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Prof. A le x a n d r u  E l ia n

ANTIM IVIREANUL -  APĂRĂTOR
AL PREROGATIVELOR SCAUNULUI
MITROPOLITAN AL UNGROVLAHIEI

Cercetările purtate în ultimele două decenii asupra personalității
mitropolitului Antim Ivireanul al Ungrovlahiei, fără să schimbe în mod
notabil perspectiva din care eram obișnuiți să privim figura sa de mare
ierarh și cărturar, au izbutit totuși să precizeze și să adîncească nume
roase aspecte legate de o neostenită activitate, care a atins domenii în
mod obișnuit rămase străine de interesul sau de priceperea înaintașilor
săi. Cunoaștem astăzi mai bine legăturile sale cu Gruzia, țara sa de
obîr.șie, sau șirul tipăriturilor executate sau patronate de el, dintre care,
cîteva erau menite să aducă un neprețuit ajutor credincioșilor ortodocși
de limbă arabă sau gruzină, din ținuturi atît de îndepărtate de eparhia
pe care o păstorea. Textul Didahiilor sale, de o orginalitate care nu mai
noai.e fi pusă la îndoială, este acum iarăși la îndemîna cititorilor, într-o
ediție cu multă grijă întocmită h Putem adăuga că și orientarea politică
a lui Antim, cu toate implicațiile ei pe plan intern și extern, este mai
bine înțeleasă și moartea silnică a marelui mitropolit își găsește mai
ușor explicația în politica pro-cantacuzinească a lui Antim și în opoziția
clasei conducătoare românești față de Nicolae Mavrocordat, primul re
prezentant al noului regim turco-fanariot.

Istoricii Bisericii Românești n-au nesocotit —  pe bună dreptate —
nici atitudinea fermă pe care înaltul chiriarh a dovedit-o ori de cîte ori
era vorba de drepturile Bisericii Ungrovlahiei și ale sale ca arhipăstor
al ei. față de orice încercare de limitare care pr fi venit, fie din lăuntrul
fie dinafara Țării Românești. Dovezi, de altfel, că Antim era conștient
atît de înalta sa răspundere, cîi și do drepturile care îi reveneau de pe
urma acestei situații, se pot desprinde t.i din Didahiile sale, dar și din
întâmpinările pe care, m 1712, ie-a adresat în două rînduri, lui Con
stantin Brîncoveanu, în vremea cînd voievodul reflecta la depunerea din
scaun al Ivi Antim. Nicăieri însă ele nu apar într-o lumină mai vie ca în
scrisoarea —  de fapt, un adevărat memoriu —  adresată de ierarhul Un-
grovlalnei patriarhului Constantinopolului, la 26 decembrie 1710, în îm
prejurări care socoiim că merită să fie mai bine deslușite.

Pentru că, așadar, scrisoarea lui Antim către patriarhul ecumenic
Atanasie este textul care grupează laolaltă toate argumentele pe care
mitropolitul Ungrovlahiei a socotit că le poate invoca pentru apărarea

1. Vezi: Antim  Ivireanul. Predici, ediție critică, studiu introductiv  și glosar
de G. Ștrempel, București, 1962. în tr-o  introducere b ine inform ată, editorul folo
sește și bibliografia mai nouă, asupra tu tu ro r problem elor rid icate de -viața si
activitatea m itropolitului Antim.
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520 Prof, A L E X A N D R U  E L IA N 2

drepturilor sale canonice, amenințate de către unul din patriarhii apos
tolici, socotim că este nimerit ca — înainte de a lua, din nou, în consi
derare, fondul problemei — să amintim în ce împrejurări scrisoarea a
fost publicată sau tradusă și care a fost răsunetul ei în rîndurile isto
ricilor Bisericii Românești din clipa cînd au luat cunoștință de cuprinsul ei.

Primul care a semnalat și tradus epistola,lui Antim, pentru folosința
cititorilor de limbă română, a fost Constantin Erbiceanu. Se știe că acesta
întreprinsese, în 1889, o călătorie de studii la Constantinopol, cu care prilej
a cercetat și vestita Bibliotecă a Metocului Sfîntului Mormînt din capitala
imperiului otoman, unde — ne arată Erbiceanu — «a dat peste un număr
foarte mare de manuscripte grecești, române și slavone și care erau
culese din Principate» de învățați patriarhi ai Ierusalimului, precum Dosi
tei și Hrisant Notara2  3, Printre aceste manuscrise, harnicul cercetător a
reținut și pe cel ce purta pe atunci nr. 182 — un miscelaneu alcătuit din
piese care aparținuseră și lui Hrisant — și, dintr-însul, a tălmăcit în româ
nește amintita scrisoare. în 1891, Erbiceanu dă la lumină traducerea (fără
nici o indicație despre codicele care cuprindea copia originalului grecesc și
locul unde l-a descoperit), însoțind-o de o scurtă introducere care rezumă
actul și scoate în evidență importanța lui. Traducerea este corectă și lim
pede și nu putea să nu rețină atenția celor care cercetau soarta Bisericii
Românești în preajma abolirii de către turci a domniilor pămîntene, ur
mată de instaurarea regimului fanariot4 .

2. C. Erbiceanu, Un manuscris grecesc al lui Chrisant patriarhul Ierusalimului,
în «Biserica Ortodoxă Română», XIV (1890—91), p. 423, n. 1.

3. C. Erbiceanu, Un document de la Mitropolitul Ungrovlahiei Antim Ivireanul,
în «Biserica Ortodoxă Română», XV (1891—1892), p. 60—64.

4. Vezi d. p. Al. Rădulescu. Mitropolitul Ungrovlahiei Antim Ivireanul, Bucu
rești, 1898, p. 25—27 și Gh. M. lonescu, Influența culturei grecești în Muntenia și
Moldova cu privire la Biserică, școală și societate, (1359—1873), București, 1900,
P- 261—2 și, de același, Istoria Mitropoliei Ungrovlahiei, voi. II (1708—1787). Bucu
rești, 1914, p. 238—240, cu largi extrase din traducerea lui C. Erbiceanu, dar și cu
repetarea confuziei acestuia, potrivit căreia, în 1710 mai era patriarh al Ierusali
mului Dositei, decedat, de fapt, în 17O7,

5. K. Delikanis, HxTpuipx’.xrâv irrpdvDV toiioe Tătoc, Constantinopol. 1905, p.
391—395, nr. 183. '

6. Copia Ghedeon se află la Biblioteca Acad. Republicii Socialiste România,
sub cota: Doc. 91/DCLXXXVI.

7. Descrierea codicelui la Ath. Papadopulos Kerameus, 'lepoooĂuuiTixv; ?ipXio~
tnjv.r). t. IV, Petersburg. 1899, p. 393—403, nr. 418, Scrisoarea lui Antim e menționată
sub pct. 44. la p. 399.

în forma sa grecească, așa cum ni s-a păstrat numai în copia aflătoare
în sus-menționatul manuscris din Constantinopol, scrisoarea lui Antim nu
vede lumina tiparului decît abia în 1905, în cunoscuta culegere de acte pa-
triarhicești publicată de arhimandritul K. Delikanis5 , cu emendări nu
totdeauna fericite ale textului manuscris. Poate chiar înainte de aceâstă
dată, echipa de grămătici de sub conducerea eruditului istoric ecleziastic
Manuil Ghedeon, care executa — pentru colecția Hurmuzaki, de docu
mente externe privind istoria românilor — copii, de pe acte și docu
mente din arhivele și bibliotecile Constantinopolului, trimisese Acade
miei Române transcrierea scrisorii lui Antim 6  7 după același codice cu
nr. 182, care între timp — în noua numerotare dată de Ath. Papadopu-
los-Kerameus — căpătase nr. 418 ", așa cum îl găsim și în publicația lui
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3 A N T IM  IV IR E A N U L  ȘI PR E R O G A TIV E L E  M ITR O PO LITA N E t2 l

K. Delikanis. Pentru pricini pe care nu le-am putut desluși, această
copie, foarte corect executată, deși trecuse prin mîinile lui N. lorga (care,
după obiceiul său, însemnase în fruntea textului, data, în cifre arabe, și
indicarea lunii în românește) n-a apărut la locul care i se cuvenea în
volumul de documente grecești din colecția Hurmuzaki, îngrijită de ma
rele nostru istoric și apărut, ca al XlV-lea (partea l-a) volum al cule
gerii, în 1915. N. lorga, care dăduse la lumină două ediții din prețioasa
sa Istorie a Bisericii românești și a vieții religioase a Românilor, fără să
menționeze o piesă de importanța scrisorii lui Antim, pare că ia, pro-
priu-zis, cunoștință de aceasta abia mai tîrziu cînd a pregătit pentru
tipar ultima din cele trei părți ale amintitei culegeri de documente gre
cești inserate în colecția Hurmuzaki (voi. XIV, partea a IlI-a), și anume
către anul 1934. Intr-adevăr, de data aceasta, scrisoarea mitropolitului
muntean către patriarhul ecumenic Atanasie este publicată, în forma ei
grecească și în traducerea paralelă în limba română'8, 9 10 * iar N. lorga izbit
de interesul, pe care-1 socotea excepțional, al misivei lui Antim, îi co
munică cuprinsul și îi relevă semnificația într-o comunicare ținută la
Academia Română la 23 noiembrie 1934 ®, revenind scurtă vreme după
aceasta și cu alt prilej asupra e i J 0 .

8. Vezi Hurmuzaki-Iorga, Documente, voi. XIV, 3, București. 1935, p. 79—82,
nr. XLIX, Cf. însă și voi XIV, 1, București, 1915, p. 434, nr. CCCCLIX, cu indi
carea de către lorga a datelor din nota precedentă.

9. N. lorga, Mitropolitul A ntim  Ivireanul în  lupta cu Ierusalimul pentru drep
turile Bisericii Sale. Comunicare jăcută în ședința Academiei Române la 23 noem-
vrie 1934. în «Biserica Ortodoxă Română», LII (1934), p. 721—725.

10. Așa de pildă, în articolele sale; Intre Antim  și Mitrofan mitropoliți ai
Țării Românești, în «Biserica Ortodoxă Română». LIII (1935), p. 1 și mai ales în
Despre Antim  Ivireanul, ibidem, LV (1937), p. 618—622.

ÎL Cf. N. lorga, Mitropolitul A ntim  Ivireanul în lupta cu Ierusalimul..., p. 722.
12. Cf. Hurmuzaki-Iorga, Documente, voi. XIV, 3. p. VII.

Din păcate, N. lorga care nu cunoaște, se pare, ediția lui K. Deli
kanis și nu-și mai amintea de copia care, de cîteva decenii, se păstra în
colecțiile Academiei, s-a folosit — pentru noua sa ediție — de ceea ce
însuși numea «o copie rea», de pe care a putut fi deslușită această scri
soare «din nenorocire destul de prost păstrată» n . N. lorga nu ne-a dat
lămuriri mai amănunțite asupra provenienței acestei copii insuficiente
care a stat la baza ediției sale. Din prefața la voi. XIV, partea IlI-a din
colecția Hurmuzaki ar reieși că este vorba de una din «rămășițele neîn
trebuințate în cele două volume precedente din copiile făcute la Con-
stantinopol de d. Manuil Ghedeon pentru Academia Română» 1 2 . Ni se
pare însă cu neputință ca de pe copia lui Ghedeon, corect și caligrafic
executată, să fi rezultat un text care este sub orice critică și care a deter
minat și o traducere românească corespunzătoare. Oricum ar sta lucru
rile și fiindcă ediția din 1936 a lui N. lorga a fost și continuă să fie
folosită de cercetători care nu sînt edificați asupra valorii ei și nu
socotesc necesar să se îndrepte către ediția și traducerea mai veche
(mult superioare, fără să fie însă, cu totul, lipsite de erori sau
inadvertențe), am socotit potrivit să dăm — în anexă la acest articol —
o nouă ediție a textului grec, însoțit de o tălmăcire românească nouă. Ni
s-a părut cu atît mai indicat să pornim această acțiune cu cît -— datorită
unor împrejurări pe care le vom evoca, poate, cu alt prilej — manus-
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522 Prof. A L E X A N D R U  E L IA N ■7

criscul grec 418 (-^182) al Metocului Sfîntului Mormînt din Constanti-
nopol face parte, din 1951, din colecția de manuscrise grecești a Acade
miei Republicii Socialiste România, purtînd cota: ms. gr. 1270.

Era firesc, credem, noi, ca împlinirea unui sfert de mileniu de la dis
pariția marelui mitropolit muntean, să-i îndemne pe cercetători să înno
iască, după puteri, informațiile care stau la temelia unei aprecieri mai
exacte și mai temeinice a activității neuitatului ierarh. Iar înnoirea nu
poate veni, în problema pe care am abordat-o, decît printr-o nouă și
atentă scrutare a izvoarelor, care să îngăduie publicarea unui text mai
cu grijă stabilit și a unei traduceri mai fidele și mai curgătoare după
un document a cărui însemnătate nu scapă astăzi nimănui.

Publicarea acestui document prilejuiește însă un număr de conside
rații și de date noi în primul rînd asupra circumstanțelor care l-au provocat.

Era și pînă acum bine cunoscută poziția specială pe care Patriarhia
Ierusalimului și-o cîștigase în țările române în secolul al XVII-lea1 3 .
Este de prisos să mai stăruim asupra unor împrejurări și situații care
—  de altfel —  au alcătuit obiectul unor cercetări speciale: greutățile de
tot felul în care Sfîntul Mormînt se găsea și din care nu putea scăpa
decît prin milosteniile repetate și din belșug dăruite de credincioși mai
cu seamă din principatele dunărene; prestigiul pe care Ierusalimul și-1
dobîndise în lumea românească datorită acțiunilor multilaterale între
prinse, mai cu seamă, de marele patriarh Dositei, un adevărat patron spi
ritual al țărilor noastre în a doua jumătate a veacului amintit. Conse
cința firească a acestui concurs de împrejurări au fost închinările de
mînăstiri, biserici, metocuri de pe teritoriul Țării Românești și Moldovei,
Sfîntului Mormînt.

13. Cf. și Ilie Georgescu. Legăturile Țărilor Române cu Ierusalimul. Patriarhii
Ierusalimului î-n Tăvile Române (veac, al XVII-lea—al XVIII-lea). în «Studii Teo
logice». VIII (1956), p. 349—362.

14. Vezi Alexandru Elian, Legăturile Mitropoliei Ungrovlahiei cu Patriarhia de
Constantinopol și cu celelalte Biserici Ortodoxe. A. De la întemeiere pînă la 1800,
în «Biserica Ortodoxă Română»,- LXXVII (1959), p. 931, n. 138.

15. în ms. rom. 603, la Biblioteca Republicii Socialiste România, f. 370—371. Pa
sajele traduse, precum și cele reproduse în originalul grecesc, care urmează, sînt
luate de pe copia ce se găsește în acest manuscris.

Dacă aceste fapte erau binecunoscute, mai puțin cunoscut a rămas,
după știința noastră, un demers întreprins în 1709 de către patriarhul
Hrisant Notara, urmaș, în 1707, al unchiului său Dositei, în Scanul
apostolic al Ierusalimului, pe lîngă Patriarhia Ecumenică. Demersul nu
a ajuns pînă la noi în forma în care a fost întreprins, sau —  cel puțin —
nu știm să fi fost dat la lumină pînă în prezent. în schimb, am semnalat,
în urmă cu cîțiva a n i1 4  1,5 existența unei scrisori sinodale, din decembrie
1709, dată de patriarhul ecumenic Atanasie, adică de acela căruia —  un
an mai tîrziu —  Antim Ivireanul îi adresa scrisoarea de care ne ocupăm,
în această scrisoare sinodală, rămasă pînă azi inedită ’ 5, Atanasie răs
pundea la cererea lui Hrisant, într-o speță neobișnuită. Patriarhul Ieru
salimului îi ceruse să întărească, cu autoritatea sa, un obicei care —  după
spusa lui —  era din vechime în vigoare în mînăstirile, bisericile și me-
tocurile închinate Ierusalimului, în Țara Românească și în Moldova, și
anume ca igumenii aghiotafiți și toți ceilalți care aveau vreo funcție
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ANTIM IVIREANUL ȘI PREROGATIVELE MITROPOLITANE 523

ecleziastică în acele sfinte locașuri să pomenească, fără încetare, «la sfin
țitele sărbători, la ectenii și la celelalte slujbe de peste an» numele pa-
triarhicesc al lui Hrisant, «și nici un alt nume de arhiereu să nu fie
rostit laolaltă cu acela, ca să nu se introducă în biserici o îndoită con
ducere (StHeqpakog âp/ir])», ceea ce ar fi în nepotrivire cu buna rînduială bi
sericească. Patriarhul ecumenic și sinodul său sînt, dar, solicitați să
recunoască și să întărească această «datină» atît de specios motivată.

Pus în fața acestei situații, Atanasie încearcă, în preambulul gramatei
sale, o expunere de principii. Canoanele sînt, evident, îndreptarul de
la care nu trebuie să se abată o sănătoasă rînduială. «Dar nu mai puțin
— adaugă el — există în același timp, pe alocuri, și unele vechi obi
ceiuri, ce nu se împotrivesc sfințitelor canoane, care au fost născocite,
cu toată înțelepciunea și după iconomie de către bărbați purtători de
Dumnezeu, ca unele ce au fost întocmite după împrejurări, în cursul
vremurilor, ca înmănunchere și întărire, în vederea unui scop bine ve
nit». Aceste obiceiuri au izbutit să se'mențină în vigoare, deși — adaugă
cu prudență patriarhul —• «pentru care pricini, nu știm precis, pentru
că nu sînt scrise» (d>v xcd Jteț) alriag âxQiPâg OUH EJtiarâ(iE6a, 8i« ro dy-
pacpov; Eivai). Datorită împrejurării că ele se exercită neîntrerupt pînă
azi, este evident că în anumite ținuturi se dovedesc a avea vechime,
după cum se constată că, din vechi, și în dieceza Ierusalimului s-au acor
dat unele îngăduințe ( cpiÂorLp.îag Tivd? ) de către «răposații, de demult,
patriarhi ai Scaunului acestuia ecumenic». Hotărîrea pe care patriarhul
și sinodul o iau este ca, pentru Hrisant, «toate mînăstirile lui patriarhi-
cești și bisericile și metocurile, aflătoare în eparhiile Ungrovlahiei și Mol-
dovlahiei, să le aibă dînsul sub stăpînirea și conducerea sa, cîrmuindu-le,
ca și mai înainte, să înscăuneze și să scoată pe igumeni și pe ipistați,
cînd și pe care poftește». Tipicul liturgic să se alcătuiască pomenindu-se
în toate împrejurările numele patriarhului Ierusalimului și al urmașilor
săi, în veci «și să nu se mai pomenească, împreună cu al său, nici un
alt nume, nici acela al ierarhului locului», ca să nu se introducă tot mai
mult, pe nesimțite, tot soiul de situații nepotrivite ( '(va gf] jtapEiaSoaîg
T I? npoxa>pf]o’ț) SiacpoQtov dTO3tT)pdrcDv).Nu este ușor de lămurit de ce Hrisant
a ales acest moment (probabil noiembrie 1709), pentru a-ș'i formula cererea
sa adresată Constantinopolului, după cum e greu de hotărît căror presiunii
a trebuit să cedeze Patriarhia Ecumenică pentru a acorda lăcașurilor sfinte
închinate Ierusalimului, de pe teritoriul unor eparhii depinzînd totuși de
Constantinopol, elementele unui drept de exteritorialitate cu consecințe care
nu puteau fi prevăzute. Socotim, totuși, că Hrisant a ținut mai mult seama
de Moldova și de sprijinul pe care-1 putea primi din partea lașilor, unde
se instalase domn Nicolae Mavrocordat, decît de Țara Românească, de sub
oblăduirea lui Brîncoveanu.

Intr-adevăr, Nicolae Mavrocordat, la 6 noiembrie 1709, fusese numit
domn al Moldovei16, în locul lui Mihail Racoviță, și avea să intre în
Iași la 25 ianuarie 1710 17. Fost, vreme de mai mulți ani, mare dragoman

16. Hurmuzaki-Iorga, Documente..., voi. XIV, 1, p. 417—418, nr. CCCCXLII
(Nicolae Mavrocordat către Gherasim Paladas, patriarhul Alexandriei).

17. Ibidem, p. 421—422, nr. CCCCXLVI (N. Mavrocordat către Hrisant Notara).
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al Porții, Mavrocordat se bucura, în cercurile Patriarhiei Ecumenice, de
o influență neobișnuită pe care a și pus-o în joc cînd a intervenit pentru
a se ajunge la o împăcare între patriarhie și mitropolitul Moldovei, Ghe-
deon, care nesocotise formele obișnuite, cînd fusese strămutat de la
Episcopia Romanului, la scaunul Moldovei și Sucevei1 8 . 19

18. Ibidem, p. 418—420, CCCCXLIV (Atanasie al Constantinopolului către
mitropolitul Moldovei, Ghedeon).

19. Vezi scrisoarea din 28 ianuarie 1710. menționată mai sus la n. 17.
20. Ibidem, p. 426, nr. CCCCLI. 21. Ibidem, p. 462, nr. CCCCLXXXVI1I.
22. O bună analiză a cuprinsului la I. Rămureanu, Antim Ivireanul luptător

pentru Ortodoxie, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXIV (1956), p. 831—853, vezi
îndeosebi cap. 5: Legăturile Mitropolitului Antim Ivireanul cu Patriarhia Ecume
nică și cu Patriarhia Apostolică a Ierusalimului, p. 846—853, unde se menționează
încercările ulterioare ale lui Antim de a se desvinovăti de bănuielile lui Hrisant Ci
și G. Ștrempel, ed. cit., p. 18—19.

Prietenia Mavrocordaților cu Hrisant Notara era veche și trainică șî
era firesc ca Hrisant să solicite, pe lîngă noul principe al Moldovei, fa
voruri pe care nu le-ar fi putut dobîndi de la nici unul din înaintașii
acestuia de pe tronul Moldovei. Printre primele scrisori trimise de Ma
vrocordat, din Iași, la scurtă vreme după intrarea sa în Moldova, se nu
mără si cea către Hrisant, în care-1 asigură de «prea sincera iubire
fiască» ce o păstra patriarhului de Ierusalim și că este «cu cea mai mare
bunăvoință în cele ce țin de Prea Sfîntul Mormînt» 1 0 . Intr-o scrisoare
din 9 mai 1710, Mavrocordat îl asigură pe Hrisant că este, întotdeauna
plin de tot zelul «pentru ocrotirea cinstitelor Tale mănăstiri» 2 0 . Nu este
locul să ne oprim și asupra altor dovezi de solicitudine venite din partea
noului principe fanariot; vom mai desprinde un singur pasaj —  edifica
tor —  dintr-o scrisoare a aceluiași, către Hrisant, trimisă în vremea
celei de-a doua domnii moldovene a lui Nicolae Mavrocordat. La 26
aprilie 1712, acesta îi scria patriarhului de Ierusalim : «Pentru cîrmuirea
cinstitelor tale mînăstiri de aici și pentru preacuvioșii igumeni dintr-în-
sele, toate se fac așa, după porunca și buna plăcere a Prea Fericirii
Voastre, fiindcă Ea este deplin stăpînă în zisele sfinte mănăstiri și cîr-
muirea lor atîrnă de preaînțeleapta Sa hotărîre, la care ajutăm și noi
din tot sufletul»-2 1 . Acestea fiind raporturile dintre Hrisant și Nicolae
Mavrocordat pe de o parte, dintre acesta din urmă și patriarhul ecumenic
Atanajsie, pe de altă parte nu e greu de înțeles cum o cerere a lui
Hrisșnt, care putea avea oricînd sprijinul principelui fanariot de la Iași,
trebuia ținută în seamă de Marea Biserică.

E probabil că Hrisant să fi socotit că cererea sa oricît de neobișnuită
ar fi fost, să găsească sprijin și din partea voievodului muntean. De data
aceasta, însă, cu toată hotărîrea luată la Constantinopol, Ierusalimul s-a
lovit de atitudinea dîrză a lui Antim.

Intr-adevăr, evocarea împrejurărilor care au precedat corespondența
mitropolitului muntean cu Marea Biserică dă —  credem noi —  cheia
întregii argumentări a lui Antim care este, la drept vorbind, mai puțin
îndreptată împotriva lui Hrisant, cît era un răspuns, punct cu punct, la
considerentele formulate și la hotărîrile luate de patriarhul ecumenic
Atanasie, prin gramata sa din decembrie 1709. Este de prisos să rezumăm,
odată mai mult scrisoarea lui Antim 2 2 , a cărei traducere integrală —  dată
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în anexă la acest articol —  va risipi orice nedumerire. Dincolo de o strinsă.
expunere sprijinită pe canoane și pe legiuirea lui Justinian («dumne-
zeieștile legi»-, cum le numește Antim), atacurile merg, desigur, împotriva
îndrăznelii lui Hrisant, dar ironia, care nu-i lipsită nici de forță, nici de
finețe îl atinge direct pe patriarhul Atanasie, gata să cedeze injoncțiuniloi-
lui Hrisant (și poate și celor ale lui Mavrocordat), dar care știa să dea înapoi
în fața fermității arătate de Țara Românească de unde nu intervenise
poate numai Antim, ci, foarte probabil, și protectorii săi Cantacuzinii sau
chiar Constantin Brîncoveanu. Scrisoarea lui Antim este a unui biruitor,
care primise satisfacție la cererile sale, dar care își acordă plăcerea de a
servi patriarhului ecumenic o lecție, la cîteva zile după ce sosise vestea ma
zilirii lui Nicolae Mavrocordat din Scaunul Moldovei, și cînd deci și Hrisant
—-poate și Atanasie —  își pierduse pentru o vreme un vajnic sprijinitor 2 3 ,

23. Pentru întristarea lui Hrisant la aflarea veștii de mazilire a lui Mavrocor
dat, vezi și Hurmuzaki-Iorga, Documente, voi. XIV, 1, p. 433—434. (Scrisoarea din
9 decembrie 1710 a lui loan Mavrocordat către Patriarhul Hrisant Notara).

24. Cf. Alexandru Elian, op. cit., p. 931 și n. 140.

Desigur că impresia pe care o lasă puternicul atac condus de mitro
politul Antim pentru drepturile sale de arhipăstor în Mitropolia Ungro-
vlahiei și împotriva mijloacelor folosite de Hrisant e oarecum slăbită de
încercările de dezvinovățire pe care, începînd din 1712, mitropolitul mun
tean le face pe lingă patriarhul Ierusalimului 24 . E drept că, la data aceasta,
Nicolae Mavrocordat era din nou domn în Moldova, poziția lui Hrisant
era din nou consolidată, iar a lui Antim, în conflict fățiș cu Brîncoveanu
și cu o parte a înaltului cler românesc sau viețuind în Țara Românească,
e cit se poate de precară. Trebuie să credem, îndeosebi, că neînțelegerile
sale cu Mavrocordat, care au culminat cu caterisirea și tragicul său sfîrșit
din 1716, își au începutul mult mai de vreme, poate chiar în împrejurările
din 1710, pe care le-am înfățișat mai sus.

Scrisoarea lui Antim din luna decembrie 1710 este cu adevărat
un document de o netăgăduită însemnătate. Ei îi datorăm și o analiză sub
raportul întemeierii ei juridice, care rămîne să fie făcută cu alt prilej.
Ajungem să amintim, acum, că Antim ia atitudine pentru dreptul pozitiv
împotriva celui consuetudinar, cel dintîi fiind reprezentat de canoane
si de dreptul justinian. Dreptul ctitoricesc îș'i află temelia în stipulațiile
Codului și Novelelor din Corpus Juris civilis, care nu pot fi amendate
de legiuiri sau de practici mai noi. Stavropighiile avînd o bază șubredă
canonică sînt mai degrabă îngăduite decît recunoscute drept canonice de
un ierarh ca Antim, care trebuia să se plece în fața unei practici adop
tate de însuși Constantin Brîncoveanu, pentru ctitoria sa de la Hurezi.
Drepturile episcopului locului asupra mînăstirilor din eparhie sînt subli
niate cu o intransigență, pe care epoca postjustiniană știuse să o tempereze
considerabil. Această simplă enumerare arată interesul argumentării juri
dice a lui Antim, care trebuie —  desigur —  cercetată pe larg, în lumina
experienței pe care ne-o furnizează practica juridică bizantină și post-
bizantină, ca și din punctul de vedere propriu al mînăstirilor închinate
al căror statut canonic e departe de a fi pe deplin elucidat. Experiența pe
care Mitropolitul Ungrovlahiei a ayut-o, la scurtă vreme după dispariția
lui Antim cînd noul mitropolit Mitrofan a luat curajos atitudine față de
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încălcările săvîrșite, de data aceasta de Patriarhia Alexandriei, în dauna
unor așezăminte românești 25>, arată gravitatea unei situații pe care Antim
Ivireanul a întrevăzut-o și a încercat să prevină adîncirea ei, adîncire care
ar fi amenințat ființa însăși a Bisericii Românești.

$

TEXTUL ORIGINAL AL SCRISORII LUI ANTIM IVIREANUL

f  Tâ) navayicozcizcp, loytcozâzco nai olnov/levtncp nazgtâgxȚl, tcuglai nvglcg
' AOavaoico zâ> zjfiezegcp av&evzr/ nai oeonozr], navevlafico; z'rjv ngoonvv7)aiv.

Aldofiev etdqovjv zfj 'Y/icregq IlavayidzriTi, w~ idei; ape d a dcă zov agyovzo;
ueya nayagvlnov zijv neol zoiv ^r/rrinâzcov fjpcbv anongtoiv, ădecav fjțuv nage-
yovaav zeleîav nai avei) ygâuaazo; avvodinov diomeîv nâoav zf]v vndOeatv zcov
fijzijpâzcov fjpcov ev zfj fipezegg enaoyja, ânofllenovza; el; zov; navdva; zcov ua-
naglcov nazegcov nai el; zov; Oelov; vduov;, nai ^fiev zoi; nazginol; pijvvpaotv evao-
eozovpevot nai enavanavopevoi. ’O de peya; yaQTopvla; yoâtpei f/plv cb; evevoev
t] 'Y  pezega navayidzr];, peoolaȘijoavzo; avzov, oovvai fjțiiv nai eyygâcpcn; zcov
ciijz^pcizcov fipă>v zrjv ănongtmv avea rov av^poovvov zov ' l  egoaolv pcov, dia zb
eyetv avzov zovzov leycov ano zcov ev zrj rpiezeoa enag^la nazgiagytncbv povaa-
zi]oi(ov ezt ye pr/v nai e; e&ov;- yeloiov pevzoi âze nagâvopov nai nagă navova;
zo leyetv ztvă edo; enmgazeiv zov ' leoooolvpcov uvripoveveodat el; zo «ev noo'j-
zoc; jivryjOqzt. Kvoie» ev ăllozglg nagoinig, noii) de yelotdzegov avOt; zo leyetv
emioneodai ev zfj Ouynoo^layia povaoz^gta vnoneipeva zâ> 'legooolvpcov rj ezegco
nazquîqxr], %cogl; zâ>v czavgoni]ytanâ>v povaoz^gicov zfj; 'Yfiezegai; IlavayiOTrjzo';'
ovze yăq îjv noze, ovre eoezal zivt zâ>r ei; âllozQta; naootnlaq nazQtaqyMV vno-
neîfieva ev zfj OuynooȘlayîg ^[lovaotijoia, a lia  nâvza zavza vno zqv ripezeoav
relovat otoinr]0iv3 ev ol; nai oze zrj'v ăvaițianzov emzelovfiev Oualav, enl zov ieqov
OVVBQOVOV uovoi ij/iel; naOtjpeOa, ouyl 8e nai 6 '[eqoaolvpcov. Toivvv eleo; țiovov
avvevoonovvza>v i^fimv yâoiv zov 'Ayiov Tâ<fov naoă zoov yfiezega>v țj.ovaoz'rjglarv
TO) ' leQoaolvficov dldozat, ă ll'ov  nai zo elvat avzov OvynooȘlayla;, zo de ef)o;
-•:vOa eioi navove; Qeizov nazeocov nai vopot eyyqa<pot ywqav ovn e-^et, âiozi ăyqa-
yov eQo; fiovov ennlzjoiaozinov eoztv ol vno ză>v âyioxv âvăqcov f[(iîv r.aqa-
oodevze; Oeo/zol, di; <pqot.v 6 ueya; Baoî.leto;, nai ăyoatpov eOo; nolmnov
eoziv ol; eyyqatpo; ov neizai vduo;. Ol 3e zâ>v âyiatv ovvodcov navove;
nleov nai avrâ>v loyvovai zcov vdpcov, cb; naqd zâ>v panagioiv nazeqcov,
yva>[ir] nai anovdfj nai ’cyijcf’cp zorv zv]vinâ8e flaoilecov ovyyqacpevze; nai em-
ozrjQvydeyze;. ’O de zfj; ’Evdtoeco; Tduo; nqd; zoi; ăllot; nai zade QiȚrcb;
llyec «zoi; ev nazacpoovijoei ziOep.evot; zov; leqov; nai Qelou; n.avova; zâ>v
panaglcov nazeqcov âvâOepa». IIâ>; ov cpqlzzet, cb; nvevpazino; na-
ZQtâQXTi; 6 ’leQoaolvpoxv, eiâcb; navv nalco; zcov zotovzcov nazeqcov zov; ava-
fJeiiaztopov;; ’A llâ  nddev oîneta noieizai za ev zfj fipeze-qa enaoyla /cova-
0zrjqia nai zo ădea/iov ev aveai; avzov țivvițidavvov ytyavztalcp nr]dl(J.azi} fieză
' Ale^avdqela; nai ’Avztoxela; yQdbpevo;; *H nco; ol zâov ev OvynQo^laylg fio-
va<jzr}Qlcov nzlzoqe; ddâconav avzâ> d ov ovvavzai ; Aceldezco avzov fj [lanaQiozTj;
rov neql zcov uovaazriolcov lovaziviaveiov vâfiov, zdv diayogevovza' ză ytvo/ieva
~aga zcov nztzdgcov ev zoi; fiovaozygioi; zvmnâ azegyetv dcpellovoiv el fojnov zoi;

25. Ibidem, p. 932.
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navootv evavuovvrai, ov yag eqeoriv aurolq ă-EÎgyEtv rovq eyycogtovq eTtiononovq
râ>v navovtnâiv Stnalaiv EV roîq Trap ’ avrâiv nrițoțievotq iiovaorrigloiq, ovoe ol âv-
E'/SÎOOVTEQ ăoyEQEÎQ UOVaOTl]gia ETtlOni]nrElV llF.t' ETUTUUO» SvvaVTOLt TOiq flET’avr.OVQ
agyiEgEvoi, țirjS’oriovv siq avră Slnaiov E%EIV oro£<șErai yag 6 nagcttoyoq â<ț>o-
niațidq Elq râq snelvrov nE&aXâq. 'Qoaiircoq dtstâsTCo nai TOV a' navova rfjq EV
Kcovoravrivov-6i.Ei a' nai /S' ovvoiov. Ei Se f:q ăyvolaq ij auadlaq TCOV -go ij/.iâiv,
ij fila nai Svvaorela EV irj inierega erMgyla UDoq u  yeyove nai ~aoă navovaq
TCOV âylcov naregcov, vnd râiv Iriorginâiq ev avrrj emfiâvrcov StEvegyrfâr], ol ro
âiterâSerov nai ânarakvrov eyovreq Oelot navoveq nai vo/iot TO TOIOVTOV ăOeofiov
IOOQ eptoBovoiv ■ijSf] rrjq riueregaq enagylaq, eyovreq ângifiearâriyv tpvXana avrâiv
TI]V Meyâhfv TOV Xowrov ’Ennlqolav, nai âția rolq To/.iirjTiaiq nară ngaroq â~o-
Sio-otinovvrai, wq o fi' navdiv rrjq q’ ovvdâov Xeyei ‘«6 rivă TCOV nară fiegoq i]
notvfj nai ISla avfiTtâvraiv avvreraydTcov nagâ TCOV âylcov naregcov navovaiv nagaya-
gârreiv f) âvargenecv ij âOereîv rolacov, ij naivorofieîv, 6 rotovroq EOTCO âvâ6e/ia
nai TOV ygtariavinov nara/.dyov â}J.orotoq». Ei Se riveq TCOV nQoyeveorigaiv i]ye-
ți.6vo)v, ovreq navrânaotv âneigot TCOV ăvade/iart naOu-ofia/./.ovrc'iv rovrcovl navovaiv
nai âna/.l.orgiovvTcov TOV ygiortavinov naraloyov rovq ă~opEVovvTa; TCOV eyyaiglcov
e-iononcov râ V~O rfiv Stolnr/oiv avrâiv țiovaarrjgta, evlafielg <ȘEQOUEVOI SeSconaoi
rial roiavra ygâiiiiar.a, oitcoq ovn Eni.vovot TOV /J.V7]/J.OOVVOV EV avroîi; TOVQ ISlovț
E’ztcnoTtovQ’ TO yâo e^eslv OVVIJOEQ TOÎQ i]ye,u6oi, TO Se IEOOOVAEÎV EV TCO BÂEEÎV
năvTfl zagăvofiov. ’AZĂ’oc vvv, cb; /ief.ia9)]n6re<; T)}V râ>v OEICOV navovaiv ângiftEiav
nai nag’ pităv avrâiv nai Tzag'akiMv ooa>â>v ra Osia ăvSgcov, nai avtoîq ofițiaoiv
Eivrovq iSovreq nai âvayvâioavrEq, ânsonogântoav TÎ]V -agavouoirârTjv ravrijv
ovvtfOeiav, nai ei TOIOVTOV TI xgo TOV EISEVOI rovq râtv narlgaiv navovaq sOsomoav,
â-Efiâ/.ovTO, Tovq TOIV țianaglaiv naiegcov navovaq [lâ/dov EVOTegvioâțLEvot dig an-
/.oOsot, nai TO fii] v~6 âvaOEfiari elvat ij ră savrâiv Oeoniofiara ră E^ âyvolaq
yEyevTjfisva, Siort Xsyovatv ol QEIOI vd/ior «râ nanâiq ngiOivra nai rvnmOsvra
OVTE vo/ioq, OVTE ygovoq, OVTE ovvi]6sta fiefiatol», nai Tt’âXtv «ră eq ăgyrjq
țiefiaia sn TCOV entovfiPaivovTaiv ovn ânvgovvrai». Ei SE ol vo/ioi rotavra rj/ilv
dtafiefiaiovvTai, nâiq râ roiq Bsloig navooi TCOV [lanaglaiv naregaiv ăvrapEgofiEva
Eyoiev âv ioyov ovoraosaiq; Ta yag anal; TCO 0ecp ă<piegaT)svTa nară yvcofirjv
TOV Entanonov /lovaotpgta, ăW ov TCO OEICO varo TOV ’Ayiov Tâ^ov, ov Svvavrai
Ersgcii Tivi SevTEgov ăipisgaiOfjvaf ov yag Gsoq â TOV ZaioSoyov Tdupov vaoq, âZZâ
0eov vaoq nai /lovqi 0ecp âiyiEgâifievoq, naOă nai ol Xoinoi Oeiot vaol. 1166ev oHv
i] avrov fianagtorrjq eyet fivruiovevEodai ev rolq fii] vnonetfisvoiq avrâi /lovaotrjgloiq;
"AU'ovre rifiiyv ipeget rij ’Yjierega navayi(ori]ri eyeiv TOV ’legoaoÂvfiaiv oravgo-
nryyiană [iovacrtr]Qia slq râq vnoneijievag TCO oinov(ievtnâi Ogovqi [Hfrgonoi.eiq, nai
raviaiq naraygâoOai nai râiv ev avraîq /it]rgonoi.irâiv năre^ovcnă^eiv ov yag evoq
1] Svo i) TOICOV fiovov fiovaori]gla>vs aZZâ O%ESOV nleloi TCOV einootv ev rij ijfie-
rega enagyla TI]V ețovotav ăiprignaoe, nagă ravta Se nai ărto TCOV enn2.r]0iăiv TCOV
yyoglaiv Tcbv SoOevraiv avrâi nagâ TCOV rjyefiovaiv yâgiv eXeovq, ev atq eîolv tffiE-
TEOOI legeîg noo/itnol, TO 'q/ieregov fivi]/i6avvov reXeiaiq expaioiv, ro eavrov /IOVOV
-oooera^e [iv7]/ioveveo9ai, nai, ev ovvdipsi, ftovoi i]u.Elq v7te).el<p0r]!iev ții] fivr]uo-
vevovreq TOV ovo/iaroq ainov eiq rd «ev ngânoiq iivr]<j6i]ri, Kvgte». Tolvov, el firj
nai i] 'F fierega navayi6rr]q avvevSonrjOot eiq âvalgeotv ravir/q rfjq Iv/irjq, nagaXai-
otfoârco avrij nai TOV [ivr]]ioavvov avrî]q, lv , eyioțiev EI<^...'^>* &va țiovov naTgiâgyr]v}

Lacună în text.
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OVTOV}  ălf.'ov ova. El 8E TOVTO ,UEV dig nagâvof/ov nai r.agă navovag -ocijoat ov
fiovlezai, ov yag OEIUQ, OVTE TyiE'ig 8vvâ/ie6a Sovvai avug râ TI/IETEQII. Sinaia eiv
nai ovQavoOev ăyye/.og Oeiog fi/ur TOVTO iTtiroEiyr/, /jt/jazoregot.'; zovg TO>V iianagivn
Ttariooyv legovg navovag nai rdfjovg delorg Tvjg zoii âyyelov ngooTayfjg naxE'/oviEc.

Aotnov EI Povt.Eiai ij avtov /lanaQiorijg eig'qnnâig iov ovv>]0ovg (lEzfysTv
iliovg ui'/ot TOV vuv nai slg TO &Ș;f}Q SoOevTog nai OOOO/IETOV,  nai TOV ixvrjfiooi’voi^
avrov, nadăg dierâga/iev avtă> GVfifivy/WTEVo/LiETOv avTiâ nai TOV TjUETEgov bropaTog
TOV navovtnov, natâg âv eyot i]ovyâ^ovoa, EI 3E aîj, nai âfiipoTEQCov EnnEosÎTăi.
’O 3E navâyaOog &sog 6d>r] aură) zrjv ovynaTavEvoiv fiEt’ ogOr/g ngiosatg nai EÎ>OE-
ftovg Xoyio/iov slg zag SoiQEav Trâg'̂ /icov avză> di8o/jtsvag E?.Ei]/ioovvag TE nai /z»
țtdovva, Tifilv 3E ZO EiQi)vină>g nai ăzagâ%a>g Stâystv SdEVX&v zrjg 'Y/.iETEOag 77a-
vaytozTjzog, al â>g narâyiai nai OsoTreiOelg Eirjoav fujîv. ăgwyai.

ayi, AenEfiflgiov ng'.
'O zfjgj Sfjg itavayiozi]zog ngodviiog Osgânmv

OvynQofiÂayjag "Arthaog * .

T R A D U C E  R E  At Intru tot prea Sfîntului. prea învățatului și a toată lumea patriarh, domnului domn Atanasie, domnul și stăpînul nostru, închinăciune cu toată cucernicia.Dăm știre Sanctității Voastre că am primit, prin dumnealui marele paharnic,,răspunsul la întrebările noastre, prin care ni se dă îngăduință deplină ca. și Iarăgramată sinodală, să chivernisim în eparhia noastră toată pricina legată de întrebările noastre, ținînd seama de canoanele fericiților Părinți și de dumnezeieștilelegi și am fost mulțumiți și liniștiți de pe urma părinteștilor încunoștințări. Iarmarele hartofilax ne scrie că Sanctitatea Voastră a încuviințat, prin mijlocirea sa„să ne dea și în scris răspuns la întrebările noastre, fără pomenirea patriarhului deIerusalim* 1, deoarece acesta zicea că o are din partea mînăstirilor patriarhiceștidin eparhia noastră, ba încă și prin datină. Este, firește, lucru vrednic de rîs, fiindîmpotriva legii și a canoanelor, să zică cineva că domnește obiceiul ca patriarhulIerusalimului să fie pomenit la «Intîi pomenește Doamne», într-o eparhie străinăși, iarăși, încă și mai de rîs este să zici să se găsesc în Ungrovlahia mînăstirisupuse patriarhului de Ierusalim sau altui patriarh, afară de mînăstirile stavropi-ghiale ale Sanctității Voastre. Fiindcă nici n-au fost vreodată, nici nu vor fi. înUngrovlahia, mînăstiri supuse vreunui patriarh dintr-o eparhie străină, ci toateacestea se află sub cîrmuirea noastră. Intr-însele, și cînd săvîrșim Jertfa cea fărăde sînge, numai noi ședem în sfințitul scaun, iar nu și patriarhul de IerusalimReci, din bună voia noastră se dă milostenie, pentru Sfîntul Mormînt, patriarhuluide Ierusalim, de către mînăstirile noastre, dar nu și să fie el (chiriarh) al Ungro-vlahiei. Iar obicei nu mai încape acolo unde sînt canoane ale dumnezeieștilorPărinți și legi scrise, fiindcă obicei nescris bisericesc sînt numai așezămintele lăsatc-nouă de sfinții bărbați, cum spune Marele Vasilie2, iar obicei nescris politicesc
’ După ms. gr. 1270 al Bibi. Acad. Republicii Socialiste România, f. 191 r. — 192 r.

1. Construcția greceasca este defectuoasa. înțelesul este: în răspunsul patriarhului ecumenic se dă
dezlegare să nu pomenească, la slujbe, de numele patriarhului de Ierusalim.

2. Vezi canonul 87 al Sfîntului Vasilie cel Mare, la: G. A. Rhallis și M. Potlis, Si’m a y ț s a  t ă v  (WlDV
[spffiv xavâvtov (=  Synlagma ateniană), t. IV, Atena, 1854, p. 260—261.
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ființează la cei la care nu este lege scrisă. Iar canoanele sfintelor sinoade sîn t mai
ta r i  decît înseși legile, ca unele ce sîn t scrise și în tă rite  de Fericiții P ărin ti cu încu
viin țarea și pu rta rea  de g rijă și ho tărîrea îm părațilo r de pe atunci. Ia r Tom ul
U n ir ii3 , în tre  altele, spune ritos și acestea: «Celor ce disprețuesc sfințitele și dum-
nezeieștile canoane ale Fericiților Părin ți, anatem a». Cum de nu se teme, ca
patriarh  duhovnicesc, cel al Ierusalim ului cunoscînd prea bine blestem ele unor
asem enea P ărin ți?  D ar cum poate să-și însușească m înăstirile din eparh ia  noastră
și pom enirea lui, cea în  afară de lege, într-însele, făcînd, îm preună cu patriarh ii
A lexandriei și Antiohiei, o încălcare uriașă? Sau cum i-au dat ctitorii m înăstirilor
din Unglovlahia ceea ce ei nu pot (da)?

3. în Synlagina ateniană, t. V. Alena, 1555, p. 10.
4. Anlim reda, într-o oarecare nnăsură, spiritul legislației justiniene, fără să vizeze cu precizie

un anumit tc.st. Pentru dreptul clitoriccsc așa cum se constituie sub Justinian, să se vadă Aug. Knecllt, System
ies Juslinianiscben Kirchcnvcrmogtnsrechtes, Stuttgard, 1905, p. 3S ș. n. Pcnlrn drepturile episcopului
locului in cîrmuirea mînăstirilor, în aceeași perioadă, vezi Ibidcm, p. 116—121 și îl. Granic. Ftie rceh.tlirhe
Slellung and Organisatian der griechischcn Klosler nach dem jnstinianischcn Reeht. în .Byzantinischc Zeit-
schrift", XXIX (1929), p. 10—16.

5. Cf. Syntagma ateniană.... t, IT, Atena, 1852. p. 64S—649,
6, Este vorba de canonul al doilea al Sinodului Quinisexl din G91—692. Antim citează din memorie,

zăstrind numai înțelesul și adăugind și de la sine. Vezi d. p. Fr. 1 auchcrt, ftie Kanones der zi.'iebtie.st&9
.■Itbirchlichcn Concilien nebst den aboslolisehen Kanones. Freiburg i. B. mul Leipzig, 1896, p. 101—10?,
unde sc reproduce canonul respectiv în forma sa autentică.

Să străbată  P rea Fericirea sa legea lui Justin ian  4  5 cu p riv ire la m înăstiri care
scrie că așezăm intele făcute de ctitori la  m înăstiri trebuie să bage de seam ă dacă
nu cum va se îm potrivesc canoanelor, căci nu  le este îngăduit să oprească pe
episcopul locului de la d repturile lui canonice în m înăstirile întem eiate de ei și
•:ici arhiereii care îna lță  m înăstiri nu pot să lase îndrum ări, sub am enințarea pe
depsei. celor ce vor fi arhierei după dînșii, și să aibă vreun drept asupra m înăs
tirilor. Căci blestem ul nesocotit se întoarce asupra capetelor lor. Să citească, de
asemeni, și prim ul canon al Sinodului întîi și al doilea din Constantinopol la r
dacă din neștiința sau din m ărginirea celor dinaintea noastră, sau prin silă și
asuprire în eparhia noastră, s-a făcut obicei și — îm potriva Sfinților P ărin ți — s-a
folosit de către cei care ca niște tîlhari s-au rid icat într-însa. acum dumnezeieștile
canoane și legi, care sînt cu neputin ță de schim bat și de nimicit, alungă un ase
menea obicei nelegiuit din eparhia noastră, avînd ca prea grijuliu păzitor al lor
pe M area Biserică a lui Hristos, și se resping cu hotărîre laolaltă cu cei îndrăzneți,
după cum spune și cel de al doilea canon al Sinodului al Ș ase lea6 : «cel care
îndrăznește să falsifice sau să răstoarne sau să în lăture sau să înnoiască vreunul
din num ărul întreg al canoanelor alcătuite rînd pe rînd de Sfinții P ărin ți (laolaltă
sau de cîte unul în parte), acela să fie anatem a și străin de obștea creștinilor».
Ia r  dacă unii din voievozii de mai înainte, cu totul neștiutori fiind de aceste
canoane, care pun sub blestem  și scot din rîndurile  creștinilor pe cei ce îndepăr
tează pe episcopii locului de m înăstirile de sub cîrm uirea lor. împinși de cucernicie
au dat la unii asem enea hrisoave, n-au în lă tu ra t totuși în aceste (m înăstiri) de la
pom enirea numelui, pe episcopii lor. F iindcă a face m ilostenii este lucru obișnuit
la voievozi, dar a p răda  cele sfinte cînd faci m ilostenie e cu totul îm potriva legii.

Voievozii de acum însă, ca unii ce cunosc — și de la noi și de la alți bărba ți lum i
nați în tru  cele dumnezeiești — neînduplecarea dum nezeieștilor canoane și văzînd
ei înșiși, cu ochii lor, canoanele și citindu-le, au respins cu m înîe acest obicei cu
totul nelegiuit și dacă și rînduiseră ceva asem ănător înain te de a cunoaște canoa-
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nele Părinților, l-au lepădat^ ca oameni iubitori de Dumnezeu și ca să nu fie sub
blestem  ei sau rînduielile lor făcute din neștiință. Fiindcă spun legile cele dum 
nezeiești: «cele ce rău  s-au judecat și s-au în tă rit nici legea, nici tim pul, nici
datina nu le întemeiază» și iarăși: «cele de la început întem eiate nu-și pierd pute
rea datorită îm prejurărilor de mai tîrziu». Și oare așa ne încredințează legile, cum
că cele ce se împotrivesc canoanelor Fericiților P ărin ți a r putea avea îndrep tățire
să se alcătuiască? Căci m înăstirile cele odată închinate lui Dumnezeu, cu încuviin
ța rea  episcopului, dar nu dumnezeieștii biserici a Sfîntului M ormînt, nu pot fi
închinate altcuiva a doua oară, fiindcă nu este Dumnezeu biserica dătătorulu i de
viață M ormînt, ci o biserică a lui Dumnezeu și închinată unui singur Dumnezeu,
ca și celelalte dumnezeiești biserici. De unde, atunci, are d rep tu l P rea Fericirea
Sa să fie pom enit în  m înăstirile care nu-i sîn t supuse? Ci nici lucru de cinste nu

este pentru Sanctitatea Voastră să-și aibă al Ierusalim ului m înăstiri stavropighiale
în m itropoliile supuse Scaunului Ecumenic și să abuzeze de ele și să poruncească
m itropoliților de acolo. Pentru  că el n-a răp it stăpînirea doar asupra uneia sau
a două sau trei m înăstiri. ci aproape asupra a mai bine de douăzeci din eparhia
n o as tră 7 . Pe lingă acestea. îndepărtînd cu desăvîrșire pom enirea noastră și din
bisericile de sat. dăruite lui în semn de milă de către voievozi, în care se află
preoți de ai noștri de mir, a poruncit să fie pom enit doar el la «Intîi pomenește
Doamne». ,

7. Date mai precise asupra mînăstirilor închinate Ierusalimului, în Țara Românească, avem pentru
secolul al X lX -lea . Vezi d. p. loan Brezoianu, Mînăstirile zise închinate si călugării străini. București, 1861.
tabla care urmează după p. 128 și Gh. I. Moisescu, Mînăstirile închinate din ‘Tara Românească în vremea
păstoriei Mitropolitului Grigorie Dascălul, 7823-/837, în .Biserica Ortodoxă Română", LII (1934) p. 4.30—432.

Dacă, dar, nici Sanctitatea Voastră nu veți încuviința, îm preună cu noi. să
se pună capăt acestei pîngăriri, să renun ța ți și la  pom enirea num elui vostru ca
să avem (...) un singur patriarh  — pe dînsul — și nu doi. Iar dacă nu vreți să faceți
aceasta, ca fiind în afara legii și a canoanelor — pentru  că nu este lucru îngăduit —
nici noi nu putem  să-i dăru im  drepturile noastre, chiar dacă din cer, un  înger dum 
nezeiesc ne-ar îngădui aceasta, fiindcă socotim canoanele și legile dumnezeiești
mai tari decît porunca îngerului.

Dacă, așadar, P rea Fericirea Sa v rea să aibă parte, în pace, de milostenia
îndătinată, care i s-a dat pînă acum  și i se va, da și pe viitor, precum  și de pome
nirea sa, după cum i-am rîndu it pom enindu-se îm preună cu al său și numele
nostru, după canoane, ar putea tră i cu bine. în  liniște; ia r de nu. va pierde și
una și alta. Iar P reabunul Dumnezeu să-1 facă să-și dea încuviințarea, cu dreaptă
socotință și cuget cucernic, la  m ilele și pom enirile pe care i le-am  dat, ia r
pe noi — să trăim  în pace, netulburați. prin rugăciunile Sanctității Voastre, care, ca
preasfinte și de Dumnezeu ascultate, să ne fie de ajutor.
1710, decembrie 2C>.

Al Sanctității Tale grabnic slujitor,
Al Ungrovlahiei Antim.
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DIN ASPECTUL SACRAMENTAL AL BISERICII

De la Barth încoace s-a extins printre mulți teologi protestanți părerea
că Bisericile precumpănitor sacramentale sînt Biserici excesiv instituțio
nale, în care totul este orizontal, uniform, de suprafață, static, pentru că
sacramentele sînt forme rituale repetate uniform. Numai Bisericile care
pun accentul principal pe cuvînt sînt Biserici «evenimențiale», pentru că
<?uvîntul provoacă mereu alte și alte trăiri ale lui Dumnezeu, alte și alte
evenimente în spiritul credincioșilor prin varietatea lui și prin accentul
personal pe care-1 primește de la predicator.

După acești teologi, Bisericile precumpănitor sacramentale nu pot pre
tinde deci să reprezinte forma Bisericii celei una spre care năzuiește creș
tinătatea, pentru că în acele Biserici credincioșii nu trăiesc evenimentul
mereu nou al întîlnirii verticale cu Dumnezeu.

La aceasta trebuie să observăm că Sfinții Părinți și scriitorii răsăriteni
au atras de mult atenția asupra «experienței spirituale», asupra «simțirii
lui Dumnezeu», pe care o produc Tainele. Sfîntul loan Gură de Aur invită
pe credincioși la împărtășanie cu cuvintele: «Gustați și vedeți că este bun
Domnul», adică gustați și faceți experiența bunătății spirituale a lui
Hristos. Iar rugăciunile dinaintea Sfintei împărtășanii dau expresie unor
simțiri și gînduri cutremurătoare.

După Nicolae Cabasila, tocmai experiența sacramentală este variabilă
de la credincios la credincios și de la moment la moment, spre deosebire de
cunoștința intelectuală. Un comentator al lui Cabasila spune: «Spre deose
bire de cunoștința intelectuală, totdeauna transmisibilă, experiența nu
poate fi cunoscută decît de cel ce o face sau de cel ce se deschide ei prin
primirea tainelor. Ritul introduce la experiență, dar experiența ea însăși
este incomunicabilă» 1. Evenimentul spiritual trăit în taine este cu atît
mai profund, cu cît aci se produc întPniri reale cu divinul și au loc mutații
importante în existența credinciosului. Totul este ca credinciosul să facă
experiența acestei «întîlniri» și «mutații». Nicolae Cabasila afirmă posi
bilitatea acestor experiențe și necesitatea lor. El spune: «Apa botezului
distruge o viață și produce o alta, ea scufundă omul vechi și face să iasă
omul nou. Aceasta este evident pentru aceia care au experimentat-o» (Via
ța in lisus Hristos, P. G. CL, 552 B).

1. D. P. Miguel, L'Erperience sacramcnteUe selon Nicolas Cabasilas, în «Ireni-
kon», nr. 2/1965, p. 178.

în paginile ce urmează vom încerca să privim aspectul dinamic
al sacramentalismului pentru Biserică în general.

Mai întîi menționăm că Biserica este în totalitatea ei un sacrament în
sens larg. Dacă taina sau sacramentul în sens larg este unirea lui Dumne
zeu cu realitatea văzută, în primul rînd cu realitatea umană, Biserica este
ea. însăși, în totalitatea ei, o taină, un sacrament, ca extensiune și prelun-
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gire în timp, sau ca mediu de iradiere a tainei originare, care este Hristos 2 .
Dar preocuparea noastră în studiul de față nu se va concentra în mod

direct asupra calității de sacrament a Bisericii, ci asupra locului impor
tant deținut de taine în ființa și viața ei. Desigur însă că nu se poate
trata despre Taine ca acte în viața Bisericii fără legătură cu calitatea de
sacrament a Bisericii în totalitate. Căci prin Taine ca acte se menține și
■crește Biserica în calitatea ei de sacrament3 , precum și invers prin faptul
că Biserica e un sacrament în totalitatea ei, e dată putința manifestării
ei în Taine, ca acte sacramentale. Hristos, taina originară, sacramentul ori
ginar și izvorul a toată sacramentalitatea, dă Bisericii calitatea de sacra
ment și o face să crească și o menține continuu în calitatea de sacrament,
prin Taine ca acte, unificînd cu Sine sau cu Trupul Său tainic, care e
Biserica, noi mădulare și menținînd și întărind în această unitate pe cele
existente.

Aceste lucruri se pot evidenția vorbind pe de o parte de raportul Tai
nelor în general cu Biserica, pe de alta de raportul fiecărei Taine în
special cu ea.

1. — R A PO R TU L GENERAL A L TA IN ELO R  CU B ISERICA

Tainele se definesc în Dogmatici ca mijloace sensibile prin care se
comunică omului credincios harul dumnezeiesc nesensibil. In învățătura
ortodoxă însă harul fiind o energie necreată, emanată din ființa lui Dum
nezeu cel în Treime, de la Tatăl prin Fiul în Duhul Sfînt, fără să se des
partă de El, prin Taine se realizează o străpungere a prezenței lui Dum
nezeu pînă în ființa credinciosului și prin aceasta o unire a credincio-
- - ■ - • - f

2. Odo Casei, Glaube. Gnosis und Mysterium, în «Jahrbuch fur Liturgiewis-
senschaft», 15 Bând, Munster in Westfalien, 1941, p. 225: «Hristos, Dumnezeu-Omul,
este misterul originar (das Urniysterium)... Prin Hristos însă este și Biserica, unită
«fizic» cu' El, mister». Recent, în schema «De Ecclesia», votată de Conciliul al
II-lea de la Vatican, la 21 noiembrie 1964, se spune: «Cum autem Ecclesia sit in
Christo veluti sacramentum seu signum et instrumentam intimae cum Deo unionis
totiusque generis humani unitatis...».

3. Ideea că Tainele au o importanță pentru toată Biserica și anume o impor
tanță pentru creșterea Bisericii, este accentuată azi și în catolicism și în anglica-
nism (aripa anglo-catolică). Unul din teologii anglicani spune: «Gîndirea medie
vală și postmedievală despre sacramente a fost așa de insuficientă nu pentru că
accentua rolul lor în sfințirea personală a creștinului, ci pentru că privea sfințirea
efectuîndu-se în primul rînd prin stimularea sentimentelor pioase în cel ce le
primea și uita relația organică în care atît creștinul individual cît și sacramentele
stau cu Trupul tainic al lui Hristos, cu Biserica. Concepția despre eficacitatea sa-
cramentară era psihologică și atomistică (individualistă).,. Trebuie repetat că sacra
mentele nu operează prin efectul lor asupra sentimentelor noastre și intenția lor
primă nu este zidirea noastră individuală. Ele operează pentru că sînt actele lui
Hristos în Trupul lui mistic și intenția lor este zidirea Trupului lui Hristos printr-o
tot mai strînsă și mai deplină incorporare a membrelor Sale în El. Funcțiunea 'sa
cramentelor este_ să întemeieze, să susțină, să extindă, să vivifice și să unifice
Trupul tainic al întregului Hristos, constituit din Cap și membrele Lui ca un cadru
organic și coherent de viață, spre slava lui Dumnezeu Tatăl», (E. L. Mascall, în
voi. colectiv: Report of the sixt Anglo-Catholic Congress, July 1948, Diacre Press,
Vestminster, p. 143—144). Iar un alt teolog anglican, dezvoltînd această idee,
spune: «Este caracteristic pentru corpurile însuflețite că ele cresc; Trupul lui
Hristos nu face excepție de la regulă. B adevărat, creșterea ei nu e totdeauna per-
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sului cu Tatăl prin Hristos în Duhul Sfînt* * * 4 . In orice caz Tainele nu
trebuie definite ca entități în ele înșile, fără legătură cu credinciosul, ci
ca mijloace prin care se stabilește legătura între Dumnezeu ș'icredin-
cios. Incît dacă Biserica e sacrament sau taină în sensul de uniune rea
lizată între Dumnezeu și totalitatea credincioșilor, Tainele ca acte sînt
mijloace prin care se extinde și se menține continuu aceasta legătura
care constituie ființa Bisericii.

ceptibilă. Sînt timpuri cînd Biserica se face mai îngustă, nu mai amplă. Dar în
realitate Trupul ca un întreg, invizibil și vizibil, e în creștere continuă., se mișcă
spre măsura staturii plinătății lui Hristos». Iar aceasta se face prin fiecare taină.
G. B. Bentley, op. cit., p. 151).

4. Odo Casei, op. cit., p. 249: «Trăsătura esențială a sacramentului bisericesc
constă în rostul lui de a oferi credincioșilor un acces la divin».

5- Olivier Clement, Le renoveau de l’Eglise, în «Contacts», nr. 48, 4-e trim.,
1964, p. 258: «Unii au tendința de a uita epicleza... adică au tendința de a uita

Astfel se poate spune cu biserica in calitatea ei de sacrament în tota
litate e un rezultat continuu al sacramentelor ca acte ce se săvîrșesc, pen
tru că mădularele ei se înnoiesc continuu și-și întăresc legătura lor cu
Hristos și întreolaltă pnn sacramente ca ac ie.

Dar dacă Biserica ar fi în totalitatea ei ca sacrament numai un
rezultat al Tainelor, ar însemna că cei ce devin membrii ai ei ajung în
ea prin Taine ce se săvîrșesc în afara ei. In realitate, Tainele sînt acte ale
Bisericii; aceasta înseamnă ca pe cit de sacramentala e Biserica, pe aiit
de ecleziolgice sînt Tainele. Prin ele acționează și Hristos, dar și Biserica,
sau Hristos din și prin Biserică. Biserica nu e numai un rezultat al sacra
m entelor, ci și o cununie a LOT, un  le i de sursa m ediată, in stru m en ta la  a
lor. Sacramentele ca acte își au sursa, cel puțin mediată, în Biserică ca
sacrament, în faptul că Biserica — sacrament este ea însăși o realitate
plină de Hristos, sacramentul general sau mediul necesar de comunicare
a Lui. Se poate spune că Tainele sînt respirația continuă a Bisericii, prin
care ea inspiră și expiră neîncetat pe Duhul Sfînt. Dubla calitate a Bisericii
de condiție a Tainelor și de rezultat al lor e exprimată de teologia orto
doxă mai nouă prin reliefarea unor aspecte mai puțin reliefate în trecut și
prin termeni corespunzători noi.

Se menționează că Biserica e o sumă de structuri date, dar în cadrul
lor are loc o mișcare continuă, un dinamism spre îmbogățire și adîncire,
care, pentru că își ia puterea din lucrarea Duhului, e numit aspectul
pnevmatologic al Bisericii. Biserica pe de o parte are Duhul, dar pe de
alta parte il cheamă continuu. Cermdu-L ue la Dumnezeu înainte de
prefacerea euharistică, Biserica spune: «Pe Acesta, Bunule, nu-L lua
de la noi, ci ni-L înnoiește nouă, care ne rugăm Ție». Sacramentul euha-
risjic e deci act al Bisericii și al Duhului, Care este în ea ca Duh al
rugăciunii eficace, dar în același timp al Duhului Care e chemat să vină,
Care deci e și mai presus de ea.

Biserica plină de puterea divină, trăiește în același timp cu senti
mentul Divinității care o transcende, pe Care o cheamă, spre Care năzui
ește, și se înalță prin fiecare Taină ce o săvîrșește. In acest sens, Bisericii
îi este normală o tensiune continuă de înnoire. Unde lipsește această ten
dință, unde se crede că totul e posedat și nimic de cerut în realitate, ci
doar formal, e un semn de stagnare 5 . E propriu spiritului și vieții spiri-
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tuale, deci și Bisericii ca comunitate de viață spirituală prin excelență,
tensiunea de a se autodepăși. Starea pe loc în viață spirituală însemnă,
după Grigorie de Nisa, cădere de la condiția vieții spirituale, înseamnă
tocire, repetiție automată ,de gesturi și formule care nu mai prilejuesc
experiența conținutului spiritual pe care-1 semnifică.

Tainele, după ființa și sensul lor, nu sînt numai repetiția unor for
mule și rînduieli, ci Și prilejul unei reînnoite chemări și pogorîri a
Duhului * * * * * 6 .

aspectul de pelerin al poporului lui Dumnezeu, devenirea lui țesută din pocăință
și reînnoire, în harul Sfîntului Duh. O atitudine de posesiune înlocuiește pe cea de
invocare (epicleza)». Fenomenul acesta apare adeseori și în Ortodoxie, dar a
devenit cu totul caracteristic catolicismului roman. «Ne putem întreba dacă
uitarea epiclezei nu e la rădăcina tentației romane. In ecleziologia catolică tradi
țională, în parte depășită azi... se vede o slăbire a aspectului pneumatologic al Bise
ricii, a distanței necesare căinței pe care o implică noțiunea Bisericii nu mumai de
«trup», ci și de «mireasă» ce aleargă după «mire» (Cînt. Cînt.)». Cum se știe, în
Biserica Catolică a dispărut epicleza.

6. E meritul unui teolog reformat, Jean-Jacques von Allmen, de a fi găsit o
formulă care exprimă acest caracter dinamic, pneumatologic, al caracterului sacra
mental al Bisericii: profetism sacramental (Vezi studiul lui: Pour un prophetișme
Sacramentel, în voi. publicat de el: Prophetișme sacramentel, Neuchâtel-Suisse,
1964, p. 9—57). De unde înainte toți teologii protestanți făceau o separație netă între
«structură» și «profetism», considerînd structura statică și profetismul dinamic, și
declarau Tainele drept structuri statice, iar «cuvîntul» forță profetică de înnoire,
acuzîpd Biserica Ortodoxă și pe cea Catolică de imobilism și instituționalism pen
tru rolul mare ce-1 au în viața lor Tainele, și lăudînd Protestantismul pentru pro
fetismul pe care îl practică prin «cuvînt» — azi amintitul teolog reformat redes
copere caracterul «profetic», dinamic al Tainelor. După el, mai mult chiar decît
cuvîntul, Tainele susțin în Biserică o tensiune spre viitor, spre eshatologic. Căci
ele nu dau numai ceva dumnezeiesc în prezent, ci sînt și o arvună a vieții viitoare,
alimentînd nădejdea spre ea. «Sacramentul este locul și momentul întrupării». Dar
tocmai de aceea «sacramentul nu e un «lucru», ci o «situație»: aceea unde lumea
noastră e vizitată, mai mult: ocupată si transformată de prezența eonului viitor»
(p. 13).

7. Fr. Symeon, The Eucharist as the Sacrament of Unity, în «Sobornost», Se-
ries 4, nr. 11, 1964, p. 642: «Dacă Biserica e Trupul lui Hristos, ea este și locul
unei perpetue Cincizecimi. Hristos perpetuu trimite pe Duhul Său, iar Acesta, la
rîndul său, «hristifică» pe oameni, îi face împreună-moștenitori cu Hristos. Această
dublă iconomie se află în fiecare aspect al vieții Bisericii».

Momentul venirii Duhului exclusiv de sus a avut loc numai la înte
meierea Bisericii. De aceea în începutul ei, Biserica nu se poate considera
rezultat al Tainelor, care se produc prin ea și își au harul în parte în ea.
Biserica își ia începutul la Cincizecime, printr-un act exclusiv divin, care
depășește sacramentul propriu-zis ca act care s-o producă, întrucît acesta e
produs în același timp de ea, ca act care e și o repetiție.

Dar de atunci Duhul lui Hristos, care a întemeiat Biserica și .sălăș
luiește în ea, menținînd-o ca pe un sacrament în totalitatea ei, o face
datorită acestei calități, sursă a actelor sacramentale, însă și rezultat me
reu înnoit al lor, ceea ce pune în evidență faptul că Biserica, avînd în
ea pe Hristos din Care iradiază continuu Duhul, continuă în același timp
să primească pe Duhul, să fie îmbogățită, înnoită și împrospătată de El
prin sacramente 7 . '

Ideea că Biserica e numai condiție sau sursă a sacramentelor se aso
ciază cu ideea că ea are în sine, odată pentru totdeauna, ca într-un «de-
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pozit», grația necesară pentru toți cei ce o vor primi prin Tainele ei,
idee care a fost proprie teologiei catolice de mai înanite s .

8. In schema . «De Ecclesia» distribuită participanților la primul Conciliu de
la Vatican, la 21 ianuarie 1870, se. spunea: «Cum igitur Deus ac Salvator noster
totius salutiferiae doctrinae veritatem et mediorum salutis thesauros in Ecclesiam
suam quasi in depositorium dives contulerit, ut omnes sumant ex ea potium
vitae» (Mansi, Amplissima Collectiae Conciliorum, t. 51, col. 539).

9. Vezi citate în acest sens de la teologii catolici, la Pr. Prof. D. Stăniloae
«Ființa Tainelor in cele trei confesiuni», în «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 1, p. 12_ 19

Dar azi această idee este în bună parte părăsită și în catolicism. Intîi
pentru că, potrivit ei, grația e concepută ca detașată de Dumnezeu, al
doilea pentru că grația aflătoare în «depozitul» Bisericii ar trebui să fie,
deși creată, totuși inepuizabilă pentru ca să poată fi distribuită din el
altor credincioși, la alte și alte ocazii. Dar e greu de conceput o realitate
creată și în același timp inepuizabilă, care implică și un caracter inepui
zabil al «depozitului» bisericesc. Apoi aceasta presupune un fel de imobi
litate, sau un fel de stare virtuală a grației înainte de a se distribui credin
cioșilor. Peste tot această concepție dă un caracter de obiect, de lucru,
grației.

De aceea ideea aceasta a fost înlocuită cu aceea a unei Biserici iden
tificată aproape complet cu Hristos (Christus et Ecclesia una eademque
persoana). Datorită acestui fapt, Hristos Care e persoana proprie a Bise
ricii, poate crea prin Duhul Sfînt la infinit granița în orice credincios, cînd
se administrează acestuia un sacrament.

Dar această grație, produeîndu-se printr-un act de creație de cîte ori
e dăruită, nu reprezintă, ca în Biserica Ortodoxă, propriu-zis un fluid
personal divin, o iradiere din intimitatea ființei persoanelor divine, deci
o întîlnire a lui Hristos însuși cu credinciosul căruia i se dăruiește și o
stabilire de comuniune cu El, o întîlnire și comuniune mereu nouă, mereu
variată ca orice întîlnire și comuniune personală, ci o înzestrare a cre
dinciosului cu o putere creată uniformă, separată de Hristos, produsul
unui act de creație repetat identic. Ea rămîne apoi în credincios un «efect
grațial» identic al morții lui Hristos, nu o împreună-lucrare a lui Hristos
însuși cu credniciosul care a primit-o în Taine 8 9 .

După învățătură ortodoxă, harul fiind fluidul spiritual al întîlnirii și
comuniunii personale mereu noi a lui Hristos cu credinciosul prin Duhul
Sfînt, ea permite să se explice îmbinarea continuei împrospătări și auto-
depășirii a Bisericii prin orice act sacramental, prin orice har obținut pe
baza unei epicleze, cu faptul că numai în cadrul Bisericii și al rînduielii
ei epicletice-sacramentale se poate realiza această întîlnire și stabilirea
de comuniune. Astfel unirea Bisericii cu Hristos e în același timp stabilă
și dinamică; ea reprezintă o continuă posesie, dar și o continuă împros
pătare a ei. Aminteam că, după Sfîntul Grigorie de Nisa, cine nu urcă, nu
rămîne unde este, ci cade. E aci ceva asemănător cu legătura între două
persoane: cu toată persistența legăturii, ea trebuie împrospătată prin
noi «întîlniri» și comuniuni ale intimităților, ca să nu se tocească tot mai
mult. «Intîlnirile» și împrospătările acestea de comuniune se fac însă mai
ușor între persoanele care sînt în legătură, decît între cele care nu sînt.
Și în orice caz progresul («urcușul») în asemenea «întîlniri» și comuniuni
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presupune o legătură care durează. în acest sens e necesară atît stator
nicia cadrului, adică a -«legăturii»-, cit și noutatea «întîlnirilor» și a îm
prospătărilor de comuniune. Conceperea harului ca fluidul spiritual per
sonal al lui Hristos, manifestat ca «întîlnire» și stabilire de comuniune
statornică, nu face inexplicabilă perzisțența efectului Tainei în credin
ciosul răcit spiritual. Căci orice «întîlnire» și stabilire de comuniune
statornică creează -«legătura» care durează, chiar dacă ea se răcește spiri
tual, și ușurează «întîlnirile» și împrospătările de comuniune viitoare, care,
la rîndul lor, adîncesc, încălzesc «legătura» existentă. «Legătura» în
seamnă o prezență spirituală permanentă a unuia pentru celălalt, în urma
uneia sau mai multor «întîlniri» și împrospătări de comuniune. Existența
acestei «legături» spirituale între credinciosul care a primit o Taină sau
mai multe și Hristos, explică nerepetarea Botezului chiar la cel căzut de la
Hristos și revenit la E l10.

10. De asemenea gradația legăturii cu Hristos și a în tîln irilor cu El dă o posi
bilitate de înțelegere a  unei anum ite legături cu Hristos, deci și a unei anum ite
valid ită ți a  Botezului celor ce nu fac parte  din Biserică.

De necesitatea împrospătării, sau «aprinderii» unei «legături». exis
tente, vorbește Sfîntul Apostol Pavel, cînd îndeamnă pe Timotei să «re-
aprindă» ( avațwjropEiv ) darul lui Dumnezeu (II Tim. I, 6). Dacă ar fi
vorba numai de o grație în sine, detașată de Dumnezeu, ar fi greu de
înțeles această «reaprindere». Dar o «legătură» se poate reaprinde. în
acest sens se spune în Apocalipsă: «Duhul și mireasa zic: vino» (Apoc.
XII, 17). Biserica și fiecare credincios în cadrul ei îl are continuu pe
Hristos, dar totodată îl cheamă continuu. Și El vine mai ales prin Taine.

Astfel se poate înțelege cum Biserica își împrospătează unirea sau
legătura cu Dumnezeu prin Tainele care, pe de altă parte, numai în
cadrul ei, sau prin ea se săvîrșesc, ca tot atîtea prilejuri de noi «întîlniri»
și împrospătări de comuniune ale unor membri ai ei cu Hristos, în cadrul
ei, la cererea ei, în baza legăturii ei permanente cu El.

Mai e de precizat că această înnoire prin «întîlniri» și reîmprospă
tare de comuniune în cadrul rînduielilor sacramentale nu e numai un
progres în întîlnirile și împrospătările de comuniune cu Duhul Sfînt, cum
se obișnuiește să se spună azi în scrisul unor teologi ortodocși sub in
fluența teologiei protestante, ci în același timp un progres în întîlnirea
și comuniunea cu Hristos însuși. O Taină administrată și primită fără
o simțire de înnoire — deși această simțire e exprimată în rugăciunile
ce-o însoțesc — nu înseamnă o unire cu Hristos, tăia o unire cu Duhul,
ci și o întîlnire și o împrospătare de comuniune mai puțin simțită, mai
puțin adîncă cu Hristos însuși. Sfîntul Maxim Mărturisitorul spune, ur-
mînd Sfîntului Apostol Pavel, că Hristos «ne duce la măsura vîrstei
duhovnicești a plinătății Lui» (Ambigua, P. G., XCI, 1097 C). Iar altă
dată spune: «Căci lisus și Cuvîntul lui Dumnezeu, Cel ce a străbătut ce
rurile (Evr. IV, 14) și s-a făcut mai presus' de toate cerurile, pururea
trece și mută pe cei ce-L urmează pe El... de la cele mai mici la cele
mai mari și de la acestea la cele mai presus de ele și, .simplu vorbind,
nu-mi va ajunge timpul să spun toate urcușurile și descoperirile sfinților
pe drumul prefacerii lor din slavă în slavă» (Ibidem, col. 1364 B). «Cu
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cit se împărtășește cineva mai mult de Hristos, cu atît se mărește în el
dorința de a se împărtăși și mai mult» (Ibidem, col. 1089 C).

Astfel această necesitate de împrospătare continuă a Bisericii din
sursa Duhului Sfînt, din apele vii nesfîrșite, care sînt și în ea, dar și
mai presus de ea, nu se explică numai din faptul că în Biserică sînt
păcătoși, sau pentru că fiecare timp cere o adaptare a Bisericii la el, cum
o explică teologul catolic Hans Kiing X1, ci și din trebuința de progres
spiritual, sau din tocirea ce se produce oridecîteori nu are loc acest
progres. Poate că tocmai această tocire e și cauza principală a păcatului,
sau a neputinței de a răspunde cerințelor timpului. Dar tot această cauză
mai profundă a necesității de înnoire explică și pentru ce înnoirea nu
poate fi produsă prin schimbarea de cuvinte, sau de metode, care sîn.t
de ordin mai mult imanent și superficial, ci prin trăirea, reală, reîmpros
pătată, a efluviilor Duhului, care poate avea loc în primul rînd prin Taine,
prin Tainele de totdeauna ale Bisericii. în felul acesta pot avea loc înnoiri
profunde chiar cînd nu se produc mari schimbări ale rînduielilor de tot
deauna ale Bisericii. înnoiri mai profunde ca cele pe care le poate produce
o simplă îmbogățire de limbaj, sau metode mai «moderne» de compor
tare si înf ăti^are. «înnoirea» adevărată nu e decît aceea care are loc în
duh și din Duh, nu în forme, deși o oarecare utilitate are și aceasta cînd
e însoțită de înno; rea în duh. sau cînd anumite forme vechi poartă pecetea
mentalității unor epoci cu trăsăturile lor.

Sensul acesta al Tainelor ca acte mijlocitoare de har atît ale Bisericii
cît și ale lui Hristos prin Duhul spre împrospătarea unirii Lui cu membrii
ei ne poate ajuta să înțelegem și succesiunea apostolică a harului preo
ției și în general a harului tuturor Tainelor, nu ca o curgere orizontală de
sine a unui rîu de har de-a lungul istoriei Bisericii. în care Dumnezeu nu
mai are nici un rol (cum o poate înțelege numai o concepție care cugetă
grația ca b entitate detașată de Dumnezeu), ci ca un continuu răspuns al
lui Dumnezeu la cererea Bisericii (la epicleza ei, care e si un efect al lu
crării Duhului), răspuns prin care El însuși își împrospătează pentru per
soanele peste care ea cheamă Duhul, aceeași legătură de încuviințare ca si
pentru persoanele anterioare, ca să rostească epicleza în numele comuni
tății, și aceeași asigurare că prin epicleza lor va împrospăta totdeauna întîl-
ni.rile sale cu mădularele comunității în cadrul ei. Dacă la Ci
Duhul lui Hristos a pogorît peste Apostoli fără mijlocirea unor sacra
mente,' pentru că nu era o Biserică care să le săvîrsească, adică fără a
folosi ca bază de întîlnire o legătură care ar fi existat între El și o comu
nitate (deși o oarecare bază era dată de suflarea Duhului peste Apostoli
la înălțarea lui Hristos la cer (loan XX, 22) și de legătura care se crease
prin toată petrecerea lor lîngă Domnul vreme de trei ani), după aceea
Duhul lui Hristos vine prin sacramentul săvîrșit de Biserică pe baza
legăturii pP ca p̂ El o are cu Biserica, fiind pe de altă parte într-un anu
mit grad și în Biserică și venind nu numai prin ea, ci și din ea, peste cei
prezentați Lui de ea prin persoanele investite de mai înainte cu rolul de
a da glas epiclezei ei, mai complet zis cu rolul săvîrșirii Tainelor în nu
mele e i li 1. 2 .

l i .  Hans Kiing, The Council and Reunion, London, 1961, p. 34—52.
12. Teologul catolic Hans Kiing spune în această privință: «Azi se fac efor-
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In termeni de mai largă uzanță, sacramentele ca vehicole ale divi
nului spre interiorul credinciosului, ca mijloace și prilejuri de întîlnire
și de stabilire a comuniunii credincioșilor cu Dumnezeu, sau de stabilire
a unei legături a credinciosului cu Dumnezeu, presupun o ambianță reli
gioasă, un mediu religios statornic, o legătură a comunității ca atare cu
divinul. Și la rîndul lor sacramentele întăresc acest mediu religios, prin
întîlnirile și legăturile trăite de persoanele care îl compun.

Desigur, Biserica în calitate de condiție a sacramentelor și de re
zultat al lor, nu e un mediu religios de pură origine imanentă, naturală,
ci are în permanență o legătură cu transcendența și se îmbogățește con
tinuu din transcendența pe care o cheamă și spre care se înalță prin
deschiderea ce o are spre ea.

Dinamismul acesta sacramental nu constă însă numai dintr-o revăr
sare continuă a efluviilor Duhului în Biserică și în cei ce primesc Tai
nele, ci si dintr-o creștere spirituală a Bisericii și a membrilor ei în
Hristos. O parte din Taine, privite din latura credincioșilor, sînt o «mi
mare»- a actelor lui Hristos prin care a înălțat umanitatea asumată la slava
dumnezeiască. Botezul e «mimarea» nașterii lui Hristos ca om restabilit
în starea de la început, deci în starea de om fără de păcat, de'om nou, prin
lucrarea Sfîntului Duh, și a botezului lui Hristos care aduce pogorîrea Du
hului Sfînt peste El și proclamarea Lui de către Tatăl ca fiu și în calitate
de om.

Luînd Sfînta împărtășanie credinciosul e hotărî t să imite pe Hristos
în jertfa și în învierea Lui. Iar întrucît el se împărtășește adeseori, el îna
intează tot mai departe în această imitare.

Dar mimarea sau imitarea în înțelesul vechi al cuvîntului, are sens
de «urmare» reală. Așa traduc acest termen grecesc vechii traducători
români ai Sfîntului Apostol Pavel, pentru că așa l-a înțeles Apostolul
(Efes. V, 1; Filip. III, 17. II Tes. III, 9; I Tes. I, 6). De acest înțeles trebuie
ținut seama la traducerea expresiei Sfîntului Apostol Pavel: «căci precum
ne-am făcut cu El o singură tulpină întru asemănarea morții Lui»
(Rom. V, 9).

In «urmarea» aceasta (imitarea, străduința de asemănare) se cuorinde
și un efort de voință de a imita «modelul» (Filip. III, 17; I Tes. 1, 7; II Tes.
III, 9 etc.), dar ea izbutește să realizeze tot mai mult asemănarea cu
modelul, întrucît însuși modelul își comunică energia sa celui ce se des
chide lui prin efortul lui de imitare.

Fiecare Taină e un punct de plecare pentru un nou efort de imitare a
unei stări a lui Hristos, dar în același timp un nou efluviu de forță emanată
din acea stare. Prin amîndouă credinciosul face nași noi în «urmarea» lui
Hristos, în «asemănarea» cu El. Capitolul VI din Epistola către Romani este
semnificativ pentru această îmbinare în realizarea asemănării cu Hristos a
harului primit în Taină și a efortului credinciosului de a «urma» lui
Hristos, efort care începe în Taină, cînd se primește și harul.

Dar dacă fiecare act sacramental săvîrșit în Biserică este o pornire
nouă pe drumul asemănării credincioșilor cu Hristos, o dată cu un nou

turi pentru o explicare teologică a succesiunii apostolice nu intr-un sens extern ca
și cînd ceea ce conferă un oficiu prin hirotonie ar fi un mecanism cu totul automat,
ci intr-un sens spiritualizat» (op. cit., p. 191).
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efluviu de putere în acest scop, se înțelege că această mișcare continuă
de împrospătare și creștere a mădularelor în asemănarea cu Hristos, are
repercusiuni asupra vieții întregului organism tainic care este Biserica.
Aceasta nu numai prin faptul că mădularele ei se înnoiesc și înaintează în
parte, ci și prin faptul că efortul fiecăreia din ele iradiază energie în jurul
lor și ele devin modele de imitat pentru celelalte.

2. — RAPORTUL SPECIAL AL DIFERITELOR TAINE CU BISERICA

Aci se va vedea la fel pe de o parte condiționarea Tainelor de către
Biserică, pe de alta condiționarea'Bisericii de către Taine.

Prin Taina Botezului crește Trupul tainic al Domnului, se extinde taina
întrupării Cuvîntului. -«Căci Cuvîntul lui Dumnezeu și Dumnezeu —  spune
Sfîntul Maxim Mărturisitorul —  vrea să lucreze pururea și în toți taina
întrupării Sale» 1 3 .

13. Ambigua, P.G., XCI, 1084 D.

Prin Botez Biserica primește membri noi. Acești membri sînt credin
cioși trecuți prin apa Botezului și prin apa spirituală nevăzută a Duhului;
sînt credincioși care se resimt de faptul că au fost spălați odată spiritual
de această apă. Ei poartă în ființa lor imprimată lucrarea sacramentală a
Botezului. Toți membrii Bisericii sînt născuți sacramental după asemă
narea nașterii lui Hristos, cum spune Teofan al Niceii. «De aceea și noi
ne renaștem în chip suprafiresc din apa aceasta fără unire trupească și
fără celelalte fapte ale firii ca fii ai lui Dumnezeu și asemenea chipului
Fiului lui Dumnezeu prin fire, născut din pîntecele feciorelnic și nepri
hănit... Pentru că tot ce ne dă această renaștere și rezidire după chipul
lui Dumnezeu, o lucrează prezența Sfîntului Duh»1 4 . Toți s-au născut la
o viață fără de păcat, după chipul lui Hristos. Mai precis, în toți cei
botezați e Hristos ca prunc născut fără de păcat din Fecioara, fiind într-un
anumit grad unificați prin aceasta spiritual în Hristos. «Cîți în Hristos
v-ați botezat, în Hristos v-ați și îmbrăcat» (Gal. HI, 27).

Deci Biserica însăși, constituită din ei, poartă caracterul lor, fiind
un Trup general tainic, sacramental, care are sălășluit în ea, imprimat
în mădularele ei pe Hristos.

De fapt, dacă Botezul e din puterea lui Hristos, dacă însuși Hristos
e Biserica în potență, Biserica realizată are în toată ființa ei întipărit pe
Hristos. Din aceasta rezultă sacramentalitatea intrinsecă a Bisericii.

Dar nu numai Botezul condiționează și dă realitate Bisericii, ci și
Biserica condiționează Botezul. Biserica e sacramentală prin faptul că e
constituită din cei ce au imprimat în ei sacramentul Botezului (și alte
sacramente), dar și întrucît are puterea să extindă sacramentalitatea ei
asupra celor ce vor să intre în ea sau sînt în ea. Metodiu de Olimp com-
parînd raportul între Hristos și Biserică în mod îmbinat atît cu raportul
între Mire și Mireasă, cît și cu raportul între Adam și Eva, spune că cre
dincioșii ce se botează sînt ca niște născuți din unirea între Hristos și
Biserică în baia Botezului, în care în același timp se reînnoiește moartea
tainică a lui Hristos ca un alt somn al lui Adam, în timpul Căruia are loc
scoaterea Bisericii, ca o altă Evă, din coasta Lui. Cu alte cuvinte din

14 Epistola III, P.G., OL, 329—340.
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Botez ia ființă pe de o parte Biserica, dar în același timp prin împreună-
lucrarea lui Hristos și a Bisericii se nasc credincioșii ca membri ai Bi
sericii 1 5 .

Dar cei ce se zidesc în Trupul tainic sau sacramental al Bisericii nu
sînt numai botezați, nu au imprimată în ființa lor numai Taina sau sacra
mentul Botezului, ci poartă și pecetea Duhului Sfînt primită prin Taina
Ungerii cu Sfîntul Mir și sînt hrăniți cu Trupul și cu Sîngele lui Hristos,
nemaivorbind de celelalte Taine imprimate în ființa lor. Cu alte cuvinte
cei ce se zidesc în Trupul tainic al Domnului nu au în ei sălășluit sacra
mental pe Hristos numai ca născut din Fecioară, ci și ca uns de Duhul
Sfînt, ca răstignit, înviat și înălțat, fiind și ei nu numai născuți de sus, ci
și unși cu darurile Sfîntului Duh și hrăniți cu Trupul și Sîngele Dom
nului. De aceea Biserica e Trupul tainic sau sacramental, constituit din
mădulare care au în ele imprimată lucrarea, sau efectul tuturor Tainelor,
rar*» su în ein sacrament?! ne Hristos trecut crin toate aceste stări, pe
care credincioșii (deci și Biserica constituită din ei) le au imprimate în
ei într-o anumită tensiune; și dacă mențin în conștiită cît mai des creș
tinismul lor, le trăiesc în această tensiune. Nicolae Cabasila scrie: «Fie
care Taină Sfîntă lucrează unirea credincioșilor cu Hristos... Pentru a ne
uni. cu Hristos va trebui să trecem prin toate cîte a trecut și El. să răb-
dăm si să suferim și noi cîte a răbdat și a suferit El... Căci într-adevăr
noi de aceea ne și botezăm ca să ne îngropăm și să înviem împreună cu
El, de aceea ne ungem și cu Sfîntul Mir ca să ajungem părtași cu El prin
ungerea cea împărătească a îndumnezeirii și, în sfîrșit. de aceea mîncăm
hrana cea pr easfîntă a împărtășaniei și ne adăpăm din dumnezeiescul
potir, pentru ca să ne cuminecăm cu însuși Trupul si Sîngele pe care
Hristos și le-a luat asupra-și încă din pîntecele Fecioarei. Așa că la drept
vorbind, noi ne facem una cu Cel ce s-a întrupat și s-a îndumnezeit, cu
Cel ce a murit si a înviat nentru noi» 1C .

Biserica e. așadar. Trupul sacramental al Domnului în acest sens
multiplu sî totuși unitar, care redă totalitate? stărilor prin, care a trecut
Hristos ca să dubă la îndumnezeierea deplină firea asumată a Sa și care
sînt imprimate și în ființa ei, respectiv a credincioșilor, în parte actuali
zate, în parte potențiale.

Ea reflectă în primul rînd, suprapusă peste starea de născuți de sus
a credincioșilor ei, ca imprimare a stării de născut din Fecioară a Cuvîn-
tului lui Dumnezeu, pecetluirea în Duhul Sfînt. ca o imprimare a lui
Hristos cel uns cu Duhul Sfînt la Botez. A/?easta e o întîlnire si mai
intimă a credincioșilor cu Hristos si o închinare și mai strînsă a lor în
Trupul tainic al Lui. Căci Duhul Sfînt dăruit lor înseamnă în același
timp o intensificare a prezentei lui Hristos în ei, așa cum Botezul n-a fost
numai -o lucrare a lui Hristos ci și a Duhului Sfînt, cum am văzut din
citatul amintit al lui Teofan al Niceii.

In, -rr-r unirea lui Hristos cu Biserica. M ireasa Lui, în baia  renașterii, în care
se reînnoiește pentru noi extazul Cuvîntului, se nasc credincioșii renăscuti în pleni
tudinea Duhului și deveniti membrii lui Hristos, care participă la patim a Sa». La
Jacques Farges, Les idees religieuses et morales de Methode d’Olympe, Paris, 1929.
p. 137.

Hi. Despre viața in Hristos. trad. de Pr. Teodor Bodogae, Sibiu, 1946, p. 26.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



11 DIN ASPECTUL SACRAM ENTAL A L  BISERICII 57/

Ar fi greșit să credem, cum se spune uneori, că la Botez credincioșii
se unesc numai în Hristos, iar în Taina Ungerii cu Sfîntul Mir primesc
numai darurile Duhului Sfînt care-i diversifică ca persoane. Duhul, Care
pecetluiește în Taina Mirului, e persoana de relație între Tatăl și Fiul,
deci El ne face pe noi cei deveniți la Botez fii ai Tatălui prin încorpora
rea noastră în Hristos, să simțim iubirea Tatălui față de noi și iubirea
noastră față de Tatăl, așa cum la Botezul Său Hristos primește îndată
ce iese din apă, din cerurile deschise, pe Duhul ca adeverire a iubirii
Tatălui, ca relație iubitoare a Tatălui față de El nu numai după Dumne
zeirea Sa, ci și după omenitatea Sa.

Dar aceasta înseamnă că noi încă prin Botez sîntem puși într-o legă
tură cu Treimea întreagă. De aceea Botezul se face în numele Sfintei
Treimi. Noi nu ne-am putea naște de sus în Taina Botezului și n-am
deveni după chipul Fiului, fără înfierea din partea Tatălui. De aceea
îndată ce sîntem născuți de sus ca fii ai Tatălui ceresc, uniți cu Fiul cel
natural al Lui, prin lucrarea Duhului în Botez, ni se dă Duhul, în Taina
Ungerii cu Sfîntul Mir, de astădată nu ca Cel prin care ne naștem de
sus, ci ca relație personală iubitoare a Tatălui față de noi, ca mărturie
a iubirii părintești pe care sîntem în stare să o primim ca persoane de
acum existente, pentru a răspunde și noi prin același Duh cu iubirea
noastră personală de fii i"7.

Prin aceasta intrăm într-o legătură mai intimă cu Tatăl, dar și cu
Fiul, întrucît simțirea noastră de fii față de Tatăl crește din simțirea de
Fiu al Tatălui ceresc, al noului Adam, cu Care ne-am unit la Botez, în
trucît Duhul de fii ni se dă din Hristos și ne adună și mai mult în
Hristos, ca să participăm la filiația Lui cerească. Precum Duhul e lucră
tor și la Botez în nașterea noastră de sus ca fii ai Tatălui, asa Hristos e
lucrător și în Taina Ungerii cu Sfîntul Mir, împărtășindu-ne pe Duhul
Său în această calitate specifică de Duh al Fiului, de simțire a iubirii
Sale fată de Tatăl. Dacă scufundați de trei ori în infinitele ane spirituale
ale Treimii, legate de apa Botezului, am ieșit din ele ca fii ai Tatălui după
asemănarea Fiului prin lucrarea Duhului, în Taina Ungerii cu Sfîntul
Mir primim strălucirea plină de bucuria simțirii de fii a Fiului ceresc,
care e însuși Duhul ce strălucește ca simțire filială din Fiul. Dacă în Botez
devenim fii ai Tatălui ceresc prin împreună-lucrarea Tatălui, Fiului și
Duhului Sfînt, pecetluirea filiației noastre cerești prin infuzarea simțirii
de fii în noi. care e una cu Duhul, se face de asemenea prin îmnreună-
lucrarea Tatălui și a Fiului, prin care ni se dă această simțire. Doar că
în Botez se manifestă lucrînd în primul plan Fiul, iar în Taina Ungerii
cu Sfîntul Mir. Duhul. în Botez Fiul îsi imnrimă calitatea Sa de Fiu în
noi prin lucrarea Duhului, 'iar Tatăl binevoiește să ne înfieze. în Taina
Ungerii cu Sfîntul Mir pe primul nlan apare simțirea noastră de fii
(adică Duhul) revărsată în noi de la Tatăl prin Fiul. Dar ambele acestea
au devenit posibile prin faptul că Fiul lui Dumnezeu a devenit om. a
pătimit, a murit, a înviat și s-a înălțat. «într-adevăr, nu există nici o bine
facere. una singură măcar, din cele pe care Dumnezeu le-a împărțit celor
împăcați cu El, fără ca aceasta să nu fi venit prin mijlocirea Celui ce

17. Vezi Pr. Prof. D. Stăniloae, Relațiile treimice și viața Bisericii în «Ortodo
xia», XVI (1964), nr. 4, p. 503—535.
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singur s-a făcut Mijlocitor între Dumnezeu și om. Dar, pe acest Mijlocitor
nu-L putem găsi, nici nu putem ajunge în legătură cu El și nici nu ne
putem împărtăși din darurile Lui, decît pe calea Sfintelor Taine. Căci
Tainele sînt acelea care ne înrudesc sîngele nostru cu al Mîntuitorului
ș'i ne fac părtași la patimile și darurile pe care ni le-a adus prin în
trupare» 1 8 . *

18. Nicolae Cabasila, Tîlcuirea Dumnezeieștii Liturghii, trad. Diac. Ene Braniște.
București, 1946, p. 78. 19. Maxim Mărturisitorul, op. cit.

20, Teofan al Niccii, op. cit.,

Ar putea spune cineva că Botezul nostru fiind după chipul nașterii
Fiului din Fecioară, ar trebui să primim și noi pe Duhul în Taina Ungerii
cu Sfîntul Mir după un interval mare cum L-a primit Hristos.

Dar Botezul nostru nu e numai după chipul nașterii Fiului ca om din
Fecioară, ci și după chipul Botezului Său. Căci de-abia prin Botezul Său
Domnul împlinește chipul complet al Botezului nostru. Cuvîntul lui Dum
nezeu se naște ca om din Fecioara, dar prin lucrarea Duhului, întrucît se
naște fără de sămînță bărbătească și fără de păcatul strămoșesc; dar odată
născut ca om din Fecioara și prin Duhul, se naște apoi în această calitate
de om și de sus la Botez, în calitatea de Cuvînt avînd această naștere din
veci. Noi întrunim în nașterea noastră prin Botez atît nașterea într-o exis
tență lipsită de păcat, luată de lisus prin Duhul la naștere, cît și nașterea
Sa de sus ca om, primită de El tot prin Duhul la Botez. De-abia prin Bote
zul Său Domnul împlinește chipul complet al Botezului nostru, mărturi-
sindu-se solidar cu păcatul nostru și primind pentru noi nașterea de sus și
înfierea cerească ca om, ca prototip al nostru. Astfel nașterea Domnului
din Fecioară și Botezul Lui se leagă una de alta reprezentînd împreună
modelul nașterii noastre din nou, al curățirii noastre de păcatul strămo
șesc și al înfierii noastre cerești, obținute prin Botez. Sfîntul Maxim Măr
turisitorul spune: -«De aceea voind Cuvîntul, Care a creat firea noastră, să
ne elibereze și să ne aducă la fericirea dumnezeiască, se face cu adevărat
ca unul din noi și se naște trupește fără de păcat pentru noi și se botează,
suportînd de voie nașterea spre înfierea duhovnicească pentru noi» ll3 .
Aceeași legătură strînsă între nașterea Domnului din Fecioară și botezul
Lui o face Teofan al Niceii, zicînd: «Aflînd chipul Său zdrobit de păcate
și asemănarea de formă lepădată, a cunoscut că acesta trebuie întîi topit
și rezidit și așa să-1 readucă la frumusețea veche, ba mai vîrtos la una și
mai mare. O face deci aceasta prin dumnezeiescul Botez. Căci introduce
puterea Lui creatoare, prin care a zidit pe om la început după chipul și
asemănarea dumnezeiască, în apă, și intră însuși și se botează în ea. Mai
întîi, precum am zis, ca să așeze în apă harul cel ce modelează din nou:
căci nu avea nevoie de curățire însuși Cel ce ridică păcatele lumii. Al doi
lea, ca pe cei renăscuți prin Botez să-i atragă în frăție, făcîndu-se primul
născut între mulți frați, datorită oarecum aceluiași mod al nașterii Lui
supranaturale după chip» 2 0 .

Hristos, completînd astfel nașterea Sa din Fecioară cu nașterea de sus
pentru noi prin Botez, noi putem primi îndată după Botezul nostru unge
rea cu Duhul. Dar El, primind ungerea mai tîrziu, face ca simțirea de fii,
primită de noi prin primirea Duhului îndată după înfierea noastră prin
Botez, să însemne și o conștiință bărbătească (chiar dacă în noi e la început
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virtuală). Totodată, întocmai ca mirul care-și răspîndește buna mireasmă,
simțirea aceasta trebuie să iradieze în jur ca o viață și o activitate care
face cunoscută prezența și buna mireasmă a Duhului. Dacă apa Botezului
e sursă de viață nouă și are putere curățitoare, mirul spiritual al simțirii
de fii ai Tatălui ceresc, se îmbibă profund în toată ființa noului născut
din Dumnezeu, cu marea ei forță de difuzare.

In pecetea de bună mireasmă a Duhului Sfînt, îmbibată în toate func
țiunile sufletești și în toate mădularele trupești, sînt cuprinse potențial
toate darurile care întăresc însușirile potențiale nesfîrș'it de variate ale
credincioșilor Bisericii, pentru, a se dezvolta în tot atîtea slujiri în favoa
rea comunității bisericești și spre folosul reciproc. De aceea în acest act
sacramental se reflectă actul primirii de către Hristos ca om a Duhului
după Botez și imediat înaintea începerii activității Sale mîntuitoare, în
vederea acestei activități. Pe măsură ce credinciosul pune la contribuție
efortul său, potențele ascunse în această pecete se actualizează la nesfîrșit.

Prin darurile pe care le îmbibă în însușirile naturale ale credincioșilor,
prin slujirile la care stimulează Duhul Sfînt prin Taina ungerii cu Sfîn-
tul Mir, El dezvoltă resorturile de comuniune între membrii Bisericii; și
între ei si ceilalți oameni și sporește unitatea de relație personală între
mădularele Trupului lui Hristos, ca pe o unitate în diversitate, ca pe o
unitate a comuniunii^ care îi promovează în același timp ca persoane. VI.
Losski a spus că pe cînd Hristos ne unifică în Sine, Duhul ne diversifică
ca persoane, ne dezvoltă ca persoane. Dar persoana crește prin activitatea
pentru comunitate, prin slujirea în comuniune, deci Duhul dezvoltă spe
cificul personal tocmai prin promovarea slujirii comunității, tocmai prin
întărirea unității de comuniune. Căci Duhul este Duhul comuniunii (koino-
niei —  II Cor. XIII, 13), e Duhul darurilor împărțite fiecăruia spre sluji
rea tuturor mădularelor; precum El este unul, așa finalitatea darurilor ce
iradiază din El este unitatea (Rom. XII, I Cor. XII). Duhul însuși ne-a
unificat încă de la Botez în Hristos. -«Căci într-un Duh noi toti ne-am bote
zat ca să fim un Trup» (I Cor. XII, 13). Dar acum același Duh ne unește
și mai accentuat, activînd forțele potențiale ale credincioșilor renăscuți
pentru integrarea prin fapte în unitate.

Desigur Hristos, din care iradiază în credincioși energiile Sale, aflîn-
du-se la punctul final la care a dus umanitatea Sa prin toate actele sale
mîntuitoare, nu mai revine la stări anterioare. Dar El se poate coborî în
emiterea energiilor Sale la nivelul treptelor la care se află credincioșii, ca
să urce cu ei, cum mama se coboară la nivelul fiecărui copil al ei, ca
să-1 ridice spre stările superioare la care se află ea, cu toată coborîrea ei
pedagogică.

Astfel în Botez Hristos iradiază din Sine simpla energie a existenței
Sale, ca om nou, născut fără de păcat trupește din Fecioara și duhovni-
cește de sus prin Botez. Prin această energie ne face acum și pe noi ase
menea, după ce pentru noi a luat din Fecioara și din Botez această existen
ță, ca să ne-o poată da și nouă.

In Taina Ungerii cu Sfîntul Mir iradiază din Sine energia Celui ce
începe activitatea Sa în slujba lumii, pentru a servi și noi lumii, din pute
rea simțirii dragostei noastre filiale față de Tatăl.
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Ceva asemănător se întîmplă în legătura noastră cu altul: la primul
contact luăm act pur și simplu de existența lui, sau iradiază în noi modul
lui propriu de existență, producîndu-se o anumită întipărire a aceluia în
noi; de-abia în contactele următoare, iradiază în noi energia intențiilor și
activității lui și o dată cu aceasta o afecțiune a lui față de noi și a noastră
față de el și de idealul pentru care lucrează el. Urmează apoi o adevărată
unificare spirituală, mai ales cînd unul sufere pentru altul.

Această adevărată unificare se realizează între noi și Hristos în Taina
Euharistiei—Și întrucît unificarea între persoane poate spori continuu, sau
poate slăbi și trebuie să fie refăcută, ne împărtășim adeseori de Hristos.
Prin unificarea aceasta Hristos se imprimă pînă în carnea și sîngele nostru,
producîndu-se o adevărată comuniune de carne și de sînge, purificate și
penetrate de Duhul. «Fiindcă îndată după aceea trupul, sufletul și toate
puterile noastre se înduhovnicesc, căci trup se unește cu trup, sînge cu
sînge și suflet cu suflet» 2 1 .

21. N. Cabasila, Ibidem.

Intimitatea dintre noi și Hristos este aCum cu atît mai strînsă cu cit
El și-a deschis drum spre noi prin faptul că a dus slujirea Sa pentru noi,
pînă la moartea pe cruce. Pătimind și înviind pentru noi, ne face părtași
pătimirii și învierii Lui, făcîndu-ne capabili acum nu atît să murim ca
făptură veche și să ne naștem ca făptură nouă, ceea ce are loc prin Botez,
ci să suferim pentru ceilalți și să înviem prin aceasta la un mod superior
de existență, să devenim cu adevărat vii pentru ei și pentru noi.

în felul acesta precum pentru Hristos ca om pătimirea și învierea e o
treaptă nouă nu numai față de simpla existență curată de păcat, obținută
prin nașterea din Fecioară și din Botez, ci și față de slujirea la care a
pornit în urma ungerii cu Duhul, așa și pentru credinciosul care se împăr
tășește de El în Euharistie, pornirea spre jertfă și capacitatea de ea este
un grad superior de viață spirituală și de comuniune cu Hristos și cu
ceilalți.

Desigur, întrucît Hristos prin jertfa și învierea Sa s-a așezat în con
diția de a ne comunica orice energie a Sa prin Taine, se pune și Botezul
într-o legătură cu moartea și învierea Domnului, în special cu apa ce a
curs din coasta Lui pe cruce, apă în care se află energia Lui dumnezeiască
prin care a suportat moartea pe cruce și redă capacitatea Lui de jertfă și
gradul de desăvîrșire a naturii asumate, realizat prin actul de jertfă.

Apoi în fiecare Taină credinciosul moare pentru o stare veche și
învie într-una nouă. Aceasta se întîmplă mai ales în Botez.

Din impulsul spre comuniune cuprins în jertfă rezultă ca un fapt
firesc ca împărtășirea credinciosului de Hristos să nu se facă în izolare, ci
în unire cu ceilalți. Astfel comuniunea deplină cu Hristos realizată prin
Euharistie este și o comuniune deplină a credincioșilor între ei. Toți se
întîlnesc în același Trup al lui Hristos, toți formează împreună extinderea
Trupului lui Hristos. în acest sens Euharistia este prin excelență Taina uni
tății. Prin faptul că acum credincioșii nu se mai împărtășesc numai de o
energie a lui Hristos. corespunzătoare unei anumite slăvi din viata Lui.
ci de însuși trupul Lui, care devine în ei înșiși izvor al tuturor energiilor
divine, în calitate de trup înviat, prin Euharistie se realizează și se menține
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Biserica în sensul deplin al cuvîntului, ca Trup al Domnului, ca unitate
potențial completă a credincioșilor cu El și întreolaltă. Nicolae Cabasila
spune : «Sfintele Taine sînt trupul și sîngele Domnului, dar sînt totodată
hrana și băutura cea adevărată a Bisericii lui Hristos; iar prin împărtășire,
nu Biserica le preface pe ele, în trup omenesc, ca pe oricare altă hrană, ci
Biserica se preface în ele, deoarece cele mai tari biruiesc; precum fierul în
roșit în foc ni se arată aievea ca foc nu ca fier, deoarece însușirile fierului
sînt absorbite cu totul de cele ale focului, tot așa și cu Biserica lui Hristos:
dacă ar putea cineva să o cuprindă cu privirea, n-ar vedea decît însuși
Trupul Domnului, prin aceea că e imită cu El și că se împărtășește din
Trupul Lui... Pentru acest motiv, Sfîntul Apostol Pavel scrie: «Voi sînteți
Trupul lui Hristos și fiecare în parte mădular al Lui» (I Cor. XII, 27)
«Biserica este poporul lui Dumnezeu adunat în Trupul lui Hristos și acest
Trup e dat ca hrană a ei în Euharistie». Euharistia e cea care dintr-o
simplă adunare zidește Biserica. «Euharistia face Biserica» -3 .

Desigur Biserica e numai Trup al lui Hristos, cîtă vreme Hristos ră-
mîne Cap al ei. Ea nu e una cu Capul. De aceea e greșit să se identifice
Biserica cu Hristos fără nici o rezervă, cum se face în catolicismul mai nou,
după exemplul Fericitului Augustin. Trebuie observată o anumită dialectică
în cugetarea raportului între Hristos și Biserică: ca Trup al lui Hristos.
ea completează pe Hristos, dar ca Trup numai, e deosebită de El. Dacă ar
fi cu totul identică cu Hristos, Biserica n-ar mai trebui să se roage Lui.
n-âr mai trebui ca preotul cu credincioșii să spună: «încă ne rugăm Ție,
pomenește, Doamne, sfînta Ta sobornicească și apostolească Biserică, cea de
la o margine pînă la cealaltă a lumii, pe care ai cîștigat-o cu scump Sîngele
Hristosului Tău și o împacă pe dînsa și sfîntă casa aceasta întărește-o pînă
la sfîrșitul veacurilor» 22 23 24 25. Dacă ar fi întru totul identică cu Hristos, n-ar
mai fi în ea tensiune spre depășire, spre o și mai mare apropiere de Mirele
ei, n-ar mai trebui să laude pe Dumnezeu, căci lauda iese din admirația
pentru ceea ce nu ai. în realitate Trupul și Sîngele lui Hristos nu rămîn
statice în Biserică, ci o «prefac» în ele înșile, cum spune Nicolae Cabasila.
iar această prefacere nu trebuie să o înțelegem ca lucrată într-o singură
clipă, ci continuu. Tensiunea între identitatea cu Hristos și deosebirea de
El, trebuie înțeleasă ca o potențialitate care se poate actualiza neîncetat,
ca să devină din identitatea în potență cu Hristos tot mai mult o identitate
actualizată, țintă deplin realizată în viața viitoare.

22. Ibidem, p. 90—91.
23. Fr. Symeon, op. cit., p. 640. Autorul citează și următoarele rînduri din B.

Lambert. O. P.. Le Probleme oecumenique, Paris, 1962, p. 82: «Pentru Biserica Cato
lică nu poate fi realizată Biserica în mod substanțial acolo unde nu e Euharistie
autentică. Efectul propriu al Euharistiei este, de fapt, unitatea Bisericii. Biserica
nu este în mod substanțial acolo unde nu este adevărata Euharistie».

24. Liturghia Sfintului Vasile cel Mare, Rugăciunea după prefacere.
25. Olivier Clement, art. cit.

«Dacă Euharistia este temelia Bisericii, ea este totodată pecetea unității
între Bisericile surori prin comuniunea care există între episcopii din frun
tea lor», în jurul cărora e strînsă comunitatea pentru a se împărtăși de
Domnul euharistie: «Intre episcopii din Sinod la fel Euharistia face vizibilă
unitatea între ei și între Bisericile lor» 2 6 .

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



546 pr. Prof. D. STAN1L0AE 16

Dar deși prin Euharistie Biserica își găsește închegarea culminantă de
Trup tainic al Domnului, totuși trebuie să se țină seama că de Euharistie
se pot împărtăși numai cei botezați și unși cu Sfîntul Mir și prin aceasta
deveniți mădulare ale Bisericii, chiar dacă nu deplin închegate2C. De
aceea nu se poate defini Biserica numai ca o comunitate euharistică. Mai
mult i se potrivește numele da comunitate sacramentală. Nici nu se
poate socoti că comunitatea strînsă în jurul episcopului, care hirotonește
pe preoții ce săvîrșesc Euharistia, este toată Biserica, chiar dacă credin
cioșii au totul în ea 2 267. Ci Biserica e comunitatea sacramentală univer
sală. Căci așa cum preoții depind de episcop! prin hirotonia lor, așa și
episcopul depinde de colegialitatea episcopatului Bisericii întregi prin
hirotonia sa și prin comuniunea cu ea. Deci și credincioșii îș'i datorează
bunurile lor spirituale primite, comuniunii cu nisu-rica întreagă. Prin
tot ce primesc prin preotul lor sînt legați indirect de Biserica întreagă;
prin Duhul Sfînt primit în Taina Mirului sînt legați direct de tot episco
patul Bisericii, punîndu-se în relief că Duhul Sfînt îi unește cu Biserica
întreagă, că Duhul este al Bisericii întregi. De aceea și Euharistia săvîrșită
de preot și distribuită celor unși cu Simțul Mir întemeiază nu numai o
comunitate locală, ci comunitatea largă a Bisericii Universale.

26. Teofan al Niceli, op. cit., loc. cit.
27. Aceasta e opinia lui Afanassieff, Una Sanda, în «Irenikon», nr. 4/1963.
28. O. Clement, art. cit., p. 261.

in puterea creatoare de comuniune a Euharistiei se arată că în ea
lucrează și Sfîntul. Duh. «Euharistia permite comunității, integrată în
corpul spiritual al Domnului, să participe la Cinczecime, fiecare împăr-
tășindu-se nu numai de Hristos, ci și de Duhul». «Trimite Duhul Tău cel
Sfînt peste noi și peste aceste daruri», spune epicleza. Numai întrucît
Duhul coboară peste comunitate, ca în ceasul al treilea de la Cincizecime
peste Apostoli, darurile ei se prefac în Trupul Domnului. Prefacerea lor
în Trupul Domnului e în funcție de comunitate și pentru comunitate,
pentru Biserică. Iar înainte de împărtășanie, preotul cere iarăși pentru
toți nu numai învrednicirea de împărtășire cu Trupul și Sîngele Dom
nului, ci și cu Sfîntul Duh (Rugăciunea întîia după prefacere, în Litur
ghia Sjîntului loan Gură de Aur). De asemenea corul, adică poporul cîntă
după împărtășanie: «Primit-am Duhul cel ceresc». Primirea Duhului în
vederea prefacerii și la împărtășanie nu e individuală, ci personală, adică
eclezială. Ea e dată nu individului care fărâmițează umanitatea și e prin
aceasta opac iubirii trinitare, ci persoanei care realizează în Biserică
«consubstanțialitatea» sa euharistică cu toți ceilalți28 . Preotul se roagă
in taină îndată după prefacerea darurilor: «Iar pe noi pe toți, care ne
împărtășim dintr-o pîine și dintr-un p®tir, să ne unești unul cu altul
prin împărtășirea aceluiași Sfînt Duh» (Liturghia Sfîntului Văsile cel
Mare).

Dar să mai subliniem puțin faptul că condiționarea Bisericii de Eu
haristie se ține în cumpănă cu condiționarea Euharistiei de Biserică.
Numai ca răspuns la epicleza Bisericii coboară Sfîntul Duh Care preface
Trupul și Sîngele Domnului anume cu scopul de a hrăni Biserica. Numai
Biserica, sau comunitatea de credință și de dragoste, în care sălășluiește
Hristos prin Duhul Sfînt, poate primi continuu pe Duhul Sfînt (îi poate
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cere efectiv și îi stă deschisă), Care săvîrșește prefacerea darurilor în
Trupul și Sîngele lui Hristos și a Bisericii însăși în Trupul și Sîngele
lui Hristos, unificînd-o și ducînd-o la o treaptă mai sus în asemănarea
cu Hristos. Numai pe altarul Bsericii, pe această înălțime și convergență
comună a ei în Dumnezeu și spre Dumnezeu, se poate aduce jertfa ne-
sîngeroasă, căci numai pe acest plan de viață comună și înălțată coboară
Duhul Sfînt, ca factor divin creator de comuniune și de înălțime, ca să
sfințească darurile comune, prefăcîndu-le în Trupul și Sîngele Domnului.
Numai slujitorii Bisericii, slujitori ai vieții de comunitate în Dumnezeu,
care stau «înaintea slavei lui Dumnezeu» și «sînt întăriți de puterea
Sfîntului Duh», pentru această slujbă a lui Dumnezeu și a comuntăți'i,
pot împlini sfințita lucrare a Euharistiei (Rugăciunea a doua pentru cre
dincioși). Apartenența existentă și progresivă a trupului comunitar al
credincioșilor la Trupul lui Hristos, ar putea oferi o cheie pentru însăși
înțelegerea misterului euharistie.

Duhul Sfînt preface agnețul oferit de comunitate, în Trupul lui
Hristos, dar totodată strînge și preface și comunitatea însăși, reprezentată
prin agneț, într-un mod reînnoit în Trupul lui Hristos. între aceste două
lucrări este o legătură foarte strînsă nu numai pentru că sînt săvîrșite
de același Duh în Trupul aceluiași Hristos (Trup personal și Trup bise
ricesc), ci și pentru interacțiunea dintre Trupul personal și Trupul bise
ricesc, datorită aceluiași Duh. Hristos preface agnețul și asimilează și
mai mult comunitatea reprezentată prin agneț, în Trupul Său, dar și
Trupul Său, care e comunitatea,. contribuie la prefacerea agnețului în
Trupul lui Hristos. Nu se poate despărți Biserica de Hristos în săvîrșirea
acestui complex mister.

în general în Ortodoxie nu se poate despărți Biserica de Hristos în
nici o Taină.

Nu același lucru se poate spune despre celelalte confesiuni creștine,
în uzul catolic de a se săvîrși liturghia fără prezența comunității, se
constată tendința de a se despărți Euharistia de comunitate, de a o privi
separat de comunitate. Preotul se plasează cu Hristos într-o relație dea
supra comunității. La Conciliul al II-lea de la Vatican s-a făcut un efort
de a se depăși această separație, dispunîndu-se prin schema- «Despre
Liturghie» de a nu se mai face în general liturghii în absența credin
cioșilor.

Dar Conciliul a rămas la concepția separației într-o altă privință.
Anume prin încercarea de a deriva dreptul episcopatului de a participa
la conducerea și învățarea întregii Biserici prin sacramentul hirotoniei
exclusiv de la Hristos, nu și de la Biserică. Prin aceasta s-a plasat într-o
legătură cu Hristos undeva deasupra Bisericii. Dar episcopatul, plasîn-
du-se într-o relație cu Hristos deasupra comunității bisericești, a oferit
papii temeiul să se plaseze și el într-o relație cu Hristos mai sus și de
comunitatea episcopatului. Mai bine-zis sedus de concepția papistă a unei
relați'i a papii cu Hristos mai presus de Biserică, episcopatul și-a căutat
și el o asemenea relație cu Hristos. Dacă episcopatul și-ar fi văzut în
originea sacramentală a rolului său și o origine bisericească a lui, ar fi
întemeiat infailibilitatea sa și a papii pe legătura cu comunitatea bise
ricească, pe puterea și infailibilitatea Bisericii și în acest fel s-ar fi putut
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depăși absolutismul puterii și infaibilității papale. Căci nesocotirea comu
nității din partea episcopatului n-ar mai fi oferit un suport mentalității
identice care stă la baza primatului și infailibilității absolutiste a papii.
Prin aceasta și papa și episcopatul s-ar fi plasat într-o relație de depen
dență față de Biserică sau de integrare în ea. Dacă episcopatul nu s-ar
fi prevalat de Hristos în revendicarea drepturilor sale de a participa la
conducerea și învățarea Bisericii, nu s-ar fi putut prevala nici papa de
Hristos pentru dreptul de stăpînire și învățare absolutistă a Bisericii și
a episcopatului, ci s-ar fi smerit înaintea Bisericii, care nu poate fi des
părțită de Hristos, cugetîndu-se ca slujitori ai ei și ca unii ce învață de
la ea, ca să exprime ceea ce învață de la ea. Văzînd pe Hristos în strînsa
lui uniune cu Biserica n-ar mai fi considerat Biserica drept obiect al
stăpînirii și învățăturii lor, ci ca subiect de la care au și ei de învățat
și căreia trebuie să-i slujească nu așa cum se slujește un obiect de care ai
nevoie, ci cum se slujește un subiect care are o voință plină de autoritate.

Aceeași tendință de separare a lui Hristos și a preotului de comu
nitate se observă (sau s-a observat pînă acum) în concepția catolică despre
Euharistie. Hristos se aduce jertfă prin preot, dar nu prin comunitate.
Totul se petrece, desigur, pentru comunitate, dar nu prin comunitate,
ci fără ea și deasupra ei. Comunitatea nu-și adaugă jertfa ei la jertfa
lui Hristos, sau Hristos nu atrage jertfa comunității lingă jertfa Sa. Nu
se produce o osmoză între aceste jertfe. Trupul lui Hristos cel jertfit
nu devine jertfă a comunității, comunitatea nu devine prin jertfire Trup
al lui Hristos ce se jertfește.

Prin aceasta s-a eliminat epicleza, socotindu-se că Hristos nu are
nevoie să cheme Duhul pentru a se aduce pe Sine ca jertfă Tatălui.
Dar de aceea Euharistia ca jertfă nu e un factor de continuă înălțare a
comunității, de asimilare a ei în Trupul ce se jertfește al lui Hristos la
un nivel tot mai înalt.

Biserica e concepută static, ca rămînînd permanent în aceeași stare;
nu e concepută dinamic, într-o perpetuă. înălțare. Biserica are de la început
tot ce poate avea, în această concepție. Dar are foarte puțin -în corpul ei
general. Are însă foarte mult în ierarhie și amețitor de mult —  pînă la
egalizare cu Hristos —  în papa. Căci fiecare preot reprezintă pe Hristos,
într-un plan superior comunității, obiectiv, oarecum neavînd lipsă de
epicleză. Și în mod deplin îl reprezintă papa. Dar nu reprezintă subiecti
vitatea comunității, nu trăiește necesitățile ei de înălțare, nu e «perso
nificarea prin har» a comunității, cum spune Nicos Nissiotis. Și de aceea
nu are nevoie nici pentru sine de o chemare a Sfîntului Duh, cum e cazul
în liturghiile ortodoxe. Aci e rădăcina clericalismului catolic. De aceea
credincioșii se împărtășesc de obicei fără să asiste la liturghie și fără o
pregătire ascetică. Aspectul de jertfă al Euharistiei —  care privește ex
clusiv pe Hristos —  s-a rupt de aspectul de Taină, de împărtășanie care
interesează în mod oarecum exclusiv comunitatea. Obiectivul s-a rupt
de subiectiv. Instituția s-a rupt de persoanele credincioșilor, s-a plasat
dominator deasupra lor, nu e expresia lor.

Concepția protestantă despre Taine și în special despre Euharistie,
separă și ea pe Hristos de comunitate, în Taine și în Euharistie.
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Dar dacă la catolici totul se face de Hristos prin preot fără comu
nitate, deși pentru comunitate, la protestanți totul se face prin comuni
tate, fără Hristos. Pastorul e scufundat cu totul în comunitate, neavînd
un har special pentru «personificarea», pentru reprezentarea ei. Din
opoziție față de catolicism s-a căzut în altă extremitate. Aci se
vorbește exclusiv de o jertfă a comunității, dar nu și de o jertfă a lui
Hristos, care să polarizeze în jurul ei jertfa comunității și pentru care
să fie necesar un preot investit cu un har deosebit de harurile celor
lalți membri ai comunității. Aci nu are loc nici o prefacere a elementelor
și o sporită asimilare a comunității în Trupul lui Hristos. împărtășirea
de Hristos e mult diluată, mergînd la unele denominațiuni protestante
pînă aproape de o identificare a ei cu o comemorare a Cinei celei de
taină. Propriu-zis Hristos nici nu se jertfește, nici nu se preface în mod
«substanțial».

Comunitatea nu înaintează de aceea nici la protestanți într-o desă-
vîrșire în Hristos. Rămîne și aci imobilă ca la catolici. Mai mult: rămîne
închisă în psihologic, in imanență. Dar fără conștiința că prin interce
siunile preoților, episcopilor și a papii îi sînt asigurate toate cele necesare
mîntuirii.

Comunitatea, neunindu-se cu Hristos în jertfă și neîmpărtășindu-se
în mod «substanțial» de El, e lipsită de factorul divin care să o prefacă
deplin în Biserică; jertfa ei nu poate fi deplină și deci nici sfințirea, sau
prefacerea ei în Trupul lui Hristos. Sfîntul Chirii al Alexandriei a dez
voltat pe larg ideea că credincioșii nu pot fi cu adevărat jertfă curată
decît adunați în Hristos cel jertfit și nici nu pot fi sfințiți fără a fi trans
puși în starea de jertfă. La catolici jertfa credincioșilor nu se adaugă la
jertfa lui Hristos, pentru că liturghia în care se jertfește Hristos se poate
săvîrși ș'i fără comunitate. La protestanți jertfa comunității nu se adaugă
la jertfa lui Hristos, pentru că Hristos nu se jertfește. La catolici Hristos
rămîne ca și la protestanți prea sus față de corpul credincioșilor, ca să-i
dea puterea și dragostea Sa ce se jertfește, atît de necesară sfințirii co
munității. La catolici Hristos rămîne în zona distantă a instituției, rupt
de comunitate; la protestanți Hristos rămîne în cer, de asemenea rupt
de comunitate, dar fără a se identifica nici cu instituția. Biserica iden
tificată cu instituția devine la catolici o ordine juridică stăpînitoare iar
comunitatea o societate ascultătoare de instituție, supunîndu-se ierarhiei
ca lui Hristos. La protestanți comunitatea nu mai ascultă de nimeni,
dar nu are nici pe Hristos, ci ascultă cuvîntul lăsat de Hristos în Evan
ghelii și interpretat inevitabil în mod individualist.

Astfel comunitatea nu e închegată ecleziologic, adică nu e închegată
deplin nici la catolici, nici la protestanți, pentru că Hristos nu e în
inima ei, pentru că Tainele sînt diluate, dacă Tainele sînt mijlocul unei
reale prezențe a lui Hristos, mijlocul unei stăpungeri și lucrări reale
dumnezeiești. Biserica e strîns legată de Taine, stă și cade cu ele, se inten
sifică și se diluează o dată cu Tainele, o dată cu intensificarea și diluarea
prezenței și lucrării divine prin ele. Dar la catolici unitatea comunității
se salvează prin dependența de instituție, pe cînd la protestanți e într-un
continuu proces de destrămare.
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Astăzi concepția catolică și protestantă, conștiente de unilateralitatea
și insuficiența lor, caută să se întregească una prin alta. Dacă la cato
lici s-a vorbit mai mult de altar (de jertfa lui Hristos, adusă prin preot
la un loc înălțat, separat de comunitate), iar la protestanți mai mult de
■«masa», în jurul căreia se adună comunitatea (reformații nu săvîrșesc
liturghia cînd nu se împărtășește comunitatea), fără o jertfă reală de
care să se împărtășească, azi își dau seama că cele două aspecte se în
tregesc 2 9 .

29. Cyril C. Richardosn, Word and Sacrament in Protestant Worship, în «Ecu
menica! Dialogue at Harvard. The Roman Catholic-Protestant Colloquim», Harvard
University, Press, Cambridge, Massachusetts, 1964, p. 167—8.

30, Ibidem.

Ortodoxia a păstrat totdeauna caracterul bilateral, complex al Euha
ristiei. Adică a păstrat sensul originar al ei. Căci -«în realitate, masa și
altarul în sensul lor ebraic și în cel echivalent grec sînt cuvinte alter
native. Un altar este un loc pe care se oferă ceva ca jertfă, iar acest loc
este o masă, pentru că orice oferire culminează într-un ospăț» 30.

Ortodoxia vede chiar în aspectul de jertfă al Euharistiei necesitatea
cooperării comunității, căci nu e vorba în ea de o jerttă adusă de Hristos
in separație de comunitate, ci de o jertfă adusă de comunitate, care ca
atare se adaugă și pe sine la această jertfă a lui Hristos, sau Hristos
însuși atrage și comunitatea în jertfa Sa. Trupul personal și trupul bise
ricesc al lui Hristos sînt strîns îmbinate și în reciprocitate de acțiune.
Hristos e și mai presus de comunitate, dar și în comunitate. Iar preotul
la fel. Comunitatea nu rămîne despărțită de Hristos, ca în catolicism și
protestantism; preotul nu se scutundă în comunitate, ca oricare din
membrii ei, dar nici nu se separă de ea, ci e purtătorul ei de cuvînt, o
reprezintă întreagă, avînd un har special pentru aceasta.

Prezența sacramentală a lui Hristos in comunitate o constituie pe
aceasta în mod real ca Biserică. Dar faptul că Hristos e și mai presus
de ea o înalță continuu. Și preotul reflectă ambele aceste aspecte ale
realității lui Hristos, ale sacramentalității Bisericii.

Pentru că jertfa este și a comunității, este invocat Sfîntul Duh, Care,
prefăcind elementele oferite, să le prefacă ca pe cele oferite de ea, să o
asimileze ș'i pe ea în mod reînnoit în Trupul Domnului în legătură cu
prefacerea celor oferite de ea și prin aceasta s-o înalțe. Din aceste mo
tive, Euharistia este un factor dmamic în Biserică, sau Biserica însăși
e prin ea într-o sporire continuă. Pe lîngă faptul că ea e Trup al lui
Hristos, înaintează în această calitate. -«Din Ei tot trupul bine alcătuit
și bine încheiat, prin toate legăturile care îi dau tărie, își săvîrșește creș
terea» (Efes. IV, 16). în teologie s-a uitat în general de această creștere
a întregului Trup al lui Hristos, de creșterea comunitară, reținîndu-se
numai ideea de creștere spirituală personală.

La catolici s-a socotit că nu poate fi o sporire a Bisericii, ci tot ce
poate avea Biserica în viitor, are din totdeauna în mod deplin desfășurat.
La protestanți s-a trăit exclusiv din nădejdea eshatologică a unirii cu
Hristos în viața viitoare. în Ortodoxie posesiunea prezentă întemeiază
nădejdea unei și mai depline posesiuni viitoare și a unei perfecte pose
siuni în viața veșnică.
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Catolicismul caută să-și întregească azi accentul pus pe prezent, cu
acentul eshatologic. in schema «Despre Biserică», promulgată în sesiunea
a treia a Conciliului al II-lea de la Vatican, se menționează aspectul de
«pelerină» al Bisericii. Protestantismul caută să adauge la accentul esha
tologic («încă nu»), accentul pus pe prezent («avem ae acum»). Ortodoxia
le-a îmbinat totdeauna. «Muițumin Ție, Stapîne... câ și în ziua de acum
ne-ai împărtășit pe noi de cereștile și nemuritoarele Tale Taine... Dă-ne
nouă să ne împărtășim cu Tine mai adevărat în ziua cea neinserată a
împărăției Tale».

Această îmbinare de posesiune prezentă și de tensiune eshatologicâ
în Ortodoxie (în sacramentalismul ortodox), o recunosc și teologii occi
dentali. Teologul catolic £ r. Damasus V» inzen a caracterizat concepția
iJrtodoxă ca sintetică, întrucît împletește insistent și constant referirile ia
istorie; la liturghia ce se săvîrșește și la veșnicie. Dn exemplu ai unei
astfel de interpretări sintetice în creștinismul primar este oferit de pictura
din catacombe a scenelor Cinei, care nu pot fi descrise clar ca mese ale
agapelor, sau ca Euharistie, sau ca ospețe cerești, tocmai pentru că ele
le reprezintă pe toate trei în același timp. «Concepția catolică a descris-o
ca analitică, adică distingînd între realitatea istorica, sacramentală și ce
rească... Concepția protestantă a descris-o Fr. Winzen ca un accent pe
«încă nu» în ce privește împărăția» 31.

Efortul celor oouă confesiuni occidentale de a reveni la o concepție
sintetică poate fi identificat cu efortul de a înainta spre condiția sacra
mentală a adevăratei Biserici, păstrată în Ortodoxie.

Și desigur, precum Biserica trebuie considerată ca avînd pe de o parte
puterea bnntuiui uun, dar pe de ana avînd nevoie sa o invoce continuu,
așa trebuie considerați și preoții. Ei cheamă totdeauna Duhul Sfînt și
peste ei. Intr-un anumit sens darul lor constă în puterea de a chema
efectiv pe DuhuL

Dar dacă Euharistia pentru credinciosul începător e treapta a treia
față de Botez și Ungerea cu Sfîntul Mir, ulterior, întrucît condiția lui
pămîntească îi răcește adeseori legătura lui cu Hristos realizată prin
Botez și Ungerea cu Sfîntul Mir (sau prin alte împărtășanii), trebuie să
se restabilească în starea obținută de el prin acelea, ca să se poată
înălța cu vrednicie la unirea euharistică cu Hristos. La aceasta servește
Taina Pocăinței. De aceea Pocăința este numită de Părinți un alt Botez 32 ,
un Botez care șterge păcatele personale, cum Botezul propriu-zis șterge
pe cel ereditar . Precum păcatul ereditar face pe cineva inapt pentru
unirea euharistică cu Domnul, așa îl fac inapt păcatele personale. Ele au
adus o îngreunare în realizarea comuniunii actuale cu Hristos și cu se
menii, deși o legătură oarecare a rămas pe -un plan al naturii. Ea însă
nu poate fi actualizată numai de către individ. Respingerea Pocăinței de
către protestanți arată o neînțelegere pentru condiția de slăbiciune a celui
care, chiar creștin fiind, cade adeseori prin păcate din deprinderea comu
niunii, precum nu ține seama de necesitatea și posibilitatea unei recîști-

31. Sym bol and. Sacrament, în  op. cit., p. 325.
VIII 3 2  206° C a s e 1 ’ M Vs t e r i e n oegenwart, în  «Jahrbuch ffir Liturgiewissenschaft»,
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gări a forței de actualizare a acestei legături într-o adevărată deprin
dere a întîlnirilor pentru deplina unire cu Hristos în Euharistie. Iar acest
lucru nu se poate face fără o colaborare bilaterală divino-umană, în
care voinței noastre — întrucîtva neputincioasă — de a reintra în comu
niune, îi răspunde iertarea divină și cu aceasta întîmpinarea noastră din
partea lui Dumnezeu (a Celuilalt) și primirea și ridicarea noastră de
către El în comuniune cu Sine.

Adeseori noi nu putem actualiza și elibera de complexe legătura
noastră cu altul (uneori e chiar mai greu să actualizăm o legătură exis
tentă decît să creăm una neexistentă), cînd ea s-a îngreunat și intoxicat
spiritual prin unele meschinării, nesincerități și răutăți ale noastre, ci e
necesară o lucrare convergentă bilaterală pentru biruirea și oarecum to
pirea obstacolelor ridicate între noi și celălalt. Precum în cazul relației
cu celălalt nu ajung numai regretele noastre pentru faptele urîte săvîr-
șite față de el și dorința de a restabili comuniunea cu el, ci e necesar
ș'i un semn vădit de întîmpinare din partea aceluia, care să ne convingă
de iertarea lui, de nebăgarea în seamă, de aneantizarea păcatului nostru
din partea lui, așa e necesar și în cazul raportului cu Dumnezeu nu
numai căința dureroasă pentru păcate și recunoașterea lor deschisă, ci
și semnul vădit, obiectiv, de iertare, comunicat nouă de Dumnezeu prin
persoana care înalță cererile Bisericii către El și obține împlinirea lor.

In această Taină nu mai imităm sacramental un moment din viața
lui lisus, pentru că El a avut o condiție superioară nouă și n-a săvîrșit
păcate.

Dar Taina aceasta pune în lumină datoria credincioșilor de a rămînea
după primirea Botezului ș'i a Ungerii cu Sfîntul Mir la înălțimea comu
niunii cu Hristos și cu semenii, la care au fost ridicați prin acelea, mai
bine-zise de a actualiza prin lucrarea lor toate potențele sădite în ei de
acele Taine, într-o viață asemenea celei a lui Hristos după Botezul din
Iordan, pentru a ajunge la capacitatea de a se împărtăși și de puterea
jertfei și a învierii Lui. -«Dă lucrarea pentru care ai luat puterea la Bo
tez»-, zice Marcu Ascetul. Taina Pocăinței ne indică drept normă de viață,
viața Mîntuitorului din intervalul de la Botezul Său la răstignirea ș'i în
vierea Sa și deci și puterea pe care o primim în această Taină e o putere
din această viață a Lui. Numai din această datorie a noastră și numai
din această viață a lui lisus rezultă necesitatea și puterea pentru noi de
a restabili prin Taina Pocăinții starea la care ne-au ridicat Taina Botezu
lui și a Ungerii cu Sfîntul Mir în act și potență, cînd n-am rămas la
acest nivel și n-am dezvoltat potențele lor, ca să fim la un nivel ase
mănător vieții lui lisus de după Botezul și ungerea Sa cu Duhul în
Iordan — și cum acest lucru ni se întîmplă tuturor, adeseori, datorită
condiției noastre umane, — căința și iertarea pentru păcate sînt factori
necesari în progresul ș'i propășirea noastră duhovnicească.

S-ar putea spune deci că viața noastră după Botez și după Ungerea
cu Sfîntul Mir și înainte de fiecare împărtășanie trebuie să reprezinte
calitatea și înălțimea sacramentală imprimată actual și potențial în noi
de acele Taine, iar Pocăința restabilește această stare obligatorie pentru
pășirea noastră mai departe la unirea euharistică cu Domnul, dar de obicei
nepăzită și neactualizată în mod neîncetat de noi. Și întrucît noi sîntem
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mădularele constitutive ale Bisericii, Biserica însăși are imprimată în
sine ca act, ca potență și ca tensiune de actualizare pecetea acestor
Taine. Și ca atare cînd unii sau alții din membrii ei cad din această
înălțime de act și de tensiune, ea îi readuce la nivelul cerut de Sfînta
împărtășanie. Ea operează acest lucru prin tensiunea generală existentă
în ea, care comunicîndu-se celor rătăciți spiritual îi face să se căiască,
dar și prin obținerea iertării lui Hristos și prin harul Duhului Său cel
Sfînt, care li se acordă numai la invocarea ei. Faptul că membrii căzuți
de la acea înălțime morală de origine sacramentală doresc de la un mo
ment dat iertarea ș’i restabilirea în comuniunea cu Hristos și cu comu
nitatea bisericească, dovedește forța acestei tensiuni sacramentale, de spo
rire a comunității, în Biserică în general.

Deci toată viața morală a Bisericii se poate considera ca o tensiune
a Bisericii născută din sacramentalitatea ei, ca o urmare a sacramentelor,
sau a prezenței sacramentale a lui Hristos în ea și lucrător prin Duhul
Sfînt, și ca o pregătire pentru ele.

Fără această bază și sursă dinamică, sacramental-transcendentă, nu
s-ar putea menține efortul moral continuu în Biserică. Toate străduin
țele comunităților, ale membrilor Bisericii, tot ce se obține prin aceste
străduințe, în rugăciune, în căință, în fapte bune, crește din aceste po-
tențe sacramentale dinamice, adică din prezența treptat activizată a Du
hului Sfînt primit în Taine. Astfel se înțelege faptul că Duhul Sfînt e
continuu lucrător în Biserică și în membrii ei în tot ce tind să facă bun,
adică nu numai în actul propriu-zis al Tainelor. în sensul acesta se poate
vorbi de un sacrament al citirii Scripturii, al rugăciunii, al cuvîntului și al
faptei în Biserică, nu în sensul că acestea ar fi propriu-zis Taine, ci actuali
zări ale harului, ale lucrării Duhului Tainelor, prelungiri ale Tainelor. In
acest sens tot timpul «puterea Duhului cel Sfînt» ne ajută «să chemăm în
toată vremea ș’i în tot locul» pe Hristos, iar El își arată mila Lui în mul
țimea bunătăților ce le acordă (Rugăciunea întîia pentru credincioși, din
Liturghia Sfântului loan Gură de Aur). Preotul cere în Liturghia Sfân
tului Vasile cel Mare să fie îndestulat «cu puterea Sfîntului Duh» pentru
a sta înaintea sfintei mese și a aduce jertfa nesîngeroasă (Rugăciunea
întîia pentru credincioși). Necontenit preotul cere la liturghie, împreună
cu credincioșii, îndurări, iertare, sfințire peste toți și mulțumește pentru
îndurările, milostivirile, bunătățile primite. De asemenea cere lumina
pentru înțelegerea Evangheliei, frica de poruncile lui Dumnezeu, pentru
călcarea poftelor egoiste, pentru viețuire duhovnicească (Rugăciunea
dinaintea Evangheliei). Toată viața Bisericii se desfășoară sub o ploaie
continuă de milostiviri și daruri dumnezeiești, ca urmare a invocărilor
preoților și ale credincioșilor.

i Dar dacă în Tainele de pînă acum privite in ele însele iese în relief
mai mult condiționarea Bisericii prin ele, privite în legătură cu Taina
Hirotoniei iese în relief mai mult condiționarea lor de către Biserică,
aspectul lor ecleziologic. Iar aceasta înseamnă că Hirotonia însăși are ca
aspect dominant caracterul ecleziologic. Unde nu este preoție se fărâ
mițează comunitatea, «ecclesia». In căutările ecumeniste contemporane
ale Bisericii, ar trebui să se acorde o deosebită atenție acestui fapt. De
sigur reprezentanții sacerdoțiului n-ar trebui să uite nici ei că sînt repre-
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zentanți'i comunului, să nu contribuie și ei la dizolvarea duhului de co
munitate, prin transformarea jertfelor pentru comunitate ale credincio
șilor în jertfe pentru ei.

în nreot. în eniscop si în episcopat e reprezentată într-un mod recu
noscut de toti. adică «oficial», comunitatea bisericească (parohia, enarhia,
Biserica în întregime). Preotul si episcopul reprezintă comunitatea în
treabă. dar nu rupt de m^uni+ate. ci ca un fel de can, care are în unire
organică cu sine comunitatea. El e purtătorul de cuvînt a ceea ce trăiește
întreg corpul însuși și a ceea ce trăiește el însuși în corp, împreună cu
corpul. Aceasta se vede mai întîi în rugăciune, în invocarea Duhului
Sfînt si în aducerea jertfei, și în faptul că prin aceste acte ale lor coboară
harul Tainelor în Biserică, în credincioși, se săvîrșește jertfa euharistică,
pentru a se dărui Bisericii și credincioșilor cu toate binefacerile legate
de ea.

Desigur în actele lor ei nu substituie comunitatea, ei nu săvîrșesc
aceste acte «în numele» comunității, ci împreună cu ea, ei nu concen
trează în ei înșiși comunitatea, cum o face în catolicism preotul care
poate săvîrși singur liturghia și papa care formulează adevărul singur
«în numele» Bisericii. Preotul la liturghie snune: «Cel ce ne-ai dăruit
nouă aceste rugăciuni obștești și împreună glăsuite, Cel ce și la doi și
la trei, care se unesc întru numele Tău ai făgăduit să le împlinești cere
rile, însuți și acum plinește cererile cele de folos ale robilor Tăi». Preotul
e cel care spune cu glas tare rugăciunea celor «adunați în numele» lui
Hristos, el nu se detașează niciodată de această «adunare», singura căreia
Domnul îi împlinește cererile. Totuși numai cuvîntul preotului reprezintă
toată simțirea comunității prezente și rugătoare lîngă el.

Aceasta nu înseamnă că nu se poate ruga orice credincios pentru
ceilalți ș'i pentru toată comunitatea. Dar ei nu fac aceasta în mod regulat
dintr-o datorie «oficială», ci din datorie și bunăvoință morală, cînd simt
această pormre. Și cum Dumnezeu nu i-a rînduit în acest rost pentru
toată comunitatea. El nu s-a angajat ca să asculte prin ei cererile întregii
comunități. Aceasta și pentru faptul că nici comunitatea nu însoțește cu
rugăciunile ei cererea lor.

în ce privește jertfa, orice credincios poate aduce jertfe materiale
și morale nu numai pentru sine, ci și pentru alții, dar ele sînt totuși
jertfele lui nu ale tuturor. Iar jertfa de valoare supremă pentru toată
Biserica nu se realizează decît prin preotul instituit pe seama comunității
și deci numai prin el binevoiește Dumnezeu să o primească. La fel, harul
Tainelor, legat de această jertfă, de jertfa generală a lui Hristos, ca
răspuns la epicleza întregii comunități prin episcop sau preot, numai
prin aceștia se dăruiește.

Dar tocmai pentru că în rugăciunile lor capătă expresie rugăciunile
primite ale întregii comunități și jertfa adusă de ei este jertfa primită
a întregii comunități, rugăciunile comunității nu pot lipsi și jertfele ei
la fel. Rugăciunea comunității trebuie să însoțească continuu rugăciunea
preotului. Duhul Sfînt e invocat peste darurile aduse de comunitate, dar
oferite prin preot, ca să fie transformate în jertfă bine primită în folosul
întregii comunități; în fiecare Taină harul Duhului Sfînt se dă prin
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invocarea preotului susținută de rugăciunile celui ce primește Taina și
a comunității, reprezentată măcar prin cîntăreț.

Dar comunitatea numai însoțește pe preot în toate acestea, neavînd
același rol cu el. Comunitatea trăiește, se asociază la ceea ce spune și face
episcopul sau preotul, își însușește, întărește ce face el, nu e glas prim, re
prezentativ. Credincioșii asociază subiectivitatea lor la cuvintele preotului,
asociază interesul lor subiectiv la cuvintele și actele preotului care nu
sînt subiective, care nu sînt pentru el.

Prin episcopi și prin preoți credincioșii depășesc subiectivitatea lor.
trăiesc sentimentul că la Dumnezeu au acces mai ales prin comunitate și
Dumnezeu le dăruiește bunătățile Sale prin cererile întregii comunități,
prin Biserică. Fără episcop, fără preoți nu există Biserică constituită,
pentru că credincioșii nu depășesc subiectivitatea lor. De acea cel ce nu
stă în comuniune cu episcopul nu e în comunitatea Bisericii, cum a spus
de mult Sfîntul Ciprian (Qui non est cum episcopo non est cum E^clesia).
Acela e închis încă în subiectivitatea sa izolată și purtat de meandrele ei.
Tn episcop, în preot converge comunitatea, așa cum converge în cel ce
are conducerea, viata și mișcarea unitară a oricărui corp social.

Si pentru că Biserica trăiește unitar prin invocările adresate lui
Dumnezeu prin episcopi și preoți, prin răspunsurile la ele, din partea lui
Dumnezeu, bunăvoința lui Dumnezeu trebuie să fie cu cei ce-I prezintă
Lui aceste invocări, ca ele să se bucure de împlinire din partea Lui, adică
aceștia trebuie să fie recunoscuti de Dumnezeu ca reprezentanti ai co
munității. Această bunăvoință înseamnă un har special acordat la cererea
Bisericii, la prezentarea lor lui Dumnezeu, desigur prin cei ce fac această
invocare a harului lui Dumnezeu în numele Bisericii și împreună cu ea.

Dacă orice vrednicie se obține de la Dumnezeu, ca un dar al Duhului
Său, dacă orice rugăciune personală și orice împlinire e rodul unui dar
al Duhului, cu atît mai mult rugăciunea pentru comunitate. Dacă rugă
ciunile personale ș'i milostivirile pe seama persoanei proprii sînt înviorări
ale harului Tainelor primite prin Biserică pentru persoana proprie, atunci
și rugăciunile făcute și darurile obținute de cineva pentru comunitate,
trebuie să fie înviorările harului unei Taine primite pentru comunitate.
Căci Hirotonia, deși primită de persoane, e o Taină prin excelență pentru
comunitate, e o Taină cu foloase pentru comunitate. E mai mult decît
oricare alta, Taina coeziunii Bisericii, sau de ea atîmă Tainele care pro
movează ș'i ele comuniunea. Dacă celelalte Taine sînt mai mult Taine
ale comuniunii, Hirotonia e Taina comunității. E Taina al cărei har se
revarsă oarecum potențial peste toți din momentul însuși cînd ea se să-
vîrșeste asupra unei persoane. S-ar putea spune că ea nu e în beneficiul
personal al celui ce o primește, ci al comunității întregi. De aceea ca șl
Euharistia, suprema Taină a comuniunii actualizate, Taina pe care o pri
mesc toți împreună în mod actual, Hirotonia ca Taină a comunității, a co
muniunii virtuale, ca Taină în beneficiul virtual al tuturor, se săvîrșește cu
conlucrarea rugăciunilor întregii comunități, în liturghia ca slujbă princi
pală a comunității. La orice Hirotonie Biserica își mărturisește bucuria
pentru perpetuarea ei, bucurie mărturisită de altfel și la Botez, dar nu de
întreaga comunitate adunată. 1
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De aceea Sfinții Părinți nu găsesc cuvinte ca să acentueze importanța
preoției și răspunderea înfricoșată a celor ce o poartă: cu această Taină
stă și cade comunitatea Bisericii, întregul edificiu al celorlalte Taine,
care sînt osatura ei.

Dacă prin Tainele menționate pînă acum se acordă harul persoanei
singulare, deși spre încadrarea în comuniunea Trupului tainic al Dom
nului, sau spre servirea lui, prin Taina Nuntii se împărtășește harul
uniunii bipersonale a celor ce realizează împreună-legătura naturală a
căsătoriei. Ei se pot bucura numai în comuniunea unuia cu altul de acest
har. Hristos este cu ei într-un mod special în această comuniune. în
Hristos legătura lor este o continuă «întîlnire» de intimitate și de denă-
șire a egoismului, a singurătății plictisitoare care pîndeste viata de familie.
Prin aceasta familia e continuu împrospătată în aerul spiritual al înălțimi
lor, e înălțată la treapta de parte și chip, într-un anumit punct de vedere,
al Bisericii, ca celulă a organismului bisericesc. Așa cum nu atomul e
partea unei materii în ceea ce are ea specific, ci molecula, tot așa familia
e, într-o anumită măsură, partea minimă a Bisericii în specificul ei de
comunitate în Domnul. Cei doi soți devin în Hristos cu adevărat una.
Iar «taina aceasta mare este».

Nu uităm faptul că în Biserică sînt și monahi. Dar ei au în loc de
familie, ca moleculă a Bisericii, ca parte și chip al altui aspect al comu
nității bisericești, obștea.

Prin harul nunții comuniunea familiei e înălțată într-un anumit sens
la nivelul Bisericii, sau comuniunea bisericească e ajutată să se realizeze
prin familii, care sînt și un model concret al comuniunii bisericești.

Această Taină ilustrează pentru o situație specială cum orice unitate
între doi sau mai mulți presupune un principiu mai înalt între ei.

Această Taină e o pildă de felul cum înțelege Biserica să servească
coeziunea socială prin întărirea acestei celule fundamentale a societății
umane. '

Biserica ajută printr-o altă Taină pe credincioși să se comporte ca
membri ai Trupului Domnului și într-o altă situație importantă a vieții
lor: în situația de bolnavi. Ei primesc din Hristos cel răstignit putere să
poarte crucea suferinței lor trupești cu răbdarea ușurată de bucuria spi
rituală că cine sufere cu Domnul va și învia cu El. E o putere pe care
ei o primesc în mod special prin Taina Maslului.

Această răbdare bărbătească, susținută de nădejdea învierii, mobili
zează forțele trupului care, întărite cu harul de sus, pot să readucă sănă
tatea, sau, dacă voia lui Dumnezeu este altfel, îi dau bolnavului liniște
și împăcare în fața morții. Biserica cunoaște valoarea trupului prin care
spiritul își împlinește îndatoririle lui, cunoaște taina trupului care se
transfigurează prin eforturile nobile ale spiritului și participă la unirea
creștinului cu Hristos. Maslul ține seama de taina trupului care e trăită
cel mai patetic în timpul bolii și în preajma morții. Dacă acestea par să
facă problematică valoarea trupului, Taina Maslului întărește în fața
conștiinței bolnavului sensul lui netrecător.

Cu ocazia acestei Taine se manifestă iarăși cu putere comuniunea în
Domnul a credincioșilor, atît de necesară în această împrejurare pentru
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bolnavi. Maslul se săvîrșește cu asistența rugătoare a credincioșilor și de
obicei cu contribuția lor materială. Comuniunea sporește puterile de viață
ale bolnavului sau îl întărește cu căldura ei pînă în pragul clipelor de
supremă și înghețată singurătate ale despărțirii de toți și de toate de pe
pămînt.

Așa se întărește comuniunea credincioșilor cu Domnul și întreolaltă
prin toate Tainele Bisericii. Așa se întărește Biserica însăși, sau toate
legăturile de viață dintre mădularele ei. Totul este îmbibat în Biserică
de sacramentalitate ca forță superioară divină de unificare. Sacramen-
talitatea este ea însăși creatoare de bisericitate, ca cheag superior al
comunității și bisericitatea este mediul prin care se manifestă și se învio
rează sacramentalitatea.

3. — RAPORTUL ÎNTRE DOCTRINA BISERICII ȘI SFINTELE TAINE

Dan dacă între Biserică și Taine este o atît de intimă și esențială
intercondiționare, care este rolul doctrinei în Biserică? Care e rolul ei în
raport cu această strînsă unitate între Biserică ș'i Sfintele Taine? Este
ea un al treilea aspect pe lîngă cele două, tot atît de important?

Din tot scrisul patristic și din toată practica bisericească rezultă că
doctrina este mijloc care pregătește pentru primirea Tainelor și o tîlcuire
a comuniunii ce se obține prin Taine, pentru ca valoarea comuniunii să fie
pusă și mai mult în lumină și astfel credincioșii să actualizeze și prin efor
turi «semințele» de putere dumnezeiască sădite în ei prin Taine și să se
împărtășească din nou de puterea dumnezeiască prin Taine.

Există, cu alte cuvinte, o legătură organică între doctrină și Taine
doctrina nu poate fi considerată ca un bun în sine, suficient prin sine.
In această legătură doctrina deține poziția de mijloc, iar comuniunea
credincioșilor cu Hristos prin Taine poziția de scop. Pentru Părinții bise
ricești «Tainele nu sînt simple mijloace spre altceva, ci ele stau în cen
trul credinței și vieții creștine» 33

33 Odo Casei, Glaube, Gnosis und Mysterium..., p. 191.

Apostolii au fost învățați întîi de Hristos, apoi au primit pe Duhul
Sfînt la Rusalii. Din puterea Duhului, Apostolul Petru a predicat mul
țimii adunate, iar predica a avut ca rezultat botezarea celor trei mii.
Ceea ce a făcut Petru la Cinicizecime, au făcut toți Apostolii în toată
activitatea lor, întîi predicînd, apoi botezînd pe cei ce mărturiseau cre
dința. Căci Domnul însuși le poruncise să facă așa (Matei XXVIII, 18—
19). Apostolii predicau pentru ca și alții să afle comuniunea pe care o
aveau ei cu Tatăl și cu Fiul Lui, lisus Hristos (I loan I, 3—4).

Urmașii Apostolilor au catehizat, apoi au introdus pe cei ce credeau
în comuniunea cu Domnul prin Taina Botezului, a Ungerii cu Sfîntul
Mir și a Euharistiei.

Celor ce nu cunosc de loc pe Hristos li se predică intîi, apoi sînt puși
în comuniune cu El prin Taine, apoi li se predică iarăși pentru a fi ajutați
să dezvolte potențele de viață creștină cuprinse în legătura lor cu Hris
tos și pentru trepte noi de comuniune prin alte împărtășiri cu Hristos.
Adică doctrina crește la cei ce au primit Tainele din Taine și pregătește
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prin viața nouă pe care o ajută să se dezvolte, sau prin căința trezită de
ea pentru căderile survenite, pentru noi împărtășiri de Taine. Niciodată
doctrina nu e despărțită de Taine. Niciodată ea nu poate fi predicată
decît din puterea Tainelor și e predicată în vederea mîntuirii, a cărei
esență stă permanent în împărtășirea de Hristos. Credința duce la Taine
și e întărită de Taine.

«Credința și Botezul (am putea zice în general: Tainele) sînt două
moduri ale mîntuirii concrescute între ele și nedespărțite. Căci credința
se desăvîrșește prin Botez, iar Botezul e întemeiat prin credință și fiecare
din ele e plin de același nume. Căci precum credem în Tatăl și în Fiul
si în Duhul Sfînt, așa ne și botezăm în numele Tatălui și al Fiului și al
Sfîntului Duh. Căci precede mărturisirea ducînd la mîntuire; și urmează
Botezul pecetluind consimțirea noastră»3 4 .

34. Sfîntul Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfînt, P. G., X X X II ,  117.
35. Sfîntul Chirii ai Ierusalimului, Procateheza, în Catehezele, partea I, trad.

: om. P>’. D. Fecioru, București, 1943, p. 49.
36. Origen, Contra Celsum, VI, 2. La Odo Casei, Glaube, \Gnosis und Myste-

rium..., p. 171. 37. Procateheza..., p. 38.

Acesta a fost cuvîntul Sfîntului Vasile cel Mare. Iar Sfîntul Chirii al
Ierusalimului spune celor ce se află în preajma Botezului: «Cînd vei
afla, prin experiență, sublimitatea învățăturilor, atunci vei cunoaște că
sînt vrednici catehumenii să le asculte» 3 5 .

Chiar înainte de Botez credința se naște prin lucrarea harului din
cuvîntul celui ce propovăduiește, în urma Tainelor primite de acela. E
un har care lucrează oarecum din exterior asupra auzitorului. Dată fiind
legătura ce se stabilește prin cuvînt între persoană și persoană, harul
unei persoane nu trebuie conceput ca lucrînd exclusiv în granițele în
chise ale acelei persoane. Noțiunea harului e legată și ea de comuniunea
între persoane, fiind destinat realizării sau adîncirii acesteia. «Cuvîntul
lui Dumnezeu zice (I Cor. II, 4) că cuvîntul rostit, chiar dacă e în sine
atît de adevărat și de demn de crezare, nu e îndestulător ca să pătrundă
în sufletul omului, dacă nu e dată celui ce grăiește o putere de la Dum
nezeu și dacă nu planează asupra cuvîntului vorbit o grație și aceasta nu
răsare de la Dumnezeu în cel ce vorbește cu efect» P6.

«Acum suflă asupra voastră care aveți să fiți luminați (botezați) mi
reasma fericirii... Acum adie mireasma cea bună a Sfîntului Duh»3 7 ,
spune Sfîntul Chirii al Ierusalimului catehumenilor ce stau în preajma
Botezului.

Ortodoxia, continuînd tradiția Bisericii primare, a rămas străină de
tendința Bisericii Catolice de a se dezvolta ca o instituție precumpănitor
doctrinară, care impune credincioșilor și vrea să impună chiar lumii un
punct de vedere doctrinar în toate chestiunile aduse de dezvoltarea știin
țelor, a ideilor sociale, politice. De aceea în Ortodoxie nu s-a dezvoltat
nici acel spirit de supunere doctrinară a credincioșilor fată de un ma-
gisteriu a cărui însușire principală este infailibilitatea ideologică.

Despărțirea cunoașterii de Taine a făcut ca în catolicism papa, care
nu are o hirotonire deosebită de a celorlalți episcopi, să fie socotit ca fiind
investit singur, prin simpla jurisdicție specială ce o are, ca subiect al
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cunoașterii infailibile. Aceasta leagă cunoașterea de stăpînirea juridică,
nu de har și o face mijloc al acestei stăpîniri și de aceea monopol al ei.

în Ortodoxie nu a apărut nici competiția între «cuvînt» și «sacra
ment», cu punerea cuvîntului pe primul plan, ca în protestantism, unde
e aceeași despărțire a cuvîntului de sacrament, unde cuvîntul a devenit
mijloc de eliberare a insului de orice stăpînire. In Ortodoxie cuvîntul
crește din sacrament, din experiența comunitară a Duhului transcendent,
nu din conștiința imanentă a individului ce se vrea autonom, sau din
voința de afirmare a puterii juridice; crește din Duhul sacramentelor și
duce la El. Căci sacramentul nu e numai hristologic, ci și pneuma-
tologic. Duhul Sfînt este cel ce imprimă elementului sensibil puterea
dumnezeiască. «Duhul pune (în apă) puterea de viață făcătoare, care
înnoiește sufletele trecîndu-le de la moarte la viața de la început». «Deci
dacă este în apă un har, nu e din firea apei, ci din prezența Duhului» 3 S .

38. Sfîntul Vasile cel Mare, op. cit., col. 132.
38. Una S a n da . în-«Irânikon», nr. 4/1963, p. 470.
40. Teorii inacceptabile despre Una Sanda, în «Ecclezia», Atena, nr. 7—13/1964.

Separarea aceasta a învățăturii de Taine este cauza pentru care atît
in catolicism cît și în protestantism s-a pus într-un mod ascuțit problema
raportului între învățătura predicată și Sfînta Scriptură. în catolicism
învățătura fiind considerată atribuția unui magisteriu infailibil stăpîni-
tor, învățătura acestui for a fost considerată stăpînă și asupra Sfintei
Scripturi; în protestantism neacceptîndu-se un astfel de for, Scriptura a
fost considerată ca normă absolută a cuvîntului predicat.

După N. Afanassieff Biserica e o «comunitate euharistică» în jurul
episcopului, deci ajunge pentru deplina realizare a Bisericii această comu
niune. Fiecare din aceste comuniuni e Biserica întreagă, fie că stă sau nu
în comuniune cu celelalte. Ele pot sta în comuniune indiferent de deose
birile lor dogmatice, pentru că învățătura nu contează pentru constituirea
Bisericii. Iar cînd mai multe comunități de acestea exclud pe o alta din
comuniune, comunitatea exclusă nu e mai puțin Biserică și Tainele ei nu
sînt mai puțin valide. Nu există o Biserică Universală, al cărei criteriu
să fie o învățătură unică. După Afanassieff, doctrina despre o Biserică
Universală a fost formulată abia în secolul al III-lea de Sfîntul Ciprian.
Creștinismul primar n-a cunoscut-o. Afanassieff a formulat această teo
rie pentru a pleda, cu ajutorul ei, pentru restabilirea comuniunii între
Biserica Ortodoxă și cea Catolică, cu toate divergențele doctrinare exis
tente între ele. «Prin efortul iubirii Biserica Ortodoxă poate restabili
comuniunea cu Biserica Catolică, cu toate divergențele dogmatice și fără
să ceară ca Biserica Catolică să-și tăgăduiască învățăturile care o deose
besc de Biserica Ortodoxă» 3 389 .

Avem în această teorie o inacceptabilă separație a Tainelor de învă
țătură, ca și cînd Tainele ar comunica o simțire oarbă a realității divine
și nu o realitate plină de sens. Ea duce la teoria protestantă a «Biserici
lor ramuri». Pe drept cuvînt a combătut Prof. Trembela de la Atena
teoria lui Afanassieff40. El a arătat că Biserica nu se realizează numai
prin Euharistie, ci și prin Botez, iar pentru Botez se cere credința dreaptă,
și că Tainele sînt valide numai în Biserică în baza unității de credință a
fiecărei Biserici locale cu Biserica Universală.
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De fapt comuniunea cu Hristos în Taine și învățătura dreaptă stau
într-o legătură organică, dat fiind că învățătura dreaptă exprimă în plină
tatea ei și comuniunea cu Hristos, exprimă realitatea divină accesibilă
nouă. Cine nu crede drept, nu se plasează în plinătatea acestei realități,
nu se deschide cum se cuvine ei și arată că. nu o trăiește în modul cores
punzător ei. Cu o teorie greșită nu se poate sesiza realitatea adevărată și
se dovedește lipsa de sesizare reală a ei.

în Ortodoxie Sfînta Scriptură ca început al doctrinei, ca bază a doc
trinei care conduce spre Taine și e înțeleasă din unirea cu Hristos în Taine,
are și ea rostul unei îndrumătoare spre Taine si e înțeleasă în ambianța
vieții sacramentale a Bisericii. între Sfînta Scriptură și viața sacramentală
a. Bisericii nu se pune problema unui raport de supremație, ci de între
gire și condiționare reciprocă. Sfînta Scriptură are o finalitate sacramen
tală și liturgică, nu e o realitate cu scop în sine și viața sacramentală e
ajutor la înțelegerea ei. Sacramentalul e Sfînta Scriptură experiată. Sfînta
Scriptură e Taină în potență.

Sfînta Scriptură spune și azi în Ortodoxie, cum a spus în Biserica
cea veche, cea una, cum a spus predica Apostolilor, cum a spus de la în
ceput Domnul: «Veniți și vedeți» (loan I, 39), sau cum a spus Filip: «vino
și vezi» (loan I, 49). De aceea «Scriptura a fost redactată în mod esențial
pentru uzul liturgic» 4 1 .

Așa cum Apostolii pe lîngă cuvintele auzite de la Domnul, pe lîngă
actele Lui pe care le-au văzut, au avut o simțire a puterii Lui mîntuitoare,
așa ne-au transmis și nouă nu numai cuvintele Domnului predicate de
ei, ci și o experiență a Domnului, în parte cuprinsă în Sfînta Scriptură, în
parte comunicată prin contact personal urmașilor și creștinilor de la în
ceput; mai bine-zis Domnul însuși a comunicat prin Apostoli celor ce
veneau în preajma lor, nu numai cuvintele Sale ci și simțirea puterii Lui,
identică cu aceea de care s-au împărtășit Apostolii. Experiența aceasta
e tot așa de apostolică ca și Sfînta Scriptură. Ea e permanentă în Biserică.
Și în ambianța ei e înțeleasă Sfînta Scriptură, pentru că și Sfînta Scrip
tură e scrisă din trăirea ei.

Această experiență duhovnicească nouă ni se face accesibilă în special
prin Taine, prin plasarea noastră în atmosfera de rugăciune, de laudă a
lui Hristos, de liturghie în care au fost Apostolii cu comunitățile de la
început. Precum pentru Apostoli simțirea aceasta era puterea Domnului
sălășluită prin Duhul în interiorul lor și ea era mijlocul de înțelegere și
de predicare eficace a cuvintelor și actelor Domnului, pe care unii din ei
le-au fixat în Sfînta Scriptură, așa e și pentru noi comuniunea cu Dom
nul prin Taine: mijlocul de înțelegere pe care o au toți cei ce
primesc pe Domnul prin Taine și țin vie comuniunea cu El și care este
astfel o înțelegere comună a întregii Biserici, o înțelegere identică în esență,
deși de diferite intensități ca trăire, pentru că și Domnul sălășluit în toți
e identic. Astfel prin Duhul Sfînt. sălășluit prin Taine în comunitatea
bisericească, se înțelege Sfînta Scriptură, la fel de toți și totdeauna, și din
această înțelegere se predică altora. Sfînta Scriptură are o finalitate
sacramentală și bisericească, dezvăluindu-și toate înțelesurile, puterea din
care au răsărit cuvintele Domnului, prin Taine în Biserică.

4! Oii vier Clement, art. cit., p. 264.
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Această viață sacramentală a Bisericii, identică de la început și pînă
azi, e esența tradiției Bisericii. Tot ce s-a scris în perioada patristică e
expresia acestei tradiții și noi recunoaștem în textele ei mărturia expe
rienței spirituale de model și a înțelegerii autentice a Sfintei Scripturi,
pe care o avem și noi, pe baza aceleiași împărtășiri cu Domnul în Tainele
Bisericii. Astfel tradiția nu e nici numai o sumă de texte de care ne
ținem cu fidelitate exterioară, nici numai o experiență sphituală care
începe cu fiecare ins, cu fiecare generație, ci o experiență a cărei auten
ticitate e verificată și de mărturia de la început a Bisericii, sau o măr
turie de totdeauna a Bisericii verificată de experiența fiecărei generații
bisericești și a fiecărui credincios.

Fără această viață spirituală comunitară, bisericească, apostolică, una
în timp și în spațiu, mijlocită de sacramentalitatea bisericească, una și ea,
Sfînta Scriptură ne devine o carte cu totul exterioară, și în acest caz apare
alternativa de a domina intelectual, adică de a fi dominați de un magis-
teriu care o domină, ca în catolicism, sau de a fi dominați de litera ei, ca
la protestanții care iau litera ei ca ajutor împotriva stăpînirii, dar care în
realitate, sub aparența că sînt dominați de ea, o domină individualist.
Dominarea asupra Sfintei Scripturi poate duce și la un fel de dispensare de
ea, pericol care apare și acolo unde nu magisteriul domină, ci tradiția ca
literă.

Ortodoxia vie nu domină intelectual Sfînta Scriptură și nu se dis
pensează de ea, nici printr-un magisteriu exterior comunității, nici prin
tradiția ca literă. Dar ea nu e nici dominată de Sfînta Scriptură ca literă.
Prin Tainele primite și prin viața în Hristos răsărită din ele, credincioșii
trăiesc o legătură organică între această viață și Sfînta Scriptură. Viața
aceasta se recunoaște în Sfînta Scriptură, căci Sfînta Scriptură o face și
mai evidentă; la rîndul ei Sfînta Scriptură primește evidență prin viața
aceasta. Prin aceasta Sfînta Scriptură e valorificată plenar și apostolic,
sau autentic. Credinciosul vede exprimat în Sfînta Scriptură ceea ce a
primit în Taine și în Taine trăiește ceea ce e scris în Sfînta Scriptură,
fără a se dispensa de una din ele. Căci Sfînta Scriptură nu-i dă și împăr
tășirea lui proprie de Domnul, iar împărtășirea lui proprie prin Taine,
nu-i dă prin ea însăși mărturia celor ce s-au împărtășit de la început
de Domnul.

Iar înțelegerea aceasta este comună, este a Bisericii, căci la Duhul
Sfînt nu se poate participa decît în comunitatea sacramentală, în Biserică,
dacă Duhul este al comuniunii; și se dă în Tainele comunității biseri
cești, care hrănesc comunitatea, dacă Duhul răsare din comuniunea exis
tentă spre o nouă comuniune 4 2 .

42. Jean-Jacques von Allmen, op. cit., p. 304—5, înșiră între alte însușiri ale
cultului, care e produs al lucrării Duhului Sfînt prin care țîșnește eshatologicul în
viața prezentă (p. 289), și desindividualizarea: «Cultul nu e întîlnirea lui Hristos
și a creștinului multiplicat de numărul credincioșilor care participă la cult. El este
inulnlrea lui Hristos și a poporului său... Dacă această întîlnire mă atinge în mod
existențial, aceasta numai în măsura în care eu sînt membru al Bisericii»,

De aceea condiția primirii Botezului este mărturisirea credinței co
mune a Bisericii, primul act de aderare la comunitatea ei, iar înainte de
prefacerea euharistică credincioșii mărturisesc «într-un gînd» credința
comună, declarîndu-se gata să susțină această comuniune după modelul
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și din puterea comuniunii treimice, supreme. Sfînta împărtășanie pecet
luiește o unitate, care se manifestă de mai înainte prin unitatea credinței
în toată învățătura despre Hristos și a lui Hristos. Sfînta împărtășanie
nu poate crea o unitate în chip magic, fără o credință comună prealabilă,
ca act voluntar, spiritual, dar ajutat de același Duh, Care înfăptuiește
și prefacerea euharistică, precum și unirea adevărată a celor ce se împăr
tășesc, cu Domnul și întreolaltă. înțelegerea comună a Sfintei Scripturi,
primirea ei identică prin actul voluntar-spiritual al aceleiași credințe, e
condiția împărtășirii de Hristos, și constituie pregătirea necesară pentru
această împărtășire, care e articulare reală în același Trup tainic al Dom
nului, care e Biserica. Dacă Sfînta Scriptură are un scop liturgic, euha
ristie, scopul adunării noastre în Hristos, el nu poate să se îndeplinească
decît prin înțelegerea comună a ei, înțelegere identică cu cea din toate
timpurile. Orice înțelegere a Sfintei Scripturi care se abate de la această
înțelegere comună și de totdeauna a ei, este contrară scopului ei, ființei
ei. De aceea năzuința spre Euharistia comună ne îndeamnă în prealabil,
prin Duhul Botezului și al Ungerii cu Sfîntul Mir, spre credința unitară,
spre înțelegerea comună, spre înțelegerea adevărată a Sfintei Scripturi,
ca odată uniți deplin în Trupul tainic al Domnului să sporim în această
înțelegere comună a Sfintei Scripturi, în cunoașterea comună a lui Dum
nezeu.

De aceea se citește Evanghelia în comunitatea adunată pentru împăr
tășirea de jertfa euharistică și se cere de la Dumnezeu ca să strălucească
în inimi lumina nepătată «a înțelegerii ei». De aceea după împărtășire,
credincioșii cîntă: «Văzut-am lumina cea adevărată, luat-am Duhul cel
ceresc, aflat-am credința cea adevărată, nedespărțitei Sfintei Treimi închi-
nîndu-ne, că Aceasta ne-a mîntuit pe noi».
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LUCRĂRI ROMÂNEȘTI
DESPRE POEZIA RELIGIOASĂ BIZANTINĂ’

Producția imnografică a poeților bizantini, a așa-zișilor «melozi», a
constituit una din originalitățile literaturii bizantine, și ea poate fi socotită
pe drept cuvînt continuatoarea artei poetice grecești, care și ea, la rîndul
ei, a constituit una din cele mai vechi și mai glorioase cuceriri ale culturii
elenice i. Fiind forma cea mai firească de exprimare a sentimentelor creș
tine de bucurie, de laudă și de mulțumire către Dumnezeu, și totodată un
mijloc eficace de afirmare a dreptei credințe, față de inovațiile eretice,
poezia religioasă a cunoscut în Imperiul bizantin, de-a lungul veacurilor,
o interesantă evoluție. Ea a trecut prin diferite genuri și forme poetice
pînă cînd, în cele din urmă, s-a cristalizat în formele ce ni s-au transmis
pînă astăzi prin cărțile de cult ale Bisericii Ortodoxe. Socotită global, pro
ducția imnografică bizantină este mult mai bogată decît ne-au transmis-o
cărțile de ritual. De-a lungul timpurilor însă, Biserica a ales și a reținut
din ea numai ceea ce i-a fost necesar în anumite perioade din viața ei și
ceea ce era mai potrivit cu nevoile ei cultice. Restul producției imnogra-
fice s-a pierdut în mare parte, iar altă parte se păstrează în diferite ma
nuscrise dintre care multe sînt încă inedite. La elaborarea acestei imense
creații poetice și-au dat aportul un mare număr de «melozi» din diferite
timpuri și din diferite părți ale Imperiului bizantin, ba chiar și dinafara
granițelor acestuia. >

Interesul pentru imnografia bisericească bizantină este, am putea
spune, relativ nou. In literatura apuseană de specialitate au început să
apară lucrări consacrate acestei probleme din a doua jumătate a secolului
al X IX-lea* 1 2 , și continuă să apară neîntrerupt, abordînd diferite aspecte
pe care le prezintă poezia religioasă bizantină. De fapt, imnografia consti
tuie astăzi o ramură de sine stătătoare, studiată pentru sine și nu în cadrul
altor discipline cu care este înrudită.

* Lucrarea de seminar în cadrul cursurilor pentru titlul de doctor în teologie
alcătuită sub îndrumarea D-lui Prof. Al. Elian, care a și dat avizul să fie publicată.

1. Pr. Prof. I. G. Coman, Poezia Sf. Grigore de Nazianz. în «Studii Teologice» X
(1958), nr. 1-2, p. 68.

2. Vezi bibliografie mai nouă și mai veche la Andre Mirambel, Literature
oyzantine, în «Enciclopedie de la Pleiade, Histoire des littăratures», voi. I, Paris,
1955, p. 717, și H. G. Beck, Kirsche und Theologische Literatur im Byzantinischen
Reich, Munchen, 1959, passim-

Ecoul acestor cercetări s-a făcut simțit ș'i în literatura științifică româ
nească, și încă de la sfîrșitul secolului trecut, au început să apară și la noi
lucrări consacrate problemelor legate de imnografia religioasă. In lucrarea
de față vom încerca să prezentăm, înmănunchiate, străduințele diferiților
autori români în acest domeniu, urmînd unui frumos obicei potrivit că
ruia, la răstimpuri și în cadrul diferitelor discipline, se fac lucrări de
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sinteză care vor să reliefeze ce s-a realizat în domeniul respectiv și care
ar fi obiectivele ae urmărit în viitor.

In cele ce urmează, vom căuta să prezentăm aceste lucrări într-un
mod sistematic ș'i, pe cît posibil, cronologic. Mai întîi vom prezenta lucră
rile cu caracter general, care tratează global problemele legate de imno
grafia bisericeasca; aupa aceea vom trece în revistă lucrările consacrate
unora dintre cărțile de ritual, după care ne vom opri asupra acelor lucrări
care se ocupă cu raporturile dintre imnografie și alte discipline teologice.
In partea finală vom prezenta lucrările care se ocupă cu poezia reli
gioasă bizantină care n-a intrat în cărțile de cult ale Bisericii. De ase
menea vom menționa traducerile din poezia aceasta neliturgică și even
tualele recenzii.

Intre primele lucrări, apărute la noi, care se ocupă cu probleme de
imnografie bizantină amintim articolul lui C. Erbiceanu, Cîntarea și imno
grafia în Biserica primitivă 3. După ce arată că, în creștinism, s-au com
pus imne încă din veacul apostolic, autorul informează că imnografia a
luat un deosebit avînt mai ales din secolul al IV-lea. Acestea au apărut
ca arme de luptă împotriva ereticilor dar și pentru a răspunde unor nevoi
cultice interne, între care, în primul rînd, trebuie amintită înmulțirea
sărbătorilor. Cu Sfîntul loan Damaschin imnografia înregistrează o creș
tere considerabilă, care va dura pînă în secolul al Xl-lea. După ce ana
lizează diferitele forme pe care le-a cunoscut poezia bizantină în evoluția
sa (tropare, stihiri, condace, etc.), autorul prezintă o bogată listă de im-
nografi bizantini, arătînd și în ce a constat contribuția celor mai impor
tanți dintre ei la îmbogățirea imnografie! Bisericii. în mod greșit autorul
atribuie compunerea imnului Acatist lui George Pisides4 . O atenție deo
sebită este acordată Sfîntului loan Damaschin și rolului pe care acesta
și urmașii săi l-au avut la sistematizarea și completarea serviciilor divine.
Sfîntul loan Damaschin este socotit întîiul autor de canoane, deoarece
troparele Sfîntului Andrei Criteanul și ale altor autori anteriori au fost
rînduite în formă de canon, de către imnografii posteriori, după modelul
Sfîntul loan Damaschin.

3. în  «Biserica Ortodoxă Română», VII (1883), p. 34—47.
4. Aceluiași autor îi este atribuit imnul Acatist și într-un alt articol: Originea

si însemnătatea rinduielii Acătistului din sîmbăta a V-a a ajunării celei mari, în
«Candela», XXI (1902), nr. 11, p. 715—716.

5, «Biserica Ortodoxă Română», XIX (1895—1896), p. 531—538,

S. Calistrat în articolul Cele mai însemnate imne ortodoxe contra
ereticilor5 arată legătura strînsă ce există între imnografia bisericească
și învățăturile dogmatice ale Bisericii. Sfinții Părinți, zice autorul, rezu
mau ș'i expuneau în versuri și în imne religioase învățăturile care erau
stabilite în sinoade, iar credincioșii ascultîndu-le învățau prin ele dreapta
credință, fiind astfel feriți de rătăcirile ereticilor. Introduse în cult, imnele
au luat în mare parte locul predicii și al didahiilor, căci, în adevăr, ele
sînt cea mai expresivă predică și explicare a faptelor sau evenimentelor
ce se comemorează de Biserică în diferite ocazii. Autorul reproduce apoi
și analizează cîteva din imnele mai vechi și mai însemnate care s-au
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păstrat în rînduiala Sfintei Liturghii, și al căror mobil era combaterea
ereziilor.

O importantă lucrare, intitulată semnificativ Poezia religioasă bizan
tină 6, a publicat Constantin Litzica, primul titular al unei conferințe
de Bizantinologie la Universitatea din București. Autorul își propune
să informeze pe cititori asupra problemelor de metrică și versificație în
poezia religioasă bizantină. El insistă însă mai întîi asupra importanței
studierii literaturii religioase bizantine și implicit a poeziei imnografice.
Studiindu-le pe acestea -«se poate părtunde mai adînc în viața bizantină»-,
«pot fi auzite mai lămurit bătăile inimii acestui popor, care formează trece
rea de la epoca antică la cea de azi...» 7. După ce arată că melozii bizantini
au dat naștere unei poezii de o frumusețe incomparabilă, care n-a fost
întrecută de literatura nici unuia dintre popoarele care au primit crești
nismul, autorul arata ca marele meni al acestor meiozi a rost acela că,
avînd motive noi de inspirație, ei au știut să creeze și forme noi, adecvate,
deosebite de cele ale poeziei clasice grecești. Ei știu însă să păstreze, ca
și în poezia clasică, perfecta armonie dintre fond și formă, iar această
poezie, scrisă pentru popor și în limba poporului, a găsit o largă primire
în rindurile acestuia8 *. In ‘continuare autorul arată greutățile care stau în
calea unei studieri complete a poeziei religioase bizantine, vorbește des
pre etapele principale ale dezvoltării acestei poezii și despre reprezen
tanții ei mai de seamă y . Trecînd la problemele de metrică și versificație
în imnografia bizantină, autorul stabilește deosebirile existente între
aceasta și poezia clasică greacă, se ocupă cu structura strofelor în imno-
grafie, exemplificînd acest lucru prin analiza unei strofe din poemul
«Ziua de apoi» al Sfîntului Roman Melodul.

6. C. Litzica. Poezia religioasă bizantină, București, 1889.
7. Ibidem, p. 6. .8. Ibidem, p. 7. •

* 9. Autorul atribuie compunerea imnului Acatist patriarhului Serghie al Con-
stantinopolului. Critica mai nouă a stabilit că acest splendid imn aparține Sf. Ro
man Melodul (vezi, Pr. Prof. Ene Braniște, O nouă ediție critică a imnelor marelui
imnograf bizantin. Roman Melodul, în «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 4, p. 566.

10. Dr. V. Mitrofanovici, Liturgica, Cernăuți, 1909, p. 302 ș.u.
11. în «Candela», XXIV (1905), nr. 7, p. 441 ș.u.;-nr. 8ț p. 515 ș.u.

In partea a doua a. lucrării autorul ne pune la îndemînă o ediție
critică a unui imn al Sfîntului Simeon Metafrastul și a unui Canon
anonim către Domnul lisus Hristos.

Lucrarea este importantă pentru că pe lîngă informațiile generale
asupra poeziei bizantine, pe care le pune la îndemînă cititorilor, ea
conține bogate indicații asupra problemelor tehnice de versificație proprii
acestei poezii, ș’i mai ales, prin editarea critică a celor două imne amintite.

Informații bogate asupra dezvoltării imnografiei bisericești, a for
melor pe care le-a cunoscut ea în cursul acestei dezvoltări și asupra auto
rilor de imne religioase găsim și în manualul de Liturgică 10  11 al lui V.
Mitrofanovici.

Scriind despre Caracterul poetic al serviciului divin ortodox-orien-
tal u , Dr. T. Tamavschi ăfirmă că modul în care Biserica își serbează
anul său creștin, în rugăciunile și în cîntările sale, se poate numi cu
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drept cuvînt o mare poezie religioasă, atît după cuprins cil și după
formă. După ce vorbește despre o serie de imnografi și despre formele
poetice pe care le întîlnim azi în imnografia cărților de cult, autorul
reliefează cîteva din calitățile poeziei religioase în care, simplitatea formei
concordă perfect cu elevația ideilor iar vioiciunea simțămîntului este
îmbinată armonic cu puterea credinței. Chiar dacă nu toate imnele bise
ricești din cărțile de cult sînt egale în ce privește adîncimea ideilor, elanul
poetic și puterea de expresivitate, totuși, multe din ele sînt adevărate
capodopere de inspirație poetică.

O altă lucrare, în care sînt tratate problemele generale legate de
poezia religioasă bizantină, este aceea a lui I. Bălan, Autorii cărților litur
gice 1 2 . 13

12. In  «C ultura  creștină», B laj, I (1911), nr. 18, p. 588—592; n r . 19, p  619—
623; n r. 20. p. 648—653; si II (1912), nr. 2, p. 40—44; n r. 3. p. 81—85; n r. 4, p.
104— 109.

13. I n  «B iserica O rtodoxă R om ână», X X X IX  (1915— 1916), n r. 8, p. 834—848.
14. Ib idem , n r . 10, p. 1048—1058

în primul rînd autorul insistă asupra caracterului profund scriptu-
ristic al imnelor bisericești bizantine. «Scriitorii cîntărilor bisericești, toți
foarte buni cunoscători ai Scripturilor..., au crezut că atunci vor aduce
lui Dumnezeu cîntările cele mai plăcute, dacă le vor face cît se poate
mai mult din înseși cuvintele lui Dumnezeu și după felul cum ne-a
vorbit El în Sfînta Scriptură». După ce se ocupă, în continuare, de
diferite aspecte legate de formele și conținutul poeziei religioase bizan
tine, autorul înșiră pe cei mai însemnați autori de cîntări bisericești, dînd
informații despre viața și activitatea lor și arătînd cum îi cinstește Bi
serica în imnele compuse mai tîrziu în onoarea lor. Autorul își exprimă
regretul că vechii comentatori ai imnelor liturgice ignoră sau vorbesc prea
puțin despre autorii de cîntări religioase care au scris în graiul poporului.
Articolul se încheie cu cîteva considerații asupra rolului pe care l-au
avut cîntările bisericești în lupta împotriva ereziilor.

Ocupîndu-se de Originile poeziei creștine i ; i, Badea Mangîru arată
cît de mult au servit ca sursă de inspirație pentixi imnografii bizantini
evangheliile apocrife apărute în cercurile pioase. Din aceste cărți au cules
ei o bogăție de informații despre nașterea Domnului, despre fuga în
Egipt, despre copilăria Sa etc. In Evanghelia lui Nicodim au găsit imno
grafii știrile despre coborîrea Mîntuitorului în iad și eliberarea lui Adam
și a tuturor patriarhilor, drepților și proorocilor. Autorul afirmă tot
odată că poezia creștină a slujit, mai mult chiar decît proza, la învingerea
ultimelor rezistențe ale filozofiei păgîne.

Același autor, în articolul Cărțile sibiline în originea poeziei creș
tine 1 4 , arată că producțiile poetice sibiline, ebraice sau păgîne, care
foloseau versul silabic, au influențat din acest punct de vedere poezia
creștină. Imnografii bizantini au preluat din aceste producții poetice me
todele de versificație și le-au valorificat, ducîndu-le pe cele mai înalte
culmi. în aceasta stă și explicația entuziasmului cu care marea masă a
credincioșilor a primit imnele bisericești, căci și producțiile poetice sibi
line cunoscuseră o primire entuziastă în popor.
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La sfușitul celui de-al treilea deceniu al veacului nostru Pr. Petre
Vintilescu a publicat Două imne îngerești în Liturghie: imnul heruvimii-
și imnul serajimic 15  în care, după ce face o scurtă comparație între pro
ducțiile poetice creștine și cele iudaice, se ocupă pe rînd de fiecare din
cele două imne anunțate în titlu, arătînd istoricul și explicarea lor.

Tot Pr. Prof. P. Vintilescu îi datorăm un studiu de proporții mai mari,
care urmărește «cunoașterea și înțelegere rînduielii imnului în structura
cărților noastre de ritual și a întrebuințării pe care el a găsit-o în cult».
Este vorba de bine cunoscdta lucrare: Despre poezia imnograjică din căr
țile de cult și cîntarea bisericească In această carte autorul subliniază,
pe baza unei bibliografii bogate și judicios selectate, diferite probleme
legate de imnografia bisericească. Astfel, se vorbește pe larg despre ra
porturile dintre noua imnografie, creația creștinismului, și vechea poezie
greacă; este scos în relief rolul de stimulent al ereziilor în elaborarea
poeziei religioase ortodoxe și sînt minuțios analizate genurile pe care
le-a cunoscut aceasta poezie în evoluția sa de-a lungul veacurilor. Poemul
imnografie sau condacul, creația ilustrului imnograf Roman Melodul,
constituie unul din capitolele principale ale cărții. Cu acest prilej, vorbind
despre viața Sfîntului Roman, autorul acceptă părerea că el a trăit la
sfîrșitul secolului al V-lea și începutul secolului al Vl-lea, și nu în vre
mea lui Eraclie, cum susțineau unii cercetători. în continuare, autorul
se ocupă de cel mai frumos dintre condacele Sfîntului Roman, Condacul
Nașterii Domnului, și, după ce trece în revistă și alte condace ale aces
tuia, arată că tot lui îi aparține și compunerea imnului Acatist.

Un larg spațiu din lucrare este rezervat canonului poetic sau imno-
grafic unde sînt studiate diferitele forme ale acestui gen și rolul unor
imnografi în crearea ș'i desăvîrșirea acestui gen poetic bizantin.

Școala imnografică de la Mînăstirea Studios din Constantinopol a
prilejuit, arată autorul, «o nouă și bogată revărsare de imne», care pe-
cetluiră triumful definitiv al Ortodoxiei împotriva ereziei iconoclaste, care
zguduise Biserica în secolele al VIII-lea și al IX-lea. Datorită acestei
școli, încă la sfîrșitul veacului al IX-lea nu mai rămăsese nici o sărbă
toare fără canonul ei. Autorul vorbește pe larg de reprezentanții acestei
școli, acordînd o deosebită atenție Sfîntului Teodor Suditul și fratelui său
Sfîntul losif Sudițul. Autorul consacră, după aceea, două capitole pro
blemei raportului dintre poezia religioasă și cărțile de cult, și raportului
producției imnografice cu rînduiala și conținutul sfintei liturghii.

Intr-o anexă autorul ne dă o bogată listă de imnografi și de imne
puse pe seama lor de cărțile noastre de ritual. Este, așa cum o recu
noaște și autorul de altfel, o simplă catalogare de nume și opere, fără să
constituie vreun aport critic la rezolvarea spinoasei probleme a identifi
cării autorilor de imne din cărțile de ritual.

La sfîrșitul enumerării acestor lucrări, pe care le-am socotit de infor
mare generală, trebuie să amintim că prețioase informații asupra carac
terelor, evoluției formelor poetice și diferiților reprezentanți ai imnogra-

]5. Pr. P. Vintilescu, Două imne îngerești în Liturghie: imnul heruvimic și
imnul serajimic, Pitești, 1927.

16. Idem. Despre poezia imnograțică din cărțile de cult și cîntarea bisericească,
București, 1937.
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fiei bizantine găsim și în cele două manuale de patrologie existente în
literatura noastră teologică: Pr. Cicerone lordăchescu, Istoria vecltii lite
raturi creștine (mai ales în voi. III)1 7  și Pr. Prof. I. G. Coman, Patro
logie 18 . 19

17. P r. Cicerone lordăchescu, Istoria vechii literaturi creștine, voi. I—III, Iași,
1937—1940. 18. I. G. Coman, Patrologie, București, 1956.

19. în  «Mitropolia Banatului», VI (1956), nr. 4—6, p. 22—31.
20. Ibidem , p. 32—38. 21. Ibidem , p. 38—40.
22. în  «Glasul Bisericii», XV (1956), nr. 3—4, p. 131—132.

In ce privește lucrările consacrate unora din cărțile de cult avem de
semnalat mai întîî o teză de licență, mai veche, a lui Trajan Vintilescu,
intitulată Studiu istoric și exegetic asupra Octoihului, în care autorul vor
bește despre introducerea imnelor în .biserică, despre rolul Sfîntului loan
Damaschin în elaborarea și sistematizarea Octoihului ca și despre circu
lația acestei cărți la români-

Triodul, cu minunatele sale imne de pocăință, a constituit obiectul
cîtorva articole și meditații publicate în revistele noastre bisericești. Ast
fel, Pr. Gh. Geția scrie articolul Triodulld , în care arată că perioada de
formare, dezvoltare și definitivare a Triodului este foarte lungă, ea mer-
gînd pînă în secolul al Xl-lea. Baza și totodată originea Tnouului, ca și
a tuturor celorlalte cărți de cult, o formează așa-numitul Tropologhion,
o colecție de tropare, apărută ca un fel de supliment al Psaltirii. Din
acest Tropologhion s-a desprins întîi Octoihul, apoi Triodul și în cele din
urmă Mineieie. In continuare, autorul se oprește asupra cîtorva idei prin
cipale pe care le cuprind cîntările Triodului.

Pr. Petre lacobescu, în articolul Triodul și Învierea 20, * arată că toate
cîntările cuprinse în Triod exprimă regretul credinciosului pentru pier
derea fericirii paradisiace și pregătesc pe credincioși pentru luminata zi
a învierii. Triodul, zice autorul, este și un bogat izvor al teologiei noastre,
popularizată sub forma imnelor.

Rugăciunea de umilință a Sfîntului Efrem Șirul, atît de des rostită
în Postul Mare, este subiectul unei scurte meditații publicată de Dia
conul Nicolae - x, în care se arată că frumoasa rugăciune vizează prin cu
prinsul ei toate cele șapte păcate capitale, deși amintește numai patru
din ele și, de asemenea, se referă la șapte virtuți capitale, deși enumeră
numai patru din ele.

Același autor consacră un articol «minunatei și impunătoarei reali
zări imnografice», Canonul Sfîntului Andrei Criteanul în care, după ce
dă cîteva știri despre viața ș'i opera vestitului imnograf, episcop al Cor
tinei, face o atentă analiză a conținutului Marelui Canon și arată impor
tanța sa pentru viața morală a credincioșilor.

Aceluiași subiect i-a consacrat o meditație, plină de adîncă simțire
religioasă Pr. Prof. Al. Ciurea: Cuvînt la Marele Canon al Sfîntului Andrei
Criteanul22, din care se desprinde ideea centrală că Sfîntul Andrei a
izbutit, într-o măsură neasemuită, să toarne în formele plastice ale cuvîn-
tului omenesc tot freamătul ființei noastre în legătură cu păcatul și vir-
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tutea, tot zbuciumul nostru către perfecțiune, arătîndu-ne ce trebuie să-
vîrșit și ce trebuie evitat

Problema raporturilor dintre imnografie și alte discipline teologice
s-a bucurat și ea de o atenție deosebită din partea autorilor români.

Cu privire la raporturile imnografiei cu cîntarea bisericească găsim
bogate informații în lucrările deja citate ale lui C. Erbiceanu, Dr. V. Mi-
trofanovicî și Dr. T. Tamavschi. Aceleiași teme îi este consacrat si arti
colul In ce constă meritul Sfântului loan Damaschin relativ la cîntarea bi
sericească 23 2,4 în care se arată că Sfîntul loan Damaschin a ales din mul
tele feluri de cîntare, influențate de cîntarea profană grecească, cele opt
glasuri (patru principale și patru plagale), înzestrînd imnele bisericești
cu melodii demne de a exprima înaltele sentimente creștine.

23. F ără autor, în  «Candela», X XVII (1908), nr. 11, p. 669—672.
24. în  «Buletinul Comisiunii M onum entelor Istorice», V II (1914), p 49—84, 127—

140, 153, 173.

Cunoscutul cercetător român al muzicii bizantine, Pr. I. D. Petrescu-
Visarion, în interesantul său studiu de muzicologie Les idiomeles et le
canon de l’offâce de Noel, oferă prețioase știri despre vechile tonalități
bizantine, despre formarea modurilor, despre semiografia bizantină, etc.

Pr. Prof. P. Vintilescu consacră acestei probleme partea a Il-a a
lucrării sale Despre poezia imnografâcă din cărțile de cult si cîntarea bi
sericească. urmărind pe larg etapele dezvoltării ei și scotînd în relief rolul
Sfinților Părinți în încreștinarea s’i îmbisericirea melodiilor venite din
afară Bisericii, creînd astfel un stil bisericesc care va sta la temelia mu
zicii bizantine din veacurile următoare. O atentie deosebită se dă rolului
pe care l-a avut Sfîntul loan Damaschin în sistematizarea cîntări'i bise
ricești, după care se vorbește de evoluția ulterioară a acestei cîntări și
despre influența muzicii bizantine în țările române.

Studierea raportului dintre imnografia bizantină și arta religioasă
este inițiat de Prof. Orest Tafrali prin articolul Iconografia imnului Aca
tist 2 i . Autorul studiază aici miniaturile ce însoțesc slujba Acatistului,
cuprinsă într-un manuscris grec ah Academiei Române. După ce ne dă
cîteva informații generale despre imnul Acatist (forma, conținutul, auto
rul, data compunerii), autorul descrie amănunțit cele douăzeci și patru
miniaturi care însoțesc cele douăzeci și patru icoane ale imnului, în care
autorul anonim a transpus, în scene executate cu o deosebită măiestrie,
ideile exprimate în text. Scenele descrise sînt comparate cu scene simi
lare din iconografia bisericească de la noi și din alte părți si îndeosebi cu
scenele din manuscrise similare și cu recomandările Manualului de
pictură.

O altă categorie de lucrări românești consacrate imnografiei bizan
tine sînt cele care se ocupă de aspectele ei dogmatice. Deși nici aici nu
avem prea mult de spus totuși, cele cîteva lucrări existente prezintă
un interes deosebit, întrucît ele se încadrează în planul mult mai larg
al valorificării moștenirii tradiționale a Bisericii, constituind în același timp
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o contribuție originală a lucrărilor românești la studierea poeziei reli
gioase bizantine.

In primul rînd amintim lucrarea Pr. Prof. Petre Vintilescu, Verbul
«a mîntui» ca termen de invocare a Prea Sfintei Născătoare de Dum
nezeu. în pietatea ortodoxă 2 5 . Arătînd că în toată epoca patristică nu s-a
compus nici un tratat teologic în care să se lămurească expres în ce mă
sură și în ce chip dobîndim binefacerile dumnezeiești prin mijlocirea
Sfintei Fecioare, autorul spune că imnele și rugăciunile din cărțile de
ritual au putut uza în voie de dreptul unei oarecare licențe poetice în
mînuirea termenului arâțeiv Dar, aducînd suficiente probe, autorul arată
mai departe că rolul Sfintei Fecioare, în legătură cu lucrarea divină pentru
sfințirea sau mîntuirea sufletelor, este înfățișat -«nu ca un sacerdoțiu ci
ca o acțiune de intervenire sau de mijlocire prin rugăciunile sale».

Pr. Prof. Dr. D. I. Belu, în lucrarea Maica Domnului în imnele litur
gice 2B, tratează oe larg problema cinstirii Sfintei Fecioare Maria în căr
țile noastre de ritual. Arătînd mai întîi că imnografia este ca o memorie
vie a Bisericii deoarece, datorită grijii episcopilor. ca s-a dezvoltat în
strînsă legătură și în strictă dependență de hotărîrile sinoadelor ecume
nice, adică de învățătura oficială a Bisericii, autorul insistă asupra fap
tului că totuși, în imne s-au strecurat și multe informații lipsite de temei
istoric, care au fost îngăduite numai din motive de pietate ș'i pentru
scopuri morale. -«Deoarece imnele care cuprind elemente neistorice n-au
fost acceptate în ansamblul cultului decît numai pentru funcția lor edu
cativă, pedagogică, zice autorul, ele nu pot fi folosite ca izvor de credință
împreună cu celelalte». De aceea, atunci cînd nu există posibilitatea veri
ficării istorice asupra relatărilor imnografice este nevoie de multă pru
dență în folosirea imnelor respective ca izvor dogmatic.

In virtutea acestor precizări autorul face o analiză atentă și critică a
relatărilor pe care ni le dau imnele liturgice despre viața Sfintei Fecioare.
Așa este cazul cu diferite știri despre ducerea ei la templu, inspirate din
Protoevanghelia. lui lacob, ca și cu știrile în legătură cu Adormirea Maicii
Domnului și înălțarea ei la cer. Autorul demonstrează totodată, cu aju
torul textelor din imnele liturgice, netemeinicia învățăturii catolice des
pre «immaculata conceptio». ca și a aceleia că Maica Domnului este îm-
preună-mîntuitoarea neamului omenesc, cu Fiul său.

Cu bogate citări din imnele liturgice autorul reliefează învățătura
ortodoxă despre neprihănita zămislire, despre lipsa de păcate personale
a Maicii Domnului, despre pururea ei feciorie și despre cinstirea ce i se
cuvine.

Lucrarea poate fi socotită ca un început de valorificare critică a moște
nirii dogmatice și istorice pe care ne-a transmis-o imnografia creștină
și ea va trebui continuată în același spirit.

25. Pr. P. Vintilescu, Verbul «a mîntui» ca termen de invocare a Prea Sfinte’
Născătoare de Dumnezeu, București, 1941, (Bxtras din «Studii Teologice», VIII
(1940)

26. Pr. Prof. Dr. D. I. Belu, Maica Domnului în imnele liturgice, C aransebeș.
1941.
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Pe linia tendinței de cercetare și valorificare a bogatului tezaur dog
matic pe care îl constituie imnografia Bisericii noastre, Pr. Benedict
Ghiuș și-a întocmit teza de doctorat urmărind Doctrina răscumpărării în
imnografia Bisericii -7 . «Imnografia, arată autorul în introducere, ne dă
o justă viziune de ansamblu asupra marilor adevăruri tradiționale de
credință. Ea conține toate indicațiile necesare unei complete sinteze doc-
trinale patristice» (p. V). Autorul a ales, din numărul nesfîrșit de mare
al imnelor cuprinse în cărțile de ritual, pe acelea care erau mai potrivite
cu scopul ce și l-a propus. Lucrarea are trei mari capitole: 1) Prelimi
nariile răscumpărării, în care se vdrbește despre originea și mobilul răs
cumpărării, despre persoana Răscumpărătorului și despre scopul răs
cumpărării. II) Etapele răscumpărării. Pornind de la faptul că pentru
imnografi fiecare moment mai însemnat din viața Domnului are o deo
sebită semnificație în opera răscumpărării, autorul grupează aceste mo
mente în patru cicluri: Nașterea Domnului, Viața publică a Domnului,
Sfintele Patimi și învierea. III) Taina răscumpărării și Diavolul formează
al treilea capitol al lucrării și concluzii.

Toate afirmațiile pe care autorul le face sînt susținute cu bogate
citări de texte din imnografie și, de fiecare dată, se precizează că imno-
grafii nu sînt inovatori în materie de doctrină. învățătura exprimată de
ei în imnele bisericești este profund scripturistică dar ea poartă, în același
timp, pecetea meditației și a înaltei cugetări a marilor Părinți ai Orto
doxiei răsăritene. Taina răscumpărării neamului omenesc este minuțios
urmărită în imnele din cele patru cicluri amintite arătîndu-se ce semni
ficație are, după imnografi. pentru istoria mîntuirii neamului omenesc,
fiecare moment de seamă din viața Domnului nostru lisus Hristoș. '

Problema raportului dintre taina răscumpărării și Diavol este și ea
urmărită tot după cele patru cicluri. Autorul insistă asupra faptului că
imnografia reflectă diferitele teorii pe care Sfinții Părinți le-au elaborat
pentru rezolvarea acestei probleme (teoria «schimbului», a «înșelăciunii»
și mai ales a «abuzului de putere» care este cel mai des evocată de
imnografi).

Lucrarea pune în valoare moștenirea tradițională ce s-a transmis din
epoca ecumenicității Bisericii creștine- în același timp ea este edifica
toare pentru ilustrarea calificativului de «monument al Tradiției», care
se dă cărților noastre de ritual.

în același spirit de punere în valoare a conținutului dogmatic al imno-
grafiei creștine, magistrandul Coman R. Stan se ocupă într-o lucrare de
seminar de Consecințele uniunii ipostatice în imnografia Bisericii Orto
doxe 2S. Aducînd numeroase citate din imnografia cuprinsă în cărțile de
cult, care ilustrează învățătura enunțată în titlu, autorul arată că ea este
întemeiată pe hotărîrile sinoadelor ecumenice la care s-a stabilit dogma
hristologică a unirii ipostatice (Sinoadele al III-lea, al IV-lea și al Vl-lea
Ecumenice). Pentru fiecare din consecințele uniunii ipostatice se găsesc
texte suficiente în imnografia Bisericii noastre, dar mai ales pentru che-
noză, actul nespusei iubiri de oameni al lui Dumnezeu, textele abundă

27. Teză de doctorat, dactilografiată. București. 19 1G, 285 p.
28. în «Ortodoxia», X (1958), nr. 1, p. 82—102.
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de la un capăt la celălalt. Totodată, zice autorul, imnografia redă sensul
ortodox, tradițional, al chenozei, care poate fi opus cu toată tăria greși
telor teorii chenotice modeme.

Magistrandul Traian Seviciu, în lucrarea sa Hristologia și Soteriolo-
gia Sfântului loan Damaschin după canoanele Învierii, Înălțării și Cinci-
zecimii29, cercetează atent imnele cuprinse în canoanele celor trei mari
sărbători și scoate în relief învățătura despre opera de mîntuire a nea
mului omenesc, realizată de Mântuitorul Hristos, si deplina ei concor
dantă cu învățătura oficială a Bisericii. Autorul arată, pe baza textelor,
învățătura despre întrupare, despre cele două voințe ale Domnului lisus,
despre consecințele uniunii ipostatice ș'i desnre modalitățile prin care
Domnul Hristos a săvîrșit mîntuirea noastră. în imnele de la Paști, înăl
țare si Cincizecime, zice autorul. Sfîntul loan Damaschin redă în mod
simplu și expresiv, fără explicațiile savante și analizele adinei ale Dog
maticii sale, tot ce s-a făcut pentru noi din partea lui Dumnezeu, și tot
ce putem face noi pentru triumful final al binelui.

29. Ibidem , XI (1959), nr. 4, p. 568—583.
30. In «Mitropolia M oldovei și Sucevei», X X X V II (1961), nr. 3—4. p. 203—212
31. I, G. Coman, Geniul Sf, Grigorie din Nazianz, Bucureșți, 1937.

O altă lucrare care reliefează, la rîndul ei, aspecte dogmatice ale
imnografiei noastre bisericești este aceea a Pr. Prof. V. Ignătescu: Aspecte
soteriologice în imnografâa Triodului30 . 31 După cîteva informatii prelimi
nare privitoare la perioada Triodului, autorul se ocupă de diferitele as
pecte ale căderii omului în năcat. dună imnele cuprinse în Triod, si vor
bește de necesitatea întrupării Domnului Hristos pentru ridicarea omului
căzut. Este bine scoasă în relief semnificația postului, a ascultării fată de
Dumnezeu, ca și semnificația diferitelor momente din perioada Triodului
pentru istoria mîntuirii neamului omenesc. Cîntările triodului, conchide
autorul, sînt o adevărată școală de educație ortodoxă.

Trecînd la lucrările consacrate poeziei religioase bizantine, care nu
a intrat în cărțile de cult, trebuie să spunem de la început că aici avem
un domeniu mai sărac. E necesar să amintim că unele informații în legă
tură cu această poezie găsim și în lucrările cu caracter general pe care
le-am citat mai sus.

Remarcabila poezie a Sfîntului Grigorie de NazianZ a reținut în mod
deosebit preocupările Pr. Prof. I. G. Coman, care a dedicat trei lucrări
marelui capadocian. Cea dinții. Geniul Sfântului Grigorie din Nazianz3 '1 ,
cuprinde un capitol special intitulat: Sfîntul Grigorie de Nazianz— Poetul.
înainte de toate autorul stabilește că, «din pleiada marilor minți și inimi
ale veacului al IV-lea se pare că nici unul nu reprezintă mai clar ca
Sfîntul Grigorie mijirile lumii celei noi a Bizanțului. Știința sa, pie
tatea sa, lupta sa în interiorul ca și în afara Bisericii, arta sa literară
pT.ofptpa’z?, noul spirit al culturii bizantine». După ce arată apoi că
Sfîntul Grigorie este cel dinții și cel mai mare poet creștin al veacurilor
primare, autorul se ocupă, pe temeiul unei bogate argumentări, cu cauzele,
rostul și conținutul poeziei Sfîntului Grigorie de Nazianz.
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A  doua lucrare a Pr. Prof. loan G. Coman, care ne interesează aici,
este Tristețea poeziei lirice a Sfîntului Grogorie de Nazianz3 2 . Pornind
de la această realitate, a tristeții care caracterizează cu deosebire poezia
gregoriană, autorul prezintă motivele ei. La originea acestei tristeți stau,
în primul rînd, motive de ordin strict personal, izvorîte din excesiva sen
sibilitate a autorului și, în al doilea rînd, motive generale de experiență
crudă a vieții. împărțindu-și lucrarea în trei capitole: tristețea circumstan
țială, tristețea teologică și filozofică, și tristețea absolută, autorul anali
zează atent motivele care au determinat pe Sfîntul Grigorie să privească
totul prin «ocheanul durerii» și conchide că «tristețea poetului nu ajunge
decît rar la disperarea absolută, la neant; ea se înmoaie în azurul speran-
țeldr unei vieți nemuritoare».

32. Idem, Tristețea poeziei lirice a Sf. Grigorie de Nazianz, București, 1938.
33. în  «Studii Teologice», X (1958). nr. 1—2.

Reluînd preocupările mai vechi, Pr. Prof. loan G. Coman, a publicat
mai recent o lucrare intitulată Poezia Sfîntului Grigorie de Nazianz3 3 ,
în care se ocupă pe larg de concepția poetică a marelui teolog al veacului
al IV-lea, de mobilurile poeziei sale, de tematica, caracteristicile, impor
tanța și izvoarele acestei poezii.

Poezia Sfîntului Grigorie, afirmă autorul, este una din florile clasi
cismului literar patristic. Ea nu poate fi comparată cu poeziile homerice
sau cu cele ale lui Pindar pentru că este lipsită de prospețimea și ine
ditul acestor mari modele. Totuși, poezia gregoriană a biruit toate pro
ducțiile grecești contemporane și a constituit un foarte mare salt față de
ceea ce era poezia creștină în momentul în care Sfîntul Grigorie a început
să publice. Poezia păgînă, alături de poeziile creștine eretice, a constituit
unol din stimulentele principale ale poeziei gregoriene, arată mai departe
autorul. In același timp însă, Sfîntul Grigorie scrie și pentru mîngîierea
sa proprie. în continuare ni se arată că poezia Sfîntului Grigorie are un
cuprins dogmatic, moral și istoric, după care sînt reliefate notele caracte
ristice ale acestei poezii și anume: caracterul ei didactic, misionar și nota
ei de tristețe. în sfîrșit, se insistă asupra valorii istorice a operei poetice
a Sfîntului Grigorie de Nazianz șî asupra importanței ei culturale. «Citi
torul, simte în versurile gregoriene că autorul lor este imul dintre marii
ctitori ai culturii creștine» conchide autorul.

Amintim acum unele traduceri din poezia religioasă bizantină, care
nu s-au păstrat în cărțile de cult.

Pr. Prof. Petre Vintilescu ne dă în lucrarea sa Despre i poezia imno-
grafică din cărțile de cult și cîntarea bisericească, într-o anexă, în tra
ducere versificată, două imne creștine vechi. E vorba de Imnul copiilor
către Mîntuîtorul Hristos, atribuit lui Clement Alexandrinul și Condacul
Nașterii Domnului, vestitul imn al Sfîntului Roman Melodul.

Din opera poetică a Sfîntului Grigorie de Nazianz găsim numeroase
fragmente în cele trei lucrări amintite ale Pr. Prof. loan G. Coman. De
asemenea Pr. Prof. Ene Braniște a publicat o traducere în versuri a uneia
din poeziile marelui poet capadocian, sub titlul: Gînduri din opera poetică
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a Sfîntului Grigorie de Nazianz3 4 . Din opera Sfîntului Roman Melodul
a tradus și Pr. I. D. Petrescu, Condacul I, din Joia Patimilor 35, 36 unde ne
dă și cîteva lămuriri tehnice asupra construcției Condacului.

34. In  «Glasul Bisericii», V (1946), nr. 4, 109—111.
35. Pr. I. D. Petrescu, In  S fîn ta  și M area Joi. Condacul I (la lepădarea lui

Petru), în «Glasul Bisericii». X III (1954), nr. 4—5, p. 216—228.
36. In «Glasul Bisericii», XV (1956), nr. 3—4, p. 131—132.
37. Pr. Prof. Ene Braniște, O nouă ediție critică a im nelor m arelui imnograf

bizantin, Roman Melodul, în «Ortodoxia», XVII (1965), n r. 4 p 564—571: X V III
(1965), nr. 3, p. 448—458.

Pr. Olimp Căciulă a publicat o traducere în versuri, «respectînd mă
sura versurilor originale», Rugăciunea a șaptea de la Sfînta împărtășa
nie 3G, poezie atribuită Sfîntului Simeon Noul Teolog, dar care se găsește
și printre operele Sfîntului loan Damaschin.

In fine, socotim potrivit să menționăm și bogata recenzie-studiu pe
care Pr. Prof. Ene Braniște o face recentei ediții a Imnelor Sfîntului
Roman Melodul, datorită agregatului universitar Jose Grosdidier de Mo-
tons3 7. După ce informează pe cititori, în cîteva cuvinte, despre viața
și opera marelui imnograf ca și despre studiile apărute pînă acum în legă
tură cu Sfîntul Roman, recenzentul prezintă cele douăsprezece imne cu
prinse în lucrarea amintită. Pentru edificare sînt reproduse, în traducere,
fragmente din poeziile prezentate. în același timp se procedează la iden
tificarea fragmentelor care s-au mai păstrat în cărțile noastre de cult din
vestitele Condace ale Sfîntului Roman Melodul.

*
I

Am încercat să prezentăm in rîndurile de mai sus un tablou cit se
poate mai complet al strădaniilor autorilor români în domeniul imno-
grafiei creștine fără să avem pretenția de a fi epuizat subiectul. Din
cele arătate se poate constata că în domeniul cercetat literatura noastră
teologică nu este chiar așa de bogată. Totuși, ea cuprinde suficiente lu
crări de informare și este înzestrată cu cîteva opere cu care se poate
mîndri, iar posibilitățile pentru înmulțirea lor nu lipsesc. Ele atestă exis
tența, la publicul cultivat românesc, a unui interes crescînd pentru vene
rabila cultură bizantină și constituie, pentru noi, un imbold necontenit
pentru cunoașterea acestui tezaur al culturii bizantine. în același timp,
lucrările de care ne-am ocupat constituie un frumos capitol de cultură
ortodoxă în ansamblul culturii românești. Imnografia Bisericii noastre
cuprinde un bogat tezaur doctrinar, moral și chiar istoric care, prin faptul
că vine din epoca ecumenici tații Bisericii poate fi de real folos în actua
lele eforturi ecumeniste.
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ASPECTE SOCIALE ÎN PREDICA PROFEȚILOR
VECHIULUI TESTAMENT*

Un loc cu totul deosebit între personalitățile sfinte ale Vechiului
Testament îl ocupă acei bărbați cunoscuți sub denumirea de D’K’ DX

adică profeți sau prooroci, pentru rolul ce l-au avut în pregătirea
operei de mîntuire.

In activitatea lor, profeții au fost călăuziți de poruncile legămîntului
încheiat pe muntele Sinai și toată această activitate poate fi concentrată
în respectarea acestui legămînt: «Aduceți-vă aminte de legea lui Moise,
slujitorul meu, pe care i-am dat-o cu poruncă în muntele Horeb, pentru
tot Israelul, cu orînduirile ș’i îndreptările ei» (Mal. III, 22). De aceea pe
drept cuvînt se susține că «fără Moise și revelația transmisă prin el, nu
am putea concepe existența profeților» * 1 .

* Această lucrare de seminar în cadrul cursorilor de doctor în teologie a fost
întocmită sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, care a și dat avizul
pentru publicare.

1. Pr. Prof. VI. Prelipcean. Pi-. Prof. N. Neaga, Pr. Prof. G. Barnea, Studiul
Vechiului Testament, manual pentru Institutele teologice, București, 1965, p. 196.

Cu toate că Dumnezeu a încheiat legămînt cu poporul evreu, dîndu-i
legi pe care avea datoria să le împlinească, totuși numeroase au fost
cazurile cînd mulți dintre evrei au fost amăgiți și s-au închinat la idoli.
Ba chiar mai tîrziu, cînd s-au stabilit definitiv în țara sfîntă și ocupația
lor de bază a devenit agricultura, viața lor religioasă și socială a lăsat
mult de dorit. în această situație, Dumnezeu a trimis pe vestitorii voii
Sale, adică pe profeți, care sînt păstrătorii legăturii cu Dumnezeu și păzi
torii împlinirii legii, mustrătorii și mîngîietorii oamenilor și totodată ves
titorii evenimentelor viitoare.

Pe scurt, putem spune că activitatea profeților are un dublu aspect:
unul religios, de păstrare a credinței intr-un singur Dumnezeu și altul
social, de realizare a unei vieți mai drepte și mai bune.

In ceea ce privește activitatea religioasă a profeților, aceștia n-au
încetat niciodată de a propovădui poporului credința într-un singur
Dumnezeu. După predica profeților, Dumnezeu este drept, bun, milostiv,
îndelung răbdător, atotputernic, atotștiutor, plin de iubire față de oameni
și mai presus de toate sfînt, avînd în sine toate calitățile desăvîrșirii. Pe
de altă parte, profeții scot în evidență și faptul că Dumnezeu nu este
separat de lume, ci se poartă față de aceasta ca un tată bun cu copiii
săi, pe care îi crește, îi ajută, le poartă necontenit de grijă, se bucură
cînd merg pe calea cea dreaptă și se întristează cînd aceștia greșesc.

Dar profeții cer nu numai credință în Dumnezeu, ci și o viață curată,
ca rod al acestei credințe. Prin închinarea și aderarea la cultul idolilor,
iudeii luaseră tot felul de practici, dintre care nu lipseau: luxul, desfrîul
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și exploatarea. Profeții s-au ridicat cu toată tăria împotriva idolatriei, pe
care o socoteau ca generatoare a răului, atît din punct de vedere religios
cît și social.

In ceea ce privește situația religioasă a poporului evreu pe vremea
profeților, aceasta decăzuse.

Imoralitatea era practicată în voie, atît în viața familiară cît și în
societate (Ier. V, 8; IX, 1, 4; Amos II, 7). Decăderea din viața familiară o
arată profetul Miheia, în cuvintele: «căci feciorul disprețuiește pe tatăl
său și fiica se scoală împotriva maicii sale, nora împotriva soacrei și duș
manii fiecărui om sînt cei din casa lui» (Miheia VII, 6). Faptele bune
au fost uitate cu totul, viața o petreceau mai ales în cîntece și distracții
(Isaia V, 11— 12). Chiar și preoții își neglijau misiunea, «năzuința lor fiind
numai spre păcat» (Osea IV, 8).

Paralel cu decăderea moravurilor, mergea și înrăutățirea stării și a
vieții sociale. Dreptatea a fost uitată, lăcomia se practica în toate felu
rile, pe orice cale se urmărea numai cîștigul (Isaia V, 8; Miheia II, 1— 2).

De judecată dreaptă nici nu mai putea fi vorba (Miheia III, 1— 3).
Nepăsarea față de nevoile celor lipsiți și fără sprijin a întristat adînc pe
prooroci (Amos II, 6). împotriva celor care asupreau pe alții prin ex
ploatare, li s-au ridicat cu cea mai mare asprime profeții (Amos II, 8).
împotriva unei astfel de stări decăzute s-au ridicat profeții cu toată
puterea ce le-o dădea chemarea și misiunea încredințată lor de către
Dumnezeu. In general, ei au cerut poporului îndreptarea vieții prin prac
ticarea iubirii față de frați, a milosteniei față de cei în nevoi, a dreptății
și a cinstei.

Situația religioasă, morală și socială la celelalte popoare cu care
poporul evreu a venit în contact era alta. Divinitatea era adorată de ele
sub forma unor chipuri. Fiecare popor își avea zeii săi naționali, cărora
le ridicau temple, li se adresau rugăciuni, li se aduceau jertfe și li se ofe
rea închinare.

Starea morală la aceste popoare regulată mai ales din faptul că omul
era liber să facă orice faptă, ba uneori păcatul era ridicat chiar la rangul
de virtute si practicat în cadrul cultului religios. Dar viața lor sodială lasă
cel mai mult de dorit. Societatea era împărțită în două clase bine distincte:
cea a stăpînilor și bogaților și cea a sclavilor și săracilor. Cei bogați dis
puneau de orice. Din clasa celor săraci, cei mai oropsiți erau sclavii, care
nici nu erau considerați a fi oameni. Considerați asemenea animalelor,
sclavii puteau fi oricînd vînduți, maltratați, chiar și omorîți.

Viațg__r§ligioasă, morală și socială a popoarelor vecine a exercitat o
influență puternică și asupra poporului evreu. Dar, oare, profeții cereau
ca el să fie izolat pentru totdeauna de celelalte popoare? Nu. Deși pro
feții s-au ocupat în mod special de poporul evreu, pentru ca acesta să-și
împlinească misiunea încredințată lui de Dumnezeu, totuși ei nu au scăpat
din vedere nici celelalte popoare. Profeții au arătat în repetate rînduri că
din împărăția mesianică nu vor face parte numai evreii, ci toate neamu
rile care vor crede în Mesia. In această împărăție relațiile dintre oameni
vor fi cele de frățietate, de bună înțelegere între popoare, căci după
cărțile profeților Mesia va veni în lume ca să trezească «sentimentul real
al fraternității de nedesfăcut, al unității spirituale și fizice a tuturor co-
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piilor lui Dumnezeu, a întreg neamului omenesc care are menirea să se
dezvolte armonic, să se ajute reciproc și să progreseze» 2 . Profeții au fost
astfel și ei exponenți ai fraternității și înțelegerii între toate popoarele,
folosind ca argumente în acest scop: credința într-un singur Dumnezeu,
originea comună a întregii omeniri, egalitatea tuturor oamenilor, înfăp
tuirea dreptății și a dragostei în lume.

2. I. V. Georgescu, Teologia Păcii, în <Glasul Bisericii», XXIV (19®), nr. 5—6,
p. 440.

3. Pr. Prof. VI. Prelipcean, Pacea mesianică la profeții Vechiului Testament, în
«Studii Teologice», VI (1954), nr. 1—2, p. 5.

t  Credința intr-un singur Dumnezeu, Părinte al tuturor, temelie a în
frățirii și a înțelegerii între popoare. — Deși «istoria poporului biblic, ca
și istoria celorlalte popoare ale antichității, este un șir nesfîrșit de răz
boaie, totuși în acest mediu profeții n-au încetat de a vesti credința în
tr-un singur Dumnezeu atotbun, atotdrept, proniator și părinte a tuturor
popoarelor» 3 .

Dumnezeu este atotbun și acest atribut este una din însușirile spe
cifice lui Dumnezeu, iar bunătatea Sa se arată mai ales către cei ce sint
în strimtorare și nădăjduiesc în El: «Bun este Domnul... și pe cei ce
nădăjduiesc într-Insul îi știe» (Naum I, 7). în comparație cu instabilitatea
omenească, bunătatea lui Dumnezeu este statornică, veșnică și neschim
bătoare (Isaia LIV, 10).

Dar Dumnezeu nu este numai bun, ci este și drept: «Domnul este
drept... și nu face nici o strîmbătate», mărturisește profetul Sofonie (III,
5). Dreptatea dumnezeiască este nepărtinitoare, pentru că «răspîndește
fiecăruia după purtarea și după vrednicia îndeletnicirilor lui» (Ier. XXXII,
19). Această dreptate se arată în judecată (Ier. XI, 20) și în toate fapteie
pe care le face (Dan. IX, 14).

Bunătatea și dreptatea dumnezeiască se manifestă mai ales în pur
tarea de grijă pe care Dumnezeu o are față de toți oamenii (Isaia XLVI,
3—4). După profeți, această purtare de grijă se arată atît în menținerea
și cîrmuirea elementelor universului (Lev. V, 22; XXXI, 35; loil II, 23;
Amos IV, 7; Naum I, 4; Zah. X, 1) și în satisfacerea nevoilor creaturilor
(Isaia XXVI, 12; Ier. V, 24; lez. XVI, 18; Osea II, 8; loil II, 19, 23—26),
cît și în cîrmuirea păste împărați și popoare (Isaia XXXVII, 16, 29; Ier.
X, 7; Dan. II, 21), în judecata dreaptă asupra popoarelor (Isaia III, 1—5;
XIII, 19; XLII, 24; Ier. XXIX, 18; XLIII, 11; LI, 29), în stăpînirea asupra
vieții (Dan. V, 23; XVII, 25—28), în determinarea condițiunilor de exis
tență ale omenirii (Isaia XL, 23; Dan. II, 21; IV, 25), în zădărnicirea pla
nurilor celor răi (Isaia VIII, 10; XIX, 3; XLIV, 25), în împlinirea planu
rilor (Isaia XLVI, 10—11; Ier. XXIII, 24) și a făgăduințelor Sale (Ier.
XXIX, 10). Pronia divină cuprinde toate (Ier. XXIII, 23; Amos IX, 2—3;
Zah. IV, 10; V, 6) și veghează neîncetat și asupra elementelor naturii (Isaia
XXVII, 3; Ier. XVI, 17; XXXII, 19; XLIV, 27).

După scrierile profeților, nu există decît un singur Dumnezeu care
a făcut cerul și pămîntul cu toate cele văzute și nevăzute ale lor: «Eu am
zidit pămîntul și eu am făcut oamenii de pe el. Mîinile mele au întins
cerurile și toată oștirea stelelor eu am făcut-o» (Isaia XLV, 12). Evreii au
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învățat de la prooroci că nu există decît un singur și adevărat Dumnezeu,
care este atotbun, atotdrept, proniator și părinte al tuturor popoarelor, care
potrivit dreptății și bunătății Sale cere oamenilor să conviețuiască în pace
și bună înțelegere.

a) Originea comună a omenirii. —  Din istorisirea biblică, rezultă că lă
început Dumnezeu a creat o singură familie din care își are originea în
treaga omenire. Dar oamenii n-au ascultat de Dumnezeu și au început să
păcătuiască din ce în ce mai mult și atunci Dumnezeu a hotărît să-i nimi
cească (Fac. VI, 13). Numai Noe și familia lui au scăpat de pedeapsa po
topului, incît din familiile fiilor lui «se trag neamurile care s-au împrăș
tiat după potop pe pămînt». (Fac. X, 32). Oamenii s-au înmulțit și din
nou au început și să uite originea lor corriună, să se considere străini unii
față de alții.

O dată cu venirea profeților, adevărul despre originea comună a ome
nirii este reluat și accentuat. Profeții au subliniat că oamenii au un
Dumnezeu comun, care a creat totul (Isaia XLII, 15; LXVI, 1), a făcut
cerurile și puterile lor (Isaia XL, 22, 26), pămîntul și tot ce cuprinde el
(Isaia XL, 28), tot ce respiră și are viață (Isaia XLII, 5), trupul (Isaia
XLIII, 1) și suiletul omului (Isaia LII, 5; LVII, 16; lez. XV11I, 4).

Deci, după Sfînta Scriptură în general și după Facere în special, ome
nirea are o origine comună și aceasta constituie pentru profeți temeiul
propoveduirii egalității, dreptății, frățietății și bunei înțelegeri ce trebuie
să domnească între oameni și popoare.

b) Egalitatea tuturor oamenilor. —  în cuvîntările lor, profeții căutau
«să scoată din mintea poporului ideea că nu numai fiii lui Avram, adică
isracinii, sînt fiii lui Dumnezeu, ci și celelalte neamuri, în măsura în care
ele fac voia lui Dumnezeu» . Chiar dacă Dumnezeu a ales poporul Israel
și i-a încredințat o misiune specială, aceasta nu înseamnă că El neglijează
celelalte popoare, deoarece El nu este numai Dumnezeul iudeilor, ci Dum
nezeul tuturor popoarelor, al tuturor oamenilor care fac voia Lui, indife
rent de naționalitatea căreia îi aparțin. Aceasta se vede mai ales din faptul
că, deși profeții au fost bărbați din neamul lui Israel, totuși, prin cuvîn
tările și proorociile lor, ei s-au adresat și celorlalte poppare. Se știe că
profetul lona și-a desfășurat activitatea departe de țara și dc neamul său,
m cetatea Ninive. /Din cuprinsul cărții lui lona, rezultă că providența,
bunătatea și îndurarea lui Dumnezeu îmbrățișează pe toți oamenii care își
duc viața conform voinței Sale. După această carte, Iahve este Dumnezeul
cel adevărat și universal, care dorește ca toată lumea să se mîntuiască.
Din cauza caracterului ei universalist, cartea profetului lona, alături de
cartea Rut, prezintă o mare valoare doctrinară și soteriologică. Cele două
cărți arată că poporul lui Israel a avut misiunea de a fi păstrătorul și pro-
poveduitorul credinței într-un singur Dumnezeu în mijlocul celorlalte
popoare, care se pot împărtăși toate, prin credință, de binefacerile împă
răției mesianice (Is. VIII, 6— 8).

4

4. Pr. At. Negoiță, Metoda misionară a profeților Vechiului Testament, București,
1936, p. 31.
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Așadar, după scrierile profeților, în fața lui Dumnezeu toți oamenii
sînt egali. Dacă această egalitate este aplicată și în viața socială, ea devine
fundamentul frățietății și înțelegerii dintre oameni.

c) înfăptuirea dreptății intre oameni. —  Pe vremea profeților, pres
cripțiile legii mozaice erau din ce în ce mai puțin observate. Pofta păcă
toasă de a acapara cît mai multe bunuri materiale făcea ca nedreptatea
să fie practicată din ce în ce mai mult. Profeții s-au ridicat cu vehemență
împotriva acestei stări de lucruri, arătînd că nedreptatea va fi aspru pe
depsită: -«Vai de legiutorii care fac pravili nedrepte și de scriitorii care
scriu hotărîri silnice, ca să îndepărteze pe cei sărăci de la judecată, să
răpească dreptatea oropsiților poporului meu, să prade pe văduve și să
despoaie pe cei orfani» (Isaia X, 1— 2; XXXIII, 1; Miheia II, 1; Avac. II,
9). Cu aceeași tărie de convingere rostesc însă cuvinte de îndemn spre
dreptate : «Invățați să faceți fapte bune, sîrguiți-vă după dreptate,
ajutați pe cel împilat, faceți dreptate orfanului, apărați pricina vă
duvei» (Isaia I, 17; LVI, 1; Ier. XXIII, 3). Profeții cer peste tot ca
dreptatea să fie împlinită la judecată după porunca divină: «Judecați după
pravilă și scăpați pe cel împilat din mîna celui care îl apasă» (Ier. XXI,
12; XXII, 3). Realizarea dreptății trebuie să caracterizeze viața socială,
adică relațiile dintre om și om, dintre om și colectivitatea din care face
parte (lez. XLV, 9— 10), căci celui ce împlinește dreptatea îi merge bine
(Ier. XXII, 15). Dumnezeu cere omului, prin profeți, să dea dovadă de
dreptate, iubire și milostivire (Miheia VI, 8).

înfăptuirea dreptății a fost unul din motivele care-i determină pe
profeți să fie convinși și să propovăduiască cu deplină încredere că între
oameni și popoare trebuie să fie bună înțelegere, colaborare și pace.

d) înfăptuirea dreptății în epoca mesianică. —  Din studiul istoriei
religiilor se știe că la toate popoarele vechi exista nădejdea în venirea
unuț trimis al lui Dumnezeu, care să instaleze în lume o viață mai bună,
mai dreaptă, mai fericită. La poporul evreu, această nădejde era mult
mai bine conturată prin Legea mozaică, «care dădea credincioșilor săi
speranța că într-un timp pe care Dumnezeu îl va socoti potrivit va veni,
înzestrat cu putere de sus, un mîntuitor care va împăca pe om cu Dum
nezeu și un eliberator care va scăpa poporul israelit de sub robia altor
popoare» 5 .

Deși profeții au văzut că îndemnurile și sfaturile adresate credin
cioșilor evrei nu produceau efectul dorit, totuși nu au încetat de a arăta
că într-un viitor mai îndepărtat, tot ceea cie propovăduiesc se va împlini
întocmai, iar această împlinire ei au pus-o totdeauna în strînsă legătură
cu venirea lui Mesia. împărăția mesianică se caracterizează, sub aspect
social, după cuvînțările profeților, prin pacea și dreptatea așezate la te
melia ei. «Și mare va fi stăpînirea Lui (a lui Mesia) - zice profetul -
și pacea lui nu va avea hotar. Va împărăți pe tronul lui David și peste
împărăția lui, ca s-o întărească și s-o întemeieze prin judecată și prin
dreptate» (Isaia IX, 6). Mesia își va îndrepta atenția sa către cei asu
priți. El «va judeca nu după înfățișarea cea de dinafară și nici va da
hotărîrea sa după cele ce se zvonesc, ci va judeca pe cei săraci întru

5, Ibidem . p. 90.
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dreptate și după pravilă va mustra pe sărmanii din țară» (Isaia XI, 3̂—4).
După cuvintele profetului Isaia, «Mesia își va îndrepta privirile sale în
chip deosebit asupra mulțimilor, asupra celor necăjiți și asupriți din țară,
cărora le va face dreptate și-i va elibera de sub jugul exploatării și al
apăsării» 6.

6. Pr. Prof. VI. Prelipcean, art. cit., p. 9. 7. Ibidem, p. 10.
8. Ibidem, p. 9.
9. A. Causse, Israel et la Vision de l’Humanitâ, fasc. VIII, Paris, 1924, p. 51.

Pacea și buna înțelegere dintre oameni și popoare în epoca mesianică
ocupă un loc de frunte în scrierile profeților. Unul din numele dat lui
Mesia de profetul Isaia este și acela de «Domn al păcii» (IX, 5), deoarece
El va întemeia o împărăție în care «pacea Lui va fi fără de sfîrșit» (IX,
6). Epoca mesianică este caracterizată de toți profeții drept o epocă a
păcii, în care «săbiile se vor preface în fiare de plug și sulițele în seceri.
Nici un popor nu va mai ridica sabia asupra altui popor și oamenii nu
vor mai învăța arta războiului» (Isaia II, 4), iar «încălțămintea ostășească
și orice haină pătată de sînge va fi aruncată în flăcări și mistuită de foc»
(Isaia IX, 4); atunci oamenii, punînd capăt vărsărilor de sînge, «vor
arde armele, scuturile și pavezele, săgețile, lăncile și sulițele» (lez. XXXIX,
9). Ca urmare firească a acestei stări de lucruri, profetul Miheia zugră
vește plastic pacea din împărăția mesianică, zicînd: «Fiecare va sta liniștit
sub vița și sub smochinul său» (Miheia IV, 4), iar profetul Isaia anunță
că în locul instrumentelor de război oamenii vor făuri unelte agricole,
cu care vor lucra pămîntul și vor obține cele necesare vieții. Deci «ideea
despre desființarea războiului și despre dezarmarea generală nu este nu^
mai un deziderat al timpului de azi, ci a fost, este și va fi un ideal per
manent către care năzuiește întreaga omenire» 7 . 8 9

Profeții vestesc că atunci cînd va veni Mesia se va încheiâ un nou
legămînt între om și Dumnezeu, un legămînt de pace, iar războaiele vor
înceta: «Atunci voi încheia cu voi legămînt de pace» (lez. XXXIV, 25),
«voi încheia în ziua aceea un legămînt... și voi sfărîma arcul și sabia și
voi face să nu mai fie război în țară» (Osea II, 20). Profetul Zaharia ves
tește că Mesia își va face intrarea în Ierusalim călare pe asin, care era
considerat simbol al păcii, arătînd prin aceasta că El va inaugura o îm
părăție a păcii și a bunei înțelegeri între oameni. In acest scop —  spune
Zaharia —  Mesia «va nimici carele din Efraim și caii din Ierusalim, iar
arcul de război îl va frînge. El va vesti popoarelor pacea și împărăția
Lui se va întinde de la o mare pînă la alta și de la Eufrat pînă la mar
ginile lumii» (Zaharia IX, 9— 10). Dar locul clasic în care este zugrăvită
pacea mesianică îl aflăm la Isaia XI, 6— 9, în tabloul în care prezintă atît
de sugestiv armonia și pacea ce vor stăpîni în lume. în acest tablou, pro
fetul face aluzie la pacea din paradis, cînd omul și animalele trăiau în
cea mai deplină armonie. Deci pacea mesianică va cuprinde întreaga
natură și deplina armonie va fi nota specifică a acestei împărății. In
viziunea întraripată a profeților, Ierusalimul va deveni centrul împără
ției mesianices . In vremea aceea, oamenii vor fi preocupați cu înfăp
tuirea unor înalte idealuri religioase și sociale ®.

împărăția mesianică se caracterizează deci, după profeții Vechiului
Testament, prin adorarea singurului și adevăratului Dumnezeu de către
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noți credincioșii și prin înfăptuirea păcii și dreptății în întreaga lume,
toți trăind în cele mai bune raporturi și alcătuind o singură și mare fa
milie, în care nimeni nu va face rău fratelui său 1 0 . De aceea, trăirea
după voia lui Dumnezeu are ca urmare o unire mai strînsă a credincio
sului cu Ziditorul său și o viață de pace și bună înțelegere cu semenii.

10. Pr. Prof. VI. Prelipcean, art. cit., p. 11. 11. Ibidem, p. 12.
12. Diac. Prof. N. Nicolaescu, îndatorirea Bisericii de a contribui la instaurarea

idealurilor creștine de pace, libertate, înfrățire și dragoste intre oameni și popoare,
■c ■ O.locloxia», XIII (1961), nr. 4. p. 565.

Pacea pe care profeții o pun în strînsă legătură cu venirea lui Mesia
este de două feluri: pacea spirituală dintre Dumnezeu și om, pacea rea
lizată de -«Robul lui Dumnezeu» care se va jertfi de bună voie pentru
păcatele noastre (Isaia LIII, 5) și pacea dintre oameni, adică statornicirea
unor relații de înțelegere și colaborare între aceștia. După profeți, pacea
-trebuie să fie înțeleasă atît individual, cît și colectiv, atît spiritual cît și
social, atît înlăuntrul omului cît și în afara lui, în legătură cu semenii
săi, atît pacea cerească, cît și pacea pe pămînt între oameni ca indivizi și
popoare» 1 1 .

Strîns legată de pace este dreptatea, pentru că nu se poate vorbi de
una fără alta, potrivit cuvintelor profetului: -Pacea va fi rodul dreptății,
roada dreptății va fi liniștea și nădejdea în veci de veci» (Isaia XXXII,
17). De aceea, în epoca mesianică conducătorii vor fi călăuziți de legi
drepte și nepărtinitoare, iar pentru cei pe care îi conduc vor fi -ca un
adăpost. împotriva vîntului, ca un liman împotriva ploii vijelioase, ca
pîraiele de apă într-un pămînt uscat și ca umbra unei stînci înalte într-un
linul secetos» (Isaia XXXII, 2).

După profeți, frățietatea și buna înțelegere dintre oameni și popoare
este întru totul posibilă, deoarece înfăptuirea păcii și a dreptății în lume
este nu numai dezideratul comun al întregii omeniri, ci însăși voia lui
Dumnezeu și menirea lui Mesia în lume.

Strădaniile omenirii pentru o bună înțelegere și colaborare între
popoare. —  Creștinii au susținut tendința ca războiul să fie înlăturat, iar
popoarele să trăiască în bune raporturi, în înțelegere și pace. Biserica
creștină a contribuit în mare măsură la apropierea dintre oameni și po
poare, ea -preluînd de la proorocii lui Israel, ca pe o prețioasă moștenire
spirituală, speranțele mesianice de pace și bună înțelegere între oameni
și popoare și înscriindu-le la loc de cinste în programul ei ,de activitate,
ele devenind un element constitutiv al Evangheliei lui Hristos și făcînd
ca învățătura creștină să fie prin excelență o chemare sfîntă de pace, de
frățietate și de dragoste între oameni1 2 . Este adevărat că și după Hristos
omenirea a fost tulburată de războaie crude și sîngeroase, care au dus
la nimicirea atîtor vieți omenești și la distrugerea atîtor bunuri, dar toate
acestea se datoresc unui singur fapt și anume dorinței nebune a cîtorva
oameni de a ajunge să stăpînească asupra celorlalți prin orice mijloace
și pe orice cale. Chiar în zilele noastre sînt astfel de oameni, care tulbură
din nou pacea și liniștea întregii lumi. Dar oamenii conștienți din în
treaga lume se ridică cu toată tăria împotriva acelora care vor ca ome
nirea să fie atrasă într-un nou război, împotriva acelora care nesoco
tesc faptul că, în epoca armelor nucleare, un război mondial ar putea
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cufunda în întuneric întreaga civilizație. De aceea «niciodată ca în zilele
noastre nu s-a vorbit atît de mult despre pace și umanitate, despre drep
turile omului și ale popoarelor, niciodată n-au avut loc atît de multe con
grese pentru pace și pentru înfrățirea între popoare, care să reprezinte
lumea întreagă* 1 1 134S .

13. Pr. Prof. VI. Prelipcean, ari. cit., p. 13.14. Sesiunea Secretariatului internațional al Conferinței Creștine pentru Pace,în «Biserica Ortodoxă Română», L X X X H I  (1965), nr. 5—6, p. 472.15. Pr. Prof. VI. Prelipcean, Aspecte sociale în scrierile profeților Vechiului
Testament, Iași, 1946, p. 21.

Dar, oare, în trecut, de ce buna înțelegere între oameni și popoare
nu a fost realizată? Aceasta are o singură explicație și anume aceea că
statele mari nu țineau seamă de voința și drepturile popoarelor. în zilele
noastre însă ideea de dreptate, de bunăînțelegere, de prețuire și respec
tare a fiecărui popor este din ce în ce mai mult aplicată, căci buna înțe
legere între oameni și popoare este manifestarea firească și forma prin
care oamenii se cunosc unii pe alții, își împărtășesc simțămintele și își
unifică idealurile. Iată de ce prietenia între oameni și popoare a devenit
astăzi o preocupare generală, iar contactele personale între reprezen
tanții diferitelor popoare sînt din ce în ce mai frecvente și mai fructuoase.

Prietenia a fost mult prețuită și înainte de Mîntuitorul, dar în crești
nism ea a devenit o virtute pe care Hristos a predicat-o și practicat-o în
tot timpul vieții sale pămîntești. Prietenia trebuie să fie atmosfera speci
fică timpurilor noastre. Ce este marea organizație creștină Conferința Creș
tină pentru Pace, decît expresia slujirii creștine a prieteniei și a înfrățirii
tuturor oamenilor în lupta contra războiului și a nedreptății? Creștinii
din zilele noastre «au convingerea că mărturisirea credinței creștine își gă
sește cea mai deplină exprimare în slujirea omenirii și a idealurilor ei de
dreptate și pace*1 4 .

Biserica Ortodoxă a rămas totdeauna credincioasă rolului misionar pe
care întemeietorul i l-a încredințat și de aceea fiii ei condamnă cu toata
tăria exploatarea omului de către om, parazitismul social, discriminările
rasiale, așa cum au făcut cu veacuri înainte profeții. In fața nedreptăților
sociale de tot felul care se mențin și astăzi în țările capitaliste și colonia
liste, creștinii de'pretutindeni iau atitudine și înfierează pe exploatatori ca
pe cei mai mari dușmani ai neamului omenesc. Constituiți în organizații,
congrese, conferințe și întruniri de orice fel, creștinii nu au în vedere
decît realizarea unor mai strînse legături și colabo’rări între oameni și po
poare și sînt demne de laudă eforturile depuse din partea tuturor condu
cătorilor și slujitorilor bisericești în acest sens.

Realitatea viziunii profeților. —  Profeții «erau înflăcărați de un opti
mism sănătos și aveau convingerea nezdruncinată că în lume se va realiza
cîndva o ordine superioară întemeiată pe dreptate, egalitate și pace* 1 5 . Oa
meni cu viziuni largi, profeții au spus că binele va învinge răul, că pacea
va fi restabilită pe pămînt, că omul stăpînit de porniri rele, de patimi și de
pofte va ajunge să se transforme într-un om al bunei înțelegeri, al înfră
țirii si al păcii. Cu această încredere în suflet, profeții au prevăzut un viitor
mai bun și mai frumos al lui Israel și al tuturor popoarelor.
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Intr-adevăr, istoria confirmă că toțdeauna s-au făcut eforturi ca pacea,
dreptatea și buna înțelegere între oameni și popoare să fie realizate, iar
neînțelegerile și războaiele să fie înlăturate și desființate 1 6 . De-abia acum,
cînd oamenii cinstiți de pretutindeni colaborează pentru făurirea unei vieți
mai bune, șe poate spune că ideea de dreptate, de prețuire și respectare
reciprocă a omului și a popoarelor se înfăptuiește. Numai într-o atmosferă
de prietenie și pace viața poate fi trăită cu adevărat, iar Hristos a venit în
lume tocmai pentru ca lumea -«viață să aibă și mai mult să aibă» (loan
X, 10). Cea mai mare poruncă pe care Hristos a lăsat-o urmașilor săi
este aceea a iubirii aproapelui, virtute predicată și de profeți (Isaia I, 17;
Osea VI, 6 etc.). împlinirea acestei porunci în zilele noastre se înfăptuiește
în «lupta pentru asigurarea coexistenței pașnice a popoarelor, pentru res
pectarea dreptului fiecărui popor de a-și hotărî singur soarta, pentru inter
zicerea amestecului unor state în treburile interne ale altora, pentru res
pectarea reciprocă a integrității teritoriale și suveranității naționale și pen
tru dezvoltarea unor relații culturale și economice din ce în ce mai largi
între popoare» 1 7 .

De aceea, creștinii trebuie să facă parte, alît în prezent cit și în viitor,
din rîndurile acelora care, prin muncă stăruitoare, continuă și cinstită,
luptă pentru fericirea lor și a semenilor lor. aducîndu-și aportul la înfăp
tuirea marilor opere de bine pe pămînt, de libertate, egalitate, dreptate,
fraternitate și mai ales la înmulțirea dragostei frățești între oameni și
popoare. Adevărații creștini sînt obligați a combate orice pornire egoistă,
generatoare de nedreptăți sociale, de neînțelegeri și de războaie. Oamenii și
popoarele au datoria sfîntă de a se îndrepta cu pași hotărîți spre idealul
predicat cu atîta înflăcărare de profeți, spre înțelegere, colaborare, drep
tate socială și mai ales spre realizarea și întărirea păcii pe pămînt.

‘6. Ibidem.
7. Diac. I’rof. Nz.- Nicolaescu, Povățuiri și îndrumări părintești — spicuiri ‘iin
ițele de Crăciu/n ale înalțilar chiriarhi ai Bisericii Ortodoxe Române, în -aîî-
Ortodoxă Ro-mână», LXXIV (1956). nr. J—2. p. 114.
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INSTANȚELE JUDICIARE
ÎN BISERICILE ORTODOXE *

Actualitatea problemei. —  în epoca modernă, cu osebire în veacul
nostru, s-a pus în largă dezbatere interortodoxă problema strîngerii și
întăririi unității canonice a Ortodoxiei prin observarea cît mai riguroasă a
rînduielilor canonice fundamentale și prin retușarea unor deosebiri care
persistă încă de multe ori nejustificat sub acest raport între Bisericile
Ortodoxe locale.

Mai întîi s-a pus această problemă la Congresul panortodox sau inter-
ortodox de la Constantinopol din anul 1923. Apoi problema a fost reluată
și larg dezbătută în preajma primei Conferințe Panortodoxe de la Rodos
din 1961, care a inclus-o și pe lista de teme destinate a fi supuse unui
viitor Prosinod în formularea următoare: «Administrația și ordinea bise
ricească» tema a treia, la al cărei punct B, a fost înscrisă: «Justiția bise
ricească și procedura penală bisericească», cu subdiviziunile: a) Organi
zarea Consistoriilor spirituale, pe cît se poate în mod uniform pe întreaga
Biserică Ortodoxă; b) Alcătuirea pe cît se poate a unei proceduri penale
identice; c) Apelul (recursul) !.

Această chestiune, care preocupă în actualitate întreaga Biserică Or
todoxă, prezintă importanță nu numai prin actualitatea ei. ci și prin con
tribuția pe care o poate aduce studierea și soluționarea ei unitară, la în
tărirea unității canonice a Ortodoxiei.

Societatea religioasă creștină, fie sub chipul ei de comunitate locală,
fie ca Biserică teritorială mai mare, nu a putut evita apariția unor ne
înțelegeri și chiar a unor litigii între membrii săi, precum și între ei și

J^^neled&SCQliducere.
în mod firesc?'-JU£nrbrii Bisericii își duceau viața lor de membri ai

societății civile, în condijfti^determinate de starea civilă, adică unii erau
căsătoriți alții necăsătoriți, vaisiuvi. divorțați, etc.; apoi în condiții deter
minate de starea materială, unii'^ivuți alții lipșiți, unii aparținînd unei
categorii sociale, alții alteia, unei sau'tâltei dintre clasele sociale existente,
și în condiții determinate de diferite rînduieli'aSi^Dreptului public roman,

* Lucrarea de seminar a fost întocmită în cadrul A rsu r ilo r  pentru doctorat
sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Liviu Stan, care a și dat Avizul pentru publicare,

1. Pr. Prof. Liviu Stan, Soborul Panortodox de la Rodos {24 sept.— 2 oct. 1961),
convorbire cu P. S. Cirmuitor al Bisericii Ortodoxe Române din\ America..., în «Mi
tropolia Olteniei». XII (1961), nr. .10— 12, p. 723— 724. \
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ce împărțea pe locuitorii imperiului în patricieni și plebei, liberi, liberți,
sclavi etc- în fine, unii făceau parte din anumite colegii, asociații profesio
nale; unii locuiau în sate, alții în orașe (cetăți), și, indiferent în ce situație
s-ar fi aflat, prin relațiile obligatorii dintre ei, ajungeau în conflict fie cu
semenii lor, fie cu legile statului, așa încît deveneau pricinași implicați
în diferite neînțelegeri și procese.

La aceste motive se adăuga și faptul că unii aveau o sensibilitate re
ligioasă mai intensă, alții mai puțin intensă, unii aveau un anumit grad
de cultură, alții altul, unii erau proveniți dintre păgîni, alții dintre evrei
sau dintre prozeliți; unii erau părtași unui curent de gîndire, alții ai
altuia, așa încît omogenizarea lor și rînduirea vieții lor de către Biserică
după normele vieții creștine noi cuprinse în Sfînta Scriptură și în Tra
diția bisericească, întîmpina dificultăți.

Dar ceea ce interesa mai mult cîrmuirea Bisericii era faptul că mulți
dintre credincioși ajungeau în conflict cu legile religios-morale, încălcîn-
du-le și vătămînd astfel normele de bază ale vieții creștine.

încălcarea oricăror legi de acest fel constituie în sine un păcat 2 , 3 iar
obștea credincioșilor ca și slujitorii bisericești au privit în mod firesc orice
încălcare a legilor religios-morale creștine, mai întîi sub aspectul păca
tului, neputîndu-le privi inițial ca infracțiuni, întrucît Biserica _^-și cre
ase norme juridice după care să se organizeze și conducă, folosindu-se
doar de cele religios-morale.

2. I. S. Berdnicov, Curs de Drept Bisericesc, tradus de S ilvestru Bălănescu,
București. 1892, p. 280.

3. în  acest sens dreptul canonic prescrie ca principiu general, ca judecata bise
ricească să se facă cu moderație, cu echilibru în tre  asprim e și îngăduință, în tre  stric
te țe și blîndețe, C. Cronț, Iconomia in  dreptul bisericesc ortodox, studiu în  «Bise
rica Ortodoxă Română», LV (1937), nr. 7—10, p. 418, urm ărindu-se îndrep tarea  celui
greșit. De asemenea și canoanele prevăd ca «să nu îngăduim  nici b lîndețea să fio
slabă, nici strictețea să fie aspră» (can. 3 al sinodului T rulan, sau can. 102, care
îndeam nă pe judecătorii bisericești să cunoască am bele porunci «atît a stricteții
cît și a îngăduinții»).

Formîndu-și această concepție specific religioasă și credincioșii și
slujitorii Bisericii au privit și cîntărit la început orice fel de încălcare a
normelor de conduită, fie că erau religioase, fie de natură judiciară de
stat, mereu sub aspectul de păcat în primul rînd și abia în al doilea rînd
ele erau raportate la textele de legi cu caracter juridic și calificate cu
raportare la acestea ca infracțiuni sau încălcări ale legii juridice.

Deprinși cu acest mod de a judeca faptele sub aspectul de păcat",
atît credincioșii cit și slujitorii Bisericii sesizau orice abateri ale seme
nilor lor de la normele de conduită religios-morală și socială și cereau
să se ia măsuri de îndreptare, folosindu-se mijloacele specifice ale lucrării
bisericești. în speță mărturisirea publică, judecarea publică și aplicarea
de epitimii sau pedepse în mod public.

Mai tîrziu cînd creștinismul s-a răspîndit și s-au înființat mereu nci
comunități creștine, membrii comunităților s-au înmulțit considerabil și
condițiile lor de viață au luat forme noi, adaptate la condițiile vieții so-
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ciale, politice și economice, așa incit și judecata bisericească s-a dezvoltat
după necesități. Astfel mărturisirea publică iese din uz prin veacurile al
V-lea —  al Vl-lea, fiind înlocuită cu mărturisirea particulară, ca primă
instanță de judecată bisericească cu caracter spiritual, existentă pînă în
zilele noastre.

Nu toate abaterile de ia legile religios-morale au făcut obiectul ju
decății mărturisirii publice apoi particulare. Spre sfîșitul veacului al
III-lea și începutul veacului al IV-lea, Biserica își organizează instanțe
judiciare propriu-zise, care s-au dezvoltat în decursul timpului, suferind
influența normelor juridice laice din Dreptul roman apoi cel bizantin.

Din timpul lui Constantin cel Mare, atribuțiile judiciare ale episco-
pilor se extind și asupra unor chestiuni nebisericești ale credincioșilor.
Această rînduială se dezvoltă cu vremea, unele căpetenii ierarhice do-
bîndind situații de membri ai celor mai înalte foruri de judecată de stat,
pe care au ajuns chiar să le și prezideze.

Acest curs l-a luat dezvoltarea justiției bisericești nu numai în Bizanț,
ci și în alte state ce au suferit influența juridică a statului bizantin, pînă
aproape de zilele noastre.

SCURTA PR IV IR E  ISTORICA A SU PR A  IN STA N ȚELO R  JU D IC IA R E
( BISERICEȘTI (FORURILE JUDICIARE ÎN EPOCA VECHE A BISERICII)

Membrii primelor obștii creștine organizate, se călăuzeau. în neîn
țelegerile dintre ei, de îndrumarea Mîntuitorului: «De-ți va greși ție fra
tele tău, mergi și-l mustră pe dînsul între tine și el singur; de te va
asculta, ai dobîndit pe fratele tău; iar de nu te va asculta, mai ia cu tine
împreună pe unul sau doi, ca prin gura a două sau trei mărturii să stea
tot graiul; iar de nu-i va asculta nici pe ei, spune-1 soborului; și de nu va
asculta nici pe sobor, să-ți fie ție ca un păgîn si vameș» (Matei XVIII,
15— 17).

Creștinii trăiau ca într-o familie, în sînul căreia ordinea era păstrată
de episcop, după normele biblice și tradițional-apostolice, potrivit cărora
litigiile mai grave dintre ei erau judecate și aplanate de autoritatea bise
ricească în frunte cu episcopul, fără a se adresa tribunalelor civile.

Potrivit rînduielii de atunci, ori de cîte ori se întîmpla vreo tulburare
în sînul unei comunități creștine, episcopul intervenea pentru aplanarea
ei. în privința aceasta găsim numeroase rostiri și rînduieli consemnate în
Constituțiile Apostolice, care atestă pe episcop ca instanță. Astfel, citim
că episcopul trebuie să fie «nu vorbitor de rău, nu martor mincinos, nu
iute la mînie, nu iubitor de ceartă, nu amestecîndu-se în afaceri lumești,
nu iubitor de stăpînire, nu cu două păreri, nu viclean, neiubitor a asculta
pîră sau hulă, nu fățarnic... îndemnînd pe laici să urmeze felul lui de
trai»4 . Lui i se cere să fie «înțelept, omenit, îndemînatic, să povățuiască...

4. Scrierile Părinților Apostolici dimpreună cu Așezămintele și Canoanele Apos
tolice, traduse din original de Pr. Mihăilescu, Matei Pîslaru si G. N. Nițu, Chișinău
1927, voi. I, p. 19.
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străin de toate lucrurile necinstite. Să fie isteț a cunoaște pe oamenii răi..-
să fie prieten al tuturor, judecător drept»5 , care trebuie să judece «stînd
în Biserică și predicînd ca cel ce are puterea de a judeca pe cei ce au
păcătuit, căci episcopilor li s-a zis: cîte veți lega pe pămînt vor fi legate și
în cer» e . în acest sens episcopului i se poruncește: «Judecă deci episcope
cu putere că Dumnezeu primește însă pe cei păcătoși, mîngîie pe cei care
rămîn statornici în cele bune, primește pe cei ce se pocăiesc, căci Dum
nezeu cu jurămînt a făgăduit că va da iertare celor ce se pocăiesc de cele
ce au greșit»T. Episcopul trebuia să dea judecății toată atenția și s-o
îndeplinească cu temeinicie * 8. Că episcopul a fost forul central de jude
cată bisericească în epoca veche, se confirmă și de canoanele apostolice 9.

5. Ibidem, p. 19— 20. 6. Ibidem, p. 23. 7. Ibidem, p. 24.
0. Ibidem, p. 20.
9. Can. 39 apostolic confirmă că «episcopului i s-a încredințat poporul Dom

nului», iar can. 58 prevede pedeapsa afurisirii sau a caterisirii episcopului care nu
poartă grijă de popor. 10. Scrierile Părinților Apostolici..., cart. II, p. 67.

11. Can. 58 apostolic spune «...prezviterul nepurtînd grijă de popor... să se
afurisească, iar persistînd în neglijență și lenevie să se caterisească».

Dar episcopul nu îndeplinea funcția de judecător în mod singular. El
era înconjurat de prezbiteri și diaconi care formau sfatul, consiliul epis
copului. avînd și atribuții judiciare.

Constituțiile Apostolice confirmă dreptul preoților și diaconilor de a
participa la judecarea membrilor comunității: «să fie de față și diaconii și
preoții, judecind fără părtinire ca oameni ai lui Dumnezeu, cu dreptate...
și ascultîndu-i (preoții și diaconii) spuneți-vă părerile cu dreptate, silin-
du-vă a-i împrieteni unul cu altul mai înainte de hotărârea episcopului,
ca să nu ajungă la cunoștința publică hotărîrea în contra celui care a
păcătuit» 1 0 -

Instanța prezbiterială este atestată și de canoanele apostolice care pre
văd că, alături de episcop, și preotul e dator să poarte grijă de popor;
în caz contrar, preotul este afurisit, iar, dacă el continuă, este caterisit1 1 .
Canonul 39 apostolic stabilește că «prezbiterii și diaconii nu pot face nimic
fără învoirea episcopului», ceea ce înseamnă că și lucrarea lor judiciară
rrebuie efectuată sub controlul episcopului. Canoanele de mai tîrziu atestă
existența instanțelor prezbiteriale, a căror competență se extindea asupra
plîngerilor, ridicate de laici contra preoților, asupra divergențelor dintre
clerici, privitoare la prinoase și asupra unor chestiuni matrimoniale. Nu
era o instanță «de sine», ci o instanță intermediară cu rol de împăciuire,
de aplanare a litigiilor dintre membrii comunității. Cazurile ce depășeau
competența sa erau judecate de instanța episcopală. Instanțele prezbi
teriale funcționau atît în cetăți cit și în suburbiile lor, iar mai tîrziu au
fost conduse de horepiscopi- Ele stau la baza consistoriilor protopopești pe
care le vom găsi la multe dintre Bisericile Ortodoxe Autocefale actuale.

■ Forma de judecată în Biserica veche. —  Am spus mai sus, că în co
munitățile creștine din epoca veche orice încălcare a normelor religios-
morale era privită mai întîi sub aspectul ei de păcat. Cînd păcatul leza
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nu numai pe făptuitor, ci și pe semenul său, era judecat în cadrul instan
țelor publice bisericești, prezbiterială sau episcopală. Dar cînd păcatul
avea un caracter personal, neafectînd relațiile dintre membrii comunită
ților, era apreciat și judecat de Biserică după norme duhovnicești. în
acest caz ca principal mijloc de îndreptarea păcatelor, Biserica s-a folosit
de mărturisire ca instanță duhovnicească, reprezentată de preot sau epi
scop (Matei XVIII, 18), instanță «de sine», deplină, de la care nu se poate
apela la altă instanță.

Cele două forme de judecată bisericească ale mărturisirii au existat
dintru început, uneori cea particulară precedînd ca mijloc de pregătire
pe cea publică1 2 . în mod obișnuit păcatele erau expuse în cadrul mărtu
risirii particulare și numai în caz de necesitate se proceda la mărturisirea
publică, iar după îndeplinirea epitimiilor se dădea tot în public dezlegarea
de către duhovnic 1 3 .

12. loan V. Covercă, Judecata bisericească in epoca veche, în ^Studii Teologiei—,.
XIII (1961), nr. 1—2, p. 72.

13. Felea Ilarion, Pocăința, Sibiu, 1930, p. 7; comp, și I. V. Covercă, op. cit., p. 72
14. Ibidem.
15. P. Galtier, L'Eglise et la Remission des peches aux premiers siecles, Paris,.

1932, p. 258 și la I. V. Covercă, op. cit., p .73.
16. Socrate, Historia ecclesiastica, cartea V-a, cap. XIX, P. G., LXVII, 613:

Sozomen, Historia ecclesiastica, cartea VII, Pt G., LXVII, 460. Vezi și Pierre Batift'ol..
L’Eglise naissante et le catholicisme, Paris, 1922, p. 149—151, 153; F. Ilarion, op. c it..
p. 162; I. V. Covercă, op. cit., p. 74.

17. Socrate, op. cit.,
18. Teodoret de Cir, Epistola LXXVII ad Eulaliam, P. G., LXXXIII, 1249.

S-a crezut un timp că n-a existat decît mărturisirea publică 1 4 , care
este atestată în Didahii (cap. IV, 13— 14), la începutul veacului al III-lea
(în De Penitentia lui Tertulian) 1 5  1,6 și în veacul al IV-lea. De fapt ea nu se
practica prea des, ținîndu-se seama de situația de cult ilicit a creștinis
mului fiind înlocuită după necesitate de mărturisirea particulară.

Mărturisirea publică a durat pînă în veacurile al V-lea —  al Vl-lea.
începutul interzicerii ei îl face arhiepiscopul Nectarie al Constantinopo-
lului (381— 390), în urma unui fapt consemnat de istoricii bisericești So-
crate și Sozomen, și care a produs mare sminteală 1 G. Măsura luată de
Nectarie arată că mărturisirea particulară este suficientă pentru orice pă
cat, nemaifiind nevoie mărturisirea acelorași păcate și în public, după cum
consemnează istoricul Sozomen 1 7 , ceea ce nu înseamnă că ea a fost desfiin
țată oficial. Ea rămîne în uz, dar în mod natural orice penitent prefera
mărturisirea particulară în dauna celei publice, care a început să se
practice din ce în ce mai puțin.

Probabil că măsura arhiepiscopului Nectarie a fost urmată și de alți
episcopi răsăriteni din marele imperiu bizantin, dar ea nu a fost desfiin
țată peste tot, pentru că Nectarie era numai arhiepiscop al Constantine-
polului, neavînd putere jurisdicțională peste întreaga Biserică din cu
prinsul imperiului. Apoi, arhiepiscopul Nectarie trăiește în veacul al
IV-lea, iar Teodoret de Cir care a trăit pînă la anul 459, ne relatează că
pe timpul său se mai practica mărturisirea publică 1 8 . Ea s-a mai practi-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 IN ST A N Ț E L E  JU D IC IA R E  IN  B ISE R IC ILE  ORTO DO XE ! 585-

cat în veacul al Vl-lea, cînd a căzut în desuetudine, rămînînd în uz pînă
astăzi mărturisirea particulară administrată de episcop sau de preotul
duhovnic, care, judecind greșelile penitentului, dă canonul de pocăință.

Sinodul ca instanță judiciară în epoca veche a Bisericii- —  Din cele
arătate s-a putut vedea că pentru judecarea, cîntărirea și aprecierea abate
rilor creștinilor și clericilor de la normele de conduită religios-morale, au
funcționat ca instanțe primare, episcopul, instanța prezbiterială, depen
dentă de episcop, și cea duhovnicească.

Dar la rindul lor și episcopii erau membri ai comunităților, supuși
acelorași norme observate de toți, de la care se puteau abate și ei, așa
că a trebuit să se creeze și pentru judecarea lor o instanță aparte. Această
instanță a fost sinodul.

Primul temei al constituirii sinodului ca instanță judiciară, este unul
și același cu temeiul altor instanțe obștești. El se află în cuvintele Dom
nului: «De-ți va greși ție fratele tău.... iar de nu-i va asculta nici pe ei,
spune-l soborului; și de nu va asculta nici de sobor, să-ți fie ție ca un păgîn
și vameș» (Matei XVIII, 15— 17).

Al doilea temei îl formează exemplul Sfinților Apostoli, care, în vir
tutea puterii dată lor de Mîntuitorul, au procedat personal la judecarea
celor ce se abăteau de la disciplina bisericească * 1 9 , dar cînd găseau potrivit,
ei deliberau împreună 20, 21 adică «sinodaliter».

"19. Diacon Dr. Gh. I. Soare, Forma de conducere in Biserica creștină in primele-
trei veacuri, teză de doctorat, București, 1938, p. 48.

20. Nicodim Milaș, Dreptul bisericesc oriental, traducere de Dimitrie Cornilescu
și Vasile Radu, București, 1915, p. 190; Dr. Valerian Șesan, Curs de Drept bisericesc
universal, 1942, p. 109 ș. u., și p. 118 ș. u.

21. Pînă la jumătatea veacului al II-lea nu există dovezi că s-au mai ținut
sinoade, dar de atunci s-au ținut cîteva sinoade pentru a combate erezia montanistă
și pentru liniștirea unor tulburări ivite din diferite motive cum ar fi chestiunea
serbării Paștilor. Sub Sf. Ciprian s-a ținut un sinod în care a fost mustrat episcopul
Terapius. Diacon Dr. G. I. Soare, op. cit., p. 136— 142; Dr. D. G. Boroianu, Dreptul
bisericesc, Iași, 1899, p. 109; Nicodim Milaș, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoțite
de comentarii, traducere de Uroș Kovincici și N. Popovici, Arad 1930, voi. I, partea
l-a, p. 245.

22. Can. 5 al Sin. I Ecum., Can. 2 al Sin. II Ecum., Can 19 al Sin. IV Ecum.r
Can. 8 al Sin., Trulan; Can. 6 al Sin. VII Ecum., Can. 20 al Sin. din Antiohia; Can .
40 al Sin. din Laodiceea; 18, 73 ale Sin. din Cartagina.

Expresia cea mai clară a modului în care Sfinții Apostoli au înțeles
să procedeze în chip sinodal, este Sinodul de la Ierusalim (49— 51), Sino
dul Apostolic, din care își trag obîrșia tot felul de sinoade particulare,
mitropolitane, periodice, endemice, permanente, naționale, ecumenice șî
panortodoxe apărute mai tîrziu în Biserică 2:1.

Canoanele apostolice stabilesc o anumită regulă privitoare la întru
nirea sinoadelor și la atribuțiile lor, dispunînd ca «de două ori pe an să
se țină sinodul episcopilor și să cerceteze laolaltă dogmele dreptei cre
dințe și să hotărască în privința controverselor ce se vor ivi» (Can. .37
apostolic) 22.
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între atribuțiile sinodului episcopilor intră și judecarea acestora, așa
cum prevede canonul 74 apostolic: «Dacă episcopul va fi acuzat de către
oameni vrednici de credință, trebuie să se cheme de către episcopi... și
dacă se va prezenta și va mărturisi sau se va dovedi, să se hotărască pe
deapsa» 23.

23. Can. 6 al Sin. II Ecum., ș.a.
24. Dreptul instanțelor bisericești de a judeca și chestiunile nespirituale ale

credincioșilor a devenit cvasioficial după anul 313 cînd episcopilor li s-a acordat
de către împărații romani, începînd cu Constantin cel Mare, dreptul de «index ar
bitrii».

25. Gh. Cronț, Clericii în serviciul justiției, în «Biserica Ortodoxă Română»,
LVI (1938), nr. 11— 12, partea II-a, p. 823; pentru rolul clericilor români la jude
carea mirenilor vezi Gr. Șt. Berechet, Dreptul vechilor noștri ierarhi ia judecarea
mirenilor, București, 1938. Pentru celelalte Biserici Ortodoxe vezi Statutele și Regu
lamentele lor.

26. Gh. Cronț, op. cit., p. 831.

Instanțele bisericești pe care le-am menționat judecau, precum s-a
văzut, atît abaterile credincioșilor cit și ale clericilor, inclusiv ale episco
pilor. în mod firesc și în aoord cu rînduiala stabilită de către Sfinții
Apostoli (I Cor. VI, 1— 7), instanțele bisericești judecau cauzele de orice
natură ale credincioșilor, fie religioase, fie nereligioase 24.

Veacuri de-a rîndul legislația romano-bizantină a acordat clericilor
atribuții judecătorești civile asupra mirenilor, creînd astfel o tradiție păs
trată apoi în țările cu Biserici Ortodoxe Naționale 2 5 .

Rezumînd cele spuse despre felurite instanțe bisericești, putem pre
ciza că în epoca veche a Bisericii, au existat următoarele instanțe de
judecată bisericească:

1. Instanța duhovnicească;
2. Instanța prezbiterială, care depindea de episcop și care avea un

caracter de instanță de aplanare și împăciuire a conflictelor dintre cre
dincioși, dintre credincioși și clerici, și cele dintre clerici.

3. Instanța episcopală, care judeca chestiunile de'orice natură ale
clericilor.

4. Instanța sinodală ce judeca pe episcop în primul rînd și abaterile
grave, determinate de erezie, ale clericilor și credincioșilor.

Cu timpul, organizația sinodală s-a dezvoltat luînd naștere sinodul
episcopilor vecini, al unui teritoriu etnic, al provinciei sau mitropoliei, al
diecezelor, sinodul endemic, sinodul ecumenic, sinodul patriarhal, sinodul
permanent și diferite alte forme de sinoade autocefale sau autonome.
Toate acestea au fost și instanțe sinodale de judecată.

Mai tîrziu, foarte probabil abia din veacul al IX-lea înainte, în Bizanț
au apărut și tribunalele mixte, formate din arhierei și laici demnitari de
stat, în competența cărora intrau chestiunile deosebite care prezentau in
teres pentru stat și pentru conducerea superioară a Bisericii 2 6 .
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INSTANȚELE JUDICIARE ÎN PATRIARHATELE VECHI ORTODOXE

In Patriarhia de Constantinopol. —  In perioada bizantină, instanțele
judiciare bisericești au fost organizate potrivit tradiției apostolice și nor
melor din canoanele elaborate de sinoadele ecumenice și locale. Această
organizare strict canonică a fost observată în Patriarhia de Constan-
îinopol și în celelalte patriarhate vechi ortodoxe, atîta timp cît condițiile
politice și istorice au permis-o.

După căderea Imperiului bizantin sub turci, la 29 mai 1453, Marea
Biserică a Constantinopolului, care a fost mai bine de o mie de ani stâlpul
creștinătății, pierde strălucirea de 'odinioară, păstrîndu-și totuși în între
gime teritoriul vechi, ba chiar îl mărește prin subordonarea bisericească
a patriarhalelor vechi ortodoxe.

In structura administrativă și organizatorică bisericească a Patriar
hiei din Constantinopol intervin modificări, Biserica nemaiputîndu-se spri
jini pe puterea statului, toate chestiunile importante au început a fi dez
bătute și rezolvate în adunări mixte și consilii, unde participau capii fami
liilor grecești cu vază, cu influență și cu putere 27. 28

27. Pr. Dr. Liviu Stan, Mirenii in Biserică, Sibiu, 1939, p. 749.
28. Dr. N. Popovici, Manual de drept bisericesc ortodox oriental, Arad, 1926,

o. 15.1.
29. E. Montmasson, Organizarea Bisericii Grecești din Constantinopol, în «Echos

J'Orient», t. XIV (1911), nr. 87—88, p. 112.
30. Dr. Radovan N. Kazimirovici, Situația actuală de drept bisericesc a Biseri

cilor Ortodoxe răsăritene, trad. de Uroș Kovincici și Dr. N. Popovici, Arad, 1927, p. 9.
31. HueooX6-fi IV xvjg 'E^zĂirjiaț Tfjț ’EU dîaț Atena, 1963, p. 188.
32. Raymond Janin, Les Eglises Orientales et Ies Rites Orientaux, deuxieme

edition, Paris, 1925, p. 138.

Cît privește judecarea bisericească, ea a fost făcută de sinod și de către
organe cu competență judiciară.

Sinodul patriarhal, în a cărui competență intra judecarea proceselor
episcopilor și a oricăror procese în ultimă instanță, s-a contopit cu așa
numitul sinod endemic. De la o vreme numărul membrilor lui se fixează
la 12 arhierei, iar sub patriarhul Samuil I (1764—1768), se transformă în
sinod permanent 2S. Acest sinod permanent cu atribuții judiciare este aflat
și în 1912, format tot din 12 membrii desemnați pe timp de doi ani, cu
domiciliul stabil la Constantinopol 29 . După tratatul de la Lausanne, în
cheiat la 24 iulie 1923, se întrunește un sinod format din arhiereii Con
stantinopolului și cei din împrejurimi, pentru a prelua conducerea patri
arhatului. înlocuind sinodul permanent3 0 .

Sinodul ierarhilor format din 11—12 membri, este în prezent autori
tatea supremă bisericească în chestiunile judiciare ale clerului de sub ju
risdicția scaunului constantinopolitan 31 .

Consiliul mixt. — Consiliul mixt era format din 12 membri, 4 mitro-
poliți și 8 laici cu vază, aleși ca reprezentanți ai parohiilor din capitală
și ai celor din jurul Bosforului 32. în competența sa ca instanță judiciară
intrau chestiunile de stare civilă (căsătoria, divorțul), ale creștinilor laici
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și alte chestiuni matrimoniale ale acestora, alături de infracțiunile unei
categorii de demnitari bisericești 33 . Acest consiliu mixt a fost desființat
prin Tratatul de la Lausanne din 1923 3 4 .

33. E. Montmasson, op. cit., p. 114.
34. Dr. R. Kazimii'ovici, op. cit., p. 9.
35. Mihail I. Costandache, Patriarhia și demnitatea de patriarh in Biserica Orto

doxă, în «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 2, p. 242 și nota 57; can. 19 al Sin. din
Cartagina.

36. Can. 11 al Sin. VII Ecum.; can. 82 al Sin. Trulan. Vezi în această privință:
Dr. V. Șesan, Dreptul de devoluțiune al Patriarhului și Mitropolitului, 1937; Pr. Proi.
Liviu Stan, Legislația Bisericească a I. P. S. Patriarh Justinian, în «Biserica Orto
doxă Română». LXXI (1953), nr. 5—6, p. 50 ș. u.: Idem, Statutul Bisericii Orto
doxe Române, în «Studii Teologice», I (1949), nr. 7—8, p. 650; C. Pîrvu, Dreptul
de devoluțiune, în «Studii Teologice», VI (1954), nr. 7—8, p. 387.

37. Problema apelului la Constantinopol s-a pus și în actualitate, provocind
multe discuții, chiar contradictorii, privitoare la interpretarea can. 9 și 17 al Sin.
IV Ecum. Vezi S. Troițki, Despre înțelesul canoanelor 9 și 17 ale Sinodului de la
Calcedon, în «Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 2/1961 .(Vezi traducerea de
Paraschiv V. Ion, în «Mitropolia Banatului», nr. 4/1966); A. V. Kartașev. Practica
dreptului apelativ al patriarhului de Constantinopol, Varșovia^ 1936. (Vezi recenzia
făcută de Prof. T. M. Popescu, în «Biserica Ortodoxă Română», LV (1937), nr. 3—4,.
1937, p. 222—226).

38. R. Janin, op. cit., p. 138. Acest «beratiiwn» a fost Charta constituțională,
pentru toți creștinii din statul otoman-, pînă la începutul secolului al XX-lea. Diac.
I. Pulpea, Bisericile Ortodoxe, cu specială privire asupra Bisericii Ortodoxe Ruse..
în «Studii Teologice», I (1949), ni’. 3—4, p. 73—75.

39. Diacon I. Pulpea, op. cit., p. 7...?
40. R. Janin, op. cit., p. 138.

Patriarhul de Constantinopol ca instanță judiciară. — După cum se știe.,
în decursul istoriei, patriarhii au dobîndit o seamă de prerogative. în baza
cărora ei au dreptul să primească plîngerile împotriva chiriarhilor din pa
triarhie și să introducă acțiuni contra lor în instanțele sinodale 35. Pa
triarhilor le revine de asemenea și dreptul de devoluțiune 36 .

Patriarhul de Constantinopol, datorită condițiilor social-istorice și
politice, a exercitat cîndva și dreptul de apel pentru unele patriarhii sau
Biserici autocefale Ortodoxe37 .

Sub stăpînirea otomană, patriarhul ecumenic ca președinte al Sfin-
tului Sinod și al Consiliului mixt, s-a bucurat de unele drepturi și pre
rogative deosebite asupra creștinilor din imperiul turcesc- Mohamed al
II-lea, sub a cărui spadă a căzut a doua Romă, stabilește un «modus vi-
vendi» cu patriarhul ecumenic Ghenadie Scholarios. elaborînd acel «be-
ratium» (în turcește = porunci scrise), prin care patriarhul devine
OevdQXT]?, adică suprema căpetenie a creștinilor din imperiul otoman,
sub raport bisericesc și civil38 . așa încît el are dreptul de apel atît în
chestiunile bisericești, cît și în cele civile 39. 40 De atunci înainte, adică de
la anul 1453, patriarhul capătă o importanță mai mare decît cea avută sub
Imperiul bizantin. Nu numai alte Biserici locale, ci chiar Patriarhalele
de Alexandria. Antiohia și Ierusalim, care în principiu erau independente,
depind și ele de Constantinopol în această perioadă 4n.
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In veacul al XlX-lea, drepturile judiciare ale patriarhului ecumenic
căpătate prin poziția sa de etnarh începe a se micșora din ce în ce mai
mult. Dreptul de etnarh, cu toate prerogativele izvorî te din el, este abro
gat prin Tratatul de la Lausanne, în urma căruia scaunul ecumenic își
pierde autoritatea în multe părți ale Ortodoxiei, recunoscîndu-i-se doar
drepturile curat bisericești ce puteau fi puse în practică numai pe bază
pur canonică 4 1 .

41. R. Kazimirovici, op. cit., p 8. 42. Gh. Cronț, op. cit., p. 831.
43. Ibidem. p. 832. 44. Ibidem, p. 831. 45. R. Janin . op. cit., p. 139.
-46. Ibidem, p. 144. 47. E. Montmasson, op. cit., p. 163.

Dicasteriul mixt. —  Afară de instanța supremă sinodală, a consiliului
mixt care a dispărut, și a patriarhului, au ființat după căderea Constanti-
nopolului, în cuprinsul acestui patriarhat, cu atribuții strict judiciare, tri
bunalele mixte (Mixta SixaaTtiQia). formate din 5— 6 membri laici și unii
clerici, prezidați de cîte un ierarh, în a căror competență intrau de drept
chestiunile nereligioase ale credincioșilor laici privitoare la moștenire,
dotă, testamente, donații, ori alte chestiuni ale creștinilor, trimise spre
a fi judecate de către autoritățile civile otomane 4 2.

Ocupîndu-se cu chestiuni nebisericești ale mirenilor creștini, aceste
instanțe judecau și aplicau după natura infracțiunii sau a pricinii, fie
canoanele, fie legile și dispozițiile civile ale dreptului romano-bizantin, fie
chiar dispozițiile civile turcești, iar pentru executarea pedepsei în ches
tiuni bisericești, se foloseau de autoritatea executivă turcească, mai ales
de ienicerii gărzii patriarhale 4 3 .

Nu se cunoaște delimitarea precisă între competența acestor instanțe
creștine cu caracter pronunțat civil și între competența tribunalelor bise
ricești. Competența acestor două instanțe a fost micșorată de autoritatea
otomană în veacul al X lX -lea 4 4 .

După desființarea consiliului mixt în 1923. au continuat să existe
in Patriarhia de Constantinopol anumite comisii care se ocupau cu diferite
treburi bisericești, fie ale Arhidiecezei Constantinopolitane, fie ale între
gului patriarhat. între aceste comisii s-a numărat și tribunalul ecleziastic
(ezzX'qaiaorizov Sizaarqpiov ) existent și astăzi, care se ocupă cu chestiunile
matrimoniale și bisericești, celelalte atribuții aparținînd instanțelor laice 4 '>.

în mitropoliile și eparhiile dependente de Constantinopol, chestiu
nile disciplinar-religioase ale clerului și credincioșilor sînt judecate de
întîistătătorii lor. mitropoliți sau episcop! 4(i. ajutați de cîte un dicasteriu.
Prin anul 1911, se întîlnește la eparhii cîte un astfel de dicasteriu. «co
misie ecleziastică-, format din clerici, pentru a supraveghea viața morală
a personalului bi.sericesc, pedepsind în caz de abateri cu pedepse spirituale
și amenzi, cercetînd neînțelegerile dintre preoți și aplicînd pedepse cu
depunerea și transferarea diaconilor 4 7 .

în timpul nostru. în cuprinsul Mitropoliei din Creta supusă Patriar
hiei din Constantinopol. funcționează o judecătorie bisericească sau un
dicasteriu de treapta întîia. format din mitropolitul Cretei și din toți cei-
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lalți ierarhi ai Bisericii cretane. în număr de 7. Afară de acest dicasteriu
de treapta întîia, numit și «dicasteriu sinodal», mai funcționează și un di
casteriu de treapta a doua, numit «dicasteriu episcopal» —  eparhial, for
mat din doi episcopi, în frunte cu mitropolitul Cretei 48.

48. ’HusiQ/.aviov ..., 1966, p. 417. 49, Ibidem, p. 246. 50. Ibidem.
51. R. Kazimirovici, op. cit., p. 12: Diacon I. Pulpea, op. cit., p. 77.
52. Ibidem. 53. R. Kazimirovici, op. cit., p. 12.
54. Gh. Cronț, op. cit. p. 833. 55. Ibidem. 56. Ibidem, p «94,

în Arhiepiscopia Australiei și Noii Zeelande, ce aparține tot de Con-
stantinopol, funcționează de asemenea un dicasteriu de treapta întîia și
altul de treapta a doua, cu deosebirea că datorită condițiilor locale, dica-
steriul de treapta întîia este organizat în două centre: Sydney și Mel-
b>urne49. în alcătuirea dicasteriului de treapta întîia intră un singur
Xpiscop, cîte doi arhimandriți, cîte una sau două persoane clericale de
trepte inferioare. Dicasteriul de treapta a doua este format din arhiepis
copul Australiei ca președinte și cinci membri clerici 50.

în Patriarhia de Alexandria, în perioada clasică, instanțele judiciare
s-au organizat și funcționat potrivit normelor canonice. Sub stăpinirea
arabă, apoi otomană, Alexandria a depins de Constantinopol sub toate ra
porturile pînă în veacul al XX-lea. Cu toate acestea, chestiunile discipli
nare ale clerului au fost judecate de către autoritatea bisericească de aci.
Constantinopolul intervenind doar în cazuri de abateri ale ierarhilor ale
xandrini. în 1914— 1915, Egiptul scutură jugul turcesc și intră sub pro
tectorat englez5 1 , iar Biserica alexandrină începe să se reorganizeze. Pa-
iriarhul Fotie, ales în 1899, reorganizează patriarhia și sinodul ei după
rînduielile canonice tradiționale 5 2 .

Pînă la reorganizarea sinodului sub patriarhul Fotie. patriarhul exer
cita singur puterile bisericești, inclusiv cea judecătorească 5 3 . După Tra
tatul de la Lausanne a fost înființată o instanță bisericească pentru cre
dincioșii ortodocși din cuprinsul Patriarhiei de Alexandria, care judeca
pricinile și procesele lor religioase și civile- în chestiunile civile, orto
docșii alexandrini, cetățeni ai Egiptului, sînt judecați la alegere, fie de
instanțele bisericești, fie de cele civile ale statului 5 4 .

La 15 octombrie 1934, a apărut un Regulament privitor la organizarea
tribunalelor mixte bisericești după modelul instanțelor mixte din Con
stantinopol 5 5 . Potrivit acestui Regulament au fost înființate trei tribu
nale mixte pentru ortodocșii creștini egipteni:

1) două tribunale de primă instanță, formate dintr-un arhiereu sau
un preot ca președinte și doi laici asesori:

2) un tribunal mixt de apel, compus din doi arhierei, unul președinte,
celălalt asesor și alți trei membri laici asesori. Toți membrii acestor tri
bunale sînt numiți prin hotărîrea Sfîntului Sinod , iar membrilor laici
li se cere să aibe studii juridice.

50

Aceste instanțe judecă chestiunile civile privitoare la căsătorie, di
vorț. dotă, testament, legitimarea copiilor, chestiuni legate de înfiere, tu
telă ș. a. Justițiabili sînt ortodocșii, dar și neortodocșii în litigiu cu orto-
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docșii. Ca legi sînt observate normele cuprinse în Exabiblul lui Armeno-
pol, Basilicale, Codul, Novelele și Pandectele lui Justinian, ca și în legile
bisericești în materie. Executarea sentințelor se face prin organele exe
cutive de stat 5 7 .

57. Ibidem. 58. ’HpspoXoȚicv, p. 27fi.
59. Diacon I. Pulpea, op. cit., p. 78.
60. R. Janin , op. cit., p. 178; R. Kazimii'ovici, op. cit., p. 16— 17.
61. R Janin , op. cit., p. 178. 62. II. Kazimirovici. op. cit., p. 16— 17.

* .63. R. Janin, op. cit., p. 178.

în prezent, în cuprinsul Patriarhiei de Alexandria este organizat un
«dicasteriu» de treapta întîia, numit «icgam S IXEIOV ’AĂ.e£av8Qeiaț», format
dintr-un episcop și doi prezbiteri, apoi un «dicasteriu superior» numit
<E<p£T£iov jtvEv âTiHtov Yjto6£OEO)v»> ca instanță de recurs, format din toți
arhiereii patriarhiei din Egipt, sub președinția celui mai înalt în treaptă GS.

In Patriarhia de Antiohia, în perioada veche de înflorire a ei, judecata
bisericească a fost exercitată de instanțele canonice, episcopul, sinodul
mitropolitan și sinodul exarhal. Condițiile istorice i-au creat o situație
similară Patriarhiei de Alexandria, așa încît abia la începutul veacului
al XX-lea începe să se reorganizeze, mai ales după Tratatul de la San
Remo din 1920 5f).

După această dată, în Patriarhia de Antiohia, puterea judecătorească
este exercitată prin trei autorități:

1. Sfîntul Sinod, compus din patriarh ca președinte și patru arhi
episcopi; între aceștia, doi sînt mitropoliți în scaun și doi vicari titulari,
unul dintre cei mai bătrîni, iar celălalt dintre cei mai tineri (i0. în com
petența lui intră chestiunile bisericești și chiar civile, chestiunile disci
plinare' ale mînăstirilor, procese matrimoniale etc. *59660   1 .

2. Patriarhul de Antiohia, care din veacul al XVI-lea își are reșe
dința în Damasc, dobîndind prin firmanul sultanului Abdul-Hamid din
anul 1899 și prin Regulamentul din anul 1900, pus în aplicare în 1906,
prerogative de <<etnarh», de șef spiritual și civil al păstoriților săi, a
dobîndit și dreptul să-i judece în chestiuni bisericești, dar și civile, atunci
cînd ambele părți în litigiu se învoiesc să apeleze la judecata sa 6 2.

3. Consiliul mixt asemănător celui din Constantinopol, format din
12 membri, patru mitropoliți sinodali și 8 laici: trei din Damasc, unul din
Antiohia și ceilalți 4, cîte doi din fiecare eparhie, aleși pe timp de doi ani
și prezidați de mitropolitul cel mai vechi în scaun. Deși are și unele
atribuții judiciare, totuși se ocupă cu precădere de problemele admini
strative G3.

în cuprinsul eparhiilor, întîistătătorii lor își exercită atribuțiile lor
judiciare în conformitate cu rînduielile canonice tradiționale

In Patriarhia Ierusalimului, chestiunile de natură judiciară au făcut
obiectul multor rînduieli, care alternau între cele mînăslirești și cele epar
hiale, dar cu timpul s-a ajuns la unele norme mai statornice, prevăzute de
Statutul din 1875. Prin acest Statut se creează ca instanță superioară un
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■sinod format din 6 episcopi și 9 arhimandriți. Numărul membrilor lui poate
fi mărit sau micșorat, potrivit hotărîrii patriarhului61, așa incit prin 1925
avea vreo 20 de membri65 , aleși dintre membrii «Frăției Sfîntului Mor
minte, și adică dintre arhiereii Palestinei, dintre arhimandriți și dintre
■arhidiaconi. El se întrunea de două ori pe săptămînă, luni și joi 6G.

în prezent, instanța supremă judiciară este tot un sinod (art. 4, 1 Sta
tut din 1958), format din arhierei și arhimandriți, membri ai «-Frăției».
Numărul membrilor variază în funcție de trebuințele Bisericii și de nu
mărul arhiereilor, căci în total numărul membrilor Sfîntului Sinod de aci,
nu poate depăși cifra de 18 (art. 4—9 din Statutul Patriarhiei din Ieru
salim, 1958).

Patriarhul, de asemenea, ca președinte al Sfîntului Sinod și al ««Fră
ției Sfîntului Mormînt», se bucură de prerogative și atribuții judiciare.

Atribuții disciplinare are și Consiliul mixt, înființat aci în 1911. la
insistențele ortodocșilor indigeni 6". atribuții arătate de Statut în art.
10—15. Numărul membrilor acestui consiliu mixt nu poate depăși cifra
de 14. dintre care opt. sînt laici.

Inițiativa introducerii acțiunii judecătorești, în forurile judiciare o are
patriarhul, potrivit art. 4, 3 și 12 din Statutul din 1958 (iS. Judecata se
face în unele cazuri după normele disciplinare monastice, iar în altele
■după normele canonice și după tradițiile proprii-

Arhiepiscopia de Sinai se bucură de autocefalie încă din 1575. Ea
este cea mai mică unitate autocefală ortodoxă, dar cea mai importantă
mînăstire orientală cu jurisdicție peste monahii din Mînăstirea Sinai și
peste beduinii ortodocși de pe coasta sinaitică 69 .

Obștea mînăstirească este condusă de un egumen cu rang de arhie
piscop. care are și atribuții disciplinare dependente de sfatul mînăstirii
(Synaxa mînăstirii). Această sinaxă, formată din cei mai importanți mem
bri ai mînăstirii. judecă și pe egumenul arhiepiscop în caz de abateri, iar
cînd întîistătătorul nu ascultă de judecata ei, este trimis spre a fi judecat
de către ceilalți partriarhi ortodocși 7°.

în Arhiepiscopia de Cipru, puterea judecătorească o exercită în primul
rînd duhovnicii, apoi chiriarhii și Sfîntul Sinod, format din arhiepiscop,
ca președinte și trei mitropoliți71.

Patriarhalele vechi ortodoxe și-au organizat instanțele potrivit ne
voilor lor specifice și condițiilor obiective (geografice, istorice, politice și
sociale), păstrînd în fond normele canonice tradiționale, care au fixat ca

64. R. Kazimirovici, op. cit., p. 20. 65. R. Janin, op. cit., p. 187.
66. Ibidem; comp, și R. Kazimirovici, op. cit., p. 19.
67. R. Janin, op. cit., p. 187.
68. Statutul se numește: Noutâ; TO6 JÂZiqvopfloSojjo'j itaTpiapxslcu ’IspcuoaÂuptDV,

Ierusalim, 1958. 69. R. Janin, op. cit., p. 201.
70. Vezi R. Kazimirovici, op. cit., p. 38, 39; R. Janin, op. cit., p. 201—202.
71. R. Kazimirovici, op. cit., p. 22—23; R. Janin, op. cit., p. 167—169: N. Popovici,

■op. cit., p. 150.
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instanțe: duhovnicul judecător în scaunul mărturisirii, episcopul cu cei
din jurul său și sinodul de diferite trepte. Au apărut însă și instanțe
«auxiliare», cum ar fi consiliul mixt (Constantinopol, Ierusalim, Antiohia).

Judecata clericilor în instanțele arătate, ca și a mirenilor creștini or
todocși, pentru chestiuni bisericești în chip deosebit, ca și pentru chestiuni
civile, în speță chestiuni legate de căsătorie, divorț, dotă, chestiuni ma
trimoniale, s-a făcut în principiu după normele bisericești, fixate în pe
rioada clasică a creștinismului.

INSTANȚELE JUDICIARE ÎN BISERICILE ORTODOXE AUTOCEFALE

Noile forme ale instanțelor judiciare din Bisericile Ortodoxe Autoce
fale naționale și autonome nu sînt altceva decît formele vechilor instanțe
bisericești, dezvoltate și adaptate cerințelor fiecărei Biserici. în genere,
ele sînt constituite ierarhic, într-un fel care ar părea că exprimă rindu-
iaia impusă în dreptul de stat, prin așa-numitul «principiu al celor trei
jurisdicții», adică printr-un principiu potrivit căruia se impune ca orice
cauză să poată fi judecată în trei instanțe suprapuse, în scopul stabilirii,
mai sigure a adevărului în cauzele supuse judecății, cit și interesul de a
asigura împricinaților posibilitatea de a-și apăra sau dobîndi drepturile
în fața mai multor instanțe.

Instanțele judiciare în Biserica Ortodoxă Rusă. —  Biserica Ortodoxă
Rusă, autocefală din 1448 și recunoscută în 1589, în privința organizării
instanțelor judiciare, păstrează și aplică normele canonice ale Ortodoxiei.

în epoca veche a ei, ca instanță supremă exista sinodul, care pînâ la
1721 se numea sinod temporal, neexistînd sinod permaennt ~'2 . Hotăririle
date de instanța sinodală era nevoie să fie aprobate de patriarh, care pînă
la anul 1721 se bucura de prerogative judiciare deosebite.

Petru cel Mare, printr-un Regulament din 1721, a introdus sinodul
sau mai bine-zis soborul dirigent. care era format din mitropoliți. episcopi,
preoți, diaconi și chiar mireni, prezidat de mitropolitul Moscovei și dirijat
de oberprocuroml țarist, care aproba orice hotărîre sinodală 72 73 •

72. Dr. D. Boroianu, op. cit., p. 367, 372—373.
73. R. Janin, op. cit., p, 216, 217; Diacon I. Pulpea, op. cit., p. 84; Dr. D. Boro

ianu, op. cit., p. 366—369. 74. I. S. Berdnicov, op cit., p. 294.
75. R. Kazimirovici, op. cit., p. 25—26.

Ca autoritate supremă a Bisericii Ortodoxe Ruse, Sfîntul Sinod are
în competența sa judecarea episcopilor și primirea apelurilor de la in
stanța episcopală 7 4 . 75

în 1905, se pune problema unor reforme radicale în organizarea
Bisericii Ortodoxe Ruse, prin restabilirea instituției patriarhului și a
sinodului tradițional. Pe seama patriarhului se prevăd următoarele atri
buții judiciare: a) primește reclamația contra episcopilor și introduce ac
țiune împotriva lor la instanța sinodală, sau le rezolvă'fără un proces
formal; b) judecă și caută să stingă diferendele dintre episcopi 7 B ; c) su-

S. T. —  6 x
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



598 Diac. Doctorand M1HVȚ V. MIRON 15

praveghează întreaga viață religios-morală a clerului rus. Patriarhul urma
să prezideze și Sinodul Permanent, compus din 12 membri, suprema auto
ritate în materie de judecată bisericească 7fi.

Patriarhul ortodox rus a fost restabilit în 1917, iar Marele Sobor
Panrus din 1917—1918 a adoptat noi legiuiri bisericești, în primul rînd
un statut. Potrivit acestui statut de organizare a Bisericii Ortodoxe Ruse 76 7 7■
instanțele judiciare aveau să se organizeze astfel:

76. Or. D. Boroianu, op. cit., p. 368; I. S. Bendnicov, op. cit., p. 215 ș.u. R. Ka-
zimirovici, op. cit., p. 25—26; R. Janin, op. cit., p. 217.

77. Vezi acest «Statut pentru organizarea Bisericii Rusești» tradus de Iconom
C. Nazarie, în -Biserica Ortodoxă Română», LI, nr. I (499), p. 6—11.

1. Sfîntul Sinod local a toată Rusia, format din patriarh, mitropoliți,
clerici și mireni, ca autoritate supremă în materie judiciară (cap. I, art. 1).
El judecă în ultimă instanță procesele venite de la sinodul permanent,
ca și pe patriarh în prezența cîtorva patriarhi autocefali vecini (cap.
II. art. 10).

2. Sinodul permanent prezidat de patriarh judecă apelurile venite
de la instanța eparhială, judecă pe episcopii vinovați de diferite abateri
în primă instanță, aprobă caterisirile și veghează asupra vieții monahilor
(punctul A, IV).

Patriarhul, ca organ executiv și președinte al celor două forme de
sinoade, are, în baza acestui statut, anumite atribuții disciplinare între
care: de a grația și prescurta durata epitimiilor, de a sfătui pe arhierei, în
privința vieții și obligațiunilor lor păstorești. în caz de neluare în seamă
a sfaturilor sale, patriarhul deferă pe arhiereul vinovat judecății sinodu
lui (cap. II, art. II, alin, c., m.)- De asemenea, patriarhul examinează liti
giile dintre episcopi care sînt adresate lui, fără forme judecătorești. în care
caz hotărîrea sa este obligatorie (alin. n.).

Cu atribuții, judiciare este prevăzut și ^Consiliul superior bisericesc»,
format din patriarh ca președinte și din membrii clerici, monahi, mireni,
diaconi și cîntăreți (cap. III, art. 78). El atrage atenția patriarhului pentru
diferite încălcări și, în ședință unită cu Sfîntul Sinod. îl trage la răspun
dere fără a-1 judeca (cap. II, art. 8—10).

3. în fiecare eparhie a fost înființat un -organ administrativ și de
judecată» care judecă pe clerici conform Sfintei Scripturi, dogmelor, ca
noanelor sinoadelor ecumenice și conform legilor bisericești si de stat
(art. 3—4).

4. în cadrul protoieriilor există cîte un consiliu cu atribuții discipli
nare (cap. I, art. 4).

Dar legiuirile Bisericii Ortodoxe Ruse adoptate de marele Sinod Pan
rus din 1917—1918 nu s-au aplicat dedt puțină vreme, căzînd în desue
tudine. în locul lor s-au aplicat și se aplică normele canonice comune,
potrivit cărora judecarea abaterilor bisericești pentru toate categoriile
de credincioși, deci și pentru clerici, cad înainte de toate în competența
duhovnicilor, prezbiteri sau episcopi (can- 102 al Sinodului Trulan; can.
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1, 8 al Sfîntului Grigore de Nisa; can. 34 al Sfîntului Vasile cel Mare; can.
132 al Sinodului din Cartagina ș. a.).

După duhovnic, instanța canonică de judecată în fiecare eparhie, pen
tru abaterile ce nu se judecă în scaunul de duhovnicie, este episcopul, ar
hiepiscopul sau mitropolitul în cuprinsul jurisdicției sale, care recurge
la ajutorul unor clerici de mir, ce formează consiliul eparhial, potrivit art.
27 din Statutul Bisericii Ortodoxe Ruse din 1945, sau din cinul monahal,
după caz, atît pentru efectuarea anchetelor, cît și pentru lămurirea pe
cale de dezbatere ca într-un for judiciar auxiliar a oricărei pricini, spre
a găsi mijlocul cel mai eficace pentru soluționarea ei (art. 30, Statut din
1945).

Cauzele nesoluționate de instanța eparhială, pot fi apelate la instanța
sinodală, Sfîntul Sinod local (art. 17—22, Statut, 1945), sau la instanța
supremă de recurs «marele sobor general al Bisericii Ortodoxe Ruse» 7S,
potrivit preambulului statutului amintit mai sus.

Instanțele judiciare în Biserica Ortodoxă a Greciei. — în anul 1833,
prin adunarea celor 33 de episcopi de la Nauplia, Biserica Ortodoxă a Gre
ciei și-a declarat autocefalia, recunoscută de Patriarhia de Constantinopol
în 1850. La 23 iulie 1833 a apărut Legea pentru proclamarea independenței
Bisericii grecești, iar în anul 1852, a apărut a doua lege organică. în 1923
a apărut Legea organică a Bisericii Autocefale a Greciei, prin care a fost
desființat sinodul restrîns de cinci membri, înființîndu-se sinodul întregii
ierarhii, ca autoritate supremă. Sinodul restrîns a fost reînființat în 1925.
și a rămas apoi ca sinod permanent. Legea organică din 1923 a fost mo
dificată în 1931 prin Legea organică nr. 5178, apoi prin Legea organică
nr. 5438 din 1932»79. în 1940 a apărut Legea de necesitate nr. 2170» 8 0 .

Potrivit acestor legi apărute în timp, completîndu-se și modificîndu-se
succesiv. în Biserica Greciei au fost înființate următoarele instanțe ju
diciare ;

1. Instanța eparhială 81, formată din episcop și 4 demnitari ai epar
hiei sale (art. IX, Legea din 1852), se ocupă cu judecarea și pedepsirea
clericilor, mirenilor și monahilor în primă instanță82. Prin Legea nr.
5383/1932 se stabilește că această instanță să fie formată din: mitropolitul
eparhiot, doi preoți membri activi și doi supleanți 83.

78. Vezi și Pavel Statov, Biserica Ortodoxă in U.R.S.S., în -«Ortodoxia», II,
(1950), nr. 1.

79. Vezi pentru aceste legi: Dr. D. Boroianu, op. cit,, p. 351—355 (Legea din
1852); G. Cronț, Legislația bisericească din Grecia, București, 1936, extras din «Bise
rica Ortodoxă Română», LIV (1936), nr. 1—2 și 3—4; R. Kazimirovici, op. cit., p. 40.
(Legea din 1923). -

80. Vezi această lege tradusă de Pr. D. Fecioru, în «Biserica Ortodoxă Română»,
LVIII (1940), nr. 1—2, p. 72—92.

81. Din 1922, toți arhiereii în scaun din Biserica Ortodoxă a Greciei iau titlul
de mitropolit, deci și eparhiile lor se numesc mitropolii. «Echos d’Orient», XXVI (1923).
nr. 129, p. 110; comp. R. Janin, op. cit. p. 158.

82. Pentru cauzele de judecată și pedepsele date de această instanță vezi dr.
D. Boroianu, op. cit., p. 361; R. Kazimirovici, op. cit., p. 43; Gh. Cronț, op, cit. p. 29.

83. Gh. Cronț, op. cit., p. 30.
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2. Instanța sinodală, potrivit art. II, Legea- din 1852, este autoritatea
supremă bisericească judiciară. Ea este ultima instanță apelativă, unde
se re judecă toate sentințele date de instanța episcopală. Pedepsele pronun
țate de această instanță erau oprirea de la slujbele sfinte, canonisinea.
excomunicarea, caterisirea ș. a.

Această instanță sinodală era sinodul permanent format din cinci
membri: mitropolitul Atenei, ca președinte și 4 episcopi aleși de guvern
pe timp de un an 84, 85

84. R. Janin, op. cit., p. 156.
85. Vezi amănunțit asupra competenței și pedepselor acestor instanțe la G.

Cronț, op. cit., p. 31 (art. 11—12 Legea din 1932); R. Kârimirovici. op. cit., p. 43—44;
R. Janin, op. cit., p. 159—160.

86. Legea din 25 sept. 1925 prevedea numai un tribunal pentru arhierei, art. 5;
Gh. Cronț, op. cit., p. 31 și nota 13. Acest’ tribunal se numea: -«înalta judecătorie
bisericească» cu sediul în Atena, și era format din arhiepiscopul Atenei ca președinte,
doisprezece sinodali activi și șase supleanți. Judeca în prima instanță pe episcopi,
iar în a doua apelurile venite de la instanța sinodală, R. Kazimirovici, op. cii„ p. 44.

87. G. Cronț, op. cit., p. 32.

Necesitatea vieții bisericești din Grecia și nevoia fixării unei instanțe
neechivoce au făcut ca prin Legea din 1923, modificată prin altă Lege
din 1925, să apară noi instanțe judiciare de tip sinodal, instanțe confir
mate și de celelalte legi bisericești ulterioare.

Astfel apare instanța sinodală de gradul I, regională, superioară in
stanței episcopale, confirmată și de Legea nr. 5383/1932. Ea a fost înființată
pe lîngă Mitropoliile Atenei, Patras, Corfu,- Mantineea și Larisa, și e for
mată din mitropoliții acestor regiuni, cinci la număr, aleși prin sorți și
prezidați de cel mai vechi mitropolit dintre ei- Aci sînt judecate în a doua
instanță recursurile contra sentințelor instanțelor eparhiale, abaterile cle
ricilor ce depășesc competența instanțelor de prim rang și abaterile care
atrăgeau pedeapsa cu suspendarea pe o durată mai mare de trei ani 8 6 . 87

Tot acum apar tribunalele pentru arhierei de gradul I și de gradul al
II-lea 8ti, ca și tribunalul pentru sinodali.

Tribunalul de gradul I pentru arhierei era compus din vicepreședin
tele sinodului ca președinte și din cei 11 membri arhierei sinodali, afară
de însuși președintele sinodului- El judeca în primă instanță arhierei
cărora le aplică pedeapsa cu oprirea de la slujbă pînă la 6 luni, decăderea
din scaun și chiar caterisirea (art. 23 al Legii din 1932). De asemenea, pri
mea apelurile venite de la instanța sinodală de gradul II.

Tribunalul de gradul II pentru arhierei, format din 14 mitropoliți ne
sinodali și președintele sinodului, judecă apelurile contra sentințelor, ve
nite de la cel de gradul I pentru arhierei (art. 24—27 din Legea din
1932)8L

Tribunalul pentru sinodali judecă în prima și ultima instanță pe
arhiereii sinodali. Este format din o treime de arhierei eparhioți, afară de
cei sinodali, aleși prin sorți.

Așadar, potrivit Legii din 1932. instanțele judiciare erau: 1. Instanța
eparhială; 2. Instanța sinodală de gradul I; 3. Instanța sinodală pentru
arhierei: a. de gradul I și b. de gradul II; 4. Instanța pentru sinodali.
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Prin legea nr. 2170/1940 s a  se face o modificare și o simplificare a
acestor instanțe ce îngreuiau exercitarea judecării bisericești din Grecia,
așa încît forul suprem judiciar este în primul rind Sfîntul Sinod al Bise
ricii Ortodoxe a Greciei (art- 4), ale cărui atribuții în acest sens sînt arătate
de art. 7, 8, 9, 23, 46, 58, și «Sfîntul Sinod al ierarhiei grecești» ca au
toritate supremă judiciară (art. 2), superioară Sfîntului Sinod al Gre
ciei (art. 4).

în prezent în Biserica Ortodoxă Greacă există două dicasterii sinodale
și anume: 1) un dicasteriu de treapta l-a, format din cinci membri inclu
siv președintele, aleși dintre sinodali și dintre toți episcopii eparhioți cu
titlul onorific de mitropoliți; 2) și dicasteriul sinodal de treapta a Il-a
format din 6 ierarhi, în frunte cu episcopul Atenei, numit « AevtEQoPâQixiov
Swofiix^v AixaoTTjQiov 89, potrivit Legii nr. 671/1943 — Despre Statutul
de organizare al Bisericii Eladei™.

în afară de acestea, există în Arhiepiscopia Atenei un dicasteriu epis
copal format dintr-un episcop vicar ca președinte și doi membri: un mi
tropolit și un preot.

Din cele expuse, reținem că Biserica Ortodoxă a Greciei a păstrat
modul de organizare al instanțelor judiciare potrivit legislației canonico-
tradiționale ortodoxe, adică instața duhovnicească, instanța episcopală și
instanța sinodală de diferite tipuri.

Instanțele judiciare în Biserica Ortodoxă Sîrbă. — în epoca modernă,
Biserica Ortodoxă Sîrbă redevine autocefală în anul 1879. Primul Statut
de organizare al Bisericii Ortodoxe Sîrbe Autocefale a apărut la 27 apri
lie 1890 91, modificat în cîteva rinduri și anume în 1894, 1895 și 1900, în
baza căruia instanțele judiciare erau următoarele:

1. Soborul arhieresc, autoritatea supremă judiciară (art. 77 și 8 alin. 1),
format din toți arhiereii eparhioți și un secretar prezidat de arhiepiscopul
Belgradului (art. 9). El se întrunea odată pe an și judeca procesele epis-
copilor, ale arhiepiscopului de Belgrad și unele chestiuni în legătură cu
căsătoria și divorțul (art. 77, alin. 1—3).

2. Marele tribunal clerical (Consistoriul superior) numit și «înalta
autoritate judiciară a Bisericii» (art- 78), format din președinte, arhiereu
ales de soborul arhieresc (art. 79, alin. 1 și art. 80), format din cinci membri
activi, între care un arhimandrit și patru preoți de mir, și cinci membri
supleanți, un secretar și cinci grefieri. El era instanță de apel pentru re
cursurile venite de la instanțele eparhiale.

3. Consistoriile eparhiale, existente, în fiecare eparhie, se numeau
și «tribunale clericale eparhiale» (art. 95). Ele funcționau sub directa în
drumare a episcopului eparhiot și erau formate dintr-un președinte, doi

88. Pînă la Legea din 1932, cel mai înalt for judiciar era Sfîntul Sinod arhie
resc, R, Kazimirovici, op. cit., p, 44..

89. ’HjispoXâȚiov..., p, 314.
90. .Hspl KaxaaTattxaO Xiptoff t ț ț  ‘ExXlijolac 'E).Z6îaț... p. 307.
91. Vezi această lege tradusă de dr. D. Bordianu, op cit., voi. II, p. 451—502.

apendice.
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membri activi, iar pentru Eparhia Belgradului, din această instanță făceau
parte și 2 pînă la 5 mireni, 1 secretar și 2 grefieri (art. 98, alin. 1—6).
Ca organe disciplinare ajutătoare ale episcopilor (art. 95, 97, alin. 9), jude
cau litigiile dintre clerici, abaterile și delictele acestora, și chestiuni cu
privire la căsătorie și divorț (art. 96, 200—203).

Mai existau și alte organe ajutătoare ale episcopilor eparhioți, cum
erau cele protoprezbiteriale, care aveau și unele atribuții disciplinare, de
a împăca în faza de început litigiile dintre preoți, de a lua măsuri privi
toare la eventualele începuturi de erezie și de a trimite procesele spre
judecarea tribunalelor eparhiale (art. 31).

în toamna anului 1920 a fost restabilit vechiul patriarhat de Ipek și
Biserica Ortodoxă Sîrbă a fost ridicată la rangul de patriarhie. Evenimen
tul acesta a determinat unificarea vechilcr centre bisericești de Karlovitz,
Croația și Slovenia. Sub primul patriarh Dimitrie de Belgrad au apărut
două decrete și Statutul Patriarhatului Sîrbesc 92, 93 94 care reflectă transfor
mările structurale în instituțiile bisericești sîrbești- Aceste legiuiri cu
prind și dispoziții privitoare la reorganizarea instanțelor judiciare.

92. R. Janin, op. cit., p. 289; I. Ivanovici, Statuts dil Patriarcat Serbe, în
«Echos d ’Orient», XXV (1922), nr. 126, p. .196.

93. R. Janin, op. c it, p. 253.-
94. VcTaB cpncKe npaBoeaaBHa UpKae, Belgrad, 1947. ’

Pe lîngă sinodul episcopilor, ca autoritate judiciară de ultimă instanță,
numită acum și «sinodul episcopilor», apare și -«sinodul permanent», for
mat din patriarh ca președinte, patru membri activi, episcopi în scaun
aleși de sinodul episcopilor °3 . El judecă abaterile episcopilor, litigiile
dintre ei în prima instanță, ca și chestiuni matrimoniale (art. 35).

Consistoriul suprem bisericesc este restructurat, in ceea ce privește
componența lui, prin art. 12, oare abrogă art. 79 din ve rhiui statut, fiind
de atunci format din președinte și un vicepreședinte, ambii episcopi, nouă
membri, dintre care un arhimandrit și opt preoți de. mir.

Tribunalele eparhiale își păstrează aceeași formă ca și instanțele de
împăciuire protopopești.

în prezent, potrivit Statutului Bisericii Ortodoxe Sirbe din 1947 fl4.
instanțele judiciare sînt următoarele:’.

1. Sfîntul sobor arhieresc al Bisericii Ortodoxe Sîrbe, adică sinodul
plenar, potrivit art. 57 și 69 § 27.

2. Sfîntul Sinod arhieresc, adică sinodul restrîns sau permanent, format
din patriarh și patru episcopi eparhioți (art. 59 și 70 § 35).

3. Judecătoria bisericească supremă, potrivit art. 71, 80 și 214, for
mată din trei arhierei sinodali, doi clerici de mir si un cleric referent
(art. 72).

4. Episcopul eparhiot potrivit art. 108 § 19 și art. 219, și instanța
eparhială (art. 115—135), care este formată din episcop, doi clerici membri
și un al treilea preot ca referent sau secretar.

Toate aceste instanțe au competență atît pentru clericii mireni, cît și
pentru monahi. Alcătuirea lor este făcută potrivit normelor canonice și
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tradiționale ale Ortodoxiei, precum și după unele norme stabilite prin
practica Bisericii Ortodoxe Sîrbe. Componența lor este amănunțit arătată
prin numeroase articole ale Statutului din 1947, asigurîndu-se atît prin
numărul mare al acestor instanțe, cît și prin competența lor variată, posi
bilitatea unei cît mai precise și mai drepte soluționări a cauzelor care
ajung în fața lor.

Instanțele judiciare în Biserica Ortodoxă Română. —  Pînă la înce
putul veacului al XlX-lea n-au existat în țările române instanțe biseri
cești prevăzute prin legi. Litigiile și vinovățiile de orice natură ale'cleri
cilor au depins de instanțele bisericești pînă în 1865, cînd a apărut Codul
Civil al lui Cuza Vodă, potrivit căruia chestiunile nebisericești ale cleri
cilor sînt trecute pe seama instanțelor civile.

Clericii erau judecați pînă în veacul al XlX-lea de episcopi, iar în
cazuri mai grave de mitropolit, uneori în sinod. Judecata se făcea după
legiuirile cunoscute la noi sub numele de Pravile și după normele cano
nice bisericești.

Despre o instanță în sens propriu nu se poate vorbi pînă la începutul
veacului al XlX-lea. La anul 1803 este pomenit un «dicasteriu» mitropo
litan, care a judecat un proces soluționîndu-1 prin caterisirea preotului
inculpat 9 5 . 96

95. Mircea Păcuraru, Dicasteria și Consistoriul Mitropoliei Ungrpvlahiei, în «Bi
serica Ortodoxă Română», LXXVII (1959), nr, 7— 10, p. 968.

96. Ibldem, p. 970— 971.
97. Vezi pe larg la Sever Buzan, Regulamentele Organice și însemnătatea ți>r

pentru dezvoltarea organizației Bisericii Ortodoxe Române, în «Studii Teologice»,
VIII (1956), p. 365— 368. 98. Mircea Păcuraru, op. cit,, p. 973. * *

în 1808 și 1810 au fost organizate în Moldova —  Iași — - și în Mun 
tenia, două dicasterii, prin stăruința exarhului 'sinodului rus de la noi,
Gavriil Bănulescu Bodoni. Aceste dicasterii, formate din patru arhiman
driți sau protopopi și cinci grefieri, judecau pe preoți și pe mireni pentru
chestiuni de stare civilă 9G. Judecata în acest consistoriu sau dicasteriu se
făcea sub supravegherea mitropolitului, care aproba orice hotărîre.

Regulamentul Organic aduce noi reforme în chestiunea instanțelor
bisericești, cărora le rămîne pe seamă numai chestiunile religioase ale cle
ricilor, cele civile fiind trecute pe seama instanțelor civ ile9 7 . în baza art.
363 din acest Regulament, în 1840 Obșteasca Adunare a Țării Românești a
aprobat o nouă legiuire bisericească, în virtutea căreia au apărut două
instanțe distincte: consistoriul și dicasteriul cu atribuții diferite: consisto-
riul se ocupa cu chestiunile stării civile, iar dicasteriul cu disciplina cle
rului- în componența dicasteriului intra vicarul mitropoliei ca președinte,
doi membri, un arhimandrit, ecleziarhul mitropoliei și un grefier. Am
bele instanțe erau prevăzute cu cancelarie proprie,, dar nu s-a păstrat
această rînduială întrucît de multe ori ele judecau împreună 98.

Cele două instanțe au durat pînă în 1865, epoca marilor reforme, sta
tale și bisericești ale lui 'Cuza Vodă. Dicasteriul a fost înlocuit prin sinoa
dele eparhiale, propuse spre înființare de către sinodul general, care în
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ședința din 31 decembrie 1865 și 4 ianuarie 1866, a elaborat un Regu
lament pentru lucrările sinodului eparhial în materie de disciplină bise
ricească Sinodul eparhial ca instanță judiciară urma să fie format din
mitropolit ca președinte, trei clerici de mir, alături de rectorul Seminarului
teologic și decanul Facultății de teologie. Se pare însă că în realitate, pînă
în 1872, n-au fost decît trei membri1(K).

Consistoriile eparhiale în Biserica Ortodoxă Română, în adevăratul
sens al cuvîntului, apar la 1872, prin Legea pentru alegerea mitropoiițilcr
și episcopilor eparhioți Articolul 28 al acestei Legi prevede că «în fie
care eparhie va exista un consistoriu permanent pentru judecarea aface
rilor bisericești ale clerului». El este format din trei membri clerici, nu
miți de episcop, care și aprobă sentințele date (art. 29). în conformitate
cu acest articol, în 1873 apar alte două Regulamente menite să regle
menteze competența și procedura instanțelor judiciare eparhiale 99 100 101 102 . 103

99. Acest Regulament a fost publicat de V. A. Urechia, în «Almanahul Cul
telor, pe 1868», București, 1867, p. 124—127.

100. Mircea Făcurăm, op. cit., p. 975.
101. Chim Costescu, Colecțiune de legi, regulamente, acte, deriziuni. circularii

instrucțiuni și programe, București, 1916, voi. I, p. 42—52; «Biserica Ortodoxă Ro
mână», I (1874); «Almanahul Cultelor pe 1894», publicat de C. Bilciurescu, Bucu
rești, 1894.

102. Chim Costescu, op. cit., voi. I, p. 289. 296; «Biserica Ortodoxă Română», 1
(1874), p. 239—245.

103. Legea Sinodată din 1872 a fost modificată și completată prin alte legi ulte
rioare: «Legea clerului mirean» din 1893, Legea din 1895, Legea din 1909 și altiilege din 1911. Cele două Regulamente bisericești au fost modificate prin altele.
Vezi la Chim Costescu, op. cit., voi. I, p. 372—382, 251—288, 297—302.

104. Chim Costescu, op. rit., voi. I, p. 297—302.

Ca instanță apelativă, a fost fixat Sfîntul Sinod prin Legea Sinodală
din 1872 lf l3 , în a cărei competență au intrat mai întîi judecarea episco
pilor, apoi a recursurilor venite de la instanța eparhială, în cazuri de cate
risire ale preoților și diaconilor.

în 1909, s-a înființat «Consistoriul Spiritual Central», prin Legea
sinodală din 3 aprilie același an 104, căruia i s-a dat prin art. 18 și atri
buții judiciare, de a judeca în fond recursurile preoților și diaconilor ca
terisiți, precum și judecarea membrilor ce-1 formează. Legea sinodală din
1911 retrage oonsistoriului central dreptul de a mai judeca apelurile preoți
lor și diaconilor caterisiți de instanțele eparhiale.

Un rol judiciar au avut și protoiereii, care în baza art. 8 al Regula
mentului din 1873, efectuau cercetările și întocmeau dosarele celor ju
decați în consistoriile eparhiale.

în scurt, între anii 1872 și 1926, instanțele judiciare bisericești au fost:
1. instanțele eparhiale: 2. Sfîntul Sinod, iar în 1911 s-a înființat a treia
instanță, Consistoriul Central Bisericesc.

între anii 1925—1926, după ce Biserica Ortodoxă Română este ridi
cată la rangul de patriarhat, prin tomosul din 30 iulie 1925, au apărut
noi legi, potrivit cărora sînt întocmite noi rânduieli privitoare la organi
zarea instanțelor judiciare. Aceste legi sînt: Legea pentru organizarea
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Bisericii Ortodoxe Române, din 6 mai 1925, Statutul pentru organizarea
Bisericii Ortodoxe Române și Regulamentul de procedură al instan
țelor disciplinare judecătorești al Bisericii Ortodoxe Române.

în baza acestor noi legi, se instituie cîte un «consistoriu spiritual epar
hial» pe lingă fiecare eparhie, ca primă instanță de judecată, compus din.
3 membri activi și 2 supleanți (art. 16 din Statut),

Se creează apoi noua instanță a «Consistoriilor spirituale mitropoli
tane» pe lingă mitropoliile istorice, la București, Iași, și Sibiu (art- 16, alin.
2) ca instanțe de recurs de la instanțele eparhiale, formate din 5 membri,
activi și 5 supleanți cîte unul din fiecare eparhie.

La București, pentru asigurarea unității de jurisprudență, este instituit
■«Consistoriu spiritual central», format din 5 membri activi și 5 supleanți,.
cîte unul din fiecare mitropolie, pentru a judeca recursurile venite de la.
consistoriile mitropolitane (art. 19—21 din Statut).

Ultima instanță și supremă în materie judiciară este Sfîntul Sinod,
format din toți ierarhii în scaun, (art. 1 din Statut), care judecă pe toți,
episcopii (art. 3, alin. h).

în 1931 a apărut Regulamentul pentru determinarea drepturilor Pa
triarhului și de funcționarea Sfântului Sinod 10°, prin care este înființat,
sinodul permanent în Biserica Ortodoxă Română, compus din 4 membri
aleși de Sfîntul Sinod dintre membrii săi, sub președinția patriarhului
(art. 64)- în virtutea art. 63—64, sinodul permanent îndeplinește atribu
țiile judiciare ale Sfîntului Sinod, cînd acestea cer o rezolvare mai.
urgentă.

Ca instanță de împăciuire este creată judecătoria protopopească, care
se ocupă de aplanarea diferendelor dintre preoți, dintre preoți și cîntăreți,
sau dintre preoți și credincioși (art. 79—80 din Statut, 1925).

Modul de procedură și competența acestor instanțe sînt fixate în
amănunt de Regulamentul de procedură amintit mai sus, care a rămas
în vigoare pînă în 1949, cînd a fost publicat Statutul pentru organizarea
și funcționarea Bisericii Ortodoxe Române și Regulamentul de procedură
al instanțelor disciplinare și de judecată ale Bisericii Ortodoxe Române 105 106 107 .
Potrivit acestor legiuiri, în Biserica Ortodoxă Română sînt în vigoare u r
mătoarele instanțe judiciare:

105. «Monitorul Oficial», nr. 97 din 6 mai 1925. Comp. Dr. N. Popovici, op. cit.,
p.. 278—316.

106. Regulam entul este publicat în «Biserica O rtodoxă Română», seria IlI-a .
XLIX, nr. 12 (609) 1931, p. 850—825.

107. Vezi Legiuirile Bisericii Ortodoxe Române sub îna lt P. S. Patriarh Justi-
nian, 1948—1953, București, 1953, p. 5—96.

1. Consistoriul disciplinar protopopesc, instituit în mocLexpres pe lingă
fiecare unitate protopopială din cuprinsul unei eparhii, format dintr-un
președinte, doi membri clerici și un cîntăreț. El judecă clerul inferior
(paracliseri, cîntăreți) și certurile dintre preoți și Cîntăreți. Sentințele
lui trebuie aprobate de chinarh, iar. î_n..unele cazuri se face apel la instanța
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eparhială (art. 145 alin. 1, art. 147, din Statut; art. 54—59, din Regula
ment).

2. Consistoriul eparhial de pe lîngă fiecare eparhie și format din
trei membri activi și trei supleanți (art. 145 alin. 2; art. 148, 149, din
Statut; art. 60—66 ș- u., din Regulament).

3. Consistoriul central funcționează în București, unde se află și reșe-
dița patriarhală. El este format din cinci membri clerici, care pot avea
cîte un supleant, și un grefier. Este instanța de recurs față de consistoriile
eparhiale pentru orice chestiune afară de caterisire (art. 150—152, din
Statut; art. 205—226, din Regulament).

4. Ultima instanță judiciară este Sfîntul Sinod, format din patriarh
ca președinte, episcopii vicari și toți arhiereii în scaun (art. 11 din Statut).
.Judecă pe membrii săi cu competență exclusivă în acest sens, conform
sfintelor canoane și orice recurs venit de la instanțele eparhiale, cînd e
vorba de caterisire (art. 10, alin, j, k, art. 152, din Statut; art. 227—238,
din Regulament). Intre sesiunile Sfîntului Sinod atribuțiile sale judiciare
le exercită sinodul permanent (art. 18, din Statut), compus din patriarh
ca președinte și mitropoliții în funcție, ca membri.

După cum se vede, instanța judiciară mitropolitană a fost desființată.
Pentru judecarea monahilor în Biserica Ortodoxă Română funcțio

nează următoarele instanțe:
L în fiecare mînăstire sau schit, care are un număr de cei puțin 12

membri, există un -«consiliu de judecată» format din 2—4 membri, care
se ocupă cu judecarea monahilor și monahiilor (art. 245, din Regu
lament).

2. Stareții sau starețele, arhimandriții, protosinghelii ca și simplii mo
nahi pentru abateri mai grave (arătate de art. 3 din Regulament) sînt
judecați de Consistoriul eparhial monahal, format din trei arhimandriți
sau trei stareți.

3. De la această instanță eparhială monahală se poate face recurs la
Consistoriul central monahal, format din cinci membri arhimandriți cu
studii superioare, iar în caz de caterisire sau excludere din monahism,
recursul se face la Sfîntul Sinod (art. 246, din Regulament).

Procedura și modul de funcționare sînt arătate precis și amănunțit de
legiuirile amintite.

Instanțele judiciare în Biserica Ortodoxă Bulgară. — în 1870 este
înființat exarhatul bulgar, iar în 1871 a apărut legea de organizare a
lu i108, lege care a suferit modificări ulterioare. Potrivit ei. instanțele
judiciare au fost organizate astfel:

108. R. Janin, op. cit., p. 272; R. Kazimirovici, op. cit., p. 48; S, Simeonov
Legislația Bisericii Ortodoxe Bulgare, în «Biserica Ortodoxă Română», LIX (1941),
nr. 5—6, p. 356.

109. în Biserica Ortodoxă Bulgară, toți ierarhii eparhioți au titlul de mitropolit.

1. Instanța sinodală, autoritatea supremă judiciară în chestiunile spi
rituale, formată din arhiereii exarhali în scaun și prezidați de exarh. în 
trucât nu toți sinodalii puteau participa în mod regulat la ședințele sino
dului, s-a stabilit ca numărul membrilor mitropoliți109 să fie de patru
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(art, 4—6, 26—34, 93—97). Sinodul judecă în ultimă instanță chestiunile
spirituale ale clerului, judecă pe ierarhi și recursurile venite de la instan
țele eparhiale,110 .

110. S. Simeonov, op. cit., p. 356—357: R. Janin, op. cit., p. 272.
111. S. Simeonov, op. cit., p. 357.
112. Ibidem, pr358; R. Janin, op. cit., p. 273
113. S. Simeonov, op: cit., p. 372.
114. Vezi acest Statut' din 1895, tradus și publicat în românește de Dr. D. Bo-

roianu, op. cit., voi. II, p. 556—559. Vezi și «Echos d ’Orient», XIII (1910) nr 85
P, 351—355, nr. 86 și 89 din 1911.

115. „yc-raB Ha Bt>araprr<aTa IlpaBocJiaBHa U ipsa" : Sofia, 1951. Pînă la acest Statut,
au mai fost întocmite și altele, ca cel din 1921, socotit ca o «sistematizare și codifi-

2- Consiliul exarhal compus din exarh ca președinte și șase membri
laici. Pe lîngă chestiunile bisericești și administrative, acest consiliu s-a
ocupat și cu judecarea definitivă a unor chestiuni nebisericești, civile și
matrimoniale. în ședința sa comună cu a Sfîntului Sinod sînt judecați
episcopii, cazurile de excomunicare și altele (art. 14, 95, 97) 111 .

3. In fiecare eparhie, autoritatea judiciară în chestiunile spirituale
o exercită ierarhul respectiv, mitropolitul, ajutat de un consiliu mixt epar
hial pentru procesele nespirituale, format din 3—5 clerici și 5—6 laici.112 .

De asemenea, mitropoliții eparhioți erau ajutați în chestiuni admi
nistrative și judiciare de către protoierei, care și ei beneficiau de ajutorul
unui consiliu format din 3 clerici și 5—7 laici.

La cîțiva ani după eliberarea Bulgariei de sub stăpînirea otomană
din anul 1878. a apărut un nou Statut în 1883, care aduce și unele modi
ficări, nu de principiu. în chestiunea justiției și instanțelor bisericești.
Astfel, ca autoritate supremă în chestiuni judiciare a fost înființat Sobo
rul național bisericesc (art. 105). Consiliul exarhal a fost desființat, iar
consiliile eparhiale au devenit întru totul «clericale», membrii mireni
în genere fiind excluși din aparatura bisericească. în consiliile protopopești
au mai rămas încă membri laici, dar cu atribuții restrînse numai la che
stiunile de procedură judiciară 113- -

Eliminarea deplină a elementului mirean din organele bisericești s-a
făcut prin Statutul exarhal promulgat la 13 ianuarie 1895 114 . 115 care a adus
o contribuție substanțială disciplinii bisericești păstrînd însă vechea or
dine ierarhică a instanțelor judiciare adică: instanța protopopială, formată
din vicar și doi membri clerici, care se ocupă cu împăcarea clericilor
și cu trimiterea unor .chestiuni spre a fi judecate de instanța eparhială
(art. 131, alin. 9, art. 132).

Instanța eparhială, ca instanță de apel pentru cea protopopească și
pentru judecarea clericilor în primă instanță. Se compune din ierarhul locu
lui și 2—3 membri clerici ai Consiliului eparhial (art. 115, alin. 14, art. 109).

Ultima instanță care judecă apelurile venite de la instanțele eparhiale
ca și procesele ierarhilor sinodali și nesinodali, este, potrivit acestei legi.
Sfîntul Sinod sau sinodul permanent (art. 9—138).

Statutul exarhal din 1895, cu modificările făcute în 1937 a rămas în
vigoare pînă în 1951. cînd a apărut Statutul Bisericii Ortodoxe Bulgare 1,1®.
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potrivit căruia, in prezent, autoritatea supremă ce elaborează legi judiciare
este Soborul național, format din patriarh, mitropoliți. clerici și mireni
(cap. I, art. 8).

Ca instanță supremă judiciară este Sfîntul Sinod plenar, adică si
nodul format din toți mitropoliții eparhioți, prezidat de patriarh (art. 7).
El judecă în prima și ultima instanță pe patriarh și pe mitropoliții sino
dali, (art. 180), iar ca a doua și ultima instanță judecă recursurile venite
de la sinodul permanent, format din patriarh și patru mitropoliți.

Sinodul permanent judecă în primă instanță procesele membrilor con
siliilor eparhiale, și ale membrilor consiliului superior bisericesc. Judecă
de asemenea, recursurile venite de la instanțele eparhiale.

Puterea judiciară eparhială aparține mitropolitului eparhiot, ajutat
de consiliul eparhial (art. 11, 44 și 175 alin. 2). Aci sînt judecate in primă
instanță procesele clericilor și anumite procese venite de la instanța mî-
năstirească, (art. 182—183).

Protopopii (vicarii), ca ajutători ai mitropoliilor eparhioți, au unele
atribuții judiciare, (art. 12 și 152).

Pentru judecarea monahilor este stabilită ca instanță locală în fie
care mînăstire soborul respectiv (art. 183 și 175 alin. 3). în Biserica Orto
doxă Bulgară aflăm deci următoarele instanțe: 1. Sinodul plenar și sinodul
permanent; 2. Instanța eparhială și 3. Consiliul mînăstiresc.

Instanțele judiciare in Biserica Ortodoxă din Polonia. — Biserica
Ortodoxă din Polonia a devenit autocefală în 1924, în urma tomosului
dat de patriarhul ecumenic ’ț 6 și este recunoscută deplin în amil 1948 * * * * * * 116 117,
apoi s-a organizat ca Mitropolia de Varșovia, după normele canonice tra
diționale ale Bisericii Ortodoxe. Potrivit Statutului actual118 , judecata
bisericească este exercitată de următoarele instanțe:

eare a dreptului bisericesc bulgar», dar n-a intrat in vigoare, deși a fost aprobat de
autoritatea bisericească. S. Simeonov, op. cit., p. 374—375. El era împărțit în patru
părți și cuprindea 568 de articole. Partea a treia se ocupa cu justiția bisericească,
în  românește e tradus și publicat de Șt. Berechet in «Biserica Ortodoxă Română»,
seria II-a nr. 3 (1922), p. 228—230. în 1939 Sfîntul Sinod bulgar a întocmit o nouă
lege bisericească, dar nici aceasta n-a intrat în vigoare.

116. R. Kazimirovici, op. cit., p. 75; Diacon I. Pulpea, op. cit. p. 81
117. Patriarhia din Constantinopol a declarat în 1924 Biserica Ortodoxă din

Polonia autocefală. Patriarhia Moscovei, în anul 1948, i-a conferit în mod canonic
aceasta, dar Patriarhia Ecumenică dimpreună cu cîteva Biserici grecești continuă
să aibă încă atitudine echivocă față de actul Patriarhiei din Moscova, neintrind în
comuniune cu Biserica Ortodoxă din Polonia, îndată după anul 1948. Pr. Prof. Liviu
Stan, Autocefalia și autonomia, în «Mitropolia Olteniei», XIII (1961), nr. 5—6, nota
10, p. 281.

118. «Statutul interior al Sfintei Biserici Ortodoxe autocefale din Polonia», tra
dus în românește, dactilografiat, în Biblioteca Sfîntulvi Sinod.

1. Sinodul național compus din episcopii eparhioți, mitropolitul Var
șoviei ca președinte, reprezentanți’ ai clerului de mir și monahal și repre
zentanții școlilor teologice (art. 22—23). El este organul suprem judiciar
și de control pentru întreaga Biserică Ortodoxă de aci. în fața lui, dă soco-
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teală mitropolitul pentru întreaga sa activitate (cap. II .§ 5, alin- 3), ca
și toți episcopii (§ '35, alin. 5) pe care îi judecă în ă  doua instanță.

2. Sfintul Sinod al episcopilor, format din toți episcopii diecezani,
sub președinția mitropolitului Varșoviei (IV, 26), care, ca instanță Jud i
ciară, se ocupă cu cercetarea-reclamațiilor făcute contra episcopilor (IV,
28, 3 b), judecarea litigiilor dintre aceștia, și judecarea lor în prima in
stanță. Tot Sfintul Sinod judecă în a doua instanță recursurile venite de
la tribunalele diecezane.

3- în dieceze (eparhii), judecata bisericească o exercită episcopul
eparhiot (IV, 35 alin. 4), ajutat de un tribunal alcătuit din cinci clerici
(IX, 48 alin. 2 și 49 alin. 1).

Episcopul în dieceza sa este ajutat și de protopop, care veghează
asupra modului de viață ca și asupra comportării clericilor și credincio
șilor din punct de vedere bisericesc și disciplinar (X, 52).

In Biserica Ortodoxă din Finlanda, care și-a obținut autonomia în
1923 prin tomosul patriarhului Meletie al IV-lea 1,19, instanțele judiciare sînt
organizate păstrind rînduiala canonică ortodoxă1-0. Astfel, aici aflăm:
instanța sinodală, alcătuită din cei doi episcop! diecezani ortodocși din
Finlanda și alți episcopi invitați de peste graniță (de obicei din Estonia),
care este autoritatea supremă în materie de judecată a episcopilor. Ca
sinod, există un sinod permanent de la care se poate face recurs la Scau
nul constantinopolitan.

Dreptul de a judeca pe preoți și pe orice persoană ecleziastică dintr-o
eparhie revine în primul rînd episcopului respectiv.

Pe lîngă acestea, mai există aci și două consistorii numite «Consis-
toriul disciplinar bisericesc» și altul «Consistoriul suprem bisericesc». Pri
mul este alcătuit din membri administrativ-bisericești, fără cei doi epis
cop! și judecă pe preoți, cateheți, cîntăreți și monahi în primă instanță.
De la acesta se poate face apel la cel de al doilea amintit, în a cărui com
ponență intră cei doi episcopi. doi preoți cu pregătire juridică, sub pre
ședinția arhiepiscopului-

Judecarea monahilor aparține consiliului monahal, format din cei doi
stareți și alți doi monahi ai singurelor două mînăstiri existente: Valaam
și Konevița.

119. R. Janin, op. cit., p. 316. Diacon I. Pulpea, op. cit., p. 82. R. Kazimirovici,
op. cit., p. 88. Problema autonomiei și a situației jurisdicționale a Bisericii Ortodoxe
din Finlanda a constituit 6 problemă litigioasă, rezolvată între timp, printr-o hotă-
rîre a Bisericii Ortodoxe Ruse din 30 aprilie 1957. Patriarhia Ecumenică reține încă
«în orbita ei jurisdicțională- așa-numita Biserică-autonomă Ortodoxă Finlandeză».
Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 283.

120. Materialul informativ pentru Biserica Ortodoxă din Finlanda a fost luat
din teza de licență a studentului finlandez V. K. Ihatsu, Organizația Bisericii Orto
doxe Finlandeze, București, 1954, exemplar dactilografiat, aflat în Biblioteca Institu
tului teologic. Comp, și Cezar Vasiliu, Biserica Ortodoxă din Finlanda, în «Studii
Teologice». XVI (1964), nr. 5—6, p. 367—383. .
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în Bisericile Autocefale Ortodoxe din Albania și din Cehoslovacia
rînduirea organelor judiciare păstrează forma canonico-juridică tradițio
nală, existînd instanțe eparhiale și sinodale. Competența acestora se ex
tinde de la clerul inferior pînă la vlădici, procedîndu-se după canoanele
întregii Ortodoxii și după rinduielile noi ale fiecăreia.

Prin urmare, în genere, atît în patriarhatele vechi ortodoxe —  Con-
stantinopol, Alexandria, Antiohia și Ierusalim — , cît și în patriarhatele
ortodoxe naționale —  Rusia, Serbia, România și Bulgaria — , ca și în
celelalte Biserici Ortodoxe autocefale și autonome din Grecia, Cipru, Si-
nai, Polonia, Finlanda, Albania și Cehoslovacia, rînduirea instanțelor ju
diciare s-a făcut după normele canonice tradiționale ale Bisericii Ortodoxe,
păstrîndu-se instanța prezbiterială de diferite trepte, instanța episcopală și
instanța sinodală de diferite feluri.

E drept că în cursul vremii, instanțele de forme clasice s-au dezvoltat
după necesități, iar altele au apărut cu forme noi, cum ar fi consiliile
mixte din cîteva patriarhate vechi ortodoxe sau consistoriile superioare
bisericești din Biserica ’ Ortodoxă Rusă, Română, Sîrbă și Finlandeză. în
unele Biserici a existat consistoriul de rang mitropolitan, ca în Biserica
Ortodoxă din Grecia și România, în altele instanțele protopopiate au rol
numai de cvasi-instanțe, dar toate își au temei canonic și istoric, suferind
influența dreptului de stat din diferite epoci, pentru că Biserica a trebuit
să țină pasul cu dezvoltarea vieții păstoriților ei. Acestea ar fi în mare
motivele ce explică modul variat și neunitar în formă, al instanțelor ju
diciare din Bisericile Ortodoxe autocefale și autonome.

Cu toate acestea, deosebirile nu sînt atît de mari incit să afecteze
unitatea canonică pe care trebuie să o păstreze Bisericile Ortodoxe locale
între ele.

Dar, spre a întări această unitate, se impune găsirea celor mai potri
vite căi de înțelegere, pentru ca în toate Bisericile Ortodoxe să se adopte
ceea ce prin consensul comun se va găsi mai potrivit ca rînduială canonică,
atît în ceea ce privește numărul instanțelor judiciare, cît și în privința
competenței și ierarhizării lor.

Fără îndoială că nu se poate impune un sistem fix, un șablon al aces
tora pentru toate Bisericile Ortodoxe naționale, întrucît fiecare își are con
dițiile ei geografice și istorice, dar prin consensul comun se poate ob
serva rînduiala canonică, păstrîndu-se alături de instanța duhovnicească și
instanțele judiciare, consacrate prin canoane și obicei și anume cea sino
dală, lucru care interesează fiecare Biserică Ortodoxă în parte și întreaga
Ortodoxie, ceea ce a și făcut ca această chestiune să fie formulată și luată
în discuție de Congresul interortodox de la Constantinopol din 1923,
precum și la Conferința de la Rodos din 1961.
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VIAȚA RELIGIOASĂ BIZANTINĂ ÎN OPERA
LUI NICOLAE IORGA*

La 24 noiembrie 1965, s-au împlinit 25 de ani de la moartea tragică
a lui Nicolae lorga, savant și istoric român cu renume mondial. Cu această
ocazie, în presă au apărut numeroase studii și articole care âu scos în
evidență prodigioasa sa activitate științifică, analizînd totodată diferite
laturi și aspecte ale acestei activități L
' Printre multiplele preocupări ale lui Nicolae lorga, un loc de frunte
îl ocupă și Istoria Imperiului bizantin. Note și însemnări dispersate de
spre Bizanț se întîlnesc în aproape întreaga operă a istoricului; cu toate
acestea el i-a consacrat și cîteva lucrări speciale și de mare amploare, fapt
care atestă însemnătatea deosebită pe care marele învățat a acordat-o bi
zantinologiei 2. * l

ț

* Această lucrare de seminar s-a întocmit în cadrul cursurilor de doctorat sub
conducerea D-lui Prof. Alexandru Elian, care a și dat avizul să fie publicată.

1. Vezi «Gazeta literară», nr. 45, din 25 noiem. 1965; «Contemporanul», nr. 44,
din 26 noiem. 1965; «Tribuna», nr. 44 din 25 noiem. 1965, etc.

2. Acestea sînt: Histoire de la vie byzantine, 3 voi., București, 1934; Etudes
byzantines, 2 voi., București, 1940; Byzance apr&s Byzance, București, 1935; Ce e
Bizanțul?, București, 1939. Lucrările acestea au constituit principalul material biblio
grafic pentru întocmirea studiului de față.

3. în  lucrarea: Ce e Bizanțul?, N. lorga afirmă: «Bizanțul e o sinteză de ele
mente foarte deosebite, venite de pretutindeni, sinteză care rămîne totdeauna des
chisă, pînă ce însăși ideea bizantină a dispărut». După el, elementele de bază ale
structurii Imperiului bizantin sînt: elementul roman, elementul grecesc și Orto
doxia, la care se adaugă influențele orientale și occidentale.

4. Histoire de la vie byzantine..., voi. I, p. 80.

Noi ne-am propus în lucrarea de față să cercetăm doar un singur sec
tor al preocupărilor de bizantinistică ale lui Nicolae lorga, și anume,
viața religioasă bizantină, așa cum e înfățișată în principalele sale opere
privind Bizanțul. Desigur că, în această direcție, materialul este extrem
de bogat și de variat, creștinismul fiind unul dintre elementele funda
mentale ale structurii Imperiului bizantin 3 . în Biserica Ortodoxă, Nicolae
lorga a văzut -«sinteza principală care a dat imperiului puternicul element
de legătură internă»-4 de care avea atîta nevoie, iar sub Justinian. acest
imperiu era considerat ca o -«republică ortodoxă». !

De altfel, N. lorga consideră că istoria Imperiului bizantin începb
abia la anul 527, anul cînd la tronul Bizanțului a venit Justinian, pri
mul împărat care întrunește toate elementele ce formează însăși esența
imperiului. E adevărat că și Constantin cel Mare s-a servit de sinoadele
din timpul domniei sale, pentru a impune «-pacea romană» de care Bise-
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rica avea nevoie, dar el însuși nu s-a făcut creștin decît pe patul de moarte
și nici:nu s-a înconjurat de toate splendorile și de ;fastul caracteristic
ritualului bizantin. lăr ceilalți' 'împărați d e ' dinaintea' lui Justinian sînt
considerați doar simpli apărători ai granițelor imperiului, sau ai unității
interioare a statului în sinoadele ecumenice

«De fapt —  subliniază marele istoric —  ceea ce a divizat în secolul al
iV-lea societatea creștină n-a fost, în ciuda aparențelor, atît diferențele
de păreri dogmatice, cît rivalitatea neamurilor eterogene care formau im
periul și care reînviau, reamintind vechile imperii pe care le susținuseră
odinioară. Conlbătînd opinia vulgar de realistă a preotului Arie și făcând ca
el să fie condamnat într-un sinod în mijlocul căruia Constantin reprezenta
voința păcii și a forței care poate să impună și se va impune cu orice preț,
Atanasie, căpetenia Bisericii din Alexandria, încorpora tot ceea ce fusese
vechiul Egipt și ceea ce mai era încă»-c .

La o jumătate de veac după Sinodul a 111-lea Ecumenic, episcopul Ne-
storie al- Constantinopolului, de origine siriană, a îmbrățișat doctrina lui
Teodor de Mopsuestiâ, din Siria. Combătîndu-1, patriarhul Chirii al Ale
xandriei a pus în centrul luptei sale interesele neamului său. «Deci —
conchide istoricul —  originea luptei între diofiziți și monofiziți își are
rădăcina în antagonismul ireparabil dintre egipteni și sirieni» De ase
menea, Roma s-a alăturat Alexandriei pentru a submina autoritatea patri
arhală a Constantinopolului. La Sinodul al III-lea Ecumenic din Efes (431),
Chirii al Alexandriei a reușit să-1 detroneze pe Nestorie, nu atît pentru
erezie, cît pentru faptul că era sirian și profesa ideile siriene. împăratul
Teodosie al II-lea a încercat să aplaneze conflictul prin înlăturarea ambi
lor rivali, dar Chirii, susținut la curte, a reușit să-și păstreze poziția sa, în
timp ce Nestorie a fost exilat și a dispărut de pe arena istoriei. Și, cu
toate că s-a ajuns la o formulă acceptată de ambele partide, uimașul lui
Chirii reia, în 433, lupta împotriva antiohienilor și a lui Flavian, noul
pat riarh de Con stantinopol. S-a întrunit la Efes un nou sinod, la care au
participat și delegați ai papii Leon; Flavian a fost înlăurat, în ciuda pro
testelor Scaunului roman, care condamnase și doctrina lui Eutih'ie, duș
manul lui Nestorie.

împărăteasa Pulheria și-a dat seama că acest război religios primej-
duia însăși ordinea politică a imperiului. Egiptul alexandrin câștigase o
mare victorie la Sinodul din Efes contra nestorienilor, dar Constantino-
polul s-a simțit înjosit de invazia egipteană. De aceea, împărăteasa a
strîns la Calcedon (451) 600 de episcopi, care au formulat hotăririle pe
placul ei și, pe cît se pare, în prezența ei. La acest sinod, Dioscor a fost
depus și s-a stabilit formula celor două naturi neseparate.

La sfîrșitul secolului, Zenon, a încercat să facă o unire a națiunilor
învrăjbite, prin Enoticonul său, operă a patriarhului Acachie, îndreptată
contra lui Nestorie și a lui Etitihie, dar el n-a reușit decît să întețească și
mai rău cearta.

5. Ibidem, p. 33. 6. Ibidein, p. 83. Ibidem. p. 84
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3 V IA Ț A  R E LIG IO A SA  B IZ A N T IN Ă  IN  OPERA LU I N, IORGA 613Armenia și Ciprul își redobîndiseră independența lor religioasă, primacînd a căzut sub perși în 381, iar cea de a doua în 431. Nestorianismul, carecuprinsese Emessa și Mesopotamia, trecuse din punct de vedere teritorial subperși, iar Patriarhul de Constantinopol nu-și va mai recîștiga niciodatădrepturile jurisdicționale, asupra acestei regiuni. Chiar și pe timpullui Justinian, în ciuda eforturilor acestuia, dezbinarea a perseverat. Literatura națională a Siriei și a Armeniei se forma și se consolida și chiar dacă Armenia a stat un timp sub puterea militară a Constan-tinopolului, alura sa specifică națională și-a păstrat-o neștirbită, Constan-tinopolul trebuind pîrră la urmă să-și restrângă granițele 8 .

8. Ibidem, p. 89. 9. Ibidem, p. 93
10. Histoire de la vie byzantine..., voi. II, p. 33. 11. Ibidem , p. 32.
12. Ibidem, p. 33. ’ '

Prin urmare, dezbătînd problema sinoadelor ecumenice, N. lorgae de părere că în ciocnirea ereziilor se manifesta, sub haina religioasă,rivalitatea sau chiar antagonismul dintre diferitele națiuni care formauimperiul. Ereziile nu sînt decît diferitele forme ale încercării de emancipare a diferitelor popoare de pe cuprinsul imperiului, popoare care îșigrupau întregul lor conținut spiritual-național în jurul acestor învățăturidiferite de cele ale Bisericii oficiale din Bizanț. Iar sinoadele ecumenicesînt considerate ca fiind arena ciocnirilor nesîngeroase dintre aceste tendințe, ciocniri în care întotdeauna a ieșit învingătoare credința cea adevărată, Ortodoxia.De aceea împăratul va fi aproape întotdeauna apărătorul Ortodoxiei,care constituia pentru el sprijinul principal de unificare a imperiului. «Oprofesare corectă a formulelor de credință era și un serviciu adus ordiniipublice, de aceea în secolele al V-lea și al V l-lea  se va duce o luptă necruțătoare contra maniheilor, arienilor, nestorienilor, donatiștilor, priscilie-nilor, novațienilor, macedonienilor, precum și a altor eretici mai puțin însemnați» 9-Dacă la temelia sinoadelor ecumenice N. lorga a pus cauze de ordinetnic, la baza 'curentului cunoscut azi sub numele de erezia iconoclastă, elpune motive de ordin social și economic 10 . Iconoclasmul a fost o mișcare■«care sub aparențele sale, religioase, ascundea motive cu totul de altordin», scrie istoricul, citîndu-1 pe Voy. K . Sch en k 11 , iar după aceeaexpune și interpretează aceste motive.Datorită donațiilor pe care le-a primit de-a lungul secolelor, Bisericaa devenit foarte bogată, avînd mai mult aur, argint și pietre prețioasedecît tezaurul imperial. Pe de altă parte, călugării aveau la Constantinopoladevărate citadele în marile Mănăstiri Studion, Dalmata, Matrona, Cali-strata, etc., fără a mai socoti mînăstirile din provincie al căror numărajungea la 700, iar relicvele pe care acestea le dețineau atrăgeau numeroși credincioși și binefăcători. «Patriarhii, episcopii și aceste legiunimonahale deveniseră o adevărată primejdie pentru autoritatea laică, reprezentată de împărat» 1 2 . lai’ din punct de vedere social, mînăstirile repre-
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zentau o primejdie pentru stat, numărul călugărilor care se refugiau aici
crescînd vertiginos datorită influenței terifiante asupra populației a co
metelor, cutremurelor de pămint și a incendiilor, și, pe deasupra, bunurile
lor nu erau supuse impozitelor și nici administrației funcționarilor im
periali. Faptul că datorită imunității lor, aceste «bunuri de mină moartă»
refuzau să plătească imperiului tributul în «aur și sînge» era un fapt «ca
pabil să stîrnească ambiția unor oameni de o mare energie și eliberați cu
totul de sub orice superstiție, cum a fost Leon și Constantin al V-lea» J;;.

Era însă nevoie de un motiv legitim pentru a întreprinde o acțiune
atît de grea și care comporta atîtea riscuri. Ne găsim chiar pe timpul per
secuțiilor exercitate de către califi împotriva creștinilor din Siria, care
erau considerați idolatri, închinîndu-se chipurilor făcute de mînă ome
nească. Califul lezid oprise cultul icoanelor. De asemenea, mulți creștini
din Siria, al căror monofizitism îi apropia de islamism, semiți, care prin
tradiția lor erau înclinați spre concepții abstracte, semibarbari incapabili
de a gusta din plăcerile artei, se părea că au acceptat aceste măsuri fără
a suferi prea mult. însuși Leon era la curtea lui înconjurat de sirieni, care
îl îndemnau să întreprindă această operă de purificare, «care cel puțin i-ar
cruța pe creștinii de răsărit de reproșul că au urmat exemplul păgînilor
închinîndu-se la idoli» 1 4 . Leon a început prin urmare această reformă
revoluționară, bizuindu-se pe puterea soldaților din Constantinopol.

Mai întîi, a dat în 725 un decret prin care interzicea doar adorarea
chipurilor, acestea putînd fi însă păstrate mai departe ca podoabe. Cu toate
acestea, icoanele au fost îndepărtate în cea mai mare parte de pe edificiile
publice, din locurile publice și în general de pe toate zidurile. Reacția
poporului a fost destul de slabă față de aceste măsuri și nu s-a manifestat
în forme mai violente decît atunci cînd femeile l-au ucis pe Jovian, care
doborîse cu securea chipul Mîntuitorului de la Chalcopratia.

In primul rînd, meseriașii nu iubeau de loc.pe călugării care aveau
atelierele lor și le răpeau clientela. în al doilea rînd, marii proprietari
funciari nu vedeau cu ochi buni mînăstirile, care le răpeau mîna de lucru.
Iconoclasmul îi antrenase pe toți într-un curent general și de pretutindeni
se puteau auzi aclamații către împărat: «Azi lumea e salvată, fiindcă tu,
împărate, ne-ai eliberat de idoli» 1 5 . Iar moaștele au avut aceeași soartă,
fiind dat un decret special pentru distrugerea lor.

Ceea ce a început Leon, a fost continuat de Constantin, care în 754
convoacă un sinod de 338 de episcopi pentru a condamna icoanele. Patri
arhii din Siria și Egipt au rămas credincioși icoanelor, dar după retragerea
patriarhului Ghermano al Constantinopolului, în 730, împărații icono
claști au găsit în persoana lui Atanasie (729— 754) un conducător al Bi
sericii Bizantine pe placul lor. Acesta a fost urmat de patriarhul Con
stantin al II-lea (754— 766), care a fost prezentat mulțimii la sfîrșitul si
nodului de reformă de către omonimul său imperial, însuși împăratul stri-
gînd în cinstea lui: «Mulți ani patriarhului ecumenic Constantin!»

13. Ibidem, p. 34. 14. Ibidem, p. 35. 15. Ibidem, p. 36.
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S-au luat măsuri aspre împotriva călugărilor: învățămîntul a fost zmuls
din mina lor, mînăstirile au fost golite cu forța, fiind transformate în ca
zărmi pentru soldații privilegiați sau în grădini publice1 0 . Unii predi
catori ambulanți care duceau o viață ascetică și condamnau aceste mă
suri au fost pedepsiți cu moartea. în imperiu începuse să se instaureze
dezordinea, anarhia și silnicia. Călugării erau alungați din mînăstire după
ce li se ungea barba cu smoală, călugărițele erau siluite de către ofițeri în
văzul poporului, fără ca să se gîndească nimeni să le ia apărarea. în
circuri apăruse un nou tip comic, al călugărului fățarnic care se întoarce
iarăși spre plăcerile lumii. De asemenea, pierise orice respect pentru au
toritatea patriarhală. Anastasie, primul conducător al acestei Biserici
reformate a fost orbit și apoi repus pe scaunul său. Constantin, care fusese
învestit de împăratul însuși, a fost condamnat să asculte citirea publică,
în Sfînta Sofia, a listei fărădelegilor sale, după care a fost batjocorit, tuns,
ras și anatematizat, la urmă tăindu-i-se capul.

Nu mai puțin violentă a fost reacția ortodoxă contra iconoclaștilor.
Cîțiva călugări abili au reușit să stîmească o reacție destul de puternică
după moartea lui Constantin. Leon, fiul acestuia, a murit după o domnie
scurtă, la 780, lăsînd întreaga putere văduvei sale Irina și fiului său Con
stantin, care abia împlinise vîrsta de 10 ani. Irina a avut însă ambiția
să domnească singură, chiar și atunci cînd fiul ei împlinise vîrsta de 20
de ani- Acesta, pentru a prelua el puterea și pentru a se consolida pe
pozițiile sale, a dus mai departe politica religioasă începută de mama sa.
Imediat s-au format partide care sprijineau pe mamă sau pe fiu. Irina a
reușit să-i îndepărteze din Constantinopol pe soldații care-i sprijineau
fiul, dar au izbucnit alte răscoale populare cum e răscoala lui Elpidius din
Sicilia și cea a aremeniacilor din Constantinopol. Pînă la urmă Irina a
reușit să-și orbească fiul, dar acesta și-a azvîrlit mama în închisoare.
Scăpînd de aici, Irina arse din nou ochii nenorocitului ei fiu, care, o dată
cu vederea își pierdu și viața, în 797 1 7 .

în septembrie 787 a avut loc la Niceea, un loc ferit de tulburări
și răscoale, marele sinod ecumenic pentru restabilirea cultului icoane
lor. A  fost condamnată politica religioasă a lui Leon și a dinastiei lui.
Pentru a cîștiga bunăvoința maselor în favoarea scopurilor urmă
rite de ea, Irina a lăsat un cimitir pentru săraci, a con
struit spitale pentru ei, a scăzut impozitele și a renunțat chiar
și la unele drepturi de vamă. Aceste măsuri însă n-au făcut decît
să slăbească fiscul imperiului, pe care va încerca însă să-1 restabilească
împăratul Nicefor. El a reformat fiscul, a ordonat o nouă repartizare a im
pozitelor și a anulat scutirile, supurând unui bir numit «kapnikon» chiar și
averile bisericești, pe care uneori le administra el însuși. într-o oarecare
măsură el a reluat tradițiile iconoclaste, tolerînd pe paulicienii din Tracia
și dînd soldaților cîteva mînăstiri și o casă episcopală.

16. Ibidem, p. 37. 17. Ibidem, p. 42.
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Vorbind deci despre substratul intim al iconoclasmului, N. lorga nu
înfățișează acest curent ca avînd esență pur religioasă ci îl atribuie unei
categorii cu totul aparte de motive. Chiar în sînul populației exista o ad
versitate contra călugărilor, bogați și trîndavi, care se eschivau de la toate
obligațiile, dar care se bucurau de toate avantajele 1 S . Iconoclasmul «-..a
fost o reacție împotriva clasei monahale cu tot ceea ce avea, cu tot ceea ce
făcea, împotriva a tot ceea ce pretindea și impieta» 1<J.

18. Etudes byzantines..., voi. II, p. 234. 19. Ibidem, p. 234.
20. Histoire de la vie byzantine..., voi. II, p. 56. 21. Ibidem, p. 57.
22. Aceste conferințe au fost adunate u lterior în Etudes byzantines..., voi. I,

sub titlu l general: «Relațiile intre Orient și Occident». Istoricul tratează problem a
sub aspectul relațiilor politice, relațiile bisericești nefiind am intite decît tangențial
și privite p rin  prism a acelorași relații politice.

23. Etudes byzantines.,., voi. I, p. 162.
24. Ibidem, p. 173.

în ceea ce privește viața intelectuală sub iconoclaști, istoricul afirmă
că, «cu Andrei, episcop de Creta, mort după 720, se sfîrșește epoca de
prosperitate pentru literatura religioasă bizantină»1 * 280. Acest «război îm
potriva chipurilor» 21 a oprit din dezvoltarea ei o literatură monahală care
crease în secolul al VH-lea opere remarcabile, din care nouă, datorită per
secuțiilor iconoclaste, nu ni s-a păstrat decît o parte. Această literatură era
consacrată cu exclusivitate vieții monahale, tratînd viața anahoreților și a
conviețuitorilor din mînăstiri. Reprezentantul principal al opoziției călu
gărești împotriva iconoclasmului a fost Teodor Studitul, starețul Mînăstirii
Studion din Constantinopol.

Un loc deosebit îl ocupă în preocupările lui N. lorga și problema rela
țiilor între Imperiul bizantin și lumea apuseană, problemă căreia i-a con
sacrat o serie întreagă de conferințe, ținute la Sorbona în 1923 2 2 . în in
troducerea la aceste conferințe, el face o distincție între lumea orientală
căreia aparținea Imperiul bizantin și lumea apuseană. în nici im caz
distincția nu poate fi fundamentată pe temeiul deosebirilor rasiale, exem
plul sîrbocroaților fiind grăitor în această privință- O parte din acest popor
care a avut multă vreme legături strînse cu lumea latină, se deosebește
net de cealaltă parte a aceluiași popor care a avut mereu privirile îndrep
tate spre Orient.

Nu poate fi vorba nici de teritorii bine definite și nici de formații poli
tice deosebite esențial. Ceea ce deosebește Orientul de Occident este după
N. lorga «concepția dreptului maselor asupra individului și a indiyidillui
asupra acestor mase» 2 3 .

în Orient autoritatea religioasă a fost mai pronunțată, supunerea în
fața tradiției mai accentuată, pe cînd în Occident, chiar în do
meniul religios, exista posibilitatea mișcării spontane, a inovației, a in
troducerii de elemente noi. Iar rădăcina disputelor religioase între Orient
și Occident «nu e atît diferența dintre părerile teologice, ci faptul că aceste
păreri teologice ascundeau îndărătul lor realități capabile de a lupta și de
a învinge-.., realități esențiale în viața societății» 24.
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E grăitor în acest sens exemplul Enoticonului lui Zenon care a găsit o
foarte puternică opoziție nu numai în Italia și în provinciile imediat ve
cine, dar și în Balcani și în provinciile dunărene.

De altfel, N. lorga recunoaște două forme de spirit, unul oriental și
altul occidental, fiecare «căutînd posibilitatea să se afirme și să învingă» 2 6 .
Spiritul care s-a impus în secolele al V-lea și al Vl-lea a fost cel apusean,
care pe atunci reprezenta punctul de vedere ortodox, opus împăraților
eretici de la Constantinopol. Iar «cucerirea lui Justinian nu este altceva
decît realizarea unei situații create deja prin restabilirea Ortodoxiei de
către latini, într-o formă latină, în peninsula Balcanică, sub forma ecla
tantă a consacrării unui împărat oriental» 2G. Realitatea la Roma era cea a
vieții locale, caracterizată prin spiritul occidental, capabil de manifestări
spontane, în contradicție cu spiritul tradiționalist bizantin. Acest fapt stă
la baza dezbinării din 1054 dintre cele două Biserici, ruptură care n-a fost
decît formală, ea existînd demult, precum și la baza cruciadelor din seco
lele al XII-lea și al XlII-lea 2 7 .

25. Ibidem, p. 181. 26. Ibidem, p. 187. 27. Ibidem, p. 295.
28. Sinoadele ecumenice au fost convocate de împărații următori: Sinodul I (325)

— Constantin cel Mare; Sinodul al II-]ea (381) — Teodosie cel Mare: Sinodul al
III-lea (431) — Teodosie ăl II-lea; Sinodul al IV-lea (451) — Marcian: Sinodul al
V-lea (553) — Justinian: Sinodul al Vl-lea (680—681) — Constantin al IV-lea- Si
nodul al VII-lea (787) — îm părăteasa Irina.

29. Histoire de la vie byzantine..., voi. I, p. 81. 30. Ibidem, p. 82.
31. Vezi nota 29.
32. Histoire d t la vie byzantine..., voi. I, p. 83. 33. Ibidem, p. 83.

Socotind Biserica una din principalele instituții ale Imperiului bizantin.
N. lorga scoate. în evidență și legătura indisolubilă a acesteia cu statul.
Intr-adevăr, creștinismul fiind ideologia timpului, împărații bizantini erau
direct interesați în bunul mers al vieții religioase, tulburările din sînul
Bisericii implicînd tulburări și în viața politică și socială a statului. De
aceea nu e de mirare că toate cele șapte Sinoade Ecumenice nu s-au con
stituit din inițiativă ecleziastică, ci din inițiativa puterii seculare reprezen
tată prin împărat 28. începînd cu Constantin cel Mare, împărații bizantini
«au căutat în creștinism elementul de legătură între cetățenii imperiului
și chiar între aceștia și dușmanii lor dinafară» 29. * Sub Teodosie cel Mare
se stabilește un acord durabil între cele două puteri, putîndu-se califica
opera religioasă a acestuia drept «crearea statului ortodox». «Iar Biserica
l-a recompensat, dacă nu punîndu-1 alături de Constantin ca pe un sfînt,
cel puțin făcîndu-1 să aparțină în tradiția istorică suveranilor care au fost '
mari prin caracterul lor și prin operele lor politice și militare» a o . Iar ofi--
țerul Marcian, devenit împărat prin căsătoria sa cu Pulcheria, a fost
numit de părinții sinodului pe care îl prezida 31 «preot și în același timp
împărat»32. «Chiar admițînd că împăratul n-a primit decît rangul de
SejiomăToț care era al 29-lea în ierarhia bisericească și că deținea doar
locul al 14-lea în corul din stînga, faptul constituia recunoașterea formală
a unei alianțe între stat și Biserică care trebuia să aibă rezultate atît de
importante» 33.
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Zilele de duminică, sărbătorile bisericești, Anul nou, Bobotează, Pas
tile, Rusaliile au fost impuse la toată lumea, chiar și evreilor și pă-
gînilor 3 ! -

S-a ajuns la formula că imperiul și sacerdoțiul n-ar fi decît două fețe
ale unuia și aceleiași realități. Jurămîntul se făcea în numele lui Hristos,
al Maicii Domnului, al celoi' patru Evanghelii, al Arhanghelilor Mihail și
Gavriil și chiar al lui Justinian și al soției sale Teodora, aceștia din urmă
fiind numiți «sacratissimi noștri domini» 3 5 . 36

34. Ibidem, p. 92. 35. Ibidem, p. 94
36. Etudes byzantines..., voi. I, p. 174.
37. Histoire de la vie byzantlne..., voi. I, p. 141.
38. Ibidem, p. 98. 39. Etudes byzantines..., voi. I, p. 302.
40. Histoire de la vie byzantlne..., voi. I, p. 91.

Uneori împăratul se amestecă cu multă indiscreție chiar și în tre
burile strict bisericești, fixînd zilele anumitor sărbători: Sfîntul Atanasie.
Sfîntul Vasile cel Mare. Grigore și loan. Sfîntul Chirii. Sfîntul Epifanie,
ele- La inițiative de ordin dogmatic cum e condamnarea celor trei capitole,
fără să mai vorbim de măsurile disciplinare și organizatorice.

împăratul Zenon, încercînd să-și impună Enoticonul său, a vrut să
arate că puterea împăratului, președinte al sinoadelor și tutore al creștinis
mului pe care l-a adoptat și l-a răspîndit, e destul de mare pentru a face
să dispară pentru totdeauna divergențele religioase care separau diferitele
provincii ale imperiului său 8fl.

N. lorga invocă în sprijinul afirmației sale un pasaj din Procopius.
în care bătrînul Justinian e prezentat închis într-o cameră a imensului
său palat, ocupat pînă noaptea tîrziu, împreună cu o adunare de episcop:
tot așa dc bătrîni. de lămurirea sensului dogmelor creștine. Istoricul îl
califică drept «șef al Bisericii, președinte de drept al sinoadelor pe care
le convoca, apărător al păcii, persecutor al arienilor și al păgînilor ale
căror școli din Atena le-a închis și le-a ars cărțile, impunător de sărbă
tori religioase, rigorist în morală..., amesteeîndu-se în certurile religioase
dintre care origenismul și problema celor trei capitole erau la modă. Era
informat la zi asupra treburilor bisericești și se gîndea să-i combată per
sonal pe acefali și pe monofiziți» 3 7 . El dispune adunarea tuturor călu
gărilor în mînăstiri comune pentru a-i putea supraveghea mai ușor și însăși
gradele ierarhiei bizantine sînt fixate de către autocrat 38.

Istoricul scoate în evidență că, de fapt, adevăratul conducător al Bise
ricii Bizantine eră împăratul: «Biserica îl servește pe împărat: ea face
parte din mijloacele de acțiune ale împăratului care o ordonează, o su
praveghează și o corectează» 3!*. Totuși, uneori împăratul se pleca înaintea
Bisericii pe care o domina și care îl încorpora și pe el. Astfel Marcian a
vrut să-1 urmeze pe jos pe patriarhul său care mergea în lectică.

în ceea ce îi privește pe monahi. N. lorga îi consideră ca o armă de pri
mul rang a Bisericii 4 n . Sihaștri se găseau Cu miile în deșerturile din Egipt-
și de la Muntele Sinai, în jurul Ierusalimului. în Asia Mică și în insulele

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



g VIAȚA RELIGIOASA BIZANTINA IN OPERA . LUI N. IORGA 619

stăpînite de imperiu, trăind după regulile Sfîntului Antonie sau ale Sfîn
tului Pahomie, pînă cînd Justinian a dat ordin ca aceștia să fie strînși în
mînăstiri. Dintre marile figuri ale monahismului bizantin, N. lorga scoate
în evidență personalitatea lui Teodor Studitul (759— 826), pe care îl con
sideră cel mai înfocat apărător al Ortodoxiei de urgia iconoclastă. Fiul
unui funcționar al fiscului, el a fost ridicat prin mijlocirea unchiului său
Platon, căruia i-a urmat la stăreția Mînăstirii Sakudion. A  fost exilat de
două ori: prima dată pentru că s-a ridicat împotriva celei de a doua căsătorii
a împăratului Constantin, fiul Irinei, iar a doua oară pentru că s-a îm
potrivit cu hotărîrea lui Leon Armeanul (813— 820) în încercările sale
iconoclaste. A fost un reorganizator al vieții monahale, introducând în viața
mai mult contemplativă de pînă atunci principiul ascultării și muncii. în
vățăturile sale fundamentale au fost păstrate în Mica și Marea Cateheză.
El s-a ridicat cu vehemență împotriva ideii oficiale că împăratul este și
preot, putînd să reglementeze treburile bisericești, opunîndu-i ideea că
principele are doar dreptul de a ajuta clerul, fără a colabora cu el. în Mî-
năstirea Studion al cărui stareț a devenit, călugării se ocupau cu tot felul
de munci, iar el era un harnic exeget al Scripturilor, un slăvitor al săr
bătorilor bisericești, supraveghind toate schimbările din sînul comunității,
în scrierile care ne-au rămas de la el se vede influența puternică a cla
sicilor antichității: a lui Lucian. în ironie și agresivitate, a lui Demostene
în expresivitate și în fraza amplă și frumoasă, -«acest conducător de călu
gări coborînd după spirit din cei mai buni scriitori ai antichității» 4 1 .

41. Ibidem, voi. II, p. 63.
42. N. lorga, Muntele Aton in legătură cu Țările noastre. București 1914, p. 7.
43. Ibidem, p. 7.

Monahismul bizantin va cunoaște o nouă epocă de înflorire, începînd
cu a doua jumătate a secolului al X-lea, cînd Sfîntul Atanasie a întemeiat
pe Muntele Atos Marea Lavră. care a avut o puternică și durabilă influ
ență asupra vieții monahale din țările românești. N. lorga consideră că
viața de călugărie organizată și controlată, care s-a dezvoltat pe Muntele
Atos. e fundamental deosebită de viața schimnică recomandată în operele
Sfîntului Vasile cel Mare 4 2 .

Așezările monahale de la Atos începuseră să se bucure de anumite
privilegii de pe vremea lui Vasile Macedoneanul și Leon înțeleptul. Ten
dința călugărimii de aici era de a ieși de sub jurisdicția oricărui ierarh,
Atanasie aducînd cu sine la întemeierea Marii Lavre un pi^Xiov PaoiXixov,
prin care protosul era ales de frați și întărit de împărat, dar în 13,12
Atosul e supus autorității Bisericii celei M ari4 3 . Viața călugărească de la
acest munte a influențat și monahismul român începînd mai ales din se
colul al XV-lea, cînd voievozii români dăruiesc mînăstirilor atonite în
semnate sume de bani.

Bizanțul n-a dispărut cu desăvîrșire după catastrofa din 1453, cînd
însăși inima imperiului s-a prăbușit sub loviturile turcilor. Această uimi-
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toare putere de a supraviețui este tratată amănunțit de N. lorga in lu
crarea sa Byzance apres Byzance.

Imperiul Bizantin avea o organizare romană deplină și un patrimoniu
de care era deosebit de mîndru, cel al Ortodoxiei, al tradițiilor și al civi
lizației grecești. Iar contactul milenar cu lumea orientală a provocat cu
încetul o nouă sinteză spirituală a acestei lumi, sinteză bazată pe spiritul
bizantin. în fine, victoriile și înfrângerile imperiului, triumful și umilințele
sale au dat lecții prețioase, care formează comoara unei experiențe politice
speciale 44.

44. Etudes b-yzantines..., voi. II, p. 257.
45. Ibidem , p. 261. 46. Ibidem , p. 272.

Țărilor române, Bizanțul le-a dat o mare parte din ceea ce a fost el,
mai ales după ce acestea au început să se organizeze ca state în secolul al
XlV-lea. Ținuturile din nordul Dunării erau binecunoscute în Bizanț mai
ales de negustorii care se îmbogățeau de pe urma comerțului cu acești
locuitori.

După lupte îndelungate cu bulgarii pentru stăpînirea litoralului Mării
Negre. Paleologii reușesc să pună mîna pe această regiune, -«dacă nu așe-
zîndu-și aici soldații și funcționarii lor, cel puțin pentru jurisdicția ecle
ziastică» 4 5. într-o listă a posesiunilor patriarhale din stînga Dunării gă
sim localitățile: Kaliakra, Kavama, Likostromo sau Kellia (Chilia) și Si-
listra. Iar într-un catalog de demnitari și conducători religioși bulgari din
același secol, nu găsim menționat episcopul de Vicina, ceea ce înseamnă
că scaunul respectiv aparținea unei alte ierarhii, celei bizantine.

Românii au avut și mai strinse legături cu lumea bizantină după ce
bătrînul mitropolit lachint de Vicina a fost recunoscut, la cererea voie
vodului Alexandru, în 1359, mitropolit al Țării Românești. Pentru a apăra
ortodoxia românească de propaganda catolică. Scaunul de Constantinopol
a trimis aici pe Antim Critopulos ca.al doilea mitropolit. Firește că succe
sorii acestora au fost greci.

După căderea Constantinopolului, domnitorii români au menținut le
gătura cu lumea bizantină și cu lumea ortodoxă în general prin daniile
ce le făceau patriarhiilor care se găseau sub stăpînirea turcească, precum
și mînăstirilor de la Atos. Ierusalim, Sinai. care mai păstrează încă și azi
inscripțiile și portretele murale ale ctitorilor și donatorilor lor.

Meletie Pigas. mai tîrziu patriarh al Alexandriei, a jucat un mare rol
în țările române la sfîrșitul secolului al XVI-lea; iar Chirii Lucaris și-a
început activitatea predicînd în capitala Țării Românești-

Sînt semnificative deci cuvintele istoricului în care arată marea în
semnătate a Bizanțului pentru țările române: «Bizanțul a fost cel care prin
concepțiile și spiritul său, prin largile sale concepții universaliste și am
bițiile sale imperiale, prin mărețele sale amintiri romane, și prin spe
ranțele sale pur creștine și ortodoxe, a pătruns încetul cu încetul în lumea
română și a menținut-o sub influența sa» 4 6.
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Fără îndoială că N. lorga ocupă un Ioc de frunte în domeniul cercetării
istoriei Imperiului bizantin. Adăugăm că în 1924 el a organizat la Bucu
rești primul congres de bizantinologie și a încercat —  și mai t îr z i\ -  -
să facă din capitala României un important centru al bizantinologiei eu
ropene.

Preocupat să fixeze locul românilor în istoria universală, el nu putea
fi indiferent fată de o civilizație milenară atît de apropiată de pămîntul
românesc și cuprinzînd o atît de vastă arie teritorială 4 7 .

1965 V e z i :  E  S t ă n e s c u - N - l o r 9a  Bizanțul, în «Tribuna», nr. 44, din 25 noienl.

48. Prof. G. Ostrogorsky, Histoire de VEtat Byzantin, trad. francaise par J
Gouillard, Paris, 1959, p. 176—239.

49. Acad. C. Daicoviciu, In memoriam, în «Ti-ibuna», 25 noiem. 1965.

Desigur că <N. lorga. în interpretarea vieții religioase bizantine, a ac
centuat cu precădere aspectele politice și sociale ale acesteia, dînd o im
portanță mai mică sentimentelor religioase care erau atît de vii și de
puternice în lumea bizantină. Biserica Ortodoxă consideră însă că nici
sinoadele ecumenice n-au fost doar simple arene de luptă ale populațiilor
eterogene din Bizanț și nici iconoclasmul n-a fost o acțiune pornită doar
din interesele de ordin economico-social ale împăraților bizantini. Menirea
sinoadelor ecumenice a fost în primul rînd aceea de a combate ereziile
contemporane lor, iar iconoclasmul a avut ca substrat motive religioase
de primă importanță, după cum atestă alt bizantinist de mare reputație 4 8 .

N. lorga a mai arătat că Biserica se substituise oarecum imperiului,
chiar înainte de a se prăbuși statul bizantin, iradiind conținutul ei spi
ritual. dînd naștere și susținînd o civilizație cu caracter creștin-ortodox.
care a avut o puternică influență și asupra românilor pînă la începuturile
timpurilor moderne.

N. lorga a fost în primul rînd un mare animator al studiilor de bizan-
tinistică, iar prin prestigiul său a cîștigat pentru România și pentru vechea
ei cultură simpatia unor savanți cu renume mondial.

în încheiere repetăm cuvintele Academicianului C. Daicoviciu: «Pen
tru noi și pentru cei care o să vină după noi, N. lorga n-a murit. El tră
iește în amintirea și cinstirea noastră a tuturora» 4 9•
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A. R o 1 1 a, L’Ambiente Biblico (Mediul biblic), Brescia, 1962, 182 p. +  2
hărți.

Prin mediul biblic înțelegem, sub toate aspectele, istoria profană și religioasă
a popoarelor vecine, amintite în Biblie, cu care Israel a avut contact. Profesorul
Rolla, se ocupă de acest mediu biblic, așa cum îl cunoaștem astăzi, după un secol
de cercetări arheologice.

Primul capitol arată necesitatea studiului Orientului Apropiat și Mijlociu, atunci
cind vrem să înțelegem Biblia. Al doilea capitol tratează despre geografia Palestinei;
al treilea despre arheologia Palestinei, în urma săpăturilor făcute pe solul Țării
Sfinte; al patrulea se ocupă cu preistoria Palestinei; al cincelea cu popoarele Orien
tului Apropiat.

Cartea este la curent cu toate descoperirile arheologice și cu discuțiile purtate
asupra chestiunilor biblice, încît constituie o reușită sinteză. Pentru ușurarea con
sultării, autorul a îqtocmit un indice al numelor de autori și unul de subiecte adău
gind și două hărți ale Țării Sfinte.

Andre et Renee N e h e r, Histoire biblique du peuple d’Israel, 2 voi..
Paris, 1962 (voi. I. XV+ 345 p.; voi. II, 346—720 p.).

Prima caracteristică a cărții este că autorii ei nu admit teoriile emise de critica
biblică modernă, ci socotesc că Biblia constituie o unitate literară și mărturiile căr
ților ei au valoare egală pentru istoria lui Israel. Așa de exemplu, după dînșii, Pen
tateuhul cum îl avem astăzi este în întregime opera lui Moise; cărțile Cronici au
aceeași autoritate documentară ca și cărțile Regi; midrașul Bereșit Rabba este un
eorrțentar perfect valabil pentru Geneză; cartea Isaia n-are decît un singur autor;
lona și loel sînt contemporani cu Amos și Hozea, etc.

Cum era de așteptat, a doua caracteristică a cărții de față este că, autorii ei
nu văd în Vechiul Testament un conducător către Hristos Mîntuitorul, ci pentru ei
Vechiul Testament este numai un crîmpei din istoria lui Israel, care se prelungește
prin iudaism, pînă în zilele noastre. '<

Cartea ține seama de datele procurate de către săpăturile arheologice, de exe
geza textului biblic, de istoria generală a vechiului Orient Apropiat și M ijlociii, de
istoria comparată a religiilor, etc.

Anexele de la finele tomului III, sînt urmate de indicele alfabetic al materiei
șî de o bogată bibliografie.

John G r a y, Archaeology and Old Testament World (Arheologia și lumea
Vechiului Testament), London, Thomas Nelson, 1964, XII, 256 p.

începute în secolul trecut și continuate cu mai mare avînt în secolul nostru
(cu mici întreruperi în timpul celor două mari războaie mondiale), săpăturile ar
heologice din Orientul Apropiat și Mijlociu au dat la iveală nebănuit de multe
vestigii, care ajută reconstituirea istoriei civilizațiilor care s-au perindat în aceste
părți de lume. Cele mai multe monumente ale antichității le-au furnizat Egiptul și
Mesopotamia, și pămîntul Palestinei, la care trebuie adăugate manuscrisele de la
Marea Moartă.

Autorul cărții are o vastă experiență în domeniul arheologiei vechiului Orient
Apropiat, deoarece a trăit ani mulți în Palestina și a luat parte efectiv la explorările
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pămintului palestinian. Astfel lucrarea sa este unul din cele mai bune ghiduri pentru
studiu] arheologiei biblice, fiindcă sintetizează datele furnizate de săpături, le com
pară cu scrierile autorilor antici și le confruntă cu textele Vechiului Testament..

Lucrarea se împarte în două secțiuni. în prima, intitulată «Cornul fertil» (așa
este numit Orientul Apropiat în limbajul orientaliștilor), evocă datele furnizate de
săpăturile din Mesopotamia, Egipt și Canaan. Partea doua, «Israel între celelalte
națiuni» începe cu perioada judecătorilor. După autor, tradițiile vechiului Orient
Apropiat au pătruns în Israel prin intermediul Canaanului și astfel ideea regalității
sacre a pătruns în religia lui Israel. Profesorul Gray arată și aportul manuscriselor
descoperite la Marea Moartă, în ce privește iudaismul și originile creștinismului.
D-sa găsește asemănări între qumraniți și creștini, dar deosebirile sînt nebănuit de
numeroase.

Lucrarea este bogat ilustrată, cuprinde: bibliografia, numeroase hărți, cum și
indicele pe materii, autori și citate scripturistice.

A. G u i 1 d i n g, The Fourth Gospel and Jewish Worship. A Study of the
Relation of St. John’s Gospel to the Ancient Jewish Lectionary Sys
tem (Evanghelia a IV-a și cultul iudaic. Studiu asupra raportului
Evangheliei după loan cu vechiul sistem al lecționarului iudaic). Ox
ford, Clarendon Press, 1963. 248 p.

Lucrarea prezintă mare interes pentru cei care vor să cunoască cum se
desfășura anul liturgic la iudei, cu alte cuvinte, cum era schema tipicului sinagoga).
Din această lucrare vedem că Biserica creștină a păstrat unele orînduiri ale lecțio-
narelor (cărților liturgice) iudaice, ca de exemplu citirile din Pentateuh (sedarim
compuși din parașot) și cele din Profeți (haftarot).

în partea I se discută sistemul lecționar (citirile din Vechiul Testament), așa
cum era în uz la iudeii de pe timpul Mîntuitorului.

Autoarea urmărește în cea mai mare parte concluziile profesorului Buchler,
care susține că citirile din Vechiul Testament nu se terminau într-un singur an.
ci într-un ciclu de trei ani.' Citirile începeau în luna Nisan, deși ici și colo se
întrevede că această citire începea în luna Tișri (toamna), cum susține prof. Mann.
Se pare că practica citirii nu are uniformă în toate cercurile iudaice. Spre deose
bire de Strack-Billerbeck și alții, autoarea susține că în timpul Noului Testament
era deja fixată seria de haftarot (citirile din Profeți).

în Partea a Il-a se ocupă de legătura dintre Evanghelia a IV-a și acest lecționar
și cu ordinea sărbătorilor anuale. Partea Il-a ne procură confirmarea celor afir
mate în Partea I, fiindcă ni se arată că grupele de sedarim și haftarot din lecționarul
iudaic reapar în pericopele cu minunile și cuvîntările Mântuitorului din Evanghelia
a IV-a.

Concluzia de bază a autoarei, din Partea Il-a, este că făgașul Evangheliei a IV-a
este determinat de ordinea sărbătorilor iudaice. Creștinii iudei, «proveniți din sinagogă»
aveau nevoie de o serie de cuvîntări (bazate pe cele ale lui lisus), care să reflecteze
familiarii sedarim alături de pericopele din profeți și Psalmi. —  (Pr. Ath. Negoiță).

Wolfgang G e r i c k e. Zur Enlstechung des Johannes Evangeliums (Cu
privire la originea (compunerea) Evangheliei după loan), în «Theolo-
gische Literaturzeitung», an. XC (1965), nr. 11.

Revista de prezentare teologică bibliografică ce apare la Berlin (Republica De
mocrată Germană), aduce în acest număr acest studiu de interes deosebit pentru
noi, ortodocșii răsăriteni.
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Se știe că încă în prima jumătate a veacului trecut, paternitatea ioanică a
Evangheliei a patra era net și — uneori — violent contestată. Operă a unui «mare
necunoscut» — cum socotea corifeul școlii de la Tiibingen —, datarea alcătuirii ei
pe la anul 170 d. Hr., era socotită ca ceva de la sine înțeles.

Cercetările ulterioare — paleografice și arheologice cu deosebire — au redus
această îndepărtare de veacul apostolic a Evangheliei, denunțînd eroarea datării ei
atît de tîrzie.

Acum, fragmentul ioanic loan XVIII, 31—33, 37—38 (cunoscut în cercurile spe
cialiștilor ca P52, Rylands 457) adeverește că în jurul anului 100 Evanghelia a patra
era cunoscută în Egipt. Aceasta dovedește că la începutul secolului al II-lea, textul
ei circula la o destul de apreciabilă depărtare de leagănul făuririi Evangheliei a
patra — Asia Minor —, ceea ce înseamnă că acel text «preexista» pornirii lui la
drum îndepărtat.

W. Gericke ia în considerare cercetările destul de recente, care urmăresc
să împingă datarea Evangheliei a patra cit mai aproape de aceea care ne este
nouă familiară: sfîrșitul secolului I.

Studiul în chestiune reclamă o zăbavă atentă și minuțioasă asupra lui. El
constituie una din tendințele tot mai evidente — din 1935 încoace, mai ales — de
a lăsa Evanghelia a patra acolo unde, temporal, a apărut ea, curmînd transferarea
ei arbitrară și, uneori, abuzivă, intr-un secol care nu este acela al redactării
ei. — (Pr. Prof. Grigore Marc u)

Maria Ho Ib a  n, Contacts balkaniques et realites roumaines aux confins
danubiens du royaume de Hongrie. A propos de la publication de nou-
velles sources concernant Basarab, în «Revue des etudes sud-est eu-
ropeenes». tom. III (1965), nr. 3—4, p. 385—417.

Nu de mult, în 1964, istoricul maghiar G. Gyorffy a publicat în revista «Tor-
tenelmi Szemle» un număr de documente inedite privind între altele primele contacte
dintre Carol-Robert și «marele voievod» român Basarab. Totodată același cercetă
tor a încercat și o reconstituire a evenimentelor ce au precedat acordul intervenit
între rege și Basarab în 1324, urmărind să arate că în realitate acest acord de recu
noaștere a suzeranității maghiare ar fi fost încheiat încă înainte de 23 octom
brie 1317.

Maria Holban reia întreaga problemă, aprofundînd conținutul diplomelor din
23 octombrie 1317, 16 martie 1322, 26 iulie 1324 și 1319 (după 27 iunie) și stabilind
cronologia cea mai veridică. în ultima parte a studiului sînt examinate materialele
care pun în lumină modul în care regalitatea maghiară a încercat să prezinte con
flictul cu Basarab din 1330. Autoarea precizează trei versiuni: prima, destinată papii
de la Avignpn, înfățișează expediția prin Țara Românească sub forma unei mari
incursiuni împotriva tătarilor, încheiată cu o strălucită victorie. La întoarcere oștile
maghiar e ar fi fost 4n adevăr lovite și de niște rebeli (armata lui Basarab). A doua
versiune, redactată pentru marea masă a supușilor, urmărea să explice pierderea
și înlocuirea marelui sigiliu regal. De astă dată se spunea numai că regele, însoțit
de o mică escortă, ar fi străbătut în liniște pămînturile vasale transalpine. în cursul
acestei «plimbări» o parte din escortă, în care se găsea și vicecancelarul cu sigiliul
regal, a fost atacată prin surprindere de vasalul Basarab, fără nici un motiv.
Atunci a fost omorît vicecancelarul și s-a pierdut sigiliul. în sfîrșit, ultima variantă,
cea mai apropiată de adevăr, destinată celor care sînt răsplătiți în urma expediției,
atestă că regele a pornit spre Țara Românească însoțit de o puternică armată, cu
scopul de a-1 ataca pe Basarab,
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Dumitru N ă s t a s e, Biserica minăstirii Tazlău și locul ei în evoluția sti
lului moldovenesc, în «Studii și cercetări de istoria artei», seria
Artă plastică, tom. 13/1966, nr- 1, p. 109—118.
Biserica Minăstirii Tazlău, zidită în 1496—1497, are o situație cu totul aparte,

în contextul arhitecturii medievale moldovenești. Ea a fost înălțată în perioada de
vîrf a activității constructive desfășurată în timpul domniei lui Ștefan cel Mare,
o dată cu bisericile Sfîntul Nicolae—Popăuți, Sfîntul Mihail—Războieni, înălțarea
Domnului—Neamț și Sfîntul loan—Piatra, într-un moment în care direcțiile principale
de dezvoltare ale gîndirii arhitectonice autohtone erau precis conturate. Dacă însă
fiecare din bisericile enumerate mai sus a putut fi încadrată într-o anumită cate
gorie evolutivă, nu același lucru s-a întîmplat și cu biserica de la Tazlău.

Dumitru Năstase arată că în planul publicat de G. Balș, discutat și reprodus
ulterior de cîteva ori, s-a strecurat o greșeală. Astfel, îngroșarea accentuată a zidu
rilor pronaosului de la Tazlău, vizibilă în planul lui G. Balș, nu corespunde realității
înlăturînd această deficiență, biserica apare asemănătoare cu toate triconcurile cu
pronaos supralărgit ridicate de Ștefan cel Mare în orașe. Introducînd Tazlăul în
grupa bisericilor cu pronaos supralărgit, acest tip de biserică nu mai poate fi con
siderat exclusiv orășenesc.

Autorul relevă similitudinile existente între concepția arhitectonică de la Tazlău
și de la Sfîntul Nicolae—Dorohoi, stabilind că ultima i-a servit drept model celei
dinții., Toțodată, prezența la Tazlău, a doi contraforți, laterali, în dreptul arcului
întăJî&f^fipii; Zidului dintre pronaos și naos, elemente absente la celelalte biserici
cu pronaos lărgit, subliniază tendința de alungire și înălțare a bisericii. Datorită
acestui fapt, la Tazlău se conturează o notă manieristă, atestînd începutul declinului
triconcului simplu moldovenesc, care de altfel nu va mai fi reluat niciodată în vremea
lui Ștefan cel Mare. — (Șt. Andreescu).

C. S â r b u, Arhiva Minăstirii Cotroceni, în «Revista Arhivelor», nr. 1/1966,
p. 253—264.
în partea introductivă a studiului sînt prezentate date în legătură cu zidirea

Minăstirii Cotroceni înălțată de Șerban Cantacuzino în anii 1679—1681 în semn de
mulțumire că, ascuns în pădurile seculare ale dealurilor Cotrocenilor a scăpat cu
viață, urmărit fiind de oamenii lui Duca Vodă la 7 octombrie 1678. Se preci
zează apoi, că mînăstirea și-a luat numele de la satul și moșia Cotroceni.

în continuare autorul arată cum a intrat moșia Cotroceni în posesiunea lui
Șerban Cantacuzino. în anul 1624 printre stăpînitorii satului Cotroceni a intrat și
Ghioca în locul lui Istvan, care reușește prin silnicii să acapareze în 1660 întreaga
moșie Cotroceni. Din cauza amestecului său în luptele dintre boieri pentru domnie,
în iunie 1660 acesta pierde moșia pe ăare domnitorul Gheorghe Ghica a dăruit-o lui
Șerban Cantacuzino în schimbul credincioșiei arătate și pentru pagubele materiale
pricinuite de Ghioca. Dar evenimentele imediate survenite cu repeziciunue — ve
nirea lui Grigore Ghica ca domnitor, uciderea postelnicului Constantin Cantacuzino
— au împiedicat pe Șerban Cantacuzino să intre imediat în stăpînirea moșiei și
satului. Aceasta se întîmplă la 18 noiembrie 1671 cînd Antonie Vodă din Popești «în
tărește lui Șerban Cantacuzino stăpînirea peste jumătate de sat a fiilor lui Ghioca
pentru că aceștia nu reușesc să-și plătească datoria pentru jaful adus de tatăl lor».
Cu timpul, prin diferite cumpărări și schimburi, Șerban Cantacuzino va intra în
stăpînirea întregii moșii a Cotrocenilor.

într-un act din 1679 găsim și prima informație în legătură cu intenția lui de
a construi o mînăstire.

Este posibil — notează autorul — ca mînăstirea aceasta să fi fost construită
pe locul unei bisericuțe sau schit ridicat de jupîneasa Stanca și fiica ei Ilinca și «cu
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marele și bunul Lunea»- căruia pisania bisericii arată că «i se cuvine laudă nemoartă
pre bună faptă».

Cu anul 1680 încep mari vînzări și danii pe care le fac boierii și le întăresc
domnii pentru .Mînăstirea Cotroceni. Proprietară a numeroase moșii, sate și vii din
fostele județe Ilfov, Prahova, Ialomița, Muscel etc., Mînăstirea Cotroceni și-a format
și o bogată arhivă care însumează astăzi 3143 acte foi volante din anii 1562—1873 și
536 dosare din anii 1829—1888.

Un loc însemnat în arhiva Mînăstirii Cotroceni îl ocupă hrisoavele de întărire
a proprietăților mînăstirii și a anaforalelor date de divan sau de unii dregători în
vederea rezolvării unor pricini dintre români și boieri.

Fondul arhivistic mai conține hotărnicii și cărți de alegere a moșiilor rnînăs-
tirilor și a moșnenilor, datînd din a doua jumătate a secolului al XVIII-lea, multe
din cele scrise în limbi străine: în limba slavonă (81), în limba greacă (131), în
limba turcă (21), în limba rusă (1), și în limba franceză (1).

Din grija arhimandritului Visarion, începînd cu anul 1806, Dionisie Eclesiarhul,
traduce multe documente slave pentru Mînăstirea Cotroceni și le transcrie în con
dicile vremii.

în continuare autorul face descrierea următoarelor zece condici aflate în fondul
arhivei mînăstirii.

Manuscrisul nr. 206, intitulat «Condica sfintei Mînăstiri Cotroceni în care s-au
scris cărțile moșiilor, metoașelor Văleni și Micșani»;

Manuscrisul nr. 207 este «Condica Schitului Pârlita în care s-au scris sineturile
moșiilor sale». Fila 6 are miniatura Schitului Micșani iar la fila 4 există o prefață
a condicii făcută de Dionisie Eclesiarhul;

Manuscrisul nr. 208 alcătuit în anul 1843 Manuscrisul nr. 308, Manuscrisul nr.
319, intitulat «Condică a socotelilor de banii ce au primit și au dat metoașele sfeta-
goricești Radu Vodă, Mihai Vodă, Cotroceni, Plumbuita, Sfinții Apostoli, Căscioarele,
Jitianu, Slobozia, Clocociov, Slatina, Roaba, Hotărani»;

Manuscrisul nr. 430, întitulat «Mînăstiri sfetagoricești. Condica nr. VII». Printre
cele 591 acte originale și copii se cuprind catagrafii dintre anii 1816—1832, cuprin-
zînd relații dintre mînăstirile de la Atos și mănăstirile închinate: Radu Vodă, Mihai
Vodă, Cotroceni, Slobozia, Sfinții Apostoli. Un număr de 184 documente privesc Mî
năstirea Cotroceni în perioada 1817—1830.
, Manuscrisul nr. 690 este «Condica Mînăstirii Cotroceni nr. IV» și se referă

la proprietatea mînăstirii din județele Dîmbovița, Muscel, Teleorman, Vlasca din
anii 1561—1817;

Manuscrisul nr. 691, intitulat «Condica de documentele Mînăstirii Cotroceni
nr. 1». Se mai cuprind tot aici miniaturi reprezentînd ctitorii mînăstirii, ctitorii - bi
sericii, Constantin Ipsilant și Șerban Cantacuzino și stema Cantacuzinilor. Actele
condicii sînt din perioada 1578—1814. '»

Manuscrisul nr. 692, conține 441 copii de documente pentru anii 1531—1806;
Manuscrisul nr. 693 este alcătuit din porunca lui Șerban Cantacuzino în anul

1681 fiind un «Catastih» de toate bunurile cu care a fost înzestrată mînăstirea
la întemeierea ei.

în baza unei hotărîri din martie 1965 documentele Mînăstirii Cotroceni ajung
la Arhivele Statului (p. 257).

De la paginile 257 la 264 autorul evidențiază principalele probleme ce se des
prind din cercetarea acestui fond arhivistic așa de bogat al Mînăstirii Cotroceni.

«Cercetarea amănunțită a arhivei Mînăstirii Cotroceni dă posibilitatea aducerii
la lumină a noi fapte și evenimente din istoria orașului București».

M. R e g le a n u ,  Sigiliul iconografic al lui Cernica Mare Vornic, în «Re
vista Arhivelor», IX/1966, nr. 1, p. 119—122.
în legătură cu aspectul și valoarea juridică a sigiliilor marilor vornici din

Țara Românească — s-a scris — și sînt .citate studiile consacrate de Acad. Prof.
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Constantin Moisil1 fost director general al Arhivelor Statului, precum și Prol.
Emil Vîrtosu2.

1. C. Moiail, Studii de sigilogra/ie românească, în .Reviata Arhivelor", II , (1927), nr. 4, p. 127—114
2. Emil Vrrtoau, Din sigilografia Moldovei și n Tării Românești, în Documente privind Istoria României,

Introducere, voi. II, București, 1956, p. 615—524.

Sigiliul căruia autorul îi dedică studiul de fată este aplicat pe un document
emis de Cernica vornicul la 13 ianuarie 1624, dată la care el nu mai deținea funcția
de mare vornic. «Sigiliul este unul dintre cele mai vechi ale acestei dregătorii cu-
noșcut în literatura de specialitate și ne prezintă pe marele vornic intr-un veșmînt
deosebit față de veșmintele cu care sînt îmbrăcați vornicii din sigiliile descrise în
lucrările menționate mai sus».

Dregătoria de mare vornic este ocupată de Cernica Știrbei de la 16 august 1602
la 10 decembrie 1610, iar apoi cea de mare logofăt de la 6 aprilie pînă la 8 septem
brie 1611.

El mai îndeplinește anumite slujbe și sub domnitorii anteriori, precum și sub
cei ce au urmat lui Radu Șerban (p. 119).

La. 18 noiembrie 1613 împreună cu 12 boieri hotărnici, Cernica este designat să
delimiteze hotarele satelor Mînăștirii Radu Vodă, continuînd să slujească domnilor
și țării pînă- la 24 martie 1619 oînd este scutit de toate slujbele și treburile după
cum se face mențiune în hrisovul lui Gavril Movilă: «lui jupan Cernica fost
mare vornic, ca să fie în pace și slobod de toate slujbele și trebile, cîte vor fi ale
domniei mele sau trebile țării domniei mele...».

în încheiere este descris menționatul sigiliu aflat pe documentul amintit din
13 ianuarie 1624 prin care Cernica vornicul vinde lui Dumitru Dudescu al doilea
vistier 180 de stînjeni din partea de sus a Săcuenilor, alături de ocina Dudeștilor.
Imprimat cu tuș negru sigiliul numitului vornic prezintă un diametru de 17 mm
gravat în adîncime pentru a fi imprimat pe ceară. 'Sînt făcute aprecieri asupra
modului rudimentar în care este făcut sigiliul comparativ cu alte sigilii din aceeași
epocă (p. 122). — (loan F. Stănculescu). -

Livia B â c â r u ,  Valoarea documentară a filigranelor, cu privire specială
asupra cărților românești tipărite in secolul al XVI-lea, în «Studii și
cercetări de documentare si bibliologie», an. VII (serie nouă), nr.
3/1965, p. 273-298-

Studiul filigranelor din hîrtie prezintă importanță pentru datarea tipăriturilor
și documentelor vechi nedatate, pentru stabilirea vechilor legături comerciale (co
merțul cu hîrtie), cit și pentru etnografie, istoria artei și expertiza documentosco-
pică (verificarea autenticității unor documente).

Primul care și-a dat seama de importanța studiului filigranelor pentru codi-
cologie a fost celebrul paleograf și cercetător de manuscrise grecești Bernard de
Montfaucon, călugăr benedictin, în lucrarea Palaeographia graeca sive de Ortu et Pro-
gressu Litterarum graecarum, Paris, 1708, unde se reproduc filigrane și se formu
lează o metodă de identificare a acestora. Apoi, după ce amintește că cercetătorul
englez Samuel Leigh Sotheby, în lucrarea Principia typographica..., London, 1858, 3
voi., a  fost primul care a folosit studiul filigranelor în scop documentar. D-na Livia
Bacâru menționează alte cîteva lucrări apărute după cea a lui Sotheby, ajungînd să
facă o scurtă prezentare a încă neegalatei lucrări a lui Ch. P. Briquet, Les filigranes.
Dictionnaire historique des marques du papier d&s leurs apparition vers 1282 jusqu'en
1600, Paris,-1907. (4 tomuri), care cuprinde reproducerea unui număr de 16.112 fili
grane apărute între 1282 și 1600.

La noi, primul care a reprodus filigrane (prin calchiere), a fost B. P. Hașdeu.
Cercetătorii slaviști și istoricii loan Bogdan și Damian P. Bogdan au atras atenția
asupra importanței filigranologiei. Pentru datarea și identificarea cărților cu ca-
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ractere chirilice, tipărite în secolul al XVI-lea, s-au folosit de filigrane cunoscuții
cercetători Ivan Karataev, losip Badalaci, P. N. Popov, Dejan Medakovici, iar pentru
domeniul atît de vast și interesant al cărții românești chirilice din secolul al
XVI-lea, loan Bianu, Nerva Hodoș și Dan Simonescu, în atît de mult folosita lor
lucrare Bibliografia Românească Veche. Mai departe, în paragraful intitulat «Metoda
de cercetare», după ce se face o scurtă expunere a procedeelor recomandate de Mont-
faucon (1708), Briquet (1709) și Roberto Ridolfi (1959), în ceea ce privește stabilirea
identității a două filigrane, prezente pe coli de hîrtie separate, autoarea și-o însu
șește pe ultima. Această metodă constă în stabilirea identității certe a două fili
grane, pe baza mijloacelor tehnice moderne. După Roberto Ridolfi, «o ediție fără an
trebuie să fie socotită din același timp cu o alta datată în care se observă un fili
gran identic. Aproximația corespunzătoare duratei probabile a formei va fi în
medie de un an, dar în anumite cazuri, pe care le vom vedea, poate fi redusă mult».

Această metodă — după autoare — dacă este aplicată cărților vechi românești
și româno-slave tipărite în secolul al XVI-lea, ar permite:

«—  să (se) stabilească dacă o carte neidentificată aparține secolului al XVI-lea;
— să (se) stabilească cel puțin deceniul în care a apărut cartea;
— să servească la identificarea cărții;
— să corecteze datările și, în general, datele bibliografice greșite sau aproxi

mative».
Pe baza cărților românești din secolul al XVI-lea, prezente în Biblioteca Aca

demiei Republicii Socialiste România (București), autoarea a realizat — prin cal
chiere — o culegere a tuturor filigranelor prezente în aceste cărți.

La p. 282—283 se găsește «Descrierea filigranelor culese din cărțile românești
tipărite în secolul XVI», pentru ca la p. 284—285 să se dea un «Tabel de cărțile
românești vechi din secolul XVI», în care sînt descrise filigranele reproduse, în di
mensiunile originalelor, la p. 286— 297, sub nr. (1)—54, «Bibliografia» (p. 297—298)
reprezintă, de fapt, notele studiului întreprins de autoare. .—  (Dinu A. Dumitrescu).

T. G. B u la  t, loan Arhimandritul, întiiul egumen al 'Mînăstirii Hurezi
(3 iunie 1693 — 15 iunie 1726), în «Mitropolia Olteniei». XVIII (1966),nr. 5—6), p. 432—448-
Alături de conducătorii însărcinați de Constantin Brîncoveanu cu suprave

gherea lucrărilor de construire a Mînăstirii Hurezi, apare și călugărul loaiij..devenit
apoi arhimandrit și «nastavnic» al bogatei Mînăstiri Hurezi, pe care â 'condus-o
timp de peste treizeci de ani, păstrînd legături foarte apropiate cu Constantin Brîn-
coveanu («care-i scrie misive cu caracter familiar») și cu familia domnitorului după
tragicul lui sfârșit. -

Din datele despre originea și activitatea anterioară venirii la Mînăstirea Hurezi,
puține și nesigure, autorul pe baza pomelnicului Mînăstirii Hurezi și a unei însem
nări pe un Ceaslov românesc din 1692, demonstrează că arhimandritul loan fusese
trei ani egumen la Mînăstirea Cîmpulung, de unde a fost trecut de către Vodă
Brîncoveanu la Mînăstirea Hurezi, la 24 septembrie 1692.

în continuare autorul înfățișează momente din activitatea arhimandritului loan
la Mînăstirea Hurezi, întemeind concluziile sale pe textul unor scrisori adresate
arhimandritului loan de către Constantin Brîncoveanu, de către doamna lui și de
către unii dregători. Autorul stăruiește asupra activității arhimandritului loan ca
ziditor al multora dintre locașurile sfinte ridicate ori reparate de către domnitor
și familia lui în regiunea înconjurătoare Mînăstirii Hurezi, săvîrșite sub supra
vegherea și îndrumarea arhimandritului loan, care a încetat din viață la 15 iu
nie 1726.
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Aurelian S a c e r d o ț e a n u ,  Pomelnicul M înăstirii B istrița Olteană, în
’ «Mitropolia Olteniei», XVIII (1966), nr. 5— 6, p. 477— 509.

Pomelnicul Mînăstirii Bistrița, copiat între anii 1693—1705, de către «mai
multe mîîfil» dintre care apar numai numele ă trei scriitori («Dionisîe eclasiarh
Bistriți», «Pahonie monah» și «Pafnutie monah»), păstrat în biserica Mînăstirii
Bișnița'vestita ctitorie a boierilor Craiovești, este publicat integral pentru prima
<Stă'pînă acum. Ediția integrală a pomelnicului «își găsește justificarea deplină
■mtrucît pînă acum nu se cunoștea din el decît pomelnicul domnilor țării pînă la
Constantin BrîneoveanU», dar și pentru importanța datelor pe care pomelnicul le
aduce. Autorul atrage atenția în special asupra importanței pomelnicului episcopului
Climent, în care figurează și Dionisîe ieromonah (nr. 22), asupra prezenței lui
Dionisîe Eclisiarhul în obștea mînăstirii Ia 1790 (nr. 29), asupra daniei lui Hagi
Constantin Pop din Sibiu (nr. 64) .și asupra vizitei canonice a episcopului losif
Bobulescu.

După o descriere amănunțită a materialului și a grafiei manuscrisului, se
publică textul întregului pomelnic al Mînăstirii Bistrița.

Ștefan A n d r e e s c u ,  Contribuții cu privire la trecutul M înăstirii Tutana,
în  «Mitropolia Olteniei», XVIII (1966), nr. 3—4, p. 251—288.

în a doua jumătate a veacului al XV-lea, după ce criza fărîmițăriî feudale —
care provocase în prima jumătate o pronunțată stagnare în arhitectură — fusese
parțial depășită, se constată din izvoare o revenire a activității constructive, mai
cu seamă în domeniul arhitecturii bisericești. Această revenire în Țara Românească
nu a atins proporțiile celei din Moldova; iar faptul că și așa puținele construcții
din care unele au dispărut cu totul, iar cele ce se mențin nu mai păstrează carac
terele originare, face ca orice informație în legătură cu locașurile ridicate în pe
rioada dintre domnia lui Mircea cel Bătrîn (1386—1418) și domnia lui- Radu cel Mare
(1495—1508) să devină deosebit de prețioase.

în studiul său, autorul încearcă — întemeiat pe o bogată documentare și bi
bliografie — să lămurească unele aspecte legate de întemeierea și etapele de dez
voltare a fostei Mînăstiri Tutana, una din puținele mînăstiri care datează tocmai
din această epocă.

în prima parte sînt interpretate documentele care permit precizări în legătură
cu Mînăstîrea Tutana, ca de exemplu: documentul din 1 aprilie 1497, despre un
schimb de proprietăți în vremea lui Basarab cel Tînăr (1477—1482), stabilește ter
menul 1482 înainte de care a fost zidită mînăstirea; documentele din veacul al
XVI-lea care confirmă existența Mînăstirii Tutana sînt multe de la mulți domnitori
și privesc dăruirea mînăstirii cu sate, moșii, etc., în schimb între documentele de
același fel din veacul al XVII-lea, hrisovul din 13 iunie 1621 dat de Mihnea la
Tîrgoviște, în legătură cu întărirea tuturor moșiilor Mînăstirii Tutana, cuprinde afir
mația că: «aceste sate... au fost date șî rînduîte la Sfînta Mînăstire Tutana. de
răposatul Mihnea voevod cel Bătrîn (Mihnea cel Rău (1508—1509)... care a făcut
Sfînta Mînăstire Tutana mai sus scrisă din temelie». Autorul demonstrează docu
mentat că această informație este greșită, și conchide că «... la sfîrșitul secolului
al XV-lea Mînăstirea Tutana era deja o mînăstire de prim rang și nu un schituleț
oarecare... al cărei întemeietor a fost nu un simplu boier, ci cel puțin o rudă dom
nească, dacă nu chiar un domn».

în partea a doua cercetează documentele în legătură cu reconstruirea bisericii
și a turnului clopotniță de către Mihnea Turcitul la 1582, a chiliilor și zidurilor în
conjurătoare la 1620—1621 de către Radu Mihnea, precum și documente în legătură
cu viața mînăstirii, pînă la începutul deceniului al: patrulea al veacului al XVII-lea.
S. T. ~  o
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In partea a treia, urmărește — întemeiat numai pe «material documentar ine
dit și în cea mai mare parte nefolosit» — activitatea Mînăstirii Tutana începînd
cu domnia lui Matei Basarab (]632—1654), pînă la începutul veacului al XlX-lea,

în partea a patra, cercetează problema reparațiilor generale suferite de Mî-
năstirea Tutana în a doua jumătate a veacului al XVIII-lea și în prima jumătate
a veacului al XlX-lea, întemeiat pe «Cîteva documente care permit în bună parte
reconstituirea transformărilor aduse ansamblului de la Tutana în timpul fiecăreia
din aceste refaceri». Analizînd cuprinsul copiilor contractelor încheiate în vederea
reparării mînăstirii în 18 februarie 1838 și 21 septembrie 1838 (între postelnicul
Gheorghe Sturza din Ștefănești și jupînul Constantin Moraitu, arendașul veniturilor
Tutanei), autorul încearcă să rezolve și problemele legate de incinta mînăstirii: co
municarea odăilor între ele și utilizarea lor, «cula», «casa cea domnească» (în care
probabil a stat Mihnea Turcitul cînd «a fost călător de la Tutana la Argeș»).

Studiul se încheie cu cercetarea veracității datelor cuprinse în pisania lui
Mihnea Turcitul care precizează începerea lucrărilor de reconstrucție «luni, 9 iulie»
și încheierea lor «luni 10 septembrie 1582» din care se deduce că reconstruirea a fost
făcută pe'temeliile vechii biserici, păstrînd deci planul asemănător cu cel al bisericii
de la~Mînăstirea Dealu, ridicată de Radu cel Mare in ultimii ani a secolului al
XV-lea și terminată la 1500. în felul acesta autorul trece la cercetarea comparativă
a trăsăturilor caracteristice ale arhitecturii de la Dealu și- de la- Tutana. z.și-la. cer
cetarea problemei influentelor asupra arhitecturii acestor două biserici, conchizînj^
«părerea noastră este că tipul de biserică de la Tutana și Dealu este o creație Ori
ginală, locală, pur românească. închegat, probabil în a doua jumătate a veacului
al XV-lea» și care a fost folosit și la alte biserici din veacul al XVH-lea: Brebu
(1640—1650), Plumbuita (1647), Sfîntul Gheorghe din Pitești (1650) și Gura Me
trului (1653).

Șase reproduceri fotografice (planuri și ansambluri arhitectonice) și o anexă
(textul documentului din 20 iulie 1636) completează expunerea.

Aurel 1. G h e o r g h i u .  Nucetjil, în «Glasul Bisericii» XXV (1966), nr.
1—2, p- 118— 138.

Un succint studiu monografic, întemeiat pe o bogată și aleasă literatură de
specialitate și pe documente de arhivă, asupra întemeierii — la sfîrșitW~veacului
al XVI-lea — a Mînăstirii Nucetul din apropierea Tîrgoviștei, de-către Gherghffiă'
pîrcălabul și soția sa Neaga, precum și asupra vieții ulterioare a acestui locaș, "

Autorul, în stilul său avîntat, grupează materialul în paragrafele: 1) In veș-
mîntul naturii; 2) Confruntări istorice; 3) în umbra zidurilor; 4) Fondatorii; 5)
Pomelnicul; 6) Sub povara închinării.

în anexe sint publicate unele extrase din documentele privitoare la adminis
trarea și conducerea mînăstirii în tot timpul existenței ei.

P. C e r n o v o d e a n u ,  Documente inedite privind trecutul bisericii Ne
gustori din București, în -«Glasul Bisericii», nr. 1—2, p. 100— 117,

După o scurtă introducere asupra bisericii și a vieții bisericești din jurul ei,
sînt publicate — cu prețioase și judicioase precizări — integral 14 documente, dintre
1727 și 1868, păstrate în arhiva istorică proprie a Bisericii Negustori și 1 document,
din 1867, descoperit în Arhiva Muzeului de istorie a Orașului București.

Cuprinsul documentelor se referă la: diferite socoteli în legătură cu cheltuielile
privind întreținerea bisericii; la diferite litigii în legătură cu proprietatea bisericii,
și la diferite privilegii acordate bisericii.
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Pr. I. S p i r u, Biserici din orașul Alexandria, în rev. -«Glasul Bisericii»,
XXV (1966), nr. 1—2, p. 93—99.După o înfățișare a împrejurărilor istorice ale înființării orașului Alexandria,și în timpul domniei lui Alexandru Ghica, 1834—1842, este descrisă în amănuntprima din cele șase biserici construite în orașul Alexandria între 1836 și 1860:biserica Sfînta Adormire (a Maicii Domnului).Autorul se oprește îndeosebi asupra construcțiilor, reparațiilor și renovărilor"suferite de biserică pînă în prezent, asupra activității preoților slujitori — de la1860 pînă azi; asupra inscripțiilor aflate pe pereți și pe obiecte de cult și asupracărților; de cult și a însemnărilor făcute pe ele.

Prof. Mircea T. G e o r g e s c u ,  Biserica Tirgului din Tîrgoviște, în -«Gla
sul Bisericii»-, XXV (1966), nr. 1—2, p. 79—92.Pe temeiul datelor documentare păstrate la biserica Tîrgului din centrul orașuluiTîrgoviște, al diferitelor documente de arhivă și tipărite, ca și al lucrărilor de specialitate, — în prima parte a studiului sînt dezbătute problemele legate de identificarea ctitorului bisericii: «Udriște cămăraș și credincios Mării Sale», menționat■fti pomelnicul bisericii construită la 1654. în partea a doua este urmărită viața locașului pînă în zilele noastre, cu deosebită stăruire asupra detaliilor arhitectonice,asupra clădirilor anexe, asupra bunurilor bisericii — între care obiectele de cult șicărțile de cult.Ca anexe sînt publicate: textul integral al inscripției de pe piatra tombalăprinsă în zidul de sud al bisericii, și textul integral al Pomelnicului «fericițilorctitori», cu menționarea ajutoarelor și milelor ce aceștia au făcut bisericii.

N. S t o i c e  se u , Locuințele bucureștene la mijlocul secolului trecut, în
•«Studii și cercetări de istoria artei. Seria artă plastică», tom. XIII
(1966), nr. 1. p. 49—62.Pornind de la constatarea cu caracter general, că locuințele din capitala țăriinoastre spre mijlocul veacului trecut, precum și modul cum erau construite reflectauîn chip pregnant, diferențele de situație materială și de poziție socială existenteîntre locuitorii din acea vreme ai capitalei, grupîndu-se, după categoria socialăa proprietarilor lor, în: case boierești, case de orășeni mai înstăriți, (în specialnegustori și meșteșugari) și case de orășeni săraci, — autorul, întemeindu-se pe literatură de specialitate și pe date de epocă, prezintă aceste categorii de locuințe,scoțînd în evidență deosebirile simțitoare dintre ele.în prima parte prezintă: casele boierești, care s-au păstrat cele mai multe;casele tîrgoveților mai înstăriți — boiernași, negustori și meșteșugari — dintrecare unele imitau în mai mic pe cele boierești îmbinînd și nevoile profesionale prinprăvălii și ateliere; iar altele care reproduc planuri de case țărănești și care aufost cele mai răspîndite; iar ultima categorie de locuințe erau cele în care trăiausărăcimea — colibele și bordeiele.în partea a doua se ocupă de măsurile luate de autorități pentru modernizareași înfrumusețarea orașului, în epoca dezvoltării țării pe drumul capitalismului.Sînt analizate aci Regulamentul de sistematizare din 1831, Regulamentul de clădiri

din 1847, precum și multe hotărîri ale Sfatului orășenesc luate între 1836 și 1861.în ultima parte sînt prezentate și interpretate planuri de locuințe din enocnstudiată
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T. G. B u 1 a t, Din istoricul bibliotecii de la fosta Mînăstîre SfîntU-Sava
din București, în «Glasul Bisericii», XXV (1966). nr. 3—4, p.
313—342.
Constantin Brîncoveanu a înființat biblioteca la Academia domnească de la

Sfîntu-Sava din București și la școala de slovenie de la biserica Sfîntul Gheorghe-
Vechi din București, fără ca să se poată preciza în chip documentar data înfiin
țării lor.

Biblioteca de la Academia, domnească este atestată documentar pentru prima
dată în scrisoarea lui Nicolae Mavrocordat, din 2 martie 1716, către patriarhul
Hrisant al Ierusalimului, în care-i mulțumește că i-a  îngăduit să se ocupe de bi
bliotecă de la Mînăstirea Sfîntu-Sava — care era stavropighie a Patriarhiei Ierusa
limului —; în aceeași scrisoare Nicolae Mavrocordat asigură că se va ocupa de bi
bliotecă «punînd cărți în ea, nu luînd».

Autorul analizează date documentare cii privire la existența, organizarea și
funcționarea bibliotecii în epoca fanariotă, pînă în ultimul deceniu al veacului al
XVIII-lea în Mînăstirea Sfîntu-Sava și apoi la biserica Domnița Bălașa. Apoi, în
temeiat. pe numeroase documente (pe care le publică în întregime, în cuprinsul
articolului), urmărește funcționarea ei în epoca. Regulamentului organic; iar în
ultimul capitol demonstrează documentat cum se făcea «adunarea, de cărți și
alimentarea fondului livresc prin noi achiziții», în perioada de la 1838, pînă la 1843.

George P o t  r.a, Contribuții documentare la «Școala domnească de slo
venie» de la biserica S fîn tu l Gheorghe-Vechi din București, în «Glasul
Bisericii», XXV (1966), nr. 3—4, p. 250—312.
Articolul constituie partea documentară a studiului publicat în aceeași revistă

(XX/1961, nr. 9—10, p. 837—878) și constă în publicarea integrală a textului a 56
de documente inedite, datate între anii 1741 și 1832. Materialul documentar inedit pe
lîngă completarea informațiilor existente despre școala de slovenie, «atinge tangențial
și alte probleme».

Cuprinsul documentelor inedite publicate cuprind date noi și importante cu
privire la: înființarea școlii de slovenie de la biserica Sfîntul Gheorghe-Vechi, care
pare «aproape sigur» că există la jumătatea veacului al XVII-lea; față de prezumția
că școala de slovenie din București ar fi existat încă din veacul al XV-lea, un do
cument afirmă că a fost înființată sub Grigore Ghica (1660—1664: 1672—1674), iar
altul afirmă că ar fi fost întemeiată sub Șerban Cantacuzino (1678—1688) — deși
ațunci pare că ar fi avut loc doar o renovare aci; alte date se referă la scopul școlii
de slovenie, care era cel de pregătirea preoților de mir și a logofeților și diecilor
pentru cancelariile domnești, pentru diferiți mari boieri și pentru instituțiile noi
care luau ființă în timp. în documente se oglindește de asemenea starea precară,
din punct de vedere material, pe care a îndurat-o școala de slovenie în epoca fana
riotă; o interesantă latură asupra căreia face lumină cuprinsul acestor documente este
cea privitoare la proveniența elevilor școlii de slovenie, evidențiind că în anumite
epoci domnitorii interziceau primirea fiilor de țărani; de asemenea se întîlnesc
date importante cu privire la dascălii care au funcționat în acest timp la școala
de slovenie, de la biserica Sfîntul Gheorghe-Vechi din București.

N. G r  i g o r  a ș, In legătură cu ascendența lui Ștefan cel Mare. Discuții
pe marginea unor inscripții funerare, în «Revista Muzeelor», nr. 2/1966,
p. 164— 167.

In secolul trecut a fost pusă în discuție filiația, adică s-a încercat să se preci
zeze cine a fost bunicul lui Ștefan cel Mare. După cercetările efectuate înainte de
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1883 în  special la  biserica Sfîntul Nicolae din R ădăuți unde sîn t înm orm întate trei
persoane cu num ele de Bogdan — Bogdan I, prim ul dom nitor a l M oldovei și ctitorul
bisericii, Bogdan, fratele și un alt Bogdan, fiul lui A lexandru cel Bun — episcopul
Melchisedec, afirm a că cel de-al doilea a fost -«bunicul lu i Ștefan, p rin  urm are
ta tăl lu i Bogdan, ta tăl m arelu i Ștefan». D ar 'această teză este in firm ată  to t de
Melchisedec în  1894, cînd susține că Ș tefan  cel M are este fiu l lu i Bogdan care
fusese la  rîndu-i fiul lui A lexandru cel Bun. S în t citate părerile  istoricilor: Vasile
.Pîrvan, Ion Bogdan, A. D. Xenopol, Nicolae lorga, C onstantin C. G iurescu și cea
•enunțată în  volumul al II-lea al - tra ta tu lu i de Istoria României.

Apoi, sînt citate izvoarele: Letopisețul de la Putna, Cronica moldo-rusă, Cro
nica moldo-polonă, docum entele emise de cancelaria lu i Bogdan al II-lea, Letopi
sețul anonim  al M oldovei, și Pom elnicul M înăstirii B istrița.

O altă categorie de izvoare care n-au m ai p u tu t suferi in tervenții u lterioare,
pe care autorul le citează în sprijinul dezlegării ascendenței lui Ș tefan cel Mare,
sînt inscripțiile lespezilor funerare  puse chiar de Ș tefan  cel M are pe m orm intele
rudelor și înaintașilor săi.

■ A utorul sfîrșește prin a se în treba: de ce în  m area  m ajorita te  a docum entelor
interne, Ștefan cel Mare îl a ra tă  pe A lexandru cel Bun ca bunic? Răspunsul este —
precizează același autor — că Ștefan cel M are i-a  fost nepot lui A lexandru  cel Bun,
doar nepot de fra te nu direct.

Deci concluzia autorului este că Ș tefan cel M are nu-i nepot d irec t a l lu i
A lexandru cel Bun, ci un nepot de frate, ia r  bunicul său adevăra t a  fost «jupan»
Bogdan, înm orm întat în  biserica Sfîntul Nicolae d in  R ădăuți (p. 167). — (lopn F.
Stănculescu).

A. C. C o s m a ,  Din trecutul bisericii Robescu din Focșani, în «Glasul Bi
sericii», XXV (1966), nr. 3—4, p. 343—351.

Articolul începe cu o succintă schițare a istoriei orașului Focșani, în care sîn t
enum erate evenim entele și docum entele d in tre 1821 și 1918, în care se face pom enire
despre existența și v ia ța  bisericii Robescu.

In  continuare autorul organizează m ateria lu l cercetat astfel: «ctitoria bisericii»
— zidită de Costache Robescu biv vel să rdar și M ariuța Sărdăreasa, în  tim pul domniei
lui Gheorghe Caragea (1812—1818); «arhitectura bisericii și îm podobirea ei»; «cărțile
bisericii»; «portul ctitorilor»; «cintăreții și preoții care au slu jit la  biserica Robescu
și despre «postul preoțesc» și «dăjdiile» p lă tite  de preoți». In teresan t este paragraful
în  care înfățișează «ocupația enoriașilor bisericii Robescu» în tim pul existenței sale.

Articolul se încheie cu date referitoare la «neamul Robeștilor».

Atanasie P o p a ,  Există o Cazanie moldovenească în secolul al XVI-lea?
în  legătură cu izvoarele Cazaniei lui Varlaam, în «Cercetări de ling
vistică», Cluj, X (1965), nr. 1, ia n .—iun., p. 73—84.

Problem a existenței unei Cazanii moldovenești, an terioară Cazaniei lui Varlaam
a fost prezentată de către autor și în  «M itropolia A rdealului» (X 1965), nr. 1—3,
P- 99), în studiul de fa ță  însă se aduce o contribuție la  studierea activității
culturale în limba rom ână din Moldova în secolul a l XVI-lea, unde după concluziile
cercetărilor de specialitate ar fi exista t «în prim a jum ăta te  a secolului a l X V I-lea
un  centru de cultură românească... impulsionat, ca și cel din T ransilvania, din
aceeași perioadă, de luteranism ». Fapt care îndreap tă  -cercetările asupra culturii
rom ânești din secolul al XVI-lea într-o direcție nouă.

Pornind de la însem narea din epilogul Cazaniei popii Ursu din Cotliget (raionul
Beiuș). cqpiata în anul 1680: «...am scris această carte ce să cheamă păucenie
S. T. — o
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(= cazanie), dintru, păucenia lui Io Alexandru Vodă din Țara Moldovei...», autorul
analizează posibilitățile de precizare a voievodului moldovean cu numele Alexandru,
care: să fi putut scrie însuși asemenea carte de păucenie; sau să fi luat inițiativa
scrierii acestei cărți; ori în timpul căruia să se fi putut scrie această carte. Anali-
zînd stările istorice și culturale, autorul se oprește la voievodul Alexandru Lăpuș-
neanu (1552— 1561 și 1564— 1568), pe de o parte pentru că a manifestat el însuși
unele inițiative culturale (din porunca lui s-au scris, în limba slavă, cronicile de
curte ale lui Eftimie și Azarie); iar pe de altă parte pentru că între cele două
domnii ale lui. Despot Vodă (1561— 1564) — de religie reformată și prieten cu
Melanchton —  intenționînd să treacă la Reformă toată țara — «a organizat o •«aca
demie»- cu dascăli din Apus și a întemeiat o tipografie». De aceea este «foarte probabil
ca alcătuirea sau traducerea Cazaniei în românește să fi fost o inițiativă a lui Despot
Vodă, care s-â desăvîrșit abia în a doua domnie a lui Alexandru Lăpușneanu».

Așadar devine certitudine faptul că «in Moldova a existat o Cazanie româ
nească in manuscris, înainte de Cazania lui Varlaam (1643)».

Pentru demonstrarea acestui fapt autorul coroborează alte date filologice, —
confruntînd unele texte din Cazania popii Ursu (1680) cu aceleași texte din Codicele
Draganu (datat înainte de 1634), din Codicele Sibian (datat din 1639), din Cazania
de la Cluj (datată tot din 1639, fiind scrisă de același copist) și Cazania lui Varlaam
(1643).

Identitatea de texte între Cazania popii Ursu, Codicele Draganu, Codicele sibian
și Cazania de la Cluj dovedește nu numai existența unei Cazanii românești în Mol
dova înainte de 1640, ci și circulația ei pînă în Transilvania.

Iar identitatea textelor din aceste codici datate înainte de 1640 și textul Cazaniei
lui Varlaam (1643) justifică presupunerea că «Varlaam a utilizat Cazania moldo
venească veche, care a constituit un izvor principal al operei sale» și poate acel
presupus și neidentificat «izvor comun» care ar explica asemănările ei cu Cazania
lui Coresi (1581) și cu Cazania de la Govora (1642).

N. G r  ig  o r  a ș , Date și observații asupra picturii bisericii Mînăstirii Ce
tățuia, în «Mitropolia Moldovei și Sucevei», XLII (1966), nr- 3—4,
p. 194—211.

în complexul de la Mînăstirea Cetățuia —  sala gotică, palatul domnesc, baia,
chiliile și biserica — , construit între anii 1668— 1672, biserica concretizează, din
punctul de vedere al realizării arhitectonice, o «înțelegere a frumosului obținut prin
simplitate- și o sinteză originală și fericită a unor elemente aparent disparate», și
pictura ei constituie o creație artistică de înalt nivel.

După cercetarea datelor referitoare la problema «Cine a lucrat pictura bise
ricii Mînăstirii Cetățuia», autorul analizează temeinic «pictura din biserica Mînăstirii
Cetățuia», ajungînd la încheierea că în această pictură se constată o îmbogățire,
o sporire a numărului de compoziții și de personaje, neobișnuită în a doua jumă
tate a veacului al XVII-lea.

Din cercetarea frescelor neretușate sau nerestaurate se constată măiestria pic
torilor — «frații Mihai, Dima și Gheorghe aromâni, originari din țara turcească,
de la Enina» —  în tratarea iconografică amplă, cu numeroase personaje și ele
mente arhitecturale precum și compunerea scenelor legate strîns de viața reală,
reușind «să imprime personajelor expresivitatea și dramatismul uman, de reușită
introspecțiune psihologică, ca și prin îmbinările ingenioase în compoziții». Aceasta
justifică clasarea picturii bisericii Mînăstirii Cetățuia între operele de remarcabilă
valoare artistică din țara noastră.

.Opt reproduceri fotografice măresc interesul studiului,
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Alexandru I. G o n ț a, O nouă ctitorie necunoscută a lui Alexandru Lă
pușneanu: Mînăstirea de peste Vale de la Vînătorii Bistriței, în -«Mi
tropolia Moldovei și Sucevei», XLII (1966), nr. 3 4, p. 178 191.
Alexandru Lăpușneanu a continuat tradiția începută de_ Alexandru cel Bun

de a întemeia mînăstiri de călugărițe, întemeind, pe lingă Mînăstirea de la Greci
din Țarina lașilor și cea de pe Valea Secului, o mînăstire pentru călugărițe numită
«Sub Munte», ori «peste valea Bistriței», sau «din jos de Piatra lui Crăciun», în
hotar cu Vînătorii Bistriței. Singura menționare a acestei mînăstiri era cea din
Dicționarul geografic al județului Neamț, la anul 1890 (București 1895, p. 384),
unde autorul lui scria: «Acest schit mai înainte se numia (chiar și astăzi) Schitul «De
peste vale», după cum dovedește și documentul din 1650, iunie 20...».

Cercetînd numeroase documente de arhivă, și interpretîndu-le întemeiat și pe
literatura de specialitate, autorul a reușit să reconstituie — în special după actele
— (dintre 1560 și 1848) privind procese în legătură cu diferite posesiuni — istoria
acestei mînăstiri, clădite de Alexandru Lăpușneanu «care a și dăruit-o cu satul
Dănești de pe Cracău în anul 1560». Locul pe care a fost zidită făcea parte din
ocolul curții domnești de la Poarta lui Crăciun, și alegerea lui a fost făcută de
Mălaiu, vornicul de gloate, de la aceeași curte.

Mînăstirea fiind devastată, în mai 1600, de oștile ungurești venite în Moldova
cu Mihai Viteazul, a fost rezidită de Ieremia Movilă și apoi dăruită cu venituri.

La 1807, cînd mitropolitul Veniamin Costache — întemeind seminarul —. a
mutat călugărițele de la Socola la Agapia, Mînăstirea de peste Vale a trecut, prin-
tr-un regulament nou sub administrarea lui losif, pustnicul de la Văratec.

După 1848 ea nu mai este pomenită în documente.

Pr. Sc. P o r c e s c  u, Două lucrări de artă din prima jumătate a secolului
al XVH-lea, în «Mitropolia Moldovei și Sucevei», XLII (1966), nr.
3—4, p. 238—240.
Autorul descrie amănunțit cele două portrete-broderii lucrate în veacul al

XVI-lea și aflate, în prezent, între alte opere de artă feudală. în trapeza de factură
gotică din casele egumenești de lîngă biserica Trei Ierarhi din Iași. Portretele nu
sînt înconjurate de o însemnare votivă care ar înlesni precizări în legătură cu per
sonajele reprezentate: însă, pe temeiul unor puternice tradiții, a unei menționări,
din 1837, a călătorului rus A. Demidov, și a izbitoarei asemănări a portretelor cu
personajele din fresca votivă a bisericii Trei Ierarhi (decapată și păstrată în aceeași
trapeză) s-a stabilit că «un portret este al Doamnei Tudosca, prima soție a lui
Vasile Lupu, iar celălalt al fiului lor loan, mort în fragedă tinerețe».

în  continuare autorul demonstrează că aceste broderii nu au fost destinate —
așa Cum se socotea pTnă acum — pentru acoperirea mormintelor Doamnei Tudosca
și a tînărului loan din biserica Trei Ierarhi, ci au fost tablouri lucrate spre a fi
expuse în diferite încăperi din jurul monumentului ieșean, completînd «atmosfera
de măreție bazileică pe care o statornicise la curtea domnească a Moldovei și la im
punătoarea sa ctitorie, Domnitorul Vasile Lupu».

Aurel G h e o r g h  iu . Biserica din lemn din Singiorzul Năsăudului, în
«Mitropolia Ardealului», XI (1966), nr. 1—3, p. 3—22.
O succintă și bine documentată prezentare monografică asupra vieții sociale

și bisericești a populației ortodoxe române din Sîngiorzul Năsăudului, și asupra
construirii bisericilor din lemn din regiune.

Materialul adunat este redactat într-un stil viu, colorat și totuși sobru în
următoarele capitole: 1) Cadrul geografic; 2) Tălmăcirea numelui și vremea de de-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



656 NOTE BIBLIOGRAFICE 15

mult; 3) Biserica de lemn Bunavestire; 4) Biserica de lemn a Sîngiorzului; 5) Slu jitorii
bisericii câți se cunosc.

în descrierea bisericilor de lemn din regiunea Sîngiorzului autorul prezintă
caracterele specifice ale tuturor bisericilor noastre din lemn pitite prin sinii mun
ților Transilvaniei de nord-est — cu excepția Maramureșului — , care «au un aspect
simplu și modest, sobru și original, cum nu se mai întîlnesc undeva pe pămîntul
României». «Croite după o arhitectură specifică și potrivite cu aspectul satelor de
pe vremuri, cu pridvor, foarte rar fără, ușa principală mai totdeauna la apus, dar
am întîlnit-o și la miază-zi și chiar pe ambele părți; scunde, avînd cea mai de
efect parte turla care, dispusă după o anumită r.înduială, uneori impresionantă
prin dimensiunile ei, țîșnește săgetînd spre cer...». Descrierea amănunțită a celor
două biserici din lemn din Sîngiorzul Năsăudului completează descrierea generală.

I. P. S. N i c o 1 a e, M itropolitul Banatului și Pr. Prof- Dr. Grigorie
M a r  c u , Sărăcia și lupta îm potriva ei în  perspectiva Evangheliei, în
«Mitropolia Ardealului», XI (1966), nr. 1—3, p. 3—22.

în cadrul unei aprofundate interpretări a textului: «,..pe săraci pururea îi aveți
cu voi» (loan XII, 8), autorii precizează .mai întîî sensurile pe care le are adjectivul
«sărac» în «Noul Testament în special, ș i , în Sfînta Scriptură în general: 1) lipsit
de cele trebuincioase traiului; 2) cei ce se lipsesc de bunăvoie de avuții din consi
derente de perfecționare religioasă-morală; 3) păcătoșii pocăiți, plini de căință și de
remușcare —  «săracii cu duhul»; 4) indiferentul, «căldicelul» din punct de vedere
religios-moral.

După aceea este urmărită folosirea și sensul acordat termenilor «sărac» și
«sărăcie», în scrierile Sfinților Apostoli, pentru ca, în încheiere, să se demonstreze
că în cuvintele «pe săraci pururea îi aveți cu voi» se cuprinde «germenele unui
adevăr evident: omul tinde mereu spre mai mult și de-a pururea va fi ceva în
viața societății care se va cere împlinit și întregit». Din acest punct de vedere
sensul pe care-1 capătă săracii, în perspectiva Evangheliei, obligă la «strădania de
a o înlătura» din viața omenirii.

I. D. S u c i  u, Un document în legătură cu m itropolitul Moise Popovici al
Timișoarei (1724), în «Mitropolia Banatului», XVI (1966). nr. 1—3.
p. 117— 120.

Publică textul original al diplomei dată la 1 aprilie 1724 de curtea imperială
de Ia Viena către administrația Timișoarei, pentru reglementarea «încasării veni
turilor arhiepiscopale pentru ambii mitropoliți greco-ortodocși din imperiu».

O judicioasă prezentare a împrejurărilor istorice din viața bisericească a ro-
mînilor din Banat în acea vreme precede publicarea și explicarea textului diplomei.

Prof. Dr. Gh. C o t o ș m a n ,  Cronica de la Ezeriș din Țara Banatului, în
«Mitropolia Banatului», nr. 1—3, p. 102—116.

Descrie și prezintă cuprinsul celor 14 însemnări scrise, pe 21 pagini ale așa-
zisei «Cronici de la Ezeriș», la sfîrșitul veacului al XVIII-lea și în prima jumătate
a veacului al XlX-lea, «de 2—3 preoți ortodocși români, care s-au succedat la con
ducerea parohiei Ezeriș, de-a lungul unui secol».

Cele 14 însemnări «descriu și comentează evenimente și întîmplări din cele
mai variate, desfășurate pe pămîntul Banatului: comuna Ezerișul Mare și împre
jurimile din regiunea Caransebeș—Lugoj— Bocșa—Oravița—Reșița»,
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Dr- Petru R ă m n e a n  tu , Două clopote din secolul al XV-lea sau al
’XVI-lea din Gaiul mic, în «Mitropolia Banatului», XVI (1966). nr.
1—3, p. 58—64.
Folosind cu pricepere bibliografia generală și pe cea românească cu privire la

turnarea și folosirea clopotelor, precum și datele istorice referitoare la cele două
clopote descoperite întîmplător, în anul 1903, îngropate în țarinele satului Gaiul
mic din Banat, ca și tradițiile orale locale. —  autorul, după o scurtă prezentare
istorică asupra acestei așezări românești, demonstrează că:

Cele două clopote descoperite în Gaiul mic și păstrate în prezent în Muzeul
din Vîrșeț, fac parte din cele mai vechi clopote păstrate din Biserica Română;

Că ele aparțin în chip neîndoielnic acestui sat a cărui populație are o continui
tate permanentă pe aceeași vatră din epoca preistorică pînă în zilele noastre:

Că aceste clopote au fost ascunse prin îngropare în timpul stăpînirii otomane:
și că timp de zece generații —  înainte de 1903 —  populația satului s-a preocupat
permanent de găsirea clopotelor îngropate de strămoșii lor, în trecut.

Pavel A. C e r e  m u h i n, Învățătura despre iconomia mîntuirii in teologia
bizantină: soteriologia lui Nicolae Cabasila, (traducere din limba rusă
și prezentare de Paraschiv V. Ion). în «Mitropolia Olteniei». XVIII
(1966), nr. 5—6, p. 400—431.
Studiul publicat de teologul rus Pavel A. Ceremuhin în revista «Studii teo

logice» editată de Patriarhia de Moscova (caietul al III-lea, .Moscova, 1964, p. 145—
185) este intitulat: Învățătura despre iconomia mîntuirii in teologia bizantină, epis
copul Nicolae de Metona, mitropolitul Nicolae Cabasila și Nichita Acominatul, și cu
prinde patru capitole: o prezentare a caracteristicilor generale ale teologiei bizan
tine, în capitolul întîi: contribuția episcopului Nicolae de Metona la precizarea
soteriologiei ortodoxe, în capitolul al doilea; prezentarea lucrării Tezaurul Orto
doxiei a lui Nicolae Acominatul, în capitolul al treilea; și o aprofundată analiză
a concepției sdteriologice a mitropolitului Nicolae Cabasila și însemnătatea ei în
cadrul teologiei bizantine, în capitolul al patrulea.

Traducătorul face mai întîi o succintă prezentare a cuprinsului primelor trei
capitole, după care traduce în întregime capitolul al patrulea al studiului lui Pavel
A. Ceremuhin.

în capitolul tradus, autorul prezintă la început cele două lucrări ale lui Ni
colae Cabasila (Despre viața în Hristos și Tilcuirea dumnezeieștii liturghii) pe cu
prinsul cărora se întemeiază studiul său. Apoi studiază învățătura lui Nicolae Cabasila
despre iconomia mîntuirii, grupînd materialul în următoarele paragrafe: antropologia:
insuficiența adevărului Legii veehitestamentare pentru împăcarea cu Dumnezeu:
sfera noțiunii «iconomia mîntuirii»; cauza finală a întregii iconomii a mîntuirii;
desființarea întreitului obstacol dintre oameni și Dumnezeu (1) depărtarea și sepa
rarea firilor dumnezeiască și omenească; 2) păcatul și 3) moartea); deplinătatea
bunurilor care vin prin iconomia mîntuirii; acțiunea specială a fiecărui ioostas:
golirea și umilirea Fiului lui Dumnezeu cu cele trei momente principale ale icono-
miei mîntuirii înfăptuite de Hristos: întruparea, moartea de cruce, învierea; ă am a
venire și învierea morților; viața și moartea Mîntuitorului, ca restabilire a cinstirii
lui Dumnezeu, adică descoperirea bunătății lui Dumnezeu.

în continuare autorul prezintă învățătura lui Nicolae Cabasila despre unirea
cu Hristos prin mijlocirea Tainelor, lămurind concepțiile lui fundamentale, în special
cele care se referă la legătura Tainelor Bisericii cu iconomia mîntuirii.

în ultima parte a studiului său autorul studiază soteriologia lui Nicolae Cabasila
și însemnătatea ei, demonstrînd că locul central în soteriologia lui Cabasila îl ocupă
învățătura despre cele trei obstacole care ne despart de Dumnezeu și despre înlătu
rarea lor prin trei acțiuni ale iconomiei mîntuirii înfătuite de Hristos.
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De aceea «teologia lui Cabasila este scteriologlcă, întrunit în ea întreaga ex
punere se bazează pe iconomia mîntuirii lui Hristos, și pe împerecherea acesteia
cu Tainele, prin care creștinul intră în viața veșnică.

Pr. Gheorghe I. D r ă g u l i n ,  Păreri noi despre Ortodoxie in literatura
protestantă contemporană, în «Glasul Bisericii». XXV (1966), nr. 1—2.
p. 69—78.

După o succintă și judicioasă prezentare a pozițiilor eronate — ca urmare a in
fluenței lui Harnack —  în cercetarea protestantă asupra Ortodoxiei, este înfățișată
poziția nouă manifestată de cercetarea obiectivă a Ortodoxiei de către Profesorul
protestant Ernst Benz, de la Universitatea din Marburg, în lucrarea intitulată:
Duhul și viața Bisericii Răsăritene (Hamburg, 1957).

îmbogățind metodele vechi de cercetare, cu metoda intuitivă a «contactului
nemijlocit cu realitatea cercetată...», Prof. Ernst Benz tratează în 14 capitole realitatea
vieții ortodoxe sub toate aspectele ei, începînd cu «icoana». Autorul se oprește —
în analiza sa critică asupra cuprinsului operei Prof. Ernst Benz —  îndeosebi asupra
problemelor de iconografie, de liturgică și de dogmatică, —  folosind și lucrarea lui
A. Vedernicov, O atitudine nouă a Apusului față &e Ortodoxie (publicată în «Re
vista Patriarhiei din Moscova», nr. 10/1958).

Pr. D. B u z a t  u, Din istoria M olitvelnicului ortodox. în «Mitropolia Olte
niei», XVIII (1966). nr. 1—2, p. 16— 46.

Molitfelnicul este cartea cu rinduiala Tainelor, ierurgiilor și altor binecuvîntări
și sfințiri pe care o poate folosi numai preotul («nici diaconii nu o pot folosi»). «Este
o mare deosebire de conținut și de rost între o «carte de rugăciuni pentru credin
cioși și un Molitvelnic», căruia îi' corespunde în Biserica Romano-Catolică Rituale
Românim, iar în Biserica Anglicană Prayer Book.

Cu toate că Molitfelnicul este cartea fără de care viața bisericească a credin
cioșilor nu se poate concepe, în «limba română nu avem o istorie a lui». Pornind
de la această constatare autorul încearcă să prezinte date și material pentru o istorie
a Molitfelnicului ortodx. în acest scop el folosește și interpretează, în primul rînd.
cuprinsul Molitfelnicului, iar în al doilea rînd manuale și lucrări de liturgică,
ca și unele studii speciale asupra Molitfelnicului. Materialul este organizat pe
probleme, privind: denumirea; cuprinsul; evoluția; manuscrise; tipărituri; piese
originale; piese speciale. în acest din urmă paragraf, cel mai dezvoltat (p. 23— 44).
este cercetat comparativ (după Molitfelnicele grecești, slavonești și românești)
cuprinsul rînduielilor și rugăciunilor la Sfintele Taine și la ierurgîi.

în ultimul paragraf «Observații» (p. 44— 46), autorul sintetizează rezultatul
cercetării sale, în 10 puncte, oprindu-se în primul rînd la observații cu privire la
formarea Evhologhiului sau Molitfelnicului prin «jocul liber al rugăciunii impro
vizate» și «al înfloririi imnelor noi —  contracarînd pe cele eretice» în primele patru
veacuri creștine, și apoi prin opera de selecționare și sistematizare din veacurile
al V-lea—al VUI-lea. După aceea se justifică «uniformitatea și consonanța» prin
reproducerea stereotipă datorită tiparului, care explică totodată conservarea erorilor,
lipsurilor și insuficiențelor ceea ce a necesitat acțiunile de diortosire, prin mijlocul
cărora s-au făcut și unele inovații —  care «pot fi bune sau utile, rele sau greșite,
ori indiferente». Observațiile se opresc apoi asupra raporturilor cu operele similare
confesionale, asupra aspectului scripturistic al conținutului Molitfelnicului, asupra
frecvenței slujbelor și rugăciunilor din Molitfelnic și se încheie cu semnalarea nece
sității de resistematizare a îndrumărilor canonice și a indicațiilor tipiconale.
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Dum itru I G ă i n ă ,  V irtute  și păcat în  cărțile populare românești, în
«Glasul Bisericii», XXV (1966), nr. 1—2, p- 57—68. '

întemeindu-se pe textul cărților populare românești tipărite și pe lucrări de
studiere a acestor cărți populare, autorul cercetează, în capitolul întîi, felul cum se
reflectă în aceste cărți populare virtuțile sociale: muncă, dreptatea, prietenia, soli
daritatea, pacea. lar în capitolul al doilea cercetează cum se reflectă_ în aceste
cărți păcatele sociale: lăcomia, lenea, zgîrcenia, clevetirea, minciuna, înșelătoria,
cruzimea, uciderea, exploatarea. .

Cercetarea se încheie cu concluzia că «în viața poporului român cărțile popu
lare n-au însemnat numai un simplu divertisment de lectură, ci au dat poporului
o satisfacție mal adîncă de ordin moral și social...».

Jean  M e y e n d o r f f ,  Iconografia înțelepciunii divine în  tradiția bizan
tină, în  «Mitropolia Moldovei și Sucevei», XLII (1966), nr. 3—4, p.
162— 177.
Studiul a fost publicat în «Cahiers Archeologiques», voi. X, Paris, 1959, p. 259—

277, de către Arhimandritul Nestor.
-̂’^î^o^ itîîîreă" de către împărații Constantin și îustinian a unei biserici închi
nate înțelepciunii divine a dat subiectului «Sofia» un loc central în arta bizantină,
în acest fel, în baza învățăturii creștine despre înțelepciune, biserica Sfînta Sofia
devenea afirmația solemnă că înțelepciunea veche își găsește împlinirea în lisus
Hristos. în legătură cu ridicarea de biserici închinate Sfintei Sofii în diferite centre
.ale Orientului creștin (Edessa, Nîceea, Salonic, Ohrida, Kiev, Novgorod, etc.), și
iconografia s-a inspirat din acest subiect și ajunge uneori la simbolisme neașteptate.

Studiul cercetează cele trei aspecte principale ale problemei: «Hristos-înțelep-
ciune», «Hristos-înger», «îngerul-înțelepciune», anaiizînd reprezentarea iconografică
a acestor trei teme pe diferite icoane, scene picturale și miniaturi, în diferite epoci
și în diferite Biserici,

Astfel în legătură cu «Hristos-înțelepciune», autorul, pornind de la constatarea
că «tema înțelepciunii este dezvoltată în multe cărți din Vechiul Testament și a fost
interpretată în chip unanim de Tradiția creștină ca o proorocire asupra lui Hristos»,
urmărește interpretarea dată în Noul Testament, la Sfinții Părinți și în tradiția bi
zantină locurilor din Proverbe VIII, 23 și IX, 1 ș.u., șl se oprește la interpretarea
dată de Atanasie Sinaitul (t circa 700) în cele Patru zeci fi două de întrebări cu răs
punsuri (lucrare foarte răspîndită -în țările slave datorită unei traduceri din veacul al
X-lea). Această interpretare, caracterizată printr-o «deosebită insistență asupra
Euharistiei, a fost reluată de imnografi și a influențat în chip sigur și direct pe
decoratorii de biserici». Adăugind parafrazarea textului din Proverbe, făcută de
Cozma de Maiuma în Canonul din Sfînta fi Marea Joi (compus în veacul al VHI-lea)
Ca și din alte imne, se explică perfect amănuntele iconografice ale monumentelor de
mai tîrziu, în care «imaginea înțelepciunii venind să locuiască într-o casă pămîn-
tească și chemînd pe oameni să participe la ospățul ei a fost deci înțeleasă ca o
imagine clară a întrupării, casa reprezentînd în chip esențial pe primitorul acestui
act dumnezeiesc: trupul în general, Fecioara și în sfîrșit Biserica.

în continuare sînt explicate: icoanele din miniaturile unei Biblii în traducere
siriacă, manuscrise din veacul al VH-lea —  al VHI-lea; celebrul mozaic din nartexul
Sfintei Sofii din Constantinopol; o ilustrație la o culegere de Omilii ale Sfîntului
loan Gură de Aur; iar în veacurile al XlII-lea —  al XlV-lea pictorii, îmbogățind
temele iconografice, preferă subiectele vechitestamentare și reprezentările înțelep
ciunii devin frecvente.

Iar datorită controversei palamite despre energiile divine, reprezentarea înțe
lepciunii prin femeie trece la reprezentarea prin înger (biserica Fecioarei din
Prizrer), ceea ce duce la reprezentarea «Hristos-înger». Autorul prezintă justificarea
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scripturistică a învățăturii patristice de a socoti că Mesia-«Vestitorul» poate fi repre
zentat . prin «îngerul de .Mare Stat», «îngerul legământului», «îngerul Domnului»,
ceea ce a dus și la reprezentarea lui Hristos prin înger în iconografie. Se stăruiește
apoi asupra formei vechi a Slintei Treimi vechitestainentare, care de la Ruble\
este reprezentată prin cei trei îngeri la stejarul lui Mambre. Din veacurile al XIH-lea
— al XlV-lea există însă reprezentări iconografice a scenei de la stejarul lui Mambre
care înfățișează pe Logosul dumnezeiesc însoțit de doi îngeri, —  pentru că îngerul
din mijloc este deosebit de ceilalți și numai el are nimbul cu cruce.

în veacurile al Xll-lea — al XlV-lea, gustul pictorilor pentru reprezentările
simbolice vechitestamentare ale realităților noutestamentare (deși contrazicea can.
82 al-Sinodului Trulan, care interzicea reprezentarea lui Hristos sub simbolul mie
lului, căci £1 apăruse în realitate), justificat ca «o regăsire — sub paleologi, în
cadrul Renașterii umaniste — a gustului pentru reprezentarea simbolică a realită
ților religioase, întrucît umaniștii bizantini ai epocii insistau asupra imposibilității
de cunoaștere și de pătrundere a lui Dumnezeu pe de o parte, și pe de altă parte
asupra posibilităților proprii și autonome ale minții umane pentru a cunoaște tot
ceea ce nu este Dumnezeu», —  nu vedea altă punte între uman și divin decît sim
bolul. în acest cadru se dezvoltă reprezentarea «îngerului-înțelepciune», ca simbol
pentru Hristos. Autorul analizează în continuare diferitele și numeroasele repre
zentări iconografice ale acestui simbol în bisericile din Serbia și din Rusia, demon-
sti-înd și fundamentarea lor teologică și legătura între iconografia bizantină și cea
rusă în legătură cu acest subiect.

Toate aceste reprezentări iconografice ale înțelepciunii — «Hristos-înțelepciune»,
«Hristos-îngerul» și «îngerul-'înțelepciune» au constituit ilustrarea textului din
Proverbe.

Autorul descrie apoi o icoană apărută în regiunea Novgorodului, care înfă
țișează pe «Sofia» care «nu mai este o ilustrare directă a textului Proverbelor, ci o
icoană simbolică a persoanei Logosului: ...înțelepciunea-'înger șade, în față pe un
tron, încoronată, îmbrăcată cu veșminte împărătești, ținînd un sul și un sceptru.
Această figură centrală este încadrată de Fecioara ținînd Pruncul, și de îoan Bote
zătorul, deci este vorba de un fel de «Deisis». Iar deasupra într-o «frîntură» de cer,
un bust al lui Hristos lăsînd mîinile în jos spre simbolul Său sau manifestarea Sa —
îngerul-înțelepciune».

în încheierea studiului său, autorul semnalează că «în anii din urmă ai vea
cului al XV-lea, arhiepiscopul Ghenadie al Novgorodului, stabilind o «sărbătoare-
hram», la catedrala sa Sfînta Sofia, a ales sărbătoarea cea mai mare a Maicii Dom
nului — Adormirea (15 august). Această reformă a fost desigur inspirată de ideea
generală și tradițională a cărei urmare este ca Fecioara Maria și Biserica sînt amîn-
două temple ale înțelepciunii». De altfel în ritul bizantin textul din Proverbe IX
este folosit ca parimie și la slujba sfințirii bisericii și la toate sărbătorile Maicii
Domnului.

Din aceasta au luat naștere noile interpretări despre înțelepciune care au apărut
în Rusia în secolul al XVI-lea, de care autorul nu se mai ocupă.

întemeierea studiului pe operele Sfinților Părinți, pe literatura bizantină și
modernă de specialitate ortodoxă și eterodoxă măresc valoarea lui.
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