T ) e

REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE
DIN PATRIARHIA ROMANA

SERIA Il-a ANUL XX Nz. 78
SEPTEMBRIE—OCTOMBRIE 1968

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ST0011 IEHIHHH

REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE UNIVERSITARE
DIN PATRIARHIA ROMANA

EDITURA INSTITUTUDU1 BIBBIC §1 DE MISIUNE ORTODOXA
INTR. PATRIARHIEI Nr. 9, SECTORUB V, BUGURESTI:

e ey COMITETUL DE REODACTIE S

PRESEDINTE:\

Prea Fericitul Parinte 4
JUSTINIAN . 1
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne
" MEMBRI: ‘ : ' S

G Diac. N. 1. NICOLAESCU, Rectorul Institutului
teologic de grad universitar din Bucuresti

PG Pr. SOERON VI,AD,_'_ Rectorul Institutului teologis
de grad universitar din Sibiu

'P. C. Pr. lOAN G. COMAN, Profesor la Insmuml teelogic
de grad universitar din Bucuresti

|
g (‘ Pr. GRIGORIE T. MARCU, ‘Profesor. 1a Institutul |
|
|

taologic’ de grad nnwerelte_xr din Sibiu
REDACTOR RESPONSABID:
P 0. Pr. L GAGIU, Directorul Administratiel Patriarhale

i-CULABORATORI

nalt Prea Sfin{ifii Mitropoliti si Prea Sfintitif Epis E‘Opl

Prea Cucernicii Preoti Profesori de la Institulcle teologice

lmwen\tare candidatii 1a titlul de doctor in teplagie, studentsi
Tmhtvtelor tm]np‘cp S'k Prea (‘urermmx Preoti.

¢ https.//blbllotgca dlgltala.rp i https.//b|b5|nsd.\ro



s oL R e S A e e L e o it e e e é

STUDII TEOLOGICE

REVISTA INSTITUTELOR |
TEOLOGICE DIN G TP ORY I WA ]
PATRIARHIA ROMANA Pr. Prof. LIVIU STAN, Cdsdtoriile

mixte si ultimele mdsuri luate de
Vatican in privinta lor . . . 487

Diac. Prof. N. BALCA. Citeva trd-
sdaturi ale Sfintului Ioan Hrisos-
tOT. (0O PrediCator oy e s = 498

Doctorand Pr. ILIE MOLDOVAN,
Teologia invierii in opera Sfin-
tului Maxim Mdrturisitorul . . 512
Doctorand ION CARAZA, Doctrina

euharisticd a Sfintuluwi Chiril al
Al aNATTIer F o e A ek P5

Doctorand IULIAN A. SCHIOPU,
Rinduiala si explicarea slujbei
Botezului si ¢ Mirungerit la Sfin-
tul Ambrozie al Milanului si la
Teodor de Mopsuestia . .. . - 543

Doctorand Terom. ANATOLIE PLA-
MADEALA, Invdtdtura ortodox(

desprerolssiadd - euit w ok SEEsRh 5
Doctorand ALEXANDRU 1. STAN,
Religia traciler sud-dundreni . 576
Note bibliografice e < Py LG 1) )
D

SERIA I, AN UL XX

EDITURA INSTITUTULUI > 5
BIBLIC S| DE MISIUNE Nr. 7—8, SEPT.—OCT. 1968

ORTODOXA

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMITETUL DE REDACTIE :

Presedinte: Prea Fericitul Pdrinte JUSTINI AN, Patriarhul Biser’icii"
Ortodoxe Romdne. '

Membrii: din partea Institutului teologic de grad umiversitar din Bucu-
resti: P. C. Diac. Rector N. I NICOLAESC(_( si P. C. Pr. Prof.
IOAN G. COMAN; din partea Institutului teoldgic de grad univer-
sitar din Sibiu: P. C. Pr. Rector SOFRON VLAD i P. C. Pr. Prof.
GRIGORIE T. MARCU.

Redactor responsabil: P. C. Pr. IOAN G. GAGIU, Directorul Adminis-
tratiei Patriarhale.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro




Pr. Prof. Liviu Sta#

CASATORIILE MIXTE $I ULTIMELE MASURI
LUATE DE VATICAN IN PRIVINTA LOR

Actualitatea problemei. — Cu prilejul Conciliului al II-lea de la Va-
tican, s-a pus de mai multe ori in discutie problema casdtoriilor mixte si
s-a cerut s se adopte o atitudine noud fatd de cdsatoriile pe care le in-
cheie persoane apar{inind unor confesiuni crestine diferite. Dezbaterile
asupra acestei probleme s-au incheiat prin ingdduirea fara dispenséd a ca-
sitoriei intre catolicii orientali si necatolicii orientali! si prin formularea
unui singur deziderat adoptat la 20 noiembrie 1964, sub numele «Votum
de Sacramentis», prin care Conciliul ruga pe papd si emitd o holarire
personald sub formd de «Motu Proprio» in privinta cédsatoriilor mixte.

Urmarea a fost ci Congregatia de Fide (fosta Congregatie a Sfintului
Oficiu) a emis la 8 martie 1966 o instructiune in privin{a casitoriilo:
mixte, sub titlul Matrimonii Sacramentum, dupd care, la 22 februarie
1967, Congregatia De Propaganda Fide. In unire cu Congregatia de Fide,
a publicat o hotarire noud sub forma de decrel, care era destinati sd se
aplice de la 25 martie 1967.

Prin toate masurile ardtate, autoritatea centrald a Bisericii Romano-
Catolice a incercat si dea satisfactie revendicarilor legitime ale credin-
ciosilor catolici ca si ale crestinilor necatolici in problema casatoriilor
mixte, mai ales cd aceastd probleméd a facut si face obiectul unor ample
dezbateri publice atit prin presi cit si prin alte mijloace, constituind cea
mai nevralgicd chestiune in cadrul relatiilor ecumeniste ale Bisericii
Catolice.

Trebuie sd spunem insd, cd modul in care se pune si se solutioneaza
intr-un fel nou problema, prin documentele amintite, este departe de a da
satisfactie revendicarilor intemeiate ale catolicilor si necatolicilor.

Astfel, in afard de faptul cd se arati o infelegere si o bunédvointa ver-
bald, de a se solutiona problema intr-un spirit fratesc, de pace si de in-
telegere intre toti crestinii, se menfin doui dintre masurile pricinuitoare
de sminteald in aceasti chestiune, méisuri traditionale ale Vaticanului,
in aplicarea carora el rdmine neinduplecat.

Prima maéisurd este aceea care il obligd pe sotul catolic, sa facd tot
ce-i std in putintd spre a-1 converti pe soful necatolic la credin{a catolica;
iar a doua masuri, este aceea de a-i obliga in scris pe ambii soti, sau ma-
car verbal dar in mod solemn, la botezarea si educarea religioasd catolica
a viitorilor copii.

1. Decretul despre Bisericile Orientale-Calolice, 18,
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458 P Prog. LIV STAN #

Singurul element nou cu care se vine tocmai prin hotirirea ultima
aplicata de la 25 martie 1967, constd in admiterea inter comuniunii cu or-
todocsii in chestiunea casatormlor mixte, in sensul cA — asa cum spune
o scrisoare oficiali & cardinalului Bea de la 22 februarie 1967 — se per-
mite ca in cazul unei cisitorii mixte. «serviciul cununiei sa fie oficiat in
biserica ortodoxd de citre un preol ortodox», insa numai daca acest lucru
il va gisi potrivit episcopul catolic competent.

Dar analizind textul Decretului in cauzi, se constatd ca el nu se pro-
nunté in mod expres in acest sens, asa incit interpretarea oficiald pe care
i~o da cardinalul Bea este mai deqr"aba o completale a Decretului decil o
tilcuire a lul.

Intrucit prin loate aciele mentionate s-a creat o atmosfera favorabila
unei evenluale solutiondri corespunzitoare a problemei, si intrucit, pe de
altd parte, se asteaptd ca Bisericile Ortodoxe sd ia atitudine cel putin fata
de ultimul document papal privitor la cdsdtoriile mixte, apare in mod evi-
dent necesitatea supunerii acestei probleme cunostintei si dezbaterii in-
tregii teologii a Bisericii Ortodoxe.

Spre a se putea aprecia in mod corespunzitor fondul problemei pe
lingd elementele aratate, mai sint necesare o seamd de precizari i legéa-
turd cu istoricul problemei si cu principiile in lumina cidrora trebuie
vizutd.

Scurt istoric. — Problema casdtoriilor mixte intre crestini si necre-
stini s-a pus ca o problemd vitald pentru primii crestini incd din epoca
apostolica, intrucit numerosi necrestini incheiau casatorii legale, adica
dupad rinduielile dreptului roman, cu persoane de religie crestind, iar pe
de altj parte, a aparut si problema practici, de a se sti ce se intimpld cu
legdtura conjugala a doi necrestini, dintre care unul s-a convertit la reli-
gia crestina.

In privinta casatoriilor crestinilor cu necrestini, Sfintul Apostol Pa-
vel se pronuntd negativ, interzicind-o (I Cor. VI1I, 39 ; I1 Cor. VI, 14), pe
¢ind in cazul al doilea el permiie continuarea legaturii conjugale (I Cor.
VII, 14).

Cind au aparut ereziile, schismele si alte ratéciri de la buna rindu-
iald bisericeasca, crestinii au evital in mod spontan comuniunea de orice
fel cu cei care nu trdiau dupa rinduiald. Ca urmare, atit obiceiul cil si
legea bisericeascd pozitivd, adici sfintele canoane. opresc cdsétoriile drept-
credinciosilor cu necrestini si cu ervetici, ba uneori chiar si cu schismaticii,
impunind obligatia ca atit cei din prima categorie, cit si cei din celelalte,
sd treacd in prelabil la dreapla credinta. De asemenea, s-a mai impus si
obligatia, ca botezarea si educarea copiilor rezultati din asemenea cisi-
torii sa se facd tot in dreapta credintd (Can. 10, 31, Sin. de la Laodiceea ;
1, Sin. de la Cartagina; 14, Sin. IV Ecum.; 72, Sin. Trulan).

Aceleasi rinduieli le previdd si legile de stat ale Imperiului- bizantin
(0 lege a lui Justinian din anul 532, cuprinsa in Codex, 1, 5, 12 si 18, pre-
cum §i mai thziu, in titlul 13 al Nomocanonului lui Fotie din anul 883).
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K CASATORIILE MIXTE ! MASURILE LUATE DE VATICAN 489

Dupa aceste rinduieli s-a ghidal intreaga Biserica, atit cea din Rasa-
rit cit si cea din Apus, nu numai pind la marea Schismd de la 1054. ci
chiar pina la definitivarea acestei schisme dupd Sinodul de la Florenta
(1439), cici si dupa 1054, cu toate cd s-au luat unele masuri pentru a se
evita incheierea de cédsatorii intre «greci» si «latini» aceste casdtorii au
continuat a se incheia fard impotrivire deosebitd din partea Bisericii de
Risdrit ca si din partea celei din Apus.

Abia dupa izbucnirea celei de a doua mari schisme, adicd dupd apa-
ritia Reformei in Biserica din Apus, s-a pus problema unor restrictii in
privinta incheierii casatoriei dintre catolici si protestanti, deparece pro-
testantii au fost supusi excomunicérii de cétre Biserica Romana si ca
atare  era interzisi orice comuniune cu ei, extinzindu-se masura chiar
pind la interzicerea oricdrui contact de orice naturd cu ei. nu numai al
celui de naturd religioasd. Cu toate acestea, abia Sinodul de la Trident,
si anume, in anul 1963, a venit cu o hotdrire formala si general-valabila,
care interzicea incheierea cdsatoriei catolicilor cu necatolicii in alt chip
decit dupd rinduielile Bisericii Romane, care impunea obligator oficierea
casdtoriei de citre preotul catolic, precum si botezarea si educarea copii-
lor in credinta catolica.

Intrucit insa protestantii de orice nuantid nu ridicau obiectii fatd de
conditiile puse de calolici. pentru cé timp indelungat cédsitoriile mixte se
ficeau in avantajul protestantismului, in favoarea cdruia se stirnise un
mare curent, nu s-au produs neintelegeri grave pe tema aceasta pind in
a deua jumatate a veacului al XVII-lea, dupd pacea de la Westfalia (1648),
care se incheiase cu victoria protestantismului in Europa centrald si de
nord. De atunci incoace, Contra-Reforma, instrumentati de papalitate, a
recurs la interzicerea categoricd a cdsdtoriei intre catolici si protestanti,
fard tolusi ca protestantii s rdspundi cu aceeasi misura.

Survenind insd cazuri in care nu se putea nici evita o cadsatorie mixta,
nici refuza dispensa pentru incheierea ei. si cum pe de altad parte, sansele
de a obtine un cistig de cauzi in chestiunea césitoriilor mixte scddeau
pentru Biserica Romand, aceasta s-a vdzut nevoitd ca, in anul 1696. sa
emitd o hotérire a Curiei prin care se permitea cisitoria protestantilor
cu catolicii. motivind noua hotirire cu formula «ad contrahendum ma-
trimonium... requiritur solum paritas baptismi, non fidei» (La incheierea
cdsitoriei se cere numai paritatea botezului, nu a credintei) 2.

Desi formula aceasta a fost ingenioasd si de naturd sa netezeascd as-
perititile confesionale dintre catolici si protestanti, ea nu s-a aplicat pre-
tutindeni, aparind pe ici colo atitudini fanatice antiprotestante si deopo-
trivd antiortodoxe, care, de pe la inceputul veacului al XVIII-lea, au dus
la formularea si impunerea a doud conditii pentru a fi ingdduitd césitoria
necatolicilor cu catolici, si anume : cd sotul necatolic nu-1 va stinjenj
pe sotul catolic in credinta sa : b) cd el consimte si fie botezati si crescuti
in credinta catolicd toti copiii care ar rezulta din cdsitoria cu un catolic ®,

2. Carl Mirbt, Quelien cur Geschichie des Papstums, Ud. 1V, Tithingen., 1924, p. 392
3. Sthepauus Sipos, Lnacluridion luris Canonicr, Ld. 11, Pées. 1951, p. 3i0.
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490 Pr. Prof. LIVIU STAN 4

Aceste doui conditii se specificau in angajamente scrise, care de
atunci incoace sint cunoscute sub numele de «litterae reversales» 4, adicé
acte scrise prin care se asumi indatorirea de a restitui sau repara prin
copii, dauna provocatd Bisericii Catolice de cdtre un necatolic prin atra-
gerea unui catolic in comuniune conjugald cu el, fapt care constituie o
instridinare a catolicului de Biserica Romand. Masura care generalizeaza
si impune in mod obligator «reversaliile» in cazul céasatoriilor mixte din
Austria, Ungaria si Transilvania, s-a luat in anul 1768, de cdtre Maria
Terezia, impériteasa de atunci a Austriei .

In anul 1748, papa Benedict al XIV-lea interzice cisitoriile mixte
calificindu-le drept sacrilegiu, intrucit prin ele s-ar practica «communio
in sacris» cu necatolicii, ceea ce este cu desdvirsire interzis$, iar in anul
1781, impéaratul Austriei Iosif al II-lea a publicat un edict de tolerantd
religioasd, prin care a desfiintat cbligatia reversaliilor in cazul cdsdtorii-
lor mixte si a impus prin art. 6, norma, ca numai in cazul cind tatil este
catolic, copiii sd fie educafi tofi in religia catolicd, pe cind daca tatal este
necatolic, copiii sd urmeze, dupd sex, religia parintilor, si adicad, baietii
religia tatdlyi, iar fetele religia mamelor ?. In anul 1794 si Constitutia
Prusiei a adoptat aceastd norma, obligind ca, pind la 14 ani, copiii nascuti
din cdsatoriile mixte sd fie botezati si educati in religia parintilor, dupa
criteriul sexelor. Curind insa, la 1803, printr-un rescript constitutional,
se dispune ca in Prusia toti copiii si urmeze religia tatilui s,

In fata atitudinii tot mai independente si mai ferme a autorititii de
stat, papalitatea a revenit, in cazul mai multor tiri europene. asupra
obligatiei impuse de Conciliul de la Trident. luind masuri, de la- inceputul
veacului al XIX-lea, in spiritul actului Curiei romane de la 1696 9.

Cu toate acestea, Ta anul 1830, papa Pius al VIII-lea a dispus prin-
tr-un Breve, ca toti copiii ndscuti din cdsdtorii mixte sd fie botezati si
educati in credinta catolicd, ambii pdrinti fiind obligati sd-si ia in scris
angajamentul in acest sens !

Cum ins& statele nationale europene incepuserd a ingrddi tot mal
mult ingerintele scaunului papal in treburile lor interne, s-a ajuns ca atit
In Austria cit si in Ungaria, incd de la 1844, si fie declaratd prin lege de
stat ca validd, orice casitorie mixtd oficiatd intre un catolic si un ne-
catolic atit de un preot catolic cit si de un preot protestant, ca la 1848,
masura aceasta si fie extinsd si in privinta preotilor ortodocsi .

Pentru practica observati in Ardeal in privinta casitoriilor mixte.
este de mare insemnétate legea statului maghiar de la 1868, care declar
nule reversaliile ce s-ar fi dat pind atunci §i obligd pe parinti si-si educe
copiii ndscuti din casdtoriile mixte dup# criteriul sexelor, adici baietii
sd urmeze religia tatdlui. iar fetele pe a mamei 2.

4. Ibidem. 5. Ibidem. 6. C. Mirbt, op. cil, p. 4m.
7. Sammiung der Kaiserlicht-Koniglichen Landesfurtlichen Geselze und Verordnungen in
Publiro-Ecclesiasticis vom Jahic 1767 bis zum Fnde 1782, Wien, 1781, p. 139--110.

8. C. Mirbt, op. cif., p. 493. 9. Ibidem, p. 331. 10. Ibidem, p. 436—437.
1. St. Sipos, op. cit., p. 540 17 ITkidem, . 341,
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O lege ulterioard, din 1894 i3, a permis pédrintilor sd determine in mod
liber religia copiilor din cdsidtoriile mixte, dar cu toate acestea, in mod
practic au continuat si se aplice prevederile legii ungare din 1868, care
a fost socotitd mai dreaptd. Fard a mai fi in vigoare aceastd lege, ea se
aplicd adeseori si azi in cazul casitoriilor mixte din Ardeal, cu toate ci
din partea catolicd se straduieste pentru educarea tuturor copiilor néscuti
din asemenea casdtorii, in credinta catolicid. Este adevirat insi, ca religia
ortodoxa a fost trecutd in rindul religiilor egal indreptifite sau a religiilor
recepte din Ardeal abia la anul 1895, si cd abia de la aceastd dat3d preotii
ortodocsi puteau oficia in mod deplin validd, din punctul de vedere al
dreptului de stat, orice cdsidtorie mixta 4.

La inceputul veacului al XX-lea, in anul 1917, s-a venit pentru in-
treaga lume catolicd cu unele norme noi in spiritul acriviei romane mai
vechi, prin noul Codex Iuris Canonici, care impune atit obligatia ambilor
soti de a-si boteza si educa copiii ndscuti din cdsdtorii mixte in credinta
catolicd romana, cit si obligatia sotului catolic de a starui pentru conver-
tirea la catolicism a sotului necatolic, precum si aceea a sotului necatolic
de a nu-l stinjeni pe sotul catolic in practicarea liberd a credintei salc
(Can. 1060—1065). .

Ce-i drept, noul Cod Canonic prevede atit in canoanele ardtate cit
si in Can. 2319 si alte médsuri de ingradire a libert4tii religioase in chesti-
anea casdtoriilor mixte, mésuri care amintesc unele metode din vremea
inchizitiei. Dind urmare mai ales acestor mésuri. episcopatul catolic ger-
man a publicat la 1923 o instructiune de tip inchizitional in privinta cdsa-
toriilor mixte, neingdduind cdsatoriile dintre catolici si protestanti decil
dac3 se incheie in prezenta preotului si cu angajamentul scris al ambilo:
soti, cd vor boteza pe viitorii lor copii numai in credinta romano-cato-
lic3 15.

O instructiune a Congregatiei Sfintului Oficiu din 1932, indspreste
aceastd din urma obligatie, impunind ca angajamentul scris al sotilor in
cauza si fie autentificat de cdtre o autoritate legald de stat 1%, iar o altd
instructiune a aceleiasi congregatii, emisd in 1941. insistd fndeosebi asu-
pra indatoririi sotilor din cisidtorii mixte de a-si boteza si educa toti co-
piii in credinta catolica 17, recomandindu-se in acelagi timp prin felurite
ordine si acte normative, ca aceste angajamente si fie confirmate si prin
jurdmint 18,

Pind la o reglementare aparte a chestiunilor mixte in Bisericile Ori-
entale-Catolice, s-au luat mdsuri, ca normele privitoare la cisdtoriile
mixte obligatoare pentru catolicii de rit latin s3 fie aplicate si catolicilor
de rit oriental 1°.

-

13. Ibidem. 14. Corpus [uris Hungarici, vol. V. Budapest, (896, p. 306—313.
N 15. C. Mirbt, op. cit, p. 533. .
16. Anton Retzbach, Das Recht der Katholischen Kirche, Freiburg im Breisgau, 1935, p. 234.
17. Felix M. Cappéllo, Tractatus Canonico-Moralis de Sacramentis, vol. V «De Matrimonio.
Die iure matrimonijali orientalium». ed. VI, Torino-Roma. 1950. p. 315.
18. Ibidem, p. 317. 19. Tbidem, p. 922.
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492 Pr. Prof. LIVIU STAN i

In anul 1949, se publicd insi de cétre papa Pius al XIl-lea, acea parte
din Codul Canonic Oriental, adicid din Codul Canonic privitor la Biseri-
cile Orientale-Catolice, prin care se reglementeazd problema cdsdtoriei in
Bisericile respective. Titlul actului de autoritate prin care s-au publicat
normele respective este «De disciplina Sacramenti Matrimonii pro Ecclesia
Orientali» 29,

in cele mai multe din-articolele acestei parti a Codului Canonic Ori-
ental se reproduc, in privinta casdtoriei in genere si in special a casato-
riilor mixte, prevederﬂe din Codex Iuris Canonici de la 1917, cu fomte
putine completdri si modificdri (A se vedea par . . 59
din Codul Oriental, cu Can. 1060—1063, 1065 si 2319 din Code:c hm'z's
Canonici).

In cele din urma4, problema cisétoriilor mixte a facut obiectul actelor
emise de papalitate in timpul Conciliului al II-lea de la Vatican si dupi
incheierea acestuia, acte pe care le-am amintit la inceput si care se in-
cheie cu Decretul intrat in vigoare la 25 martie 1967.

In situatia ardtatd mai sus se prezintd profilul istoric al problemei
casitoriilor mixte, asa cum aceasta s-a pus in Biserica veche si apoi,
intr-o formd mai variatd si mai acutd, in Bisericile apusene.

Este de mentionat cid Bisericile Protestante, inclusiv Biserica Angli-
cand si deopotriva Biserica Veche-Catolica, nu au adoptat nici una atitu-
dini obstructive sau intolerante in chestiunea casatoriilor mixte, ci au
acceptat ca wvalide cdsadtoriile oficiate dupa rinduielile catolice, si, de ase-
menea, au oficiat si oficiazd fird nici o dificultate orice cisdtorie mixta
intre crestinii socotiti valid botezati.

Cit priveste in mod special Biserica Ortodoxid. avem de mentionat, in
plus fatd de cele precizate deja in legéturd cu atiludinea ei, urmétoarele :

In vremea in care prozelitismul catolic s-a accentual printre credin-
ciosii ortodocsi atit in lumea slava cit si in cea de rit grecesc, autoritalea
bisericeascd ortodoxa s-a vdzut nevoiti sd nu recunoasca validitatea tai-
nelor catolice, tocmai in scopul de a stdvili prozelitismul. Astfel, dupa
unirea de la Brest din apul 1596 a unei parti din credinciosii ruteni cu
Biserica Romei, Sinodul din Moscova a adoptat. la anul 1620, hotarirea
de a nu recunoaste nici o taind a catolicilor, nici macar Botezul, iar la
anul 1756. Sinodul din Constantinopol a adus si el hotdrirea de a nu re-
cunoaste nici mdacar botezul catolic. Cu toate ci aceste hotdriri au fost
ulterior abrogate, ele au continuat si se aplice pind aproape de zilele
noastre, afectind si validitatea cununiei, asa incit cei ce se converteau de
la calolicism la ortodoxie erau supusi rebotezirii si li se administrau in-
clusiv taina cununiei. daci erau cisdtoriti. De pe aceastd pozifie, adoptata
din motive de iconomie. pentru aparare impotriva prozelitismului catolic,
Biserica Ortodoxa in genere a privit ca nevalidd si cununia oficiati de
protestanti i de alte confesiuni apusene, dar a acceptat ca walide tainele
Pisericilor necalcedoniene, inclusiv pe aceea a cununiei.

20. Acta Apostolicae Sedis, Vatican, 1949, nr. 3.
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Ca urmare, s-a statornicit rinduiala praclicd ce decurge din hotaririle
amintite, hotariri care au avut aplicare din epoca fanariotd si in Biserica
Ortodoxd Romana, fiindca aceasta se giisea sub jurisdictia Palriarhiei Ecu-
menice, rinduiald potrivit céreia si in Biserica Ortodoxd Roména, ca si
in celelalte Biserici Ortodoxe, nu s-a recunoscut ca validd taina ctinuniei
oficiatd de orice neortodocsi, cu excepfia necalcedonienilor. Pe nesimtite
si la o datd care coincide de fapt cu epoca dobindirii independentei sau
neatirnarii Statului Romén, Biserica Ortodoxd Roménd a inceput si ac-
cepte ca valide atit botezul cit si cununia crestinilor eterodocsi din Apus,
dacd acestia deveneau membri ai sii, dar in chestiunea césitoriilor mixte
ea a adoptat din aceeasi vreme atitudinea céreia 1i di expresie si in pre-
zent articolul 47 din Regulamentul de disciplind al Bisericii Ortodoxe
Romaéne : «Clericii sin{ obligati sd nu oficieze taina cununiei, decit pen-
tru ortodocsi. asistafi de nuni ortodocsi. Cei de alt cult sint obligati. ina-
intea casatoriei, sa indeplineascd formalitdtile de trecere la ortodoxie.

Preotii care se vor abate de la aceste norme, se vor pedepsi cu cano-
nisire la sfinta mindstire, pind la transferare, afard de cazul cmd au avut
dezlegarea chiriarhului».

Cadrul principial. — Cadrul principial in care se pune problema ca-
sdtoriilor mixte intre crestinii de diferite confesiuni este delimitat si de-
terminat de urmatoarele elemente : a) De validitatea botezului celor care
incheie casétoria : b) de caracterul cununiei sau de natura actului cunu-
niei. care este considerat o taind oficiatd de slujitorul bisericesc calificat,
sau nu este considerat ca atare, si ¢} de iconomie.

a) In privinta validitdtii botezului si a efectelor care decurg din con-
siderarea ca valid a botezului oricdror neortodocsi care vor sd incheie o
cdsdtorie cu o persoand de confesiune ortodoxd, este de observat, cd in
cazul cind doud persoane care vor sid se cdsdtoreascd sint socotite bote-
zate in mod valid, ele sint indreptdtite sd primeascd si taina cununiei.
iar dacid aceasta li se administreazd de catre preotul ortodox, chiar si in
cazul cind nici una dintre ele n-ar fi de confesiune ortodoxd taina cunu-
niei isi produce efectul harnic specific, adicd ea este deplin valida.

Sub raportul legalitdtii, adicd al canonicitatii, o astfel de cisdtorie
religioasd sau o astfel de cununie mixid, fie cd este vorba de un sof orto-
dox si de altul eterodox, fie cd este vorba de doi sofi eterodocsi al ciror
botez se recunoaste ca valid, cisdtoria nu este permisd si ea poate atrage
sanctiuni potrivit canoanelor si potrivit prevederilor art. 47 din Regula-
mentul de disciplind al Bisericii Ortodoxe Romine. Ea poate fi insd in-
cheiatd conditionat, asa cum prevad canoanele mentionate la locul siu
si cum prevede si art. 47 citat mai sus.

b) In privinta caracterului sau naturii sacramentale a cununiei, exist3
intre catolici si ortodocsi, ca si intre toti protestantii si ortodocsi, astfel
de deosebiri care nu permit Bisericii Ortodoxe sd considere drept taina
deplind sau taind adevdratd cununia catolicd si nici cea protestanta de
orice nuanta.
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Astfel, desi incd in viemea papii Benedict al XIV-lea, adica in veacul
al XVIII-lea, se socotea cd Taina Cununiei se administreaza de catre preo-
tul sau arhiereul slujitor *!, care o binecuvinteazd cu formula stabilitd la
1563 de catre Conciliul de la Trident : «Ego vos in matrimonium conjugo
in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti» 22, si-a ficut tot mai mult
drum si a fost acceptatd ca invitdturd dogmaticd teza, potrivit cdreia taina
cununiei si-o administreazd reciproc persoanele care se césdtoresc, prin
exprimarea consensului in mod solemn in fata preotului, care nu este de-
cit martorul calificat si autorizat sa ia act de oficierea reciproci de céitre
cei doi soti a acestei sfinte taine 32. Ca urmare, din punct de vedere al in-
vatiturii ortodoxe, cununia catolicd nici nu poate fi socotitd drept taina,
ci o simpld legdturd care are la bazd un contract — fie el religios si mo-
ral — dublat de unul juridic si incheiat potrivit rinduielii dreptului ro-
man, exprimat prin formula «Consensus facit nuptias» (Consensul face
c3sitoria). In can. 1081 din Codex Iuris Canonici, vechea formuld romand
acceptatd ca doctrini catolici este redatd in termenii urmaétori : «Matri-
monium facit partium consensuss.

In cel mai bun caz, cisitoria catolicd poate fi socotitd o cisitorie le-
gald, cum este si casdtoria civild, iar nu o cununie propriu-zisi, adicd o
casitorie incheiatd printr-o sfintid taina.

Cit priveste natura casdtoriei religioase a altor eterodocsi apuseni, ea
necontind la aceia decit intre tainele de a doua sau de a treia categorie,
adicd intre ierurgiile propriu-zise, este evident cd existd si mal putine
motive ca si fie admisid ca taind oficiald in mod valid.

In aceastd situatie, cisitoriile oficiate de catolici si de ceilalti etero-
docsi occidentali nu pot fi acceptate ca avind caracter de sfintd taind si
deci nu pot fi' privite ca fiind casdtorii depline sau valide, decit dacd se
recurge la iconomie.

c) In privinta iconomiei sint de observat urmitoarele : Prin ea sc
urmaireste a se deschide usa mintuirii tuturor celor care cred in Hristos
$i-$i manifestd dorinta de a dobindi mintuirea Infiptuitd de El. De ase-
menea, prin iconomie Biserica cea adeviratd, care nu poate inchide ni-
méanui usa mintuirii, suplineste prin lucrarea Sfintului Duh care salislu-
iegte Intr-insa, lipsa de har a celor care nu au primit sfintele taine in mod
valid. Deci ea poate valida deopotrivd atit botezul nevalid. cit si cununia
nevalidd a eterodocsilor care aleargi la ajutorul ei.

Privitd in lumina acestor elemente principiale, ‘chestiunea cas#to-
riilor mixte apare ca una dintre cele mai delicate probleme care se pun in
relatiile interconfesionale sau interbisericesti, si care, dupd caz, poate fi
solutionatd fie pe calea acriviei, fie pe calea iconomiei. Ambele aceste
modalitdti sint traditionale in Biserica Ortodox#, iar aplicarea uneia sau
alteia este determinati de interesele majore ale Bisericii, care au deter-
minat ca, atunci si acolo unde existd primejdia unui prozelitism striin
care-si face drum pe calea sau prin mijlocul c#sitoriilor mixte, si aplice

21. €. Mirbt, op. cit, p. 402 22, Ihidem, p. 322
23. F. M. Cappéllo. np. cit., p. 035-938
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acrivia, sau, din contrd, ca atunci si acolo unde nu existi aceastd primej-
die, si aplice iconomia.

Acrivia este prevazutd in canoanele pe care le-am amintit (10, 31, Sin.
de la Laodiceea; 21, Sin. de la Cartagina; 14, Sin. IV Ecum.; 72, Sin. Tru-
lan), de asemenea, in hotérirea Sinodului de la Moscova din 1620 si a
celui de la Constantinopol din 1756, si in cele din urmd in art. 47 din Re-
gulamentul de disciplind al Bisericii Ortodoxe Roméne.

Avind insd in vedere, cid prin binecuvintata lucrare, desfisuratd in
spirit ecumenic in intreaga lume crestind, s-au creat conditii noi, care
imbundtdtesc cu fiecare zi relatiile interconfesionale si interbisericesti,
se impune ca in acest spirit ecumenist, care se datoreste fira indoialad lu-
crarii Duhului Sfint, sd fie reconsideratd si din partea Ortodoxiei, acrivia,
si sd fie inlocuitd prin icocnomie.

Tinind seamd de cele aritate in privinia atitudinii teoretice si prac-
tice a confesiunilor crestine, in cadrul relatiilor dintre care se pune pro-
blema cédsdtoriilor mixte si avind in vedere ultimele mésuri luate in acea-
std chestiune de cétre conducerea Bisericii Romano-Catolice, putem con-
chide urmétoarele :

a) Masurile luate de Biserica Romano-Catolicd incepind cu Consiliul
al II-lea de la Vatican, si cu deosebire prin Decretul care se aplicd de la
25 martie 1967, reprezintd' numai formal un lucru nou menit sd creeze o
atmosferd favorabild catolicismului in rindurile necatolicilor si in special
a ortodocsilor, fird insd ca acesta sd fi schimbat in fond ceva din atitudi-
nea sa fatd de cdsidtoriile mixte.

b) Faptul ci prin ele, se socoteste validd o casitorie incheiatd de ca-
tre un preot ortodox oficiatd in Biserica Ortodoxa, in cazul césdtoriilor
mixte, si anume atunci cind este vorba de o persoand ortodoxa si de o
persoand catolicd, nu constituie decit aplicarea prevederilor paragrafului
3 din canonul 1063 al Codexului Catolic de la 1917 si a prevederilor para-
grafului 3 al canonului 53 din Codul Canonic al Bisericilor Orientale-Ca-
tolice, prevederi care ingdduie ca persoancle de religie mixta si poati in-
cheia cdsitoria si in fata «unui slujitor necatelic», atunci cind acesta in-
deplineste «functia de ofiter de stare civild».

c) Intrucit cisdtoria dupa actuala doctrind catolicd nu se sdvirseste
de cétre preotul slujitor, ci de cétre insdsi persoanele care se cdsadtoresc,
prin pronuntarea consimtdmintului lor in fata martorilor, este evident ca
acesti martori, dacad pot fi si niste simpli laici, pot fi cu atit'mai virtos si
slujitori ai Bisericii Ortodoxe, cdci, prin ingdduirea oficierii de céatre ace-
stia a cdsitoriei unui catolic si a unui necatolic nu se recunoaste cid ei
le-ar administra respectivilor Taina Cununiei, ci doar cd fac simplul oficiu
de martori calificati prin profesiunea si prin garantia lor morald si reli-
gioasa. :

d) Prin ingaduinta de a se oficia cununia, in cazul edsdtoriilor mixte,
de cdtre slujitorii ortodocsi, se abrogd mdsurile prohibitive din paragra-
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ful I al can. 1063 din Codex Iuris Canonici si al can. 53 din Codul pentru
Bisericile Orientale-Catolice, care inierzic ca o pereche mixtd sd se adre-
seze pentru oficierea cununiei vreunui slujitor necatolic, fie inainte fie
dupa incheierea cisitoriei in fata slujitoruluj catolic.

De asemenea, se abrogi si dispozitia care prevedea (Can. 2319, 51) pe-
deapsa excomunicdrii pentru acei catolici care incilcau normele prohibi-
tive amintite mai sus, prezentindu-se in fata unui slujitor necatolic ca
acesta si binecuvinteze cdsdtoria lor.

e) Cu toate acestea, se mentin din partea catolicilor, — tot sub sanc-
finnea excomunicdrii previzutd in canonul 2319 din Codex Iuris Cano-
nici —, rinduielile mai vechi, care ii obligd pe cei ce incheie o casdtorie
cu o persoand catolici sd se angajeze in scris, si dacd se poate chiar prin
jurdmint >, cd nu vor stinjeni prin nimic practicarea credintei catolice
de cdtre sotul necatolic si cd vor boteza si vor educa pe tofi copiii lor in
credintia catolicd (Can. 1061 din Codex Iuris Canonici si Can. 51 din Co-
cdul Bisericilor Orientale-Catolice).’

" f) De asemenea, se mentin toate celelalte prevederi ale celor doud
coduri amintite. care declard mai intii, c4 Biserica Romand sau in genere
cea catolicd interzice in modul cel mai sever cisdtoriile mixte ale catoli-
cilor cu eretici sau schismatici (Can. 1060 din Codex Iuris Canonici), care
impun apoi obligatia sotului catolic de a-1 converti la catolicism pe sotul
necatolic (Can. 1062 din Codex Iuris Canonici), si care-i obligi sub di-
verse sanctiuni pe slujitorii catolici sd-i indemne pe credinciosi si sd-i
opreascd de la incheierea cisitorii cu necatolicii (Can. 1064 din Codex
liris Canonici), dispunind ca. in cazuri inevitabile, totusi aceste casatorii
sid se incheie numai in sacristiile Bisericilor sau in fata portilor Bisericii,
fara a li se rosti nici o rugédciune (Can. 1065, 1102, 1109 din Codex Iuris
Canonici) 25,

g) Este evident din toate cele ardtate, ca si din concluziile care se
impun in temeiul lor, cd in cazul ultimelor masuri luate de conducerea
Bisericii Romano-Catolice in chestiunea césitoriilor mixte, nu avem de
a face decit cu incerciri de a se da satisfactie formald, nu insd si de
fapt dorintelor legitime ale credinciosilor catolici si necatolici de a se
ridica oprelistile existente din partea Bisericii Romano-Catolice din ca-
lea incheierii cdsatoriilor mixte.

h) Afisind verbal si manifestind prin «unele concesii» o intelegere
mai largd in aceastd chestiune fatd de ortodocsi, in raport cu care pro-
blema césitoriilor mixte nu se pune in mod atit de acut, Vaticanul evitd
orice concesiune fa{d de ceilalti necatolici care sint neortodocsi sau ne-
calcedonieni, adicd fatd de anglicani si protestanti in genere, desi in
raport cu aceia problema cidsitoriilor mixte se pune in modul cel mai
acut.

21, Ibidem, p. 3i7; CGiovami Miceli, Le dispense mairimoniali, Roma, 1911.. p. 57-58. |
25. Adrien Cance, Le Code de Droii canonique, vol. 11, Paris, 1928, p. 4383; Giovani Miccli,
op. cif., p. 196, . M. Cappélle, op. cif,, p. 324—3286.
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i) In fine, prin faptul cid se admite ca validd de céitre catolici ofi-
cierea unei cununii inire catolici, ca si intre un catolic si un necatolic,
de cétre preotii ortodocsi, ori chiar si de cadtre necalcedonieni, nu se face
decit s se arate, cd, pe de o parte, jurisdictia universali a Romei se
extinde si asupra ortodocsilor si necalcedonienilor, iar pe de altd parte,
cd prin asemenea acte, care se inregistreazd ca acte sévirsite in cadrul
Bisericii Catolice, slujitorii necatolici respectivi, sivirsesc efectiv functii
sacerdotale in cadrul Bisericii Catolice si in subordinea conducerii aces-
tei Biserici, si cd deci in acest fel, ei se recunosc a fi de fapt slujitori
catolici supusi Romei.

Cu alte cuvinte, si Ortodoxia si Bisericile Orientale necalcedoniene
sint puse astfel in situatia de 2 adera formal si pe nemarturisite, la Bi-
serica Romei, intocmai'ca orice bisericid unitd ori catolici de rit oriental.
Dar lucrurile nu pot fi privite, oare, si invers?

Problema aceasta a raportului dintre. jurisdictie si dintre waliditatea
lucrarilor sfinte, are implicatii multiple si mult mai adinci, de care ne
vom ocupa intr-un alt studiu, tratind despre «Intercomuniune si juris-
dictie».

PaSaSa abaVa Vs ey
————
_——
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CITEVA TRASATURI
ALE SFINTULUI IOAN HRISOSTOM
CA PREDICATOR

Pentru a intelege trdsiturile ce au rcaracterizat personalitatea- de
predicator a Sfintului Ioan Hrisostom eSte necesar si cunoastem atmos-
fera ce domnea in Antiohia, in secolul al IV-lea, atmosferd pe care a-
cesta o descrie in «cuvintirile sale. Desigur, el nu este un istoric, c¢i un
predicator icrestin care descoperd in mediul social in care traieste raul
si pacatul, pe care le combate apoi cu ardoare.

Antiohia, capitala bogatd a Siriei si al doilea oras rezidential a
jumatatii rasaritene a imperiului, era din cele mai vechi timpuri un
important centru comercial, avind spre sfirsitul secolului al IV-lea, a-
proape 200.000 de locuitori, printre care se gaseal cam 100.000 de’
crestini '. Orasul era asezat intr-un peisaj natural incintator, inconju-
rat de paduri de chiparosi printre care rasireau temple cladite din mar-
murd, ce erau inchinate zeilor pagini2 Pind lla mutarea resedintei im-
paratesti la Constantinopol, Antiohia a fost, dupa Roma si Alexandria,
a trela metropold a Imperiului roman. Grecii antici o numeau <«fru-
moasa Antiohia».

In Antiohia Sfintul Petru a intemeiat cea dintii comunitate crestina
si tot aici au fost numiti pentru prima datd ucenicii dui lisus «crestini» 3.
La pulin timp dupd propovaduirea apostolicd, comunitatea din Antiohia
si episcopii ei, cel dintii fiind Sfintul Ignatie, au cistigat in prestigiu
ajungind si aibd o puternica influenta asupra Bisericilor crestine Ra-
séritene. Din anul 252 ¢i pind in anul 380 d. Hr. s-au t{inut in Antiohia
zece adundri bisericesti, in una dintre acestea hotirindu-se ca episco-
pul Antiohiei sid fie considerat al patrulea intre cei cinci patriarhi ai
crestinatatii. Tot aici a inflorit o vestitdi Scoald tedlogicd unde si-au
facut ucenicia Invatatorii Bisericii, printre care si Sfintul loan Hrisostom.

Pe planul vietii bisericesti, Antiochia a inflorit, desigur mai ales in
epoca dintre Edictul 'de la Milan (313) si domnia imparatului Teodosie
(379—395), cind ia sfirsit confruntarea dintre crestinism si paginism,

I. Datele acestea le indicd Sfinlul loan Hrisoslom insusi. Vezi: Chrisoslomuos Baur, Johan-
nes Chrysostomus und seine Zeil, Erst Bd., 1929, p. 29. Textele din lucrédrile Sfintului Ioan Hrisos-
lom vor fi citate, dupi: Bern, de Monliaugon, 8. Johanms Chrisostomi opera, t. 1—XIII, gr. ci
lat., 17186—1738 si dupa : Bibliotek. der Kirchenviter. Eine Auswahl palrislicher Werke in dcutscher
Obersetzung, hrsg. von Geh. Rat. Prol. Dr. O. Bardenhewer, Bd. 1--VII, 1915—1924.

2. Dupd descrierea Anliohiei de cétre SI. loan Lrisostom fntr-una dintre cuvintdrile la slatui,
P. Chr. Baur, op. cif., p. 2I.

3. Fapte XI, 26; Gal. I, 11, Omilia XVII-a la siafui, in «Scrieri alese ale Sf. loan Guri d=
Aur», vol. I, Predici despre sfatui, partea 1, trad. de St. Bezdechi, Rimnicu-Viicii, 1937, p. 130,
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far lumea greco-romand incepe sd apund. Cu toate acestea paginismul
mai diinuia incad in unele medii sociale si din -cuvintarile Sfintului Ioan
Hrisostom reiese cad au fost necesare multe osirdii ale clerului crestin,
pentru a indepirta din viata familiilor crestine resturile unor mora-
vuri pagine ca: eronata credintd in «fatums, credinta cd stelele ar in-
fluenta asupra vietii omenesti si altele asemenea“ Pe de altd parte
ereziile gnostice si maniheismul care se travestiserd in fonme ezoterice,
amenintau si submineze unitatea doctrinei crestine, fie prin speculatii
fantastice, fie printr-un rigorism nenatural 5. Asadar, viciile si supersti-
tiile pagine in formele lor cele mai injositoare icontinuau sa ddinuie imca
si s8 se manifeste in viata publicd si in cele mai felurite ocazii.

Adinc cunoscitor al acestei atmosfere spirituale si morale ce sti-
pinea in secolul al IV-lea in Antiohia si in alte centre ale Réasaritului,
Sfintul Ioan Hrisostom combate toate tenebrele acestui veac: imorali-
tatea, superstitiile si alte metehne sociale. Casele celor bogati, ne spune
el, erau glia cea mai proprie si mai fertild pentru tot felul de pacate.
Luxul cel mai exorbitant si dispreful pentru muncd, ce~si aveau originea
in exploatarea cea mai nemiloasd a omului, imbiau pe patricienii An-
tiohiei la o viatd de huzur® Patima pentru lux pitrunsese mai ales in
viata familiilor antiohiene cu urmiri dezastruoase pentru tineret? pen-
tru educatia acestuia8 Intr-o situatie nenorociti fatd de aceastd clasi
de bogatasi, ce trdia in lux si huzur se giseau sclavii si muncitorii de pe
intinsele paminturi ale Antiohiei® Pentru bogafii icrescufi in atmosfera
pdginismului, sclavii erau numai niste lucruri, cdrorg statul pagin nu
le recunostea nici un drept, si care puteau si fie exploatati ‘dupa bunul
plac al stapinilor.

In paginism isi mai aveau originea si unele sirbitori si serbari ce
luaserd in secolul al IV-lea o forma ce leza omenia si bunul simf. Tot
aici mai trebuie si fie amintite influentele dezastruoase pe care le
aveau luptele cu animalele silbatice in circuri, ce trezeau si cultivau
in sufletele privitorilor instinctul cruzimii si al bestialitafii si care ce-

4. Omilia Xlli-a la Romani, in «Bibliotek der Kirchenvdters Bd. V, 1322, p. 211—222; Omiiix
XIX la Genezd, 2; Omilia {V-a la I Corinteni (Montfaugon, t. X. p. 32); Cuvinfarea Viil-a impc-
wiva [udeilor (Montfauéon, XT1).

5. Despre decadenta morali a antiohienilor in timpul Sf. Toan Hrisostom se gdsesc multe
date la P. Chr. Baur, op. cif, p. 33 s. u. si la Bardenhewer, Geschichte der altchrist Literatur, Bd.
111, 356. Vezi Omilia [i-a la Facere, V1, 1--3, la Genezd (Montfaugon, II, 77).

6 Cuvintarea le Psalinul XLVIII (Montlaugon, V, 516). A doua Omilie la statwi, dupd 3yt
Bezdechi, op. cit, p. 37—65; Omilia XVI, 3 la Romani, in «Bibliotek der Kirchenviter», Bd. VI,
p. 7—-11.

7. Ibidem. Vezi si: Des hl. Johannes Chrysostomus Biichlein Uber Hoflart und Kinderer-
zichung samt einer Blumenlese lber Kindererziehung aus scinem Schriften iibersetzt und hrsg. von
Dr. Seb. Haidacher, Fr. i. Breisgau, 1907.

8. Starea deplorabild in care se gisea tineretul antiohian, a determinat pe Sf. loan si scriz
In legituri cu Epistola citre Efeseni, lucrarea citatd mai sus cu ftittul Despre slava desartd ;i
eaucafta copiilor, in care se ocupid de educafia tineretului crestin. Lucrarea a fost socotitd nult
timp ca [iind neautentici si este marcle merit a! Jui Faidacher de a fi dovedit autenticitatea ei si
de a fi {radus-o In limba germand.

9. In cele 90 de Omilii la Evanghelia dupé Matei, SI. loan Gurd de Aur trateazi aproape d¢
o tu'a de ori probleme sociale din timpul siu i mai ales tema sircie-bogitie.
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reatt mulle jertfe de vieli omenesti '%. De asemenea, reprezentatiile lea-
trale decdzuserda in secolul al IV4lea la un nive! ce reprezenia o 'mare
primejdie pentru moralitatea ‘poporului si mai ales pentru educatia
tineretului 1.

Impotriva acestor influente ale paginismului, impotriva primejdiilor
ce-si aveau originea in superstitiile pagine si in erezii, impotiriva ma-
nifestarilor imorale ce trezeau si cultivau instinclele inferioare avea sa
lupte Biserica crestind in secolul al IV-lea, luptd in care au fost anga-
jate personalitati crestine strialucite ca Sfintul loan Hrisostom 2.

Despre catitdtile lui de predicator ne relateazd el Insusi in unele
dintre scrierile sale. Fiinta lui bogatd in predispozilii psihice si cultivata
armonic a devenit un tot, in care erau f{inute laclaltd {rasaturi supe-
rioare, ca: o imaginatie aprinsd si creatoare, o inteligen{d téioasa, o
gindire «clard si perspicace, o iniméd capabild de adinci rezonante afective
si un curaj sfint sustinut de o voin{d tenace, indreptatd spre scopuri
inalte si sfinte.

L-au atras mai ales frumusetile naturii, care ii prilejuiau clipe pline
de admiratie si ii mareau capacitatea de rezonanti a sensibilitdtii, \dar
si fiindcd natura 1i oferea menumdarate mijloace de a sensibiliza adeva-
rurile de credinta . Faptul acesta i-a dal posibilitatea sd cunoasca apoi
natura si viata sufleteascd a credinciosilor sidi. In fine, predispozitiile

10. Omiiia X{i-a ia | Cormnfeni (Montfaugon, X, 104).

Il Vezi: Despre sluca desarid si cducafin copiilor, si Omilia Via si a VIl-a la Male!, in
«Binliotek Kirchenviler», Bd. 1, p. 97-- 1343

12. Slintul Toan Hrisoslomn s-a nascut in anul 3i7 (dupd unii in anuol 354) in Anliohia, viidind
din limpul copilirici admirabile predisporitii psihice, care an fost dezvollale si cullivale prin edu-
calia lemeiuicii primild in familie s mai ales prin autocducalie. Ll recunoasle ¢ii influen{a hotd-
rioare asupra  dezvoltiivii sale spiriluale a avut-o mai ales mama sa, Anlusa. Modul in care
accastd mamid crestinii a ialeles cd-si creasca Tinl La [deal pe veslilul relor Libanius sia exclame :
«Le femei nobile sinl la crestini»  §i ci «nici o femweie n-a fost mai demni si-i poarie numele de
mami» (Omilig catre o lindrd vdduva. la Montiaugon, 1, 340  Ad. viduam juniorem. 2, P. G.
ALVIIL, C01). Si se¢ zice, ca acest veslit cunosciilor al culluri clasice cline, relorul Libanius, ar fi
recunoscul pe patul-de mourte, ci el n-a aval un efey mai genial decit Sfintul Ivan (P. Chr. Baur,
op. cl., p. 16=21).

Atras de limpuriu spre viala ascelicii. Sfinlul foan rdmines fulusi, din respect pentru mama
=4, in casa pdrinleascd, unde (rdia relras, singurii sdi educalori fiind mama sa si episcopul Mele-
lios, ale cdrui cuvintiri le asculta cu it inleres, si care l-a i bolezat (circu 36%). Dupd moarlca
maiei sale, Sfininl Toan « peregrinal in singuritate Tn Muntii Antiohici, unde a {rdit patru ani
in preajma unui veslit sihaslru sirian si unde s-a adincit o rugicinne si studierca Sfintei Scrip
Luri. Dar, silit de starea sidndlifii in care se gisea, din pricina vielii ascelice severe pe care o
duscse in pustie, el se inloarse fu orasul siu natal unde episcopul Meletios il hirotoni diacon
W81, dar cpiscopul Plavian i sfin{i preol si-1 numi predicator al bisericii catedrale din Antiohia,
z1diiii de Constantin cel Mare. Geniul si arla lui oratoricid l-au [dcut vestil, asa cd Sfinlul loan
riedica in toate bisericile din Anliohia si chiar in acelea din imprejurimi si aceasla in fiecare zi.
In aceastd epocd a {inut el accle cuviutiri clasice si predici, ce au enluziasmat pe ascultidtorii s
5i care n-au fost intrecute in bogilia si iniillimea ideilor imaginilor si n frumusetea slilului pinid
astazi. Cici datoriti culturii lui vasle, infeligenlei lui vie si pilrunzdloare, imaginatiei lui crea-
toare, bogatd si fecunds, imaginiie folosite de el sint pline de gratie, de noblete si de via{i. LI
a predical despre teme practice, ascelice si morale, fneit in predicile sale nu gisim speculafii teo-
lagice. Tdealul pe care el a ciutat si-l realizeze pe amvon a fost predica Sfintului Apostal Pavel,
cdruia i-a Tuchinat tnaripate cuvinte de laudi.

13. In Omiliile ia Fvanghelia dupd Malei se poale vedea ce admira(ic avea Sfiintul loan Hri-
so-tom pentru naturd.
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si darurile sale naturale cultivate cu trudd si harnicie, si binecuvintate
de harul divin, au ficut ca Sfintul loan si se poatd adinci in tainele
si dumnezeiestile invatituri ale Evangheliei. Asa s-a pregatit acest pisc
al oratoriei crestine pina cind, in virstd maturda fiind a uncat amwvonul
bisericii catedrale din Antiohia, pentru ca si propovaduiascd, ca trimis
al lui Hristos, cea mai inalti lege religioasd-morald : legea iubirii de
oameni $i de Dumnezeu. In slujirea acestei legi si-a pus cu ardoare in-
treaga sa personalitate, toatd stiinta si cultura sa, experienta sa bogata,
imaginatia sa avintatd si forfa measemuitd a cuvintului sdu, in care s-au
oconjugat organic adevirul crestin cu stralucirea formelor eline.

Unii biografi au afirmat cd claritatea in expunere ar fi facut gloria
oratorici a Sfintului Ioan si cd tot talentul acestuia, ar fi constat in
claritatea si frumusejea cuvintirilor sale. Aceasti afirmatie este ade-
vidratd dar unilaterald. Desigur, claritatea in expunerea faptelor si a
adevirurilor de credintd a fost o strilucitoare calitate a cuvintdrilor
sale. Dar pe lingd aceasta el a mai avut o adincd convingere, ci se afla
in slujba unei misiuni negridit de importantd, pe care o indeplinea cu
sinceritate, cu curaj si cu o dumnezeiascd insufletire. Pe lingd darurile
naturale, pe lingd intinsele cunostinte din domeniul retoricii, el poseda
o adincid cunoastere a Sfintei ‘Scripturi si o geniald maiestrie de a aplica
adevdrurile acesteia la viata credinciosilor sdi. Toate acestea sint reali-
zate nu numai prin intrebuintarea inteleaptd a mijloacelor retoricii, de-
prinse in preajma lui Libanius la un nivel ce trideazd o maiestrie nein-
trecutd, ci si prin viata sa personald. Marele predicator cistiga inimile
prin iubirea lui aprinsi fatd de credinciosii sai. El stia cd omul veacului
sdu era asemenea fiului pierdut din parabola Domnului si cd destinul
vietii predicatorului crestin era ca sa-i ajufe acestuia ca, prin iubire,
sd se Intoarcd la casa parinteascd. Aceastd iubire este izvorul elooventei
apostolice si condifia rodniciei cuvintului lui Dumnezeu. Sfintul Ioan
si-a sprijinit predica ppe viata sa ce era migcatd de dragostea nemarginijtad
si jertfelnicd pentru aceia cirora le vorbea: «Imi vine greu — spune
el — a vi da si intelegeti asemenea adeviruri serioase, dar la aceasta
ma indatoreazd iubirea mea pentru mintuirea sufletului vostru, pentru
adevirata voastrd fericire». Iar in altd predicd, tinutd in Constantinopol,
el zice : «Voifi s ma ucideti cu pietre ? Eu sint gata sd-mi virs singele
numai sd pot impiedica pacatul. De urd si de razboi eu nu méa interesez.
De un singur lucru am grija: de indreptarea spre bine a ascultdtorilor
meir. Astfel elocventa lui era miscati de o iubire ce se autodepdsea in
fiecare clipa, din pricind cd in fiecare dlipd el descoperea noi si noi
motive, de a-si arata iubirea fatd de ascultdtorii sdi. Ce legaturd strinsi
se Infiripase intre Sfintul Ioan si credinciosii sdi se poate vedea din
omilia in care acesta ii salutd, dupd ce, din pricina unei boli, nu urcase
amvonul mai mult timp: «O amintire plind de iubire m-a insotit tot
timpul cind ma gindeam la voi; fiind departe de voi, desi am pérasit
orasul, in gindurile mele am ramas cu voi. Ca si aceia care sint puternic
influentati de privirea unei imagini frumoase, ale cédrei trasdturi le
poartd mereu cu ei, tot asemenea am purtat mereu si noi aceasti imagine

S. T, — 2
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scumpd, impresionati adinc fiind de frumusefea nemuritoarelor voastre
suflete ; si asa cum pictorii infrumusefeazd portretele pe care le picteaza
cu culori minunate, tot asemenea a fost si bucuria noastrd si contopim
zelul vostiru pentru adundrile liturgice, pentru bundvointa cu care ati
ascultat cuvintul dui Dumnezeu, pentru vrerile voastre de bine si toate
celelalte calititi bune ale voastre, ca niste culori ale diferitelor virtuti
intr-o imagine frumoasa, imaginea caracterului sufletelor voastre si prin
contemplatia acestei imagini si indulcim depdrtarea noastrd de voi. Se-
zind si stind in picicare, plimbindu-ne si odihnindu-ne, mereu m-am
gindit la voi si ne-am ocupat cu iubirea voastrd; si aceasta nu numai
ziua, ci si noaptea aceste ginduri sint desfatarea si téria noastra,
asa cd noi putem zice impreuna cu Solomon : «Eu dorm, dar inima mea
este treazd» (Cintarea Cintdrilor V, 2). Dacd somnul ne inchidea pleoa-
pele, puterea iubirii ne tinea deschise privirile spiritului si asa de cile
ori in somn credeam cd vorbesc inaintea voastrd : «..latd de ce marea
voastrd iubire nu mi-a permis o liniste de duratd mai lunga, desi schim-
barea aerului imi pria, iar sandtatea mea subredid avea nevoie de ©
odihnd mai lungd, totusi aceastd iubire @ izbucnit in rugaminti si tin-
guiri si nu mi-a dat liniste, pind cind nu m-am hotdrit ca, inainte de
timp, sd ma intorc pentru ca sad privesc adunarea voastrd insasi ca fiind
sdndtatea mea, odihna mea si intreagd fericirea mea. Si asa m-am hotarit
sd méd Intorc mai bine cu restul de sinétate la voi, decit si provoc iubirii
voastre durere prin ridminerea mea departe, fiindcd atita timp ¢it am
lipsit am fost asaltat cu tinguirile si scrisorile voastre. Cu toate acestea
tinguirile si reprosurile voastre imi erau tot atit de dulci ca si expri-
marea afecfiunii voastre, din pricind cd wvedeam in aceasta expresia
arzitoarei voastre dorinte; asa se face cid am plecat si m-am grabit la
voi...» 14, :

Aceeasi iubire o ardta Sfintul Ioan Hrisostom credinciosilor sii si
atunci cind era silit si-i certe. Asa, de exemplu, dupd ce le vorbeste
despre diferite picate, pe care el le .observase la credinciosii sii, zice :
«As dori ca tot ceea ce am zis aici s& nu Vi ipriveascid pe voi, dar la
aceasta m-a adus firul cuvintdrii .. Nimic nu-mi este mai scump decit
voi, nici chiar lumina zilei. De o mie de ori as dori si devin obiectul
ororii, numai pentru a avea fericirea de a salva sufletele voastre. Da,
incd o datd, voi imi sinteti mai scumpi decit lumina soarelui. La ce mi-ar
folosi razele lui, dacd durerea asupra nefericirii voastre mi-ar intuneca
ochii ? Céci dacd lumina este plicutd, cind ea ne rasare in bucurii, su-
fletului intristat ea ii este o povard. O, n-ar fi trebuit sa aflu niciodati
cit de adevirat este ceea ce vd spun! Cind vreunul dintre voi cade in
pg'ucat, atunci i in somn acesta imi apare inaintea ochilor; da, martu-
risesc in fata voastrd, ci faptul acesta mi face si-mi pierd cumpatul
$i ma arunca intr-o stare inruditd cu moartea si ma face si strig cu
profetul : «Nici chiar lumina ochilor mei nu e la mine !» Ce nadejde
imi mai ramine, daci voi nu progresati in bine ? Dimpotriva, ce min-

14. Omilia post ferrae motum, cit. dupi Schleiniger. Das  Kirchliche Predigtamt, Miinchen,
1881, p. 6 (Vezi §i Montfaugon, 11, 279),
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giiere imi umple sufletul, cind sinteti placuti Domnului! Imi vine si
jubilez de bucurie, cind aud ceva bine despre vol. Faceti-mi bucuria
deplind ! Aceasta este cea wnai fierbinte si inaltd dorinta, fiindcd eu nu
doresc decit progresul vostru. Dacd eu lupt impotriva voastrd, aceasta
se intimpld numai fiindcd va iubesc, fiindcd sint cu totul al vostru,
fiinded voi imi sintefi totul, tatd, mama, frati si copii» '5.

Aceastd iubire nu avea in vedere mumai pe credinciosii sai, ci si
pe aceia care se indepértaserd de la credinta cea adeviratd si chiar si
pe pagini. In luptd cu diferite erezii si ereziarhi — cu eunomienii,
arienii, maniheii, novatienii si cu péginii — Sfintul Ioan nu i-a osindit,
ci, in predicile sale, el a cdutat sa-i cistige printr-o nemdirginitd buna-
tate si iubire. Iati cum se exprima el intr-una din predicile sale: «De
mult ma simteam constrins sd vi vorbesc despre acest lucru, dar am
aminat, fiindcd am vazut, ¢i mulfi din aceia care suferd de aceasta
boala 16, ascultd cu drag predicile mele si pentru cd nu voiam sé-i inspai-
mint pe acestia, pe care nidijduiam, sid-i pot incd cistiga.. Dar acum,
cind prin mila lui Dumnezeu sint chemat de ei insisi la aceasta lupta,
eu apuc cu incredere armele... Dar aceste arme le-am apucat nu ca sa
culc la pamint pe dusmani, ci ca si ridic iardsi pe cei cazufi, cici in
aceasta constd puterea acestor arme ; ele stiu s batd pe acel care cautd
ceartd, dar pe cei ascultdtori, care iubesc adevirul, stiu sa-i vindece
cu multd iubire. Deci sd nu fim supirati pe aceia, ci si le vorbim cu
blindete, fiindcd nimic nu e mai puternic decit blindetea» 7.

Desi era constient si convins de vraja si puterea cuvintului sau,
era tot atit de convins de inegalabila putere si elocventd a exemplului
viu al predicatorului, a argumentarii acestuia prin fapte : «Tu convinge
paginii cu viata ta, nu cu vorbe; acesta este adevaratul fel de a argu-
menta : dovada prin faptd». $i in alt loc: «Cine iubeste, nu poate uri,
orice i s-ar intimpla, céci iubirea este bunul suprem. Dar cum asa, zici
tu, daca mi-e dusman, dacid e pédgin ? Noi urim pdcatul dar nu pe oa-
meni, cdci omul este faptura lui Dumnezeu, deci tu nu trebuie sad con-
funzi fapturile lui Dumnezeu cu fiptura satanei». Pentiru a-si sprijini
aceastd argumentare, Sfintul Ioan se referd la invatatura Apostolului
Pavel (Il Tesal. III, 14), care a poruncit s& urim fapta rea si nu pe om.
Sfintul Parinte adauga : «Céaci chiar de ai face minuni, de ai invia mortii
si de ai face orice, necredinciosii nu te vor admira asa de muilt, it te
vor admira vazindu-te blind si plin de iubire, cdci nimic nu poate atrage
asa de mult ea iubirea. Pentru minuni te vor pismui, pentru iubire te
vor admira si te vor iubi» 8.

Iar intr-o altd omilie Sfintul loan zice.: «Asa sd ne purtdm cu pa-
ginii, cu bunivointd si cu iubire. Caci iubirea este marea maestra, ea
poate si elibereze pe oameni de superstitie, si le transforme intelesul,
sd-i conducd la intelepciune, ba chiar sa facd din pietre oameni. Vreti

15. Omilia I11-a la Faptele Aposiolilor (P. G., LX, 312).

16. Esle vorba despre erezie, pe care o considerd a i o boala.

17. Omilia XXIX-a la Lvanghelia dupd Malei, in «Bibl. der Kirchenviter», Bd. II, 1916, p. 177.

[8. Omilia [I1-qa In 1 Corinfeni: Omilin XLIlI-a la Malei, Tn <«Bibl. der Kirchenviter», Bd.
[11, 1916, p. 15,
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s& cunoasteti puterea iubirii ? Dati-mi un las, minios, dar unul care sa
fie mai mult animal decit om, la care totul sa fie rdu si sd-1 predam in
bratele iubirii, sd-l conducem la scoala acesteia si-1 veti vedea in curind
transformat intr-un om plin ide curaj si marinimos» .

De fiecare datd cind predica, marele predicator stia sd se acomo-
deze intereselor vitale ale ascultatorilor sdi, pentru a trezi nizuinta spre
desidvirsirea morald a vietii. Prin ritmica si varietatea cuvintérilor sale,
prin stilul, prin plasticitatea inepuizabild a imaginilor si prin compara-
tiile lor intuitive, el cucerea inima g§i vointa ascultdtorilor sai si astfel
reusea nu numai si-i introducd pe acestia in ‘intelegerea adevarurilor
Sfintei Scripturi, ci mai ales si-i determine la faptd crestinad. Ca exemplu
pot fi vdzute omiliile traduse si publicate in revista «Biserica Orto-
doxa Roménd» 2%, ca si cuvintarea pe care a rostit-o in timpul rascoalei
antiohienilor impotriva impozitelor mari puse de Iimparatul Teodosie,
tradusd si publicatd in aceeasi revista 2L

Ca un temeinic cunoscator al ‘tdinuitelor adincuri ale viefii sufle-
testi a credinciosilor pe care ii péastorea, fiind sus{inut de natura sa
entuziastd, patrunsd de o adincd si infioratd evlavie si de frumusetea
unei viefi imboga{itd lduntric, marele predicator a abordat aspecte si
probleme diverse ale viefii religioase : despre josnicia si murdiria vietii
pacitoase si despre judecata de apoi, despre frumusetea virtutii si despre
adevirata demnitate umani, despre pacea constiintei bune si despre
pacea dintre oameni $i popoare, despre pedeapsa si rasplata in eterni-
tate si despre cea mai inaltd lege morald, a iubirii fatd de oameni si
fatd de Dumnezeu. Din cuvintdrile sale afldm cd de multe ori el reusea,
datoritd patosului care-i Incalzea cuvintul, si trezeasci rezonanfe atit
de zguduitoare in sufiletele ascultitorilor sii, incit acestia izbucneau iIn
aplauze sau alteori in lacrimile pocdintei 2.

Dar tema importantid pe care a dezbatut-o aproape de fiecare data
sub diferite forme a fost mintuirea sufletelor credinciosilor sii din ghia-
rele pacatului, fiindcd el nu cunostea — dupa marturisirea sa — decit o
singurd nenorocire mare : pdcatul cu urmarile lui dezastruoase si o sin-
gurd fericire si anume, pacea sufletului cu sine, cu ceilal{i oameni si
cu Dumnezeu ®. El a combitut cu toatd energia, de care era capabil
sufletul sdu mare si inima sa mistuitd de focul iubirii fatd de oameni,
picatele de care suferea omul secolului al IV-lea; slava desartd, in-

- gimfarea, simonia, necinstea, licomia si exploatarea icelor siraci, luxul

N

si superstifiile si toate viciile unei lumi ce se afla in gdescompunere.
Convins cd bunurile materiale, desi necesare viefii, nu formeazi totusi
bunul suprem, fiindci ele nu mairesc valoarea internd a sufletului 24,
el s-a ardtat ostil proprietatii individuale dobinditi prin acaparare si

19. Omitia IV-a la | Corinteni,

20. Omiliile: Nu fe leme, cind se va imbogd{i omul si cind se va inmulfi slava casei sale i
Desgre ospitalilate, in «Biserica Ortodoxi Romand», XIV (1907), nr. I.

21. Omilia Il-a la staiui, in Fredici despre siatui, part. 1, trad. cit., p. 52.

22. P. Chr. Baur, op. cif,, p. 167; A [l-a cuvintare despre sdracul Lozdr (dupi Montfaugon,
I. 73.). 23. Omilia IV-a descre neinfelegerea fitnfe; [ui Dumnezey (Montfaucon, I, 480).

24. Omilia la Psalmul XLVIII, P. G., LV, 39; Cea dinfii predicd rostitd in cazul lui Euiro-
piu (P. G, LI, 391-395).
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ostil inegalitatii cu privire la bunurile materiale si a apdrat demnitalea
umand a celor sdraci si lipsiji, a servitorilor, a muncitorilor manuali si
a sclavilor, subliniind cu pasiune drepturile acestora impotriva inc#l-
carilor brutale ale celor bogati si puternici.

Desigur, cd o asemenea atitudine in problemele vietii morale si
sociale a timpului mu convenea bogatilor si nici cercurilor corupte din
Antiohia si Constantinopol si de aici opozi{ia de moarte a acestora im-
potriva marelui predicator. In fata acestei amenintiri el zicea: «Pen-
tru aceasta vor si mé omoare cu pietre ? Eu sint gata sd-mi virs singele.
Intimple-se ce va voi, eu trebuie sd-ti interzic picatul. Nu ura si nici
faptul cd sint urmarit imi produce grija, ¢i numai progresul asculta-
torilor mei in bine. Da, o voi bogati, voi sinteti copiili mei; dar si voi,
o sdraci, sinteti copiii mei! Pe toti v-a niscut aceeasi iubire... Sint a-
menintat cu moartea, sint miruit cu urd: aceste curse imi pregitesc
coroane, aceste prigoniri imi inmultesc meritele. De tot ce se intreprinde
impotriva mea eu nu mi tem: numai de un Singur lucru md tem euw:
pdcatul. Nimeni nu trebuie s& ma acuze vreodatd cd am devenit necre-
dincios adevdrului, chiar dacd intreaga lume s-ar inarma impotriva mea.
Acest razboi md face cu atit mai glorios... Eu am suferit nenumadrate
rele si am rdmas in conceptia mea acelasi fatd de voi. Caci eu am luat
ca exemplu pe Domnul meu, care ppe cruce spinzurat a grait: «Tata,
iartd-le lor cici nu stiu ce fac!» (Luca XXIII). Eu zic aceasta pentru
ca s nu v 13sati indusi in eroare de b#nuielile voitorilor de riu. Cite
nu s-au intimplat de ind md aflu in fata acestui oras? Si cu toate
acestea nimeni nu se gindeste la o Imbunititire a vietil. Totusi, desi
zic nimeni, nu vreau sid-i acuz pe to{i. Nu, acest ogor fertil nu poate
sd primeascd siminta, fard ca si producd un fruct. Dar acest fapt nu-mi
ajunge : dorinta mea infocatd nu este ca si ajungd numai citiva In
portul mintuirii, ci toti. Piere unul singur, aceasta este primejdia mea
proprie. Eu cred cd trebuie s&@ urmez acelui pastor care lasd in urma
cele 99 de oi, pentru a alerga 'dupd una ce s-a pierdut. De aceea Incd
o datd : la ce banii vostri? la ce aurul vostru, argintul vostru, orgia
voastra risipitoare...?» 25,

Tar in alt loc, dupd ce Sfintul Ioan aratd ce griji mare are, ca si
nu fie cauza pierzaniei unui singur rcredincios, zice: «Dar ce imi poate
ajuta iubirea mea fati de voi si a voastrd fatd de mine, dacd eu nu sint
in stare s3 v3 insuflu iubirea fatd de Dumnezeu ? Durerea si intristarea
mea este cu atit mai mare. Cu privire la mine eu nu vi fac o mustrare ;
vd dau mdirturia, cd voi n-ati ezita sd vi ldsati s& vi se scoatd ochii,
pentru a mi-i da mie (Gal. IV, 15). ... Voi ma iubiti si eu v&@ iubesc. dar
nu aceasta este ceea ce doresc, ci sd iubim finainte de toate pe lisus
Hristos ! Si iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu, aceasta este cea dintii
poruncd. A doua este asemenea celei dintii: sd iubesti pe aproapele tadu...

25, Sf. loan Gurd de Aur avea, desigur, uneori momenle in care i se pidrca céd predica lui nu
are influente vizibile in fmbundtdtirea morald a vietii ascultdtorilor [ul. Vezi: P. Chr. Baur, op.
cit., cap. «Freud und Leid im Predigtamt», p. 183—212; Omilia I-a la Eutropiu (P. G. LI, 391—395)
si Omilia XXXIV la Epislola calre Evrei (P. G, LXIII, 236).
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506 Diac. Prof. NICOLAE BALCA 9

Noi implinim reciproc porunca a :doua, dar atit voi cit si eu trebuie
s-0 implinim din toate puterile si pe cea dintii» 2.

Lupta impotriva pacatului, indiferent sub ce forma si unde aparea
acesta 27, a fost construiti pe o conceptie realisti despre sfintenie, incit
el a prezentat adevidrul si virtutea crestind de asa manierd, ca acestea
s nu apard a fi ceva utopic, ci ca ceva ce poate fi realizat aevea in rea-
litatea vietii 28. Sfintul Ioan Hrisostom a fost un profet al optimismului
crestin, al acelui optinism ce trezea in sufletul credinciosilor constiinta
clard cd8 In comuniunea cu Hristos nelinistea, micimile si pacadtosenia
vietii pot fi depdsite inspre idealul suprem crestin : desdvirsirea. «Eu
nu cunosc o altd viatd — zice intr-una din omiliile sale — decit pe voi
si grija pentru sufletele voastre. Aceasta este singura noastrd grija atit
noaptea cit si ziua, ca voi toti si deveniti sfin{i si desdvirsiti»29. Iar in
alt loc zice : «Cind vdd foamea voastrd nesdtuld dupd instruire spiri-
tuald, nu pot ldsa si treacd o zi fiard si va hranesc din comorile Sfintei
Scripturi 39, cdci bucuria noastrd este aceea, cind va vdd ficind progrese
in lucrurile duhovnicesti» 3. Aplaudat de ascultdtori dupd o predica, el
le-a zis: «Ce-mi ajutd aplauzele voastre ? Pentru mine cele mai bune
aplauze sint acelea cd voi realizati in viatd ceea ce eu vi spun» 32

Unii dintre biografii Sfintului Ioan Hrisostom afirméd cd influenta
predicii hrisostomice se fdcea viaditd in fapte ale jubirii crestine, ale
milei, ale facerii de bine, ale wconstiintei datoriei si dreptéfii crestine 33.
Sclavilor 1li se didea libertate. fiind rasplatiti cu daruri bogate 3, iar
temeliile familiilor crestine antiohiene deveniserd de nezdruncinat si
aceasta datoritd cuvintirilor marelui predicator.

Iatd de ce se pune intrebarea: in ce constd tainica putere a pre-
dicii hrisostomice ?

Originea acestei tainice puteri consti in faptul cad predica hrisosto-
micd s-a realizat in lume In perspectiva eternitdtii, asadar, cd ea era
orientatd permanent spre Dumnezeu, ceea ce inseamni cd ea era theo-
tropicd si In acelasi timp antropocentricd. Theotropicd, fiindcid ea s-a
alimentat ca substanti din imuabila si eterna descoperire a lui Dum-
nezeu in Iisus Hristos si antropocentricd, deoarece a avut in vedere
transfigurarea si salvarea omului : «Céci, chiar dacd e unul singur pier-
dut, paguba este tot atit de mare. Iatd de ce acel pistor a pardsit cele
99 de oi si a alergat dupd una si nu s-a intors pind ce nu a adus-o
inapoi (Luca XV, 4). Nu zice ci este numai unul; ci gindeste-te cd este

26. Omilia la Fapteie Apostolilor (P. G., LX, cil.; la Baur, op. cif.).

27. Omilia LXVII-u la Matei, in «Bibl. der Kirchenviter». ed. IIl, 1916, p. 367—380; Predicd
impolriva circului si a teatrulus (P. G. LVI, 263—270).

28. Intiia cuviniare despre sdracul Lazdr (Montfaucon 1, 707—711) : Omilia XXIV-a la Epis-
fela cdire Romani, in «Bibl. der Kirchenviter», Bd. VI, p. 161—176.

29. Omilia XXVIII, I la Facere (P G. LI, 252) si Omilia XIII-a la Facere (P. G., LIII, 294).

30, Ibidem.

31. Omulia XXXII, I la Facere (P. G.. LIII. p. 295} : Omilia XVII, 7. la Malef, in Bibl. der
Kirchenvéters, Bd. I, 1915, p. 319—322.

32. A doue cuvintare despre siatui, in «Predici despre statui». Partea 1. trad. ecit., p. 44

33. Omilia LIl-a la Matei, in «Bibl. der Kirchenviter», Bd. IIT. 1916 p. 127—140;. Omilia
Xili-2 lo Matei, ibidem. Bd. 1, 1915, p. 220—296. '

M Ibhidem . «» Nmilio LX-0 la loan (Montfaugon. VIII, 357)
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un suflet pemtru care a ‘fost creat totul ceea ce se vede, pentru care
s-au intimplat o mie 'de minuni si alte multe si felurite hotariri dum-
nezeiesti, pentru care.nici chiar pe Fiul Siu, Unul-Nascut, nu L-a crutat.
Gindeste-te ce pret mare a fost plitit pentru unul si de aceea nu sub-
pretui mintuirea acestuia», zice Sfintul Ioan Hrisostomul.

Predica hrisostomicd a fost stipinitd de doud imperative: ea se
afli in slujba voii mintuitoare a lui Dumnezeu si ea slujeste mintuirii
omului, asadar, imperativele acordului cu vesnicia si al conformitatii cu
actualitatea viefii si a existentei omului care trdieste intr-un anumit veac.

Tainica putere a predicii hrisostomice isi avea originea in faptul
cd Sfintul Ioan s-a identificat cu Hristos si si-a angajat destinul vietii
lui pe linia propovaduirii adevarului revelat de Acesta, pentru a con-
tribui la intemeierea impdrafiei lui Dumnezeu pe pamint, cistigindu-si
astfel «lauda crucis» 35, lauda slavitului Pavel. Sfintul Ioan a realizat
teoformismul intr-un grad asa de mare In persoana sa, incit a bine-
meritat epitetul de «sfint al amvonului». Din predica lui se degaja o
potentialitate divind ce convertea la mari inaltimi duhovnicesti. «Veniti
la mine — spune intr-o omilie — eu va arat unde locuiesc acesti sfinfi.
Veniti si invatati si vA va fi aceasta spre mintuire. Ei sint luminile care
stralucesc peste tot pdmintul. Ei sint zidurile ce strajuiesc orasele. De
aceea au ales pustiul, pentru a va arita cd trebuie sad disprefuiti tumultul
lumii» 3. Iatd de ce Sudidas scrie, entuziasmat de tainica putere a pre-
dicii Sfintului Ioan : «Cuvintul sdu vijiia mai puternic decit cascadele
Nilului. Nimeni n-a posedat de la inceputul lumii o asemenea
plenitudine oratoricd si mumai el a purtat inaintea tuturor numele de
aur si divin ; numele Gura de Aur si Cuvintitor dumnezeiesc» 37.

Tainica putere a predicii hrisostomice fsi mai‘' avea originea si in
faptul cd cuvintarile lui se addpau din misterioasele adincuri ale expe-
rientelor lui duhovnicesti pe care le fiacea in decursul sfintei liturghii %.
Spiritul si experienta Tui liturgicd si constiinta lui preoteascd dadeau
cuvintului sidu o fortd de neinvins, o lumind si o cdldurd duhovniceasca
ce cucereau sufletele. In toate omiliile hrisostomice cititorul de astdzi
simte cd acestea au fost zamislile de o inim& mare de preot, invapaiata
de o arzitoare flacdra a evlaviei liturgice. Aceasta nu numai fiindcd el
a scris cea mai splendidd carte despre demnitatea, indl{imea si sublimi-
tatea preotiei, ci mai ales fiindcd iIntreaga lui viatd a fost miscatd si
incilzitd de evlavia liturgicid. In aceastd evlavie infioratd, ce se vadeste
in rivna si pentru slava lui Dumnezeu si mintuirea credinciosilor sii,
isi are puterea predica hrisostomicad 3%. Tatd cum se exprima el intr-un
moment, in care i se pdrea cd osirdiile lui predicatoriale n-au rezultatul

35. Omilia LIV-a la Maiei, in «<Bibl. der Kirchenvilers, Bd. III, 1016, p. i65—167.

36. Omilia LXXII-a la Malei, ibidem, Bd. 1V, 1916, p. 1I.

37. Dup#i O. Bardenhewer, Pairologie, Wien, 1901, p. 206—297.

38. Despre preofie 1V, 4, in «Bibl. der Kirchenvater», Bd. IV, 1926, p. 140. De aceea el a fost
socotit pe drept cuvint «Doclor Eucharistiaes. Vezi A. Naegle, Die eucharistielehre des hl. Johannes
Chrysostomos, des Doctor Eucharistiae. Fr. i. Br., 1900. Vezi si Omilia L-a la Malei, in «Bibl. der
Kirchenviters, Bd. 1II, p. 99—I100, in care face apologia Tainei Euharistiei.

39, Omllia L-a la Maiei si Omilin XLIV-a la Faptele Apostolilor, loc. cil.
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dorit : «E posibil ca indemnurile noastre si aducd unele fructe ! Se poate
insa intimpla si ca ascultdtorii sd continue si dupd aceste indemnuri a-
celasi mod de viatd, totusi moi nu vom inceta de a le da acestora in-
demnuri. Fintinile curg chiar dacid nimeni nu ia apé; izvoarele tisnesc,
chiar dacd nimeni nu se adapa; suvoaiele isi rcontinud cursul lor desi
nimeni nu bea. Un predicator trebuie asadar, sd-si ofere puterile sale
chiar si atunci cind nimeni nu-i di atenfie.. Atunci cind ascultdtorii
td4i nu primesc sdminta pe care o semeni si nu poartd fructul ascultarii,
totusi tu iti iel in fata lui Dumnezeu rasplata pe care o meri{i, pentru
ca sfatul tiu si rasplitirea ta este tot atit de bogata... caci tu ti-ai facut
datoria» 0.

Un alt neistovit izvor din care isi trigea seva tainica putere a cu-
vintdrilor Sfintului Ioan Hrisostom a fost nemadrginita iubire a acestuia
fatd de Mintuitorul. In aceasti hristoforie se afli misterul elocventei
hrisostomice. Inima Sfintului Ioan Hrisostom era plind de iubirea fatd
de Hristos (II Cor. V, 14), de aceea efectul cuvintidrilor hrisostomice
izvora nu numai din dumnezeirea cuprinsului lor, ci si din maportul
intim si permanent cu Hristos si cu viata credinciosilor sii. Iatd cum
fsi méarturiseste el icredinciosia fatd de Mintuitorul : «Noi voim si cli-
dimn pe Hristos, pe El ca temelie trainicd a intregii clddiri. Noi voim si
tinem mneclintiti cu El, precum vita de butuc. Nimic s nu fie intre noi
si El. Se afld ceva la mijloc, sintem pierduti, cdci vita 1si trage seva din
butue, iar dadirea std numai pe legdtura strinsd cu temelia. Cind a-
ceasta se rupe, se surpd totul, intrucit nu mai are pe ce sd se sprijine.
Nu numai sd {inem strins de El, ci sd fim in modul cel mai intim legati
de Hl.. cici Bl este temelia, noi clidirea, El este butucul, noi vija, El
este Pastorul, noi oile. El este drumul, noi peregrinii, El este templul,
noi locuitorii acestuia, Hl este viata, noi cei care vietuim, El este lumina,
noi cei iluminati»*!. Iar in predica {inutd in timpul Sinodului de la
Stejar, Sfintul Ioan referindu-se la Matei XVIII, 20 : «Acolo unde este
o comunitate legatd printr-o iubire asa de mare sd nu fie si E1 ? Eu am
un zdlog de la El, cici eu nu ma incred in puterile mele proprii, ¢i am
o obligatie de la El. Acesta este toiagul meu, certitudinea mea, portul
meu in afara valurilor. Si chiar dacd intreaga lume s-ar infuria, eu {in
la aceastd obligatie, Care este aceasta : «Eu cu voi sint in toate zilele,
pind la sfirsitul veacurilor» (Matei XX, 20). Hristos este cu mine si de
cine s mad tem ? Aceasba este cetatea mea, stinca mea de neclintit,
toiagul meu care nu se fringe».

Sfintul Toan Hrisostom a fost un mare iubitor ide oameni. Iubirea
fatd de Hristos se realiza aevea ca iubirea lui fati de oameni. Intreaga
lui operd omiletici este o marturie a acestei iubiri. Insinitosit dupa o
boala grea, zice : «Voi m-ati felicitat fiindcd eu m-am insanatosit, iar
eu ma bucur cd am putut si vin la voi iardsi, care imi sinteti atit de
dragi. Caci ceea ce mi apdsa mai mult decit boala era ¢ nu puteam
sd lau parte la aceastd iubitd adunare si acurmm ma bucur mai mult chiar

40. Omilia I-a lo sdracul Lazdr, dupi Schleiniger, Der Kir¢hliche Predigtami, (881, p. 64.
4. Omilia LXXXIlI-g la lean (P. G., LIX).
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decit pentru sdnidtate, pentru faptul cid md pot Impartdsi de iubirea
voastra» 42, Iubirea evanghelicid fatd de oameni se degaja din toatd ati-
tudinea marelui predicator. Prin aceasta el a demonstrat care este esenfa
profilului spiritwal al slujitorului cuvintului lui Dumnezeu: o viatd
plind de evlavie migcati de o navalnici iubire fatid de oameni, de o cre-
dintd ce raporta toate lucrurile la Dumnezeu, de o smerenie ce numai
Iui ii da toatd slava si inchinaciunea si de o intim3 comuniune cu Hristos
al cirui cuvint il predica. Necesitatea de a predica devenise o necesi-
tate vitald, asa insusi marturiseste, atunci cind, bolnav fiind, n-a mai
pubtut rezista si @ urcat amwvonul, zicind: «Predica mi Insindtogeazi.
Indatd ce deschid gura, orice oboseald dispare; indati ce incep s4
predic, orice lipsd de energie dispare. De aceea nici boala, nici alte mii
de piedici nu sint in stare s ma desparti de iubirea mea fati de voi;
iatd de ce n-am voit sd lipsesc nici astdzi de la aceastd sarbatoare fru-
moasd. Intr-adevdr am fost pind acum inlintuit in pat, insi Dumnezeu
nu m-a lisat sd fiu infometat cu totul. Cici asa cum voi sintefi info-
metati s& auziti, tot asemenea si eu ca sid predic» .

Desigur ca tainica putere a predicii Sfintului Ioam isi are obirsia
si In maiestria neintrecutd cu care acesta a minuit cuvintul vorbit, céci
el a fost fird indoiald cel mai stralucit vorbitor pe care l«a produs Bise-
rica crestind in decursul veacurilor, vrednic s& fie aseminat din punct
de vedere stilistic cu Demostene **. El a stiut si intrebuinteze arta si
strélucirea limbii attice ; bogitia de asemdiniri, metafore si imagini a
acestei splendide unelte spirituale, pe care a creat-o geniul poporului
grec, numai sa-si realizeze scopul lui de slujitor al cuvintului lui Dum-
nezeu : edificarea ascultdtorilor S&i prin fortele religioase-morale ale
crestinismului 45, Stilul cuvintarilor lui este miscat de un dinamism pe
care numai o credin{d sublimd il putea naste. Dar aceastd maiestrie a
predicii nu-si avea temeiul in ndzuinta acestuia de a-si ardta talentul
sdu genial, cdci intr-una dintre omiliile lui zice : «Acela care este ahtiat
dupd favoarea si lauda ascultdtorilor, acela este un omoritor de sufletes .
Totusi maiestria in alcdtuirea cuvintirii este necesard. In Despre preo-
tie, Sfintul Ioan pretinde de la predicator si aibd mai ales doud calitati:
independenta interioara fatd de lauda si reprosurile ascultdtorilor, si
acea tainicd putere si fortd ce se afld in mdiestria de a vorbi, care insd
nu pot inlocui silinta si zelul, trudnicia si munca¥.

Este adevirat cd pentru a-i da predicii acea tainicd putere ce ho-
tdrdste la faptd crestind mai sint necesare si alte calitdti, pe care Sfintul
Toan Hrisostom le-a avut in cel mai inalt grad. Slujirea amvonului Bise-
ricii lui Hristos presupune din partea predicatorului o griji atentd pen-

42. Omilia asupra parabolei despre zece mii de talanfi ai datornicului (la Montfaugon, III, 7).

43. Omilia post terrae molum, dupi P. Chr. Baur, op. cif., p. 170. In Omilia I1X-a, I Cdlre po-
porul antiohian (P. G. XLIX), spune: «Eu v3 port in inima mea. Eu n-am alti viat® decit pe voi
st grija pentru mintuirea voastri».

44. U. v. Wilamowitz-Moéllendori, Geschichte der griechischen Literatur, p. 212.

45, O. Slihlin si W. Schmidt, Handbuch der Allerfumswissenschaff, VII, Bd. VI, 2 Tecil,
Minchen, 1913, p. 1225.

46. Omilia non esse ad gratiam concionandum, dupi P. Chr. Baur, op. cit., p. 170,

47. Despre preofie V, VI, VII, in «Bibl. der Kirchenviter», Bd. IV, 1916.
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tru nivelul si chipul viefii sale spirituale fiindcd : «Viciile unui om de
rind se pierd in umbrd si nu fac rdu decit lui Insusi, pe cind cei care
sed in Jocul inalt al sacerdotiului sint punctul de privire al tuturor ; cele
mai neinsemnate sldbiciuni sint privite de mari crime, pentru cid, in
general, marimea pdcatului se mésoard nu dupid natura lucrdrii c¢i dupa
rangul celui care pécdtuieste. Iatd de ce sufletul preotului in splen-
doarea sa trebuie sd intreacd razele soarelui, pentru ca Duhul Sfint
nepdrdsind niclodatd acest sanctuar, preotul sd poati zice : «Nu, eu nu
maj traiesc, lisus Hristos vietuieste in mine !» (Gal. II, 20)“e.

Apoi predicatorul trebuie si aibd clard constiinta uriasei rdspunderi
ce apasid pe umerii slujitorului cuvintului lui Dumnezeu, fiindcd pe
amvon acesta este «un mesager al cerului» 4%, de aceea Sfintul Ioan ri-
mine si pe amvon preot si duhovnic, pastor iscusit si exemplu de sfin-
tenie, coplesit de smerenia apostolicd. La explozia de bucurie cu care
ascultdtorii sdi subliniau cuvintele aplaudindu-l, acest «Suvoi de aur»
— cum fl numeste Sfintul Nil — raspunde : «Credeti cad noi vorbim in
zadar numai pentru ca si fim ldudati de voi, numai pentru ca si fim
rasplatiti cu aplauze si apoi si plecati ? Nu! €u adevarat nu! Noi vor-
bim numai in folosul vostru sufletesc. Lauda mea cea mai mare, ce ma
multumeste complet, este 'dacd unul se intoarce de la rdu la bine, daci
unul, care mai inainte era pécdtos, a devenit zelos prin insemnul meu.
Asa ceva este cea mai mare laudd pentru mine si-mi aduce mingfiere
iar voud va produce folos si bogitie duhovniceascd» 50. Iar in altd omilie
Sfintul Péarinte zice: «La ce-mi folosesc aceste aplauze, ce-mi foloseste
lauda voastra si aceastd géaligie ? Lauda mea este aceea cd voi traduceti
toate cuvintele mele in fapte. Atunci sint demn de invidiat si fericit,
nu numai atunci cind voi ascultati cuvintele mele, ci atunci cind le
urmati cu tot zelul»5l. Deci, continui el, «sd nu ne multumim cu aceea
ca ldudam predica, ci trebuie si si urmam in redlitate ceea ce s-a spus...
eu pretind numai una de la voi: dovada prin fapte, ascultarea prin fap-
tele voastre. Aceasta este gloria mea, cistigul nostru ; acest Jucru il pre-
tuiesc mai mult decit o coroand Impéardteascd» 3. De aceea singura lui
satisfactie era atunci cind observa cd predica lui are rezultate, ci ascul-
tatorii lui fac progrese in virtutile crestine.

In sfirsit, tainica putere a predicii hrisostomice isi avea geneza si
in comuniunea spirituald a Sfintului Ioan Hrisostom cu Apostolul Pavel.
Intre personalitdtile produse de crestinism in decursul veacurilor, nici
una nu s-a apropiat mai mult de pasionanta si zZbuciumata personalitate
a Apostolului Pavel ca Sfintul Ioan Hrisostom, acesta fiind miscat de o
nepotolitd iubire si de un entuziasm aproape pitimas fatd de Apostolul
Pavel. Aceasta se vede nu numai din forma si continutul celor sapte cu-
vintédri de laudd inchinate Apostolului (P. G., L. 473 s.u.), ci din intreaga
operd predicatoriald a Sfintului Ioan. Era suficient ca intr-o predicd si

48. Ibidem, cartea V-a.

49. Omilig XLIV-q, I, la Facere, dupi P. Chr. Baur. op. cit., p. 173.

8. Omilia LIV, | la Facere, dupi P. Chr. Baur, op. cit., p. 189,

51. Omilia Il-a, 4 Cdire poporul antiohian, dupi P. Chr. Baur, op. cit., p. 189,
52. Omilia XVI-a la Romani, in «Bibl. der Kirchenviter», Bd. VI, 1923, p. 18.
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pomeneascd numele lui Pavel, pentru ca si se aprinda in sufletul lui
focul dragostei pentru «Apostolul neamurilor». In omilia «Despre schim-
barea numelor», el mérturiseste : «De fapt, eu trebuia si incep cu Faptele
Apostolilor, dar Pavel m-a impiedicat sd urmez corect sirul gindurilor.
El m-a atras la sine, la faptele lui madrete» 3. Sau in altd omilie : «Eu
iubesc pe toti sfintii, dar cel mai mult pe Sfintul Pavel, pe acel vas ales,
pe trimbita cerului, pe conducidtorul Miresei lui Hristos. V-am spus
cit de mult ! iubesc, pentru a aprinde si in sufletul vostru aceasta iubire.
Cine este infldcdrat de iubirea pur senzoriald, acela se teme pe bunad
dreptate si recunoascd ; dar acela pe care l-a cuprins iubirea spirituala
nu trebuie niciodatd si inceteze a o marturisi. Cici atunci cind aceasta
iubire cuprinde sufletul nostru si aprinde in el acel incendiu méret,
atunci ea il transformd intr-un :adinc si fertil padmint arat, ce este pre-
gatit de a primi sdminta dumnezeiascé» 5%

Pentru a intelege si mai bine ce a insemnat Apostolul Pavel pentru
Sfintul Ioan, este suficient s citim sfirsitul Comentarului sdu la Epistola
cdtre Romani, pe care il incheie cu cuvintele : «Cu gindul la toate a-
cestea, voim si noi sd stdm cu curaj ca model. $i Pavel a fost doar un
om, avind aceeasi naturd ca si noi si in toate celelalte lucruri pe aceeasi
treapti cu noi. Dar fiindcd el a méirturisit o mare iubire fati de Hristos,
a fost ridicat deasupra cerului si si-a primit locul sdu intre ingeri. De
aceea noi voim nu numai sd-l1 admirdm, ci s3-1 si imitam, pentru ca sa
devenim demni, ca, dupd moartea noastrd, sd-1 si piivim $1 lsa parti-
cipdm la negraita lui slavi» 55.

In concluzie, personalitatea de predicator a Sfintului 'Ioan Hrisos-
tom a Intruchipat intr-un mod ideal calititile esentiale ale slujitorului
cuvintului lui Dumnezeu: N3izuinta curatd, sustinutd de netdrmurita
iubire de a 'propovadui cuvintul dui Dumnezeu si astfel de a influenta
edificator asupra vietii religioase-morale a credinciosilor pe care ii pés-
torea. Si aceastd nazuintd a fost atit de puternica Incit Sfintul Ioan si-a
gésit in realizarea ei tot sensul vietii si al existentei lui zbuciumate.

Sfintul lIoan a avut si aptitudinea de a realiza aevea aceastd na-
zuintd, datoritd trudniciei sale si darurilor Duhului Sfint, la care s-au
adaugat geniul si méaiestria cuvintului sdu.

n acest sens, Sfintul Ioan Hrisostom constituie un neintrecut model
al predicatorului crestin din toate timpurile.

53. Dupi: P. Chr. Baur, op. cit., p. 247. Vezi in special cap. «Chrysostomus und St. Pau-
lus», p. 241—250.

54. P. Chr. Baur, op. ¢il., p. 243.

55. Omilia XXXI/I-a la Romani, cit., dupi P. Chr. Baur, op. cil., p. 247. Marea jubire a SI.
loun FHrisostom fald de Apcstolu]l Pavel l-a determinat si comenteze in omilii sau in scris toate
[ istoivle pauline. ceeca ce inainte de el ficuse numai Origen.
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Doctorand Pr. Ilie D. Moldovan

TEOLOGIA INVIERII IN OPERA
SFINTULUI MAXIM MARTURISITORUL *

Slava invierii Domnului, care umple Sfinta Bisericd de bucuria tri-
umfului asupra mortii, constituie comoara, idealul si izvorul vietii spiri-
tuale crestine. Caci credinta in inviere reprezintd nu numai unul din ade-
virurile fundamentale ale crestinismului care pune in evidentd valoares
deplind a vietii si a omului, ci si calea spre viatd vesnicd, convingerea ca
nu moartea are cuvintul din urm4, ci viata si fericirea, constiinta prezen-
jel Mintuitorului, increderea si biruinfa binelui si credinciosia fata de
menirea vesnicd a sufletului. Intemeiatd pe aceastd certitudine, care co-
municd sufletului energia de a lupta cu greutdtile ce stau in calea rea-
lizarii sale depline, viata crestinismului devine un elan de infratire, o re-
virsare de iubire fierbinte fa{d de tot omul. In adevar, viaia ce se desfa-
soard sub semnul bucuriei invierii Domnului este expresia vie a tendingei
de a trai in armonie desdvirsitd cu semenii nostri, de a se deschide si de
a comunica in dragoste unii cu altii. In acest sens Sfin{ii Parin{i numesc
ziua Invierii Domnului «temeiul pé#cii, pricina impdcarii, indepartarea
rdzboaielor, nimicirea mortii»!. Cu alte cuvinte, invierea inseamna cez
mai puternicd afirmare a vietii,’ ea constituie o categoricd si ireductibild
antitezd a nimicirii. Iar cel care se impdrtdseste de harul si bucuria in-
vierii, participd in mod activ la transfigurarea lumii intregi. Caci fapta
bund a crestinului isi ia puterea din biruinta Mintuitorului asupra mortii,
iar dinamismul sdu moral contribuie efectiv la prefacerea necontenitd s
universului.

Nici una din marile ramuri ale crestinismului n-a desprins atit de
limpede si de profund sensurile credintei adusid de solia Celui Inviat ca
Ortodoxia. In Biserica Ortodoxd lumina si viata pe care Hristos Domnul
ie comunica vddesc prezenta ontologicd a lui Dumnezeu insusi. Strdlu-
wirea de lumind a vesnicului Dumnezeu e un adinc de nepatruns, dar, in
acelasi timp, formeazi obiectul unei deosebite cunoasteri, in intelesul ca-
re-1 are acest cuvint in scrierile ioaneice si pauline, dupi care a cunoaste
insemneaza a participa in Sfintul Duh la slava impirdteascd a Domnului,
ce inunda cu razele Sale universul rdscumpdrat. Astfel, opera de mintuire
a lui Hristos, aflindu-si implinirea si incununarea in faptul invierii. da-
ruieste Bisericii Ortodoxe cel mai mare praznic al ei, principiul ei 1dun-
tric si frumusetea sublimi a teologiei sale.

* Aceastdi lucrare de seminar, sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat in teologie, a fost
inlocritd sub indrumarea D-lui Prol. N. Chitescu. care a dat si avizul si fie publicata.

1. SE. loan Hrisostom, .Cuvintdri la praznice impdrdlesti, trad. de Pr. D. Fecioru, Bucuresii,
1942, p. 212.
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Taina Invierii primeste o deosebitd semnificatie cosmicd in viziunea
teologicd a Sfintului Maxim Marturisitorul, viziune care, consideratd in
sine, «este in mai mult decit o privintd culmea si incheierea definitivd a
cugetdrii grecesti patristice, atit a celei teologice si spirituale, cit si a celei
filozofice» 2. Armonizind intr-un tot unitar elementele doctrinelor anteri-
oare, opera Sfintului Maxim deschide un larg orizont de intelegere si pa-
trundere a adevarului Ortodoxiei, pe care acest profund teolog 1-a aparat
si l-a marturisit cu intelepciunea, zelul si singele sdu. Adincimea teolo-
giei Sfintului Maxim, urzitd 'din termeni clari si convingatori, dovedeste
ca el s-a hranit intens din spiritualitatea Sfintilor Apostoli Ioan si Pavel.
In opera sa, intruparea, crucea si invierea reprezintd o unicd realitate. El
cuprinde intr-o inaltd concepiie sensurile negriitei perihoreze a creatiei
cu Dumnezeu, contemplind in aceastd tainicd intrepatrundere apoteoza
Fiului lui Dumnezeu. Viziunea aceasta intireste in special, aspectul de
finalitate si fmplinire a vietii in iconomia Mintuitorului, subliniind ade-
védrul ca intruparea face parte din planul originar al creatiei. Pentru Sfin-
tul Maxim intreaga zidire tinde spre inviere, Crucea fiind semnul suprem
al tuturor desdvirsirilor. In gindirea lui, faptul Invierii constituie nu nu-
mai o evidentd care poate forma obiectul unei cercetdri in sine, ci si o
transformare totald, o transfigurare a lumii3. Din acest motiv a prezenta
teologia invierii in opera Sfintului Maxim inseamnd a privi orinduirea
fiintelor pe mai multe trepte de participare la realizarea planului divin
in scopul transfigurarii. Astfel, arhitectonica ampld a operei Sfintului
Maxim, cu bogate sugestii si minutioase indicatii practice, pune in lumina
valoarea credintei noastre in inviere. Dar acest lucru nu este altceva decit
desdvirsirea creatiei, plenitudinea vietii in Hristos.

Raportul invierii cu actul creatiei si actul intrupdrii. — Calcind cu
moartea pe moarte, Mintuitorul intrd intr-un mod de existentd cu totul
deosebit de acela pe care noi il trdim in dimensiunile vietii pdmintesti.
Prin acest fapt El a deschis portile nemuririi pentru to{i oamenii. Invierea
e o realitate noud, fiind opera exclusiva a lui Dumnezeu, expresie a ace-
leiasi iubiri divine prin care lumea a -fost creatd din nimic. Fard indoial3,
numai Dumnezeu, autorul creatiei, a putut sd restaureze faptura in starea
primordiald si sa o ridice pe planul unei noi relatii cu El. Pentru Sfintul
Maxim, invierea reprezintd bunul suprem ce ni l-a daruit Fiul lui Dum-
nezeu, care cuprinde atit dobindirea nemuririi, In sensul mintuirii din
conditia pdcatului si a stricdciunii, cit si a Indumnezeirii ca finalitate a
fiintei create.

Nimicirea fizicd a omului. semnul vidit al existentei rdului in lume,
e un fenomen contrar scopuluj pentru care Dumnezeu a rinduit creatura.
Moartea ca urmare a raului spiritual si fapt incontestabil al disolutiei
existentei pdmintesti, nu e un proces firesc, ci insési «stricarea facerii» *
Dumnezeu vrea viata pdminteasca cu toate functiile ce o {in in mod na-
tural. El a creat oameni alcdtuiti din trup si suflet si ca atare incetarea

2. Hans Urs von Balthasar, Kosmische Liturgie, Freiburg im Breisgau, 1941, p. |I.
3. losef Loosen, Logos und Pneuma (m begnadeten Menschen bei Maximus Confessor, Miin
ster, 1941, p. 15—20. 4. Sf. Maxim Mirturisitorul, Ambigua, P. G., XCI, 1156 D.
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vietii nu inseamnd ca in platonism eliberarea sufletului, ci o catastrofa, o
frustare insisi a existentei umane. Insd réul care surpad temelia fiintei
noastre este, dupa Sfintul Maxim, numai un accident aparut in dimensiu-

‘le creatiei din libertatea subiectului uman de a se determina pe sine "
Neavind un principiu subsistent in Creator, el nu se identificd cu fiinta
unei realititi, asa cum a demonstrat mai inainte Dionisie Pseudo-Areo-
pagitul. Totusi, intrucit «rdul e miscarea nesocotitd a puterilor naturale
spre altceva decit spre scopul lor»® infringerea lui presupune patrun-
derea in tesitura existentei a unei forte supranaturale. Astfel, biruinta
asupra mortii se identificd in continut cu interventia in planul existentei
a miracolului creator.

Invierea Domnului, ne invatd Sfintul Maxim, nu poate fi atribuitd
unei puteri naturale omenesti a Mintuitorului. Invierea e un act al vointei
creatoare, asa cum reiese din aceastd afirmatie: «In Hristos hotirirea
voii Sale proprii pentru bine a spélat rusinea comuna a stricdciunii intre-
girii firii» 7, Invierea si actul creatiei au o trdsaturd comunda; ele nu se
datoresc unor cauze imanente si nu se pot intelege ca provenind din forje
si iImprejurdri naturale antecedente. Creafia din nimic a Insemnat un act
Lrin care s-a produs ceva in afard de Dumnezeu, un subiect absolut nou,
neavind un temei nici in firea lui Dumnezeu si nici in vreo posibilitate
de a fi in afard de Dumnezeu. Temeiul existentei fapturilor este cuvintu!
creator al Tatdlui ceresc. Cdderea fapturii in adincul propriului sdu neant
a adus cu sine necesitatea de a fi intemeiatad din nou si definitiv pe aceeasi
iemelie a vointei divine prin care toate s-au facut. Sfintul Maxim exclude
posibilitatea unui dualism intre creatie si rdscumparare, pentru cid toate
fapturile vin de la Dumnezeu si merg la Dumnezeu, toate sint create in
Hristos si rdscumpdrate in Hristos.

Mintuitorul trecind realilatea creatd la o forma de viatd noud a inla-
lurat complet modul existentei pervertile si anemiate de pécat. Invierea
e 0 negatie categorica a raului din lume, a disolutiei si a nimicirii, dar nu
a creatiel insdsi. Sfintul Maxim manifestd in general un optimism vi-
guros cu privire la bunatatea naturii umane de dupa cadere, in sensul ci
pedeapsa pentru pacat n-a atins-o in esenta ei. iar firea creatd poate fi
desfiguratda numai prin nelucrarea puterilor sale, conform «ratiunii» ei
divine. El nu concepe existenta «in abstract» a creatiei, ca existenta inde-
pendentd de Dumnezeu care a facut-o si o tine, céci acest lucru ar trans-
forma-o in haos. Delimitatd intre-cauzalitate si finalitate lumea ramine,
in orice conditii, desfasurarea de forme concrete ale intelepciunii divine.
<Transcendenfa lui Dumnezeu se armonizeazi.. cu imanenta harului» ®,
Desi Dumnezeu se deosebeste dupa naturd de creatie, lumea nu poate fi
separatd ontologic de prezenta Lui. Faptura nu iese din fagasul sdu, din
rosturile sale fiintiale, datoritd structurii sale deiforme, care nu se pierde

5. Rdspunsuri cdlre Talasie, Iutreb. 22, Scolii in «Filocalia», trad. de Pr. Prof. D. Stliniloae.
vol. 111, Sibiu, 1948, p. 75. Scolia 5, P. G., XC, 324 B, Ci. Dionisie Pseudo-Areopagitul, Despre nu
mele divine, Tasi, 1936. p. 45—03. b. Raspunsuri cotre Talasie, vol. cit.,, p. 8.

7. Ibidem, Tntreb. 42, p. 147; Ci. P. G., XC, 408 B.

8. Frof. N. Chitescu, Premisele invd{diurii crestine despre raportul dintre har §i liberlaie.
in «Orlodoxia», XI (1959), nr. I, p. 5.
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niciodatd. Sfintul Maxim nu admite ideea unei naturi reale si autonome,
inainte de orice participare la har : «In acest chip antinomic cele firesti
1 cele suprafiresti existd unele intr-altele, chiar dacd pe plan logic... for-
meazd doi poli opusi unul altuja» ?. Orice lucru creat are o atingere cu
Dumnezeirea prin <«logosul» siu sau prin «ideea» sa divind. Lumea in
totalitate isi afld ratiunea si echilibrul ei in Dumnezeu . Faptura pa-
streazd si dupa ciddere, imprimatd in ea, semnificatia relatiei sale cu
Dumnezeu care i-a dat fiintd. Interventia lui Dumnezeu in ordinea crea-
{iei prin iInviere, postuleazd prezenta rdului si a unei forme de viatd per-
vertitd, dovedind ci Dumnezeu nu vrea si lase ultimul cuvint suferintei
si mortii. Dar Sfintul Maxim nu se opreste in fata acestui caracter intu-
necat al existentei ca in fata aspectului ei fundamental. Invierea prezinta
o laturd pozitivd care constituie specificul teologiei Sfintului Maxim
Creatura chiar in starea ei de nepédtimire trebuia si primeascd in ea pe
Dumnezeu intr-un mod mai deplin, cu alte cuvinte sd se ridice la o acti-
vitate dumnezeiasca 1.

Crealia insdsi formeazd punctul de plecare ce predestineazd faptura
spre o stare de plenitudine si fericire. Existenta si dezvoltarea creatiei
comportd prezenta in sinul ei a energiilor divine, care nu se identificd
insd cu natura ei creati. Ideile-forte ascunse in structura existentei, ira-
diind dintr-un centru unic, apartin fird distinctie posibild celor trei per-
soane divine si urmairesc realizarea unui plan cosmic. Acfiunea -lor asupra
lumii nu constituie numai efectul unei cauzalititi eficiente. Sfintul Ma-
xim nu concepe «ratiunile» dinamice ale lucrurilor, in sensul tomistilor
romano-catolici, ca niste puteri divine supraadiugate creatiei si exercitind
asupra ei numai o lucrare indirectd, ca si cum creatia si harul ar fi doua
acte esentiale distincte ale lui Dumnezeu, intre care n-ar fi nici o relatie
ontologicd. Dimpotrivd, divinul constituie insasi ratiunea de a fi a lucru-
rilor, in ceea ce au ele propriu sau, cu alte cuvinte, Dumnezeu este cauza-
Iitatea lor formald 2. Harul conduce totul, dinduntru, ca putere efectiva
$i, dinafard, ca tintd atractivid. Insd energiile divine nu reprezintd reali
iatea lumii in timp, ci numai aspectul ei pozitiv in poten{d 3. Dupa ca
dere, ele ramin continuu puterile prin care subsista si sint mentinute toatc
’n existenta, fard sd-si piarda rostul lor creational. Harul si creatia repre .
zintd doua fete spirituale ale aceluiasi act fundamental de dragoste crea-
toare. Raportul dintre aceste doud realitafi cuprinde in sine insdsi relatia
dintre creatie si inviere, in sensul in care invierea reprezintd desadvirsirea
creaturii sau indumnezeirea. Fapturile in starea lor de inceput erau des-
partite de Dumnezeu, insd unirea cu El constituia scopul intemeierii lor.

3. Ibidem, p. 5.

10. Cosmosul §i suflelul, chipuri ulc Bisericii, trad. de Pr. Prof. D. Stidniloae, in «Revista
Feologicd», nr. 3—4, 1944, Sibiu, p. 173; Ci. Ambigua, P. G., XCI, 1081 A.

ii. Rdspunsuri cdfre Talasie, Intreb. 60, trad. cit.,, p. 327 si notele.

12. Centuriile gnostice, 1, 10, P. G., XC, col. 1085—i088 A : in «Filocalia», Vol. I, Sibiu, 1947,
p. 127 '

15. Pe larg e dezvoltati aceastd idee la Prof. N. Chifescu, Paradigmele divine si problemele
ce le ridicd ele peniru teologia dogmaticd, in «Ortodoxia», X (1958), nr. 1, p. 45—48; Ci. Ambigua,
. G., XCI, 1081 A,
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Astfel, intre creatie si inviere nu e numai o legaturd cosmologicad, ci e
aceeasi relatie ontologicd ca si intre naturd si har.

Creatia numai prin Hristos se recunoaste pe sine zidirea lui Dumne-
zeu. In Logosul divin a fost chematd la existentd lumea si in El isi gdseste
scopul si tinta sa naturald. Logosul este asemenea unui centru dumneze-
1esc din care pleaci razele creatoare, «logoi» proprii fiecdrei fipturi, dar
s1 centrul spre care tind. la rindul lor, fapturile create 14, Numele Domnu-
lui e inscris in univers, iar universul e menit sd fie incununat cu aureola
slavei Lui. Ansamblul creatiei primeste astfel, la Sfintul Maxim, o va
loare doxologica, incit «Liturghia» e o realitate implicatd intentional In
creafie insdsi. Dinamismul ideilor divine conditioneaza desfisurarea legi-
Jor naturale care tind sd se depdseascd implinind vointa Ratiunii supreme.
Acoperirea dintre existentd si ratiunea ei divind nu se poate insd realiz
decit prinir-c interventie absolut {ranscendenti a Logosului, prin care se
aratd, in acelasi timp. ratiunea in temeiul ei ultim, in Logosul insusi. Dupa
Sfintul Maxim, numai Cuvintul lui Dumnezeu poate da un sens divin
vietii. El singur poate umplea de semmificatii dumnezeiesti lucrurile lu-
mii, rdspunzind aspiratiilor fundamentale ale firii. Creatia este chemati
s participe la plindtatea naturii divine, cdci prin ea insasi tinde spre Im-
pdrdtia lui Dumnezeu. Astfel, dintru inceput creatia e o pregétire a Bise-
ricii, in sensul ci Biserica e o intrupare perpetud, o unire perfectd si indi-
solubila, desi neamestecatd, a celor doua naturi, divini si umana. Intru-
parea nu apare ca un al doilea moment cosmic addugat in timp celui din-
tii, ci ca un act implicat in existen{d de Dumnezeu, in mod intentional.
-<Am fost rinduiti inainte de veacuri s& fim in Hristos ca niste midulare
ale trupului Siu», zice Sfintul Maxim 15,

Creatia si intruparea, ca doua momente complementare ale unui sin-
gur si ace1a$1 elan, sint fapte in ordinea divinid ce se referd unul la altul,
primul preintimpinind pe al doilea, iar acesta desdvirsind pe primul, de-
pasindu-l insd in mod infinit. Prin intrupare universul creat si marginil
va purta in el un scop nou, avind o plindtate necreatd si nemairginita pe
care lumea nu o poate cuprinde 6. Dar valoarea supremd a acestui act o
va descoperi numai invierea. Prin faptul cid Logosul, impreuni-ziditor al
lumii cu Tatal si cu Sfintul Duh, e ipostasul divin ce se intrupeazi si invie
rezulti cd intre creatie si inviere exista o relatie incd inainte de veac, care
ne aratd cd fapturile nu pot fi intelese deplin decit in planul invierii.
iatd ce scrie Sfintul Maxim :

«Taina Intruparii Cuvintului cuprinde in sine intelesul tuturor ghiciturilor si
tipurilor din Scripturd s§i stiinta tuturor fdpturilor vizute si cugetate.. Cel ce a
cunoscut infelesul tainic al invierii, a cunoscut scopul spre care Dumnezeu a intec-
imeiat toate de mai inainte» 17,

Luind natura omeneascd din singiurile Prea Curatei Maicii Sale si
indlfind-o intru slavé de-a dreapta Tatilui, Mintuitorul ne 1ncred1nteaza
cd Dumnezeu existd nu numai in afard de lume, ci in chip negrait existd

14, Ambigua, P. G., XCI, 1083, C—D 15. ITbidem, col. 1097 B—C.
16. V1. Lossky, Essai sur la théologie mystique de I'Eglise d'Orient, Paris, 1544, p. 108.
17. Cenfurile gnostice, 1, 66, trad. cit., p. 148; P. G, 1108, AB.
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si induntul ei, iar lumea participi de pe acum la fericirea dumnezeiascd
a vietli ce va s fie. Invierea e un eveniment de o valoare universald si
prin aceasta lumea, ca si omul, e transfiguratd de slava cereascd, dobin-
dind arvuna nemuririi. Hristos, zice Sfintul Maxim, «a dezviluit... insisi
adincul cel mai dinlauntru al bunatatii parintesti si a aratat in Sine sfir-
situl pentru care au primit fapturile inceputul existentei. Fiindcd pentru
Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile si cele afla-
loare inlduntrul veacurilor inceputul existentei si sfirsitul in Hristos» 18

Invierea ca finalitate si plenitudine a vietii. — Logosul divin, care
recapituleaza in Sine si cdlduzeste intreaga zidire, o desdvirseste si o trans-
figureazd prin inviere. In mod natural Logosul lucreazid prin cauze ce
actioneaza din afara fiintei create, ca principiu dumnezeiesc, creator si pa-
strator al ei. Singur Dumnezeu in calitate de persoana absolutd, nu e su-
pus unei miscari involuntare, pentru ca numai El nu are lipsd de un temeil
deosebit de Sine care si-L sustind sau prin care sa se manifeste. In ordinea
invierii insd Logosul divin exercitd o actiune launtrica asupra fapturilor
reunite in plindtatea Trupului Sidu tainic. El daruieste bogéitia energiilor
dumnezeiesti prin Sfintul Duh, fiintele create fiind astfel chemate sda se
uneasca cu Dummnezeu, izvorul vietii. Acest fapt nu inlaturd in viata noa-
strd paminteascd actiunea prondatoare, dar aceasta e numai o lucrare pre-
gatitoare, dupd Sfintul Maxim, adica ea se retrage pe masura ce faptura se
aprinde ea insdsi de lumina invierii. Realitatea creatd ramine pe cele doud
pilanuri obiect al vointei si iubirii divine neschimbate. Inaugurarea ordi-
nei invierii corespunde trecerii fapturii din modul existentei naturale in
aoul mod al existentei vesnic fericite 9.

In stadiul firesc al vietii, structura existentei se afld numai in corelatia ideald
cu «ratiunile» divine ale lucrurilor 0. Faptura prezintd caracterul de a fi «aruncata»
in existenta, ceea ce dovedeste cd nu este adusd prin ea insadsi la fiintare. E o rea-
litate pe care Sfintul Maxim o exprimd prin termenul Bidotypx diastazd (Digstaoig)
imprumutat de la Sfintul Grigore de Nisa?!l. Diastaza e o notiune care explicd con-
dijia participarii relativului la absolut, a fiintei create la realitatea necreatd, ca
drum de parcurs de la punctul de plecare al fipturii la punctul ei de realizare. Cu
alte cuvinte, concretizarea planului divin al creatiei implicd elementul constitutiv
al fiintei finite si contingente, adicid distanta fdpturii de ea Insdsi, dar si Impli-
nirea destinului ei printr-o miscare proprie. Miscarea defineste ontologic fiinta creata,
gupa Sfintul Maxim, adicd ea nu este expresia caderii In picat, ca la Origen si Eva-
grie 22, Puterea naturald nu e nimic altceva decit miscarea neabdtutd a firii spre
lucrare, iar lucrarea fapturii, sub aspect spiritual, reprezintd expresia concretd a
implinirii poruncilor morale. Ea nu e scoasid din sfera naturii si a lumii, pentru ca
libertatea creatiei nu e, altceva decit afirmarea si realizarea proprie a fiinfei insdsi

18. Rdspunsuri cdire Talasie, Intreb. 60, trad. cit., p. 327.

19. Centuriile gnostice, |, 66, p. 148, P. G. XC, 1108 A. B. o

20. 1. H. Dalmais. La théorie des «logoi» des creatures chez S. Maxime le Confesseur, in
«Revue ce Sciences Philosophiques et Théologiques», XXXVI (1952), p. 234—249; la Magistrand
1. 1. Bria, Cunoasterea (ui Dumnezeu dupd Sfintul Maxim Mdrturisitorul, in «Studii Teologice», IX,
(1957), nr. 5—6, p. 3I16.

21. Hans Urs von Balthasar, Die «Gnoslischen Ceniuriens des Maximus Confessor, Freiburg
im Breisgav, 1941, p. 110. 22. Ibidem, p. 118.
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Tmpulsul dat firii 3 sustinut in ea de Dumnezeu, in calitate de cauzd si {intd finald
a ei, insufleteste tot universul si in special faptura omeneascd In activitatea ei
morald 3,

Sfintul Maxim nu desparte viala dupd fire de viaja dupd Dumnezeu, ci nu-
mai de viata contra firii. Intre ratiunea divind a fapturii $i puterea care o migcd
e o indestructibild legiturd. Orice om, scrie el, care se impartiseste de virtute prin-
tr-o deprindere neclintitd, se impdrtiseste neindoielnic de Dumnezeu, fiinta virtu-
tilor, ca unul ce a cultivat prin liberad alegere saminta binelui»%.- Creafia contine it
sine aspiratia spre existenta fericitd, spre lumea valorilor spirituale %, par Sfintul
Maxim nu cere ca fiptura si se desdvirseascd prin ea insdsi, ci numai si tindd cs
de bunidvoie si se integreze Logosului divin, care se afli ca principiu si putere
providentiala in toate. «Dacd indumnezeirea s-ar cuprinde intre granitele firii, afir-
ma Sfintul Maxim, ar fi de neinteles cum ¢harul) il mai scoate pe cel indumnezeit
dgin sine» 26, Creatia e o realitate ce-si are sensul si scopul in afara de marginile
sa:e, in existen{a supremd. Miscarea naturald, avind originea in transcendent, tinde
sd treaci peste granitele firii, prin insdsi ratiunea sa, cind a ajuns la ultima e
limitd : «E momentul golului intre miscarea naturald a firii ajunsd la margine i
prezenta lui Dumnezeu in ea» %7, Trecerea de la actul miscérii naturale la atingerea
senpului sdu, ca realizare si odihna, nu mai apartine naturii, cdci punctul de iesire
ai fiintei in transcendent nu se afla in naturd. «Golirea» fapturii in acest stadiu se
face prin depdsirea tuturor existentelor. Ea reprezintd nepétimirea la care ajunge
sufletul prin implinirea poruncilor.

Modul de a fi al creafiei in stadiul existentei sale fericite are ca sim-
bol, in teologia Sfintului Maxim, ziua a saptea. Simbata e locul pe care il
iace Dumnezeu creaturii in Sine ca mediu al odihnei divine rezervat lu-
mii 73, Simbolismul acesta are un caracter pozitiv. Odihna de lucrarea na-
turald a acelui ce a ajuns la limitele strddaniei de a implini voia lui Dum
nezeu este si ea opera lui Dumnezeu. Pentru Sfintul Maxim «Simbéta e
desdvirsita trecere la Dumnezeu», cu alte cuvinte e o transcendentd au-
tenticd. Ea nu e numai oprirea migcirii naturale, ci aparitia vietii dum-
nezeiesti, «e aratarea celor mai presus de hotar si masurd dupad migcarea
celor definite prin méasurd» 2%, In sinul fericit al puterilor divine necreate
s-a odihnit cel dintii Iisus Hristos ca om. Asezarea Domnuluj in mormint
e o paraleld a odihnei aceluiasi Logos divin, creator al lumii, de activi-
tatea puterilor naturale ce le-a sus{inut in fépturd. Acest adevar ne intro-
duce in centrul cugetdrii Sfintului Maxim din Centuriile gnrostice. Creatia
prin insusi sensul intocmirii ei e destinatd a fi adusd omagiu lui Dumne-
zew, ca si dobindeascd in dar plenitudinea vietii 3. Crucea devine semnul
oricirei desdvirsiri. In Legea Veche, explici Sfintul Maxim, simbita se
tinslea prin odihnd pentru cd ea reprezenta incheierea activitdtii in timp,
fara si-i mai urmeze ceva, pe cind in Legea Noud e cinstitd prin facerea

23. Ambigua, P. G, XCI, 1237 D. 24. fbidem, P. G., XCI, 1084 A.

25. H. U. Balthasar, Kosmiscke Lilurgie..., p. 1I7.

26. Ambigua, P. G., XCI, 1237 C; Cf. Rdspunsuri cdtre Talasie, Inireb. 22, trad. cit., p. 7.

27. H. U. Ballhasar, Dic «Gnostischen Ceniuriens..., p. 124; cf. Centuriile gnostice, 1, 32,
p. 133; 52—57, p. 142—144. 28. Ambigua, P. G.. XCI, 1080, D—1081 A.

29, Ilbidem, P. G. XCI, 1392.

30. Centuriile gnostice, 1, 66—67, P. G. XC, col. 1108 A. B, cf. trad. cil, p. 148—149,
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de bine. ca explresie a activitiitii prin care se introduce «stadiul celor spi-
rituale» 3!, Providenta divind deschide perspectiva urcusului firesc spre
cetatea de lumind a invierii, unde creatia isi giseste desdvirsirea, iar fap-
tura o temelie de nezdruncinat deasupra adincului propriei neexistente.
Odiinirea creatiei in sinul iubirii divine coincide cu incetarea ordinei
proniatoare, dar nu inscamné inci invierea ei la activitatea exclusiv dum-
nezeiascd. Citd vreme omul lucreazid cu puterile sale firesti e legat de
Logos prin relatie naturald, in ordinea providentiald, dar din momentul
in care

«[Z Inldturatd miscarea si lucrarea naturald indreptatd spre cele create, rasare
Cuvintul singur, existind de Sine, ca ridicat din morti, circumscriind toate cite au
provenit din El. Acum nimeni nu mai e legat de El prin relatie naturald, caci dupé
har, nu dupéa fire, se efectueaza mintuirea celor ce se mintuiesc» 32,

Pe cea mai inalta treaptd pe care ajung fapturile, in stadiul invierii,
lucratea lor creatd e irlocuitd prin cea dumnezeiascd. Faptura devine loc
pur a prezentei lui Dumnezeu insusi. Iar aceastid prezenld ontologicd fiind
si ea o gratie purd constituie un mod prin care Dumnezeu se reveleazi,
fara s& inceteze a fi inaccesibili chiar in descoperirea Sa insasi %,

Invierea constituie forma perfecti si desavirsitdi a creatiei, comu-
niunea ej desdvirsitd cu Dumnezeu, intr-o stare transcendentad existentei
naturale. In ordinea vielii noastre firesti nu-L ob{inem pe Hristos, ci nu-
mai in ordinea invierii, in starea cea noud de dincolo de fire, in Biserica.
Lumina dumnezeiasci a invierii, cu toatd puterea ei infinitd, nu mistuie
rugul marginit al fapturii noastre, oricit ar arde de putermc pe acest
altar. In noul mod al existentei vesnic fericite Hristos 1nsu51 e cel ce ne
da puterea de a-L primi. céci altfel Cel infinit nu ar putea fi cuprins de
puterile noastre finite, «neavind putere naturald pentru ceea ce e mai
presus de noi» 3% Sfintul Simeon Noul Teolog va dovedi, mai tirziu, ca
aceastd stare depdseste contrastul dintre {ranscendenta totald si imanenti
Faptura nu dispare in Hristos, ci intrucit e «circumscrisd» in El, e ridi-
catd in planul invierii si transfiguratd prin iubirea Lui netirmuritd. In
aceastd starc noud, intre Hristos si credincios nu mai e o distant{d separa-
*oare, dupd cum nu mai existd nici diastaza sau distanta fapturii fatd de
sine, ci credinciosul unindu-se cu Hristos a apus in Dumnezeu sporind
in El ca intr-un loc continuu de eternd desivirsire 33, Dacd Logosul.
chip providential, a sustinut, mai intii, puterea naturald in lucrare si s-a
fdcut pe Sine subiectul lucrarii naturale a omului, prin inviere omul
devine subiect de lucrare dumnezeiasca. In felul acesta, Invierea ca fina-
litate a creatiei e viata cea noud, viata cea adevaratd in intelesul religios.

Caracterul soteriologic al Invierii. — Venirea Fiului lui Dumnezeu
in lume s-a indeplinit in toatd intinderea si insemnaétatea ei asa cum a fost

31. Ibidem, P. G., XC, 1097 A cf. trad. cil., p. 134—135; . U. Balthasar, op. cil., p. 115,
128, 132.

32. Centuriile gnostice, 1, 67, P. G. XC, 1108 B.; cf. trad. cit. p. I150; H. U. Balthasar.
op. cit,, p. 136. 33. Clivier Clément, L'Eglice Orlhcdoxe, ed. 11, Paris, 1965, p. 32.

34. Rdspunsuri cdire Talasie, Intreb. 22 P. G. XC., 321, A. B.: cf. trad. cit. p. 75.
35. Ibidem, Inireh. 61, P. G., XC, 621;: cf. trad. cit., p. 314
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hotiritd din ve$mcle Planul cel din veac al lui Dumnezeu nu s-a schim-
bat prin ciddere, iar scopul intruparii @ ramas acelasi: unirea faptunu
create cu Dumnezeu, mentinindu-se intreaga ei libertate 36, Prezenta pa-
catului insd, fird si schimbe in esentd intenfia lui Dumnezeu cu privire la
fiptura Sa, a conditionat intr-un fel nou implinirea acestui scop, modi-
ficind mijloacele lui de realizare si pedagogia divind. Sfintul Maxim mo-
deleaza legea intrupdrii dupa legea firii, in realitatea istorici a creatiei
cazute, trecind de la moarte la inviere : «Iatd polii acestei cdi nesf1r$1te
care s-a incununat cu suprema treaptd a unei vie{i si morti fard de pa-
cat — indumnezeirea, theosis» ¥7.

Dreptatea pe care Domnul a venit s-o arate in viata paminteasca
pind pe lemnul Crucii a fost de a restabili marea circulatie a slavei intre-
ruptd de pdcat. Sfintul Maxim nu separi rdscumpdirarea de ansamblul
planului divin intrucit nu exclude cauzalitatea pdcatului pentru intru
parea Cuvintului. Mintuirea presupune existen{a unei realitdti potriv-
nice firii, tragice si anormale. Existenta adamicid a fost imaginea unei
armonii depline a facultdtilor naturale ale omului, corespunzitoare starii
de nemurire primordiald. Cdderea a avut un icaracter de pervertire a
modului natural de a lucra, o slabire si o tulburare a firii manifestatd prin
destrdmarea armoniei l3untrice, prin idolatrizarea lumii si prin iubirea
egoistd de sine a omului. Pierderea nemuririi e concluzia logicd si conse-
cinta ontologica a acestel cideri . Dar rdscumpararea este, mai intii, re-
staurarea omului cdzut. Mintuitorul «stergind cu totul cuvintul sarpelui
euflat in urechile firii, a facut iardsi curati firea ca la inceput», zice Sfin-
tul Maxim ¥. E o relajie directd intre refacerea chipului lui Dumnezeu in
om si dobindirea invierii ca valoare supremd. Starea perfectd a chipului
lui Dumnezeu din om corespunde planului providential de iconomie d:-
vind si constituie prima conditie a nemuririi. In adevir, in «Ambigua»,
Sfintul Maxim expunind conditiile rdscumpérarii pune pe primul plan
refacerea chipului, care dd dreptul la invierea finald 4?. Refacerea ima-
ginii primordiale primeste desdvirsirea in dimineata invierii, ¢ind Dom-
nul lasd in mormint ullima consecintd a stirii provocate de pdcat — tra-
situra patimitoare (t6 nalov).

Mintuitorul a venit pe pamint sd tdmaduiascd omul intreg si mai pre-
sus de orice vointa care a fost izvorul pacatului. Despéirtirea fireasca din-
tre om si Dumnezeu a devenit o pradpastie cu neputintd de trecut prin
detasarea liberda a omului de la sursa vietii si aparitia noului mod existen-
tial al pacatului. Prin creatie fiptura e destinatd unui sfirsit natural, dupa
Sfintul Maxim, dar acest sfirsit trebuia si coincidd cu un alt inceput al
ei in Dumnezeu Pécatul a izolat actul final al fiintei create, adicd moar-
tea el, de plenitudinea vietii. Sfintul Maxim vede rostul patlm.mlor S

36. Ibidem, Intreb. 60, trad. cit, p. 327, cu nolele respeclive; cf. H. U. Balthasar, op. cif., p. 135.

3/. Prol. N. Chilescu, Sinlezd asupra dogmei Ssoteriologice privild interconfesional, in «Or-
todoxia», XI (1939), nr. 2, p 200—201. 38. Rdspunsuri citre Talasie, trad. cit.,, p. 8—I16.

39. Ibidem, Intreb. 54, P. G., XC, 514 ; cf. {rad. cit., p. 243.

46. Ambigua, P. G, XCI, 1336 A, 1329 A-B.. cf. M. Th. Disdier, Les fondamenis dogmatiques
de la spiritualité de Saint! Maxime Confesseur, in «Echos d'Orient», iul.-sept., 1930, p. 309--310.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



10 TEOLOGIA INVIERII IN OPLRA SFINTULUI MAXIM MARTURISITORUL 521

mortii Mintuitorului in desfiinfarea pdcatului si a sldbiciunilor din firea
omeneascd primite de pe urma cédderii. Acest lucru a fost posibil intrucit
Domnul isi asumd de bundvoie starea omului cidzut in doud chipuri. On-
tologic isi insuseste modul existential al mortii, adicd trésdtura patimi-
toare, cu afectele ce s-au introdus in fire dup3 cédere si care se transmit
organic, iar relational tendintele si stdrile pacatoase ale aceleiasi firi: ca
acte si stdri pe care nu le sdvirseste si nici nu le patimeste 41

Ceea ce trebuja si atingd omul indl{indu-se cdtre Dumnezeu. reali-
zeaza Dumnezeu coborindu-se cétre om, primind firea omeneascd. Aceastd
fire n-a avut putere pozitivd a nemuririi, cum n-a avut-o nici Adam pins
la cdderea In pacat. Dupa Sfintul Maxim, firea omeneasca a lui Hristos
avind unele din trdsaturile lui Adam dinainte de pacat, a avut si unele din
cele de dupd pédcat, care nu sint pacétoase, dar usureaza nasterea pica-
tului. Acestea au devenit o lege a firii, insotind in mcd necesar firea noa-
strd in existen{a ei pdminteascd. Dumnezeu a legat moartea de acest lant
al slabiciunilor in care a intrat omul de bunavoie. Mai precis lamureste
lucrul acesta Sfintul Maxim cind spune ca afectele sint de doua feluri :
de placere si de durere. Cele dintii, nefiind stapinite prin vointa, se trans-
forma in afecte contrare firii. Dumnezeu in mod providerntial a infipt in
placere contrariul ei. durerea. ca mijloc de stavilire al rolului ddunétor
al plicerii. Mintuitorul primind de bundvoie a pitimi pentru noi, a ur-
marit eliberarea firii de aceste afecte nu printr-un act de atotputernicie
divina, sdvirsitd asupra ei din afard de ea, ci dinlduntru, biruindu-le prin
firea omeneascd insdsi. Taria lui Hristos ca om. in fata trasaturii Sale
padtimitoare, a sustinut suprema durere prin primirea mortii, stiruind in-
tr-o atitudine fard de pacat, ca unul ce n-a acceptat plicerea si nu s-a
lasat doborit in fata durerii **. Dar moartea nu e numai punctul final al
sldbiciunilor din natura omeneascd, un eveniment care incheie viata pa-
minteascd, ci o putere activd care lucreaza potrivit ratiunii firii4%. E un
instrument folosit de Hristos pentru a surpa forta rdului si realitatea
acestuia imprimatd in existenta umana. Firea omeneascd trebuia si depa-
seascd modul existential patimitor, invingind, prin ‘voia ei, de la inceput
pind la sfirsit, afectele sale. Acest lucru a fost cu putinta avind ca purta-
tor ipostatic pe Dumnezeu insusi. Datoritd, cum zice Sfintul Maxim :

«Statorniciei neschimbabile a voii Sale libere. Hristos a. indreptat trasitura
patimitoare a firii prin nestriciciunea voii Sale libere, facind din sfirsitul trdsdturii
patimitoare- a firii, adici din moarte. inceputul prefacerii spre nestricdciunea cea
dupd fires» 4,

Actul prin care Mintuitorul a primit moartea si a eliberat firea de
afectele contrare ei, a dovedit definitiva identificare a voii Sale cu voia
lui Dumnezeu, act ultim si irevocabil a unei atitudini fard de péacat. Jertfa

41. P. G, XCI, 237 B, 220 C, 32 A; cf. Prot. Dr. D. Stdniloae, lisus Hristos sau restaurarea
omului, Sibiu, 1943, p. 269 ; Magistrand Icd 1. Ioan, Probleme dogmatice in Dialogul Sfinfului Ma-
xim Mdriurisitorul cu Pyrrhus, in «Ortodoxia», XII (1960), Nr. 3, p. 367.

42. Rdspunsuri cdfre Talasie, Intreb. 21, trad. cit., p. 65—66.

43. lbidem, Intreb. 61, trad. cil., p. 310—341. 44, Ibidemn, Tntreb. 42, trad. cit.,, p. 146—!47.
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ca suprema recunoastere a suveranitatii voii lui Dumnezeu e o trecere la
adevarata viata.

Pe de alti parte, Mintuitorul isi aratd iubirea netdrmuritad fatd de
oameni facind sd treacd neintrerupt fluxul existentei de la El spre su-
fletele lor si invers de la ei spre Domnul. Prin aceastd iubire Iisus isi
asumd relational vina oamenilor, pe care o desfiinteazd pe lemnul Crucii
(I Petru II, 24). Cel drept suferd moartea in locul celor pacatosi, ispdsind
in locul lor si din cauza lor. Intrind in relatie cu modul nostru de ne-
ascultare, Domnul il mistuie in noi complet, precum topeste focul ceara,
impartisindu-ne dreptatea Lui si facindu-ne chiar de acum nepdtimi-
tori 45. Asezindu-se ca o victimd in fata mortii, Mintuitorul nu invinge
neantul .din extern ca un Dumnezeu, dupd modul creafiei dintii, ci in-
lduntrul S3u ca om, izZbdvind fiptura de pdocatul prin care moartea a
primit putere asupra universului creat. Dacd a fost drept ca Mintuitorul
sd moard in looul nostru, observd Sfintul Maxim, ar fi fost nedrept ca
El, sfintenia absoluti, si rdmina stipinit de moarte 6. Prin urmare moar-
tea Lui nu mai putea fi ciderea in vidul nefiintei; pentru cel drept si
sfint moartea nu e decit trecerea spre inviere. La limita extremd a
chenozei Mintuitorului insasi crucea e transfiguratd. Acest adevdr Sfintul
Maxim il exprimi printr-o propozitie unici prin adincimea ei: «Moar-
tea lui Hristos pe rcruce este o judecatd a judecdtii» 47

Primirea de bundvoie a mortii pe cruce uneste In acelasi punct
supremul act eroic al {ui Iisus ca om, cu inomenirea deplind a lui Dum-
nezeu, in persoana Mintuitorului, la gradul maxim posibil al firii ome-
nesti. Crucea este, dupd Sfintul Maxim, «capdtul lucririi tainice al
fnomenirii lui Dumnezeu~ %8, Pe cruce natura creatd a absorbit puterea
dumnezeirii in asa fel incit putem spune cd aceasta a patruns in a-
dincul ei. Rezultatul eforturilor umane din aceasti fazid a adus cu sine
izbivirea de moarte, cum zice Sfintul Maxim, nepdtimirea, nestricaciu-
nea si nemurirea cea dupd fire». Dar acest lucru nu inseamnd ca invie-
rea e un punct culminant intralumesc, o crestere organici din suporta-
rea durerii si a mortii, ci este o trecere in transcendent, un dar dum-
nezeiesc, aparitia unui nou mod de existentd. Desi «Invierea este un
rezultat al mortii, nu este 'un rezultat propriu-zis organic, ¢i incoronarea
de sus a acestei fapte» 4. Crucea ca incercare supremd a desfiintat modul
existential patimitor al firii, ficind capabild sd dobindeasci indumne-
zeirea ce i-a fost rinduitd din vesnicie.

Invierea e radicina nestriciciunii. In Hristos firea si-a dobindit cu-
rdfia, taria si aversiunea Impotriva pdcatului, cici moartea Lui n-a fost
osinda firii, ci osinda rdului din ea, iar prin inviere aceastd stare s-a
transmis tuturor celor ce-l urmeazi pe El. Mintuitorul a trecut firea
de 1a forma instabild in care se afla de pe urma <ciderii, prin tiria pu-
terii atotcovirsitoare, la o formi restabiliti, daruindu-i neschimbabili-
tatea 5. Dobindirea unei puteri noi in temeiul biruintei lui Iisus asupra

45. H. U. Balthasar, Kismiscite Liturgie..., p. 260. 16. Rdspunsuri cdire Talasie. Tutreb.
al. trad. cit., p, 338. 17. P. G.. CX, 108 D.

18. Réspunsuri cdire Talasie, Intreb. 22, p. 70.

19. Teologia Dogmaticd si Simbolica, Bucuresti, 1958, partea 11, p. 634.

30, Rdspunsuri cdtre Talasic, Tntrebh. 61, n. 336
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mortii inseamnd, mai Intii, pentru om, primirea unei rezistente ontice
in fata mortii spirituale. Ardtarea vietii vesnice dd nastere unui torent
de bucurie care inal{d pe credinciosi, le di tirie si calce peste afectele
pédcdtoase, sd primeascd si sid rabde ostenelile pentruy desdvirsirea vietii.
Indumnezeirea constituie ideea fundamentald a spiritualitdtii ortodoxe
si ea inseamnd sublimatia continui a intregii fiinte a omului §i a tuturor
puterilor trupesti si sufletesti, asa cum o prezintd Sfintul Maxim Mar-
turisitorul 5. Invierea e mintuirea lumii, nu mintuirea de lume. E vorba
de o mare prefacere, biruinta vietii vesnice, covirsirea noii rindueli a
lumii care sanctificd Insdsi moartea crestinului, transformind-o in intrare
in Impéritia lui Dumnezeu 52. .

In adevar, invierea inaugureazi faza indumnezeirii omului, in sensul
restrins al cuvintului, aduce participarea la plenitudinea vietii divine.
Dumnezeu se diruieste in asa fel fipturii Sale incit aceasta si ajungi
sd posede prin har ceea ce El posedd prin fire :

«Fericit este deci cel ce L-a prefacut in sine prin intelepciune pe Dumne-
zeu om. Caci dupa ce a implinit Infdptuirea acestei taine, pétimeste prefacerea
sa in Dumnezeu prin har, iar acest lucru nu va inceta a se sdvirsi pururea» 53.

In Hristos cel inviat e cuprinsid anticipat existenta noului eon, fird
ca acest lucru si insemneze excluderea celui vechi de la suprafatd. Uni-
versul creat si mdrginit devine mediul in care se arati ordinea nouA.
Aceastd plenitudine necreatd si nemarginiti este Biserica, Trupul tainic
al Domnului, iar realitatea noud ce o cuprinde este realitatea Invierii.

Prezenta invierii in Sfinta Bisericd. — Sfatul cel din veac al lui
Dumnezeu s-a indeplinit. Domnul inviat e sufletul comunititii biseri-
cesti, puterea formativd a vietii- crestine in toate aspectele ei. Prin im-
viere firea Sa omeneasci ridicati intru marire devine instrumentul de
comunicare a vietii divine. Inaltarea ou trupul la cer exprimi in mod
paradoxal adevirul ci Domnul prin participarea la slava si puterea lui
Dumnezeu se inaltd peste limitele omenescului, i toamai prin aceasta,
are pcsibilitatea de a fi prezent in mod ocu totul deosebit pe pamint, in
sfinta Sa Bisericd. Pentru Sfintul Maxim Mairturisitorul, Hristos Dom-
nul insusi e locul celor ce se mintuiesc 5. lisus rimine prin jertfa si prin
faptul invierii Sale o realitate permanent actuald pentru credinciosi.
Prezenta Sa in Bisericd, dupd indltare, are sensul de ridicare a naturii
omenesti a Mintuitorului in intimitatea Sfintei Treimi si acest fapt
fnseamnd o comuniune sporiti la maximum a Dumnezeirii cu creatia.
Hristos 1i ment{ine pe credinciosi intr-o relatie vie ou puterea ce izvo-
rdste din regiunea onticd a omenititii Sale, transpusid pe un plan trans-
cendent. «Céci nu intrucit e Dumnezeu dupé fiintd si de o fiintd cu Dum-
nezeu-Tatdl a fost diruit cu har Unul-Néascut, ci intrucit s-a facut dupé
tconomie prin fire om si de o fiin{d cu noi, a fost diruit cu har pentru
noi care avem trebuintd de har», invatd Sfintul Maxim 55.

Noutatea invierii consti in faptul ¢i omenitatea lui Hristos intrd
in forma de existenti a vesniciei, o categorie proprie Dummnezeirii din-

§1. Ibidem, 1ntreb, I, p. 2I. 52. Ibidem, Intreb. 61, p. 338. 53. Ibidem, Intreb. 22, p. 73.
54. Cenfuriile gnostice, 1, 68, p. 150 55. Ibidem, 11, 76. p. 197.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



524 Doctorand Pr. [LIE D. MOLDOVAN 13

colo de limitele spatiului si ale timpului. Comuniunea credinciogilor cu
Domnul presupune posibilitatea unei legdturi intre planul vesnic, in
care se afli Hristos si planul temporal-istoric al comumitétii bisericesti.
Dumnezeu existd prin Sine insusi, e o persoand absolutd si vesnicd.
Dupa Sfintul Maxim, absolutul divin nu poate fi reprezentat prin cate-
goriile existentei pamintesti, chiar dacd acorddm existenfei, prezentei
si puterii Lui coeficientul infinitului. Dumnezeu e monadd in mod abso-
lut, «unitate fird de inceput, simpli, mai presus de fiin{ad»%. Indes-
tructibil si inepuizabil in Sine, El e izvorul a toatd existenta de realitati
si moduri create, care toate atirnd de puterea Sa. Eternitatea si infini-
tatea divind, fird si se identifice ou fiinta lui Dumnezeu, fiind dupd
expresia Sfintului Maxim numai «cele din jurul lui Dumnezeu», re-
prezintd, miai intli, in calitate de energii proprii ale Dummezeirii, trans-
cendenta existentei supreme in raport cu formele de existentd relativa
si trecitoare. Dar Dumnezeu, cel ce este de infinite ori infinit mai pre-
sus de lucrdrile Sale necreate este, de asemenea, un Dumnezeu care se
descopere tot prin aceste atribute necreate. E vorba tot de rafiumile
dinamice, care au creat si Indumnezeiesc fiptura. Ele aratd revérsarea
eternd a divinitd{ii in afara esentei, dar si actul personal prin care
aceastd «coborires» se adapteazid creatiei. Esenta si energia divind nu sint
doud parti, ¢i doud moduri de a fi ale lui Dumnezeu, ele reprezintd doi
poli existentiali ai aceleiasi realitdti personale. «Comumicarea energiei
divine constituie astfel con{inutul ontologic al unei comuniuni perso-
nale» 5. Ratiunile dinamice apar in planul sensibil al realitdtii in cali-
tate de cauze creatoare si proniatoare. Rolul lor este de a da subsistenta
formelor de existentd ale lumii, adaptindu-se la masura acestora, dar si
de a pdtrunde natura dor creati si a le t¢ramsfigura. Pe acest plan Sfin-
tul Maxim sustine c3 originea si tinta timpului este eternitatea, cici
timpul este totodatd mediul inerent si constitutiv al existentei create,
dar si un cimp deschis progresului nesfirsit de invesnicire a faphurii 8.
Posibilitatea comuniunii credinciosilor cu Iisus cel preamirit este, in
aceste conditii, asiguratd. Dupd Sfinta Scripturd etermitatea este supe-
rioard timpului, fiind prezenta lui Dumnezeu insusi. Acest sens il men-
tine si Sfintul Maxim. Pentru creatie, eternitatea constituie o finalitate,
o plenitiidine de perfectiune. Timpul participd potential el Insusi la
eternul prezent al lui Dumnezeu, iar in Bisericid se deschide in mod
deplin prezentei invierii Iui Hristios.

Viata cea noud care izvordste din vesnicie si comunici cu vesnicia
mt e o simpld figdduintd, ci o realitate, o prezentd. In Sfinta Bisericd
credinciosii sint chemati si se deschidi cresterii energiilor divine in ei,
iar prin fmplinirea acestui fapt dobindesc libertatea si realizarea menirii
lor, deodatd cu sensul divin al realitdtii transcendente. Plenitudinea lu-
orarilor dummnezeiesti destinate lumii create este agsezati in firea ome-
neascd a Domnului inviab ; din acest belsug de viatd si de lumind primim
necontenit, la orice inaintare a noastrd, harul pe méasura noastrid. Sfin-

56. Ibidem, 1, p. 1G7. 57. Olivier Clément, op. c¢it., p. 54,
58. Ambigua, . G, XCI, 1164 B.C.
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tul Maxim face deosebire intre plenitudinea (nMjpopa) harului si ade-
varului din realitatea fiintiald a lui Iisus ca om si intre dummnezeirea Lui
din veci, aceastd pliromd fiind identicd cu energiile divine destinate
lumii create. Viata spirituald a crestinului e o viatd in Hristos, ea de-
vine o lume a lui Dumnezeu, sporind pe mésurd ce primeste in ea tot
mal mult din lucrdrile plindtdtii lui Hristos. Deschiderea credinciosului
spre eternul prezent divin wcoincide cu un act de comuniune personald
cu Domnul, in Sfintul Duh, iar existenta sa proprie dobindeste prin
transparentd razele divinititii care strdbat in adincul naturii sale create.
Sfintul Maxim subliniazd, in aceastd privintd, o idee fundamentald a
Sfintului Apostol Pavel si anume @& rolului deosebit pe care o are lu-
mina invierii, identici cu lumina de pe Tabor, in viafa crestini 39. Cre-
dinciosul prin libera vedere a slavei lui Hristos, afla tocmai in aceastd
vedere o necontenitd si progresivd transfigurare in insusi chipul Dom-
nului. In Sfinta Biserici credinciosii primesc aceastd slava, Insusirea
si puterea ce-i face asemédndtori unui original sublim. Dar aceastd salds-
luire a lui Hristos in ei nu are ca efect absorbirea spiritului creat in
Logosul divin, i numai o activare divind si supranaturald a firii lor
umane.

Predicarea invierii e aenunfarea triumfitoare a continudrii vietii
dupd moarte. Mormintul gol e dovada graitoare a dumnezeirii lui Iisus
si a eficacitd{ii operei Sale mdscumipardtoare. Crestinul e dominat de
aredinta ¢d moartea nu inseamna sfirsitul total al fiinfei, iar prin unirea
cu Hristos ajunge si se bucure de fericirea vesnicd, care nu poate fi
deplind decit prin invierea cu trupul. Bl triieste evidenta invierii lui
Hristos. Acest luicru e posibil, dupa Sfintul Maxim, prin faptul ca@ viafa
Bisericii este viata unei experiente speciale. In cuprinsul ei lucrurile
lumii celei noi devin transparente prin credin{d. Numai ochii duhovni-
cesti pot si vada realitatea «imvizibild» a invierii. E vorba de o privire
in duh dobindita prin o vietuire crestinid ireprosabild. «Ochii» acestia
sint un dar al lui Dumnezeu, sint ochii prin care insusi Dumnezeu pri-
veste launtric in suflet si prin suflet in lume %. In acest inteles, pre-
zenta Invierii in Bisericd, depasind limitele lumii vizibile, devine intr-un
anumit fel vizibild, iar «faptul ci se vede invizibilul este condifia in-
siasi a existentei Bisericii»8. Numai in Bisericd, prin mijlocirea Sfin-
tului Duh, avem certitudinea invierii Domnului, identicd in continut cu
«simiirea cea mai presus de simtire a’ cunostintei» lui Hristos %2. Ideea
aceasta va constitui, mai tirziu, temelia intregii invatdturi duhovnicesti
a Sfintului Simeon Noul Teolog. Urmind hristologiei Sfintului Masxim,
Noul Teolog sustine cd idealul suprem al crestinului trebuie si fie ve-
derea sensibild, adicd clard, evidentd a Minbuitorului «<in persoand», cici
numai ajungind la aceastd ounoagtere dobindeste nidejdea nemuririi
sale personale. Cuvintul® «persoand» lamureste si intireste sensul pre-
zentei Mintuitorului inviat cu trupul. A urma lui Hristos inseamni a
ne impartdsi de invierea Lui. Astfel, Sfintul Duh ne d&rujeste arvuna

59, Ibidem, col. 1161 A—1165 B. 60. Rdspunsuri cdire Talasie, Tntreb. 51, p. 246.
61. Sergiu Bulgakov, Orfodoxia, Sibiu, 1953. p. 6. 62. Centuriile gnostice, 11, 74, p. 195.
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vietii vesnice imprimind in sufletele noastre semnele cunoasterii
«exacte» a lui Hristos$. Harul divin e acest curent de continud mode-
lare a-vietii dupd chipul lui Hristos, in vipdile cdruia credinciosii tréiesc
eternul prezent al invierii.

Sfinta Bisericd, centrul spatial al suveranitatii lui Hristos, exprima
starea paradisului regisit, zona spirituald a dreptdtii si a sfinteniei cisti-
gate pentru noi de Domnul, prin ridicarea din mormint. Invierea este
un act exclusiv al lui Dumnezeu care angajeazi desfisurarea intregului
univers creat, prin actiunea Logosului supraesential prezent in mod
tainic in toate ratiunile divine ale lucrurilor. Conlucrarea fapturilor cu
Logosul implicd o armonizare si o inriurire reciprocd a lor. «Prin a»ceasl’?a
se va ‘ardta in deplind lucrare harul care Indummezeieste toate», scrie
Sfintul Maxim in «Rdspunsurile citre Talasie», cu privire la colabo-
rarea fipturilor la opera propriei lor transfigurdri®. Spre har si spre
indumnezeire se ridici creatiunea prin revenirea la starea normald a
firii, la lucrarea in conformitate cu «ratiunea» generald a fiintei create,
care reprezintd un virf de piramidd fatd de «rafiunile» particulare ale
lucrurilor. Cu aceste idei Sfintul Maxim dezvoltd prefiocasele observatii
ale lui Dionisie Areopagitul asupra pdcii firii ca reflex a pécii divine :

«Divinitatea, spune Dionisie, este creatoarea pacii in sine, atit a celei uni-
versale cit si a celei din fiecare lucru.. Pacea divind este principiul suprem care
adund toate laolaltd.. Prin participare la pacea divind toate fapturile se unesc

atit cu ele insele si intre ele cft si cu principiul unic de pace al tuturor lucru-
rilor» 65,

Pentru Sfintul Maxim «principiul unic de pace» e Cuvintul lui
Dumnezeu intrupat, in care se intilneste lucrarea harului cu lucrarea
firii. Mai ales dispozitia voii si ratiunea firii dobindesc o noui legéturi
prin impécarea lui Dumnezeu cu omul. In zona ontologici in care Hris-
tos ridicd viata fieciirul credincios izvordste dintr-un Sine unit, din
centrul comun al Logosului divin pe care s-a axat viata crestind prin-
tr-un act creator. Primul semn al participdrii comune a credinciersilor la
pacea divina este, dupd Sfintul Maxim, iubirea,de frati (philadelphia),
dragoste umiversald, egald si vesnicid. Tubirea aceasta e mai mult decit
o completare reciprocd, e un schimb fiintial, ¢ armonie care imbogi-
feste si pe care Sfintul Maxim ne-o prezintd intr-un tratat intreg. E
vorba de o stare activd de implinire a dragostéi ca poruncd a lui-Hristos,
temelia intregului edificiu duhovnicesc, nu de o scufundare intr-o stihie
impersonald si indistinctd si prin aceasta lipsitd de libertate. Prin om
intreaga fépturd afld pe Domnul pdcii. La bucuria invierii personale se
alatura si bucuria universului transfigurat. Invierea e pentru lumea in-
treagd inceputul domniei vietii. In aceastd luminid omul are putinta si
vadd in fapturi frumusetea lui Dumnezeu. Viata cea noud, care poartd
in germene nemurirea, curatd de orice atingere a pacatului, liberd de
orice necesitate exterioard, e momentul unui dans sfint. Nimic nu mai

63. Syméon le Nouveau Théologien Caléchéses, Paris, 1963, tom. I—III, Cat. 2, 283—284;
2, 440; 3, 78. 64. Rdspunsuri cdire Talasie, Intreb. 2, p. 23.
65. Dionisie Pscudo-Areopagitul, Despre numele divine, lasi, 1936, p. 10l.
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umbreste unda limpede in care se oglindeste, in toati splendoarea sa,
slava Domnului. «In adevir, zice Sfintul Maxim, noi (crestinii) meritim
sd fim numiti jocul {ui Dumnezeu-- 86,

*

Invititura despre inviere, dupa Sfintul Maxim Mirturisitorul, se
descopere a fi o mdreatd «theologia» in sensul iadevirat al ocuvintului,
adicd o contemplatie a Logosului in faptura ce s-a desteptat la zorile
vietii. Scildatd in lumina invierii lui Hristos creatia patrunde in Im-
pardtia lui Dumnezeu. O bucurie duhovniceascd strdlumineazi univer-
sul, lumina vietii vesnice se revarsi fn valuri. Deodati cu descoperirea
Arhetipului ceresc apare si forma lumii desdvirsite, invesnicite. Desi
aceastd realitate ne-a ajuns numai in parte, fericita ei contemplatie con-
stituie esenia Ortodoxiei, identicd cu credinta in triumful vietii, in ni-
micirea mortii i a tiraniei pacatului, in transfigurarea intregii fapturi.
Posedarea sidrbatoreascd a biruinfei cistigate, legatd de asteptarea plind
de nddejde a ardtirii slavei viitoare, si-a imprimat caracterul in intreg
cultul ortodox si in spiritualitatea résiriteand. Mai ales geniul Sfintului
Maxim a inteles si a formulat sensul acesta al Ortodoxiei in chip stra-
lucit.

In aceasti sublimi viziune asupra Bisericii faptura e introdusd in-
tr-o sferd superioard si divini, ce nu constituie numai pregatirea, ci
insdsi luarea in stdpinire de pe acum a realitatii invierii lui Hristos,
ca forma a Imparitiei lui Dumnezeu. E vorba despre un raport activ al
omului cu divinul, de o liberd primire a harului, de o dinamicd ina-
intare in viata cea noud. Aceste mari adevaruri de credin{d care alca-
tuiesc nu numai elementul liuntric, principiul viu care stribate in cult
si evlavie, ¢i frumusetea si miretia Ortodoxiei, sint indreptétite a avea
un cuvint hotdritor in marea problemd a unirii crestinilor. Cunoasterea
operei Sfintului Maxim, intitulati simbolic si semnificativ de un teo-
log din zilele noastre «liturghia cosmicé», ar putea forma marea reve-
latie a wvalorilor Ortodoxiei in contextul celorlalte doctrine spirituale
crestine. Incontestabil, teologia Sfintului Maxim e un imn al vietii, al
acestei vieti atit de pretioasi prin insusi faptul primirii ei. Caci ea s-a
dat cu scopul de & o preface si a o desdvirsi, nu a o distruge.

A~ m AN
Eawawa e vaw

66. Ambigua, P. G., XCI. Lil6.
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Doctorand Ion Caraza

DOCTRINA EUHARISTICA
A SFINTULUI CHIRIL AL ALEXANDRIEI *

Intre controversele doctrinare care au dus la separarea Bisericilor
necalcedoniene in veacul V, doctrina euharistici nu a oconstituit obiectul
unor dispute directe. De altfel nici inainte, nici dupa veacul al V-lea nu
au existat asemenea dispute In epoca patristicd, deoarece invdiatura
despre Sfinta Euharistie a fost acceptatd ide intreaga Bisericd de la in-
ceput ca fiind Taina sfintd prin care Mintuitorul a instituit continuarea si
desdvirsirea lucrdrii sale de mintuire inceputd in Intrupare! —, invati-
turd care a fost pdstratd prin sfinta litunghie si catehezi, care eliminau
fara controversa orice eroni 2.

Disputele cu privire la Euharistie au survenit insi indirect si tem-
porar cu ocazia disputelor hristologice, ca o oconsecintd directd a aoces-
tora 3. Strinsa legaturd dintre doctrina hristologicd si cea euharisticd ex-
plici pind la un punct absenta disputelor euharistice atita timp cit
doctrina hristologica era necontroversatd, precum si apelul ficut la Euha-
ristie 0o datd cu izbucnirea acestor controverse intre Nestorie, patriarhul
Constantinopolului si Sfintul Chiril, patriarhul Alexandriei. Disputa
euharisticd dintre cei doi este astfel restrinsd asupra punctelor referi-
toare la raportul dintre cele doud dogme. Din modul in care ei recurg
la Euharistie pentru a argumenta propriile conceptii hristologice, reiese
cd disputa dintre ei angajeazd intreg sensul acestei taine. Euharistia este
redusd insd numai la rolul de argument, cici in rest controversa dintre
€ se mentine la nivelul deosebirilor pe plan hristologic. Acest lucru este
semnificativ nu numai prin faptul cd Sinoadele Ecumenice al III-lea si
al IV-lea, care aveau sa rezolve pe linie ortodoxd aceste digpute, nu s-au
pronuntat asupra doctrinei euharistice?, ci mai ales prin faptul cd dis-
puta hristologicd la nivel euharistic dintre cei doi conducitori bisericesti
nu a avut influen{d asupra doctrinei euharistice traditionale, care s-a
pastrat in general ca ortodoxd in Bisericile necalcedoniene 5.

* Lucrare de seminar in cadrul cursurilor de doctorat in teologie, intocmiti sub indrumarca
Pr. Prof. I. G. Coman, care a dat avizul spre publicare.
1. J. Lebrelon, Eucharistie, in «Dictionnaire Apologétique de la Foi Catholique», t. I, Paris,

1525, col. 1570. 2. P. Batiffol. Etudes d’hisfoire et de fhéologie positive, Paris, 1930, p. 476.
3. G. Barcille, Eucharistie d'aprés les Péres, in «Dictionnaire de Théologie Catholique», t. V,
1, Paris, 1924, col. [122. 4. P. Batiffol, op. cit. p. 475.

5. In acesl sens. E. Amann scrie: «Credinta Bisericii nestoriene cu privire la Euharislie csle
fn liniile sale eseniiale, credinfa Bisericii universales (Nesforienne (I'Eglise): Théologie sacramen-
tale, in «Dictionnaire de Theologic Catholique», t. XI, 1, Paris, 1931, col. 310; La fel, M. Jugie scrie
desprc copli: «Credin{a coptilor in prezenia reald a trupului si a singelui lui Hristos in Euharislic
nu lasi indoiald» (Monophysite (L'Eglise cople) Sacramenfs, in «Dictionnaire de Théologic Catholi-
que», t. X, 2, Parjs, 1928, col. 2282).
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Prin urmare, un dialog pe linie euharistici cu Bisericile necalcedo-
niene poate avea loc tot la nivel hristologic. In acest sens considerdm
cd doctrina euharisticdi a Sfintului Chiril din Alexandria este actuala,
constituind un punct de precizare pe linie ortodoxd, pe care el il face
doctrinei sale hristologice implicatd in sepanarea Bisericilor necalcedo-
niene care a avut loc in secolul V-lea si care este la ordinea zilei in
dialogul dintre aceste Biserici si Biserica Ortodox#, in incercarile de
apropiere si unire dintre ele. .

Apreciatd in chip diferit in vremea sa, fiind atacatd de nestorieni
si rdu interpretatd de monofizili, valoarea conceptiei hristologice a Sfin-
tului Chiril al Alexandriei este pusd in Juminid maj ales astdzi, cind se
considerd cd prin el cugetarea hristologica patristicd isi atinge intreaga
ei adincime si originalitate 8. Se apreciazd de asemenea cd prin claritatea
si corectitudinea hristologiei sale, Sfintul Chiril depédsea chiar pe antio-
hieni si capadocieni avind in acest sens avantajul unei profunde cuge-
tdri asupra problemelor trinitare, haritologice si euharistice”.

" Sublinierea ortodoxiei hristologiei Sfintului Chiril din Alexandria,
prin comparatia ei cu elementele hristologice din doctrina sa euharistica,
poate constitui astfel un aport la intelegerea mai adincd a conceptiei sale
hristologice in dialogul cu bisericile necalcedoniene.

1. Controversa euharisticd dintre Sfintul Chiril din Alexandria §i
Nestorie. — Punctul esential al doctrinei euharistice in disputa dintre
Sfintul Chiril si Nestorie si in general ® al intregii doctrine euharistice
a Sfintului Chiril, este de naturd hristologicd. Sensul doctrinei euha-
ristice a fieciruia, este legat mai putin de problema prezentei reale —
care era presupusa deja ca urmare a identitdtii trupului euharistic cu
cel istoric —, cit mai ales de starea trupului Mintuitorului in Euharistie
si de efectele lui asupra credinciosilor ®. Nestorie, care separa cele doud
naturi in Hristos spunind cd Sfinta Fecioard a néscut trupul unui om
simplu nu al Logosului, susfinea i trupul euharistic nu poate fi datdtor
de viata.

Concepind firea umand ca persoana, Nestorie nu putea si accepte
ca aceastd fire si aibd o putere proprie, asa cum se afirmi despre trupul
euharistic si sd rdmina in acelasi timp fire.

Comparind firea umani vie a Mintuitorului, pe care n-o intelegea
altfel decit ca persoand, deci independentd, cu trupul euharistic, Nes-
torie nu putea intelege cum poate fi datitor de viatd acest trup. Iden-
titatea intre trupul euharistic si cel istoric inseamnd pentru Nestorie
aceeagi fire umand comund, necuprinsd de Logos. De aceea el acuza pe
Sfintul Chiril, prin prisma formulei acestuia «o singurd fire Intrupata

6. Pr. Prof. 1. G. Cuman, «Momenle si aspecte ale hristologiei precalcedoniene g§i calcedoni-
ene», fn «Ortodoxia», XVII (1965), nr. I, p. 44.

7. E. Weigl. Christologie vom Tode des Athanasius bis zum Ausbruch des nestorianischen
Sireites (378—429). Miinchen, 1925, p. 199, apud Pr. Prof. I. G. Coman, arf. cit, p. 64—65.

8. Si. Chiril mai vorbeste si despre Sf. Euharistie ca jertfi. Vezi in acest sens, Pr. D. Sti-
niloae, Legdfura intre Euharistie si fubirea crestind, «Sludii Teologice», XVII (1965), nr. 1—2, p. 33.

9. J. Tixeront. «Fiistoire des dogmes», vol. 111, Paris, 1928, p. 239. \
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a Logosului», cid, vorbind despre firea umani ca fire datdtoare de viatd,
face din aceasta o emanatie a Logosului. Acest lucru ii apérea concret
in teoria Sfintului Chiril despre trupul euharistic datdtor de viata.

Pentru el, persoana din Intrupare apare concret in trupul euharistic
simplu. Astfel prin sensul simbolic ce di Euharistiei, Nestorie confirmi,
pind la ultimele consecinte, doctrina sa despre separarea naturilor fin
Hristos. Punctul sdu de vedere nu-i ingdduia sd vada alt sens al uniri
dintre Logos si trup decit unul moral °.

Pentru Sfintul Chiril din Alexandria, profilul Tainei euharistice este
cu totul altul. Plecind de la invifdtura Mintuitorului despre trupul Sau
ca trup datdtor de viatd, Sfintul Chiril avea sd sfarme conceptul nesto-
rian de persoand aplicat firii umane a Mintuitorului, care ducea la con-
cluzii atit de fanteziste in materie euharisticd. Pentru a ajunge la acest
rezultat, Sfintul Chiril accentueaza unirea dintre Logos si trup si con-
ditiile speciale ale acestei uniri.

Confirmind pe aceastd cale pozitia trupului euharistic datdtor de
viatd ca trup al Logosului, Sfintul Chiril avea si descopere si pozitia.
exactd a firii umane in Intrupare ca fire enipostaticd, considerindu-le
tdentice.

Pe linia diferentei dintre trupul comun si trupul datitor de viatd
din Euharistie, Sfintul Chiril ajunge la diferenta dintre firea comuni
sau persoana nestoriand si firea ditatoare de viatd sau enipostaziata.
Ca metoda, Sfintul Chiril pleacd de la afirmatia cd trupul euharistic
este ditator de viati; acest lucru il verificd Sfintul Chiril apelind la
doctrina euharisticd traditionala ca prezenfd reald a Logosului, pentru a
identifica in cele din urma trupul datitor de viatd cu firea umani eni-
postaziata in Logos.

Doctrina weuharisticd a Sfintului Chiril se afld in Comentarul la
cap. VI al Evangheliei de la Toan (P. G., LXXIII, 520—725) si in scrierile
contra nestorienilor si a partizanilor lor 1.

2. Trupul Mintuitorului este ddtdtor de viatd. — Sfintul Chiril in-
telege sd vadd in afirmatia Mintuitorului cd Trupul Sdu este datiator de
viatd o dovadd a pozifiei acestui Trup in Hristos. Este vorba in prin-
cipiu nu despre efectele acestui trup asupra credinciosilor ca semn al
prezentei Logosului in trupul euharistic, ci despre posibilitatea ca acest
trup sd fie in sine datdtor de viatd. Acest lucru il arati Sfintul Chiril
cind vorbeste despre unirea indisolubild dintre Logos si trupul sau:

«Hristos, scrie Sfintul Chiril, si-a dat pentru viata tuturor propriul Sau
trup, si prin El a salasluit din nou In noi viata, dar in ce fel a facut aceasta
voi spune dupid puterile mele. Intrucit Cuvintul lui Dumnezeu cel datétor de
viatd s-a sildsluit in trup, a preschimbat acest trup in propriul Sau bun, adicd

i0. M. Jugie, Neslorius et lo coniroverse nestorienne, Paris, 1912, p. 101.

It. Textele Sf. Chiril referiloare la Euharistie au fost reunite de Pusey P. E. In D. loannis
Evangelium, p. 614—664, A, Struckman : Die Eucharistielehre des ML Cyrill von Alexandrien, Pa-
derborn, 1910, p. 20—138. Pentru lucrarea de fata am folosit traducerea aceslor texte dupia P. L.
Puscy, In D. loannis Evangelium, t. I, reproduse si comentate de J. Mahé, L'Eucharistie d'aprés
Saint Cyrille d*Alexanidrie, in «Revue d’Histoire Feclésiastique», nr. 3—1, Louvain, 1907, p. 677—u9A,
pe care le-am confruntat cu originalul.
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in viatd. Si dupé ratiunea cea negraitd a unirii Sale cu trupul, ca urmare, a arétat
acest trup ditdtor de viatd precum este si El insusi prin fire. Din aceastd pri-
cind diruieste viata celor ce sint partasi la trupul lui Hristos» 2,

Puterea de a da viatd trupului euharistic este concluzia naturali
a acestel uniri dintre Logos si trup, féard care aceasti unire nu si-ar
avea sens. Trupul datitor de viatd este insid pentru Sfintul  Chiril si o
masura a acestei uniri care nu duce la amestecare :

«Cel ce Ma minincd pe Mine, zice (Hristos), va trai si el. Noi il mincidm
ins3, nu consumind Dumnezeirea Sa —!departe de noi asemenea impietate —
ci trupul propriu al Logosului devenit datator de viata, deoarece s-a facut (tru-
pul) Celui ce triieste prin Tatil Siu» 'S,

Trupul primeste aceasti putere de via{i nu prin asemdnare de fire,
ci prin unire indisolubild. Trupul primeste o insusire care nu-i apartine
in mod obisnuit dar pe care o are in mod real, deocarece nu-si apartine
siesi ci este al Logosului. Unirea capidtd astfel sensul de integrare in
Logos. Aceastd integrare a trupului ca parte in Logos gaseste si o ana-
logie la Sfintul Chiril :

«Cind arunci o bucatd de piine in vin sau in untdelemn sau in vreunul
dintre lichide o gésesti imbibatd de calitatea aceluia. Dacd vei pune fier in foc,
atunci el se umple de energia acestuia, si fiind fier dupd natura proprie el
poartd puterea focului. Tot asa Logosul lui Dumnezeu, cel datdtor de viatd, unin-
du-se pe sine cu trupul sdu propriu, intr-un mod in care numai el stie, 1-a
ardtat pe acesta ditator de viata» 14,

In mod asemanator, apa care este rece prin fire capdtd insusirile
focului 15, mierea amestecatd cu lucruri amare comunicid acestora dul-
ceata ei 16,

«Ce este de mirare, s3 nu crezi cd intr-un fel oarecare, avind viata dupa
fire, Logosul lui Dumnezeu-Tatil a aritat datitor de viatd trupul cel unit cu E1?
Céci este al sdu propriu si nu al altcuiva, socotit in sine ca entitate, si ca un
om dintre noi» 17,

Blementele euharistice au la Sfintul Chiril sensul de trup al Logo-
sului prin sfinjire, in urma céreia ele capdti puterea de a da viaid. A-
ceastd sfintire capatd sensul de apartenentd a lor de Logos:

«Insusi trupul Domnului a fost sfintit prin puterea Logosului care era unit
cu El. Dar el a fost ficut lucrdtor pind intr-atit, incit in Euharistie el ne poate
comunica propria sa sfintire» 18,

Plecind de la invatitura Mintuitorului cd trupul Sau este datator
de viatd, Sfintul Chiril atribuie continuu aceastid situafie aparte a a-
cestui trup, unirii cu Logosul. Pe de altd parte, acest dat revelat in
legiturd cu trupul euharistic trebuie recunoscut si cu privire la trupul

12. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Lvanghelia de la loan, Cartea a IV, P. G, !
LXXHII, 565 CD. 13. 1dem, Contra lui Nesiorie, 1V, 5, P. G, t. LXXVI, 192 D—193 A.

14. ldem, Comentariu la Luca, P. G. t. LXXII, 909 B.

156. SI. Chiril, Conira [ui Neslorie, 1V, P. G. t. LXXVI, 189 D—I192 A,

16. Idem, Comentariu la loan, 1V, 3, P. G. t. LXXIII, 601 D.

17. Idem, Contra lui Nestorie, 1V, 5, P. G. t. LXXVI, 192 A,

18. ldem, Comentar la loarn, XI, 9, P. G. t. LXXIV, 528 B
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istoric al Domnului ca o consecintd a aceluiasi mod de unire dintre cele
doua firi :

«Deoarece trupul Mintuitorului a devenit datiator de viatd, fiind unit cu
viata cea dupa fire, cu Logosul lui Dumnezeu care s-a aratat, cind gustdm din
El atunci avem viatd in noi insine, fiind uniti si noi cu El, dupd cum si El (este
unit) cu Logosul care locuieste in EL C&ci din aceastd cauzd (a unirii) chiar si
atunci cind inviazd mortii, Mintuitorul se afld lucrdtor nu numai cu cuvintul,
nici numai prin porunci cuvenite lui Dumnezeu, ci se grabeste sid ia 'trupul Sau
sfint drept colaborator (ouwvepydtnv ), -ca sd arate ca El poate sd vivifice, si ca
prin urmare, a devenit una cu El; intr-adevir trupul era al Sau propriu si nu
unul strdin. Astfel cind a inviat pe fiica mai-marelui sinagogii zicind : «Fiica,
scoald-te», El a luat mina ei, dupd cum este scris, ficind-o vie ca Dumnezeu prin
porunca Sa atotputernicd, dar fdacind-o vie si prin atingerea de trupul Sdu sfint,
ceea ce aratd cid de ambele parti este una si aceeasi lucrare» '8

Astfel Sfintul Chiril giseste argumente in modul de lucrare a tru-
pului lui Hristos in Euharistie si Intrupare, pentru a accentua unirea
strinsd si enipostaticd dintre firea umand si Logos. Sfintul Chiril afirmé
contra lui Nestorie mai intii aceasti unire strinsd care face din firea
umand o fire proprie a Logosului, enipostaziatia in El, cind sustine-cd
lucrarea Logosului si a trupului este aceeasi si cd trupul face una cu
Logosul. Dar Sfintul Chiril recurge la aceasti unire mai ales pentru a
justifica puterea de a da viatd a trupului lui Hristos. El fixeaza mai
intii cadrul unirii ca integrare a firii umane in Logos, pentru a vorbi
apoi contina lui Nestorie de acest trup aparte patruns de Logos, deoarece
este cuprins mai intii de El si apropriat. Preocuparea sa este sid arate
contra lui Nestorie ca trupul euvharistic ca si trupul istoric nu este un
trup comun, ci un trup care are putere de a da viatd. Astfel efectele
trupului euharistic constituie unicul punct de vedere din care Sfintul
Chiril are sia apere Euharistia contra lui Nestorie.

Efectele euharistice sint astfel o consecintd a unirii inefabile dintre
Logosul divin si firea umana, dar ele constituie in acelasi timp si o do-
vadéd a acestei uniri, prin realismul cu care le prezintd Sfintul Chiril
contra lui Nestorie. Echilibrul acestui realism euharistic 1] vom desco-
peri fixind cadrul unirii dintre Logos si firea umand in conceptia hristo-
logicd a Sfintului Chiril, unire care la el este si masura integrarii tru-
pului euharistic in Logos, prin prefacere.

Intr-adevar, Sfintul Chiril nu insistd in Euharistie nici asupra pre-
facerii, dupd cum nici asupra modului intrupirii Logosului, ¢i numai
asupra consecinfelor unirii, adicd asupra faptului cd trupul lui Hristos
este datiator de viatd, dupa cum reiese din Anatematisma a XI-a:

«Dacd cineva nu marturiseste cd trupul Domnului este facdtor de viatd si
cd apartine Insusi Logosului lui Dumnezeu si Tatidl, ci altcuiva deosebit de el
cu care este unit dupd demnitate, adicd avind acest trup numai ca silas dum-
nezeiesc $i cd nu e facdtor de viatd, cum am zis, pentru ci s-a facut trupul
propriu al Logosului, Care poate sd vivilice toate, anatema si fies 29,

19. Idem, op. cii, IV, 2, P. G. t. LXXIII, 577 BCD.
20. Idem, Scrisoarca 17, Anatemalisma XII, P. G. t. LXXVIII, 121 CD. trad. de DPr. Prof. 1. G.
Comai, art. cit, p 52,
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Anatematisma Sfintului Chiril vizeazi unirea nestoriand, aceea nu-
mai de locuire a Logosului in firea umanid nu si de integrare a ei in
Logos. Prin aceasta Sfintul Chiril dezviluie si sensul unirii pe cdare el
o numeste inefabilda, acela de cuprindere a firii umane de céitre Logos
in sine mai intii si apoi acela lde locuire sau pidtrundere a firii -umane.
Desigur cad acesta este punctul de wvedere din care trebuie privitd atit
doctrina euharisticd cit si cea hristologicd a Sfintului Chiril, pe care el
le trateaza atit de strins.

Felul in care Sfintul Chiril aplici doctrina sa hristologicd despre
unirea dintre firi in Euharistie aduce unele clarificdri hristologice, nu
numai prin modul deschis in care el trebuie si vorbeascd despre pre-
zenta acestei firi, ¢i si prin pozitia enipostaticd pe care o di acestei firi
in unitatea de persoand a Logosului. De asemenea cadrul hristologic
ortodox al unirii dintre firi este si 0 mdasurd pentru rolul trupului lui
Hristos in doctrina sa euharisticd. In virtutea acestei uniri, Sfintul Chiril
vorbeste contra lui Nestorie, despre trupul Logosului, nu despre «cew
este, ca despre un trup comum, ci «cum» este ca trup datdtor de viata.
Unirea inseamma ‘pentru Sfintul Chiril coborirea Logosului reald si lua-
rea in sine a firii umane, fard de care ar fi zadarnici orice discujie
despre un «Logos intrupat» sau despre un <«trup datitor de viatd».

Sfintul Chiril combate unirea nestoriani orizontald ca dintre doua
persoane egale, din care cea umanid ramine exterioara Logosului, sens
pe care Nestorie 1l afld si In trupul euharistic. Toomai datoritd acestei
false consecinte pentru Euharistie, respinge Sfintul  Chiril conceptia
nestoriand despre unire cind vorbeste despre trupul datitor de viata.
Astfel sub raportul diferentei dintre trupul comun nestorian si trupul
ddtdtor de viatd, efectele euharistice, ca punct principal din care Sfintul
Chiril dezvoltd doctrina sa euharistici contra lui Nestorie, sint o dovadi
a apartenenfei acestui trup la Logos si a prezentei reale a Acestuia.

3. Participarea la trupul ddtdtor de viatd al Mintuitorului. — Pentru
a-si sustine pozitia proprie in ce priveste diferenta dintre trupul comun
si trupul datdtor de viatd, Nestorie si Sfintul Chiril se deosebesc prin
modul in care privesc instituirea Euharistiei de cdtre Mintuitorul 2.

Pentru a sustine ca trupul Domnului este comun, Nestorie credea
cd afld un argument privind unilateral modul de instituire a Euharistiei,
cind scrie:

«Dac# cele doud naturi sint amestecate in una, pentru ce Scriptura atribuie
Mintuitorului faptul cad El a spus cind invatd pe ucenicii Sai puterea tainei: «In
noaptea cind a fost tradat, luind piine §i multumind, El a dat ucenicilor S&i zi-
cind : «Luati mincati toti, cidci acesta este trupul Meu». De ce nu zice: «Aceasta
este Dumnezeirea Mea care se_fringe pentru voi?» La fel, atunci cind ofera pa-
harul Tainelor, El nu zice: «Aceasta este Dumnezeirea Mea care se varsd peniru
voi», ¢i «acesta este singele Meu care se varsi pentru voi spre iertarea pdcatelor» 22.

2l. Nestorie a afirmat clar prezenla reald a trupului Mintuitorului in Euharistie ; vezi M. Ju
Jie, op. cit., p. 252253,

22, Nestorie, Sermo in Jfudam, 2 (Garnier, Sermo 8) Lools, Nesforiana, p. 229, cf. Sf. Chiril,
Conira lui Nestorie, 1V, 4 31 5, P. G. t. LXXVI, 189 BCD, apud P. Batiifol, op. cil., p. 473.

S.T. — 4
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In acest chip, Nestorie traduce in mod clar intentia sa de a vedea
in independenta firilor din Intrupare o separare netd. Dacd Logosul nu
e induntrul firii umane la Intrupare, cuprinzind-o, e cu atit mai putin
in Euharistie. Trupul euharistic are astfel aceeasi realitate ca si firea
umand subliniatd prin lipsa elementului divin. Euharistia este deci un
argument al separarii firilor.

Nestorie neglijeazd si neagid sensul acestei taine. Euharistia nu mai
este astfel decit o continuare arbitrard a trupului istoric @l Domnului.
Spunind <3 trupul euharistic este un trup comun, el nu acordd nici un
credit cuvintelor Domnului: «Acesta este trupul Meu», deoarece Logosul
nu e vizat direct. El nu {ine seami de «cine» vorbeste, ci numai de «ce»
vorbegte.  Trupul euharistic este deci o probid evidentd a faptului ca
Domnul insusi instraineazd firea Sa umand de Sine cind gidseste posi-
bila continuarea ei ca trup euharistic.

Sf. Chiril va ardta ci realitatea este alta. Plecind de la revelatie
el aratd cd trupul euharistic nu e un trup comun si cel care oferd nu
este un om comun. Este Logosul care-si dd trupul propriu, datétor de
viatd. Alta este deci ponderea pe care o acordd Sfintul Chiril afirmatiei
Domnului : «Acesta este trupul Meu». Domnul nu a spus cd trupul Sau
este comun. In acest posesiv «al Meu», spus de Mintuitorul, std tot sen-
sul Tainei Euharistiei ca si al Intrupdrii. Deci Dommul acceptd elemen-
tele nu numai ca o noud formd de continuare a trupului Sau, ci si ca
o afirmare a apartenefei acesbui trup la Sine.

Euharistic, acest trup se integreazd in Logos printr-o prefacere ade-
varatd, cum explicd Sfintul Chiril :

«Tocmai de aceea, punind cele mai sus aratate (elementele) sub privirea
lui Dumnezeu, ne rugdm cu insistentd sd fie schimbate pentru noi in evloghie
spirituald pentru ca, primindu-le, noi sd fim sfinti{i trupeste si sufleteste. Apoi
el zice, aratind -le: «Acesta este trupul Meu» si «Acesta este singele Meu», ca
tu sd nu-{i inchipui cd ceea ce apare este o figurd, ci sad stii bine ca prin ceva
de negrait al lui Dumnezeu cel atotputernic, elementele sint schimbate intr-ade-
vér in trupul si singele lui Hristos, iar noi impartidsindu-ne cu ele primim pu-
terea de via{d facdtoare si sfintitoare a lui Hristos. Céci trebuie ca Hristos prin
Sfintul Duh sd fie in noi intr-un mod demn de Dumnezeu si si se uneascd si
cu trupurile noastre prin sfintul Sdu Trup §i scump Singele Sau, pe care il avem
in evloghia 23 datdtoare de viafd ca in piine si vin» 24,

Sfintul Chiril nu insistd asupra modului de prezenid a elemente-
lor 25, dar pentru el prefacerea are sensul adinc al incorporirii elemen-
telor nu numai ca trup, ci si ca apartenentd a acestui trup la Logos,
adica de integrare in el.

Prefacerea este acelasi mod de impropriere-insusire a trupului Sau
ca si Intruparea. Asa explicid Sfintul Chiril invatitura Mintuitorului cé
trupul este datdtor de viatd. Diferenfa de mod de subsistentd nu consti-

23. «Cuvintulsﬁ;voﬂa_ ca sinonim cu Euharistia esle familiar Sf. Chiril. E! pare si li fosl
foiosil in Egipt (vezi: Hislorio monachorum in Aegyplo, 1, 61, ed. Preuschen, p. 24), cf. Brigh!-
mann, p. 597, Wilpert, Fractio panis, p. 10», apud P. Batiifol. op. cif., p. 466, nota 3, infra.

24. 8I. Chiril, Comeniar ila Matei XXV/I, 27, P. G. t. LXXII, 452 CD.

25, 1. Schwane : [lisioire de dogmes, trad. A. Dégerl, ed. II, i. II1, Paris 1903, p. 373.
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tuie insid o deosebire de rol sau functie. In ambele cazuri trupul Mintui-
torului exercitd o lucrare. Modul in care se exercitd aceastd lucrare in
Euharistie este pentru Sfintul Chiril, continuarea necesard a celui din
Intrupare. Modul diferit al prezentei are totusi baza — raportul aceluiasi
trup de a da viata si de a ne uni cu viata.

Acest sens soteriologic -al Euharistiei méareste profilul Euharistiei la
Sfintul Chiril. Nestorie denatura identitatea dintre trupul euharistic si
cel istoric, prezentind pe cel istoric ca o continud negare a celui
euharistic.

Dupd invititura Mintuitorului, Sfintul Chiril aratd ci trupul euha-
ristic trebuie sd ne dea viata. Comentind cuvintele: «Dacd nu veti minca
trupul Meu si nu vefi bea singele Meu, nu veti avea viatd intru voir
(Ican VI, 54), Sfintul Chiril scrie : «Numai aceia rdmin fird nici o par-
ticipare la viata de sfintemnie si fericire care n-au primit pe Fiul prin
evloghia tainica 2.

La fel cind Domnul spune: «Eu sint piinea vietii» (Ioan VI, 48),
Sfintul Chiril observa céd El vorbeste astfel :

«Pentru ca cei ce-L ascultau sid afle cd dacd vor si fie mai tari decit moartea
si sd scape de aceastd moarte care se rezema pe cilcarea poruncii va trebui ca ei
s se indrepte cétre Impartdsirea cu Acela care are puterea si dea viata si tidria
sd nimiceascd stricdciunea si sid Dbiruiascd moartea. Caci aceasta era lucrarea
potrivitd si cuvenitd vietii dupa fire» 27.

Participarea la viatd este astfel posibild numai prin trupul Logosului.
Pentru a avea efectele trupului datator de viatd, noi trebuie s3 ne
atingem de el. Consumarea trupului euharistic are aceeasi ratiune ca
si atingerea binefdcdtoare de trupul istoric al lui Hristos, desi in Euha-
ristie ea este cu mult mai intima. Sfintul Chiril scrie : '

«Mintuitorul insusi zice: «Cel ce manincd trupul Meu si hea singele Meu
rimine in Mine si Eu in el». Trebuie sd remarcim cu griji, ca Hristos nu zice
cd noi vom fi in El numai printr-o relatie de afectiune, ci mai curind printr-o parti-
cipare fizicd» 28,

Stintul Chiril cautd si explice prin comparatii ce intelege el prin
aceastd participare fizica :

«Dacd unim laolaltd doud bucdti de cearda ele apar intim amestecate una
cu cealaltd. La fel, dupad pdrerea mea, cel care primeste trupul lui Hristos, Min-
tuitorul nostru si bea singele Siu scump, nu face decit una cu El, asa cum
spune El insusi; El este intr-un fel oarecare adunat si amestecat cu el prin
impértéuﬁre, in asa fel dncit el este in Hristos si Hristos in el. Este ceea ce
Domnul ne invatd in Evanghelia de la Matei, cind zice: «Impéiritia cerurilor
este asemenea cu aluatul pe care o femeie il da si-l amestecd cu trei méisuri de
faind, pind ce se dospeste totul.. Pujin aluat face sd creascd toatd framfntatura,
zice Sfintul Apostol Pavel; Tot aga, cea mai micd parte de evloghie pune sti-

26. SI. Chiril, Comenlar la loan IV, 2, P. G. t. LXXIII, 577 AB.
27. lbidem, 560 D 28. Ibidem, P. G. t. LXXIV, col. 341 CD,
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pinire pe tot trupul nostru si—l' umple cu propria sa energie, si In acest fel
Hristos este in noi si noi in El» 29,

Exegeza Sfintului Chiril pare prea literald, dar prin aceasta el vrea
si arate cit de real este prezent in elemente trupul adevirat al Logo-
sului. Analogiile de efecte 'pe care le avem prin participarea la acest
trup sint pentru Sfintul Chiril asemianatoare cu cele ale unirii dintre
Logos si trupul Sau :

«Apa este rece prin naturd; dar dacd o turndm intr-un vas si-1 apropiem
de foc, ea uitd ca sd zicem asa, firea proprie peniru a lua energia focului. In
acelasi fel si noi desi sintem. coruptibili prin natura trupului nostru, dar prin
amestecare, lasind sldbiciunea noastrd sintem adugi cidtre Insugirea viefii» 30.

Intr-adevar, pentru Sfintul Chiril participarea fizici la trupul euha-
ristic prin comuniune face si loouiascd in noi Hristos in chip trupesc .

Dar Sfintul Chiril face deosebire intre participarea fizicd la trupul
euharistic care ne uneste cu Logosul prin trupul acestuia si unirea sub-
stantialad dintre acest trup si Logos :

«Sd nu vind un necredincios §i sd ne 'spund: «Dar dacd Logosul care este
viata prin naturd locuieste in noi, trupul fiecdruia dintre noi devine deci el
insusi facator de viafd ?» Nu, cidci participarea relativd prin care Fiul vine in
noi este altceva g§i altceva unirea prin care El si-a fdcut siesi trupul luat din
Sfinta Fecioard. Venind in noi Logosul nu se face om, El nu s-a intrupat decit
o singurd datd, cind a venit ca om, fird a inceta de a fi Dumnezeu; deci trupul
Logosului cel luat din Sfinta Fecioard si unit cu El a devenit al Sdu propriu» 32

Astfel este o deosebire dlard intre unirea ipostaticd substantiiald si
participarea fizici sau relativi sau amestecarea cu trupul euharistic al
Logosului 33,

Sfintul Chiril: face astfel dovada ci desi nu primim trupul lui
Hristos pentru a avea un plus de realitate fizici ci ca o conditie nece-
sard pentru a primi binefacerile acestui trup, trupul euharistic nu este
un simplu mod de transmitere a puterii de viata, i trupul adevéarat al
Logosului. .

Sfintul Chiril consemneazd si faptul cd participarea fizici la tru-
pul euharistic ne uneste intre noi si ne face conconporali cu Hristos 3.

Prin urmare, trupul euharistic constituie aceeasi prezentd divino-
umand ca §i trupul istoric al Mintuitorului. In Euharistie Mintuitorul
insusi ni se da spre mincare. Trupul istoric era, de asemenea, dititor
de via{d ca trup propriu al Logosului, dar ca fire lucra in exterior. Pre-
lungirea trupului istoric in cel euharistic are ca scop si ne transmita
intreaga putere a acestui trup de a da viata :

«Dacd prin singura atingere a trupului Siu, El a vivificat ceea ce era co-

rupt, cum nu vom avea parte de o evloghie vivificatoare mai bogatd cind o si
gustém 7» 35,

29. Ibidem, t. LXXIII, 581 BC. 30. Ibidem, 580 A.

3l. ldem, Despre dreapta credinfd cditre T'eodosie, P. G. t. LXXVI, 1189 B.

32. ldem, Comentar la Luca, P. G. t. LXXII, 909 CD. 33 1. Mahé, art. cil., p. 686.
34, SI. Chirll, Comentor la loan, XI, 11, P. G. t. LXXIV, 560 AB.

35. Idem, op. cif., P. G. {. LXXIII, 577 D.
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Prin comuniunea cu trupul euharistic, Hristos locuieste in noi dupi
trup si lucreazd in noi continuu prin acest trup raminind in noi. Efec-
tele comuniunii sint astfel pentru Sfintul Chiril pe mésura prezentei
Logosului in noi asa cum invatd Biserica.

Ca si Sfintul Grigorie de Nysa, Sfintul Chinil arati ca un prim
efect al comuniunii cu trupul euharistic, nemurirea si invierea :

«Desi moartea, care ne-a cotropit din cauza pdcatului a supus trupul nostru
la necesitatea stricdciunii, totusi deoarece Hristos este in noi prin propriul Siu
trup, noi vom invia cu siguranti. Intr-adevidr este de necrezut sau mai curind
cu neputintd ca viaia sd nu umple de viatd pe celi In care se afli. Asa cum
cineva luind o scinteie o acoperd cu paie multe pentru a pistra siminta de foc,
tot astfel si Domnul nostru Iisus Hristos ascunde In noi viata prin trupul S&u
propriu si-1 introduce in noi ca o samintd de nemurire care distruge orice stri-
ciciune din noi» 36.

Prezenta lui Hristos in noi prin trupul Sdu are efecte atit pentru
sufletul nostru cit si pentru trup, dupa cum spune Sfintul Chiril :

«Atunci cind noi eram necurati, (Hristos) s-a amestecat cu noi trupeste si
duhovniceste si a ficut sd dispard astfel petele care erau in noi. El ridicd pé&-
catele noastre pentru ca prin El si din cauza Lui noi sd fim curati si strdlucitori» 87,

Sufletul nostru este curdtit de toate slabiciunile si bolile prin Euha-
ristie, asa cum plumbul topit cu argint curéi{d toate petele argintuluis3s.

Trupul nostru, de asemeni, primeste nestriciciunea prin aceastd
impartisire conformi cu natura Jui % :

«Veniti s& primim si noi pe lisus. Caci cind intrd El in noi si i1 pastrdm
in minte si in inim& atunci va stinge flacdra pladcerilor strdine, ne va ridica §i
ne va ardta intarif{i duhovniceste ca sd slujim Lui adicd si facem cele placute
Lui., Vezi iardsi cit de mare este folosul atingerii de trupul Lui, cici indepdrteazid
bolile diferite si multimea demonilor si abate puterea diavolului si Insdndtoseazi
multime multd in acelasi timp. Cici desi poate sd8 facid minuni numai prin cu-
vint si semn, ca sd ne invete ceva din cele necesare, El pune si miinile pe cei
ce erau in boli. Cici trebuia sd ne invete pe noi ci a purtat energia puterii
Logosului, trupul Sdu sfint, pe care El si l-a ficut al S3au propriu sidind in el
puterea lui Dumnezeu. Asadar atingi-se si de noi, desi mai curind noi de El
prin evloghia tainicd, pentru ca si ne elibereze si pe noi de bolile sufletesti si
de incursiunea si tirania demonilor» 4°,

Astfel doctrina euharisticd a Sfintului Chiril atit despre trupul da-
dator de viati cu care trebuie si ne impartisim cit si despre efectele
acestei impartidsiri, se opune conceptiei nestoriene despre trupul comun
atlt euharistic cit si istoric. Faptul & Sfintul Chiril numeste trupul
euharistic trupul propriu al Logosului dupid exemplul unirii dintre Logos
si firea wmand, va fi mai ldmurit prin expunerea conceptiei sale despre
unirea hristologica, care ne va ajuta si infelegem mai bine cum se opune

36. Ibidem, 581 BC.

37. Idem, Despre inchinarea in Duh §i adevdr, 111, P. G. t. LXVI1I, 297 D.
38. Ibidem. 39. Idem, Comentar lu loan, P. G. t. LXXIII, 580 A.

40. ldem, Comenfar la Luca, P. G. L. LXXII, 552, BC,
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Sfintul Chiril conceptiei nestoriene despre trupul euharistic si trupul
hristologic comun.

4. Trupul ddddtor de viatd euharistic si trupul istoric al Mintui-
torului. — Cautind s& combatd teoria nestoriand despre trupul comun
al lui Hristos, Sfintul Chiril atrage continuu atentia asupra unirii indi-
solubile dintre Logos si firea umand in Hristos care are drept consecinti
faptul ci trupul Siu este ditator de viafd. Ca diferentd dintre trupul
comun si trupul datitor de viatd, Sfintul Chiril vorbeste mai ales despre
efectele acestui trup, dar formulele sale «trup dititor de viatd» in
Euharistie sau «o singurd fire intrupati a Logosului» in hristologie,
exprimd de fapt unirea substantiald, in urma cédreia firea umani devine
«trupul propriu al Logosului». Aceste formule tipice ale Sfintului Chiril
nu sint opuse decit in aparents, cici el singur le explicd in sensul in-
tegrdrii firii umane in unitatea Logosului. Inainte de a vorbi despre
efectele trupului lui Hristos. Sfintul Chiril aminteste totdeauna unirea
dintre acest trup si Logos. El nu poate vorbj despre o lucrare a firii
umane decit dacd ea e cuprinsd in Logos. Astfel trupul istoric al
lui Hristos dd& viatd prin atingere cdci el nu sivirseste altceva de-
cit o lucrare a Logosului cu care el este intr-adevdr una . Nu ramine
astfel nici un spatiu pentru o lucrare independentd a naturii umane ca
persoand ci numai acela al firii ca fire. De aceea vom vedea cd sensul
termenului de «intrupatd» din formula Sfintului Chiril desemneazd na-
tura umand a lui Hristos ca negare a unei lucrdri independente de aceea
a Liogosului, dar nu si a firii in sine. Lucrarea directd a Logosului se
observd mai usor in trupul euharistic in care firea din intrupare este
prelungitd numai ca trup static, vivificat exclusiv de Liogos. Si aici Sfin-
tul Chiril insistd asupra unirii inefabile numind trupul euharistic trupul
propriu al Logosului. In acest sens identitatea dintre trupul euharistic
si cel istoric il scuteste .pe Sfintul Chiril intr-o m3surd de a insista a-
supra modului de integrare a trupului euharistic in Logos, care e acelasi
ca si la intrupare.

Pentru Sfintul Chiril unirea dintre Logos si firea umand nu este
ca la Nestorie o unire pe plan egal, o apropiere relativi ca atunci cind
firea umand rémine in afara Logosului, ci aceasti. unire este o actiune
din partea Logosului, Care-si face natura umani a Sa proprie si o pi-
trunde de puterea Sa toomal pentru cd o cuprinde. Astfel numai trupul
propriu al Logosului este datitor de viatd si invers, trupul dititor de
viatd apartine Logosului. Nu este vorba numai de o pdtrundere rela-
tivd ca efecte, ci de transmiterea puterii de viati. Aceasta este expli-
catia peremptorie a Sfintuluj Chiril ori de cite ori vorbeste despre trupul
datdtor de viatd contra lui Nestorie si legitura cea mai interesanti pe
care o face el intre hristologie si euharistie, ajungind in ambele cazuri
la unirea ipostatica 2. Intelegind astfel umirea firilor Sfintul Chiril se
strdduieste s& arate lui Nestorie realitatea acestei uniri, explicind mo-
dul de existen{d a naturii umane in Hristos, fie ca trup euharistic di-
tator de viata, fie ca naturd umand proprie a Logosului.

41. Idem, Comeniar la loan, P. G. t. LXXII1, 577 C.
42. ). Schwane, op. cit., t. 1II, p. 573—574.
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Logosul a vivificat trupul si l-a ficut datitor de viatd, toomai apro-
priindu-si, atrdgind in unitatea fiinfei sale trupul nascut din Fecioara
Maria. Modul acestei uniri substantiale de integrare a mnaturii umane ca
parte in unitatea de persoand a Logosului, preoum si ouprinderea ei in
Logos este redat de Sfintul Chiril prin analogiile amintite, a buc#tii de
pline muiatd in vin sau in untdelemn, a fierului inrosit in foc ete. 4.

Unirea are ca wmare faptul cd natura umand a lui Hristos este o
realitate aparte, cind aceastd unire are sensul de integrare prin ridi-
carea firii la vrednicia de a primi puterea dititoare de viati :

«Céci noi credem cd Logosul din Dumnezeu-Tatil unindu-se cu trupul cel
ndscut din Sfinta Fecioard, avind suflet rational, unire negrditd ca mod si cu
totul tainicd, l-a arétat pe acesta détitor de viatd, fiind viata dupd fire ca Dum-
nezeu, pentru ca partasi ficindu-ne Lui, duhovniceste cit si trupeste, sd ne si
arate mai tari decit stricdciunea si si distrugid prin el legea pdcatului din mé-
dularele trupului, condamnind pédcatul in trup, dupid cum s-a scriss 44,

Aceastd realitate aparte ca prezentd divino-umani in Euharistie este
ardtatd de Sfintul Chiril prin prefacere ca unire si prin efectele euha-
ristice, prin care formula «trup datitor de viati» capdtd sensul de «irup
propriu al Logosului». In Intrupare insa ridicarea firii umane la vred-
nicila de a da viatd, lucrare prin care ea este una cu Logosul, nu in-
seamnd sldbirea sau disparifia ei. Sfintul Chiril afirmd prezenta firii
umane oa «Logos intrupat», nu ca negare a firii ca fire ci ca negare a
persoanei ca lucrare independentd. cdci Sfintul Chiril sustine dualitatea
firilor in Logos :

«El este datdtor de viatd, intrucit s-a nascut dintr-un Tatd care era viata.
Si nu mei putin ditdtor de via{d este si sfintul Sadu Trup care este legat in chip
negrdit fnduntrul S3iu cu Cuvintul cel care déruieste viata. De aceea trupul
trebuie socotit al Cuvintului si trebuie infeles ca unul singur cu Cuvintul. Caci
Hristos nu poate fi impartit in doi dupd coborirea Sa in om si Intruparea Sa,
afard doar cd trebuie stiut cd vine de la Dumnezeu-Tatil, Cuvintul, iar templul
trupului Sdu vine de la Sfinta Fecioard si nu are aceeasi fire cu Cuvintul (caci
ny este de o fiin{d trupul cu Cuvintul lui Dumnezeu). Insd El este 'Unul in
aceastd unire a lor si in aceastd adunare a lor neinfeleasd. Si intrucit este datator
de viatd trupul Mfintuitorului nostru pentru ci este unit cu viata dupd fire, cu
Dumnezeu-Cuvintul adicd, noi cind vom gusta din El, atunci vom avea in noi
viata fiind uniti cu El precum si acest trup este una cu Cuvintul cel sildsluit
in El» 45,

Sfintul Chiril reuseste si pitrundd modul de existentd al naturii
umane in Logos ca fire intreagd dar apartinind Logosului, constituind
trupul Siu propriu, ciutind si-si explice sensul termenului «Intrupati»
dare desemmeazd aceastd fire, din cunoscuta sa formuld hristologica :

«Unicul Fiu, Logosul Iui Dumnezeu-Tatdl, prin luarea {irupului insuflefit
cu suflet rational, a iesit om din femeie firid ca prin aceasta sa fie impdrtit in
doud persoane sau in doi fii ; El a rdmas unul singur, numai cd nu fira trup ci

13. Sf. Chiril, Comentar la Luca, P. G. t. LXXII, 909 B.
44. Idem, Conire lui Neslorie, 1V, P. G. t. LXXVI 197 BC.
45. 1dem, Comentar la loan, P. G. t. LXXIII, 577 BC.
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avindu-l pe al Sdu propriu printr-o unire indisolubild. Aceasta nu inseamni
amestec, contopire sau altceva de acest fel. Nici o ratiune necesard nu impune
aceastd consecintd. Desi Unul-Nidscut Fiul lui Dumnezeu e numit de noi Unul
intrupat si ficut om, totusi aceasta nu inseamnd c& s-a amestecat, nici cd firea
Logosului s-a transformat in aceea a trupului, nici aceea a trupului in aceea a
Logosului, ci fiecare rdminind si intelegindu-se in specificul sdu firesc, unite in
chip inefabil, ne-au aritat o singurd fire a Fiului, dar intrupatd. Unul se zice
intr-adevdr nu numai despre elementele unice si simple, ci si despre cele unite
prin compunere-sintezd, cum e cazul cu omul compus din trup si suflet. Aceste
elemente sint de specii diferile, nu sint consubstantiale unul cu altul dar unite
alcdtuiesc o singurid fire a omului desi in ratiunile sintezei exista diferenta dupi
fire a celor aduse impreund spre unire. Firea omeneascd nu e micsoratd si nici
sustrasd prin expresia: ,uia ¢hog tad Beol Adyov osoapxwuévn”. Dovada cea maj
desévirsitd cd a fost om este ci s-a Intrupat. Dacd as fi trecut sub tdcere Intru-
parea, adversarii ar avea dreptate» 40.

Sfintul Chiril are meritul de a fi vorbit despre existenta naturii
umane in Logos ca prezen{d aparte integrati in Logos, ceea ce e specific
enipostazei, ou un veac inainte de Leontiu de Bizant 4.

Modul enipostatic de prezentd a firii umane in Logos, ca urmare a
unirii indisolubile conceputd de Sfintul Chiril si explicatd astfel é&ste
foarte important, deoarece Sfintul Chiril vede in trupul euharistic ace-
llasi mod enipostatic de prezentsd, vorbind despre aceeasi unire indisolu-
bild dintre Logos si elementele euharistice ca prelungire a trupului
istoric. Realitatea acestel uniri este sigurd pentru Sfintul Chiril prin
afirmarea Intrupdrii si a prefacerii reale in BEuharistie. Firea umani
este trupul propriu al Logosului, deoarece n-a existat mai Inainte de
Intrupare, cum vor spune urmasii Sfintului Chiril, iar elementele con-
stituie trupul sdu propriu printr-o prefacere adevirati. Oricum insi,
integrarea trupului lui Hristos in sine prin Intrupare este rodul lucririi
tainice @ Sfintului Dubh, dar e tot atit de reald si in Buharistie prin pre-
facere : -

«Cind Hristos numeste trupul Sdu datitor de viatd. atribuie puterea de a
vivifica nu acestuia sau Sijesi, ci Duhului Siu. Cici prin El este datator de viati
trupul S&u, deoarece l-a ridicat la puterea Lui proprie. Cit despre mod, acesta
nu poate fi cuprins cu mintea, nici de vorbit cu limba, ci trebuie onorat prin
ticere si credintd ca un lucru ce depdseste minteas 48,

Sfintul Chiril atribuie prefacerii acelasi sens ca unirii hristologice,
cdci trupul euharistic este un argument al acestei uniri. El nu insistd
mai mult asupra prefacerii, cici nu se puneau atunci probleme pur
euharistice. Sfintul Chiril voia si stie numai c&, prin Ipre'ﬂaoere €lemen-
tele sint trupul adevidrat al Domnului si nu o figura, ci forma in care
il primim este acelasi trup care acum ni se di spre consumare si ci

46. Idem, Scrisoarea 44 (Cdtre Succensus)..., 241 A.B.C. Traducere liber} si cu unele mici
omisivni din texi, apud Pr. 1. G. Coman, arl. cil., p. 56.

47. Pr. Prof. 1. G. Coman, arf. cit, p. 56.

48. Sf. Chiril, Comenfar la loan, 1V, t. LXXIII, 604 CD.
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noi trebuie s primim ca adevarate cuvintele Mintuitorului de instituire
a Euharistiei 49,

In rest, Sfintul Chiril vorbeste despre elemente ca trup real identic
cu trupul istoric, opunindu-l cu eficacitate hristologiei nestoriene. De
aceea, nu se poate susfine cd Sfintul Chiril ar fi exprimat direct tran-
substantiatia cind vorbeste despre prefacere, cum sustine P. Batiffol 5,
dar nici faptul ca Sfintul Chiril ar icrede in permanenfa elementelor
dupd prefacere, deoarece nu arati nicdieri disparitia lor, cum sustine
J. Turmel 3. Sfintul Chiril aratd cd trupul lui Hristos esté-prezent ca
pline si vin cind zice : .

«De fatd .este autorul maérinimiei, darurile dumnezeiesti sint puse inainte,
masa cea de taina este gata, vasul cel datitor de viafi este pregitit. Impdératul
slavei cheamd, Fiul lui Dumnezeu primeste, Dumnezeu Logosul intrupat indeamni,
Infelepciunea enipostatici a lui Dumnezeu-Tatil, cea care si-a zidit siesi casd ne-
ticutd de ming, Isi dd trupul S3u ca piine si singele S3u datdtor de viatd il ofera
ca vin. O, taind infricositoare! O, iconomie nespusd, o, condescendentd de necu-
prins ! O, bundtate nevestejitd ! Creatorul se aduce creaturii ca hrand, Viata insasi
se déruieste celor muritori ca mincare i bauturd» 52,

Dacd Sfintul Chiril nu vorbeste nicaieri despre disparifia elemen-
telor, n-o face deoarece el trebuia si insiste asupra deosebirii dintre tru-
pul euharistic nestorian comun si trupul datitor de viatd pe care tre-
buia sd-1 arate prin efecte. Realismul efectelor nu putea £i dovedit decit
prin realitatea piinii §i a vinului, ca realitate cuprinsi in Logos si vivi-
ficata.

In rest, cea mai micd aluzie pe care o face Sfintul Chiril asupra
prefacerii, indicd o prefacere adevirati in care el vorbeste dsepre piine
si vin oa despre trupul propriu al Logosului. Doctrina euharistici a
Sfintului Chiril nu trebuie astfel scoasi din cadrul hristologic in care
el a tratat-o, avind in vedere mai ales consecintele unirij firilor, pe care
le opune concepfiei nestoriene despre aceastd unire.

>

Doctrina euharisticd a Sfintului Chiril se opune cu eficacitate doc-
trinei hristologice nestoriene. Meritull Sfintului Chiril este de a fi gisit
un argument in invatdtuna tradifionald a Bisericii despre Euharistie care
este de fapt doctrina hristologici aplicati si de a-l fi opus cu hotirire
hristologiei filozofice a lui Nestorie care era in afara credinfei Bisericii
de totdeauna. Opunind elementele hristologice din doctrina euharistica
hristologiei nestoriene, Sfintul Chiril stabileste puncbe esentiale de doc-
trind ortodoxd atit euharisticd cit si hristologicd. Modul In care Sfintul
Chiril apelleazi la Euharistie pentru hristologie si invers dovedeste ca

49. Idem, Comentar la Luca, t. LXXII, 912 AB.

50. P. Batiffol, op. cif, p. 464—465. Acest lucru este aritat de J. Turmel in Hisloire des dog-
mes, t. V. Paris, 1936, p. 287. 61. J. Turmel, op. cit., 1. V, p. 286.

52. Sf. Chiril, Omilia X, La Cina cea de 'eind, t. XXVII, 1017 CD, Despre aceasta vezi
I. Schwane, op. cit, t. 111, p. 575.
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aceste taine nu pot fi tratate una fard wilta, céci ele se completeazd si
se precizeaza reciproc.

Astfel in Euharistie punctul principal pe care-1 stabileste Sfintul
Chiril contra lui Nestorie este sensul Buharistiei de wcontinuare si desé-
virsire a lucrdrii mintuirii noastre prin Hristos. Sfintul Chiril trebuia
sd dezvadluie lui Nestorie modul real de continuare al acestel lucrari,
acela de participare la Hristos prin trupul Siu. Sfintul Chiril vorbeste
la tot pasul despre acest trup insufletit de Logos. Putini Sfin{i Parinti
au vorbit cu atita realism si precizie despre trupul euharistic ca Sfintul
Chiril, care-1 vedea prin prisma celui istoric. De aceea si puncbul prin-
cipal al doctrinei sale euharistice este participarea fizicd la Trupul lui
Hristos care ni se woferd ca trup euharistic. Trupul euharistic este un
semn al dragostei lui Dummnezeu, care vine spre noi intr-o formd si mai
smeritd incd pentru a ne imbratisa si mai strins si pentru a rdmine cu
nol in veci. ’

In acest trup este Viata ce ne icheam3 sub aceastd formd care nu
sileste, dar céreia trebuie sd-i rdspundem prin participare cu aceeasi
dragoste cu care s-a apropiat Ea de noi, cdci pentru Sfintul Chiril
Hristos, Care se afld pe altare, repetd aceleasi cuvinte : «latd Eu stau
la usd si bat...». _

Doctrina euharisticd a Sfintului Chiril este oglinda hristologiei sale
ortcdoxe. Fird si abandoneze calea rationald de demonstratie contra lui
Nestorie, Sfintul Chiril recurge la Euharistie, ficind din ea un argu-
ment pozitiv cu valoare filozoficd pentru hristologie, oglindind teoria
enipostasei intuitd de el cu mult inainte de Leontiu de Bizant. Astfel
in controversa euharistic-hristologicid dintre el si Nestorie, Sfintul Chiril
descoperd deosebirea dintre naturd si persoand, care std in indepen-
dentd, tocmai negind aceastd independentd si afirmind unirea ica inte-
grare prin lucrare si prezentd a firii umane in Hristos, ceea ce e carac-
teristic eniposbasei.

Faptul cd Sfintul Chiril, far4d a abandona argumentarea hristologica.
gaseste un sprijin contra lui Nestorie in invi{ituna euharistica de tot-
deauna a Bisericii indicd psihologia unui adevdrat Péarinte al Bisericii
de a apela la credinfa ei atunci oind formulele de doctrind nu sint
precise.
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RINDUIALA SI EXPLICAREA
SLUJBEI BOTEZULUI §1 A MIRUNGERII
LA SF. AMBROZIE AL MILANULUI §I LA

TEODOR DE MOPSUESTIA*

Cunoasterea, de cétre credinciosi a cultului, constituia in Biserica
veche un obiect al invatamintului catehetic. De aceea, cele dintli expli-
ciri liturgice care s-au pdstrat au scop si caracter catehetic si provin
toate din epoca de aur a disciplinei catehumenatului (secolul IV-lea si
al V-lea). In aceastd epocd ce «marcheazd triumful definitiv al Bisericii
crestine si al convertirii in masd a padginilor, se impunea atunci tot mai
mult necesitatea de a procura noilor doritori de a imbratisa crestinismul
o pregatire solidd si serioasd, in vederea primirii Botezului. De aceea
catehumenatul ia din ce in ce tot mai mare importanti»?

Comentariile liturgice care s-au pdstrat sint opera marilor cateheti
din acel timp, fiind alcituite iIn vederea instruirii si initierii icatehume-
nilor ce se pregabeau pentru primirea Tainei Sfintului Botez, sau a
neofifilor care 1l primiserd deja. Ele au un caraocter de popularizare si
forma de expunere didactici sau -omileticd ; fiind ori simple cateheze,
ori predici (omilii) catehetice. «Ca infatisare si cuprins, aceste comentarii
sint felurite, deosebindu-se intre ele dupé scopul wrmirit de autor, dupd
punctul de vedere cang pr-edomma in 'preocwparlle sale, dupi merboda
folositd sau dupé felul de empunere»

Aceste comentarii au fost scrise si rostite in cadrul unui curs siste-
matic de initiere in doctrina, cultul si monala crestind, care se finea de
reguld in bisericd, si prin care se tilcuiau, din domeniul culttului, mai
ales cele trei taine ale initierii crestine, pe care-le primea orice nou-
convertit la intrarea in Bisericd : Botezul, Mirungerea si Sfinta Euharistie.

Primirea noilor membrii ai Bisericii «era insofiti de wcea mai mare
solemnitate. Ea cuprindea trei rituri esentiale pentru conferirea celor
trei Taine : Botezul, Mirungerea si Euharistia. Botezul introducea pe
catehumen in Bisericd, Mirungerea {i comunica viata supranaturald si
divind, iar Euharistia conferea botezatilor plenitudinea acestei vieti»?

* Lucrare de seminar, sus{inuti in cadrul cursurilor de doctorat in teologie, intocmiid sub
indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, care a si dat avizul pentru publicarea ei.

1. Cp. P. d= Punijet, art., Caléchuménat, in «Dictionnaire d'Archéologle Chrétienne et de Li-
turgles, 11, 2, Paris, 1910, col. 25%0.

2. Diac. Eue B|am$te, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila, tezd de doctorai,
Bu-uresti, 1943, p. 4.

3. G. Bareille, Ragptéme d’aprés les Péres grecs et laiins, in «Diclion. de Théol, Cath.», II
Paris, 1923, col. 186.
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«Hpiscopul se multumea si prezideze, 13sind preotilor dreptul de a pro-
ceda la administrarea Botezului, dupd care el insusi administra Taina
Mirungerii, celebra sfinta liturghie, apoi diddea Sfinta Impartisanie noi-
lor botezatir» 4.

Adresindu-se mai ales neofitilor, adicd celor de curind botezati, au-
torii comentariilor liturgice prezentau riturile esentiale ale tainelor de
initiere wcrestind, precum si semnifidatiile lor dogmatice, istorico-sim-
bolice si mistico-eshatologice, precum si efectele lor supranaturale in
viata religioasd pe care neofitii trebuia s-o triiascd in noua lor religieS.

Comentarii liturgice sub form3d de omilii sau lectii catehetice, ni
s-au pdstrat de la mulfi comentatori si cateheti din secolul al IV-lea si
al V-lea, atit rasdriteni cit si apuseni, dintre care cei mai importangi
sint : Sfintul Chiril al Ierusalimului, Sfintul Toan Hrisostom, Teodor de
Mopsuestia si Sfintul Ambrozie. In cele ce urmeazi vom prezenta rin-
duiala si explicarea Botezului si a Mirungerii, asa cum se desprinde
din operele de acest fel, rdmase de la Sfintul Ambrozie in Apus si Teo-
dor de Mopsuestia in Risirit.

Am ales pe cel dintii, deoarece el este — din punctul de vedere care
ne intereseazd —, reprezentantul cel mai de seamd al Apusului crestin.
Scrierile rimase de la el, pe care le vom studia. fiind cele dintii, maij
sistematice si mai complete descrieri si intenpretiri ale slujbei Bote-
zului si Mirungerii din a doua jumdtate a secolului al IV-lea. Tar pe
Teodor de Mopsuestia 1-am ales ca reprezentant al mistagogilor Risa-
ritului crestin din aceeasi epocd, inftrucit el este mai putin cunoscut si
studiat decit al{i autori rasiriteni de icateheze mistagogice, cum ar fi,
de exemplu, Sfintul Chiril al Ferusalimului. Este adevirat ci asupra lui
Teodor de Mopsuestia planeazi, precum se stie in general, osinda unui
Sinod Ecumenic (553), fiind considerat promotor sau premergitor al
nestorianismului. Dar in cuvintirile dui cabtehetice referitoare la Botez
si Mirungere, dare servesc ca izvoare pentru expunerea doctrinei lui
baptizmale, nu se poate surprinde nici un fel de urmi sau de indiciu
de doctrind nestoriand ; nu numai ortodoxia integrald a continutului bor,
ci si marea lor importantd ca documente pentru istoria si explicarea
slujbei Botezului si @ Mirungerii in regiunea si epoca pe care 0 repre-
zenta rautorul lor, constituie motive pentru prezentarea lor.

RINDUIALA SI EXPLICAREA SLUJBE! BOTEZULUI SI A MIRUNGERII LA
SFINTUL AMBROZIE AL MILANULUI

1. Cuprinsul lucrdrilor De mysteriis si De sacramentis. — Opera
Sfintului Ambrozie al Mediolanului® este foarte bogati si variati. Ba
cuprinde scrieri exegetice, monal-ascetice, dogmatice, cuvintiri, scrisori

4. Idem, Confirmation d’aprés les Péres grecs el latins, in «Diction. de Théol. Cath.», III, 1,
Paris, 1923, col. 1051. 5. Diac. Ene Braniste, op. cit., p. 7.

6. Pr. Prof. loan G. Ceman, Patrologie, Manual pentru uzul studeniilor Institutelor teologice.
Bucuresti, 1956, p. 230—231. Despre viala Si. Ambrozie mai vezi si: F. Cayré, Précis de Pafrologie.
vol. I, Paris, 1927, p. 508—515: J. Tixeront, Précis de Patrologie, ed. VIII, Paris, 1927, p. 310311
si Pr. Ciccrone lordichescu. Istoria vechii literaturi crestine, part. 1I, lasi, 1935, p. 231—232; A. Lar-
gent, Ambroise (Sainf), in «Diction. de Théol. Calh.» 1., Paris, 1923, col. 942.
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si imne 7. Intre operele sale se numird doud, deosebit de imporbante,
consacrate rinduielii si explicarii celor trei faine ale inifierii crestine
(Botezul, Mirungerea si Sfinta Buharistie); cu ajutorul lor vom ciuta
s reconstituim in primul rind rinduiala Botezului si a Mirungerii, asa
cum se sdvirseau aceste doud taine in vremea Sfintului Ambrozie, adicd
in a doua jumdtate a secolului al IV-lea.

Cea dintii dintre aceste lucrdri, cu titlul De mysteriis 8, constd din-
tr-o serie de cuvintdri catehetice, adresate noilor icrestini care primi-
gerd botezul in moaptea Pastilor. In aceste cuvintiri Sfintul Ambrozie
explicd neofitilor intelesurile tainice (istorico-simbolice) ale riturilor si
ceremoniilor din slujba Botezului, Mirungerii si Impartdsaniei, asa cum
se savirseau aceste Sfinte Taine in vremea aceea la Mediolanum. In
De mysteriis, Sfintul Ambrozie «se adreseazd celor care primiserd bo-
tezul si le explicd semnificatia profunda a gesturilor rituale care au
fost sdvirsite in fata lor. Pentru a preveni obiectiile sau indoielile care
se puteau naste in sufletul lor, el explicd (neofitilor) ca toate (gesturile)
comportd un sens tainic, o eficacitate morald si sint instrumente de
regenerare, prefigurate atit de mult in istorisirile scripturistice»?®. So-
cotitd ca operd autenticd a Sfintului Ambrozie, De mysteriis nu e fost
pusd la indoiald decit de putini patrologi si dogmatisti!®.

Cea de a doua lucrare a Sfintului Ambrozie, cu titlul De sacra-
mentis 1!, desi de o autenticitate discutabild 2, prezinti o importania
deosebitd pentru istoria cultului crestin din Apus, ea fiind unul dintre

¢. J. Tixeront, op. cif., p. 312.

8. P. L. XVI, 405—426. Ed. mai noui de Otto Faller, in «Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum
Latinorum», vol. LXXIII (Sancii Ambrosii opera, pars VII), Vindobonnae, 1955; Alti Ed.: Ambroise
de Milan, De sacrements. Des mystéres. Texte établi, traduit et annaté par Dom Bernard Botle,
Parls, 1950, in «Sources rhrétiennes», 25 traducerea in limba romin# de Pr. Prof. Ene Branisle
#1 Dol Gh. Voiusa, in «Studii Teologice», XVII (1963), nr. 5—6, p. 286—302, dupd {extul latinesc
editat de llturgistul german lohannes Quasten din colectia sa de texte: <Monumenta eucharistica
et liturgica vetustissima», Bonn, 1935—1957, p. [13—137.

9. P. de Labriolle, Ambroise (Sainf), in <«Dictionnaire d’Hisloire et de Géographle ecclésiasii-
ques», II, Paris, 1914, col. 1101.

10: Menfionam in treacit pe H. Bullinger (1535) si J. Dallaeus (1669), iar mai recent pe Fr
Lools (Leitfaden der Dogtmengeschichie, ed. 1V, Halle, i906, p. 470), cilat dupi lohannes Quasten,
or. ¢t, p. 114, ’ .

1. P. L., XVI, 427—482. Alti edilie la J. Qausten op. cit., p. 137—177; alta, in «Sources
chrétiennes», mentionat la nota 10. Trad. roméineste de Pr. Prof. Ene Braniste, in «Studii Teologice»,
XIX (1967), nr. 9—10, p. 565—599, .

12. In ceea ce priveste autenticitatea cirtii De sacramentis criticii si istoricii literari ai ope-
relor Sf. Ambrozie au dat r¥spunsuri variate. Inire cei care resping autenticitatea cirtii se nu-
mird J. Tixeront, Précis de Pairolngie, &d. X1il-éme, Paris, 1942, p. 315—316, care o socoteste opera
unui autor necunoscut din secolul al IV-lea—V-lea; acesta ar f{i imitat opera autentici a Sf. Am-
brozie, De mysteriis, adiugind unele clemente noi. Altii ca Bardenhewer, Geschichle der altchristli-
then Litteratur, 111, Freiburg im Breisgau, 1912, p. 536 s.u. si . Rauschen, Florilegium Patristicum,
fase. V1I, Bonn, 1014, ed. 11, p. 99, atribuie De sacramentis episcopului Maxim de Turin din secolul al
V-lea, ceea ce nu se poate admite, deoarece slilul acastei scrieri se deosebeste de cef al lul Maxim,
de la care avem de altfel trei cateheze asupra hotezului. Sint insd si destui istorici literari, patro-
logi, dogmalisti sl liturgisti, care sustin autenticitatea cir{ii De sacramentis. Menlionim dintre ace-
stia pe: F. Probst, Die Liturgie des Vierten Jahrhundert und deren Reform, Miinster, 1893, ».
202—239: J. Qaustern in inlroducerea la editia De sacramentis, din «Monumenta eucharistica...»,
P- 137 si 138: Pr. Prof. 1. Coman, Patrologia, Manual..., p. 233 si altli.
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cele mai importante izvoare care dau informatii clare si pretioase, des-
pre rinduiala sau modul sdvirsirii Tainelor crestine de initiere, si in-
deosebi a botezului, in vechiul rit galican, din a doua jumdtate a seco-
lului al IV-lea 2.

Lucrarea se prezintd sub forma unui tratat unitar, Impéartit in sase
carti, fiecare cuprinzind un numdar variabil de wapitole. Aceste cirti nu
sint, la origine, decit cateheze sau cuvintdri mistagogice, f{inute de autor
in fata neofitilor din Milan.

Primele idoud cuprind descrierea si interpretarea Sfintului Botez,
a treia interpretarea Mirungerii si a riturilor post-baptismale, a patra
si 0 parte din a cincea sint consacrate ritului euharistic, iar restul se
ocupd cu explicarea Rugdciunii domnesti si dd indrumdiri despre ruga-
ciune in general, cu unele reveniri asupra Tainei Sfintei Euharistii %

Astfel, aceste doud «cdr{i cuprind mai multe cateheze, cu caracter
in parte dogmatic, dar in primul rind liturgic, pe care Sfintul Ambrozie
le-a tinut in fata credinciosilor de curind intrati in Biserica pasto-
ritd de el.

Catehezele Sfintului Ambrozie nu au profunzimea celor ale Sfin-
tului Chiril al Ierusalimului, ele pun accentul in primul rind pe functia
pastorald a tainelor 15.

Cu ajutorul lucririlor amintite mai sus, vom cduta si reconstituim
rinduiala Botezului si a Mirungerii in Biserica din Mediolan din veacul
al IV-lea, pentru ca dupé aceea si vedem cum explicd Sfintul Ambrozie
aceastd rinduiald.

2. Rinduiala Botezului si a Mirungerii, dupd operele De mysteriis
si De sacramentis. — Inainte de botez, Sfintul Ambrozie aminteste de
rinduiala deschiderii urechilor si a ndarilor : «Effeta, adicd : Deschide-te,
ca oricine va si vind la har si cunoasci ce va fi intrebat, si fie dator
s t{ind minte ce si rdspundd» 8. Acelasi rit este amintit si in De sacra-
mentis 17, originea lui fiind in minunea vindecdrii unui surdomut de
catre Mintuitorul (Marcu VII, 8).

Cel rcare sdvirgea acest rit era episcopul.

Qandidatul intra in baptisteriu si primea ungerea prebaptismald de
la preot si diacon 8. Dupé aceastd ungere urmau lepadarile. Candidatul
era intrebat de doud ori daci se leapddi de diavol si de patimile lumii,
la care el rdspundea: «Mi lepdd». «Te lepezi de satana, si de lucru-
rile lui ? Te lepezi de pdgindtate si de desfitdrile ei»1?, intreba sdvir-

13. Pr. Prol. Ene Braniste, Lxplicarea cultlului in lileralura pairisticd (curs dactilografiat),
1962, p. 89.

'4. Idem, Introducere ia trad. ciirlii De sacramentis, in «Sludii Teologice», XIX (1967), nr.
9—10, p. 565.

15. Vasile 1. Bria, Elemenle cullice si dogmalice in lucrdrile Sf. Ambrozie: De sacramentis
si De mysteriis, in «Ortodoxias, X11 (1960), nr. 3, p- 339—340.

16. De mysleriis, 1, 3, trad. citati, p. 288.

I7. De sacrameniis, 1, 2, trad. cilald, p. 570. -

18. Ungerea prebaptismald avea loc in Apus fnainte de lepéddri, spre deosebire dc Rasirit,
unde ea avea loc inainle de alnndarea fn apa botezului. De mysferiis nu mentioneazi aceastd ua-
ger=. A se vedea De sacramentis 1, 11, 4, trad. cilati, p. 571,

19. De sacramenlis, 1, 11, 5, trad. citati, p. 571, prezintd formula de interogare citatd mai
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sitorul botezului pe candidat. Lepddarea se ficea cu fafa spre apus, dupa
care urmma intoarcerea spre rasirit 2, ceea e insemna orientarea vietii
noastre spre Hristos.

Indatd dupi lepddiri preotul incepea sfintirea apei. In aceastd parte
a slujbei se disting trei momente principale: 1) Exorcizmele asupra
apei, 2) Invocarea Sfintei Treimi, 3) Rugéciunea de sfintire.

«A coborit Hristos, a coborit si Duhul Sfint. De ce a coborit mai intii
Hristos si dupd aceea Sfintul Duh, desi forma si rinduiala botezului este ca sia
fie sfintitd mai intli apa si apoi sd coboare cel ce se boteazd ? Intr-adevir, in-
datad ce intri in baptisteriu, preotul face mai intii exorcizarea apei dupa [irea ei,
apoi rosteste invocarea §i rugdciunea ca si se sfinfeascd- apa si sid fie prezentd
puterea Treimii celei vesnice. Asadar, Hristos a coborit in apd si a coborit si
Duhul Sfint ca un porumbel, si insusi Dumnezeu-Tatdl a vorbit din cer. Al aici
prezenta Treimii» 21,

Botezul se fdcea pe vremea Sfintului Ambrozie in baptisterii 22,
unde erau prezenii arhiereul, preoti si diaconi :

«Ai venit la apa botezului, ai coborit in ea, ai ciutat la marele preot (arhie-
reu), ai vazut in baptisteriu pe diaconi si pe preofi» 23.

Aici, la apa din piscina botezului, -episcopul verifica incd o datad
credinta candidatilor in Sfinta Treime, care constituia una din wcondi-
fiile esentiale ale primirii tainei. E1 punea acestora trei intrebdri, la care
ei rdspundeau «cred» si de fiecare datd episcopul afunda pe ocandidat
cu capul in apé.

«Crezi In Dumnezeu-Tatal, Atottiitorul ? Crezi in Domnul nostru Iisus Hris-
tos si in crucea Lui ? Crezi in Duhul Sfint ?» 24,

Indatd dupd bobtez neofitii primeau o ungere, facutd de episcop %,
aceasta fiind socotitd drept intdrire si desdvirsire a botezului.

In rinduiala botezului este amintitd, dupd aceastd ungere, lectura
din Ioan XIII 26, dupd wcare insusi ‘episcopul spila picioarele noilor bote-
zafi : «Incingindu-se deci marele preot, ti-a spilat picioarele» .

sas. pe cind De mysteriis, 11, 5, trad. citald, p. 288, rezumi confinutul acestei lepadari: «Te-ai l¢
p4dat de satana si de faptele lui, de lumea, desiriul si desf#tdrile Lui?»

20. De myslerits, 11, irad. citala, p. 288.

2]. De sacramentis, 1, V, 18—I13, trad. citatid, p. 573.

‘22, Baptisleriile erau locasuri ori incdperi anume destinate pentru botez si .construite pe linga
biserici mai ales la catedralele episcopale. Despre baptisterii vezi: Badea Cireseanu, Cerceldri li-
turgice asupra baplisieriilor, in «Vocea Bisericii», Bucuresli, 1894, nr. 2, 3, 4 si 5 si Tezaurul litur-
gic al Sfintei Biserici crestine Oriodoxe de Rdsdrif, t. 11, Bucuresti, 191, p. 150—I153. Vezi de aso-
menea : H. leclercq, Baptistére. in «Diction. d’Archéol, chrét. el'de Liturgie», Il 1, col. 387-469

" 23. De sacramenlis, 11, VI, 16, trad. citatd, p. 577.

24. Tbidem, 11, VII, 20, p. 578 si De mysteriis, V, 28 lrad. cilatd, p. 293 ; «Ai coborit, asadar,
la tiutina baptismald ; adu-{i amnle ce ai riispuns: c¢d tu crezi fn Tatdl, crezi In Fiul, crezi in
Slintul Duh». .

25. In aceastd privintd a se vedca, De mysterits, VI, 29, trad. citatd, p. 293—294 si De sacra-
mealts, 117, 1, 1, trad. citatd, p. 579.

+ 26. De mysteriis VI, 31, trad. cilatd, p. 294 si De sacrameniis, 111, I, 4, trad. cilatd, p. 580 :
«Te-ai ridicat din apa, piscinei; Ai ascultat citirea...».
27. De mysleriis, VI, 31—32, 33, trad. citati, p. 294.
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Drept semn al nevinovdtiei, cei botezati imbracau haine albe, dupi
care urma o noud fazd a initierii : e vorba de «spirituale signaculum, 28,
adicd Tajna Mirungerii. La aceeasi taind se refierd si expresia «quando
consignavis» 2?, Sfintul Ambrozie nu ne spune, cum se ficea Ungerea
cu sfintul Mir, insi €l zice cd aceastd ungere revarsd asupra celui nou-
botezat cele sapte daruri ale Sfintului Duh, este enerngie dumnezeiasci
spre punerea in lucrare a virtutilor :

«Urmeazi pecetea duhovniceascd, pentru cad ceea ce radmine dupd botez se
face ca o desdvirsire, atunci cind la invocarea preotului, se revarsid Duhul Sfint,
Duhul infelepciunii si al intelegerii, Duhul sfatului si al puterii, Duhul cunoas-
terii si al evlaviei, Duhul temerii de cel sfint, ca cele sapte virtuti ale Duhului» 30.

Spalatd prin aceste mari taine, mulfimea numeroasd (a neofitilor)
se indrepta spre altar, pentru a primi pentru prima dati Sfinta Impar-
tdsanje. Acum «ceea ce iochiul n-a viazut, nici urechea n-a auzit..; pe
acestea le-a pregitit Dumnezeu oelor ce-l iubesc pe El» (I Cor. II, 9).

3. Explicarea datd de Sfintul Ambrozie riturilor Botezului si Mi-
rungerii. — Sfintul Ambrozie, vorbind de simbolismul tainelor, nu in-
telege sd neglijeze realitatea lor. El insistd in catehezele sale 1cd noi tre-
buie sd fim siguri de eficacitatea acestora, mu concepe trdirea crestina
despdrtitd de harul tainelor. Fiecare act din rinduiala botezului isi are
simbolismul si rostul sdu atit in istoria Vechiului cit si in a Noului
Testament.

Botezul crestin a fost preinchipuit in Vechiul Testament de potopul
lui Noe3l, si de trecerea evreilor prin Marea Rosie 32. Apa si Duhul
Sfint curdtesc pacatele si sint de neapdrati trebuin{d fn Taina Sfintului
Botez. «Cici ce este apa fard crucea {ui Hristos ? O materie obisnuita,
fird nici o putere pentru Taind. $i dimipotrivad, nici fird apd nu poate
fi taina renasterii :

«Cdci de nu se va naste cineva din apa si din Duh, nu va intra in impé-
ratia lui Dumnezeu» (Ioan III, 5) %,

In apd se Ingroapa toatd farddelegea. Baptisteriul sau cristelnita pre-
inchipuie cel de al doilea cort al templului (Sfinta Sfintelor) Vechiului
Testament :

«La ce tinteste aceasta? Ca sd pricepeti ce este al doilea cort, in care preo-
tul v-a facut s3 intrati, in care marele preot intrd de obicei o singurd datd pe
an, adicd baptisteriul, unde a inflorit toiagul lui Aaron» 34,

De asemenea, baptisteriul este aseminat cu o piscind :
«Dupad aceea ai venit mai aproape; al vazut piscina (baia botezului)» 35

28. De sacramentis, 111, 11, 8 si De mysleris, VII, 42, la J. Quasten, op. cil., p. 158 si 13l
29. De sacramentis, 111, 11, 10 (la Quasten, op. cit, p. 153).

30. Ibidem, III, II, 8 (trad. citald, p. 581—582).

31. De sacrameniis, 11, 1, 1, trad. citatd, p. 574.

32. Ibidem, 1, V1, 20, trad. cital¥, p. 573 si De mysteriis, 111, 12, trad. citat¥, p. 289.

33. De mysteriis, 1V, 20, trad. cilati, p. 291.

34. De sacramenlis, 1V, 1, 2, trad. cltati, p. 583. 35. lbidem 1, II1. 9, p. 572.
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i

Cei care ies din ea sint rendscuti la o noud viatd, plind de har si
adevar.

Cuvintele pe care prectul le rosteste in rugiciunile botezului sint
cuvintele ceresti ale lui Hristos :

«Asadar, sd ludm acum seama. Vine preotul, rosteste rugaciunile la apa
botezului, cheamd numele Tatdlui, prezenta Fiului si a Sfintului Duh, folosindu-se
de cuvintele ceresti care sint ale lui Hristos» 36.

Aceastd invocare fsi face efectul indiferent de vrednicia sau meri-
tele slujitorilor.

Ungerea prebaptismald e comparatd de Sfintul Ambrozie cu unge-
rea atletilor lui Hristos (I Cor. IX, 25)37. Cel care nu va fi botezat in
numele Sfintei Treimi, nu poate dobindi iertare de péacate si darul Sfin-
tului Duh. Prin botez noi murim pentru paoatele moastre si inviem in
Dumnezeu prin harul lui Hristos :

«Este deci o moarte, dar nu o moarte adevdrati a trupului, ci in asemé-
nare ; céci atunci cind te scufunzi in apa botezului, iei asupra ta asemainarea
mortii §i ingropdrii lui Hristos, primesti taina crucii lui. Cuiul lui Hristos s3 te
tind pe tine cind sldbiciunea firii omenesti te cheama Inapoi» 38,

Sintem botezati intr-un singur nume, adici in numele Tatdlui si
el Fiului si &l Sfintului Duh, pentru cd prin acest nume toti am fost
mintuiti spre harul vieii.

Dupd botez primim Taina Ungerii cu Sfintul Mir, drept pecete a
vietii celei vesnice :

«Dupa aceea, desigur, te-ai ridicat la preot; ia seama ce a urmat. Acesta
este mirul de care si Solomon spune: «Mir varsat este numele tdu, pentru aceea
te-au indragit feciocarele si te-au fras la ele» (Cint. Cint. I, 2). De asemenea
David spune: «Ca mirul pe cap, care coboari pe barba, pe barba lui Aaron»
(Ps. CXXX, 11, 12). Asemenea harului duhovnicesc, prin ungerea cu Sfintul Mir
sintem unsi pentru impéritia lui Dumnezeu» 39.

Sfintul Ambrozie mentioneazi cd indatd dupd botez 1li se spald neo-
fitilor de cétre arhiereu picioarele 4®, obicei care mai tirziu a fost in-
liturat din cauza mulfimii celor care se botezau. In aceastd spalare a
picioarelor std slujirea smereniei, cici Domnul spune: «Dacd Eu Dom-
nul si Invatatorul vostru, v-am spilat picioarete, cu atit mai mult si voi
trebuie sa va spdlati picioarele unui altuia» (loan XIII, 14).

Se gpalau numai picioarele :

«fiindcd Adam a fost ispitit de diavolul si i s-a varsat venin peste picioare,
pentru ca sd vind un sprijin mai mare al sfintirii tocmai in partea aceea asupra
cdreia sarpele si-a intins cursa, pentru ca dupd aceea sd nu te mai poatd dobori
niciodatd» 41.

36. Jbidem, I1. V, 1L p. 577. 37. Ibidem, 1, 11, 4, p. 571.
38. Ibidem, 11, V11, 23, p. 279, 39. De mysteriis, VI, 29, p. 293, 294.
10. De sacramentis, 111, 1, 4, p. 580. In Galia episcopul spila picioareic neolililor indatd dupii

botez, imilind pe Minluilorul, ceca cc confirmi si alte documente, ca de ex. Cezar de Arela’s,
Sermones CLYVIII, CCLVII, P. L., XXXIX, 207 si 2220) : can. 48 al sinodului din Elvira (circa 303)
s a. (lrad. citatid, n. 36).

4. De sacramenfis, 111, 1, 7, irad. citali. p. 581 si De mysteriis, V1. 31—-33, p. 293—204,

S.T. -5
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Dupéd spalarea picioarelor neofitii se Lmbra‘cau in vesminte albe, ca
si arate ci s-au dezbracat de haina pacatelor si s-au 1|mbrac'at in ves-
mintul curat al nevinovatiei.

Vesmintele neofitilor sint aseméanate cu vesmintul lui Hristos si ou
slava Invierii Sale. «Avind Biserica aceste vesminte, dobindite prin baia
renasterii, spune in Cintarea Cintarilor :

«Neagrd sint si frumoasd, fiice ale Ierusalimului» (I. 4—S5). Neagra prin su-
brezenia firii omenesti, frumoasd prin har. Privind fiicele Ierusalimului aceste ves-
minte, spun mirate: «Cine este aceasta, care se urcd albiti.? (Cint. Cint. VII 5).
Aceasta era neagrd, cum s-a fdcut dintr-o-datd albd ?» 42

Din cele expuse pind acum cu privire la rinduiala si explicarea Bo-
tezului si Mirungerii, rezultd ci Sfintul Ambrozie are o conoefptle rea-
listd despre Sfintele Taine; el pune accentui pe harul afldtor in ele,
care constituie elementul de bazd in trdirea duhovniceasci.

Scrierile De mysteriis si De sacramentis reprezinti o mérturie de
valoare a tradifiei crestine apusene din veacul al IV-lea. Ele contin
elemente de mare insemnitate pentru rinduiala si explicarea Tainelor
initierii crestine din acea vreme.

Sfintul Ambrozie rdmine cel mai strilucit dintre episcopii «care au
ilustrat in Biserica Veche scaunul episcopal de la Milan». Traitor in
epoca de aur a crestinismului, el ne-a lisat scrieri de o deosebitd va-
loare cu privire la perioada de inflorire a rcatehumenatului. Personali-
tatea sa straluceste alaturi de oea a altor mari mistagogi ai acelei epoci,
ca cea a sfintului Chiril al Ierusalimului, Sfintul Ioan Hrisostom, Teo-
dor de Mopsuestia si altii 4.

Cateheza baptizmald a Sfintului Ambrozie are fird indoiald o orien-
tare practicd, o adaptare la problemele si situatia Bisericii din acea vre-
me si din eparhia sa. -

4. Scurtd comparatie intre ritul Botezului si al Mirungerii descris
de Sfintul Ambrozie si ritul catolic actual. — Daci confruntadm rinduiala
celor doua Sfinte Taine descrise si explicate de Sfintul Ambrozie cu cea
din uzul Bisericii Romano-Catolice de ‘azi, vom constata ci ele se asea-
mand in punctele fundamentale. Rinduiala Tainei Sfintului Botez, asa
cum se sdvirseste azi in Biserica Romano-Catolicd, péstreazi in linii
generale aceleasi rituri intilnite si in rinduiala consemnati de Sfintul
Ambrozie, cu unele mici adaosuri.

In schimb, rinduiala ocdtolici de azi, @ Mirungerii, se deosebeste
mai mult de cea practicati in vremea Sfintului Ambrozie. Ea nu se
administreazd imediat celui botezat, ci mult mai tirziu deobicei la 7 sau
chiar la 12 ani.

Revenind la Taina Sfintului Botez, intre rinduiala practicati in
vremea Sfintului Ambrozie si cea din Biserica Romano-Catolici de azi
existd unele asemaniri dar si deosebiri in unele amanunte. In privinta
aseméndrilor, si astizi in rinduiala botezului catolic se intilneste : ritul

42. De mysteriis, VI|, 34—35 p. 295, 42. Vasile Bria. op. cit., p. 350—35I,
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deschiderii urechilor si al néirilor, exorcizmele si ungerea prebaptis-
mald 4,

Cele trei Intrebéri, pe .care episcopul le punea candidatilor inainte
de a fi botezati, astizi le pune preotul. Ca si la Sfintul Ambrozie, noul
crestin primeste, indati dupd botez, o haini albid, simbol al curdteniei
si o luminare aprinsd, cu care se va prezenta la Mirungere si la prima
Impartasanie. A fost scos din practicd ritul spalarii picioarelor.

In schimb, in rinduiala botezului romano-catolic intilnim rituri noi,
cum este cel al sirii. Acest rit se administreazi inainte de cel al deschi-
derii urechilor si narilor. Preotul da putind sare exorcizatd celui ce se
boteazd, ca simbol al in{elepciunii crestine, dupd care nasul rosteste
Simbolul credintei si Tatdl nostru. Botezul nu se mai face in baptisterii,
prin «cufundare, ci prin turnare. Preotul rosteste formula «Eu te botez
in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Duh» gi toarnd de trei ori
apa peste capul celui ce se boteaza.

In acest scop, apa pentru botez se sfinteste de citre episcop in Sim-
bita cea mare % si se distribuie la fiecare parohie ; de asemenea in Joia
cea mare se sfinieste untdelemnul cu care se face ungerea prebaptis-
mald (oeleum catechumenorum).

Ceea ce se pare cd anticipd ungerea cu Sfintul Mir, care la romano-
catolici se da abia la virsta de 7 sau 12 ani, este ungerea noului-crestin
de catre preot cu erisma (untdelemn cu balsam), indati dupa botez,
drept semn cd acesta a devenit crestin si cd sufletul sdu a fost intarit
cu harul Sfintului Duh.

Din aceastd privire comparativd a rinduielii botezului, la Sfintul
Ambrozie si in Biserica Romano-Catolicd de azi, rezultd ci valoarea
personalitdtii Sfintului Ambrozie nu std numai in ceea ce el a scris si a
cuvintat, ci mai presus de toate in incomparabila lui activitate practica.

Scrierile sale De sacramentis si De mysteriis rdmin documente de
valoare pentru istoria cultului in Biserica din Apus si in mod deosebit,
cu privire la cele trei Taine ale initierii crestine : Botezul, Mirungerea si
Sfinta Euharistie.

RINDUIALA SLUJBEI BOTEZULUI $I A MIRUNGERII, DESCRISA SI
EXPLICATA DE TEODOR DE MOPSUESTIA

1. Cuprinsul cuvintdrilor catehetice ale lui Teodor de Mopsuestia. —
«Pionul cel mai rationalist al Scolii Antiohiene» 46, Teodor de Mopsuestia,
s-a nascut la Antiohia pe la 350 dintr-o familie bogatd, si si-a insusit o
culturd aleasd #. La indemnul Sfintului Ioan Gurd de Aur, cu care se
Imprietenise, el a renuntat la cariera juridica, si au intrat impreuna in
minastirea condusid de Diodor si Carterios-la Antiohia. In anul 383 el a

44. Informafiile in legdturd cu practica actuald a botezului in Biserica Romano-Catolici
le-am primit din partea Parintelui Protopop Zudor Francisc, parohul bisericii Biradtia din capitali.

45. Dom. Gaspar Lefebvre, Lilurgie. Ses princl‘pes tondamentaux, Paris, 1936, p. 73.

i6. Pr. Prof. I. G. Coman, op. cif, p. 192.

47. F. Cayré, op. cit.,, vol. I, Paris, 1927, p. 443.
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fost hirotonit preot la Antiohia de cétre episcopul Flavian, dar in 392 este
ales episcop de Mopsuestia in Cilicia, pdstorind apoi Biserica de aici
pind la moartea sa, Intimplatd in 428. «Cuit si inteligent, curios si pi-
trundd si s3 explice totul pe cale rationald, Teodor de Mopsuestia a
l&sat o opera considerabild, care in cea mai mane parte s-a pierdut, din
pricina condamndrii sale posiume la Sinodul al V-lea Ecumenic, ajun-
gind pind la noi numai o parte din operele sale exegetice si dogmatice» %,

Inzestral cu o remarcabild culturd teologicd, €l a tratat multe laturi
ale doctrinei crestine. O atentie deosebitd a acordat Teodor de Mopsu-
estia Sfintelor Taine, indeosebi Botezului, Mirungerii si Sfintei Euha-
ristii. Ca si Sfintul Ambrozie, el a {inut o serie de cuvintdri catehetice
cu privire la aceste Sfinte Taine fara a ne indica locul si anul susti-
nerii lor %9

Aceste cuvintiri au fost destul de raspindite in Bisericile Rasari-
tene, indeosebi la nestorieni ele s-au bucurat de mare consideratie. Papa
Pelagiu le numeste «Interpretarea simbolului celor 318 Parinti», Hesy-
chius de Ierusalim «Cuvintiri mistice», Fecundus Hermianus <«Cartea
citre hotezati», iar Teodosie Catolicul (853—858) recomanda celor ce se
dedici artei de a invédta si scrie «Codul misterelor (tainelor)» de Teodor
de Mopsuestia.

In alte documente nestoriene este amintitd, printre operele lui Teo-
dor de Mopsuestia Explicarea credintei celor 318 Sfinti Pdrinti si a Litur-
ghiei, sau Cartea misterelor si Cartea despre credintd. Aceste doud o-
pere au alcituit la inceput o singura colectie, aceea a Cuvintdrilor ca-
tehetice 50,

Textul lor original grecesc s-a pierdut :din cauza condamndrii auto-
rului la Sinodul al V-lea Ecumenic (553) ca promotor al nestorianismului,
dar a radmas o versiune siriacd a lor, editatd cu traducere englezi de
A. Mingana %!. Partea I-a cuprinde zece cuvintiri in care se explicd Sim-
boiul credintei. Partea a Il-a, cuvintarea intiia trateazi despre Rugd-
ciunea domneascd ; cuvintarile 2, 3, 4 despre Botez, iar cuvintirile 5 si 6
explicad sfinta liturghie.

Teologul german Adolf Riicker a extras si redat in traducere lating,
textele din aceste cateheze care intereseazi mai ales ritul celor trei
Taine crestine de initiere si explicarea lor %2, In aceste cateheze Teodor
de Mopsuestia se preocupd mai mult de explicarea formularului litur-
gic. Explicarea sa constituie tipul reprezentativ al |cumend;am1101 litur-
gice verbale sau literale 3.

18. Pr. Proi. I. G. Coman, op. cif.,, p. 192—193.

49. Probabil cii aceste cuvintdri s& le fi {inut in limpul episcopatului sau in Cilicia la 292
in culedrala episcopala, sauw in ferioada cit a fosl preol la Autiohia (383).

50. Ad. Riicker, /niroducere la edifia «Ritus baptismi el missae..», p. 5—6.

5. A, Mingana, Theodorus of AMopsuestia: Compientary on the cucharisi, Cambridge, 193
{Wuodbrooke Studies, vol. V).

52. Teodor de Mopsueslia, Ritus Baplismi ef Missae, Quem descripsil in sermonibus cale-
feticts. In linguam lalinam translatus ab Adollo Riicker. Monaslerii, Typis, Aschendorff, 1933. Tex-
tele care inlerescazid Botezul si Mirungerea, p. 10-18. Reslul se referi la Euharistie.

o3, Dige. Ene DBranigte, op. ¢ff., p. 4.
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Cu ajutorul extraselor editate in traducere latind de Ad. Riicker vom
ciuta si reconstituim rinduiala Botezului si a Mirungerii in Biserica
Sirienilor Rasédriteni in vremea lui Teodor de Mopsuestia, adici pe la
inceputul secolului al V-lea.

2. Rinduiala Botezului si a Mirungenii, descrisd de Teodor de Mop-
suestia. — In comparatie cw Sfintul Chiril al Ierusalimului si Sfintuf
Ambrozie la care se gilseste o explicatie completd si sistematicd a ri-
tualului Tainelor de initiere, la Teodor de Mopsuestia aceastd explicare
este presaratd fragmentar in textul Catehezelor sale; in schimb rin-
duiala Botezului pare ca reiese destul de clar din referintele sale.

In aceastd rinduiala distingem doud parti: 1) O parte premergi-
toare Botezului, care constd din Inscrierea numelui si exorcizme ;
2) Slujba propriu-zisd a Botezului.

Cel care dorea si primeascd Sfintul Botez trebuia si vind la Bise-
ricd insotit de masul siu % Preotul il intreba pe candidat despre viata
lui, dacd este pregatit pentru a dobindi dreptul de cetdfenie al acestei
cetati (a Bisericii), iar cel care didea raspumsul la intrebirile preotului
era nasul, sau cel ce figdduia. «Cu adevarat el se numeste promititor
(nas), pentru cd din mdrturia lui se cuncaste vrednicia celui care vine
la botez» 33. Nasul era cel care inscria pe candidat in wcartea {(registrul)
bisericii, iar aldturi isi Inscria si numele siu 6.

Dupd inscriere urmau exorcizmele. Candidatul stitea dezbricat de
hainele exterioare, descult, cu picicarele pe miste haine pdroase, pentru
a-si aduce aminte de picatele trecute : «Stai cu miinile intinse dupd
chipul celui care se roaga si avind ochii lasati in jos, ca si cum ai vrea
sd-1 indupleci spre indurare pe judecator» 7.

Exorcistii 3 cu voce puternicd, timp indelungat, cereau ca dusmanul
(diavolul) si fie alungat departe. Dupa exorcizare, in pericada premer-
gitoare Botezului, candidatii trebuia sd finvete Simbolul credintei si
Tatdl nostru si s8 mediteze continuu la cuvintele acestora.

De indatd ce sosea timpul primirii tainei, wcandidatul, insofit de
citre diacon, era condus in fata preotului pentru a se marturisi si a face
fagaduintd lui Dummnezeu, adici si marturiseascd adevirurile de wcre-
din{a si sd promitd cd le va 'pdstra cu tirie si nu le va lepdda niciodata,
«ci ping la sfirsitul vie{ii vei fi statornic in marturisirea Tatdlui §i a
Fiului si a Sfintului Duh» %,

34. In traducere nagul este numit «sponsor». adica promilalor sau chezas (Rifus Bap-

fmi. ., p. 10). 55. Ibidem.

56. Mentionam ca despre obicciul inscrierii numelui la Boiez vorbeste si Si. Chiril al leru-
saiimelui, Cafeheza treia, 2, trad. romdveascid, de Pr. D. Fecioru, part. 1. Bucuresti, 1913, p. 87—88.

37. «Stas enim manibus extcusis more oranlis et deorsum inclinans oculos {uos el perma-
nens, et ad misericordiam commoveas judicem» (op. cil., p. L),

95. Se slie cid exercistii [dceau parle din clerul inferior si aveau un rol bine definit in slujha
ba{czu!ui. accla dc a face exorcismele. Despre cxorcisme si exorcisti vezi: Fr. J. Dolger, Der Exor-
cismus im allehrisilicken Taufrifual, (Paderborn 1909). Arl. Exorcisme si Exorcisle, in «Diction. d-
Theéol. Cath.», t. V, 2, col. 17621786 «Diclion. d'Archéol. Chrét. et de Liturgie», t. V. 1. ccl
964—-977. De asemenca Pr. V. Comau, Lxorcisfie in Dreptul Bisericesc, Brasov, 1945

39. Teodor de Mopsueslia, Ritus Baptismi.., p. 11
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La indemnul preotului, cel ce urma si primeascd Sfintul Botez
facea lepadarile, rostind urmatoarele cuvinte :

«Mi lepad de satana si de ingerii lui, 5i de toate raticirile lui, si de toatid
ostirea lui si de toate amagirile lui si de Iume si fac legdmint si cred §i ma
botez in numele Tatdlui si al Fiului i al Sfintului Duh» 60,

In timpul lepadarilor, preotul imbricat intr-o haind albd de in, in-
semna pe frunte cu untdelemn pe candidat ®, rostind formula: «Se in-
semneazd (X) in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Duh», jar
nasul intindea o fasi de in peste capul viitorului crestin, semn al liber-
tatii la care acesta era chemat.

Acum preotul incepea sfinfirea apei. Dupa ce apa era sfintitd prin
rugiciunea preotului si coborirea Sfintului Duh, candidatul, dezbricin-
du-se, intra in apé 2. Ridicindu-si miinile si punindu-le peste capul
celui ce se boteza, preotul il afunda cu capul in apd de trei ori, rostind
formula : «Se boteazi (X) in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului
Duh~» 3, Indatd ce iesea din ap3, noul crestin era imbracat intr-o haind
alba, strilucitoare, semn al veacului ce va si fie, far preotul il ungea cu
Sfintul Mir.

Taina Ungerii cu Sfintul Mir, fiind strins legati de cea a Sfintului
Botez, este doar mentionatid la Teodor de Mopsuestia, care se mulfumeste
sd ne spund : «Asadar, dupd ce ai primit harul botezului si te-ai inves-
mintat in haina albd si curatd, se apropie preotul de tine si te insem-
neazd pe frunte, spunind : «Insemmneazi-se (X), in numele Tatdlui si al
Fiului si al Sfintului Duh» 64

3. Explicarea riturilor Botezului si Mirungerii. — In ceea ce pri-
veste explicarea riturilor Botezului si Mirungerii la Teodor de Mop-
suestia se poate spune céd aceasta este prea putin dezvoltatd. El nu men-
tioneazd nici un simbol sau preinchipuire a Botezului si a Mirungerii
in istoria Vechiului si a Noului Testament. Este mai mult o interpre-
tare literald si doctrinara, decit simbolica.

La Teodor de Mopsuestia Biserica este aseminatd cu o cetate, iar
cel ce se boteazd devine cetdfeanul ei. Preotul este asemenea unui admi-
nistrator si prin mijlocirea lui incheiem legdmint cu Dumnezeu si facem
fagaduintele cd vom deveni credinciosii Lui si soldatii Lui, fiind sta-
tornici in fagdduintele noastre in vecii vecilor 9.

Prin exorcisme noi indepartdm pe diavolul si de aceea zicem : «Ma
lepdd de satana». In continuare, Teodor de Mopsuestia ne arati ce in-
seamnd aceste cuvinte. Satana si ingerii lui sint oamenii care au primit
in orice mod rdutatea lui si o transmit si altora. Ingeri ai satanei sint

6". Ibidem. p. 13.

61. Este vorba de ungerea prehaplismald, pe care si SI. Ambrozile o aminteste tn, De sacra-
n:entis, 1. 11, 4, Trad. citatd, p. 571.

62. Menfiorim cd, in Iragmentele pe care le avem la indemin¥, Teodor de Mopsuesiia na
indica in mod precis locul urde se ficea Botezul, in baptisteriu sau tn api curgitoare : «Postquam
hacc tibi facta sunt, tempore supra a nobis indicato. descendis in aquam, quae sancificata est be-
nedictione sacerdotis». Rifus baptismi.., p. 17. o3. lbidem.

61. Teodor de Mopsuestia, Ritus Baplismi..., p. 18.° 65. Ibidem, p. 12.
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toti cei care ascultd de voinfa lui, pentru a duce pe oameni la cidere si
ruini 9.

Preotul savirseste Sfintul Botez invesmintat in haind de in, albad si
curatd, pentru ca prin aceasta si arate bucuria veacului luminii, la care
noul crestin este chemat.

Ungerea cu untdelemn dinainte de botez simbolizeaza, dupd Teodor
de Mopsuestia, vesmintul nemuririi, cu care ne vom finvesminta prin
Botez. Prin aceastd insemnare devenim «ostasi ai Aceluia care este cu
adevirat Impérat si cetiteni ai Impdratiei cerurilor»$?. Vilul de in sim-
bolizeazd libertatea. «Dupéd ce ai fost insemnat pe frunte iti pui pe cap
valul, care este semnul libertdtii la care ai fost chemat» 8,

Ungerea cu Sfintul Mir a fost preinchipuitd atunci cind Duhul Sfint
in chip de porumbel a venit si s-a oprit deasupra lui Iisus, de aceea se
gpune ci a fost uns de Duhul (Luca IV, 18). In acelasi fel ungerea ule-
iului patrunde si in cei care se ung de citre oameni $i nu se mai separd
de ei. Astfel se prezintd rinduiala si explicarea Botezului si Mirungerii
dupd fragmentele (pe ware le-am avut la indemini) din Catehezele lui
Teodor de Mopsuestia.

4. Rinduicla Botezului si a Mirungerii descrisd de Teodor de Mop-
suestia, fatd@ de cea ortodoxd de azi. — Dacd vom face o comparatie
intre rinduiala Botezului la Teodor cu cea a Bisericii Ortodoxe de azi %9,
vom constata cd acestea se aseamind foarte bine intre ele. Rinduiala
botezului din ritul ortodox pastreazi in general aceleasi elemente fun-
damentale din rinduiala prezentatd de Teodor de Mopsuestia, avind
numai pe alocuri unele inversiri sau adaosuri.

Partea premergitoare Botezului, care la Teodor de Mopsuestia
consta din inscrierea numelui si exorcizme, se intilneste si in rinduiala
de azi a Botezulyi la ortodocsi. Ea cuprinde in schimb o serie de rugi-
ciuni la facerea catehumenului, care t{in locul exorcizmelor si pe care
preotul le citeste celui ce urmeazi a fi botezat.

Inscrierea numelui nu constituia un rit, ¢i o problemd de ordin
administrativ-bisericesc care se practica pe vremuri fird a face parte
integrantd din rinduiala botezului.

Decarece astidzi botezul nu se mai administreazi, ca in vremea Tui
Teodor de Mopsuestia, catehumenilor, care aveau dupd exorcizare un
timp pentru initiere in doctrina si cultul Bisericii crestine, ci in general
copiilor, indatd dupd rugdciunile de exorcizare urmeazd lepddarile. Na-
sul este cel care rdspunde la intrebarile preotului si tot el face martu-
risirea de credin{d in numele celui ce urmeaza a fi botezat.

Mentiondm cid lepadirile si madrturisirea de credintd in rinduiala
descrisd de Teodor de Mopsuestia ficeau parte din slujba Botezului
propriu-zis. In timpul lepadarilor, pe vremea lui Teodor de Mopsuestia,

68. {bidem, p, 13.

67. «Militem cjus. qui vere est rex, et civem civilatis coelestis» (Rifus baptismi., p. 15).

48, «Sed postquam signatus es, Imponens super caput tuum linum, quod est signum libertatis.
ad quern vocatus es» (Ibidem, p. 13).

69. Pentru rinduiala Boleznlui ortodox, a se vedea: Molitfelnic, Bucurestl, 1965, p. 16 §. u
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se fécea ungerea prebaptismald, pe care in rinduiala ortodoxd o gasim
plasatd imediat inainte de cufundarea in apd a candidatului la botez
De asemenea, sfintirea apei urma dupd mngerea prebaptismald, pe cind
la noi aceasta se face indatd dupa lepadari.

La ortodocsi, ca si In toate Risericile Rasdritene Necaldedoniene,
Botezul se savirseste si astdzi, ca si atunci, prin cufundare in apd de
trei ori, rostindu-si formula binecunoscutd : «Boteazd-se (X) in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh».

Preotul ortodox foloseste fasa de in, amintitid de Teodor de Mop-
suestia, pentru a sterge fata celui nou-botezat, rostind formula «Indrep-
tatu-te-ai, luminatu-te-ai, sfintitu-te-ai, spilatu-te-ai, in numele Tatdlui
si al Fiului si al Sfintului Duh».

Ungerea cu Sfintul Mir urmeazid dupd cufundarea in apa, nu la
sfirsitul slujbei.

In rinduiala botezului ortodox se intilnesc, in plus fatd de cea re-
latatd de Teodor de Mopsuestia : Apostolul, Evanghelia, o serie de cin-
tari si rugdciuni la spdlarea pruncului si tunderea parului, despre care
Teodor de Mopsuestia nu aminteste nimic, fie pentru ci ele nu existau
in practica Botezului de atunci, fie cd, dacd existau, el le-a socotit fari
importantd pentru tilcuirea slujbei. °

Din aceastd expunere comparativd rezultd c<i rinduiala Botezului
din Catehezele lui Teodor de Mopsuestia se aseaminid cu cea a Bote-
zulul ortodox de azi, constituind una dintre mérturiile cele maj pre-
tioase ale traditiei vechi si generale, pdstratd in toate Bisericile R&-
sdritene. '

Ea se aseamdnd in linii generale ou cea descrisd in operele Sfintului
Ambrozie pe care am prezentat-o mai inainte, si care este mai dezvol-
tatd si mai amanuntita decit cea din exwplicarea lui Teodor.

Se pare ci aceeasi rinduiald 1o intilnim si la sirieniimonofizi{i si
nestorienii de azi, pastridtori ai rinduielii in vigoare pe vremea lui Teodor
de Mopsuestia, cu deosebirea ¢ la mestorieni Botezul este incadrat azi
intr-o slujbd asemanatoare «cu oea a liturghiei in care sfinfirea apei si a
untdelemnului tine locul epiclezei euharistice, iar actul propriu-zis al
Botezului tine looul Impértisaniei.

Nici la nestorieni mici la sirienii-monofiziti nu s-a pastrat insd
obiceiul de a pune peste capul noului-botezat un val de in, obicei men-
tionat de Teodor de Mopsuestia 7.

¥

Cunoagterea rinduielii si explicdrii Botezului si a Mirungerii la
Sfintul Ambrozie si la Teodor de Mopsuestia contribuie la ocunoasterea
istoriei si a evolutiei cultului crestin in general si a Tainelor de inifiere
crestind, In special, aritindu-ne in primul rind modul in care erau si-
virgite si cum erau intelese aceste taine in diferitele regiuni ale cresti-
ndtatii din Biserica-Veche, si al doilea cit de fidel s-au péstrat in Bise-

70. Pentru rinduiala Botezului §i a Mirungerii la necolcedonienii de azi, vezi desecrierea su-
mard din R. P. Janin, Les Eglises séparées & Orient, Paris, 1927, p. 155—170; ceva mai pe larg. |2
acelasi, Les Eglises orientales ef les riles orientaux, ed. 111, Paris, 1936, p. 453 si 492—493.
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rica Ortodoxa vechile traditii si practici de cult ale crestinismului primar.

Doud lucruri mai importente putem desprinde si retine, in con-
dluzie,” din studiul comparativ al operelor acestor doi mari mistagogi :

a) Cd In a doua jumatate a secolului al IV-lea si inceputul seco-
fului al V-lea se poate constata incd o accentuatd uniformitate in modul
de sdvirsire si interpretare a Botezului si a Mirungerii; riturile funda-
mentale ale acestor douad taine precum si intelesurile simbolice legate
de ele erau aceleasi atit in Rasarit cit si in Apus. In aminunte insa,
adicd in ceea ce priveste riturile secundare ale acestor doud Sfinte
Taine, se constatd incd din aceastd vireme existenta unui numar apreciabil
de diferente intre Apus si Réasdrit, indeosebi Apusul inovind cu unele
ceremonii si practici noi (ca de exemplu : Ritul deschiderii urechilor),
care se vor accentua cu timpul, asa cum s-a intimplat si in alte domenii
ale cultului in Apus.

b) Indeosebi studiul operei Sfintului Ambrozie incredinteazi cd,
si in Apus, in vremea acestui Mare Sfint, Botezul se facea prin afun-
dare, ca si in Rasdrit, far nu prin stropire sau turnare, cum se face azi
in Apus, si cd, de asemenea, Mirungerea sau Confirmarea avea loc in-
datd dupd Botez, adicd asa cum se procedeazd pind azi in Biserica
Ontodoxa, — care si din punctul acesta de vedere a pastrat mai fidel
decit Bisericile Apusene invatatura si practica de cult a Bisericii-Vechi
din epoca ecumenicitatii ei.

Iatd deci cum studiul vechilor documente literare din epoca patris-
ticd, intdreste si mai mult convingerea ci, in modul savirsirii Tainelor
principale de initiere crestind, Biserica Ortodoxad std neclintitd pe te-
meiul invataturii si practicii vechi crestine.
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INVATATURA ORTODOXA DESPRE RAI $I IAD*

Eshatologia, acea parte a invdtdturii crestine care se ocupd de starea
ultimé si definitivd a creaturii, a solicitat de la inceput, in chip deosebit,
interesul credinciosilor. Moartea a fost socotitd incd din vechime ca o cor-
tina imobild, dincolo de care s-au banuit raspunsuri definitive la marile
fnlrebari, si incercarea de a da la o parte valul, sau méicar de a intrezaii
ceva din pinza lui, n-a cunoscut niciodatd limite si renuntiri. Descope-
rirea dumnezeiascd a fost aceea care, in chip umbrit intii, in Vechiul
Testament, apoi, desdvirsit in Noul Testament, desi & ldsat moartea in
coritinuare ca o cortind imobild, a ficut-o stravezie, asa incit credinciosii
crestini vad printr-insa cu ochii credintei, atit cit a socotit Dumnezeu de
trevuintd sid fie vazut. Ei stiu ca soarta lor de dincolo — fericirea sau
nefericirea — alirnd de credinta si de faptele lor de aici, la implinirea
cdrora insusi Dumnezeu ii ajutd cu harul si cu iubirea Sa. Tocmai faptul
ca acest «dincolo» poate fi fericire sau nefericire, tine treaza atentia cre
dinciosilor intr-acolo, pentru cd insdsi atentia, privegherea, trezvia, as-
teplarea cu grija, e o primd conditie a dobindirii fericirii.

In unele aspecte de amanunt, si uneori chiar in elementele ei funda-
ruecnlale, eshatologia a cunoscut, in istoria gindirii crestine, si opinii con-
{radictorii, care n-au ficut insd altceva decit si ducd la afirmarea si for-
mularea din ce in ce mai clard a marturisirii de credinti crestini. Contro-
versele s-au alimentat fie din dorinta prea mare de cunostinte amanun-
tite, fie din incercarea de a potrivi pe misura intelegerii omenesti, unele
laturi tainice si aparent contradictorii ale insdsi Revelatiei.

Cercetarea invatiturii ortodoxe ne va introduce insi in domeniul cer-
titudinilor revelate sau implicate in revelatie, in mésurd sa raspunda, exi-
gentelor de claritate si preciziune.

Invdtdtura Sfintei Scripturi cu privire la rai §i iad, in general. — In
Evanghelia dupd Matei (cap. XXV) se redi invi{atura Mintuitorului
despre judecata viitoare. Elementul caracteristic al acestei judecdti este
impértirea In doud a celor prezenti, Impdartire motivata de faptele fie-
ciruia. Unii vor fi de-a dreapta, cdtre care Mintuitorul va zice: «Ve-
niti binecuvintatii Tatdlui Meu si mosteniti Imparatia gatitd voud de
la facerea lumii», iar cdtre cei de-a stinga va zice: «Duceti-va de la
Mine blestematilor, in focul cel vesnic, care este gitit diavolului si In-
gerilor lui». Si incheie: «$i se vor duce acestia In munca vesnicd, iar
dreptii in viata vesnicd» (Matei XXV, 46). Foarte multe alte texte vor
descrie atit fericirea din Imparatia cerurilor, it si nefericirea din iad.
Le vom Insemna pe cele mai importante :

* Aceasti lucrare de seminar, suslinuti in cadrul cursurilor de doctorat fn teologie, a fost
aleitund sub conducerea D-lui Prof. N. Chilescu, care a §i dat avizul si fie publicati.
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Cei drepti vor trai vesnic (Matei XXV, 46 ; Luca XX, 36; Apoc. II, 11), vor
contempla pe Dumnezeu (Matei V, 8), vor fi ca Ingerii (Marcu XII, 25; Luca
XX, 36), vor sedea pe scaune judecind cele douidsprezece semintii ale lui Israel
(Matei XIX, 28), vor lua parte la ospefe cu patriarhii (Matei VIII, 11), yor stra-
luci ca soarele (Matei XIII, 43), vor primi cununi (I Petru V, 4), vor gusta din
pomul vietii care se afld fn mijlocul raiului (Apoc. 11, 7), vor fi imbricati in
haine albe si vor fi scrisi In cartea vietii (Apoc. III, 5), vor fi infiat{i de Dum-
nezeu (Apoc. XXI, 7), nu vor mai fi flaminzi, nu vor inseta, nu vor plinge
(Apoc. VI, 16—17), vor cunoaste in chip desdvirsit (I Cor., XIII, 12), vor fi puru-
rea cu Hristos (I Tes. IV, 17), vor vedea slava Lui (Ioan XVII, 24), vor avea
corpuri ceresti asemenea lui Hristos (Filip. III, 21), vor domni Impreund cu
Hristos (II Tim. II, 12).

Despre fericirea din rai, Sfintul Apostol Pavel spune concluziv: «Ceea ce a
pregdtit Dumnezeu pentru cei ce-l iubesc, acelea ochiul incd nu le-a vizut, si
urechea nu le-a auzit, si la inima cmului nu s-au suit» (I Cor. II, 9).

Ei vor locui in cer (Matei, V, 12, 45; VI, 20; Luc. VI, 23), care este patria
celor drepti si cetate (Evrei XI, 16) si loc (loan XIV, 2);‘) Acest loc se mai numeste
Impéardtie (Matei XIIT, .43 ; XV, 34), Ierusalim ceresc (Gal. IV, 26), Noul Jerusa-
lim (Apoc. III, 12), Sfintul Ierusalim cetatea cea mare (Apoc. XXI, 10), Sinul lui
Avram (Luca XVI, 22), rai (Luca XXIII 43; II Cor. XII 3). In rai dreptii vor
sluji neincetat lui Dumnezeu (Apoc. XII, 15; XXII, 3), ii vor cinta laude (Apoc.
XIV, 2—3; Apoc. XV, 3—4; XIX, 5—6), il vor adora In rugiciune (Apoc. V,
8, sq.; VII, 11—12), si I se vor inchina (Apoc. X, 4).

Cei pacitosi vor suferi in foc vesnic (Matei XXV, 41; IX, 43, 45 ; Marcu X,
44, 48; Luca III, 17; XVI, 24), vor fi indepdrtati de la Domnul (Luca XIII, 27; II
Tes. I, 8—9), vor fi aruncati intr-un loc unde va fi intuneric, plingere i scrisnire
a dintilor (Matei VIII, 12; XXV, 30; XIII, 50; Luca XIII, 28), unde focul
nu se va stinge si viermele care ii va roade va fi neadormit (Marcu IX, 44).

Locul acesta se numeste iad iv 1§ &3 (Luca XVI, 23), gheena Téewo (Matei
V, 22 29, 30; X, 28, XVIIl 9; XXIII 15, 33; Marcu IX, 43, 45, 47; Luca XII, 5;
lacov III, 6), iezer de foc v tff }pvy i) wowoudvny mopl (Apoc. XXI, 8; XX, 10; XIX
U ; XX, 15), intunericul cel mai dinafard el t& a<6tog 1 &Edtepov (Matei XXV,
30), muncd vesnicd elg wélagw aldvioy (Matel XXV, 46), expresii socotite in gene-
ral sinonime, desi unii teologi vor sid le gdseasca si functiuni proprii, delimitdri pe
care le incearcd de altfel si in expresiile care desemneazi locul sau starea de fe-
ricire !, ]

Atit recompensele cit i pedepscie, desi vor fi vesnice, vor fi proportionale cu
faptele din viata paminteascid (Luca XII, 47—48; Matei XVI, 27; XXII, 11—14;
Apoc. XVI, 63 XIII, 10).

I. Unii comentistori fac deosebire 4ntre iad sl gheen#; iadul ar fi Tmpir{lt in doud — loc
pentru buni si loc pentru rii — lar gheena ar fi locul vesnic de expiere. CI. Mac Culloch, Escha-
lology, in «Enciclopaedia of Religion and Ethics», ed. de J. Hastings, Edinburgh, 1912, vol. V, p.
335, 3i C. Harris, Stute of the deed, in aceeasi Enciclopedie, vol. XI, 1920. p. 837. Consideratii asupra
numelui de gheen4., la R..H. Charles. A crilical hisiory of the docirine of a future life, Londnn,
1913, p. 161—162. In Ortodoxie, in general, intre 53y. §I yig v» nu se face nici o deosebire, desi
unij scriitori bisericestf mai vechi, impart starea de dincolo, de dupi judecata particulari, in maij
multe locuri. CI. Tertullian, De anima, 58, P. L., 1I, 795; Lactantiu, Divin. Instit,, cap. VII De vita
beaa, 21, P. L., Vi, 602—803, Ipolit, Adversus Graecos, P. G., X, 798.
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Sfinta Scripturd prezintd texte cu totul clare privitoare la starea
credinciosilor de dupd judecata universald. In ceea ce priveste starea d.
dupd judecata particulard, parabola bogatului nemilostiv si a sdraculu
Lazir (Luca XVI, 19—31) aratd ca bogatul a coborit indatd dupa moarte
in iad “&v t® §dy in timp ce Lazdr s-a dus in sinul lui Avraam, intre
aceste doud locuri fiind o pripastie de netrecut. Nu se poate spune des-
pre aceastd invataturd cd predind-o, Mintuitorul a fost «rezervat», cum
crede Tixeront 2. I deslul de clar céd sufletele merg indatd dupa judecats
particulara in rai sau in iad, unde asteaptd invierea si judecata univer-
sald. Nu mai incape vorba aici nici despre vreun al treilea loc, cum crea
vomano-catolicii, si nici despre somnul sufletelor pind la judecata uni-
versald, cum au socotit unii eretici.

La intrebarea dacd dupa judecata particulara situatia celor trecuti
dincolo se mai poate schimba, Sfinta Scripturd rdspunde prin unele tex'e
care sint pasibile de interpretdri in sensul schimbarii, ca spre exempiu
Matei XII, 31—32 si I Petru III, 19—20; IV, 6. Sfintii Parinti si prac-
tica Bisericii vor da cele mai potrivite interpretdri acestor texte, in
sensul posibilitatii schimbarii prin rugiciunile Bisericii si prin jertfa
liturgica.

Despre posibilitatea vreunei schimbari dupad judecata universald,
Sfinta Scripturd nu di temeiuri. Judecata pecetluieste pentru vesnicie
situatia celor supusi judecdtii, si nu mai e posibild nici o schimbare.

Sfintii Pdrinti despre starea din rai §i iad, dupd judecata parti-
cular@ — Doud intrebidri se impun la acest capitol. Intiia : merg su-
fletele indatd dupd moarte in unul din aceste doud locuri, sau asteaptd
altfel judecata universald ? si a doua : starea din rajul si iadul de dupa
judecata particulard, este identicd cu starea din raiul si jadul de dupi
judecata universald ?

Réaspunsul Sfintilor Parinti la aceste intrebdri este unanim : Sufle-
tele merg indatd dupa moarte in rai sau in iad, dupd cum au ficut binele
fau raul in viata padminteasca. Starea din rai si din iad, dupd judecata par-
ticulard, nu este identicd cu starea din rai i din jad de dupd judecata
universald. Sd cercetdm, pe rind, temeiurile acestor afirmatii.

Parabola bogatului nemilostiv si a sdracului Lazdr constituie in gene-
ral punctul de sprijin al credintei in existenta raiului si a iadului indatd
dupd judecata particulard. Ea vine sd confirme fati de Vechiul Testa-
ment, vestea cea buni céd o datd cu intruparea si :apoi invierea Fiului lui
Dumnezeu, s-au deschis portile raiului, pind atunci inchise. Se stie ca pind
la intruparea Mintuitorului, toate sufletele mergeau in Seol, numele vechi
testamentar al iadului, loc cunoscut Vechiului Testament pentru cei tre-
cutl dincolo 3, Seolul rdmine de acum incolo numai locasul celor rai, iar
celor buni li se deschide raiul. Tilharului i s-a promis raiul imediat:
«Astdzi vei fi cu mine in Rai» (Luca XXIII, 43).

Credinfa aceasta o gdsim afirmatd de Bisericd de la inceput. Astfel
Clement Romanul spune despre Sfintul Petru ci indatd dupid ce a fost

2. J. Tixeront, Histoire des dogmes dans I'antiquilé chrélienne, vol. 1, ed. X, Paris, 1924, p. 73.
3. S-ar pérea ca in Vechiul Testament, dupd unele texte (lez. XXXII. Isaia XIV, lov XXX, 23,
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raartirizat, «a trecut la locul de slavi ce i se cuvine», si ca si dinsul, Sfin-
tu] Pavel «s-a mutat din lume si a trecut in locul cel stiut» ¢. De asemenea
toli mortii cei credinciosi merg «in locul celor piosi» 5. Sfintul Tustin Mar-
tirul si Filozoful e si mai clar in aceastd privin{d. spunind cd in aceste
doud locuri in care merg cei buni si cei rdi, vor sta acolo pind la vremes
judecdtii universale 8. Sfintul Ciprian atestd cd aceasta era in vremea lui
credinta intregii Biscrici si anume, c& indatd dupd moarte cei credinciosi
se intorc in rai sau in Imparaiia Cerurilor, iar cei «care mu s-au rendscut
din apd si din duh, merg in gheeni 7. «Intrebarea, unde se afla sufletele
vamenilor iesiti din lume — scrie Sfinlul Atanasie cel Mare citre Antioh
-~ este o intrebare minunatd si tainicd pentru oameni, cici Dumnezeu
n-a ingdduit nimé&nui sd se intoarcd de acolo la noi si sd ne spund, unde
si cum se afld sufletele care s-au dus de la noi. Cu toate acestea, noi stim
Jin Scripturi, cd sufletele picidtosilor se afld in iad, dedesubtul pdmintu-
lui si al marii, cum zice psalmistul : in intuneric §i in umbra mortii si in
groupa iadului ; si cum scrie in cartea lui Iov : in pdmint intunecos si po-
somorit, in intunericul cel vesnic, unde nu este lumind, nici se vede viafd
omeneascd. lar sufletele dreptilor, dupd venirea Domnului Hristos, pre-
cum vedem din exemplul tilharului rastignit pe cruce, se afld in rai, cici
nu numai pentru un singur suflet, al tilharului rastignit pe cruce, a des-
chis Hristos, Dumnezeul nostru, raiul, ci si pentru toate sufletele sfin-
tilors 8,

Aceeasi invatdturd o gidsim, in termeni aproape identici, la toti Sfin{ii
Parinti care s-au ocupat de aceastd problemd : Grigore de Nisa ®, Macarie
Egipteanul 1%, Ioan Gura de Aur ', Chiril al Alexandriei 2, Nil 13 si altii.

Existenta de dupd moarte, atit in rai cit si in iad este, dupa totfi Sfin-
il Parin{i, personald si constientd. Sufletele isi amintesc tot ceea ce au
fcut si recunosc dreapta lor rinduire in rai sau in iad .

Ecl. XII, 5) seolul era singurul loc cunoscut destinat exislenjei de dupi moarte. Dar, in mod
ciceptional, unii mergeau totusi intr-un loc de fericire, cum au fost Ilie si Enoh, mulati cu trupul
la cer (Fac. V, 22—2% si IV Regi, II, 11). In cir{ile Regilor sc vorbeste de puterea lui Iahve de a
scoate sufletele din seol (III Regi, XVII, 22; IV Regi, IV, 35; XIII, 21). Evenimentele sint intr-a-
devir excepfionale, dar ele alestd cii seolul nu cra singurul loc cunoscut., R. H. Charles (op. cil.,
p. 3-35, 56—57) spune ci evreii impart concepfia despre seol cu babilonienii, incid de pe vremea
tind locuiau fn valea Eufratului. Babilonienii il numeau Shudlu. Descrieri ale seolului in Vechiul
Testament, in Prov. VII, 27 (arc diierite camere), in Ps. IX, 14, Iov, XXXVIII, 17 si Isaia.
XXAVIIL, 10 (are port), in Iov, XVII, 16 (are zivoare), in lez., XXVI, 19 (e sub api), in ez
XXVI, 20 si XXXI, 14 (e in cele mai de jos ale pamintului), in Iov X, 21—22 (e «fara inlunericului»).

4. Clement Romanul, Epistola I ad Corinfhios, cap. 5, in col. «Patres Apostolici», ed. de Fr.
Xav. Funk, vol. I, Tubingen, 1901, p. 104, 106.

5. «Locum piorum obtinent», Clement Romanul, op. c¢if., cap. 50, in col. cit. p. 165.

6. Dialogu! cu Fudeul Trifon, V, trad. de Pr. Dr. Olimp N. Ciciuli, in col. «lzvoarele Orfo-
doxiei», Bucuresti, 194i, p. 30. 7. SI. Ciprian. Liber de morialitafe, X1V, P. L., 1V, 6.

8. Si. Atanasie, Quaestiones ad Antiochum ducem, XIX, P. G. XXVIII, 610

8. De anima el resurrectione, P. G., XLVI, [48.

10. Omilii duhoviticesti, XXXIV. 2. trad. de Pr. Cicerone lordichescu, ed. 1I-a, Chisinin.
1332, p. 192, ’

Il. Omilic 28 lao Mafer, dupid Silvestru ep. de Canev, Theologia dogmaticé orfndoxd, tirad.
de Arhim. Gherasim Miron si Teodor Ghiga, vol. V, Bucuresli, 1906, p. 128

12. In Pse!m, XLVII, 16, dupd J. Tixeront, op. cit., vol. 11, p. 270.

13. Epistolarum, lib,, 1V, P. G., LXXIX, 556-—357.

14. Impotriva inv¥|3turii consacrale a Bisericii, unii proiestan{i ca C. Stange. P. Althaus s.a.,
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Invititura dogmaticd ortodoxd in privinta realitdtii judecatii parti-
culare si a rinduirii sufletelor in rai sau in iad, a fost formulatd de Sino-
dul din Ierusalim din 1672 care a decretat : «Credem ca sufletele celor
adormiti petrec sau in fericire sau in chinuri.. dupd cum a lucrat
fiecare» 15

Starea din rai si din iad, dupd judecata particulard, nu este identicd
cu starea din rai si iad de dupad judecata universald. Atit recompensele,
cit si pedepsele de dupd judecata particulara, sint provizorii, ele urmind
a se implini abia dupd judecata universala.

Sfintul Atanasie cel Mare spune ci bucuria pe care o simt acum su-
fletele sfintilor este o indulcire partiald, precum si intristarea pdcéatosilor
esle o pedeapsd partiald. Dupd cum atunci cind un dregidtor cheama pe
prietenii sdi s ia masa cu dinsul, si dupd cum atunci cind ii cheami pe
cei condamnati ca sd-i pedepseasca, cei invitati la cin& chiar inainte de
ora cinei stau in bucuria casei dregitorului, iar cel condamnafi incd pe
¢ind sint in temni{d sint cuprinsi de intristare, tot astfel trebuie a cugeta
si despre sufletele dreptilor si ale pacatosilor, care au trecut acum de la
noi acolo 18, Invdtitura despre provizoratul stdrii de dupa judecata par-
ticulara, se gaseste si la al{i Sfinti Parinti si scriitori bisericesti, in aceeasi
forma, ca de pild4 la Sfintul Iacob al Nisibei!?, Sfintul Ambrozie 18, Feri-
citul Augustin. Acesta din urma aratd cd indatdi dupd moarte, sufletele
primesc numai o parte din recompensele sau pedepsele ce li se cuvin®,

Argumentele deosebirii dintre cele doud stiri, de dupd cele doud judecati, au
fost formulate mai pe larg cu prilejul discutiilor dintre ortodocsi si catolici la Sino-
dul de la Florenta. Pozifia ortodoxd a fost apédratd atunci de Marcu Efeseanul, im-
poiriva catolicilor care sus{ineau identitatea dintre cele doud reiuri si cele doud
iaduri.

Catolicii sustineau cd in rai, vederea lui Dumnezeu este una si aceeasi, oricind
ar avea loc, intelegind prin vederea lui Dumnezeu, vederea esentei sale, care nu
poate fi vdzutd gradat, mai putin ori mai mult. Ficind aplicarea doctrinei energii-
lor necreate la aceastd problema, Marcu Efeseanul a ardtat cd esenta lui Dumnezeu
czte inaccesibili pind si serafimilor, care Isi acoperd ochii, dar energiile necreale
pot fi vézute si experimentate in chip din ce in ce mai apropiat, si desigur in chip
mai putin desdvirsit inainte de judecata din urmi, decit dupi aceea 2.

sustir. distrugerea sufletelor impreund cu trupurile, pini la Jjudecata universala, cind cei pacidtos:
au vor mai fnvia, cl vor rimine distrusi pentru vesnicie. Or, distrugerea sufletelor inseamn# ince-
larea relatlei personale intre Dumnezeu sl om, lar Sfinta Scripturd nu oferd temeiuri pentru o
aslie! de posibilitate. a intreruperii relajiel dintre suflet si Dumnezeu. Somnul prin care se carac
terizeazd tn unele locuri moartea, se referi la trup, nu la suflet. Hrislu Andrufos indicd in aceast
problemd Iov, III, 13, in Dogmatica, trad, dc Pr. D, Stiniloae, Sibiu, 1930, p. 436.

15. La H. Andrutos, op. cit, loc. cit.

16. SE. Atanasie, Quaestiones ad Antiochum ducem, XX, P. G., XXVIII, 610.

17. Cuvint despre invierea mor{ilor, dupi Silveslru ep. de Canev, op. cif., vol. V, p. 133—I13%

18. De bono mortis, X, P. L., XIV, 587—589.

19. De genesi ad litleram, cartea XII, 68, P. L., XXXIV, 483.

20. Marci Ephesii, Responsio ad quaestiones latinorum, 2, 7, 8, in «Patrologia Orientalis», L
XV, Paris, 1927, p. 156, 163—164. Dintre lucririle teclogilor rusi moderni mentionZm: Essai de me-
taphisique eschatologique, Paris. 1946, p. 263.
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Starea din iad, dinainte de judecata universald, se deosebeste de cea de dupa
uceastd judecatd. Marcu Efeseanul descrie astfel aceastd stare : «Chiar si pacitosii,
desi se chinuiesc in parte, n-au cdzut incd pe deplin in chinuri» A jar «sufletele ce-
lor plecati in péacate de moarte, sint inchise in iad ca Intr-o inchisoare, dar inca
nu sint chinuite de acum in focul gheenei, ci avindu-l1 pe acesta ca inaintea ochilor,
sufdr amarnic de vederea lui, si de asteptarea de a cddea cu sigurantid in el» 22

De altfel si alte motive impun sd se ia in considerare o deosebire intre cele
doud stdri din iad: a) Se stie cid la judecata particulard sufletele vor fi judecate
numai pentru faptele lor personale. Urmairile faptelor lor nu vor fi incd de tot cu
noscute, ceea ce va impune ca judecata séd fie partiald §i pedeapsa de asemenea; b)
In iad, dupd judecata particulard, spre deosebire de starea de dupa judecata uni-
versald, existd incd speran{d de mintuire. Or, acolo, unde mai existd speranfa, chi-
nul nu e incd desdvirsit; c¢) In iad, dupd judecata particularé suferinfele sint mai
mici si pentru motivul cd iadul nu confine incd sufletele tuturor pécatosilor, si pe
tujl dracii, a céror atentie e incd indreptatd spre lume. Mul{imea suferinielor ma-
reste intensitatea lor, si desigur la sfirsit, suferinta individului va fi pe proportia
suferinfei generale, Impotriva céreia nu va putea face nimic; in sfirsit, ca si in
raiul de dupd judecata particulard, sufletele din iad, dupad aceasti judecatd, vor fi
lipsite de trupuri si astfel suferintele lor vor fi injumadtitite, fiind numai spirituale.
Unirea sufletului cu trupul va umplea mdsura, fie a durerii, fie a bucuriei 2,

Este posibild trecerea lde la rdu la bine, dupd judecata particulard. —
Sufletele trec dincolo cu directia moralo-spirituald hotdriti de aici, adicd
ia bine sau la rau. Ortodoxia nu cunoaste un al treilea loc, asa cum in-
vata romano-catolicii. Merg in iad si acele suflete care au murit in cdin{a
si nddejde, dar fard si fi avut vreme a aduce roade vrednice de pocainta,
Totusi ele au avut pornirea spre bine, si au trecut dincolo cu aceastd por-
nire. In cazul acesta, si cu ajutorul rugiciunilor celor ridmasi vii, $i cu
ajutorul jertfei Bisericii, acele -suflete isi pot Insusi acolo roadele pocé-
inlel, Intelegindu-se aceastd insusire ca o schimbare interioard si nu ca
un act exterior, cum ar fi meritele sfintilor la catolici, si astfel pot trece
din iad in rai?. Acest rost il au in ortodoxie rugiciunile pentru morti.
Sfintul Ioan Guré de Aur spune cd ne rugim pentru morti: «cd dacéd cel
mort e pdcdtos, sd i se deslege picatele, iar dacd e drept, si cistige un
adaos de platd si rasplatd» 25,

Sfintul Atanasie cel Mare, vorbind despre cei morti cu intentia poci-
intei, spune cd Dumnezeu nu-i lasd pe unii ca acestia, ci miscd pe cei de
agroape ai lor, indreaptd cugetele lor, le atrage inimile, le induiosazid su-
fletele, si miscati, acestia se grdbesc sd dea ajutor celor morti, indeplinind

21. Oratio altera de igne purgalorio, 12, in «Patrologia Orientalis», t. XV, p. 119.

22. Responsio ad quaestiones laiinorum, 6, in «Patrologia Orientalis», t. XV, p. 163.

23, Invitdtura formulatd a Bisericii in privinta provizoratului siirii de dupd Judecata par-
ticulard, Tn Mdriurisirea Oriodoxd, R¥spuns la intrebarea CXXI, ed. rom. (a 1lI-a), Bucuresti,
1930, p. 102. 24. Silvestru ep. de Canev, op. cit., vol. V, p. 85—8C.

25. Omilia 31 la Evanghelia dupé Matei, P. G., LVII, 375. ldeea si la Dionisie Areopagilul :
De eccles. hierarchia, cap. VII, 7, P.G.,, IlI, 579-—561. Putem cita in aceasti privin{id si cuvintele
din Liturghia Sfintului loan Gurd de Aur: «Inci aducem Tie aceasli sluj/bi pentru cei ce au
adormit in credin{i : strimosi, parinti, patriarhi, apostoll, etc.».
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ei neajunsurile lor 2?6, Asemenea invatd si Fericitul Augustin, sd nu ne
indoim cé rugdciunile, jertfa cea fara de singe si milosteniile folosesc ce
lor morti, dar numai celor mor{i in credintd, celor ce incd in viatd s-au
facut vrednici de ajutorul de dupd moarte 2*. Rugdciunile pentru cei morii,
care vizeaza schimbarea stidrii lor dineolo, sint prezente in practica Bise-
ricii din cele mai vechi timpuri, avindu-si temeiul chiar in Sfinta Scrip-
turd (in special 1I Macabei XII, 42—45). Ele se gdsesc in cele mai vechi
Liturghii, ca in cea a S{intului Iacob — fratele Domnului, din care citeazi
Sfintul Chiril al Ierusalimului®®, in liturghia din Constitutiile Aposto-
lice {c. VIII, cap. 12 si 13) si in liturghia cea mai veche a Bisericii din
Neooezareea, dupa care si-a alcdbuit liturghia Sfintul Vasile cel Mare %,

Impotriva schimbérii de la riu la bine dupa judecata particulard, si
impotriva folosului rugdciunilor pentru morti, s-au formulat.in decursul
timpului o serie de obiectiuni. De pildd Sfintul Ioan Damaschin in cu-
vintarile sale despre cei morti in credintd, aminteste de unii care se pre-
valau de cileva texte biblice in respingerea oricarei schimbdiri. Astfel
Rcmani II, 6 : «<Dumnezeu va rasplati fiecdruia dupéd faptele lui», si Ga-
lateni VI, 7 : «ce va semdna omul, aceea va si secera». Aceste texte insa.
spune Sfintul Ioan Damaschin, se referd la situatia de dupd judecata uni-
versald, nu la cea de dupd judecata particulara.

O obiectie respinsd tot de Sfintul Ioan Damaschin este si aceasta ;
Pacd rugdciunile pentru morti pot produce o schimbare in situatia lor —
z1c unii —, atunci s-ar mintui toti, si nimeni n-ar fi lipsit de fericire. Lo
aceasta Sfintul rispunde cé ar fi bine sa fie asa. Nici Dumnezeu si nici
_noi n-am avea nimic Impotrivd, dacd toate rugiciunile pentru cei morii
ar fi ascultate. Dar Dumnezeu le asculti numai pe aocelea care ocores-
pund stdrii de receptivitate a celui mort, fatd de puterea rugiciunii¥.

Protestantii spun cd in Sfinta Scripturd nu esie o poruncd precisd in privinfa
rugaciunilor pentru morti. Dar in Scripturd existd poruncd sd ne rugdm unul pen-
tiu altul (Iacob V., 16). Or comuniunea dintre credinciosi nu se rupe prin moarte
Cei morti continud sé fie vii (Luca XX, 38), si atunci porunca rugaciunii ii cuprinde
yi pe dinsii. In acelasi fel se injelege in Ortodoxie si mijlocirea sfintilor pentru
cel vil.

Tot protestantii mai obiecteazd ca, deoarece noi nu stim nimic despre cei tre-
cuti dincolo, s-ar pulea sd ne rugidm {fie pentru sfin{i, care n-au nevoie de ruga-
ciuni, fie pentru cei lepédali de Dumnezeu, pentru care rugaciunile sint nefolosi-
toare. Dar a te ruga pentru sfinti, nu le provoaca lor nici un rau, si la fel a te ruga
ren'ru cei lepddati, dacd nu le poale face bine, nu le poate face nici rau3l. Intrucit
noi nu le cunoastem starea de acolo. nu poate fi decit folositor sd.ne rugdm pentru

26. Explicare la Evanghelia dupa Luca, <. 13, dupa Silvesiru ep. de Canev, op. cif., vol.
V. ¢ 42, 27, Sermo CLXXII, cap 1I, P. L., XXXVIII, 936--937.

28. Calehezele, partea 1-a. V si IX, {rad. de DPr. D. Tecioru, col. «lzvoarele Orlodoxiciv,
Gucuresti, 1943, p. 135, 207.

29. C. Harris, op. cif.,, p. $37 -838, spunc ci si din parabola bogalului nemilostiv si a sara-
cului Lazir, se pecate intelege ci iadul in care se afla bogatul era temporar, pentru ci Evanghelistul
intrebuinteazi aici &3r¢ sl nu végyva, care, dupd pirerea lui Harris, Indicd starea definitivi.

30. Si. loan Damaschin, De iis qui in fide dormieruni, 3, 8, P. G.. XCV. 254,

31, Silvesiru ep. de Canev, op. cif,, p. 358, 360--361.
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’

tcti, mai ales ci se péate ‘(ra ir afard de aceste doud cétego/rii de lmai sus, rugéiciu-
nile sd aibd in vedere si pe aceia care au nevoie si cirora le folosesc rugdciunile.
Pentru unii ca acegtia deci, rugaciunile sint folositoare si trebuie ficute. Aceste
rugaciuni sint binefdcdtoare si mintuitoare si pentru cei care le fac, pentru ca cel
care lucreazd pentru mintuirea aproapelui, mai intii se foloseste pe el insusi?®. In-
\afatura ortodoxd a consfinjit acest sentiment al comuniunii neintrerupte intre
madularele trupului lui Hristos, de aici si de dincolo, indemnind si ne rugdm si
s& facem milostenie pentru cei morti, pentru cid acestea pot schimba hotarirea lui
Dumnezeu, plecindu-L spre iertare 3,

Dogma invierii trupurilor la judecata universald. — Invatatura des-
pre Iinvierea trupurilor la judecata universald constituie una din premiseie
fericirii desavirsite a dreptilor, ca si a nefericirii complete a celor paca-
tosi. Ea inseamna restituirea integralitatii fiintei umane, si prin aceastas,
restabilirea echilibrului dintre fapta si rasplatd, prin reconstituirea subiec-
tului rasplatii la dimensiunile exacte ale subiectului faptelor. Cine a sa-
virsit cele bune cu sufletul si cu trupul, in amindoud va primi résplata,
si invers, cine a sdvirsit cele rele cu sufletul si cu trupul, in amindoud va
rrimi pedeapsa, ca nu cumva lipsind unul din aceste doua, maisura ras-
plajii s fie cumva sau nedreaptd, sau incompletd 34,

Sfinta Scripturd invatd clar cd la sfirsit vor invia toti, cu trupul. Incd
in Vechiul Testament Isaia si Daniil prooroceau acest adevir (Isaia XXVI.
19; Daniil XII, 2—3) pe care Noul Testament 1-a confirmat deplin (Ioan
XI, 24; V, 24, 28, 29; VI, 39; Luca XXI, 35—36; I Cor. XV, 12—16;
VI, 14; Rom. VIII, 11). Aceastd invatiturd este comund si tuturor
Sfintilor Parinti si scriitorilor bisericesti, atit rdsdriteni cit si apuseni ®.

Trupul inviat va fi exact acela care a fost pe pamint, dupéd afirmatia
lui Tertulian: Resurget igitur caro, et quidem omnis, et quidem ipsa, et
quidem integra 3, Va avea exact aceeasi forma, numai cd trupul celor
ales1 va fi lipsit de defecte, iar la cei pacdtosi isi va pastra uriienia, infir-
mititile si mizeria 37. Pamintul, zice Sfintul Efrem Sirul, va da corpul
omenesc asa fel, dupd cum l-a primit, desi l-ar fi sfisiat fiarele, l-ar fi
mincat pasirile, sau l-ar fi sfirimat pestii; nu vor lipsi nici chiar perii
capului %, _

Sfintul Grigore de Nisa consacrd problemei modului cum vor invia
trupurile descompuse, o parte din tratatul sdu Despre suflet si inviere.
Invierea, zice el, va insemna intoarcerea, restituirea stirii in care era
Adam fnainte de picat: d&vdotasic Eotwv 7 elg 10 doyaiov tfis @loews

32. Sf. loan Damaschin, De iis qui in fide dormierunt, 8, P. G., XCV, 254.

33. Rispuns la intrebarea 1.XV, Mdrturisirea Urtodoxd, ed. cit, p. 65.

34, Sf. loan Guri de Aur, Omilie despre lnvierea morfilor, in «Cuvintdri la praznice {mpi-
ratesli», (col. «lzvoarele Oitodoxiei»), trad. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1912, p. 189.

35. Referitor 14 aceastd problemd, vezi Pr. Magistrand Gheorghe N. Bilana, Despre lnvieren
iruprrilor §i nature lor dupd tnuviere, in «Studli Teologice», IX (1957), nr. 5-6, p. 368 sq.

36. De resurrectione carnis, cap. LXIII, P. L., II, 933.

37. SI. loan Dainaschin, Dogmalica, col. «lzvoarele Ortodoxlei», trad. de Pr. D. Fecioru,
Bucuresti, 1938, p. 387.

38. Ibidem, p. 321—322. ldeea e f[recvent ilustrai¥ plastic Tn pictura mura!i. indeosebi In
ministirlle noastre moldovenesti. ’

S.T. — 6
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fudv dnoxardotasig 3. Deci va fi exdlus din corp tot ceea ce e con-
secinta pacatului, @ mortii, a infirmitatilor, a bolilor, & slabiciunilor,
a batrinetii etc. Natura umani nu va inceta de a fi umana fovtlv odx
dypinow dar ea va trece iIntr-o stare spirituald si nepatimitoare supe-
rioard eig svevpatinfy twva xal dmaff xatdoraoig.

Autorii ortodocsi sustin in general cd invierea va avea loc in acelagi
trup care a murit, dar la cei drep{i acest trup va fi spiritual  mvevpatiréy
oapa, pentru cd nu va mai avea trebuin{e naturale. El va sluji numai
functiile spirituale ale sufletului eig péva Brémov ta TOU mvevpoates .
In acest sens trebuie inteleasd si afirmatia Sfintului Chiril al Ierusali-
mului, ca trupul inviat va avea proprietdfi supranatunale, si cd desi
va fi acelasi, nu va fi identic cu cel de pe pamint Gute tevto (o@pa) Eyei-
getal todTo. dar nu tolodrov Y.

Dar cum isi va gasi sufletul corpul in masa comund de materie?
Sfintul Grigore de Nisa rdspunde cd sufletul std oarecum In preajma cor-
rului sdu si la inviere isi va lua din el ceea ce ii va trebui“?. La aceeas:
intrebare Sfintul Joan Gurd de Aur crede cd trebuie sa raspundem mai
simplu : unde intervine puterea si voinja lui Dumnezeu, nu mai incape
nici un «cum». Réspunsul e de la sine inteles .

Dintre scriitorii bisericesti, Origen are unele pasagii in care pune la
indoiald daci cei drepti vor avea un corp in cer *, dar in alte locuri din
scrierile sale, invierea cu trupul e afirmatd neindoielnic 4. Totusi orige-
nismul a luat uneori forme destul de -bizare (asa numitul origenism popu-
lar al unora dintre pretinsii ucenici ai lui Origen) invaiind ci Mintuitorul
ar fi inviat cu un corp eterat si sferic, si cd oamenii la inviere vor avea
unul la fel, si aceasta incd in secolul al VI-lea 46, E de la sine inteles ci
asliel de invétdturi n-au prins rddacini in Bisericd, si au si dispérut cu
timpul.

Trupurile vor invia penfiu a fi solidare cu sufletul la fericire sau la
nefericire in vesnicie. Vor invia, prin urmare, atit drepfii cit si pacatosii.
Cci care vor fi gasiti in via{d in ceasul judecdtii. vor suferi aceeasi schim-
bare pe care o vor suferi trupurile celor mor{i. Sfintul Efrem Sirul adaugi
pérerea cd trupurile vor invia in stare de majorat *’, dar pédrerea sa nu
s-a impus in Bisericd, ci a rdmas generald credin{a cad trupurile vor invia
in starea in care au murit, si in starea aceasta vor rdmine in vesnicie.
(Apoc. XX, 12),

39. De anima et resurrectione, P. G., XLVI, 148.

40. Sf. Chiril al Ierusalimului, fn Lucam, XX, 27, dupa Tixeront, op. cif., vol. 111, p. 271

41. Cateheza XVIII, 18, 19, trad. cit. partea II-a, p. 522—523. ’

42. De anima er resurrectione, P. G., XLVI, 73—80,

43. Omilia despre invierea morfilor, in vol. «Cuvintiri la praznice impiAritesti», trad. cit
p- 187. Sf. loan Gurd de Aur spune ci fnvierea trebuie in{eleasi de [apt numai ca juviere a tru-
purilor, pentru cd sufletele nici nu mor vreodati.

44. De Principiis, cartea Ill-a, cap. VI, 1|, P. G., XI, 333-331.

45. Contra Cels, V, 18, 22, P. G. XI, 1206, 1215.

46. Tixeront, op. cit., vol. IIl, p. 271—272.

47. Silvestru ep. de Caunev, op. cif. vol. V, p. 130,
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Starea de dupd judecata universald. — Adevéarata problematicd a sta-
ri1 de dincolo priveste starea de dupd judecata universald, pentru ca orice
afirmatie sau orice negatie se masoard aici cu vesnicia.

Dogmaticile ortoduxe, sprijnite pe Siinta Scripiurd si pe Sfintii Pa-
rin{i, aratd cd dupd judecata universald vor continua si existe vesnic
raiul si iadul, si cd din starea care se va hotdri atunci pentru fiecare, nu
mai este intrevazutd nici o posibilitate de schimbare. Résplata si pedeapsa
vor fi proportionale cu faptele 8. Pentru cei drepti rasplata va insemna
-— dupd Sfintul Ciprian o reintoarcere la paradisul terestru din care a fost
izgonit omul la inceput. Dreptii vor vedea pe Dumnezeu si pe lisus Hri-
slos, iar martirii vor fi imbréiisa{i si sarutati de Domnul 4, Vederea acea-
sta nu va fi insd o vedere a esentei divine, pe care o0 vede numai Fiul si
Sfintul Duh, dupd cum spune Sfintul Ioan Gurd de Aur cu prilejul lupte:
sale impotriva anomeilor. Pe aceasta n-o vad nici profetii, nici arhanghelii,
nici ingerii. Caci cum ar putea natura creatd sd vada necreatul 0. Ei vor
vedea insa fata lui Dumnezeu, ca si ingerii, dupd cuvintul Mintuitorului
din Matei XVIII, 10 si al Sfintului Pavel din I Cor. XIII, 12, si vor sta
inaintea Tronului ceresc’!, intrind in bucuria Domnului (Matei XXV,
23). Aceastd bucurie este ot una cu impartdsirea de fericirea integrala,
dumnezeiascd, impértdsirea de bucuria Treimei fatd de perfectiunea
intregii fdpturi dummnezeiesti, odihnirea cu odihna Domnului, ocu care
El s-a odihnit, dupa ce a savirsit lucrarea sa atotbunid, cosmic-crea-
toare 52,

Precum starea din raiul provizoriu este privita in perspectiva desi-
virsirii, teologii cei mai multi cred cé si in raiul definitiv va avea loc un
progres in desavirsire 53, Aceasta inseamnd ci fericirea nu va fi egald pen-
iru toti, dar Fericitul Augustin spune c& acest lucru nu va fi motiv de
gelozie sau de teamd 3. Al{i Sfinti Périn{i nu incearcd si dea definifii
exacte ale fericirii ceresti, reprezentindu-si-o doar ca o stare de repaos
per‘ect, nevinovatie, siguranta 5.

Raiul originar §i raiul eshatologic. In general, raiul eshatologic este conceput in
invatdtura Bisericii noastre ca si raiul originar. O intoarcere in locul §i starea din
care au cdzut protopdrintii. Despre aceasta am vidzut cd Sfintul Grigore de Nisa

48. In Sfinta Scriplurd: Matei XVI1, 27; XNIII, 41—43; XXII, ll—I4. In aceastd privinld si
doctrina romano-catolica este acecasi. Conciliul ‘a! IV-lea de la Laleran hotdrdgte : «lisus Hrlistos
va da [ieciruia dupi faptele sale, atit celor alesi, cit si celor blestemati; toti vor invia cu trupu-
rile ior, pe care le au acum, si vor primi dupi faptele lor bune sau rele: unii pedeapsa vesnicd
cu diavolul, altii slava vesnici cu Dumnezeus. Cf. Louis Brémond, La conception catholique de
Lenfcr, ed. 111, Paris, 1900, p. 3.

49. SI. Ciprian, Ad Demefrianum, XXV, P. L., 1V, £82-584; De mortalitate, V, P. L, 1V, 607;
Ce zelo et livore, XVil, P. L., IV, 676; De opere et eleem., X1V, P. L., 1V, 631—635.

§0. De beato Philogonio, VI, 1, P. G., XLVIII, 749—750.

51. Introivimus cum admiratione et stetimus ante {hronum, et quatfuor angcli sublevaverunt
nos, et osculati sumus illum (Chrislum), et de manu sua traiecit nobis in faciem, Acta SS. Per.
petua et Felicitas, 12 dupa Tixeront, np. cif, vol. 1, p. 46l.

52. Pr. Pavel Florenschi, Stilpul si temelia adevdrului, incercare de teodicee ortodoxid fn
doudisprezece scrisori, Berlin, 1929, Scrisoarea VIII Gheena, p. 511, in trad. ms. de Pr. Iulian Friptu
$i Pr. D. Popescu: 53. C. Harris, op. cil., p. B36.

54. Enchiridion ad Laurenfium sive de f[ide, spe et charitale, CXI, P. G., XL, 284.

55. Oratin de obitu Theodosii, 39, P. L., XVI, 1457 De obitu Valentiniani consolatio, P. L.,
XVI, 1439,
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268 Doctorand lerom. ANTONIE . PLAMADEALA 11

spune cd invierea va insemna restaurarea stirii in care era Adam inainte de paca:
Un teolog modern insistd insd asupra unei diferente dintre cele doud rajuri: A
trai in stare edenicd — zice el — inseamnd a se nutri din pomul vietii si a ignora
binele gi raul ; ori noi ne nutrim din fructele pomului cunostintei, traim in aceastl
distincjie si o transpunem fn raiul cel nou care trebuie sd inaugureze sfirgitul ace-
etul procesus universal. Tn aceasta std deosebirea ontologicd dintre raiul de la in-
ceput gi cel de la sfirsit 56. De cunoagtere se leagd, dupd acelasi autor, pierderea
integraliti{ii paradisiace. Raiul adevarat e dincolo de bine si de rdu, si la aceasta
nu se mai poate ajunge 57,

Apreciatd in lumina invataturii ortodoxe despre indumnezeirea omului, o ase-
menea distinc{ie nu rezisti. Restaurarea fiintei prin Iisus Hristos i prin har, este
o restaurare integrald. Cunoasterea care la inceput a fost piatra de poticneala, fiind
o infruntare lucifericd si o incercare de substituire sau macar de egalare vinovati
a lui Dumnezeu, prin rdscumpdrare a devenit o necesitate imperioasd §i un act de
inaltd evlavie, fiindcad i s-a schimbat obiectul. Acum cunoasterea inseamnd fincor-
porarea haricad in Dumnezeu, intr-un act de suprema smerenie, de laudd si de in-
chinare. Or aceasta, atunci cind cu ajutorul lui Dumnezeu se realizeazd, ridicd pe
s{int chiar mai sus decit era Adam in edenul originar fa{d de Dumnezeu. Se de-
{ineste in mod curent desdvirsirea ca starea la care pulea sd ajungd Adam dacid
n-ar fi cdzut in picat, stare la care ajung acum sfintii. In cazul acesta, daca e s
ma1 Iudm in considerare o deosebire intre cele doua raiuri, apoi distinctia inclind ic
favoarea raiului de la urma, mai mult decit in a celui de la incepht.

Timp §i vesgnicie. Fericirea raiului va fi vesnica, iar vesnicia este corelativa
limpului. Tn vesnicie e un permanent prezent. Vesnicia nu este devenire. Intr=
Tévecig §i odsia — flintd, aceea care rdmine este évolu. Ideea este clard in Noui
Testament: «Amin, amin zic voud, mai inainte de a se naste Avraam, Eu sints,
7o tupr la prezent (loan VIII, 58). In Apocalipsd se spune chiar cd acolo nu
va fi timp xpévo, od.év. Eatar (Apoc. X, 6). Cuvintul «ldvieg in fraze ca Loy aldvic
inseamnd si la sinoptici, §i la Sfintul Joan, vesnic, etern. De aici §i o altd ca-
racteristicd a vietii din rai. Aici pe pamint totul se prezintd ca o succesiune de
Intimplari.

O aplicare la viata din rai a vesniciei e aceea cd sufletul acolo va vedea, in
Dumnezeu, totul sub specia aeternitatis, adicd Intreg si complet, In toate relatiile
posinile, Intr-un singur act mintal, indivizibil, Nu va fi omnistiintd, care e rezer-
vata numai lui Dumnezeu, dar va fi o cunoastere perfectd si adecvatd tuturor lu
crurilor. Prin vesnicie se infelege aceastd unificare a vietii, mai mult decit carac-
terul ei nesfirsit. Aceasta inseamnd atbvisg pentru cei mintuiti 38, Sfintul Grigore
cel Mare intelegind vesnicia astfel, spune cd cei drepti vor vedea taina Sfintei
Iieimi, vor vedea taina nasterii Fiului si a purcederii Sfintului Duh, consubstan-
jialitatea si unitatea Treimii59. Aceastd vedere va fi echivalentd unei contempo
raneitati.

Raiul: loc sau stare? — In rajul de dupd judecata particulard feri-

cirea va fi In mod sigur numeai spirituald, pentru ci racolo lipsesc tru-
purile. La judecata universald insd, trupurile vor invia, ale celor drepti

56. De la destinaiion de Uhomme, Essai d'étihiquz paradoxale, Paris, 1935, p. 374
57. Ibidem. p. 368—369. 58. C. Harrls, op. cii. p. 836.
59. Si. Grigore, Moral, XVIII, 80; XXX, 17, dup3d Tixeront, op. c¢if., vol. 111, p. 43l.
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12 INVATATURA ORTODOXX DESPRE RA!I §I IAD 569

si ale celor nedrepti, ceea ce evident trebuie s8 insemneze c3 fericirea
va fi si trupeascd. Sfintul Ioan Damaschin chiar asa o si spune . De
asemenea Fericitul Augustin spune ci dreptii vor vedea pe Dumnezeu
fatd citre fatd si cu ochii trupesti 81,

De raspunsul cu privire la natura fericirii. e legat si rdspunsul la in-
trebarea daci raiul e loc sau stare. In Sfinta Scrinturd, Impiratia cerurilor
(Matei VI, 33; Luca XII, 31; Marcu VIII, 36—37) este de cele mai multe
ori inteleasd ca viatd de veci (Matei XIX, 16 ; Marcu X, 17, 30) sau viata
(Marcu IX. 43—45 ; Matei XVTIL. 8—9). A intra in viatd este sinonim cu
a intra in Tmpdrdtie (Marcu IX, 47; Luca XVIII, 24; Matei XVIII, 3). Im-
paratia ar fi loc, viata ar fi stare.

Intr-un Cuvint despre rai atribuit Sfintului Vasile cel Mare, consi-
derarea corporald sau spirituald a raiului, e lasatd la capacitatea de inte-
legere a fiecdruia, capacitate care depinde de gradul lui de induhovnicire
dar care in nici un caz nu poate gresi socotind intr-un fel sau altul. «De esti
truve<c si socotesti a fi mare indulcirea de cele simtite. atunci inchipu-
ieste-ti raiul a fi trupesc. cu siturare de cele trupesti. si te sirgueste cétre
acesta, fiilndcd acolo vei afla dare de desfifare nejncetatid. Iar de esti du-
hovnicese, si cugeti mai fnalte decit indulcirile cele trupesti, suie-te cu
pindul cdtre frumusetile ingerilor, invatd-le cu de-aminuntul roadele
dreptdtii cele ce sint intr-insii, vezi riul lui Dumnezeu cel plin de ape,
ale cdrui porniri veselesc cetatea lui Dumnezeu. al cdrui mester si facator
aste Dumnezeus.

Starea din raiul eshatologic cuprinzind si trupurile, nu se poate dis-
pensa de ideia unui loc pentru trupuri 2. Trupurile trebuie si stea undeva
s1 fericirea trebuie si fie si trupeascd, mai intii fiindeca vor exista trupuri,
i apoi pentru a fi completd.

In general, teologii au inteles corporalitatea din rai in chip soiritiial,
nu identici cu corporalitatea in sensul nostru. Trupul Domnului de duni
inviere e deobicei criteriul acestei infelegeri, si €l, dupid cum stim din
Sfinta Scripturd, trecea prin usile inouiate si se deplasa firi timp la
mari distante. Asa cd in nici un caz nu poate fi vorba de o materiali-
tate in sensul nostru si prin urmare nici de Joc in sensul nostru. Cu
certitudine putem spune 3 acolo dimensiunile dispar, timpul dispare,
si intrd in functiune alte categorii decit ale noastre. Asa dar raiul este
loc, dar nu dupd categoriile noastre — spatiu, timp, existentd —, el
este mai degriabd stare, si fericirea este implicit cuprinsi in aceastd
notiune.

Iadul : cine va merge in el ? Judecata si ideeqa de libertate si penali-
tate. — Cine va merge in iad? Sfinta Scripturd spune ca péacdtosii, cei
ce au facut cele rele (Matei XXV, 31-—46), cei ale cdror picate nu s-au
jertat (Matei XII, 31-—32) si cei care nici dupd judecata partioularad
n-au putut debindi imbunititirea soartei lor. Pedepsele din iad vor fi
proportionale cu faptele (Matei XI, 22—24; XII, 41—42; Luca XII,
47—48). Aceasta leagi pedepsele de ideea de penalitate. Dumnezeu
va face dreptate, pedepsind sau rispldtind.

60. Si. Toan Damaschin, Dogmatica, trad. cit.. p. 118 sq. \

81. De Civilate Dei, XXII, P. G. XLI, 368 sq. 62. C. Harris, op. c¢if.. p. 8.
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Fericitul Augustin spune ci in principiu toti sintem cendamnati la
iad — massa damnata, massa peccati, massa perditionis. Numai voinfa lui
Dumnezeu ii scoate pe unii de sub pedeapsi. nu meritele lor. Si dacd
Dumnezeu predestineazd pe unii la fericire, e din cauza milei. Dacd i
lasd pe altii si se piardi, e din dauza dreptétii. Aceastd tezd n-a rdmas
astfel decit in protestantism. In degmatica ortodox& potrivit Sfintei Scrip-
tur1 si invataturilor Sfintilor Parinti, condamnarea e legati de ideea de
libertate si justitie. Fatd de romano-catolici, teologia ortodoxd nu a in
cercat insi si stabileascd un raport aminuntit intre fapte si pedepse, asa
incit s3 se stie cu precizie care pacate duc la iad si care se iartd. sau po-
trivit catolicilor duc la purgatoriu, dreptatea lui Dumnezeu aplicindu-se
ca o lege mecanica.

Teologia ortodoxd afirmi cj picatele neiertate, mai ales cele mari,
sint pasibile de iad. Dupd Sfinta Scripturd numai pdcatele Impotriva Du-
hului Sfint nu se iarta, celelalte putindu-se sterge prin maérturisire si prin
mila Domnului 6,

Alidturi de ideea de penalitate, si preponderentd in ortodoxie, in ju-
stificarea judecitii, sti ideea de libertate. Credinciosii au libertatea de a
slege intre bine si rau. Aceasta libertate nu este circumscrisd numai vietii
de aici, pentru ca ea alege de aici si pentru dincolo, pentru vesnicie, in
deplind cunostintd despre aceasta. Dumnezeu nu poate fi acuzat cid pe-
depseste vesnic in mod inechitabil. De fapt credinciosul isi alege liber ¢
slare sau alta. Libertatea de a alege, in cazul cind se alege raul, este echi
velenid cu vointa personald de a merge in iad. In acest caz, risounderea
pentru condamnare nu cade pe Dumnezeu, ci pe pidrdtos. Sfintul Irinen
spune ca iadul este incapabilitatea constantd a pécidtosilor de a se bucura
de viata fericitd. Dumnezeu va alunga de la sine pe cei ce de buné&voie
vor gresi si nu vor asculta poruncile Lui, parte pe care singuri si-au
ales-o 84, Berdiaev este indreptdtit si spund ci. in cazul acesta. se poate
spune despre condamnarea la iad ci nu mai este judecata lui Dumnezeu,
ci exact absenta lui Dumnezeu, depirtarea lui Dumnezeu de cei pacitosi
51 a pdcatosilor de Dumnezeu. Si ceea ce Inspdimintd nu este ceea ce ar
putea face Dumnezeu cu mine, ci ceea ce voi face eu insumi. Tadul nu in-
seamnd cdderea credinciosului in miinile lui Dumnezeu, ci dimpotriva,
lasarea lui-pe seama sa insdsi%. Ideea este comunid dogmaticilor orto-
doxe ©8, Libertatea de a alege justificid judecata si sentinta vesnica, si con-
ferd faptelor valoare morald. Daci nu ar exista libertatea, faptele ar fi
private de aceasti valoare. Si dacd ar fi ficute din fricd, iarisi ar fi
lipsite de valoare morald. Ortodoxia invati ci ele sint rodul deliberarii
constiente si hotdririi libere a credinciosului.

Cum wvor fi suferintele din iad si in ce vor consta ele? — Sfinta
Scripturd spune cd in dad va fi foc, plingere si scrisnire a dintilor, si

63. Asupra acestei teme vezi Pr. loan Chirvasie, Pentru care pdctlosi se roagd Biserica, in
«Studii Teologice», X (1958), nr. 9—10.

.64. Sf. Irineu, Conira Haeres., lib. V, cap. XXVII, I, P. G., 1196.

65. De la destinatlion de ['homme..., p. 356.

66. Vezi si Hristu Andrutos, Dogmatica, trad. clt.,, p. 471.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



14 INVATATURA ORTODOXA DESPRE RAI §I IAD 571

vierme neadormit. Sfintii Pirin{i au incercat si determine dacd acestea
sint numai expresii figurative ale unor suferinte spirituale, sau tre-
buie luate la propriu, ca elemente materiale de tortura.

Consensul Bisericii asupra faptului cd existen{a vesnicid din iad este
si corporald, a dus in chip normal la consensul si asupra unei oarecare
corporalitdti a suferintelor, care, ca si cea din rai, este dupd modul trans-
figurat al trupului inviat al lui Hristos. Numai in acest sens se poate
epune deci cd suferintele vor fi si trupesti si spirituale, si vor consta din
suferinte proprii, in trup, si din chinuri ale constiintei. Iadul inseamna
dcpdrtarea de Dumnezeu, lipsa sensului existentei si adincirea progre-
sivd in nonsens prin contemplarea celor inexistente, a rdului si a diavo-
luiui. ,
Sfintul Grigore de Nisa spune despre suferintele din iad ca nu pot fi
~omparabile cu nici o suferin{d de aici 7.

In legdturd cu focul de care vorbeste Sfinta Scripturd, Sfintul Ioan
Dumaschin spune cd acesta nu va fi material asa cum e focul nostru, ci
a3a cum stie Dumnezeu %8, Prin urmare o materialitate specificd lumii de
dincolo. Aceeasi invatdturd o gésim la Fericitul Teronim ®, si altii. Ferici-
tul Augustin spune cd pedeapsa celor rdi va fi pierderea vietii dumne-
zeiesti — alienatio a vita Dei — dupa cum fericirea din rai va fi in primul
rind bucuria de adevir, vederea lui Dumnezeu, — gaudium de veritate.
Totusi cei din iad vor fi chinuiti si de un foc care va arde fiinta lor tru-
peascd si pe cea spirituald. Fericitul Augustin spune insd ci nu vrea si-si
impund aceastd pirere. pentru cd pe timpul sdu doctrina nu era incd pre-
cizatd in aceasti privintd 0. Tot material interpreteazd focul si Sfintul
Tustin Martirul 71,

Nu au lipsit insd nici interpretarile figurate ale focului. Astfel Ori-
gen, combdtut in aceastd privin{d de Fericitul Ieronim, il interpreteaza ca
chin al constiintei. De asemenea, Iosif Vrienie spune cad focul iese din
respiratia si din ochii demonilor, dar nu e material . Dintre teologi, An-
drutos 3, Florenschi 74, anglicanul R. H. Charles 75, cred ci toate expre-
siile care desemneazd chinurile iadului sint figurative. De asemenea Mdr-
turisirea lui Mitrofan Critopulos in cap. XX concepe focul ca chin al con-
sliinfei. «Focul» acesta nu arde ca focul corporal, nici nu lumineazi 6. Ii
un foc special, care nu este cu exclusivitate nici corporal, nici spiritual, ci

67. Ma\‘eg cuvintare.. cdtehet[cd, XL, trad. de Pr. Cristescu si N. I. Barbu, Bucuresti,
1947, p. 111. ™ 68. Dogmatica, 1V, 27, trad. cit. p 32.

69. /n Isaiam, XXIV, 21, dupd Tixeront, op. cit., vol. 1I, p. 343.

70. F. Cayré, Précis de Palrologie, Paris, 1927, p. 693.

71. Apologia I, Pro Christianis, 1, 52, P. G., VI, 403—406. O viziune materiald a iadului
Paleric, 1a Ava Macarie, ed. 1930, Rm.-Vileii, p. l41. Monahul Agapie Criteanul in Mintuirea Pdcd-
fojtlor (Bucurestl, 1939, p. 327, 488—491), face un lung inventar al pedepselor materiale, care se vor
aplica celor din iad.

72. Orat. de futuro judicio et claritudine. Opera., Leipzig, 1768—1784, la A. Michel, Feu du

Purgatoire, iu «Dict. de Théol. Calholique», V, 2, col. 2257. 73. Dogmalica, trad. cit. p. 473.
74. Op. cif, p. 565. Plingerea si scrisnirea dintilor ¢ interpretaid ca chin si furie neputin-
cl02:3. $i lucrarea: De lag deslinalion de I"homme... 75. R. H. Charles, op. cif,, p. 399.

76. Si. Vasile cel Mare, Comentar la Psalmi, XXXI1I, 12, trad. de Pr. Dr. Ol. N. Ciciul¥, in
tul. elzvoarele Ortodoxiei», Bucuresti, 1939, p. 187.
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572 Doctorand leiom. ANTONIE PLAMADEALA 15

in amindoud felurile. El «nu va fi de loc — zice Sfintul Grigore cel Mare
—- un foc oarecare curat launtric provenit din insdsi sufletele celor pici-
tosi, si se va gdsi si va lucra in afard de ele, ci focul acesta va fi si va lucra
in afard de ele intr-un chip minunat tot asa de sensibil ca si focul cor-
poral (corporaliter), nu numai asupra sufletelor si asupra corpurilor, cu
icate cd el va fi altfel de foc, decit focul material actual, deoarece n-are
nevoie de lemne, sau de altd oarecare hrand» 7.

Tadul: loc sau stare ? — Sfinta Scriptura, desi numeste ou mai multe
nume iadul, hu spune precis dacd este un loc undeva, anume, limitat, un
teritoriu special. Sfintii Parinti si teologi moderni si~au pus aceastd in-
rebare, dar cei mai mul{i s-au vdzut nevoiti s& nu poatd preciza. Numaj
Dumnezeu stie cum si ce fel este iadul.

Sfintul Ioan Gura de Aur, care de altfel descrie iadul in culorile cele
mai vii, rdspunde la aceastd intrebare asa : «Ce te intereseazd unde este
indul ? Ceea ce se cauti a se dovedi e cd existd, nu unde este. Deci nu te
mai intreba». Si apoi spune vag : «Iadul va fi undeva in afard de lumea
aceasta. Dar s nu cdutdm unde este, ¢i cum sd scdpdm de el» "8, Si dog
matistii moderni preferd sd nu se pronunte in aceasti privinta *®. Floren-
schi tilcuieste «intunericul cel mai dinafard» (Matei XXV, 30), drept un
loc in afard de Dumnezeu, locul metafizic unde nu existi Dumnezeu 8. E
greu si se accepte aceastd formuld. Unde nu existd Dumnezeu ? Defini-
tia 1adului ca loc in care nu existi Dumnezeu, se leagd de definitia raului
ca lipsd a binelui, dar cind e vorba de persoand, nu se poale aplica acelasi
calificativ, fard si fie amenintati de desfiintare. In iad persoana rdmine
acolo constientd, nu se destrami in nefiint{d. Or, acolo unde este fiint4,
csle s1 Dumnezeu, numai cd in iad El nu e prilej de fericire, ci de nefe-
ricire, pentru cd i-a fost refuzatd paternitatea. Totusi Dumnezeu e chiar
si acolo activ, fiind in plinatatea atributelor Sale. Sfintul Maxim Mérturi
sitorul spune c& si cel din iad e iubit de Dumnezeu, si chiar si el iubeste
pe Dumnezeu, numai céd iubirea lui este acum ineficienta 81, De asemenea,
Siintul Simeon Noul Teolog, tilcuieste focul din iad ca lumind dumneze-
iascd, numai ci pe cei din iad ii arde, in timp ce pe cei din rai ii fericeste 82

“7. In Ioh, XX, P. L., CXXVII, 1098.

78. Cuv. 2, Despre Judecala ce va sd fie, in vol. «Impirtire de grtus, Buziu, 1833, p. 1L

79. Sprc exemplu Andrutos, Dogmatica, trad. cit., p. 473.

80. Florenschi, op. ¢if., p. 503. Incercind sj rezolve antinomia iad vesnic-bunitatea lul Dumne-
reu, Florenschi tmparte persoana umani in sine, ey, tyxbg §i lucru, sau lucrarea sinelui, <4 Bpyov
tflcuind textul I Cor, III, 15: <Acela lucrul ciruia va arde, se va pagubi; el ins¥ se va mintul, dar
ssa ca prin foc» Sinele al’)réczice Florenschl, nu se poate pierde, ci se va mintui, iar ©4 Epyov se va
pierde, el neavind de altfel o existentid obieclivi, fiind uh &v metafizic. Procesul tainic al judecitii
Iti Dumnezeu este TmpHrtire, disecare, separare (p. 519, 530). Scindarea aceasta a persoanel umane
nu are temei teologic. Anlinomia r¥mine fn fond intreag¥. atita vreme cit aceeasi persoani se
tafnldie si nu se mintuie, ca si cum ar fi doud persoane, doui constiinte. Sau dac¥ are numai o
consliintd, sl anume pe aceea care se mintuie, inseamn¥ c¥ iadul in care sint aruncate numai fap-
tele, fdrd persoane, e un depozit de rebuturi si, atit obiectiv cit si sublectlv, el nu fnseamn¥
ninie, Dacd fnseamni ceva, respectiv suferinii, e greu de conceput ci aceastd suferinti n-ar afecta
¢! pe dutte. si dacd e asa, el nu poate [i si fericit si nelericit in acelasi timp.

81. Epistola cdire George, prefectul Africei, P. G., XC, 389.

82. Cuv. 57, ed. Sircs, p. 288,
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16 INVATATURA ORTODOXA DESPRE RAI §I 1AD (YA

Iar Sfintul Isamc Sirul tilcuieste acelasi foc, ca al iubirii. Chinul crud al
iubirii. Iubirea e bucurie pentru cei alesi si suferintd pentru cei res-
pinsi 8.

Si Florenschi si Berdiaev concep iadul subiectiv, ca stare de con-
stiintd. Existenta obiectivd, ontologic vorbind, nu poate avea decit Impa-
rdtia cerurilor. La inceput numai ea a existat, si acolo trebuie sd ne in-
toarcem. Iadul e ceva ce s-a addugat ulterior 8.

Daci In iad vor fi si trupuri, evident ci ele vor sta undeva. Daca
suferintele vor fi si corporale, e iardsi evident ci iadul e si stare si loc.
Unde este locul acesta, e un lucru de taind. Cind vorbim de loc insd,
trebuie si-1 intelegem tot in functie de intelesul duhovnicesc al corpo-
ralitdfii de dincolo, in asa fel cd locul este aproape identic cu sbarea.

Este iadul vegnic ? — In aceastd privintd Sfinta Scripturd spune: «Si
vor merge pacitosii in munca vesnici» (Matei XXV, 46). De asemenea
Sfintii Parinti, cértile simbolice, cirtile de invataturd, dogmatistii orto-
docsi si cei romano-catolici si protestantii, expun cu claritate teza Sfintei
Seripturi.

Marturisirile Parintilor in privinta vesniciei iadului sint nelimitate.
Astfel Sfintul Justin Martirul spune cd «despre acei care traiesc in nele-
giuinn si nu se pocdiesc, credem cd ei se vor munci in focul cel vesnic» 8.
Lactantiu are despre iad o viziune prometeicd: fooul ii va arde pe pacétosi,
dar el mereu se vor reface, si iardsi 1i va arde, ca vulturul care minca din
Prometeu si carnea ii crestea mereu la loc. Et cremabit impios et recrea-
bit 8. Aceeasi viziune la Sfintul Grigore cel Mare : moritur et vivit, defi-
cit et subsistit, finitur semper ¢t sine fine est 8. Suferintele din iad, ca si
fericirea din rai sint privite in continud dezvoltare. Péirintele Mitrofan
spune cd «viata in gheeni este o dezvoltare a rdului la infinit» 8,

Totusi, n-au lipsit obiectiunile impotriva vesniciei iadului, desi impotriva cla-
rittii revelatiei asupra acestui punct, nu mai este posibild nici o obiectiune. Cele
mal mulfe se sprijind pe argumente de ordin rational, si in micd masurd pe unel=
texte interpretate arbitrar. Dintre acestia, in primul rind, este Origen, care spunz
cd pind la urma toti se vor mintui si va fi o restaurare a tuturora in starea para-
disiacd de la inceput é&nowutdotaor; tdv ndviwy 89, FArd si nege clar vesnicia, dar
pronuntindu-se pentru caracterul moral al pedepselor din iad, care ar fi medicinale
si ar duce la cdintd sint, in unele texte, Clement Alexandrinul?®, Grigore de Na-
e —————

83. VI. Lossky, Essai sur la théologie mystique de I'Eglise d Orient, Paris, 1940, p. 23C.
232233,

84. Florenschi, op. cil., p. 567. «Gheena este o realitate tn constilnta proprle si o nimicid in
consliin{a lui Dumnezeu $i a drepiilors (p. 569). Vezl si De la destination de 'homme..., p. 365

85. Apologia I Pro Christianis, 1, 21, P. G., VI, 362. Si la Sf. Chiril al lerusalimului, Cate-
hezelc, partea II-a. XVIIL, 14; XVIII, 19, trad. cit.,, p. 517, sq., 523, sq.

86. Divin. Instit., liber VII De vita beata, cap. XXI, P. L. 802

87. La Tixeront, »p. cif, vol. LI, p. 431,

88. Viafa repausatilor nogstri, ed. 2, Bucuresti, 1899, p. 319.

89. De Principiis, cartea 11, cap. LII, 5, P. G., XI, 193. Vezi despre aceasta: Pr. Magistrand

Marin M. Braniste, Eshafologia in conceptia lul Urigen, in «Studil Teologice», X (1958), nr. 7—3$,
D 400 sq. 90. Sfromate, lih. VII, cap. II, P. G, IX, 107 cq.
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; i
zianz ¥ si Ambroziasterul . Fericitul Ieronim, mare admirator al lui Origen la in-
ceput, pe care il numeste «alterum post apostolos ecclesiae doctorem scientiae ac
sarientiae» invdta si el restaurarea tuturor afard de a diavolului, dar in urmai s
evoluat cidtre doctrina Bisericii.

In afard de acestia, Sfintul Grigore de Nisa crede in restaurarea tuturor, si
deci in temporalitatea iadului %, fiind in aceastd privintd origenist.

Cercetind doctrina lui Origen, Parin{ii Sinodului al V-lea Ecumenic au res-
pins-o prin anatemele 7 si 8, ceea ce impune in Ortodoxie numai doctrina eterni-
tatii iadului %. In aceastd respingere intrd desigur si Sfintul Grigore de Nisa, chiar
daca in privinta lui nu avem o hotérire sinodald expresd. E de mirare cd un teo-
log ca Bulgakov a crezut cd poate indreptdti ca teologumend doctrina despre apo-
catasiazd a Sfintului Grigore de Nisa, pe motiv cd n-a fost incd respinsd oficial ".
FKespingerea origenismului implicd respingerea oricdror pozii{ii asemandtoare, ca
cele ce sus{in cd iadul e temporar A spune agsa, e tot una cu a anula de fapt
existenta iadului si a-1 preface intr-un purgatoriu din care, ca si din purgatoriul
catolic, se iese sigur.

Evident, ispita de a gisi textelor Sfintei Scripturi sensuri mai indulcite in pri-
vinta vesniciei iadului, este destul de mare §i pare a avea unele suporturi de
ordin rational, dar oricite obiec{iuni s-ar putea formula?%, ele nu pot rasturna

91, Poemata, cartea 11, I, P. G, XXXVII, 1010. )

92, Ambroziasterul este scris pe vremea Papii Damasus, cel mal tirziu in 384, si invitd min-
luirea tuturor prin credinti.

93. Marea Cuvintare cateheticd, XXVI, XXXV, XL, trad. cit,, p. 78, 95, 108. Intr-alt loc pare a
admite totusi pedepse vesnice, De castigatione, P. G., XLVI, 312,

94. Andrutos, Dogmafica, trad. cit. p. 471, nota 2.

95. Cercet¥rile mai nol nu permit si se alirme ci apocatastaza ar ii fost condamnatd la Si-
nodul al V-lea Ecumenic. $1 chiar daci origenismul lui Origen ar [i fost condamnat, zice el, c2i
al Slintului Grigore de Nisa nu a fost condamnat niciodatd, ceea ce ii di drept de cet3tenie in
Biseric#, cel putin ca teologumeni (Orfodoxia, trad. N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 235). Dar pozitia
aceasta nu este conformi cu doctrina Bisericii si trebuie respinsd, intrucit origenismul a fost con-
damnat prin anatemele 7 si 8 la Sinodul al V-lea Ecumenic.

96. De la deslination de l'homme..;, p. 358, alirmi c#, daci ijadul e vesnic, aceasta inseamnd
tzinmtul [ui Satan in vegnicie (p. 363) ; iadul are o intrare liberd, dar nu si o iesire (p. 365). Au-
torul nu-si insuseste rdeeca c¥ libertalea umanid este aceea care alege si-si determind pentru tol-
deauna situatia. El o afirmi, binein{eles, atunci cind cauti {otusi o explicajic teologic, si mai ales
ralionald, pedepselor vesnice, dar fsi rezervd mereu o posibilitate de eschivare, pistrindu-se in
fermeni antinomici, dramatici. Explicalia care motiveazi pedepsele vesnice prin liberul arbitru i
se pare potrivitd, dar c3 liberul arbitru a produs riul, declansind o existentd vesnicd, ireversibil3,
a lui, 1 se pare de neconceput, paradoxal. Solulia pe care o gindeste pentru depisirea parado-
xului este fntoarcerea liberului arbitru numai spre bine, ceea ce nu este altceva, decit o fncer-
care de a rezolva pe seama eticii o problem3d de dogmatic3, ceea cc in ultimi analizi e doar un
subterfugiu. Fireste, din punct de vedere moral, e de dorit Intoarcerea liberului arbitru numai
srre bine, dar aceasta nu infirmi pedepsele vesnice, asa cum spune Sfinta Scripturs, fn eventualita-
tea c¥ liberul arbitru s-ar indrepta spre rdu. Aceasti eventualitate trebuie si rimini mereu ca
alternativ¥ posibild. pentru ci altfel, liberul arbitru nu si-ar justifica definitia, functia, esenta, con-
tinutul. Liberul arbitru implici in relaia dogmaticd insusirile lui originare, substanta nof{iunii, pe
cind in relatia etica, implic¥ activiti{ile 1pi, modurile lui de manifestare. De aceea credem c¢i so-
Iu{ia lul Berdiaev, nu este o solutie dogmatics, ci doar un deziderat moral.

97. Obiectiuni sistematice a prezentat origenistul J. Reynaud, in Terre et Ciel. Un rdspuns
lz fel de sistematic la aceste obiectiuni, la Louis Brémond, La conception catholique de U!enfer,
ed. 1'1, Paris 1900.
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claritatea textului scripturistic amintit la inceput: «$i vor merge péacatosii
in munca vesnicd» (Mailei XXV, 46), text care sustine doctrina Bisericii si credinta
¢i de totdeauna.

K3

La cea mai mare parte din intrebarile in legdturd cu viata de dincolo
avem rdspunsuri clare :

Existd rai si iad si ele sint vesnice. In rai vor merge dreptii, iar in
iid vor merge pdcidtosii neiertati si care n-au ‘lasat roade vrednice de
pocéinta.

Pina la judecata universald sufletele vor sta in raj sau in iad in mod
provizoriu, putind {rece, unele, de la iad la rai prin rugdciunile fratilor
si jertfa Bisericii. Noi sintem datori sd ne rugidm pentru toti cei treculi
dincolo, pentru cd nu cunoastem hotarirea lui Dumnezeu. Atit suferinta
dt si pedepsele, pind la judecata universald, vor fi numai spirituale.

La judecata universald vor invia si trupurile si se va definitiva sta-
red pe vesnicie a tuturora. De acum incolo, atit fericirea cit si suferintele
vor fi si trupesti, pe masura modului material pe care ni-1 va conferi
Lumnezeu.

Potrivit acestui mod trebuie inteleasd si problema locului raiului si
a 1adului. Dacd acest mod de a fi trupesc, va comporta un loc, va fi loc;
sacd nu va comporta loc, atunci «locul» va fi egal cu ceea ce numim
deobicei «stares.

Despre felul cum se conciliazd existenfa jadului vesnic cu bunitatea,
dragostea si mila lui Dumnezeu, Sfintii Parin{i rdspund c& libertatea noas
ird, pe care Dumnezeu ne-o respectd, este aceea care ne deschide usile
ldului si nu Dumnezeu %,

Tar decalajul socotit a fi intre greselile care sint temporare si pedep-
sele care sint vesnice, se explicd prin alegerea pentru eternitate a raului.
de citre Insdsi vointa personald,

Asadar, revelatia si consensul Bisericii oferd in problema raiului si
a iadului certitudini indubitabile. «Inteleapta incertitudine» pe care o re-
ccmandad si o practicd unii, ca de pildd Bulgakov » are consensul Biseri-
di numai cu privire la unele aménunte care nu afecteazi problematica
mintuirii. Ceea ce este categoric impotriva acestui consens, este «excesul
de rationalizare» pe care il condamna dar il si practicd Berdiaev 1%,

—-_
98. La VI, Lossky, op. cit., p. 198 99. Ortodoxia, trad. cit., p. 230.
100. Berdiadev, op. cif., p. 362.
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Doctorand Stan I. Alexandru

RELIGIA TRACILOR SUD-DUNARENI*

Cercetéarile in domeniul tracologiei au cunoscut un puternic avint prin
lucrdrile savantului bulgar Gavril 1. Kazarov si ale Soolii bulgare de arheo-
logie. Awceste lucrdri au dat la lumind noi vestigii ale civilizatiei trace, Im-
bogéfind astfel si completind cunostintele mai vechi in acest domeniu;
iar informatiile arheologice mai noi au fost confruntate cu indicatiile, frag-
mentare dar pretioase, ce se gasesc in Iliada lui Homer, in operele lui
Sofocle, Euripide, Apollonius din Rodos, la Hyginus, la Virgiliu si mai
alles in Istoriile lui Herodot. In felul acesta, s-a ajuns in momentul de fat3
la o cunoastere destul de temeinici a civilizatiei trace, sub diferitele ei
aspeocte si deci si din punct de vedere religios. De aceea incercdm in cele ce
urmeazd si facem o succintd prezentare a religiei tracilor, dar numai a
celor sud-dundreni, deoarece religia tracilor din nordul Dundrii, aceea a
geto-dacilor, a facut obiectul a numeroase lucrdri si discutii, mai vechi si
mai noi, din partea cercetitorilor roméni indeosebi!. Vorbind deci despre
religia tracilor, ne vom referi in chip constant la religia tracilor sud-duni-
reni, religie care, impreund cu limba traci, a constituit elementul de lega-
turd dintre triburile trace 2

In ce priveste religia tracilor, observim in primul rind ci aceasta, in
pofida comunitédtii de limba a tracilor si @ vehicularii valorilor religioase
pe intreg teritoriul Traciei, nu a ajuns la omogenizare in oult, pastrindu-si
de-a lungul veacurilor caracterul local, fie in manifestirile cultice din
cadrul tribului, fie in cele particulare din cadrul familiei. De asemenea
observim ci, datoritd faptului cd tracii au intrat in relatii cu grecii si
cu alte popoare apropiate, fondul religios local trac s-a imbogatit treptat
in decursul vremii, ppe misura schimburilor de culturd materiald si spiri-
tuald. Astfel se poate vorbi despre mai multe perioade in religia tracilor i
anume: o perioadd strdveche, in care tracii au adorat diferite divinitati
naturiste locale, ale cdror atribute s-au precizat maj bine dupd stabilirea
de contacte frecvente intre triburi: o pericadi greaci, in care se fac marile
colonizdri pe coasta vest-ponticd a Traciei; o perioadd persand, alta mace-
doneand, alta elenistica si alta romand, aceasta din urma caracterizata prin
intense amestecuri de populatii si de credinte religioase care au stat la baza
sincretisn}ului religios din Tracia. In fine, observdm ci, in mentineres,

* Lucrare de seminar, fntocmit¥ fn cadrul cursurilor de doctorat in teologie, sub indrumarea
P. C. Diac. Prol. Emilian Vasilescu, care a dat §i avizul de publicare.

. Dintre lucridrile mai noi sl cu caracter general, mentionim: Ton I. Russu, Religia Gefv-
Dacilor, Zei, credinle, praclici religioase, Cluj, «Cartea Roméneasci», 1917; C. Daicoviciu, Religia
geto-dacilor, tn Isloria Romdniei, 1. Ed. Academiei, Bucuresil, 1960, p. 329—338 ; Emllian Vasilescu,
Religia geto-dacilor in (umina noilor cercetdri Istorice §i arheologice, in «Ortodoxla», V  (1963).
nr. 4, p. 634—650.

2. I. 1. Russu. Limba Iiraco-dacilor, Fd. Academie!, Bucuresti, 1959. ed. 11, 1967, p. 17,
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méacar si aproximativd, a puritatii credintelor religioase trace, un rol impor-
tant l-au avut finuturile muntoase ale Traciei, incit nu ni se pare gresit
s socotim Pangeul ca fiind vatra principald a religiozitatii trace.

I. Divinitdtile trace. — Nu se poate vorbi la traci despre walcd-
tuirea unei mari familii de zei, in genul panteonului olimpian. Nu avem
deci a prezenta divinitajile trace in vreo inldntuire familiald. Totusi nu
lipseste aici inrudirea dintre unii zei, ca de pildd intre Zbelsurdos,
Bendis si Dionysos.

Zbelsurdos, zeu pentru a carui prezentare megtesugarii traci au reours
ja iconografia lui Zeus Keraunios Aétophoros, poate fi considerat ca tipul
marelui zeu indigen, stdpinul cerului si al wuniversului. El trimitea,
dupd credinta tracilor, ploaia peste pamint (deci belsugul), dar tot el
pedepsea pe cei vinovati fatd de zeu sau fatd de oameni, aruncind asu-
pra lor necrufdtorul fulger pe care il {inea in mina dreaptd : semnul pu-
terii lui memarginite. Puterea zeului era dublati de intelepciunea sa,
simbolizatd prin vulturul ce se odihnea pe braful siu sting intins ori-
zontal 3. $i cum cadrul iconografic al zeului era completat de un altar
pazit de un sarpe, nu este greu si intelegem cd Zbelsurdos era obiectul
unui culf special si cd, adoratorii sii 1i datorau desdvirsitd supunere. Zbel-
sundos era pentru traci ce era Zeus olimpianul pentru greci, sau Amon-Ra
pentru egipteni si Jupiter Optimus Maximus pentru romani®

Bendis, sotia divind a lui Zbelsurdos — la inceput poate zeitatea
naturistd a pamintului mami —, era marea zeitd a pamintului, fiind
consideratd ca hranitoarea credinciosilor si, ca atare, inmuliind vinatul
prin paduri §i protejind vegetatia alpind. Imbricatd in hitonul fird mi-
neci, Bendis era infafisatd iconografic stind cilare pe spatele cerbului
sprinten si tinind arcul in mina dreaptid. Aceastd reprezentare a zeifei
nu este o simpld intimplare, un capriciu al imaginatiel mestesugarului.
Ea pune Intr-o lumini cu totul noud conceptia tracilor despre divini-
tate, conceptie potrivit cireia divinitatea incearci si se apropie de ceea
ce este uman, precum si de vietuitoarele necuvintitoare. In acest inteles
va fi fost veneratd Bendis nu numai in tinuturile trace3, ci si dincolo

3. In studiul Jupiter Zbelsourdos & Drobela (extras din «Revista Istoricd Romand», vol. XVII,
lasc. I—II, Bucuresti, 19i7), Prof. D. Tudor face prezentarea amanuniitdi a unui monument sin-
cret'si, pistrat in dous fragmente complementare, in care apare, impreuni cu alte divinitdti, zeul
trac Zbelsurdos. Zaul este indicat In inscriptie prin cuvintele : I(ovi), O(ptimo), M(aximo)}, Zb(el-
turde) (p. 72—74). Prof. D. Tudor a aliturat si a studiat impreund cele doui fragmente ale acesli:
monument, care constiluie o mirturie nord-dunireani despre zeul trac Zbelsurdos, al cdrui cult va
fi ford adus fn norcdul Dunirii de numeroasele contingente de soldal{i traci stabili{i In Dacia.

4. Raffaele Peltazzoni, La religione dell’antica Tracia, in «Buletinul Institutului de Arheologie
Bulgzr» (in cortinuare, «Bul. Inst. Arh. Bulgar»), XVI (1830) ; Sbornic Katarova (1), Sofia, p. 291.
Zeul era adorat si de illyri si de bytinl, nu numai de traci (/bidem). Din legitura Ares (identic cu
Zbelsurdos) — Bendis se naste Dionysos (p. 292).

5. Reprezeniarea zeilei pe monumentele trace este atestat¥ arheologic tn Tracia. Vezi: G.
Kazaiov, Thrake (Religion), in Pauly-Wissowa, «Real-Encyclopidie der klassischen Altertumswisser-
schali», VI A, col. 506, unde se vorbeste de douf moduri de reprezentare a zeilei; D. Decev, Cul-
tdt na Arfemida v oblastia na sredna Struma, in <«Bul.lnst. Arh. Bulg.», XIX (1935), Sbornic Ka-
farova (I1), Sofia, 1955; L. Ogrenova, Quelques aspects de Bendis sur les monuments de Thrace,
In «Bul. Inst. Arh. Bulg.», XXIII (1960) Tn articolul lui Decev sint analizate 17 plici votive tnfd{igind
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de acestea, in lumea greacd, unde exista un panteon organizat si o mi-
tologie bogata 6.

O alta divinitate, Dionysos 7, trac de origine 8, face si mai bine sim-
{itd apropierea zeului de credinciosii sdi, zeul imprumutind modul de
viatd uman, suferind in copildrie si tinerete persecufii crunte, pentru ca
apoi, matur, si indemne pe oameni la veselie, ba chiar la petreceri zgo-
motoase ; ceea ce nu o singurd dati i-a adus dezaprobarea din partea
pamintenilor.

Scriitorii antici 1l prezintd pe Dionysos ca zeu al vinului si al petre-
cerilor pline de veselie, erou al unor ispridvi extraordinare, calitorind
in intreaga lume cunoscutd de cei vechi insotit de un mare alai format
din tutorele sidu Silenus si o intreagd armatd de satyri sdlbatici si me-
nade ; ceea ce nu este decit o simbolici reprezentare a raspindirii vitei
de vie in Europa, Asia si Africa de nord ®. Cu putin inainte de reintoar-
cerea sa in Tracia, Dionysos ar fi fost supus inifierilor in misterele fri-
giene de cétre bunica sa Rhea.

Numeroasele intimplari, dintre care unele de mare intensitate dra-
maticd, puse de mitologia greacd pe seama zeului Dionysos, aveau ca scop,
intre altele, sd justifice intrarea in panteonul grec a acestui zeu de ori-
gine traca !®. Probabil insd cd tracii si-l reprezentau pe Dionysos mai
altfel decit asa cum apare acesta in legendele grecesti. Totusi ispravile
extraordinare puse de imaginatia grecilor pe seama acestui zeu vin in
sprijinul afirmatiei ci Dionysos va fi avut caracter de semizeu.

In cadrul cultului lui Dionysos se practica omofagia. Atunci tracul,
participind la petrecerile prilejuite de prezenta zeului si la sfisierea §i
devorarea unui taur alb, sub atitirile provocate de bauturd si de mes-
tecarea;l frunzelor de iedera, devenea entheos prin puterea tainica a
zeului 1.

pe zeita Bendis, plici provenind din urmiloarele localitédti : Levunovo (4),. Dolni Orman (6), Sli--
nica (4), Sirbanovo (1), Pipernica (1), Palat (I).

6. Dupd cum reiese din lextul asa-numilului «Regulament privind cultul lui Bendis», o lege
a cetdfii Atena datd intre 443 si 411 1. H. si publicatd de Franciszek Sokolowski in Lois sacrées
des cités grecques (Paris, E. de Boccard, 1962, p. 20—23), cultul zeifei Bendis i fost inirodus i
Atena in cea de-a doua jumitate a secolului al V-lea, El a fost adus acolo de imigrantii traci §i.
cupa cum araté calculele trezorierilor publici in regulamentul citat, acest cult avea deja caracter
public in anul 429. El era practicat de asociatiile religioase de la Alena si Pireu. Cercetalorii cei
mai competenfi socotesc ci textul publicat de Sokolowslti cuprinde fie trei decrete, fie uuul singur
si priveste nu atit fondarca cultului public al zei{ei Bendis in Atena cit amplificarea lui. Concluzis
logici este cd acest cult 2xista cu mult inainle la Atena si c3 la inceputul rizboiului peloponesiac
a fost favorizat, datoritd alianlei atenienilor cu regele odrys. Sitalkes (Cf. Istoria Universald, vol.
II, Ed. Stiinfificd, Bucuresti, 1959, p. 126 s. u.).

7. Robert Greaves, Greek Mythes, London. 1958, p. 103—109,

8. R. Greaves, op. cit, p. 106. Pentru originea trac# a zeului: Martin P. Nilsson, Geschichie
der griechischen Religion, vol. 1, Miinchen, 1942, p. 532. Pentru identitatea Dionysos-Sabazios:
M. P. Nilsson, op. cit, vol. 1, p. 534; Emil Fischer, Dionysos-Sabazios, Braunschweig, 1915, p. 3,
Cf. H. J. Rose, Thrace, in J. Hastings, Encyclopaedia of Religion and Ethics, vol. X1I, Edinburgh-
New-vork, 1921, p. 326; Franz Cumont, Sebazius, in Daremberg--Saglio, Dictionnaire des antiguilis
&recques el romaines, t. 1V, 2, Paris, 1926, p. 929. Cu privire la iconografia lui Dionysos : D. Toncey,
Sur le culte et liconographie de Dionysos et Pan en Bulgarie, in «Revue archéologique», t. I, ian.
mar.. 1958, p. 33—43. 9. R. Greaves, op. cif., p. 107—108. 10. Tbidem, p: 103—]0R

. tbidem, p. 107 5, u.
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Dar excesele prilejuite de festivitdtile in cinstea lui Dionysos nu au
putut fi trecute cu vederea de pastratorii vechilor traditii religioase
si morale, pline de sobrietate, ale tracilor. O noud religiozitate, concre-
tizatd in persoana lui Orfeu, avea si reclame pastrarea purititii inte-
grale atit a divinitdiii, care se apropie de om, cit si a credinciosului care
vine in intimpinarea zeului. Orfeu, ndscut potrivit legendei grecesti din
regele trac Oeagrus si muza Calliope, ar fi fost cel mai vestit poet si
muzician al tuturor timpurilor. Apollo ii va fi diruit o lird, iar muzele
il vor fi invatat sd cinte cu ea atit de frumos, incit nu numai fermeca
fiarele silbatice, ci facea si copacii si stincile s3 se miste din locul lor
si sd urmeze sunetelor lirei 12.

Dar, in imaginatia greacd, Orfeu nu era unul singur. Grecii au
creat, plecind de la originalul trac, mai intii doud, apoi trei divinitati
gimilare, ajungind in cele din urma la sase: un Orfeu libetrian, unul
ciconian, unul odris, unul crotoniat, altul camarineu si, in cele din urma,
unul argonaut 3. Orfeu va fi rdmas totusi trac in fiinta sa.

In diferitele sale ipostaze, Orfeu este prezentat de mitologia greacd vizitind
Egiptul, aldturindu-se argonaulilor, plutind impreund cu ei spre Colhida, iar la
intoarcere casatorindu-se cu Euridice si stabilindu-se printre salbaticii ciconieni
din Tracia. Euridice moare insd datoritd unei intimpldri nefericite si Orfeu merge
la divinitdtile subterane — cele mai neinduplecate in ceea ce priveste soarta
oamenilor —, cdutind sa le convingd, prin dulcile vibratii ale lirei sale, prin
staruinta si bunatatea sa, sd-i redea pe Euridice.

Legenda marcheazd aici un moment de riscruce. Umanul copleseste, chiar
si pentru scurtd vreme, legile meinduplecate dupa care, in conceptia veche, se
conduceau chiar g§i divinitidfile insesi: el, Orfeu, obtine de la zei permisiunea ca
Euridice si revina la viata paminteascd, dar numai cu conditia ca el sa nu o
priveascd pind ce Euridice, care il urma, nu va fi fost la lumina zilei. Orfeuy,
pastrind inc3d deplin omenescul in el, nu rezistd tentatiei si astfel o pierde pe
Euridice pentru totdeauna 14.

Rimas mai departe la suprafata pamintului, Orfeu a devenit organizatorul
rezistentei fatd de cultul lui Dionysos 15, menfinind treazid in mintea tracilor da-
toria lor de a cinsti mai cu seami pe cel mai mare dintre zei, pe stipinul lu-
minii, zeul Soare, numit de greci Helios sau Apollo, dar in adevdrata lui esentd
Zbelsurdos. Poporul insad trecuse masiv de partea lui Dionysos, pe care il ve-
nera, spre deosebire de paturile suprapuse, asa cum demonstreazd unul dintre
cercetdtorii competenti 16. Asa se face ca Orfeu, in legendi, cade victimd ado-

12, Ibidem, p. III.

13. Joan Coman, Zalmoxis el Orphée in «Bul. Inst. Arh. Bulg.», XVI, Sofia, 1950, p. 180.

14. R. Greaves, op. cif., p. [12.

15. Atitudinea |ui Orfeu fa{d de cultul lui Dionysos este prezentati de Greaves in felul ur-
mdtor : «Cind Dionysos a invadat Tracia, Orleu a refuzat si-1 cinsteascd, dar a finvitat alte nii-
sterti sfinte si a predicat despre r#ul produs de uciderea sacrificiald la oamenii din Tracia, care
l-ait ascuitat respectucs» (op. cit., p. 112).

16. Rallaele Pettazzoni, op. cit, p. 293 si 297. Dualismului economic, spune acesta, i-a co-
Tespuns in Tracia veche un dualism religios, ba chiar un conflict. Abia in epoca in care, supusi dc¢
strduui, iracii s-au regisit in lupla peatru independentdi nalionald, cultele celor doud divinititi s-au
nivelat In cultul Cavalerului trac, vechiul zeu al regilor, de care vorbeste Herodot numindu-1 Her
mes (Her.odot, V, 7). Acesta cra, in perioada romand, «expresia celui mai genuin spirit nalio-
nal> (p. 297).
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ratoarelor lui Dionysos — menadele — chiar pe culmea muntelui Pangeu, cind
se urcase — ca de atitea ori — sd salute soarele-zeu in momentul aparifiei sale
pe bolta cereasca.

Dar Orfeu mai este prezentat si altfel de catre scriitorii antici: ca un civi-
lizator si organizator al cultului pentru traci. Astfel, Diodor Sicilianul spune c&
Orfeu a folosit vechiul alfabet format din treisprezece consoane si, ca rege sfintit,
ar fi fost distrus de un trdznet — adicd ucis cu un topor dublu — intr-un cring,
la solstitiul de wvard; apoi ar fi fost facut in bucdti de citre menade la cultul
taurului, ca Zagreus, ori {n cultul cerbului, ca Acteon 17, Proclus era de pdirere
cd Orfeu a fost «cdpetenia in ritul dionysiacs» §i de aceea «s-a spus cd a avut
aceeasi soartd cu zeuls, iar Apolodor il socotea pe Orfeu autorul misterelor lui
Dionysos 18,

Lui Orfeu i s-au atribuit invataturile orfice, in baza cirora s-a dezvoltat
orfismul ca religie. Aceastid religie, desi a apdrut pe pamint trac, in mediu trac,
a diinuit putin in Tracia, gisind adepti la popoarele vecine, la greci si in Magna
Graecia — sudul Italiei de azi 19,

Ideea traci despre divinitate s-a imbogétit prin cultul si reprezen-
tidrile zeului Cavaler sau, cum i se mai spune, Cavalerul trac, Eroul trac,
ocrotitor al {inuturilor trace, divinitate care nu ramine pasivid fata de
stradania tracilor de a-si apdra pamintul strdmosesc, mai ales impo-
triva cuceritorilor romani.

De altfel, pe misurd ce pericolele din afard se intefesc, in epocile
elenisticd si romand, divinitdfile trace dobindesc epitete ca megas theos,
theos epekoos, dar mai ales acele de patroos, patrios, genikos, arhegetes
si soter 20. Zbelsurdos, de pilda, reapare — dupd o perioadid de timp
in care a imprumutat numele lui Zeus — cu numele siu indigen, avind
insd si calificativul de progonikos 2. Astfel de epitete aveau sd poarte $i
Bendis si Asklepios, dar mai numeroase si mai variate aveau sa fie cele
ale Cavalerului trac. Ele ni s-au pistrat pe monumente pind astdzi.

Aceasti divinitate, Cavalerul trac, de la care adoratorii doreau si
obtind implinirea celei mai mari dorinte a lor : victoria binelui asupra
rdului de orice maturd, asupra dusmanilor indeosebi, era in acelasi timp
si zeitate a fertilitdtii solului, a vietii pamintesti si a celei de dupa
moarte 22, In Tracia, el era numit Manimazos, Karabaamos, Perkonos,
Saldobussenos, Asdules, Geikitienos, Zulmidrenos, Ordianos, iar pe teri-
toriul dobrogean, unde s-a rispindit de asemenea cultul siu, purta epi-
tetele Epiphanos, Sanctus, Invictus, Ktistes (intemeietor) 2.

17. R. Greaves, op. cit., p. 114. Cllind pe Plutarh, Conon sj Ovidiu, Greaves noteazd ci bar-
bayii traci care au supraviefuit masacrului la care menadele i-au supus pe mul{i dintre ei Indatd
dura prinderea lui Oifeu la Deium in Macedonia, s-au hotirit s¥-si tatueze sotiile ea un aver-
tisment fmpoiriva uciderii preotilor (op. cif., p. 113). 18. 1bidem.

19. O serie de plicuie sau tZblife de aur oriice s-au descoperit in sudul Italiel. Vezl H.
Ringgren st A. V. Strom, Les religions du monde, trad. din limba germani de Jouan, Paris, 1960,
p. 302; E. O. James, Hislory of Reiigicns, English Universities Press LTD, London, 1964, p. 149.

20. In arlicolul 7hrake (Religion) din Pauly-Wissowa...,, VI A, col. 477, 482, 503 si in alte
locutl, G. I. Kazarov di epitetele, foarte numeroase, pe care le-au purtat zeii traci fncepind din
vremea expeditiilor persane si pind tn epoca romani tirzie.

21. R. Pettazzoni, op. cit., p. 297.

22. Constautln Scorpan, Cavalerul frae, Bucuresti, 1967, p. 3. 23. Ibjdem, p. B.
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Datoritd continutului complex al ideii de divinitate pe care Cavalerul trac
o exprima, intr-o epocd in care credintele religioase tindeau spre forme sincre-
tiste, aceastd divinitate a constituit in vechime obiectul a numeroase reprezen-
tari pe monumente votive. Astfel, zeul apare in ipostazele de caliret luptitor,
vindtor, rdzboinic insotit de un cline etc. In acest caz, zeul Cavaler poartia in
mind o lance, pe care o repede, din goana calului, asupra unui mistref. Alteori
Cavalerul trac are trdsadturile unui caldre{ pasnic: el poarta in mina, in locul
lancii, un vas, un corn al abundentfei, un rhyton sau o tort{d, iar calul nu galo-
peaza, ci merge linistit, la pas 24.

In ce priveste ciinele insotitor, acesta avea rolul de a tine pe loc mistreful,
asifel ca zeul sd-1 nimereascd si si-1 ucidd dintr-o singura loviturd de lance;
in caz contrar, ar fi fost nevoie de o arma de rezervd sau chiar de mai multe,
care ar fi apdrut iconografic. Desigur, precizia loviturii — wunicd si definjtivda —
era atribuitd puterii nelimitate a zeului, iar zeul vina mistreful pentru ca acest
animal Intruchipa putereca vrajmasd care roade trunchiul copacului vietii sau
scurméd la rddéicinile lui, reprezentind astfel bolile de tot felul, uneltirile vrajito-
rilor, pericolele iminente si ‘indepartate din partea semenilor, ca si, In ultima
instan{a, moartea. Intregul tablou incerca, avind mai multe sau mai pujine sanse
de reusitd — potrivit imaginatiei creatoare de care dispunea mestesugarul —,
sa redea un moment din viata viitoare, pe Insugi zeul eroilor sau chiar pe de-
funct devenit erou2s. Suprimind cauza mortii, Eroul trac era considerat cid da-
ruieste viatd indelungatd, sdnatate si fericire adoratorilor sai. Galopul calului
exprima plastic ideea rapiditdfii cu care zeul venea in ajutorul acelora care il
invocau in rugaciunile lor, dar si nesovdirea eroilor in fata dusmanilor patriei.

Datoritd caracterului sdu accentuat sincretist, Cavalerul trac a fost repre-
zentat pe monumente ale cdror inscriptii se referd la divinitati ca Dioscurii —
ocrotitori ai corabierilor si patroni ai razboinicilor in luptele navale —, Askle-
pios — vechi zeu de origine tracdi —, Hygeia, Cybele, Afrodita — Bendis, Dio-
nysos, Silvanus, Diana, Tpona, Nimfele, Helios, Nemesis, Pluton, Cerberul 26. Ba
mai mult, Intr-unul din multele reliefuri votive dedicate Eroului trac, acesta este
infitisat cu trei capete, ca si ciinele care il insoteste2?. Eroul fmplineste aici o
functiune asemindtoare Hecatei triodites. Cavalerul mai apare in asa-zisa pozifie
de binecuvintare, benedictio latina, cind primele trei degete ale miinii drepte inal-
tale sint desficute, iar celelalte sint strinse cétre podul palmei 28,

24. Descrieri aminunfile ale unor reliefuri reprezentind pe Cavalerul trac se gisesc la
C 3corpan, op. cil.

25, G. Kazarov, Zuwm Kull des thrakischen Reiters in Bulgarien, in «Wissenschaftliche Zcil-
sclirift der Karl-Marx Universital, Leipzig», 3, 1953—1954, M. 2—3, p. 135—137. Charles Picard, re-
luind dezbaterea problemei Eroului trac, a originii si a semnificatiei lui, spunea fintr-un stud‘u
publicat sub titlul Nouvelles observations sur diverses représentations du Héros Cavalier des Bal-
kans 1n «Revue de I'Histoire des Religions», t. CL. nr. 1, juil.-sept. 1956 : «Din ce in ce mai muit ce
va observa, dupi mine, ci el a lost o divinitate {raco-frigiand de mina infii, venitd din Anatolia
in Balcani la o dali, pare-se, relativ destul de timpurie. Prestigiul lui a crescut mai ales in epo.a
eleni-lici si romand..» (p. 17). Ca si Kazarov, Charles Picard susfine cu tdrie cd Eroul Trac re-
prezintd nu numai divinitatea in sine ¢i §i, mai cu seami, deiunctul devenit erou.

26. G. Kazarov, Dic Denkmdler des thrakischen Reitergoties in Bulgarien, Textband, in «Dis-
sertatlons Pannonicae», scria 1l-a, fasc. |4. Budapesta, 1938, p. 13—I4. La p. 189 s. u, vezi
Gétter und ihre Beinamen. CI. C, Scorpan, op. cil., p. 10.

27. Gavril Kazarov, Thrake (Religion), in Pauly-Wissova..., VI, A, col. 482.

28. Ibidem, col. 485. Vezi si discujia competentd pe care autorul o poartd asupra reprezen-
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Tot ca o expresie a sincretismului apare si zeul htonian Derzelas,
dar de data aceasta sincretismul are loc intre zeul local si divinitatile
straine Serapis si Pluton®, intr-una din localitdtile de pe coasta vest-
ponticd, unde epoca elenisticd si-a l&sat mai bine amprenta. Deoarece
chipul lui Derzelas apare aici pe monede, inseamnd cd aceasti divini-
tate a beneficiat de un cult deosebit la Odessos, o datd cu dezvoltarea
economicd a comunititii locale. Derzelas purta, ca si alte divinitatfi,
epitetul megas sau megistos theos 3.

Prin urmare, ideea de divinitate, prezentd de-a lungul intregii istorii
a tracilor, a suferit sohimbiri esentiale in raport cu dezvoltarea econo-
micd si culturalda a societdiii trace. Vechile traditii religioase autohtone
s-au mentinut, dar li s-au addugat elemente venite din exterior. In pe-
rioada striveche nu au existat reprezentdri antropomorfe ale divini-
tatilor 31. Acest fapt este legat de concepfia despre relatia dintre om
si divinitate pe care tracii o aveau atunci. Sub influentele venite din
lumea greacd si apoi din cea romana, imboldul de plasticizare a ideii
de divinitate a fost foarte puternic mai ales acolo unde contactul cu
elementele etnice eterogene a fost mai intens. Dar reprezentarea plas-
ticd a ideii de divinitate in stabui antropomorfe, sau pe reliefuri votive
in care divinititile sint mult umanizate in formd si in act, a dus rapid
la idolatrizare. Aceasta a si facut ca religiozitatea traci din epoca siréd-
veche si cea mail apropiatd de era crestind si difere foarte mult, distan-
tindu-se nu numai in formele pe care le-a generat ci si in esentd. Din-
tre toate divinitifile trace, singur Cavalerul trac satisficea mai mult
religiozitatea tracd din pragul erei crestine, deoarece tracii vedeau in
el expresia mai adecvatd a vechilor divinitd{i trace si fiinded cultul sdu
era legat de acela al eroilor sau al mortilor.

Dar nu numai ideea de divinitate s-a modificat cu vremea, treptat,
in tmediul trac, ci si cultul consacrat divinitdfilor sau mortilor.

II. Manifestdri de cult. — Lia r@sirit ide apa Strumei si in sud-
estul Maocedoniei se ‘afid muntele sfint al tracilor de odinioard — Pan-
gaion (azi Pangeu) —, bogat in minereuri de aur si de argint *2. Acolo
se aflau in epoca strdveche o multime de sanctuare, la care preotii tra-
cilor aduceau jertfe lui Dionysos si celorlalte divinitd{i locale 3. De a-
semenea, pe intinsul intregii Tracii vor fi existat sanctuare pentru zei,
corespunzitor intensei trairi religioase a. tracilor 3. Socotim astfel cd nu
puteau si lipseascid in Tracia sanctuare dedicate zeifei Bendis, din mo-
ment ce chiar la Atena exista un Bendideion, cu care era unit un

thrii Eroului §i a legadturii acestuia cu Sabazios. Cf. F. Cumont, art. cil., p. 930 ; Raiiacle Peltazzoii.
op. ctl.,, p. 229; J. Wiesner, Die Thraker, Stuttgart, 1965, p. 182.

29. G. Tonceva, Coniribution & U'iconographie du tirand Dieu, d'Odessos, in «Bul. Inst. Arh.
Bulg.», Sofia, 1952, p. 8391 ; Th. Gherasiniov, La sfatue cultuelle du Grand Dieu Darzalas o Odes-
s0s, in e«Buletinul Socletilii de Arheologic de la Varna», 1951, p. 65—72.

30. Gavril Kazarov, Thrake (Religion), col. 477.

31. Ibidem, col. 473 si 474; C. Scorpan, op. cil.,, p. 3.

32. Herodot V, 13 si 16, precum si notele 39 si 40 din aceeasi lucrare.

33. Ibidem, VII, 111. Vezi si nota 305 despre Strymon (Struma — T(luviu sfint).

34. Kazarov, Thrake (Religion), col. 475.
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sanctuar al nimfelor 3. Raspindirea cultului Cavalerului trac cerea, de
asemenea, o frecveni{d a sanctuarelor ridicate in cinstea zeului, asa cum
era, de pildd, sanctuarul de la Dzisdarke¢i®. Lui Asklepios i s-a con-
struit un templu in partea de vest a capitalei de azi a R. P. Bulgaria,
Sofia 3. Un sanctuar trac s-a descoperit la Dragoinovo, pe versantul
nordic al masivului Dragoina, din muntii Rodope Orientali, in R. P.
Bulgaria. Aici s-a scos la iveald o veche asezare tracd, datind din seco-
lele al IV-lea—al Ill-lea i. d. Hr., asemaénéitoare acelora descrise de
Tacit in Annales (IV, 48). In virful masivului se afli o fortdreati. La
rasarit de ea, pe o stincd din apropiere, dar pujin mai jos, se afld sanc-
tuarul despre care este vorba, foarte caracteristic pentru acest loc 3.
Au mai existat insd sanctuare si in asezarile trace de la Kilicite, la vest
de Golemija-Vrah sau Grobeto 3°.

In afarad de acestea, prin regiunile de coasti vest-pontice, se aflau
cu sigurantd temple atit pentru zeii grecesti adorati pe meleagurile
trace — Zeus, Hera etc. — cit si pentru zeii traci.

Prezenta sanctuarelor trace este o dovadd de existenta unei preotii
trace si a unui cult mai mult sau mai pufin organizat, comportind dife-
rite feluri de rituri. Nu avem insd prea multe marturii in acest sens.
Herodot (VII, 111) spune cd bessii implineau funciiile sacerdotale in
tinuturile satrilor, unde se afla un oracol al lui Dionysos. Ei erau si
profeti, dar, ca si la Delfi, rdspunsurile — oracolele — erau date de o
preoteass 40,

Unii .cercetatori se folosesc de ceea ce se stie cu privire la preotii
geto-daci pentru a trage concluzii, prin comparatie, in privin{a preotiei
la tracii sud-dunéreni4. Nu socotim necesar si folosim prea mult aici
acest procedeu. Putem considera totusi ci cel mai de seama. model de
slujire preoteasca tracid il va fi lisat Orfeu, daci a fost simplu preot
si nu divinitate, cum s-ar pirea. El va fi rdmas la datorie pind in ulti-
ma dlipd a vieii sale pamintesti, asteptind, de pe. culmea Pangeu, in-
tilnirea cu primele raze ale zeului-soare.

Scriitorii antici dau mdirturie despre ascetii din Moesia, care nu
consumau carne, ci Se hrdneau numai cu lapte, brinzid si miere de
albine. Acestia erau theosebeis si kapnobatas 2. Nu este exclus ca ia
unii dintre ei si fi ficut ucenicie preoti de-ai tracilor sud-dunireni.

35. Ibidem, col. 505. 36G. fhidem, col. 182, 37. lbidem, col. 49S.
38, Ivan Velcov, Dragoinovo — edin (raRiiski scliston jfentdr fn «Bul. Inst. Arh. Bulg.». XIX,
p. 89—93.

39. fbidem; D. Toucev, Le saficiuaire thrace pris du villoge Batkun, Soiia, 1931, si Venedikov.
Un sanctuaire thrace prés du village de Ligace, in «Bul. Inst. Arh. Bulg.», XVIII, Suiia, 1952, p. 214.

40. Herodot, VII, 111 si nolele 296 si 297.

41. Kazarov, Thrake (Religion), col. 350. Intr-un studiu cu caracler epigrafic, G. Mateescu did
pretioase informatii cu privire la preniii iraci, Tmplinitori ai serviciilor religioase pe lingd soidatii
de origine traci de care se sciveau autoriti{ile romane chiar in inima Imperiului, la Roma. Dar
numele lor sint deja tirzii. Iatd clteva dintre ele: Aureliys Dizala (CIL, 1V 32610=2855), sacerdos,
poate, al unui cult peregrin al soldalilor, profeciores, de origine tracd, ai Romei antice. Apoi Aur.
Mucianus, mil. coh. X praet, sacerdos numini Sancti dei Aesculapi Sindrin(os), reg. Philipopoli
(Cil, VI 30685=16) ; Aur. Ditus, sacerdos collegii Marlis et Herculis, J(ovi) O(ptimo), M(aximo).
(I Traci nelle epigrafi di Roma, in «Ephemeris Dacoromana», | (1923), p. 110. :

42. Indicatii bibliografice in legiturd cu aceasta, la Kazarov, Thrake (Religion), col. 549.
Pentru traducerea cuvintuiui ®amvofduag, [ 1. Russu, Religia Geio-Dacilor, p. 03.
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In ce priveste femeile, chiar singurd prezenta uneia, ca ditidtoare
de raspunsuri, in numele zeului, la oracolul sus-amintit, precum si a-
bundenta celorlalte 1a cultul lui Dionysos, ne permit sd credem ci aces-
tea puteau sd aibd la traci, in anumite cazuri, functii sacerdotale. Totusi
barbatii vor fi fost cei mai numerosi oficianti ai cultului, mai ales cind
era vorba de jertfe numeroase, de animale sau chiar umane, unde se
cerea fortd fizica si iIndeminare.

Pe lingd functia de sdvirsitori ai cultului, preofii traci au putut
indeplini si functia de sfetnici si indrumétori spirituali ai conducéto-
rilor si ai poporului trac. Se pare, de altfel, cd preofia nu se conferea
la traci decit oamenilor maturi, inzestrali cu unele cunostinte de me-
dicind populard si capabili si facid fatd multiplelor cerinte ale cullului.

In privinta riturilor implinite de preotii traci si in special a jert-
felor, mentiondm c¢& tracii, avind credinta cd zeii se Intrupeazi in vie-
tatile favorite, imprumutind felul de viaii al acestora, considerau «ci
aceste animale erau cele mai potrivite pentru a fi jertfite zeilor. Vulpea,
care se tupileazd pe dupd butucii vitei de vie si minincd boabele stru-
gurilor copti, era favorita lui Dionysos. Cerbul sau puiul de cerb, dato-
ritd gingasiel sau sprintenelii lui, era favoritul zeitei Bendis; totusi
zeifei i se jertfeau si porci4. Cavalerul trac era insofit de favoritul
lui — clinele —, asa cum se ©bserva din reliefurile fui. Dar, In acest
caz, clinele este un simplu auxiliar al zeului; ceea ce denold cd, o dati
cu raspindirea cultului Cavalerului trac, ideea veche despre prezenta
divinitd{ii in animalele favorite nu numai cd isi pierduse o mare parte
din continut, ci si dispdruse pe alocurea, treptail, in mediul trac.

Dar, pe lingd obisnuitele jertfe animaliere, se pare cd tracii au
practicat, o vreme, si jertfele umane. Asupra acestora din urmid nu
sintem insd Indeajuns informati. Mentiondm doar, ca sigur la tracii
sud-dundreni, sacrificiul uman practicat in ritualul Inhumarii. Daci de-
functul era barbat, una din favoritele lui, dupid ce era sugrumata de
citre cea mai apropiatd din rudele raposatului, isi urma sotul pe dru-
mul de veci . )

Jertfirea violentd a animalelor era urmati la traci de consumarea
cdrnii incd” mustind de singele cald. Dar aceastid afinmatie nu poate fi
valabild decit pentru perioada veche a religiei tracilor. Cu timpul, or-
ganizindu-se jertfirea dupd un ritual, de cidtre preoti specializati in adu-
cerea jertfelor, si primindu-se si unele elemente de culturd venite din
exterior, situatia s-a schimbat simtitor. Astfel, momentul jertfirii era
precedat de purificarea animaluiui de jertfd, prin spdlare cu apid inain-
tea sanctuarului sau prin scdldarea lui intr-o apd sfintd, cum era, de
pilda, Struma.

In afard de jertfele singeroase, trebuie si fi existat la traci si jertfe
nesingeroase, care vor fi constat mai mult din ofrande de flori sau de
alimente, aduse de credinciosi la sanctuarele zeilor pentru ca acestia
sd le satisfacd unele dorinte, sd le daruiascd sinitate, si-i scape din di-
ferite primejdii 4. ;

43. Kazarov, op. cif., col. 305. 14, Herodol, V 5. 15. Kazarov, op. cif., col. 503.
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In acelasi scop, tracii se foloseau si de practicile magice si vrajitoresti. A-
cestea erau adesea amestecale cu practici strivechi de medicind populard, in
care plantele erau folosite intens. Autorii vrajilor puteau fi barbali si femei —
mai in virstdi —, dar se citeazd si cazuri in care acest oficiu era implinit de
fete tinere. Astfel, Arrian d& maérturie despre o fatd tracd, bund cunoscitoare a
multor descintece si formule pentru legarea si dezlegarea vrajilor 46. Se vorbeste
chiar despre existenia unor oameni a cédror privire era periculoasd. Acestia
ficeau parte din tribul trac al tribalilor. Relele puteau veni pe diferite ca3i,
chiar fenomenele atmosferice {fiind considerate uneori manifestiri ale puterii
vrijmase. Impotriva acestor puteri vrdjmase, {racii isi acopereau trupul inci
de la nastere cu tatuaje sau si-1 vopseau4?. Ba incd si. menadele din alaiul lui
Dionysos erau tatuate.

Tot in scop magic, tracii beau vin fnainte de a porni la luptd. Starea de
euforie provocatd de vin era atribuitd realizdrii unei legéturi strinse intre forfa
sufleteascd rezidind in cerpul luptatorului si forta zeului, prezentd in chip difuz
in naturd. Si astfel tracul pute€a spune cd insusi zeul luptd cu el Impotriva
inamicului 48.

Pentru ghicirea wviitorului, tracii apelau la oracole, dintre care unul l-am
amintit mai sus. Dar nu este exclus sa fi existat la traci ghicitori particulari,
ambulanti, indeosebi printre vraci. De altfel, Strabo vorbeste de prezenta unor
asa-zisi profeti traci «atotstiutori». Acestia «interpretau visele., oracolele si orice
alte semne» si «aveau o mare influentd politici asupra maselor» 49. Acele «alte
semne» puteau fi prilejuite de fenomenele natlurale, de zborul pdasarilor, de in-
timplari concomitente cu nasterea unui copil sau cu moariea unui om, cu ple-
carea in calatorie sau inceputul unui negot etc.

Dintre sidrbatorile tracilor, cea mai populard cra aceea consacratd
lui Dionysos-Sabazios. Ea avea loc, dupid wunii cercetdtori, in fiecare
an, jar dupd altii la fiecare trei ani®. Pregilirile pentru serbare se
faceau, probabil, in {impul zilei sau poate chiar cu mai multe zile
inainte. Sarbitoarea insisi se desfdsura in timpul noptii, cind se ficea
mare risipd de vin, si se termina citre zorii zilei. Atunci, cuprinsi de
«mania» zeului, adoratorii jertfeau acestuia, prin sfisiere, animalele
sfinte, pe care le si devorau. ’

Pe al doilea plan ca importan{d si ca popularitate, trebuie s& fi fost
sdrbitoarea consacratd zeitei Bendiss din moment ce in secolul al V-lea
id. Hr. aceastj sirbidtoare exista la Atena si Pireu, inafana hotarelor
Traciei. Atunci, potrivit unui obicei strdvechi, se aduceau zeifei f&clii
aprinse, simbolizind vechea transmitere citre zeitd a ofrandelor hiper-
boreenilor de la un trib la altul, pind la sanctuarul sau templul ei. Ve-
chile ofrande erau invelite in paie de griu si erau purtate de fecioare ;
mai tirziu si de femei. Sarbdtoarea este cunoscutd sub numele de lam-
padephoria 51.

O alti sarbitoare, a Rozaliilor, a cidpitat o importanid deosebitd mai
ales in epoca romand. Desi in Macedonia tracd aceastd sirbidtoare era

46. Ibidem, col. 530. 47, 1bidem, col. 550 si 55l. 48, Ibidem. col. 551.
49, Strabo, cartea VI-a, la nota 296 a lraducdlorului carlii a VII-a din /sforiile lui Herodot.
-

30. H. J. Rose, art. cif., p. 329, si nola 5.
51. Nota 133 la cartea TV-a din [Isloriiip lui Herodot si Ierodol, IV, 33
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in legaturd cu cultul lui Dionysos, totusi, in restul Traciei, ea a devenit
un prilej deosebit de manifestare a cultului mortilor 2.

In privinta cultului mortilor, putem spune ci tracii credeau intr-o
continuare lineard a vietii de aici de pe pamint peste pragul mortii fizice,
viata de dincolo de mormint fiind legati indisolubil, dupéd credinta lor,
de cea de aici. In viata viitoare, tracul isi inchipuia ci va petrece intr-o
fericire deplind, In compania divinitatilor si a concetatenilor, liberat de
suferintd si Intr-o perpetud stare de betie, ca expresie a supremei bea-
titudini 3. Copili morti deveneau, dupd credinta tracilor, satyri in suita
lui Dionysos, in Eliseum, sau participau, impreund cu naiadele, la alajul
de onoare al zeului®. In unele finuturi ale Traciei, unde influenta ele-
nd va fi fost mai puternica, se va fi crezut cd defunctul avea de facut
pind la Eliseum un drum lung, pentru care 1i erau necesare toate o-
biectele depuse in mormint : hrand, bduturd, haine, cal, arme si bani.

In perioadele elenistici s§i romand, perioade favorabile vehiculdrii ele-
mentelor de culturd dintr-o parte a Traciei in alta, ca si din afara Traciei in
interiorul ei, raspindindu-se mult in tinuturile sud-dundrene cultul eroilor, de-
functul lua acum, in imaginatia tracilor, chipul Cavalerului sau Eroului trac,
devenind el insusi erou, dacid era barbat, si adoratoare a acestui zeu, dacd era
femeie 55,

Dacd pentru credinta in nemurire la traci nu se pot da multe amanunte,
pentru ritualul funerar obisnuit la ei dispunem de un oarecare numir de infor-
mafii. Herodot insusi ne-a lasat o succintd dar prefioasiq descriere In legaturd
cu acesta. Iati ce spune el: «Inmormintirile celor cu stare se fac astfel: tin
mortul la vedere timp de trei zile si, dupd ce jertfesc animale de tot felul, ben-
chetuiesc jelindu-l mai intfi; apoi il Inmorminteazid arzindu-l sau, in alt chip,
fngropindu-1 in pdmint, iar dupd ce Inal{i mormintul, rinduiesc intreceri de tot
soiul, in care cele mai mari raspliti sint statornicite, pe buni dreptate, pentru
lupta corp la corp» 5, Tot Herodot precizeazd ci trausii ¥ justificau jocul si ve-
selia la Inmormintare prin credinta lor intr-o viatd fericiti pe care raposatul o
incepea in existenta de dincolo de moarte. 'La nasterea unui copil, dimpotriva,
el se tinguiau, insirind relele de care acela avea sid aibd parte in viata pé-
minteasca. ,

Dar o deosebiti atentie a dat Herodot ritualului funerar pe care il sivir-

seau tracii care locuiau «mai sus de crestoni», deoarece acesiia, poligami fiind,
obisnuiau sd facd pe una din nevestele defunctului si-si insoteascd barbatul in

mormint. «Mare zarvd — zice el — se iscd printre femei si griji serioase printre
prieteni ca si afle care a fost cea mai iubitd de barbatul lor» 58, Alegerea fiind
facutd, femeia, coplesitd de laudele barbatilor si ale femeilor, isi urma bérbatul,
dupd cum am aritat mai sus.

52. Kazarov, Thrake (Religion), cci. 535. 53. [bidem, col. 518 si indicatille bibliograjice.

54. Jbidem, col. 9. Prof. 1. I. Russu noleazi insi c¥ la traci «s-au format cicluri Tntregi de
credinle, cu diferite elemenle, grupale in jurul a trei formule principale. Rezumate inci din vechime
de Pomponius Mela, acestea ar fi: prima identici metempsihozei (palingeneza), a doua unui
fel ce platonism pepular. a treia un pesimism populars (Religia Geto-Dacilor, p. 53).

55. Raffacle Pettazzoni, op. cil., p. 298 si reliefurile descrise de C. Scorpan.

56. Herodot, V. 8.

37. Pe acestia, Vasile Parvan fi consideri scifl imigra{i in sud sl tracizali (Gelica, Bucu.
resli, 1926, p. 35, 231—233, 281). 58. Herodot, V. 5.
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Arheologia a confirmal spusele lui Herodot, dar a precizat c3, indeobste,
femeile erau incinerate59; alteori insd erau fnhumate, la fel cu birbatii 60.

Locasurile de veci ale tracilor, spatioase cel mai adesea, apar mai
intli sub formd de dolmene, construite din pléci sepulcrale putin in-
clinate spre interior, cu acoperisul plan — dintr-o singurd placd de pia-
trd — sau in doud pante. Apar apoi morminte sipate in stinci si, in
fine, mormintele cu cupold ; la rindul lor, de mai multe feluri®l. Pri-
mele doud tipuri au coexistat multd vreme.

Aceste morminte, cu una sau mai multe camere funerare si pre-
vizute cu o intrare in formi de coridor, orientatd spre partea insoritd
a tumulului respectiv, erau locasuri de veci mai intii pentru un singur
membru al familiei, apoi si pentru ceilalti, cu cit mormintele sint da-
tate mai cdtre inceputul erei crestine.

Inventarul lor funerar, foarte variat si bogat in acelasi timp, ne aminteste
de luxul si miretia inmormintirilor pe care scitii nord-pontici le ficeau condu-
catorilor lor. Astfel, defunctii bogati — barbati sau femei — erau spalati si
parfumati, fird a fi Imbéilsdmati fn felul scitilor, apoi invesmintati cu haine noi
si de pret. Pe piept 1i se puneau podoabe lucrate artistic, in miini inele etc.
Necropola nu era in mijlocul localitdtii, ¢i in afara ei si probabil c3, de la casa
in care locuise defunctul si pind la locul de veci, acesta era insotit de un cor-
tegiu funerar, mai numeros pentru cdpetenii si mult mai redus pentru oamenii de
rind. Se pare cd osp#dtul funerar avea loc la mormintul defunctului. Tot acolo
avea loc si sacrificiul : un cal, un ciine sau un porc, dupd regiune, dupa zeii ado-
rati In acel finut, ca s$i dupd starea materiald sau pozifia sociald a defunctului.
In mormintele pentru barbati s-au gisit arme de lupt3 si de apirare, vase pentru
vin etc,, iar in mormintele pentru femei s-au descoperit oglinzi, mirodenii, casete
pentru pudrd si pomadi 62,

Obiectele din aur, monedele si alte lucruri de pret care formau inventarul
funerar al mormintelor trace au atras c#utdtorii de comori, care au jefuit de
multe ori aceste morminte, rdpind o datd cu aceste obiecte si 0 seamd de mérturii
interesante despre viata economicd, sociald si religioasid din diferitele parti ale
Traciei. Totusi, inventarul funerar al mormintelor trace, scos la lumin3 si co-
mentat cu multd competen{d de Kazarov si Scoala bulgari de arheologie, repre-
zintd un bogat izvor de informatii utile pentru cunoasterea ritului funerar prac-
ticat la traci de-a lungul secolelor 63,

Traditiile religioase romane, pdtrunzind in mediul trac, au ficut
ca, la sirbatoarea Rozaliilor, s3 se repete si la traci ospaful funerar la
mormintele raposatilor . Nu este exclus insi ca anumite forme de cult
funerar comemorativ s fi avut loc si in alte zile.

Un obicei interesant al tracilor era acela de a ldsa, si pentru pos-
leritate, un indiciu asupra felului in care ei isi trdiserd viata : aruncau,

59. Tvetlana Dremsizova, MNadgrobi moghili pri selo lancovo, in <Bul. Insl. Arh. Bulg.s,

XI1X, Sofia, 1955, p. 83. 60. Kazarov, Thrake (Religion), col. 537—538.
6l. Peniru amidnunte. vezi V. Micov, Proizhoddt na cupolnile grobnifi v Trakiia, in «Bul
Inst. Arh. Bulg.», XIX, Softa, 1955, p. 15—48. 62. Tvetlana Dremsizova, op. c¢if., p. 61—B83.
63. Dc pildd, (umulii din Tracia descrisi de Kazarov, iu Thrake (Religion), col. 536 si urmi-

tcarele ; R. Popov, Necropoliat pri s(elo) Bailovo, Sofiisko, «Bul. Inst. Arh. Bulg.», T (1922), fasc. I
p. GR-—85. 6i. G. Kazarov, op. cil., col. 549.
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de-a lungul anilor, intr-un blid, pietricele de anumite culori, potrivit
zilelor fericite sau nefericite de care avuseserd parte in traiul lor de
zi cu zi 9.

In general vorbind, numeroasele monumente funerare irace si in-
ventarul lor bogat marturisesc despre credin{a puternicd a tracilor in
viata viitoare si despre grija lor permanenti pentru implinirea cultu-
lui mortilor.

>

Asadar religia tracilor nu apare ca un sistem unitar de divinitati,
in care o divinitate supremd si troneze peste celelalte, cum era la vechii
greci sau la alte popoare antice. Din cauza multimii triburilor trace si
din cauza rdzboaielor din epoca macedoneand si din cea romand, nu s-a
putut realiza o unificare si o omogenizare a elementelor religioase din
cultura tracilor, mentinindu-se aspectul de viati religioasd locald, cu
caracteristicile sale principale : credinta in idivinitdti locale — uraniene
sau htoniene —, cu atributele lor, corespunzitoare nivelului de gindire
si de reprezentare al populatiei din tinutul respectiv.

Cultul insusi sdvirsit de traci la altare sau temple apare intru
citva ca fiind lipsit de unitate, iar in ce priveste jertfele, se observi o
innobilare a acestora catre era crestind, renuntindu-se la jertfele umane,
existente din timpuri strdvechi. Cit despre asa zisul «profetism» al tra-
cilor, la care s-a semnalat prezenta unui oracol, acesta nu se va fi
ridicat sub nici o forma la valoarea profetismului vechi-testamentar si
nu va fi fost decit o forma de ghicitorie, asa cum se intilneste la toate
popearele antice.

Credem totusi cd in cultura si religiozitatea tracilor au existat unele
elemente capabile si pregiteascd, mai mult indirect decit direct, pri-
mirea unei noi religii, superioare, cum este crestinismul. Caci, cel putin
in epoca romand, tendinta de a concentra manifestirile religioase in
jurul unei Wdivinitdti, ca Eroul sau Cavalerul trac, va fi inlesnit calea
spre monoteismul crestin. $i astfel, misionarii crestini, venind in Tra-
cia si Macedonia, au putut gasi credinciosi gata de a primi crestinismul,
cum au fost cei din Filipi, de pilda.

65, Ihidem, col. 535.
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Dr. Siegfried H. Horn, Entdekungen zwischen Nil und Euphrat (Des-
coperiri intre Nil si Eufrat), Ziirich 1965, 169 p.

S. Horn este profesor universitar de arheologie si istoria anticd., Lucrarea
sa prezintd cititorilor rezultatul cercetarilor arheologice, importante pentru cei
care se intereseaza de Invataturile Bibliei si de elementele istorice din aceasta,
urmdrind sd dovedeascd cum descoperirile arheologice aduc dovezi cd vechea
carte a Bibliei contine date ce reflectd anumite stari concrete.

Autorul constatd cd unele descoperiri arheologice dovedesc cd anumite afir-
mari ale criticii sint neintemeiate. Descoperirile arheologice din ultimii 50 de
ani aruncd o lumind directd asupra Bibliei si confirmi multe date din cuprinsul ei.

Exemplele tratate in aceastd carte sint suficiente ca si arate Ccititorului
schimbarea demné& de remarcat care a survenit in ultimele decenii in atitudinea
invatafilor fatd de datele istorice cuprinse in Biblie. Aceastd cunostintd nouad
izvordste din colinele de moloz de la Ur si Nuzi, din ruinele de la Ras-Samra
si Lachis, din vaile adinci ale stincilor de la Sinai si din alte locuri.

Lucrurile dezgropate acolo, cu sapa si cu lopata arheologului au desteptat
iardsi la viatd pe patriarhi, judecadtori si conducétorii lui Israel si Iuda si cap-
tivitatea babilonicd. Este adevadrat cd fiecare descoperire menfionatd lumineazd
numai cite un mic am#nunt al istoriei biblice, si adesea foarte neinsemnaf, sau
aproba numai unele faze foarte secundare ale descrierilor istorice.

In atentia speciala a arheologului Horn intrd descoperirile de la Marea
Moartd, care dovedesc cd «Vechiul Testament a ajuns In miinile noastre intr-o
forma asa de buni, ca si neschimbaté».

In detalii, bine-infeles, se gdsesc multe deosebiri, ca de exemplu diferite
feluri de ortografie, omiteri de cuvinte sau parti de rinduri, constructii grama-
ticale diferite, dar in toate partile esentiale textul biblic este la fel cu acela
din epoca lui Hristos. Pina si pasajele greu de inteles, cunoscute in textul ebraic,
ne oferd aceleasi greutdti in manuscrisele de la Marea Moarté.

Aceste fapte au surprins pe aceia care au crezut cd textul biblic a suferit
schimbéri radicale, inainte ca acei carturari iudei din veacurile de dupd Hristos,
si fi dat forma definitivd textului ebraic pe care il cunoastem acum. TIlustratiile
date in decursul expunerii aduc o contributie pretioasi la ldmurirea celor scrise.

Valoarea cartii constd in faptul cd pune in cunostintd de cauzad pe cititori,
cu cele mai noi descoperiri arheologice. Pentru istorie ea are valoare intrucit
confirmé caracterul istoric al multor fapte si texte contestabile. — (N. Neaga).

Pr. Atanasie Negoitd, L’Ancien Testament dans le culte de UEglise
Orthodoxe, in «Revue d'histoire et de philosophie religieuses», 47-e
année, no. 4/1967, p. 347—354.

Dupd ce infdtiseazd sumar organizarea cultului in Biserica crestind *primara.
si dupd ce prezintd felul cum este organizat anul liturgic. cu impaértirea lui in
patru sectiuni : prima de la Pasti pind la Cincizecime; a doua de la Cincizecime
pind la Inaltarea Sfintei Cruci: a treia de la Inaltarea Sfintei Cruci pind la:in-
ceputul Triodului: si a patra in vremea de zece sdptidmini inaintea Sfintelor
Pasti, autorul trateazd problema folosirii Vechiului Testament in cultul Bisericii
Ortodoxe.

In partea demonstralivd se prezinld justilicarile folosirii Vechiului Testament
in Biserica cresiind, ca o continuare a citirilor vechitestamentare in Sinagoga
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iudaicd ; se explicd principiile dupd care au fost alese textele din Vechiul Tes-
tament pentru a fi citite la anumite slujbe si sdrbatori din cultul crestin.

Dup3 incercarea de a explica folosirea textului cartilor deutero-canonice
si necanonice in citirile din cultul ortodox, si dupd ldmurirea folosirii masive a
Psalmilor in cultul ortodox, autorul trece la prezentarea unei scheme a citirilor
scoase din Vechiul Testament fn ritualul Bisericii Ortodoxe, in care sint indicate
capitolele si versetele citirilor vechitestamentare din perioada Triodului si apoi
din restul anului liturgic — (P.V.I.).

Pr. Prof. Nicolae Neaga, Atitudinea Sfintului Apostol Pavel fatd de
Vechiul Testament, in «Mitropolia Ardealului», XII (1967), nr. 8—39.
p. 633—638.

Pornind de la cuvintul Mintuitorului: «Am venit in lume pentru ca si se
fmplineasci ceea ce s-a scris despre Mine in legea lui Moise, in prooroci si in
psalmi» (Luca XXIV, 44), autorul demonstreazid ci Mintuitorul nu dezaprobi
Vechiul Testament, ci cd era nemultumit de felul cum se practica Legea. De aceea
printr-o serie de exemple Mintuitorul indicd sensul si modul de interpretare justi
a Vechiului Testament. In aceastd perspectivi unele precepte vechitestamentare
au valoare numai pentru evrei, in crestinism trecind numai ceea ce este de folos
permanent. Aceasta finseamnd Implinirea Legii, c8ci Scriptura nu se poate
desfiinta.

Unitatea perfectd de scop intre cele doud Testamente o face evidentd in-
deosebi Sfintul Apostol Pavel, referindu-se deseori la Vechiul Testament justi-
ficind literal, alegoric sau tipic mersul istoric al crestinismului. De aceea rolul
Sfitului Apostol Pavel la Sinodul Apostolic de la Terusalim, in impértirea legilor
Vechiului Testament in esentiale (care rdmin valabile si in crestinism) si neesen-
fiale (care-si pierd valabilitatea In crestinism) este exceptional.

De altfel, Sfintul Apostol Pavel ldmureste atitudinea sa fatd de Vechiul
Testament in cuvintarile tinute in sinagoga din Antichia asupra temelor; ale-
gerea lui Israel, importanta judecitorilor, misiunea regilor, rolul mesianic al fa-
miliei davidice, plinirea profetiilor vechitestamentare in persoana Mintuitorului,
Pentru aceasta in cuvintdrile sale, Sfintul Apostol Pavel foloseste numercase
citatii din Vechiul Testament.

Autorul demonstreazi si alte aspecte ale conceptiei Sfintului Apostol Pavel
despre Vechiul Testament care va rdmine in continuare, pentru ci prin credinti
noi nu desfiintdm Legea, ci o intdrim (Rom. III, 31).

Prot. Gheorghe Getia, Saba. Studiu de arheologie biblicd, in «Mitro-
polia Banatului», XVII (1967), nr. 10—12, p. 662—696.

Datoritd situatiei geografice mai izolate, ‘ostilitdtii si neincrederii manifestate
de locuitorii Peninsulei Arabice, ca si secretului cu care unii colectionari parti-
culari locali — 1in special indieni si persi — isi pédstreazi colectiile de antichitai
arabice, abia in timpurile mai noi s-au. intreprins cercetiri sistematice asupra
lucrurilor ramase de la vechile fpopoare care au locuit Peninsula Arabia. Dintre
aceste pgopoare, cel mai inalt grad de civilizatie si culturd 1-a atins poporul sabeu,
a cdrui patrie a fost teritoriul pe care se intinde in prezent Republica Arabid Yemen.

Poporul sabeu este amintit in cronicile egiptene si asirobabiloniene, este cu-
noscut de scriitorii greci, latini si bizantini si este pomenit in multe locuri in Biblie.

. In studiul siu monografic autorul se ocupd numai de sabeii din sudul
Arabiel, care, in cursul unei istorii aproape bimilenare, au reusit sa atingd un
inalt nivel de culturd si civilizatie.

Materialul cercetat, cu o bogatd bibliografie de datd recentd — este organizat
in urmétoarele paragrafe: Considerafii generale; geografia si istoria (p. 663—
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678) ; civilizatia si cultura (p. 678—684); religia (p. 684—_689); «regina de la
miazazi» (p. 689-—696), In care analizeazad relatiile intre poporul sabeu si poporul
ebraic.

M. E. Boismard, Evangile des Ebionites et probléme synoptique (Marc
I, 2—6 et par)), in «Revue Biblique», LXXIJII-e année, nr. 3, iulie
1966, p. 321—352 + 1 pl.

Studiul urmaéreste si reexamineze problema sinopticd tinind seami de alte
documente in afard de cele trei Evanghelii — dupd Matei, Marcu si Luca. Pen-
tru aceasta analizeazd indeaproape toate problemele ce se pun in legaturd cu
pericopa evanghelicd despre inceputul activitatii Sfintului Ioan Botezatorul, fo-
Josind pe lingd textele sinoptice (Marcu I, 2—6 ; Matei III, 1—6 ; Luca III, 1—7)
si doud texte citate de Sfintul Epifanie (Panarion, cartea XXX, cap. XIII, 4 si 6)
din Evanghelia ebionitilor, precum si textul din Evanghelia dupd Ican (III, 22—30)
despre discutia Intre ucenicii Sfintului Toan Botezatorul.

Sfintul Epifanie redad. in citatele din Evanghelia ebionitilor povestirea despre
inceputul activitatii Sfintului Ioan DBotezitorul in doua forme diferite. Intrucit
insd este vorba de acelasi episod, reiese cd citatele provin in realitate din doua
Evanghelii diferite, pe care Sfintul Epifanie le-a confundat redindu-le sub un
singur nume. Iar intrucit una din cele doud forme ebionite in care este redatd
povestirea finceputului activitdtii Sfintului Toan Botezdtorul diferd de traditia
sinopticd, autorul isi propune si cerceteze raportul intre aceste doud forme ebio-
nite si textele sinoptice actuale si primitive.

In acest scop cerceteazd in primul paragraf: Traditia sinopticd, in paragraful
al doilea : Traditia nesinopticd, (primul text ebionit,r al doilea text ebionit si textul
din Evanghelia dupid Toan III. 22—30); in paragraful al treilea: [ntoarcerea la
traditia sinopticd ; in paragraful al patrulea urmareste precizarea unui text pri-
mitiv al Evangheliei dupd Marcu; in paragraful al cincelea urmireste precizarea
unui text primitiv al Evangheliei dupd Matei.

Rezultatele acestor cercetdri sint conturate astfel: din traditia primitivd
s-au formulat doud redactiri: Marcu textul primitiv si Matei textul ebraic. Din
Marcu textul primitiv provin direct: 1) Ioan III, 23; II) Marcu textul actual
(care are legdtura directd si cu cea de-a doua redactare a textului Matei); si
III) Primul text ebionit (care are legdtura si cu Matei textul actual ca a trela
redactare).

Din Matei textul ebraic provin: I. — redactarea a doua a textului Matei (ca
text intermediar intre textul ebraic si textul actual); din remanierea acestui text
Matei intermediar provin : 1) textul Marcu ce face legatura cu textul Marcu pro-
venit dinv Marcu primitiv; 2) textul Matei actual (care are o legaturd cu primul
text ebionit provenit din Marcu primitiv) si 3) textul Luca, text ce are ca pro-
venientd s§i unele legdturi directe cu Matei textul ebraic, si unele asemdnéri cu
Marcu textul actual ca si cu Matei textul actual; II. — Din Matei textul ebraic
provin -si textele: al doilea text ebionit; textul Fapte XIX, 4; Ioan III, 22, 26;
Matei XTI si Luca VII.

Schema aceasta este 1nso1,1ta de o explicare a organizarii - cuprmsulm Evan-
gheliilor in aceste remanieri succesive a textelor primitive; indeosebi este urmi-
ritd trecerea pericopei despre inceputul activitadtii Sﬁntului lIoan Botezéitorul in
diferite parti ale materialului organizat al Evangheliilor sinoptice.

In fncheiere autorul afirmi ci aceastd schemid nu vrea sd rezolve problema
sinopticd, ci- doar si indice raporturile intre diferite texte in legdturd cu peri-
copa precisd a inceputului activitdfii Sfintului Toan Botezatorul, pentru care,
tlmnd seama de '‘marturiile Evanghelnlor necanonice, este cu putintd sid se a-
jungd la forma unui text mult mai vechi decit forma transmisd de traditia
sinoptica.

Studiul este insofit de redarea in paraleld a particularitifilor textuale ale
acestei pericope dupi Ioan III; textul prim ebionit; Marcu I; Matei I, II; Luca
I si al doilea text ebjonit. — (P.V.IL).
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J. Dheilly, Dictionnaire Biblique (Dictionar biblic), Ed. Desclée, Tour-
nai, 1964, + 1260 p.

Lucrarea de fatd este, dupd cum afirmd insusi autorul in introducere (p. IX)
«0 punere la punct a vechiului dictionar biblic al lui Vigouroux», avind scopul de
«..a aduna, pe scurt, invatiturile necesare intelegerii Sfintei Scripturi».

Inainte de opera propriu-zisd, existd o listd a prescurtdrilor biblice si o
scurtd bibliografie. Dictionarul, pe 1ingd termenii pur Dbiblici, a clror etimologie
si continut sint analizate, dupd caz, relativ la Vechiul si Noul Testament, gru-
peazd diferite alte probleme din alte domenii care au legdturd cu Biblia ca:
istorie, geografie, personaje si institutii vechi, carti biblice, arheologice, etc.

Foarte interesante si utile sint indicele pe specialitd{i: arheologie, diverse.
geografie, istorie, institutii, literaturd biblica, literaturd nebiblicd, péginism, per-
sonaje, teme si teologie.

Lucrarea se incheie cu o serie de tabele genealogice, tabele cronologice ale
Vechiului Testament si diferite hdr{i ale Palestinei si tinuturilor inconjuréitoare.
iCezar Vasiliu),

Vocabulaire de Théologie Biblique, — Les Editions du Cerf, Paris, 1966,
p. XXVIII + col. 1160, in 8.

Lucrarea ce se prezintd, isi propune fati de altele analoage calolice sau pro-
testante; si raspundi intr-un meod mai adecvat dubluluiscop al acestui gen — stiin-
tific si pastoral. Spre deosebirfe de enciclopediile sau dictionarele cunoscule, scrisd
intr-un stil de teologic biblicd, ca va da prioritate exigentelor preotilor legate de
iilcuirea Sfintei Scripturi. De aceea in cuprinsul ei nu se vor gdsi articole de tip
arheologic, privind nume de locuri. de persoane. descoperiri cte.; nici de tip pur
istoric, cu referiri la date de cérti, institufii s.a. sau expunind metode exegetice,
de criticd texiuald si tot ce ar interesa mai mult pe un specialist. Ceea ce este
esential din, cele amintite, se cuprinde in introducere. Lucrarea deci nu anali-
zeazd confinuful semaniic al cuvintelor frecvente In Sfinta Scriptura, cit explo-
reazd continutul doctrinar al temelor, care se exprimad adesea printr-un voca-
bular diferit. De exemplu articolul «Euharistie», are urmatoarele capitole: I) Sen-
sul termenului. II) Instituirea si sdvirsirea ei in Biserica primara. III) Euharistia
ca faind a unei hraniri. IV) Euharistia ca taind a unei jertfe. V) Euharistia taind
eshatologica.

Pentru formarea unei perspective mai largi asupra unui t{ermen, fiecare
articol prevede la sfirsit trimiteri la altele, ce trateazd probleme similare. Astfel
la articolul mentionat mai sus. se face trimitere la urmétoarele : Aliantd, Bine-
cuvintare, Comuniune, Trupul lui Hristos. Singe, Vin, Piine. Mana, Cult, Lauda.
Jertfd, Cind, Preotie. De asemenea, notiunile ce nu au o tratare in cadrul unui
articol aparte, gisesc intr-un tabel la sfirsitul cirtii. indicatia capitolelor cu care
ar avea tangentd. De pildd pentru cuvintul «Cosmos» se trimite la: Astre, Cer.
Pamint, Apd, Lume.

Trebuie observat si aceea cid temele sint prezentate sintetic si atragalor.
renun{ind la tot ce poate ingreuia intelegerea sau ar reduce-o la o schemd, ase-
menea obisnuitelor concordante biblice. Caracterul confesional se face simiit
insd fn interpretarea textelor.

In ansamblul ei, lucrarea reprezintd colaborarea mai multor teologi, sub con-
ducerea preotului Xavier Leon-Dufour; aspectul unei culegeri de monografii
ciutind a-1 depdsi printr-o compozitie unitard. — (Pr. Tr. Seviciu).

Al. Alexianu, Caldatoriile Psalmilor mitropolitului Dosoftei. Colindele
Craciunului, in «Glasul Bisericii», XXVI (1967), nr. 1112,
p. 1124—1142.

) Ca urmare a faptului c¢a Psaltirea a iniral de la incepul in ritualul Bisericii

$1 a patruns in aprouape toate slujbele religioase; ca urmare a [aptului c& Psal-
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tirea a fost cea dintii carte de citire in scolile noastre vechi, precum si faptului
cd pe textul Psaltirii au deprins glasurile bisericesti cei dintii psal{i pdminteni,
Psaltirea ajunsd carte de generala folosintd in viata crestinilor ortodocsi ro-
mani a prilejuit incercdrile ficute de diferiti voievozi, ierarhi si barbati romani
de a traduce textul ei cit mai aproape de versificare.

Dupé ingirarea acestor diferite incercdri, autorul se opreste asupra Psaltirii
in versuri tocmitd de mitropolitul Dosoftei. Dupd o sumarid prezentare a impre-
jurdrilor si valorii acestei traduceri in versuri, autorul demonstreazd cd datorita
superioritatii sale fatd de sfioasele si mediocrele traduceri in versuri anterioare,
Psaltirea in versuri a mitropolitului Dosoftei a ajuns la o rapidd raspindire in
mijlocul carturarilor poporului romén; a ajuns sd inrfureasci adinc produciia
poeticd romaneascd de dupd ea; si cd psalmii in versuri din Psaltirea mitropo-
litului Dosoftei au ajuns curind a fi transformati in colinde cu melodie proprie,
colinde ce au fost cintate pe tot Intinsul pdmintului locuit de roméni si pastrate
pind in vremea noastrd in traditia orald a Créciunului.

Intemeiat pe insemnérile facute pe manuscrise si pe cér{i tiparite, in dife-
rite locuri si timpuri, autorul -reuseste sd prezinte impresionanta peregrinare a
diferitelor psalmi din Psaltirea in versuri a mitropolitului Dosoftei in colindele
din diferite regiuni ale patriei noastre.

G. F. Tepelea, Date noi despre izvoarele si glosele Noului Testament
de la Bilgrad, in «Glasul Bisericii», XXVI (1967), nr. 9—10,
p- 924—933.

Articolul este completare la alle trei articole publicate de autor in anii
precedenti asupra Noului Testament de la Balgrad (unul publicat in «Biserica
Ortodoxd Roménd», LXXX (1962), nr. 7—8; iar douid publicate in «Limba ro-
mand», nr. 3/1963 si nr. 2/1964).

In acest al patrulea articol, autorul aduce noi preciziari in legiturd cu
izvoarele si glosele Noului Testament de la Balgrad, cercetind indeosebi am-
ploarea datd in Noul Testament de la Bailgrad explicatiilor marginale si con-
tribujiei pe care acestea au avut-o la Tmbogdtirea limbii romine cu termeni
noi precum si la consolidarea in limbd a unor termeni vechi care aveau o
circulatie mai restrinsa.

Din cercetarea indeaproape a gloselor ireiese asadar ca ‘ele nu au avut sco-
pul «s& explice cuvintele mai vechi sau neologismele» folosite, ¢i glosele con-
stituie pentru traducdtorul Noului Testament de la Bilgrad o actiune sistema-
ticda mai largda urmairind — conform principiului fixat «adicid sd inteleaga toti»
— s3 explice cuvintele vechi, neologismele si provincialismele folosite. In a-
ceastd actiune este cu griji indicatd originea cuvintelor grecesti, latinesti, e-
braice si siriene; sint explicati termenii bisericesti, administrativi, numismatici,
medicali, geografici etc.

In acest fel aceastd muncd sistematici a contribuit la Iincetdtenirea in
limba romana a unor termeni considerati ca insuficient cunoscuti si rdspinditi
in vremea aceea,

D. P. Miquel, Les caractéres de Uexpérience spirituelle selon le
Pseudo-Macaire, in <«Irénikon», t¢omul XXXIX (1966), nr. 4,
p- 497—bH13.

Studiind opera acestui remarcabil reprezentant al patristicii orientale, (vezi
Patrologia Greacd, tom. XXXIV), autorul articolului constatd cd experienta spiri-
tuald a crestinului, in care sentimentul de certitudine si plenitudine sint pre-
zente, constituie un dar al lui Dumnezeu, strins legat de binefacerile intrupdarii
Domnului : Crestinii participd prin credinta lor, deja, la o altd lume, datoritd
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spiritului pe care l-au primit, slava Invierii fiind pregustatd chiar in acest
veac: «Prin botez, cregtinul dobindeste o noua natura, simfurile lui primesc
puteri noi, care-l vor ajuta sa perceapa realitdiile supranalurale, dupa cum
precizeaza Sfintul Apostol Pavel: «daca este cineva in Hristos, este noua fap-
tura» (II Cor. V, 17). Mintuitorul s-a intrupat pentru a schimba natura noasird,
pentru a o transforma, a o reinnoi, pentru a reface sufletul care a fost supus
patimilor, prin pacat. Un nou duh, un suflet-nou, simturi noi, o noua intele-
gere spirituald, iatd pe scurt ce-nseamna fiinte noi, pentru care El a venit sa
le formeze, si care sint crestinii..» (Omilia XLIV, 1). Intre perfectiune, libgr-
tate si experienja, existd o strinsd legatura. Grigore Palama in Apdrares sfin-
tilor isihasti citeazd un text din Macarie In acest fel: «Realitdjile spirituale
sint inaccesibile oamenilor fara experientd, insd impdrtagirea Duhului Sfint nu
poate avea loc decit intr-un suflet sfint §i drept; comorile ceresti ale Duhului
Sfint nu apar decit in sufletul celui care le primeste prin experienia (teé pei.ra).
fn timp ce neinijiatul nici nu si le poate imagina maicar» (Défense des Saints
Hesychastes, Edition Meyendorff, Louvain, 1959, p. 184).

Experienta spirituala nu e pentru Pseudo-Macarie o cunoastere nesigura,
un vag sentiment religios, ci ea e viata celui ce crede in mediul divin. Dupa
cum pasarea nu poate trai decit zburind in vazduh, tot astfel credinciosul nu-§i
giseste mediul vital optim, decit in Dumnezeu. «Fiii care au fost nascufi prin
Duhul Sfint nu-si gasesc odihna si bucuria in nimic aliceva decit in Cuvintul
care i-a nascut. Fiecare fiin{d intr-adevar nu-si gasegste locul si bucuria decit
in mediul unde a fost nascutd» (Omilia XXVII). Departe de a fi rezultatul
unei cuceriri sau al unei tehnici speciale, experienta e harul pur, ea provenind
din «puritate», in sensul biblic cel mai aufentic. Mersul inainte e legea vietii
spirituale, in legdturd cu setea de Dumnezeu. Experienta autentici nu e o eva-
dare in afara realului, extazul nestingind focul dragostei. In aceasta constd
sensul profund al celor doud evenimente evanghelice: schimbarea la fata §i
inaltarea Domnului. In prima, lisus nu accepta dorinta Apostolului Petru de
a prelungi experienta contemplajiei, iar la inaltare, doi ingeri apar, amintin-
du-le Apostolilor cad au altceva de facut decit s& raminad imobilizati, privind
cerurile. Aceastd ultima treaptd de perfectiune nu e realizatda decit in marti-
riu, in care sentimentele de certitudine si plenitudine insofesc daruirea totald
de sine. Citind Patimile martirilor, constati adevarul urmator: experien{a per-
fectd se realizeaza in moartea noastra pentru Hristos. «Sufletul ranit de iubire
pentru Mirele ceresc simte din ce in ce mai mult o dorin{a arzatoare de a se
apropia de El, voind sa fie demn de unirea cu El, unire tainici, inefabild, in
sfintenia Duhului Sfint, in care chipul sufletului se dezvaluie si se intoarce
intr-o nespusd lumind suprafireascd, unindu-se cu Hristos, in toatd certitudi-
nea (en pléro-sofia pas), asemanator cu moartea Sa, nadajduind s3 ajunga la-
casul Mintuitorului» (Omilia X, 4, P. G, XXXIV, 544 B). Numai prin intru-
pare, Cel nevazut devine vazut, iar experienta se interiorizeazd. Se poate spune
cd dintruparea Mintuitorului formeazd experienfa perfectd si unicd a lui Dum-
nezeu : aceea a unirii ipostatice. Intr-un mod participat, aceastd experientid ex-
ceptionald e posibild chiar pentru crestin. Cuvintele Sfintului Ioan Botezitorul:
«El trebuie sd creascid, iar eu sd descresc», «NU mai sint eu cel care ftraiesc,
ci Hristos care trdieste in mine», ale Sfintului Pavel, — constituie temelia
spiritualitd{ii crestine. Apropierea lui Dumnezeu de om nu e realizabild decit
prin intrupare, indumnezeirea nu e posibild decit prin aceasta. Cind sufletul
atinge cea mai inaltd pace si bucurie, eliberat de ispite, el se odihneste in de-
savirsirea dragostei, in care sdldsluieste plenitudinea Dumnezeirii (eis to pléroma
tés Theotétos). Aceasta e Indumnezeirea omului, iar Pseudo-Macarie nu ezitd
sd intrebuinteze vechiul termen pagin de <apoteozd». «Luati jugul Meu, ci
Eu sint blind si umil si veti gasi odihnd (anapavsin), pentru sufletele voas-
tre.» (Apoc. 1I, 28—30). «Jatd Eu stau la usd si bat. Dacid cineva ascultd glasul
Meu si deschide usa, Eu voi intra la el, voi sta cu el la masi si el cu Mine
(Apoc. III, 20). Termenul «anapavsis» e un cuvint cheie si o stare speciald, in-
deosebi subliniate de Pseudo-Macarie (Vezi cele 28 de Omilii, publicate de E.
Klostermann si H. Berthold, in 1961, Berlin, Akademie-Verlag). In aceste omilii,
cuvintul respectiv revine de cincizeci de ori. Anapavsis e echivalent cu pliro-
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foria, iar treapta spirituald respectivi nu e o stare de quietism, de pasivitate
(Vezi M. Viller, Aux sources de la spiritualité de S. Maxime, In «R.AM.»,
II (1930), p. 254). «Inima noastra, cdmara a lui Hristos, e intunecatd de im-
puritdth de tot felul si de o muliime de duhuri necurate. Ea trebuie curatita
pentru ca in ea sd vina Hristos-Imparatul cu ingerii si sfintii Sai, pentru a
se odihni aici» (Omilia XV, 33, P. G, XXXIV, 597 C). Pseudo-Macarie nu ci-
teazd explicit® Geneza, insd pare cd sugereazd In sensul: dacid Dumnezeu nu
s-a odihnit decit In cea de a saptea zi a creatiei, aceasta a fdcut-o fiindcd in
sfirgit a gasit locul de odihna: sufletul uman. «Intreaga faptura e supusd lui
Dumnezeu, insd El nu s-a servit de ea ca de un tron, n-a intrat cu ea in co-
muniune. El n-a voit si se odihneasci decit in sufletul omului. Vezi astfel
gradul de inrudire al lui Dumnezeu cu omul si al omului cu Dumnezeu ? Ilatd
pentru ce sufletul drept si cuvios parcurge toate lucrurile create si nu-si géa-
seste linigtea, odihna, decit in Dumnezeu. Domnul de partea Sa, a hotdrit sd
nu se odihneascia decit In om» (Omilia XLV, 5, P. G, XXXIV, 789 C). «..Daca
Dumnezeu a facut cerul si pamintul pentru a fi salasul omului, El a creat
trupul si sufletul omului pentru a fi sdlasul Lui propriu, pentru a veni aici,
ca In propria sa casd, pentru a se odihni in sufletul preaiubit, ficut dupa
chipul Sau...» (Omilia XLIX, 4; P. G, XXXIV, 816 A.). Aceasid stare sublimi
de intimitate este o conlinud ascensiune in umilintd. — (C.B.).

[y

Dizionario Storico Religioso, dirretto da Pietro Chiocchetta, Ed. Studium,
Roma, 1966, IX + 1168 p.

Lucrarea incepe cu o introducere in care- autorul expune scopul acestui
dictionar, acela de a prezenta o explicare a celor mai uzuali termeni religiosi
si istorici. Urmeaza o listd a colaboratorilor.

Dictionarul propriu-zis prezintd explicdri nu numai pentru cuvinte izolate
(credintd, catolicism, morala, etc.) ci si pentru grupe de termeni (indisolubilitatea
casitoriei, ordine monastice. istoria religioasd a {drilor nordice, etc.). Fiecare articol
este urmat de o scurtd bibliografie, adusa la zi.

Se face remarcatd prezenta unui indice sistematic cu urmaitoarele subdi-
viziuni: 1) Istorie si Bisericd ; 2) Biserica si spiritualitatea; 3) Biserica si stiin-
tele sacre; 4) Biserica si controversele docirinale 3) Biserica si evanghelizarea ;
6) Biserica si cultura; 7) Biserioa §i viata sociald; 8) Biserica si statul; 9) Pa-
palitatea ; 10) Sinoadele; 11) Documente bisericesti. Urmeazd un indice alfabetic,

Lucrarea este importanta si pentru faptul c&, aparind dupa Conciliul al
IIdlea de la Vatican, cuprinde, in cursul articolelor, ultimele decizii ale Bise-
ricii Catolice in probleme de credin{d si disciplind bisericeascd, precum si noile
directive ale ecumenismului catolic. — (Cezar Vasiliu).

Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Mar cu, Profilul ortodox al unei comemordri
apostolesti ; XIX veacuri de la moartea martiricd a Sfintilor Apos-
toli Petru si Pavel, in «Mitropolia Ardealului», XII (1967), nr. 6—7,
p. 480—490.

Cei doi Apostoli, uni{i in modul de trecere eroici a pragului vietii vre-
melnice, au fost una in indeplinirea misiunii lor sfinte. Comparatiile intre ei
duc totdeauna la «concluzii aparent paradoxale: desi amanuntul biografic sem-
naleazia la tot pasul deosebiri evidente intre ei — de temperament, de prega-
tire religioasi precrestind, de ocupatie, de aptitudini retorice si carturdresti, de
atitudine ocazionald si principiald fatd de acelasi gen de probleme de viata.
de apropriere spatiald de Hristos, de caracter chiar — totusi si unul si celdlalt
sint Apostoli ai Domnului si astfel, infaptuitori de prima linie ai mesajului
Evangheliei». .
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Staruind, in continuare, asupra faptului cd Mintuitorul a facut deosebiri
inire Apostoli, dar n-a creat trepte ierarhice intre Apostoli, intrucit pentru Ll
ei toti erau «prietenii Lui» si «lemelie a Bisericii», autorul analizeazd problema
primatului de ingiruire, creat de Evanghelistii canonici.

De acest primat «pur formal si citusi de putin functional» Dbeneficiazi
Sfintul Apostol Petru, aflat in fruntea tuturor celor patru liste In care Apos-
tolii sint insiruiti in chip variat.

Sfintul Apostol Pavel, chemat in alt fel la apostolat, desi nu a puiut
{i implicat fn aceste dezbateri primatiale proprii Bisericilor Apusene, a fost
totusi angajat de scoala exegetici de la Tabingen in asa-numitul «antagonism
conceptional intre Petru si Pavel».

« Dupéd analizarea diferitelor aspecie ale acestui «antagonism» in teologia
protestant3, autorul prezinti conceptia ortodoxd despre raportul de <«armonie
deplind, de prefuire reciprocd si de libertate de opinie si de actiune» stabilit
«mai presus de orice discutie» de Biserica crestind primara intre Sfintii Apos-
toli Petru si Pavel.

Doctorand Constantin Bradea, Situafia Bisericii Bizantine oglinditd
in opera lui Georgios Sphrantzes (1401—1477), in «Mitropolia Ar-
dealului», XII (1967), nr. 6—7, p. 491—498.

Evenimentul caderii Constantinopolului sub turci la 1453 se alla descris
in operele a patru cronicari bizantini: Sphrantzes, Ducas, Halcocondil si Cri-
tobul. Autorul se opreste asupra lucrarii lui Georgios Sphrantzes (1401—1477),
intitulatd Memorii sau Cronica micd, al cadrui cuprins a fost prelucrat si am-
plificat cu un veac mai {irziu de cltre milropolitul Macarios Melissenos, deve-
nind astfel Cronica mare.

Analizind textul operei lui Georgios Sphrantzes, autorul urmaireste sid
scoald In evidentd elemente privitoare la istoria Bisericii Bizantine din vremea
ciderii Constantinopolului — cind «se intdrea autoritatea spirituald a Bisericii
si se consolida Ortodoxia» — precum si din epoca imediat urmatoare caderii
Constantinopolului.

Texiul Memoriilor lui Sphranizes a fost analizat dupd edifia criticd Dbi-
lingva apédrutd in Editura Academiei Republicii Socialiste Romania, in 1966,
in colectia Scryptores Byzantini, editie ingrijitd de Prof. V. Grecu, care a tra-
dus din greceste in romaéneste atit Memoriile lui Sphrantzes (p. 1—147). c¢it si
Cronica mitropolitului Macarios Melissenos (p. 150—618).

Pr. Prof. Ene Braniste, Biserica Monofizitd Coptd, in «Glasul Bise-
ricii», XXVI (1967), nr. 9—10, p. 942—966.

Acest studiu monografic bine sistematizat si documentat cerceteazd mul-
tilateral istoria, organizarea si viata religioasa a Bisericii vechilor crestini din
Egipt, care n-au acceptat hotdririle Sinodului al IV-lea Ecumenic de la Calce-
don si au adoptat monofizitismul, devenind Biserica nationald Egipteana.

, In primul paragraf al studiului intitulat Origine §i istorie, autorul infédtiseazd
viata Bisericii Copte in perioada bizantind, in perioada dominatiei arabe, in
perioada dominatiei turcesti, in perioadele posterioare.

In paragraful al doilea, intitulat Organizarea Bisericii Copte, este studiatd
impértirea administrativd a eparhiilor, titlurile acordate ierarhiei, organizarea
parohiilor si a minastirilor, pregatirea clerului.

In paragraful al treilea, intitulat Relatiile Bisericii Copte cu celelalte Bi-
serici Monofizite, sint analizate raporturile, in decursul veacurilor si in prezent,
cu Bisericile Siriene, cu Biserica Armeand si cu Biserica din Etiopia.

In paragraful al patrulea, intitulat Relafiile Bisericii Copte cu Ortodoxia,
dupd prezentarea raporturilor cu diferitele Biserici Ortodoxe in trecut, sint a-
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nalizate hotédririle luate de Bisericile Ortodoxe la prima Conferintd Panortodoxa
de la Rodos (1961) in legdturd cu Bisericile Vechi Orientale, si rezultatele Con-
sultatiilor ce eu avut loc intre teologii Bisericilor Ortodoxe, si ai Bisericilor
Vechi Orientale la Aarhus in 1964, precum si ale Consfatuirii Intiistatatorilor
Bisericilor Vechi Orientale de la Addis Abeba din 1965.

In paragraful al cincelea, intitulat Izvoarele de credintd si de drept canronic
sint analizate cele doud izvoare principale ale credinfei in Biserica Coptd: Sfinta
Scripturd (introducind in Canonul Noului Testament: Epistola lui Barnaba,
Péstorul lui Herma si Epistola Sfintului Clement Romanul) si Sfinta Traditie
(in care includ Simbolul niceoconstantinopolitan, hotaririle primelor trei Sinoade
Ecumenice, canoanele celor sase Sinoade particulare anterioare Sinodului al
IlI-lea Ecumenic, diferite documente apocrife, scrierile Parintilor ortodocsi di-
nainte de Sinodul de la Calcedon si ale primilor teologi monofiziti, constitutiile
sau rinduielile patriarhilor copfi si cartile de slujba).

In paragraful al saselea, intitulat Invdftdture de credintd, dupi ce semna-
leazd cd doctrina copfilor se deosebeste de cea ortodoxd doar in domeniul hris-
tologiei, unde ei au adoptat monofizitismul, autorul analizeazd conceptia hristo-
logicd coptd dupd invatdtura lui Eutihie si Sever al Antiohiei.

In paragraful al saptelea, intitulat Cultul Bisericii Copte — care va forma
obiectul unui studiu separat —- autorul se limiteazad la prezentarea celor mai
importante surse de informatie (izvoare si lucrdri despre cultul Bisericii Copte,
indicind in ordine alfabelica, 48 de titluri de lucrari).

Iar in paragraful al optulea, inchinat literaturii teologice si artei bisericesti
la copti, autorul de asemenea prezintd din bibliografia principald privitoare la

aceste capitole, 30 de titluri de lucrari.

Pr. Prof. Petru Rezus, Academia movileand din Kiev §i rolul ei in
dezvoltarea invafdmintului teologic din tdrile romdne, in «Mitro-
polia Olteniei», XIX (1967), nr. 9—10, p. 699—708.

Articolul incepe cu prezentarea situatiei bisericesti in tarile romane inainte
de infiintarea Academiei duhovnicesti din Kiev,.cind «stiinta de carte se cistiga
pe lingd preotii batrini si in unele minastiri mai vestite» cu un deosebit rol
cultural in istoria tarilor roméne (care au dat personalitd{i proeminente ca Ni-
codim de la Tismana) precum si prin raspindirea cunostintelor teologice pe
calea scrisului §i prin infiintarea. tipografiilor.

Dupd o sumard prezentare a Imprejurarilor in care s-a infiinfat si s-a
organizat pe temelii puternice Academia duhovniceascd din Xiev, autorul ana-
lizeazd influenfa pe care a exercitat-o existenfa acestei scoli superioare teolo-
gice asupra conducitorilor politici si bisericesti din tarile romaéane, influenid
manifestatd in infiintarea Colegiului Vasilian la lasi, cu sprijinul si dupd mo-
delul Academiei duhovnicesti din Kiev, i prin infiintarea tipografiei de la
lasi din teascurile cdreia au iesit Cartea de Invdtdturd (1643), Mdrturisirea orto-
doxd a lui Petru Movild, Rdspuns la catehismul romdnesc (1645). In continuare
este urmarita dezvoltarea in timp a Colegiului Vasilian din Iasi.

. fn Muntenia influenta Academiei duhovnicesti din Kiev a inceput cu dez-
voltarea tipografiei din teascurile cdreia au iesit: Molitvelnicul slavon (1635),
Antologhion (1643), Evanghelia invdtdtoare sau Cazaenia (1644), si continuid cu
infiintarea Scolii slavone de la Tirgoviste dupd modelul Academiei movilene.

Dupd o succintd prezentare a dezvoltdrii acestei scoli de slavonie, autorul
urmireste rolul Academiei Movilene din Kiev in dezvoltarea inva{dmintului teo-
logic in f#rile romine, atit din punct de vedere didactic, cit si tipografic. Este
cercetatd sub acest unghi de vedere activitatea desfdsuratd de dascidli si tipo-
grafi, la lasi, la Tirgoviste, la Cimpulung, la Govora, la Mindstirea Dealu, la
Minastirea Putna.

S. T. — 8
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Ultima parte a articolului este rezervatd 'studierii indeaproape a activitatii
didactice si tipografice desfisurate de Academia duhovniceascd de la Putna,
indeosebi sub conducerea arhimandritului Vartolomeu Mizédreanul.

Valeriu Streinu, Sur quelques manuscrits grecs corydaléens, in «Re-
vue des études sud-est européennes», Bucarest. tome V (1967), nos.
1—2, p. 275—278.

Tn cadrul activitdtii Centrului de Cercetari logice al Academiei Republicii
Socialiste Romania, autorul purcede la recercetarea manuscriselor grecesti ale
lui Coridaleu, péastrate in fondul Bibliotecii Centrale «Mihai LEminescu», aparti-
nind Universitatii din Iasi. Unele manuscrise au fost deja prezentate de N. G.
Dossios (Studii greco-romdne. Fasc. II1: Manuscrisele grecesti din Biblioteca
Centrald din lagi, 1902) ; cea mai mare parte din operele lui Teofil Coridaleu
se gasesc in fondurile Bibliotecii Academiei R. S. Romaénia. (Vezi Const. Litzica,
Catalogul manuscriptelor grecesti, Bucuresti, 1909 ; Nestor Camariano, Catalogul
manuscriselor grecesti, Bucuresti, 1940 ; Cléobule Tsourkas, Les débuts de [len-
seignement philosophique et de la libre pensé dans les Balkans. La vie et
Uoeuvre de Théophile Corydalée, Bucarest, 1948, 280 p.).

Ms. II — 49, Note scolastice ale prea invdtatului si prea inteleptului Teofil
Coridaleu privind Metafizica §i invdtdtura lui Aristotel, 146 foi numerotate + 2
foi nenumerotate. Manuscrisul nu e prezentat de N. G. Dossios. Dupad forma gra-
fiei grecesti, el pare a fi din secolul al XVIII-lea.

Ms. II ' — 52, Prea invdtatul §i prea infeleptul Teofil Coridaleu din Atena
despre opera «Despre sufletn a lui Aristotel. E cel mai vechi manuscris cori-
daleu din fondurile existente in Romania si e descris in N. G. Dossios (ms.
nr. 56). In afard de comentariile lui Coridaleu. copistii au adéugat pe marginea
textului diferite aprecieri.

Ms. II — 54, Despre intreaga materie « Logicei, fari data, secolul al
XVIII-lea (17437), 10 vol. E cuprinsd intreaga Logicd a Iui Coridaleu, dupi
opera tipdritd in 1729 la Venetia. In N. G. Dossios manuscrisul nu e mentionat.

Ms. VI — 12, Parafraze scolastice, — Metafizica Iui Aristotel, Iasi, secolul
al XVII-lea, 202 pag. 4 1 ms. legat in acelasi volum: Ms. VI — 12.. Comen-
tariile prea inteleptului Mihai din Efes §i a lui Psellos privind Metafizica lui
Aristotel, fard datd, 290 pagini numerotate. N. G. Dossios nu face nici o men-
tiune asupra acestui de al doilea manuscris, prezentind numai pe celalalt. Ma-
nuscrisul coridaleu a fost scris la sfirgitul secolului al XVII-lea. la Iasi, asa
dupd cum reiese dintr-o insemnare in limba latind, facutid in fruntea textului.
Se stie ¢ la lasi funciiona Academia domneascd, intemeiatd in 1645 de dom-
nitorul Vasile Lupu, unde se studia limba latind. Manuscrisele descrise arata

permanenta aristotelismului in dezvoltarea culturii filozofice in tarile romanesti,
ra si in Balcani. — (C, B.).

A, Sacerdoteanu, 'Dionisie Eclesiarhul traducdtor al hrisovului din
1609 pentru Mindstirea Bucovdful, in «Mitropolia Olteniei», XIX
(1967), nr. 11—12, p. 941—947.

Articolul publicd integral traducerea fdcutd de Dionisie Eclesiarhul hriso-
vului din 1609, martie 29, dat in Tirgoviste de Radu Serban voievodul Térii
Romanesti, care intdreste Minastirii Cosuna, azi Bucovatul metoc al Minastirii
Meteora din; Tesalia, unele danii de sate, mosii $i rumaéni. Publicarea este justi-

ficatd prin «interesul de limbi pe care 11 are si pentru tehnica cu care a fost
lucratén».
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Peniru acecasta publicarea iraducerii este precedatd de unele interesante
consideratii asupra «metodei de lucru <i grijii pe care Dionisie Eclesiarhul o
depunea in tot ce facea».

Dupd infitisarea raporturilor intre textul slavon al hrisovului §i diferitele
lui traduceri, autorul se opreste asupra insemndrii addugate la. sfirsitul trans-
crierii documentului in condicd: «S-au scris acest/ izvod dupd care s-au scris
de mine in condicd/ in limba rumineasci dupa hrisovul cel slavonesc de Lupu
dascalul slavonesc, in PRucuresti, si iaste tilmacire bund si adevdratd». Din
analiza acestei adnotdri — din care se constatd pe de o parte cid scoala tradu-
citorilor era asa de temeinicd Incit deosebirile de la un traducidtor la altul erau
atit de minime incit traducerile par identice si cd, pe de altd parte, traducerea
volantd din 1822 a lui Dionisie Eclesiarhul a fost ficutd independent de a lui
Lupul, dascdl slavonesc — ca si din analiza «instiintdrii puse de Dionisie in
fruntea Condicii», — autorul conclude cad Dionisie Eclesiarhul nu lucra me-
canic, ci confrunta documentele, judeca chestiunile si aprecia cauza, luindu-$i
libertatea fatdi de actele rdu scrise de a incerca restituirea textului, dovedind
in aceastd problem# de culturd si de practici o atitudine eticd deosebita.

Radu Creteanu, Monumentele istorice din cuprinsul Mitropoléei Olte-
niei in lumina relatdrii lui Paul de Alep, in «Mitropolia Olteniei»,
XIX (1967), nr. 11—12, p. 910—924.

Un studiu interesant si instructiv in care se demonstreazd deosebita va-
loare documentard a insemndrilor lui Paul de Alep pentru cunoasterea monu-
mentelor tarii noastre, in forma in care acestea se aflau cu 310 ani finainte,
precum si pentru cunoasterea evenimentelor istorice petrecute in tara noastrd
in vremea aceea, condifiilor economice, obiceiurilor, mestesugurilor si altele.

Astfel stirile date de Paul de Alep asupra monumentelor pe care le-a Vi-
zitat intre anii 1653—1658 sint deosebit de bogate si importante. Pentru cé,
paralel cu descrierea monumentelor, el aratd de mai multe ori «cine e autorul
lor sau, cel putfin, sub ce domn au fost construite, aducind astfel pretioase ele-
mente de datare pentra clidirile care n-au avut sau si-au plerdut intre timp
pisania originard». Tntre aceste stiri. deosebit de valorcase sint informatiile re-
feritoare la numeroase constructii din vremea lui Matei Basarab, la inmor-
mintarea caruia asistase Paul de Alep.

Monumentele istorice din cuprinsul Mitropoliei Olteniei au fost vizitate si
descrise de Paul de Alep cu prilejul celor trei cdldtorii ficute in aceste regiuni
in anii 1657—1658.

In prima cdldtorie, de 10 zile, ficutd In ianuarie 1657 si avind ca scop
principal vizitarea Ministirii Curtea de Arges. au fost vizitate monumente isto-
rice intilnite pe parcursul urmditorului itinerar: Tirgoviste. Golesti, Pitesti,
Curtea de Arges, Cimpulung, Ministirea Vierosi, Tirgoviste.

In a doua cdlitorie, de aproximativ doud luni, ficuti in vara anului 1657
si avind ca scop vizitarea aminuntitd a Olteniei, au fost vizitate monumentele
istorice intilnite pe parcursul urmdétorului itinerar: Tirgoviste, Pitesti, Curtea
de Arges. Rimnicu-Vilcii. Ministirea Cozia. Schitul Ostrov, Ocnele Mari, Minds-
tirea Dintr-un lemn. Minédstirea Bistrita, Mindstirea Arnota, biserica din Rimesti,
Polovragi, Baia de Fier, Min#stirea Tismana, Baia de Aramai, Glogova. Corcova,
Minéastirea Strehaia, Mindstirea Gura Motrului, Min#stirea Tintdreni, Poiana, Fi-
liagi, Craiova, Mindstirea Bucovai, Minéstirea Jitianu, Bratdsani. Hotirani, Fér-
casu, Caracal, Mindstirea Sadova. Segarcea, Mindstirea Caluiu, Mindstirea Sti-
nesti, Drdgasani, Minastirea Clocociov.

In a treia cdlitorie — care de fapt este «un refugiu fortat de trei luni (fe-
bruarie—aprilie 1658) in partea muntoasi a Argesului» — au fost vizitate unele
monumente istorice intilnite in localitdtile urmadtorului itinerar: TI‘rgovi$te,
satul Laicdi, Cimpulung, Corbi, Min&stirea Brédde{, Cimpulung, Bucurestl
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A. Sacerdoteanu, Reguli pentru obstea cdlugdrilor de la Tismana,
in «Mitropolia Olteniei», XIX (1967), nr. 9—10, p. 769—771.

Intrarea in desuetudine a dreptului de autoconducere pe care l-au avut
Minéistirea Vodita si mai tirziu si altele ca Mindstirea Cozia si Tismana a dus
la incercarea fdcutd de cdlugirii de la Mindstirea Tismana, in vremea ocu-
patiei austriece asupra Olteniei, de a repune in actiune acest drept, fiind sus-
tinuti si de interventiile episcopului Inochentie al Rimnicului.

Pentru indreptdfirea acestei acfiuni calugirii de la Tismana, cdutind sa
redacteze atunci reguli pentru viata de obste, au incheiat un text fara unitate,
dar interesant prin noutatea lui, pe care l-au antedatat pentru a-l1 intdri cu
autoritale domneascd si arhiereascd. Textul s-a pastrat iIn copie la sfirgitul unui
svitoc si apoi a fost transcris in doud condici.

Pentru evidentierea preocupérilor spirituale ale calugarilor de la Tismana
si a vietii sociale a vremii, cdreia regulile acestea cldutau sd-i dea un curs mo-
ral si legal «si pentru cd textul explicd si alte nevoi ale obstii in vremea ocu-
patiei austriece», autorul publici in intregime — atit cit s-a péastrat — textul
acestor reguli atribuite anilor 1649._1653.

Mircea Basarab, Prefetele Mineielor de la Rimnic (1776—1780) si
problema originii latine a poporului si a limbii roméne, in <«Mitro-
polia Olteniei», XIX (1967), nr. 9—10, p. 763—768.

Dupd incadrarea in epoca veacului lor a autorilor prefetelor Mineielor de
la Rimnic (1776—1780), care, avind «reputafia wunor erudi}i cérturari, cuceriti
pind la insuflefire de ideile mari ale veacului lor», s’au incadrat intre fruntasii
epocii lor, <luptind pentru o politici de scuturare a jugului turcesc, contribuind
astfel la desteptarea si-dezvoltarea constiintei nationale, adoptind o atitudine
criticd fatd de institutiile feudale», — autorul analizeazi indeaproape conti-
nutul prefetelor : Mineielor pe luna noiembrie, pe luna mai si pe lunae ignuarie.

Problemele despre constiinta originii latine a poporului §i a limbii roméine
dezbdtute in aceste prefefe erau aceleasi cu cele din sensul inaintasilor-croni-
cari sau prefefe la diferite carti bisericesti, constifuind un bun comun de care
roménii de pretutindeni au fost totdeauna constien{i. Infatisarea acestor pro-
bleme in prefetele Mineielor de la Rimnic (1776—1780) reprezinti o etapd vred-
nicd de tinut in seamd, intrucit «ele expun, cu pufin inainte de aparitia gra-
maticii lui Samuil Micu si Gheorghe Sincai (Elementa linguae daco-romanae
sive valachicae, tipdritd la Viena in 1780), un punct de vedere superior inain-
tasilor, atit ca documentare cit si in ce priveste interpretarea», reflectind stadiul
inaintat la care ajunsese constiinta nationald in etapa fireascd si bine conturati,
premergétoare Scolii ardelene.

Doctorand Pr. Mihai Manolache, Viala si activitatea episcopului Ino-
chentie al Rimnicului (1727—1735), in «Mitropolia Olteniei», XIX
(1967), nr. 9—10, p. 743—754.

Déruit cu «multiple calitédti si merite» vlddica Inochentie a desfasurat in vre-
murile tulburi ale ccupafiei Oltenici de citre austrieci o activitate atit de bogati
care il asazd aldturi de vestitii sdi inaintasi: Antim Ivireanul si Damaschin Dascalul.

Dacd datele despre viata sa inainte de alegerea ca episcop sint aproape ine-
xistente, in schimb cele privitoare la viata si activitatea lui dupd aceea, sint mult
mai bogate.

Folosind acesle date autorul cerceteari in prima parte activitatea lui Inochen-
tie ca episcop de Rimnic, oprindu-se asupra: alegerii lui, asupra activitafii lui ca
apérator, fatd de Curtea Vienezd. al drepturilor Bisericii Ortodoxe din Oltenia ;
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asupra activitd{ii lui administraliv-gospodaresti; si asupra activitagii lui tipografice.
Dupéa aceea sint analizate legdturile episcopului Inochentie cu Transilvania, ma-
nifestate prin: raspindirea tipdriturilor de la Rimnic in Transilvania, prin hiro-.
toniri de preoti si prin legdturi canonice.
In ultima parte sint prezentate raporturile episcopului Inochentie cu Biserica
Sirbd, manifestate prin legdturi canonice si legdturi culturale.

Mircea Padcurariu, Mindstirea Arges si romdnii transilvdneni, in
«Mitropolia Ardealului», XII (1967), nr. 8—9, p. 649—663.

Infatisind stiri despre legaturile Minastirii Arges cu credinciosii ortodocsi din
Transilvania, articolul constituie o reald contributie la cunoasterea felului cum s-a
infdptuit constiinta ¢d muntenii sint una cu «ungurenii» $i cu moldovenii, ce for-
meazd acelasi popor care vorbeste aceeasi limbd roméineascd si maérturiseste aceeasi
credintd ortodoxa.

Adincirea acestor legdturi, existente chiar din momentul intemeierii mindastirii
si in tot cursul celor patru veacuri si jumditate de existentd a ei, s-a datorat nu
numai inaltelor fete bisericesti si domnitorilor {arii, ci mai ales mul{imii necunos-
cute de smeriti vietuitori ai mindstirii si credinciosilor transilvdneni care s-au
rugat in mindstirea lui Neagoe Basarab de la Curtea de Arges.

In continuare sint demonstrate aceste legaturi de masa si cele dintre diferitele
personalitafi politice si religioase, urmarindu-le cronologic dupé diferite documente,
dupd insemndrile pe cirti bisericesti tipdrite in tdrile roméane si radspindite in
Transilvania. Intre acestea meritd sid fie evideniiate' cédrtile traduse din porunca
primului episcop al Argesului, Iosif, si tipdrite la Ministirea Neamt (Atanasie de
Paros, Ardtare sau adunare pe scurt a dumnezeiestilor dogme, 1861; si Nichifor Ca-
list Xantopol, Tilcuire pe scurt la antifoanele celor opt glasuri, 1817), indreptate
impotriva cartilor episcopului Ioan Bob de la Blaj, pentru sprijinirea credintei or-
todoxe §i pentru sprijinirea luptei impotriva actiunii de deznationalizare.

Autorul conclude c3d din studierea «legéturilor trainice si neintrerupte intre
Minastirea Arges si roménii transilvdneni, cd <slujitorii Minastirii si Episcopiei
Argesului erau constienti cd dincolo de Carpati triiesc credinciosi de acelasi neam
cu ei, care trebuiau ajutafi si-si péastreze credinta strdmoseasca. Asa se explica
prezenta fruntasilor miscarii antiunioniste din Transilvania la Arges (Ieromonaliul
Sofronie de la Cioara, protopopul Nicolae Pop, ieromonahul Nicodim si altii)
in a doua jumitate a secolului al XVIJl-lea, si tipdriturile pentru romanii din
Transilvania.

I. C. Chitimia, Antim Ivireanul dupd 250 de ani de la moarte (1716—
1966, in «Revista de istorie si teorie literara», Buc., t. XVI, 1967, Nr. 2,
p. 195—204.

Autorul considerd ci figura mitropolitului Antim Ivireanul se incadreazd in
rangul valorilor de rezistentd permanentd, constituind, prin bogétia §i calitatea ac-
tivitatii sale: tipdrire de carti diverse, gravurd in lemn, picturd, traduceri, litera-
turd originald etc., un fenomen. I. C. Chitimia prezinla tipariturile lui Antim
Tvireanul: [nuvdtdturile lui Vasile Macedoneanul cdtre fiul sdu, Leon, 1691, Buzau.
tn neogreacd, o Evanghelie elineascd §i rumdneascd, 1693, cu lextul in paralela pe
doud coloane, operd de admirabild artd tipograficd, cu titlul in culori avind gra-
vuri in lemn, vignete, o Psaltire in romdineste. 1694, toate inchinate domnitorului
Constantin Brincoveanu. Dupa 1694. Antim Ivireanul e Intilnit ca egumen la Mi-
nastirea Snagov, unde pind in 1705 liparesic 14 carli, punind bazele unei scoli ti-
pogralice cu ilusiri elevi. ca : Miliai Istvanovici, care va tipari la Tbilisi in Georgia,
Gheorghe Radovici, care tipareste la Tirgoviste, Antim Ivireanul tipareste nu numai
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cdrti religioase, ci §i carti laice de lecturd, cu caracter popular: Floarea darurilor
(1700), Pilde filosofesti (1713); Grammutika slavenska (1697). pe care o insofeste cu
o interesantd prefatd in romaneste. In 1705 e ales episcop al Rimnicului, unde apar
10 cérti, din care 7 sint scoase de ucenicul sau, Milhai Istvanovici. In 1708 e ales
mitropolit, iar in 1715 aici apar 21 de cir{i, tiparite de ucenicul sdu Gheorghe
Radovici.

In 1710, in disputd cu Hrisant Notara in problema inchinarii minastirilor noas-
tre, el respinge amestecul extern in treburile bisericesti interne (Vezi N. Iorga,
Mitropoiitul Antim Ivireanul in luptd cu Ierusalimul pentru drepturile Bisericii sale,
in «Biserica Ortodoxd Roménds», 1934, nr. 11—12, p. 721—725). Antim Ivireanul pare
legat de pamintul roméanesc printr-o iraditie de neam de secole Intregi, iar statul
si Biserica, dupa el, sint indisolubil legate, urmdrind un tel comun. Dupd ce
analizeazd evenimentele care au dus la omorirea lui Antim Ivireanul, in septembrie
1716, situatiile complexe, unele chiar inevitabile, autorul articolului subliniazd im-
portanta sa activitate tipograficd. insumind 60 de carti intr-un sfert de veac (si
cirtile semnate de ucenici).

Creator in domeniul artelor plastice, gravor. miniaturist (vezi G. Strempel,
Un cronograf ilustrat atribuit mitropolitului Antim Ivireanul, in «Romanoslavica».
XIII (1966), p. 309—353), el manifestd o mare putere de asimilare, stimulatd in plus
de simpatia trezitd de capacitatea de creatie a poporului, observati de artd si
literatura populard, in literatura cultd, in monumentele de civilizajie si cultura
ale tarii. Comparind valoarea literarda a Didahiilor cu stilu]l lui Bossuet, I. C. Chiti-
mia aratd cd mitropolitul roméan foloseste stilul narativ, cu splendide tablouri li-
rice, fiind un creator de forme, d¢ imagini puternice. Poate cd Antim Ivireanul sc
apropie mai muit de predicatorul Masson prin atitudinea sa sociuld. Unele frag-
mente amintind de literatura Egiptului antic. concureaza cu Cintecul soarelui-al
lui Francesco d’Assisi. denotind o inspiratie izvoritd din vibralia personald in fata
frumusetile naturii. Kl s-a simtit cu toatd fiinta sa integral poporului roméan (Vezi
indicatiile sale privind sprijinul pentru invatarea copiilor, pentru sdraci, pentru
fete de madritat, pentru bolnavi, pentru tipografie si «vivlioticé».. in legatul siu,
publicat de Ghenadie Craioveanu in «Biserica Ortodoxd Romdina», IX (1885), p.
163~—185). — (C. Bdrbulescu).

Florentina Dumitrescu, L'ornamentation dans la peinture murale de
U’époque du prince Constantin Brincoveanu, in «Revue roumaine d’his-
toire de l’art», Bucarest, t. IT (1965), p. 95—110.

De la cel mai vechi ansamblu pictat. din secolul al XTV-lea — Biserica Sfin-
tul Nicolae Domnesc din Curtea de Arges —, pind la sfirsitul secolului al XVIII-
lea, ornamentatia care insofeste pictura figurativid suferd importante modificari
In ceea ce priveste aspectul si suprafata pe care o ocupd iIn spatliile respective.
In timpul domniei lui Constantin Brincoveanu. ornamentatia in pictura biseri-
ceascd atinge un maximum. ilustrat prin biserica Mindstirii Arnota.

Motivele ce revin adesea sint'frunza de acant, frunza de fragi, de trifoi, de
trandafir, crinul, floarea si simburele de mac. Motivul garoafei. motivul palmetei
(vezi F. Dumitrescu, Motivul palmetei in decorativa medievald romdneascd, in
Omagiv lui George Oprescu, Rucuresti. 1961, p. 143—157), in culori ponderate. ca
si celelalte motive sint tratate intr-un stil decorativ remarcabil, premergind pina
la stilizarea geometricd. Se poate afirma ca in materie de interpretare. arta roma-
neascd se plaseazd intre arta Occidentului si aceea a Orientului. mai aproape de
aceasta din urma. Rosul. galbenul. brunul. albastrul. verdele alcatuiesc o gami
nuantatd, caldd, luminoasa. utilizata in armonii discrete. combinarea culorilor fiind
realizatd in mod obisnuit prin suprapurere si mai rar prin amestec. Ritmul cro-
matic obtinut creaza o armonie, care reflectd spiritul ponderat, oglindit in bro-
deriile si fesdturile tdrdnesti. cele mai multe din ornamentalii fiind executlate pe
un fond alb, usor strins in gri sau galben, punind in valoare precizia liniei i
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coloritului. Ca teme ornamentale, in biserica din Fedelesoiu (1700) intilnim wmoti-
vul «triunghiurilor», Intr-o mare varietate de forme, iar in biserica Mindstirii
Brincoveni (1704) motivele specifice ale decoratiei sint acelea din manuscrise si
cirtile contemporane, care revin cel mai des.

In altar predomrind motivul triunghiurilor, in naos si pronaos, traditionalelc
draperii, cu cute mari, in tonalitdti diverse. Pentru incagramente interioare sau
exterioare, la usi, ferestre, bolti, intilnim ornamentatii in diferite lorme de flori.
Capitelurile, coloanele, porticele (Minastirea Hurezi) si biserica Minaslirii Sur-
patele (1707), ca si consolele arcurilor, pronaosul hisericii celel mari a Horezului,
naosul si pronaosul Schitului Sfintii Apcstoli din aceeasi mindstire, porticele din
1712 de la biserica Mindstirii Polovraci, — sint decorate cu motive florale, vege-
tale, reflectind ilustratia de carte si manuscrisele vremii, ca si medalioanele de
sfinti. La Schitul Sfinjii Apostoli din Hurezi (1700) intilnim utilizarea aproape ex-
clusivi a ornamentelor pe fond alb, subliniind in mod excelent liniile arhitectu-
rale ale acestei cladiri modeste.

Paraclisul Minastirii Hurezi (1696—1697) se remarcd prin preferinta ce se
acordd ornamentatiei pe fond negru. Biserica din Baia de Arama (dupa 1713) se
distinge prin decorul monocrom. Ca un rezultat al analizei modului de imbinare
a decoratiei se poale spune ca pictorii de la sfirsitul secolului al XVII-lea si ince-
putul secolului al XVIII-lea cdutau sd realizeze un acord intre decor §i arhitecturi,
s& compund un ansamblu decorativ in care elementul de podoaba sa fie mai insis-
tent, mai expresiv, in comparatie cu prezenta dominantd a figurativului. Decoratia
porticelor inregistreazi prezenta unui decor de tip nou, care se extinde uneori
si pe zidurile exterioare, jucind in vremea lui Brincoveanu un rol asemanitor
aceluia pe care-l constatdm in aparitia - balcoanelor, a loggias-urilor arhitecturii
civile. Cind pédsesti din pronaosul sobru si slab luminat in galeriile, cu decorul lor
de flori, de ramuri, parca patrunzi intr-o anticamerd a naturii, fapt care marcheaza
sfirsitul conceptfiei medievale despre lume, prin cdutarea naturii si valoarea deose-
bita, acordatd frumusetii acesteia.

Genul de decoratie utilizat in epoca lui Brincoveanu (vezi Theodora Voi-
nescu, Scoala de picturd de la Hurez, in Omagiu lui George Oprescu, Bucuresti.
1961, p. 573—587) posedd un repertoriu propriu de motive si un colorit specifc,
corespunzitor viziunii ariistice tradifionale a poporului romén. Aici domind ele-
mentele autentice, originale, deosebindu-se de arta impodobirii manuscriselor, unde
influenta modelelor grecesti si orientale e mai accentuatd, sau aceea a argintdriei,
in care formele occidentale abhundé, sau chiar in arta sculpturii in piatrd. Traditiile
artistice ale epocii lui Brincoveanu se prelungesc in pdturi sociale din ce in ce
mai largi, ajungind ca in a doua jumadtalte a secolului al XVIII-lea, decoratia
«Brincoveanu» — din ce in ce mai patrunsd de spiritul popular — si constifuie
repertoriul de bazd al decoratiei nenumadratelor monumente ridicate de locuitorii
micilor orase si sate. — (C. B.).

Pr. Marin M. Braniste, Insemnari pe cdrti bisericesti vechi (regiunea
Arges), in «Mitropolia Olteniei», XIX (1967), nr. 11—12, p. 932928

Cercetind cirtile de cult vechi aflate in diferite biserici din regiunea Arges,
autorul a descoperit interesante insemndri al cdror cuprins il prezinti in intregime,
grupindu-le in urmdtoarele paragrafe :

— Insemndri despre circulatia cdrtilor bisericestr, in care prezintd 10 insem-
nari (dintre 1775 si 1885), ce aduc pretioase informatii despre modul de dobindire
»i circulatie a cartilor Dbisericesti.

— Insemndri despre fenomene ceresli si despre unele calamitdti, in care pre-
intd 4 insemndri (dintre 1793 si 1867).

— Insemndri despre rdzboaie, rdzmerite si despre evenimente deosebite din
istoria patriel noastre, in care prezintd 5 insemndri (din 1788, 1848 si 1862).
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Matei Cazacu, Influenta decoratiei in piatrd de la Arges, in activitatea
sculptorului Grigore Cornescu, in «Mitropolia Olteniei». XIX (1967),
nr. 11—12, p. 730—742.

Articolul prezintd in prima parte viata lui Grigore Cornescu, care a trait, a
invatat si a lucrat mai intli in Moldova — unde i se atribuie construirea Mindstirii
Cetldtuia —, ca apoi din 1682 si treacd in Tara Romaneascd, incadrindu-se timp de
un sfert de veac in activitatea din epoca de inflorire a culturii in toate domeniile,
epocad In care in arti se incheagd slilul brincovenesc. In acest fel Grigore Cornescu
poate fi socotit ca un element principal in «procesul de vehiculare a procedeelor
¢i elementelor innoitoare dintr-o tarda romaneascd in alta. prin mesteri romani, for-
mati in alte {ari de mare traditie artisticd, dar mai ales produse ale mediului ro-
manesc». Ajuns colaborator principal al domnitorului Serban Cantacuzino, Grigore
Cornescu impodobeste principalele ctitorii ale aceslula «nir-o manierd care im.-
Lini elemente moldovene cu cele mai bune traditii ale artei muntenesti «i in
special de la Curtea de Arges».

In continuare este analizati activitatea lui Grigore Cornescu, urmarind in-
fluenta decoratiei in piatrd de la biserica Minastirii Curtea de Arges (pe care el o
vizitase in 1882), in lucrdrile facute de el la: biserica Mindstirii Cotroceni, «ansam-
blu arhitectonic de o mare intindere si bogdiie»; la biserica Doamnei, si probabil
la hiserica din Filipestii de Pddure; la Crucea de piatrd ridicatd la Célugdreni in
1683—1684.

Autorul cerceteaza indeaproape asemdinarea elementelor decorative folosite a
aceste biserici si cele de la hiserica Mindstirii Curtea de Arges, ca dovadid a in-
fluentei decoratiei in piatrad de la Arges in activitatea sculptorului Grigore Cornescu.

Unsprezece reproduceri fotografice dupd diferite elemente deccrative insolesc
articolul.

Stefan Maciulea, Biblioteca lui Timotei Cipariu sub aspect istoric,
in «Miiropolia Olteniei», XIX (1967), nr. 9—10, p. 709—729.

«Parintele filologiei romiéne» datoreste renumele de «savant si erudit strilu-
cit, poligiot si literat» dragostei si cultului lui pentru carte, ceea ce l-a ajutat ca
la virsta de 30 de ani sd-si alcdtuiascd «una din cele mai mari biblioteci particu-
lare din Transilvania anilor 1820—1830», care, la sfirsitul vietii — el renuniind
la gindul <ie a o l4sa Academiei Roméne — a trecut in proprietatea Episcopici greco-
catolice oin Blaj, pentru ca in 1949 sd treacd in patrimoniul siatului fiind repar-
tizatd Academiei Republicii Socialiste Romaénia, filiala Cluj, unde este cunoscuta
sub denumirea de «Fondul Blaj».

Asa cum din biblioteca sa Timotei Cipariu a reusit «+4 cunoascd toatd co-
moara dulcelui grai al strdmosilor» si s& constate cd «limba roméand este una din
comorile fard de pret ale neamului nostru, pe care stramosii au apdrat-o cu viaia
si cu singele lor si de aceea nu ne-a putut-o radpi nimeni», si astdzi cercetatorii,
folosind Liblioteca lui Timotei Cipariu, pot «definitiva atitea din problemele tre-
cutului si evolutiei limbii si istoriei noastre, pe care le-a sesizat si cercetat si pa-
rinlele filologiei romane Timotei Ciparius.

Cuprinsul studiului consta in numeroase si foarte judicios facute extrase din
operele lui Timotei Cipariu, extrase care ingdduie irmadrirea pas cu pas a purtdrii
de grijd si a strdduintelor prin care a trecut Timotei Cipariu in vremea si in
mun.a peniru organizarea si pastrarea bibliotacii sale.

T’aralel cu aceastd atitudine fatd de actiunea de formure a bibliotecii, extra-
sele publicate infatiseazd preocupdrile permanente ale lui Timotei Cipariu, de pro-
blemele legate de limba si istoria neamului nostru, dind astfel putinta urmaéririi
nasterii, cresterii si definitivarii ideilor sale asupra fazelor de evolutie a limbii
romine, si asupra inchegirii studiilor sale de istorie si filologie, precum si a arti-
colelor publicate in revista sa «Arhiv. pentru filologie si istories.
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Studiul constituie, asadar, o impresionanti trecere in revistd a intregii trude
si munci inclinale de Timotei Cipariu in tot timpul vietii sale «studiului iimbii
si istoriei poporului romin. pentru a cérui cunoastere a strins atita amar de cérti,
manuscrise si documente».

Pavel Chihaia, Doud ficle din Tara Romdneascd construite de cdtre
voievodul Neagoe Basarab, in «Glasul Bisericii», XXVI (1967), nr.
11—12, p. 1143—1159.

Incad de ecum un secol cercetitorii, care s au ocupat indeaproape de edicul (ca
tarul, aghiazmatarul) aflat In fata intrarii in biserica Minastirii Curtea de Arges,
au ridicat urmiloarele douid intrebdri in legdturd cu rostul lui: a) dacd edicul a
fost fiald, de ce el nu acoperd fintina pe care se constatd cid un asemenea edic o
acoperd la monumente ortodoxe asemadandatoare? si b) dacd edicul de la intrarea bi-
sericii Mindstirii Curtea de Arges constituie singura fiald aflatd pe aria Tdrii
Nlomanesti ¢

In studiul siu, autorul rastoarnd ordinea intrebarilor in cercetarea problemelor
si, demonstrind ca fiala de la intrarea bisericii Mindstirii Curtea de Arges nu cons-
tituie un unicat in Tara Romdineascd, intrucit, in fata bisericii celei mari de la
Mindstriea Cozia existd un monument asemdandator ridicat de Neagoe Basarab in-
susi, reuseste ca din studierea fialer de la Mindstirea Cozia sd raspunda si la in-
trebarea intiia in legdturd cu absenta fintinii de sub baldachinul de la Arges.

In continuare este studiati indeaproape mai intii fiala de la Cozia, care desi
este asezatd aproape de coltul sud-vestic al pridvorului addugat in epoca brinco-
veneascd, a fost totusi ridicatd — dupd cum dovedesc rezultatele celor mai re-
cente sdpaturi arheologice — in prima jumaéatate a veacului al XVI-lea.

Din studierea comparativd a fialei de la Cozia si fialei de la Arges, se impune
concluzia c& ambele fiale erau destinate sd acopere cite o fintind care urma sa
tisneascd din piatrd, pe principiul diferentei de nivel intre izvor si fintina, Acest
lucru a fost cu putinid la fiala de la Cozia, dar nu a putut fi infaptuit la Arges,
fntrucit biserica — si deci si fintina pldnuitd in fata ei — era agezati pe platoul
mai inalt fa{d de izvorul asezat mai jos.

Studiul analizeazad apoi simbolistica celor doud fiale romanesti in comparatie
cu fialele de la Muntele Atos s1 cu prevederile iconografice ale Erminiilor ortodoxe.

Pavel Chihaia, Data construirii casei domnesti de lingd biserica Sfin-
tul Nicolae Domnesc din Curtea de Arges, in «Glasul Bisericii», XXV1
(1967), nr. 9—10, p. 967—1000.

Din analizarea ficutd asupra opiniilor emise de Nicolae Iorga in legiturd cu
localizarea curiii primilor Basarabi din Curtea de Arges, cu functia inif{iald a bi-
sericii Sfintul Nicolae Domnesc, si cu rolul jucat de Neagoe Basarab in trecutul
acestui monument — opinii care au fost confirmate de noile cercetdri in legatura
cu vechile monumente din Curtea de Arges —, reiese cid «biserica Sfintul Nicolae
Domnesc a fost construitd in 1351-—1352 ca locas al Mitropoliei Tarii Romaéanesti
¢si cd ea a indeplinit aceastd functie pind in 1439, cind s-a sfintit noua biserica a
Mitropoliei indl{atd de Vlad Dracul».

In studiul sdu, autorul urmdireste sd precizeze data construirii casei domnesti
si a celorlalte edificii legate de ea, analizind elementele materiale existente in pre-
zent 'la fata locului si unele stiri péstrate pind acum. Pentru aceasta analizeaza
indeaproape turlele-clopotnitd de pe pronaosul bisericii Sfintul Nicolae Domnesc ;
profilele de piatrd gisite in incinta casei domnesti: cahlele de soba din aceeasi in-
cintd, aspectul arhitectural al edificiilor din incinta voievodald; obiecte din bise-
ricd; pecetile orasului Arges; izvoarele scrise, si alte numeroase documente scrise.
Cercetérile au dus pe autor la constatarea cd zidurile de incinti ale casei domnesti
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si ale bisericii Sfintul Nicolae Domnesc sint contemporane si cd traseul lor vadeste
cd cele douid incinte nu au avut nici o legdtura una cu cealaita. Ceea ce impune
concluzia cd biserica Sfintul Nicolae Domnesc a pastrat totdeauna o independenta
certa fat{d de casa domneasca, intrucit biserica Sfintul Nicolae Domnesc nu a in-
deplinit functia de paraclis domnesc, ci a avut altd functie — cea de bisericd a
Mitropoliei Tarii Roménesti.

Trecind la analiza elementelor materiale cercetate autorul ajunge la preciza-
rea urmatoarelor trei faze de constructie : faza iIntiia intre 1351—1352 a cuprins
construirea bisericii Sfintul Nicolae Domnesc; faza a doua — intermediard — a
cuprins construirea casei domnesti, a «casei slujitorilor» si zidul de incintd cu tur-
nul; faza a treia a cuprins largirea casei domnesti si a «casei slujitorilor».

Asadar biserica Sfintul Nicolae Domnesc, locas al Mitropoliei Téarii Roma-
nesti, a avut initial o incintd proprie, care a pierdut din importanta dupa muta-
rea locasului Mitropoliei in noua asezare mitropolitand inaltatd de voievodul Vlad
Dracul in 1439. Dupd aceastd datd si pind la inceputul secolului al XVI-lea fosta
bisericd a Mitropoliei rdmine incd Domneascd, fiind venerati de popor si de vo-
ievozi pentru moastele Sfintei Filoteia si pentru mormintele primilor Basarabi
aflatd in ea. .

Pe terenul fostei biserici a Mitropoliei, care apartinea in continuare curtii prin
mormintele sale, Neagoe Basarab, pentru a sublinia legaturile cu trecutul, si-a cons-
truit o casa domneasca.

O schitd de plan si trei reproduceri de fragmentie ale unor elemente mate-
riale insotesc textul.

Prof. Dr. docent Dan Simonescu, Istoricul Mihail Kogdlniceanu,
in «Mitropolia Olteniei». XIX (1967), nr. 9—10, p. 755—761.

Scris cu prilejul implinirii a 150 de ani de la nasterea lui Mihail Kogalniceanu,
articolul prezintd — analizind continutul diferitelor lui opere istorice — conceptia
si metoda de interpretare unitard a faptelor istorice.

Autorul scoate in evidentd cd, dupd conceptia lui Mihail Kogalniceanu, intru-
cit masele populare participd la fdurirea istoriei, ele trebuie sa-si cistige eliberarea
sociald si nationald. Tinind seama de rolul maselor in faurirea istoriei, ca si de
scopul dublu al istoriei — de a ne face cunoscut trecutul, si de a ne educa in ve-
derea viitorului ——, Mihail Kogdlniceanu fixeaza si infitiseazd perioadele istoriei
nationale «in chip colectiv» neoprindu-se «numai la biografia domnitorilor», ci
ocupindu-se de popor. «izvorul tuturor miscérilor si ispravilor» si «fard care stapi-
nitorii n-ar fi nimic». .

Istoria scrisd de Mihail Kogalniceanu este «istoria pe scurt a maselor munci-
toare de sclavi si de iobagi, singurele care au produs in viata economica a popoa-
relor, dar care nu s-au hranit din produsele muncii lor, acestea servind numai cla-
sei stapinitoare», si demonstreaza ca Mihail Kogdlniceanu s-a aratat un «luptator
pentru drepturile poporului, iubitor al taranimii si ca sforiarile acesteia pentru o
viatd mai bund au format obiectul preferat al preocuparilor lui istorice».

Opera istoricd a lui Kogalniceanu. scrisd intr-o limbd popularad si cu maiestrie
ariisticd proprie legendelor populare istorice, demonstreazd ca patriotismul lui fier-
binte «nu este nationalist, sovin, ci este un patriotism luminat, umanitar, insufletil
de idei cu caracter democrat si progresist».

Prin aceasta lucrdrile istorice ale lui Mihail ‘Kogilniceanu se dovedesc a [i
azi actuale.

Pr. Prof. I. Zugrav, Un vechi manuscris cu «istorii persdsti» din bi-
blioteca Mindstirii Sfintului Ioan cel Nou de la Suceava, in «Mitropo-

lia Moldovei si Sucevei», XLIII (1967), nr. 11—12, p. 702—703.
~ Articolul constituie o sumara dar judicioasd prezentare a manuscrisului nr. 5,

descoperit in bibliotesa Mindstirii Sfintul lIoan cel Nou de la Suceava, si inre-
gistrat sub numérul de inventar 1411,
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A

Este vorba de un manuscris roménesc, care cuprinde 30 de istorii din ciclul cu-
noscut sub numele de Povestiri arabe, una mie §i una de nopti sau Halima. Ma-
nuscrisul nou descoperit la Suceava constituie «o noud dovadad de céirturdrie mol-
doveneascd» aldturi de manuscrisele contemporane: Erotocritul, Alexandria, Rizboiul
Troadei, Isopia voroneteand, Intimpldrile lui Tilemaciu fiul lui Odiseu si Istoria lui
Carol al XII-lea de Suedia.

In continuare articolul prezintd succint: descrierea manuscrisului; scrierea (chi-
rilicd cursivad); vechimea manuscrisului (inceput la 1778 si terminat in 1779); au-
torul traducerii, respectiv al copierii (Vasile Tautu, din familia de cérturari si dieci
descendenti din cunoscutul mare logofdt Ioan T&dutul (f 1511); si analizeazi insem-
ndrile facute pe manuscris (la 1797, la 1798 si la 1846); este apoi studiati limba
traducerii si titlurile capitolelor cuprinsului.

P. Atanasov, Limprimerie en Roumanie et les bulgares de Bragov au
XVlI-e siécle (La collaboration culturelle bulgaro-roumaine au XVI-e
siécle), in «Etudes balcaniqués», Editions de L’Academie bulgare des
sciences, Institut d’études balcaniques, Sofia, nr. 6;1967, p. 123—139.

Pornind de la faptul emigrarii in {drile romane a bulgarilor dupi 1393, cind
Bulgaria a fost cuceritd de turci, autorul prezinti incadrarea personalitdtilor de li-
tere bulgare in viata culturald a tirilor romdine, intemieind scoli literare (ca cea
a lui Grigore Tamblac de la Mindstirea Neamt) in care au continuat traditiile gra-
fice $i artistice de la Tirnova si ca si reforma patriarhului Eftimie asupra alfa-
betului si asupra artei de a scrie.

Aceste tradifii s-au reflectat si in primele opere tipdrite in Roméania —— Li-
turghierul (1508), Octoihul (1510) si Tetraevanghelul (1512) — de citre ieromona-
hul Macarie, pe care-l socoteste nascut din bulgarii din Brasov, devenit cunoscator
al mestesugului tipografic la intreprinderea tipograficdA de la Cracovia (unde a
participat la compunerea incunabulelor slave chirilice), mestesug pe care apoi l-a
adus.in Romania.

Analizind activitatea tipograficd a ieromonahului Macarie, autorul incadreaza
toate aspectele artei tipografice a lui Macarie in mestesugul tipografic slav de la
Cracovia, total diferentiat de cel sirbesc — reprezentat in Roméania de sirbul Di-
mitrie Liubavici care a lucrat ca megter tipograf tot la tipografia din Tirgoviste,
la 30 de ani dupa ieromonahul Macarie.

In continuare este studiatd activitatea tipografiei slave de la Bragsov, unde
bulgarii din Schei care lucraserd ca, tipografi la Tirgoviste transferd aceastd tipo-
grafie dupa ce devin proprietarii ei.

In aceastd activitate bulgarii ajung sa Imperecheze interesele lor cu cele ale
saxonilor locali luterani. Incit tipogratia de la Bragov — sub conducerea tehnica
a diaconului Coresi, pe care-l considerda inrudit cu preofii bulgari de la biserica
«Sfintul Nicolae» din Schei amestecati direct cu proprietarii in adminisirarea si in
activitatea tipografiei — isi desfasoarad activitatea in doud directii: tipdrind carti
in limba bulgard (35) si roméano-bulgard (3) pentru intarirea ortodoxiei in {arile
romane, in Bulgaria si in Imperiul otoman; si tiparind car{i in limba romana
(traduse din limba bulgara de preotii bulgari de la biserica din Schei) pentru pro-
paganda luterana a notabililor saxoni din Transiivania (10 carti, dintre care sase
‘cu caracter general religios si numal patru prezentind un compromis intre Re-
forma si traditiile ortodoxe).

Expunerea detaliatd cuprinde patru paragrafe: 1) tipograful Macarie, origi-
nea, activitatea si legdturile sale cu tipografia de la Cracovia si cu bulgarii din
Roménia si participarea acestora la activitatea tipograficd din Tirgoviste si Bra-
sov; 2) organizarea comunitdtii bulgare din Scheii Brasovului si activitatea lor in
cadrul miscdrii culturale din veacul al XVI-lea; 3) activitatea tipografiei slave de
la Brasov ; 4) caracterul activitdtii tipografiei slave de la Brasov. — (P. V. I.). :
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Pr. Dr. Andrei Galea, Zece documente inedite despre fosta Mindstire
Sdcddate (judetul Sibiu), in «Mitropolia Ardealului», XII (1967), nr.
8—9, p. 707—714.

Despre Mindastirea romadneascad de lingd Siacddate, judetul Sibiu datele cunos-
cute si mentionate de diferiti autori erau foarte putine si neconcludente. De cu-
rind autorul articolului a descoperit la Arhivele Statului din Sibiu un dosar cu
zece acte inedite, scrise intre 1727 si 1744, acte care cuprind diferite date noi
despre Mindstirea Sacéadate.

Dupd o analizd dezvoltatd a cuprinsului celor zece acte, autorul sintetizeaza
urmatoarele stiri noi pe care le produc aceste acte: a) Minaslirea Sidcadate a fost
ziditd in al doilea deceniu al secolului al XVII-lea; b) Mindslirea a fost ziditd de
popa Mihai Surdan din Sicaddate pe o livadd cu pomi a taranului Mircea Butlurcad
Sabidasul, eliberat din iobdgie si cu ajutorul unui oarecare Tucsan; c) Popa Mi-
hail Surdan a ingradit paminturile mindstirii, a zidit o bisericutd si o casd de
locuit, unde s-au mutat dupa ce a renuntat la parohie. El a intemeiat in chiliile
construite din lemn in padurea de lingd miné&slire o scoald de gramdtici sau dieci.
Despre unul din célugdrii din minastire si despre gramaéticii strdnii se face amin-
tire in Conscriptia preotilor romani ai Scaunului din Sibiu de la anul 1723; d) In
1727, pastorul luteran localnic, indeplinind si funciia de incasator de dijma in
Sicidate a pretins dijmd de la minéastire, cu loate cd aceasta avea scutire, ceea
ce a provocat plingeri din partea episcopului Ioan Patacli, a preofilor Mihail Sur-
dan si a calugdrilor din Minastire si a preotului loan Surdan din satul Sacadate;
e) Dupd moartea preotului Mihail Surdan, fiul sdu Ioan Surdan s-a mutat la mi-
ndstire, primind Incuviintarea sid pastoreasca si In satul vecin Bradu; f) De la in-
temeiere si pind la 1742, Minastirea Sacadate a avul organizatie de Schit; g) Sa-
tul Sacddate, la anul 1728 —, cind s-a scris un zapis pentru schimbul de pamint
dintre el si popa Mihail Surdan — era condus de batrinii satului, cu un jude in
fruntea lor, fapt ce duce la precizarea obirsiei romaéanesti a satului.

T Nicolae, Mitropolitul Banatului, «Obisnujtul mitropolit» al Banatu-
lui, in «Mitropolia Banatului», XVII (1967), nr. 10—12, p. 730—731.

Scris in legdturd cu comemorarea implinirii a 20 de ani de la infiintarea Mitro-
poliei Banatului (15 octombrie 1947), articolul evidentiazd faptul cd acest act ras-
punde unei realitati evidente, fiind si consecinta multor veacuri de puternicd trdire
religioasd, pe meleagurile Banatului incd de la sfirsitul veacului al IX-lea si in-
ceputul veacului al X-lea. In decursul evolutiv al vietii religioase, in veacul al
XVIl-lea a apdrut minunata figurd de sfint ierarh: Tosil cel Nou de la Partos «mi-
tropolitul Timisoarei», iar in veacul al XVIII-lea este consemnat «mitropolitul»
Nicolae Dimitrievici.

In ciuda vicisitudinilor, «rominii din Banat n-au pierdut niciodatd constiinta
apartenentei lor canonice de Mitropolia proprie, chiar dacd aceasta incetase sa
existe formal». Iar lupta lor pentru reinfiinfarea Mitropoliei poate fi urmdrita in
timpul framintarilor politice si al luptelor nationale din veacul al XIX-lea. In
asemenea imprejurdri patriarhul Iosif Raiacici din Carlovi} recunoaste «indrepta-
tirea la reinvierea vechii autonomii a Banatului §i la restaurarea Mitropolii-
lor istorice». in hotirirea adoptatd, la 3—15 mai 1848, de cdtre romanii fruntasi
din Banat adunati la Pesta sub presedintia lui Emanuil Gojda, se cerea crearea
«ocirmuirii bisericesti cu totul neatirnatd»; iar la 15—27 iunie 1848, Adunarea na-
tionald de pe Cimpia Libertdtii de la Lugoj, prezidatd de Eftimie Murgu, hotdra
«declararea independenfei Bisericii si eparhiilor ortodoxe romane din Banat si re-
dobindirea «obisnuitului mitropolit romaéanescs.

Aceastd continuitate in cererea roméinilor din Banat de a li- se reinfiinta «Mi-
tropolie propries demnnstreazd cd ei «n-au pierdut nici o clipd din vedere apar-
tepenta lor la aceeasi unicd Bisericd Romaneascé».

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 609

Virgil Molin, Vasile Goldis — dascdl la Preparandia din Caransebes,
in «Mitropolia Banatului», XVII (1967), nr. 10—12, p. 697—757.

Folosind o coresponden(i ineditd a lui Vasile Goldis, articolul regretatului Vir-
gil Molin reuseste si aducd o contributie importantd la o biografie a lui «Vasile
Goldis: dascidl, ginditor politic, publicist, fiu al dreptei noastre credinte, luptétor
pentru libertatea roménilor, cdruia i-a fost hardzitd misiunea de a fi redactorul-for-
mulator al actului istoric» eliberator.

Perioada la care se refera articolul este vremea de trei ani (1886—1888), in
care tindrul Goldis este chemat de vlddica Popazu profesor la catedra nou infiin-
tatd la institutul pedagogic din Caransebes, vestita «preparandie» care a fost pen-
tru «atitea generatii de tineri banateni vatra vestiti de pregitire teologic-dadsca-
leascéw.

Analizind cu pricepere texte din corespondenta ineditd a lui Vasile Goldis,
autorul scoate in evidentd marturiile revelatorii pentru omul si imprejuririle in
care trdia, ca si pentru tenacitatea nidzuintelor sale profilate sore obiectivul citre
care Vasile Goldis se indrepta instinctiv: pregétirea pentru rolul de cirmuitor po-
litic si inspirator al actiunii pentru eliberarea nationala.

Pe lingd extragerea din scrisori a unui «curriculum vitae» al lui Vasile Gol-
dis, autorul subliniazd Indeosebi activitatea culturald a acestuia desfisurati prin
organizarea de manifestdri artistice culturale si prin articole scrise in «Foaia die-
cezand» — articole care constituie inceputul activitdtii publice a celui ce avea si
fie numit in Ardealul asuprit «tatdi motiunilor si al memoriilor» -protestatoare si
acuzatoare.

Este de asemenea cu grija infdtisatd participarea lui Vasile Goldis la luptele
de rezistentd national-politici si de afirmare roméineascd nesovditoare. care cons-
tituiau chintesenta tenacititii romanilor din Banat. Astfel in fata culminanti a
actiunii dirze impotriva Impildrii si a nesocotirii drepturilor roménilor ca natiune
conlocuitoare in monarhia austro-nnaard, desfisuratd in acea vreme de generalul
Traian Deda, acesta a avut «apropiat in fr&mintarile lui pe Vasile Goldis» care a
declarat nu o dat3 cd participind la aceastd fazi epicd de luptd «si-a ficut ucenicia
in preajma generalului Deda. ultimul mare granicer.

Iynn A. de Silvy, Creation, Redemption, Consumation. In Christian
and Buddhist Thought (Creatie. mihtuire, consumare. In gindirea cre-
stind si budistd), Thailand Theological Seminary. Chiengmai. Thai-
land, 1964, 150 p.

Firul rosu pe care autorul il urmireste in paginile acestei cartulii e: «doc-
trina creatiei nu e o cauzd fenomenologicd a unui eveniment cosmic ci o marturi-
sire a credintei cd cel ce a creat lumea este Domn, iar starea «creaturald» e ceva
ce poate fi descris in termeni ca «anicca», «Dukka» si «anatta». Aceste negative
implicd faptul ci in existenti nu existid o putere minluitoare. Incarnarea este ras-
punsul la aceastd situatie existeniiald si la nevoia omului de a fi mintuit din sta-
rea in care se afla.

Atit creatia cit si mintuirea sint indreptate spre un anumit «sfirsit-, consu-
marea tuturor lucrurilor, cind Dumnezeu va fi «totul in toate-.

Importanta acestei cirti nu consti in credinciosia autorului fatd de felul de
examinare traditional al invatdturii crestine ci in incercarea acestuia de a prezenta
crestinismul lumii budiste, in termeni care pentru crestinii traditionalisti ar fi
«aberatii», aberatii care releveazi insi starea noastrd limiitatd, precum gi temerea
de a iesi din «linia prescrisd». -— (Rus Remus). -
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Pr. Prof. Dr. Corneliu S 4r b u, Noutdti din istoria religiilor, in «Mitropo-
lia Ardealului», XI1 (1967), nr. 8—9, p. 664—685.

Analizind cuprinsul diferitelor articole de reviste si’ a unor car{i aparute in
ultimii ani, autorul prezintd succint date referitoare la: «Aspecte din trecutul re-
ligios al maprilor din Noua Zeelandd (Polinezia)»; «Descoperirea unui oras biblic»
(Zarathan, la circa 130 km nord-est de Ierusalim); «Aspecte ale vechii religii a
pieilor rosii»; «Citeva noutdti despre religia geto-dacilor»; «Din aspectele religioase
ale Iranului de ieri si de azi»; «Aspecte din viata religioasd a pigmeilor»,

Robert Charles Zaehner, At Sundry Times. An Essay in the Compa-
rison of Religion (La timpuri diferite), Faber and Faber, 24 Russell
Square, London, 1968, 230 p.

Intregul continut al acestei lucrdri poate si fie rezumat in urmadtorul pasaj.
pasaj ce elucideazid si in acelasi timp sugereazi ce atitudine ar trebui sid prezinte
crestinismul atunci cind e confruntat cu celelalte religii si de ce: «Astdzi ar fi
fntru totul nerealist, nesobornicesc in cel mai larg sens al cuvintului si absurd sa
stiruim in a ne limita numai la mostenirea lumii greco-romane. Deoarece cresti-
nismul pretinde a fi o credintd universald. poate sid supravietuiasca numai ara-
1lind cd e capabil si asimileze nu numai ceea ce e digestibil constiintei crestine
din Platon si Aristotel, dar de asemenea si ceea ce vine din religiile orientale si
pare sa ducd citre Hristos. E adevarat. conlinuda autorul. cd Hristos a =zis «min-
tuirea e a iudeilor» (Ioan IV, 22), dar prin aceasta El nu a inldturat posibilitatea
cd credinta crestind pe care El avea sd o intemeieze nu. ar fi in aceeasi masuri
fmplinirea religiilor care-1 preceda in depéirtatele pdminturi asiatice. c¢it si a
religiei in care El [usese crescut.

«Mintuirea este a iudeilor» nu peniru alt motiv decit ¢ Dumnezeu in Hris-
tos s-a intrupat ca iudeu, a fost rastignit ca iudeu prin vointa si la instigarea «iu-
deimii ortodoxe». Mintuirea este adusd de un iudeu Care a fost respins de cétre
iudei, fiindcd a venit ca sd& plineascd Legea si Profetii. adicd prin respingerea
interpretarii ortodoxe iudaice pure a mesianitd{ii si deschiderea usilor mintuirii
neamurilor, El a umplut ceea ce lipsea in invatatura traditionald punind temelia
unui nou Israel, in care vechiul Israel, din «adevarata credinciosie fati de faptele
Legii», nu putea si nu voia s& intre. Nimeni nu este exclus de la credinta si de la
mintuirea in Hristos. Credinta in Hristos trebuie la rindui ei sd fie maleabild,
binevoitoare si gata de a asimila ceea ce ar imbogdfi tezaurul de nepretuit pe
care deja il are. De aici reiese si scopul lucrarii «de a contribui la o mai huni
intelegere intre religiile lumii». — (Rus Remus).

Encyclopédie de la foi, Led Editions du Cerf, 4 vol.,, Paris, 1965—1967
(vol. I, 1965, 480 p.; vol. II, 1965, 530 p.; vol. TII, 1966. 560 p.; vol.
IV, 1967, 611 p.). '

La sfirsitul anului 1967, a apdrut cel din urmid volum al acestei lucrdri, ce
reprezintd propriu-zis traducerea originalului german, publicat sub conducerea
Prof. H. Fries, cu titlul: Handbuch Theologischer Grundbegriffe. Fatd de lucrérile
cunoscute de acest gen, cea mentionatd prezintd o particularitate. Ea nu se opreste
asupra tuturcr articolelor pe care un cercetdtor le poate intilni obisnuit in dictio-
narele sau enciclopediile teologice, ci analizeazd 160 de notiuni sau concepte dog-
matice, in jurul cirora se {ese intreaga reflectiune teologicd, deschizind totodatd o
perspectivd mai largd pentru aprofundarea invéatiturii crestine. «Enciclopedia cre-
dintei» este deci o culegere de prezentdri sintetice de teologie, monografii scurte
dar dense, contributii la problemele ecuménice si preocupérile practice ale Bisericii,
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etichetate sub cuvintul cel mai cuprinzitor (de exemplu: Aliantd, Evanghelie, har,
Traditie, unitate, virtute etc.).

Din punct de vedere al metodei, aproape fiecare- dintre articole, prezintd trei
parti: temeiul biblic, desfidsurarea istoricad, aprofundarea doctrinara; acestea com-
portind bineinfeles, alte subdiviziuni. De pildd, articolul «Cult», are urmditoarea
schemd : I) Studiu biblic (Terminologie; Teologia cultului). II) Istoria Teologiei :
Notiunile cultice; Incercdri de sistematizare. III) Studiu de ansamblu: Notiunea
fundamentals ; Ob1ectu1 cultului ; Subiectul cultului; Actele de cult.

De asemenea, articolele cuprmd la sfirsit si o considerabilé bibliografie. La
elaborarea studiilor au contribuit numerosi specialisti si profesori de teologie ca-
tolicd, ceea ce face ca articoiele sd poarte o vizibild amprentd confesionald. — (Pr.
Tr. Seviciu).

Prof. Dr. Nikos Nissiotis, Reflectii asupra sensului solidaritdtii Bi-
sericii cu lumea, in «Mitropolia Banatului», XVII (1967), nr. 10—12,
p. 652—661.

Studiul acesta (p'iblicat in limba francezi in revista «Contacts», de unde a
fost tradus de Jon V. Paraschiv) expune aspectele conceptiei Prof. Dr. Nikos Nissio-
is despre solidaritatea Bisericii cu lumea. Pozitia lui, care porneste — dupd cum
insusi afirmd — de la o afirmatie pozitivd despre valoarea lumii (cici ea este
creatia unui Dumnezeu personal. Care se reveleazd in Hristos. in Care se recapi-
tuleazd intreaga creatie). incearcd deci sd salveze notiunea dualistd si ambivalents
a lumii, cu toate dificultidtile sale si cu toate impotrivirile sale fati de Evanghelie.

De fapt prin «solidaritatea cu lumea» se intelere o notiune clard de care
depind multe notiuni referitoare la relatiile cu lumea. Problema generalA «Biserica
si lumea». de care se ocupd astizi toate teologiile. nu poate fi despartiti de con-
ceptia despre solidaritatea cu lumea. Pentru aceasta. in studiul siu. autorul fnfi-
tiseazd la fnceput cum poate fi conceputd aceastd solidaritate dupa Biblie si dupa
viata Bisericii.

In primul paragraf — Solidaritatea ca slujire (diaconie) — autorul demonstreazi
fmpotriva teologilor care vidd in notiunea de solidaritate o identitate intre Biserica
si lumea modernd, in cadrul unei hristologii generalizate si pe umanitatii lui Hris-
tos. Tnsd opera lui Hristos in lume trebuie si fie inteleasd in cursul transformérii
existentiale si personale a oamenilor in comunitatea de credinti, care precede orice
percepere a prezentei lui Hristos in lume, in general. Desigur cid crestinul poate
sluji totdeauna in lume si poate totdeauna sd considere aceastd slujire ca element
esential al credintei sale puse in actiune pentru omenire.

In legdturd cu dorinta intensd pentru definirea unei «teologii a dezvoltariiw.
ca o reflectare antropologicd si sociologicd ce porneste numai de la datele imediate
ale situatiel umane, autorul socoteste cd orice dezvoltare omeneascd este ambiva-
lentd, implicind progresul spre infdptuirea umanitdtii perfecte. infaptuire pentru
care crestinul trebuie si lucreze chiar cu mijloacele cele mai revolutionare. In
aceastd actiune insid trebuie mentinutd cu fermitate pozitia evanghelici dupid care
in orice epocd a istoriei, ¢i in cursul oricédrei evolutii. omul trebuie si intre in co-
muniune cu Dumnezeul cel viu. Care este inceputul si sfirsitul.

In paragraful al doilea — Solidaritatea cu experienta Bisericii — se demons
treazd cd in traditia teologicd rdsiriteand se insistd asupra premiselor ecleziologice
fnainte de a emite orice pozitie hristologicd asupra solidaritdtii Bisericii cu lumea.
Adicid solidaritatea cu lumea trebuie si se fondeze pe ‘0o bazi ecleziologicid foarte
largd din cauza intelesului operei creatoare si regeneratoare a Sfintului Duh, opera
manifestatd’ prin comunitatea ecleziald care inglobeazd pe toti oamenii.

Aceastd ecleziologie pune la dispozifie premisele unei atitudini foarte largi cu
privire la realitale si eviti separatia intre sacru si profan, intre Bisericd si lume.

Totodatd traditia teologicd rasdriteand subliniaza aspectul soteriologic si pro-
fetic al vietii ecleziale, ceea ce mentine o distinctie clard intre intreaga opera
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umana si intre apelul special pe care Dumnezeu il adreseazi prin Hristos i care
este pus in practici prin Duhul Sfint in comunitate istoricd in continuitate nein-
trerupti. De aceea Ortodoxia se asociazd cu totul in vederea dezvoltérii vietii so-
ciale, céci solidaritatea crestinului cu lumea nu poate niciodatd insemna ca s-a ajuns
ia confundarea Cuvintului lui Dumnezeu cu faptele omenesti.

In paragraful al treilea — Solidaritatea cu notiunea antropoiogicd — se de-
monstreazd cd orice solidaritate care se inspird dintr-o ecleziologie totald si cos-
micd ajunge si& pund accentul pe valoarea persoanei umane, care este in acelasi
timp membru reinnoit §i transformat de Bisericd §i membru al lumii acesteia im-
preund cu ceilalti oameni. De aceea in om, ca credincios responsabil, se concreti-
zeazd practic orice teorie ecleziologicd si orice realitate lumeascd si totodatd omul
credincios este cel care manifestZ in chip nemijlecit solidaritatea Bisericii cu lumea.

In aceastd perspectivid solidaritatea lumii se giseste afirmatd in experienia
tréita de fiecare membru al Bisericii, pentru cd prin aceastd viatd a credinciosului,
Biserica existd in, cu si pentru lume, dar in chip egal lumea existd in Biserici.

Aspectul antropologic al solidaritdtii Bisericii cu lumea, vézut prin spiritua-
litatea ortodoxd, scoate in evidentd latura existentiald si dinamicd a societdfii, in-
trucit fiecare dintre noi, in misura in care el poate reintrupa relatia proprie intre
Hristos si lume prin Duhul Sfint, manifestd solidaritatea desdvirsitid si practica intre
Bisericd si lume,

In concluzia studiului siu autorul afirma cd «Biserica nu poate sd se pronunte
in chip public si universal asupra problemelor politice, sociale si familiare intr-un
mod absolut, global si valabil pentru toate veacurile. Ca «Biserica poate §i trebuie
si fie prezenta, si ajute la transformarea sociala si economicd, si lucreze pentru
restabilirea dreptdtii sociale si pentru apdrarea pacil lumii», pentru ci pe baza
solidaritdtii biblice cu lumea $i a nedespartirii sale de aceasta, Biserica nu exista
decit pentru lume.

Totodatd viziunea pozitivd pe care o are Biserica despre lume nu implici un
optimism superficiai — care ar duce datoritd progresului tehnic la recunoasterea
autonomiei secularismului — deoarece dupd pdrerea Bisericii, in lume nu existd ni-
mic autonom, ci totul este teonom.

In sfirsit cd «solidaritatea cu lumea a Bisericii obligd pe to}i membrii ei la
«diaconia ce trebuie sd depdseascd in continuu limitele sale traditionale, datoritd
faptului cd Biserica «nu existi in lume numai pentru a aduce mesajul mintuirii,
ci pentru a demonstra in chip esential ci Biserica este lumea transfiguratd si cid «pe
temelia existentei sale istorice, Biserica trebuie in chip continuu si se transforme
in lume, firid a pierde caracterul siu ortodox».

De aci reiese cd realismul solidaritdtii ortodoxe a Bisericii cu lumea se inte-
meiazi pe dialectica Bisericii sfinte «conditionati prin inseparabilitatea ei fati
de lume». .

Dizionario dei Concili (Dictionarul Sinoadelor), diretto da Pietro Palaz-
zini, vol. I—V, Roma, Citta Nuova Editrice, 1963—1967.

Sub egida Institutului «loan al XXIII-lea» al Universitdtii Pontificale Late-
ranenze au apdrut pind in prezent cinci din cele sase volume dedicate unei ample
colectii privind Sinoadele Bisericii, «care adund toate Conciliile adevirate si pro-
prii, excluzind Adundrile mixte care au tratat argumente pur politice, Sinoadele
Bisericii Orientale dupd separare. sinoadele electionale, conferintele episcopale si
sinoadele diocezane» (Vol. I, p. XLI). Prezentarea urmdireste ordinea alfabetica:
Vol. I, A—C (Aachen czestochowa), 1963, XLVI+4360 p.; Vol. 1I, D—L (Dadido-
Lwow), 1965, XXIII+370 p.; Vol. ITI, M—P (Maastrict-Puze), 1966, XXIII4460 p.;
Vol. IV, Q—R (Qannoubim-Ruteni). 1966, XXIII+534 p.; Vol. V, S—T (Sabuna-Tir-
novo), 1967, XXI114432 p.; Vol. VI este in curs de aparitie.

Primul volum este precedat de o introducere, semnati de autor, care clarifica
notiunile de «sinod», «sinod ecumenic», -~sinod particular», etc. Apoi fiecare volum
in parte are, la inceput, o listd a colaboratorilor, o ampld nota bibliograficd, care
prezintd colectiile generale ale sinoadelor, editiile critice ale celor 21 sinoade «ecu-
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menice» §i colectiile particulare, precumi si o lisld a prescurtarilor bibliografice.
Asupra fiecdrui sinod in parte se da o scurtd bibliografie.

Intreaga operd este importantd pentru faptul cd adunid intr-o colectie unica
toate sinoadele Bisericii occidentale. Cum este de asteptat, s-a acordat o atentie
deosebitd Sinoadelor Ecumenice. — (Cezar Vasiliu).

Pr. Prof. Petru R ez us, Autenticitatea crestinismului in teologia contem-
porand, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLIII (1967), nr. 11—12,
p- 681—694.

Studiul analizeazd la inceput confinutul discutiilor actuale asupra autenticitdtii
religiei crestine, si constati cd din totalitatea discutiilor contemporane rezultd lim-
pede cd «religia crestind nu mai este consideratd exclusiv un fapt supranatural, ci
se pune accentul real si pe credinciosi, factorii naturali care intrd in componenta
religiei si se manifestd religioss.

In perspectiva acestei intelegeri a autenticitatii crestinismului, s-a precizat ci
religia crestind cuprinde elemente supranaturale neschimbate, de origine divinj,
care-i asigurd o autenticitate indiscutabild, dar s-a mai precizat ci existd elemente
naturale — credinciosii — care pot da crestinismului o variabilitate, dupd cum ei
transpun principiile doctrinare si morale crestine in viata lor. Se constati agadar
cd «religia crestind diferd dupd epoci si dupid credinciosi, cd alta este religia cre-
stind primara, altii sint credinciosii primari si alta e religia crestind patristica, dupa
cum si credinciosii patristici ar fi fost altii decit cei de azi».

In continuare studiul infitiseazd aspecte ale autenticititii crestinismului in
teologia contemporand, — expunind cu grija de fiecare datd punctul de vedere or-
todox : autenticitatea primard a crestinismului ; autenticitatea doctrinara ; autentici-
tatea kerygmaticd ; autenticitatea terminologica, si autenticitatea practica.

Pr. Prof. Ioan Zagrean, Pozitii ecumeniste in teologia ortodoxd din
Apus, in «Mitropolia Ardealului», XII (1967), pr. 6—7, p. 499—515.

In relatiile dintre Bisericile si confesiunile crestine se manifestd, in ultimele
doud decenii, un nou spirit ecumenist, concretizat indeosebi in lucridrile mai multor
teologi ortodocsi si protestanti. Socotind necesard cunoasterea acestor lucrdri, auto-
rul se opreste indeaproape asupra lucrdrii Ortodoxie et Catholicité (Aux Editions
du Seuil, Paris, 1965, 162 p.) a Pr. Prof. Jean Meyendorf{f, doctor in litere de la Sor-
bona si profesor de patrologie la Academia ortodoxd «Sf. Vladimir» din New York.
Cartea cuprinde studii si articole, publicate intre 1954 si 1964 in diferite reviste,
care trateazd intr-o formi sau alta aspecte ale aceleiasi probleme : unitatea Bise-
ricii. In acest fel lucrarea infitiseazd punctul de vedere al unui «teolog ortodox de
formatie si culturd «occidentaldw intr-o serie de probleme teologice de mare im-
portantd pentru stadiul actual al activititii ecumeniste.

Pentru aceasta autorul prezinti pe larg si analizeazd amdanuniit pozitia pe care
s¢ situeazd Jean Meyendorff in urmitoarele probleme ecleziologice : Tainele si ie-
rarhia bisericeascd organizarea bisericeascd si istoria Ortodoxiei; primatul roman
si Traditia canonici pind la Sinodul de la Calcedon; Bizanful si Roma — tratative
de unire; Traditia Bisericii si traditiile umane; sintem intr-adevir Biserica cea
una ? ; semnificatia Reformei in istoria crestinismului; Conciliul al Tf-lea de Ia
Vatican.

Gh. Ciobanu. Manuscrisele psaltice romdnesti din secolul «l XVIII-lea,
in «Glasul Bisericii», XXVII (1967), nr. 11—12, p. 1118—1123.
Ducad o succintd prezentare a imprejurarilor in care a inceput, pe la juma-

tatea secolului al XV]I-lea. si se cinte in roméaneste fn bisericd, si a posibilitatilor

ca tot din vremea aceea sid fi exisiat si manuscrise muzicale roméanesti — cu atit
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mai mult cu cit se cunostea si se folosea semiografia muzicald — a}ltgrul prezinté
sapte manuscrise muzicale, in intregime sau numai partial romaénesti, insotind pre-
zentarea de unele consideratii cu caracter general.

Cele sapte manuscrise identificate de autor in Biblioteca Academiei Republicii
Socialiste Romaénia sint: 1. Ms. rom. nr. 61, intitulat: Psaltichie romdneascd; 2.
Ms. rom. nr. 4305, intitulat: Psaltichie rumdneascd; 3. Ms. rom. nr. 2219, fird foaia
de titlu ; 4. Ms. rom. nr. 3210, fira titlu; 5. Ms. grec nr. 101 ; un Irmologhion, pro-
babil de la sfirsitul secolului al XVIII-lea; 6. Ms. grec nr. 142, manuscris mixt ca
si ms, 101 ; 7. Ms. rém. nr. 3735.

Dupi prezentarea manuscriselor, autorul expune unele pdreri asupra existentei
si a altor manuscrise psaltice roméanesti.

Articolul se incheie cu urmitoarele consideratii generale asupra muzicii din
aceste manuscrise si asupra legiturii dintre melodiile si textele acestor manuscrise :

Tn mare se disting clar doud stiluri muzicale care reprezintd doui etape di-
stincte in insdsi evoluiia muzicii psaltice din secolul al XVIII-lea; a) un stil mai
vechi, de care tin melodiile ms. 1—3, in care linia melodicd este mai pufin incar-
catd de ornamente, inflexiunile in modurile de tip cromatic sint mai rare, iar ritmul
este mai liber, mai putin incorsetat de méasura ; b) un stil mai nou (impus de crea-
tiile lui Petru Lampadarie Peloponesiu si al{i contemporani ai sdi cu urmasii lor),
in care inflexiunile cromatice sint foarte frecvente, mai ales in cintérile papadice.
iar ritmul este maisurat. Iar in privinta raportului dintre melodii si textele respec-

tive se constati o nepotrivire intre accentele textului si ale melodiilor — mai ales
la cintdrile traduse —. explicate prin nerespectarea metrului si a ritmului textelor
originale.

Pr. D. Buzatu, Imnele acatist intilnite la romdni, in ~Mitropolia Olte-
niei», XIX (1967), nr. 11—12, p. 893—903.

Articolul nu urmireste sd fie «un studiu asupra imnului — acatist» — produs
specific Bisericilor Ortodoxe —. ci doar «un documentar», prezentind o colectie dc
astfel de imne acatist.

Dupéd o scurtd prezentare a confinutului principial al imnelor-acatist si a fe-
lalui cum au apédrut si cum s-au raspindit ele, autorul prezinti o listd a imnelor-
acatist intilnite la romani, grupindu-le dupa ordinea «ierarhicd» a sfintilor cirora
sint inchinate, iar in cadrul fiecdrei grupe in ordine alfabelicid. Prezentarea fieci-
rui imn-acatist este insotitd de scurle lamuriri precizind : locul si timpul aparitiei,
autorul, caracteristicile si structura imnului-acatist, precum si pozitie calendaristicd
si provenienta lui, ldmuririle referindu-se de preferintd la editia cea mai veche
dintre cele tipdrite.

In grupa intiia. Acatiste inchinate persoanelor Sfintei Treimi, sint prezentate
9 imne-acatist;

In grupa doua, Acatiste intru lauda Sfintei Fecioare Maria, sint prezentate 9
imne-acatist ;

In grupa treia, Acatiste intru cinstirea netrupestilor Puteri, sint prezentate 3
imne-acatist ;

In grupa patra, Acatiste intru cinstirea unor grupuri de sfinti, care se serbeazd
tmpreund, sint prezentate 10 imne-acatist ;

In grupa cincea, Acatiste in cinstea Sfintilor bdrbati, sint prezentate 49 de
imne-acatist ;

Articolul se incheie cu unele observatii generale asupra celor 94 de imne-
acatist cercetate de catre autor.

Tar in grupa sasea, Acatiste intru cinsiea Sfintelor femei, sint prezentate 10
imne-acatist.
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Sava Aguridis, Rdscumpdrind {,iﬁzpul (in limba greacd), Tesalonic,
1965.

Unul din articolele din cartea astfel intitulatd se ocupd de Biserica Orlodoxd
Romana (p. 97—103), fiind scris de Prof. Sava Aguridis, dupd vizitarea Romaéniei
cu ocazia intrunirii de la Bucuresti (2—9 iunie 1964) a Comisiei pentru pregatirea
celui de al 1I-lea Congres al profesorilor de teologie ortodoxa.

Autorul descrie aspecte din organizarea si activitatea Bisericii Ortodoxe RomaAne,
pe care le-a cunoscut in mod direct cu ocazia acestei vizite. Mai intii, face o suc-
cintd prezentare a istoriei Bisericii Ortodoxe Roméne pind in 1944 (p. 105—106),
amintind apoi despre revenirea greco-catolicilor din Ardeal, despre adoptarea unui
nou Statut de organizare si functionare a Bisericii Ortodoxe Roméine, despre im-
pértirea administrativ-bisericeascd in mitropolii si.episcopii.

Vorbind despre educatia in cele sase seminarii si cele doud institute de teologie,
autorul afirmd cd «Nivelul studiilor teologice se péstreazd la inaltime-» (p. 110).
Scolile teologice sint sub directa supraveghere a Bisericii. Dupd ce vorbeste despre
pregidtirea clerului in aceste scoli tologice, se referd la profesorii de teologie afir-
mind : «Face impresie unicd faptul cd toti sint la zi cu bibliografia internationald si
cu problemele de teologie contemporand ; fiecare vorbeste doua sau trei limbi stra-
ine, iar profesorul de drept canonic, Pr. Liviu Stan, vorbeste noud limbi strdine».
«Cind se afld cineva impreund cu ei, pentru cd vorbesc cei mai multi greceste, se
simte ca «acasa».

Autorul articolului isi exprimé dorinta de a trimite in Romania citiva bursieri
pentru a urmadri activitatea teologilor din Biserica Ortodoxd Romana (p. 111—112).
Dupa ce insird periodicile teologice roméinesti, isi aratd bucuria pe care a simiit-o
la Institutele teologice ascultind muzica bisericeascd executata de corurile de stu-
denti : «Nivelul de cultivare a muzicii intre preoti si teologi in Roménia este foarte
fnalt. Am ascultat corurile studentilor teologi in Bucuresti si Sibiu si am ramas
uimits (p. 113). .

Descriind nivelul cultural al preotilor ortodocsi roméni, spune: «Nivelul cle-
rului in aceastd tard a fost totdeauna cum este si azi: inalt, In comparatie cu ni-
velul, s8 spunem al clerului grec sau al clerului rus» (p. 114). Asistind la slujba
lturghiei in Biserica noastrd, isi exprima parerea ca influenia latind si cea slava
dau liturghiei din Biserica Ortodoxd& Romand o notd multicolora. Liturghia Bisericii
grecesti, in comparatie cu aceasta, e mult mai simpld. mai sobrd si mai clasica in
simplitatea ei.

Descriind personalitatea Prea Fericitului Patriarhh Justinian, autorul scrie :
«Ne-a fdcut impresie. Relativ tinar. hotarit, ingenios, vrednic, diplomat. activ, fire
artisticd. Patriarhul Justinian are in afara seriozitdtii bisericesli, ceva care mani-
festd tinerete, o conceptie contemporanid in activitate» (p. 117). Biserica Ortodoxa
Romana a pastrat ceea ce este vechi, dar a creat si lucruri noi. Astfel, autorul amin-
teste azilul si casa sanatoriala pentru preoti de la Mindstirea Dealul, unde impresio-
neazd curitenia exemplard (p. 118). Tn mindastirile monumente istorice a gésit ghizi
care i-au fiacut o impresie bund prin pregitirea lor teologici. Apoi enumerd o parte
din cértile noi: Apostolatul social, Flori alese din grddina Sfintei Scripturi si Ziua
Domnului.

In incheiere, autorul afirmi cid Biserica Ortodoxd Roméinid meritd si fie stu-
diatd cu atentie de toti ortodocsii. — (V. Costin).

Constantin Kalokiris, Izvoare ale arheologiei crestine (in limba grea-
cd), Tesalonic, 1967.

Cartea constituie o editare sistematicd a izvoarelor arheologiei crestine privi-

toare la monumentele paleocrestine si bizantine, prin publicarea completd a infor-
matiilor luate din scriitorii bisericesti si profani din secolele al IV-lea— al XIV-lea.
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Partea intii cuprinde texte referitoare la Diserica paleocrestind si bizantina
(protobizantind), (p. 15—123) ; partea a II-a se ocupd cu iconografid bisericilor (p.
123—234) si cu teologia icoanelor (p. 234—438).

Colectia reprezintd o importantd deosebitd pentru arheologia, iconografia si
arhitectura crestind, fiind prima lucrare din teologia ortodox3d in care se aduna
toate informatiile referitoare la aceste domenii. (V. Costin).

V1. Prochazka, Zakon sudnii liudem — (legea de judecare civila in
Moravia Mare), in «Byzantineslavica», publicatie a Academiei ceho-
slovace de stiinte, Institutul de istorie al {drilor europene socialiste,
XXVIII (1967), nr. 2, p. 359—375.

Cercetatorii discutd cu pasiune si temeinicie -originea slavd a acestui zaconic.
Unii, ca rusii Sobolevski, Golubinski, Isacenko si cehul Vasita Y. sint pentru ori-
ginea lui morava, in schimb bulgarii Andreev, Ganev si lanovski si multi altii, pun
problema originii lui macedonene.

V1. Prochazka aplicd in cercetare principiul juridico-istoric si argumentarea
filologicd, pentru a inclina balanta spre teza moraviand. Astfel el demonstreaza ca:
Zakon Sudnii liudem depinde de Ecloga impdiratului Leon al I1I-lea Isaurul; 2. ca
este independentd de Rdspunsul papii Nicolae cdtre bulgari din 866 ; si 3. cd depen-
denta lui si de alte izvoare nu este probatd. Cercetdrile vor continua si in numerele
viitoare ale revistei. — (Prof. M. Sesan).

C. Franc — Sgourdeou, [nitiale istoriocizante din manuscrisele bi-
zantine ale secolelor al XI-lea si al XIl-lea, in «Byzantinoslavica»,
publicatie a Academiei cehoslovace de stiinte. Institutul de istorie al
tarilor europene socialiste, XX VIII (1967), nr. 2. p. 336—354.

Epoca Comnenilor (1081—1186) este cea mai importantd cu privire la ilustrarea
manuscriselor bisericesti, atit prin sistemul prezentfrii unei singure figuri, cit si
prin cel al unor scene iconografice chiar mai complexe. Cele mai importante texte
din secolul al XI-lea sint urmatoarele : Evangheliarul Dionysiu 587 ; Evanghellarul
Pierpont Morgan Library 639 ; Evangheliarul liturgic din Biblioteca Leningrad nr.
72 ; Evangheliarul de la Paris Gr. 27; Evangheliarul de la Patriarhia Ecumenici
nr. 8; apoi Noul Testament din Biblioteca Moscovei 2280 ; Psaltirea de la Lenin-
grad 214, Psaltirea Sinai 61 ; Psaltirea Pantocrator 49 : Texte liturgice din Biblioteca
Patriarhiei din Ierusalim ; Omiliile Sfintului CGrigorie din Nazianz de la Dionysiu
61, Paris 533 si- 550, Sinai 339 : Minologionul rus de la Moscova si altele.

Unele initiale sint simple figuri stilizale. sau exprimd subiecte religioase si
chiar scene iIntregi. Totusi se deosebeste scena din initiald fatd de cea din fron-
tispiciu. Ca teme se prezintd figuri (sfinti, ierarhi, imparati). scene lilurgice, isto-
rice, profane si artistice, si chiar momente sportive, cu jocuri din hipodrom si altele.
Ciclul de scene constituie o urmare a introducerii frizelor in pictura bisericeasca
din secolul al IX-lea si al X-lea. — (Prof. M. Sesan).

L. Bilkova — Zd. Fiala, Terminologia veche moravd si importanta
et, in «Byzantinoslavica», publicatie a Academiei cehoslovace de sti-
inte, Institutul de istorie al tirilor europene socialiste, XXVIII (1967).
nr. 2, p. 289—335.

Dacd in Cronica impdratului Constantin Porfirogenetul din secolul al X-lea
este vorba despre «Moravia Mare». in schimb in Cronicile latine din secolul al
IX-lea nu se face de loc pomenire. dupd cercetdrile autorului. despre vreo atentie
deosebitd pentru Moravia.
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Astfel autorul precizeazad cd, referitor la teritoriul Moraviei : a) teritoriul era
mentionat ca «regnum Marabensium, sau regnum Moravorum, sau simplu Marava
si terra Maraborum» ; b) populatia e numitd «Marvani, sau slavi margenses, sau
Marabenses, sau simplu -Marabi (p. 294 s. u.) ; c¢) stdpinitorul {irii e numit cel mai
des ca «dux, uneori ca princeps si rar ca rex» (p. 301 5. u.); denumirile grupdrilor
populare din Moravia erau mengionate vag, mai mult dupa stdpinitorii lor numiti
«comes, nobiles, iudices sau presbyter»; e) dintre agezarile Moraviei (p. 317 5. u.),
era numitd direct, numai localitatea «Devin», ca ceniru cu castel si celelalte ‘erau
indicate ca «urbs, castrum, civitas si munitio», fard denumire.

Iar cu privire la bisericd informatiile sint sumare: despre Constantin-Chiril
se vorbeste cu mare zgircenie, ca de un preot oarecare care a venit si a plecat din
Moravia si care probabil a fost hirotonit episcop la Roma, fird precizare pentru ce
loc ; mai mult este scris despre Sfintul Metodie (p. 326 $. u.) cd a fost numit episcop
si chiar arhiepiscop pentru Panonia si arhiepiscop pentru Moravia, dar prin aceasts
ar fi fost stirbite drepturile diecezei bavareze de la Passau, care insd nicdieri nu sint
mentionate documentar ; «discretia» izvoarelor germane in aceastd privinti e sem-
nificativd. — (Prof. M. Sesan).

FJE. Raby, Nuda Natura gi Cosmologia veacului al XlIl-lea, in «Spe-
culum», vol. XLIII, numéarul pe ianuarie 1968.

Pornindu-se de la Comentariul lui Macrobius, scris pe la 400 d. Hr. asupra
cunoscutului Somnium Scipionis al lui Cicero se abordeazad chestiunea raporturilor
dintre om si lumea naturald, pe care incearcd sid o cunoascd si, deopotrivd, chestiu-
nea raporturilor care se pot stabili intre procesele naturale si Revelatia biblica
privind creatia lumii. Autorul reediteazd un mic poem latin medieval, pdstrat in-
tr-un manuscris din Muzeul Britanic (ms. Burney 305).

Comentariul, de un interes deosebit, insista asupra importaniei pe care po-
vestirea fabuloasd (narratio fabulosa) o are incercdrile anticilor si invatatilor medie-
vali de a «dezvilui» anumite aspecte ale unei naturi care refuzd si condamnd o cer-
cetare «impudicd» a secretelor ei, De la -interpretarea in acelasi sens a lui Macro-
bius se trece la ginditori medievali ca Abelard, care afirmi acelasi lucru. Ideile
s-au perpetuat mai cu seaméd In scoala din Chartres, clreia desigur i-a apartinut si
autorul anonim al micului poem reeditat de Raby. — (Prof. Al Elian).

Siegfried Wenzel, Cele sapte pdcate de moarte: citeva probleme ale
cercetdrii, in «Speculum», vol. XLIII, numarul pe ianuarie 1968.

Autorul ia ca punct de plecare cartea lui M. W. Bloomfield, The Seven Deadly
Sins. An introduction to the History of a Religious Concept, with Special Reference
to Medieval English Literature (East Lansing, Mich,, 1952), lucrare fundamentald
care cerceteazi problema pornind de la Sfintii Parinti, greci si latini, strébdtind
intreg evul mediu, pind la marele poet englez din secolul al XVI-lea, Spenser. Au-
torul articolului e mirat cd cercetarile in acest domeniu au stagnat dupd 1952 si isi
propune sia abordeze, in articolul siu, citeva aspecte ale problemei susceptibile de
mvestlgatu si rezultate noi.

n ce priveste «prelstorla» problemei, Bloomfield socotea ca cele sapte (respec-
tiv opt) pdcate capitale Isi trag obirsia din scrierea gnosticd Cdldtoria sufletului,
citd vreme predecesorii sdi inclinau spre o origind stoicd, in care am aflat tiparele
vitiilor. Wenzel atrage atenfia si asupra ipostazei (reprezentatd de I. Hausherr si
A. Vbgtle) care indici o origind biblicd, in conexiune cu anumite comentarii ale-
xandrine. Oricum ar sta lucrurile, cel mai vechi text cunoscut, in care se vorbeste
de o serie de vifii (din care, cu timpul, se fixeazd cele sapte pdcate de moarte)
apartine lui Evagrie din Pont. Rimine de cercetat care sint izvoarele lui Evagrie
(Origen, elemente de gindire stoicd ?). Bloomfield credea cd e vorba, in primul
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rind, de scrierile sirince ale lui Iifrem Sirul, a ciror autenticilale insa este con-
testata.

Siegfried Wenzel se opreste asupra felului cum este privitd problema celor
sapte pdcate de moarte in evul medju latin si indeosebi asupra analizei date de
Scolastici schemei acestor pacate, in special in perioada 1130—1275. Scolasticii cei
mai de seami si-au pus, in acest rastimp, intrebarea, de ce sint sapte la numar
picatele si de ce sint acestea si nu altele. Temeiul (suficientia, pentru a folosi ter-
menul tehnic) al clasificarii a fost privit din diferite unghjuri. Dacd ne oprim asu-
pra citorva mari ginditori ai vremii, cum sint: Hugues de St. Victor, Jean de la
Rochelle, Grosseteste, Alexandru de Hales, Albert cel Mare si Toma de Agquino,
deosebim trei «temeiuri» principale: cel zis al «inléntuirii», cel psihologic si cel
cosmologic sau simbolic.

Temeiul «inldntuirii», al cdrui germen il gdsim la Sfintul Ioan Cassian (Col-
lationes), arati ci pacatele capitale «sint legate intre ele printr-un fel de inrudire
si — asa zicind — inldntuire». La fel si Sfintul Grigorie cel Mare, cind stabileste
cele sapte principalia vitia si argumenteazd ca fiecare pdcat decurge dintr-altul.
Schema lui Grigorie cel Mare, reluati in secolul al XII1-lea de Hugues de St. Victor, a
devenit un loc comun la teologii medievali apuseni.

Temeiul psihologic purcede din insatisfacfia unor scolastici fatd de schema
mai sus amintitd, care 1i se pdrea rudimentara. Ei au simtit nevoia unei sistemati-
zari, rationale, bazati pe principii logice, imprumutate de la Aristotel. Pentru acea-
sta trebuia sd se porneascd de la «partile» sufletului — ca de pilda, la Alcuin (se-
colul al VIII-lea) — care, suferind o degradare, genereazd la rindul lor cele sapte
pécate capitale.

O schem& mai aminuntitd organizati se giseste, astfel, la Jean de la Rochelle
(Summa de vitiis), in care fiecare din cele 3 par{i este subdivizatd, «potrivit cu
functia ei, iar fiecare viciu inseamnd o impiedecare a functiei naturale a unei acti-
vitafi particulare, intr-una din cele trei péarti».

La Alexandru din Hales se simte influenta lui Aristotel, cu cele trei vires
animae, ale caror functii pot fi denaturate, generind astfel vitiile. Un al doilea
principiu introdus de Alexandru din Hales este acela al «obiectelor» vointei. Se
ajunge, astfel, in a doua jumaéatate a secolului al XIII-lea la ideea ca vitiile nu sint
de fapt coruperi ale sufletului si directii gresite ale vointei (O schemi interesanta
se intilneste, de pilda, la Hugues Ripelin din Strassburg in .al siu Compendium
theologicae veritatis). Totusi, marile figuri ale Scolasticii, din secolul al XIII-lea,
Bonaventura si Toma de Aquino nu se aratd satisfacuti cu asemenea scheme si in-
cearcd o elaborare mai subtild. Astfel, Bonaventura, pornind de la inclinatie (pro-
nitas) citre ceea ce este bun (bonum), distinge intre bonum al spiritului in sine si
bonum care apartine spiritului trditor in trup.

Inainte de a trece la temeiul cosmologic, s& amintim cd sint ginditori, ca Ale-
xandru din Hales, care pornesc de la texte din Sfinta Scripturd, ca de pilda, I. Tesa-
loniceni V, 23 (cu: Spiritus, animus si corpus) sau I Ioan II, 16. Gulielm Feraldus
isi ia ca punct de plecare aretologia Fericitului Augustin; un punct de vedere inru-
dit se regaseste si in Purgatoriul lui Dante.

In ceea ce priveste temeiul cosmologic sau simbolic acesta porneste de la ideea
cd omul este alcatuit din 7 parti (trei puteri ale sufletului, patru elemente ale trupu-
lui). Acest fel de interpretare este identificat de autor la Paraldus, la Grosseteste si
in Liber de exemplis naturalibus al lui Servasanctus. Ideea «septenard» plind de
simbolism ontologic «atit de caracteristic pentru evdl mediu», a indus anumite
penitentiale din secolul al XIII-lea sd indice pentru orice pacat de moarte un ca-
non de 7 ani, fiindcd «omul se compune din patru elemente, iar sufletul sdu are
trei puteri». Ideea este mai complet infidtisati de Grosseteste, care pune virtutile
cardinale in legdturd cu cele patru elemente. Interesantd pare a fi si speculatia
asupra <humorilor» atit de cunoscute fiziologiei medievale si a legaturilor cu vir-
tutile si vitiile. O cercetare a conceptiilor etice ale lui Robert Grosseteste duce la
concluzia cd cele sapte «vitii» sint corelate celor sapte virtuti. Pornind de la triada:
mens, cor, anima (pe care o gaseste la Matei XXII, 37) si trecind prin cele 7 «pu-
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teri ale sufletului», ajunge la cele 7 virtuti si la cele 7 (respectiv 14) vitii. «potrivit
principiului aristotelian, dupa care fiecare virtute este termenul intermediar intre
doud vitii. Cu drept cuvint, autorul articolului pune din nou problema relatiilor
dintre teologia crestind si etica aristotelicd. Trebuie si se porneascid de la comen-
tariile la Etica nicomahiand (din secolul al XIII-lea al XIV-lea), pentru a se putea
ajunge la problemele ridicate de raportul dintre teologie si filozofia morala, asa cum
se reflectd in opera unor scriitori ca : Dante, Spencer sau Phineas Fletcher. ’

Autorul irece, in cele ce urmeaza, la cercetarea semnificafiei pe care cele sapte
pacate de moarte au avut-o in evul mediu, in viata credinciosilor, dar mai ales
in artd §i literaturd. Sint interesante relleciiile pe care, cu acest prilej, Siegfried
Wenzel le face asupra Purgatoriului lui Dante, asupra lui Persifal al lui Wolfram
von Eschenbach si asupra cunoscutelor Povestiri din Canterbury ale lui Chaucer.
Omiletica latind medievald rdmine, cum este si firesc, un domeniu esential, care
n-a fost incid explorat dupa cuviinti. ’

Chestiunea influentelor problemei cercetate asupra iconografiei este, de ase-
meni, abordata si insotitd de citeva remarce deosebiit de ingenioase. Autorul isi ter-
mind interesantul siu studiu amintind, in citeva fraze interesul ca «Istoria celor
sapte pacate» sd fie cercetatd si in epoca urmaitoare sfirsitului evului mediu. —
(Prof. Al. Elian).

I. D. Stefanescu, Byzance, Orient, Art d’Occident. L’illustration
des liturgies. La liturgie gallicane, Atena, 1967, 25 p.+VII planse.

Studiul a apdrut in volumul IV din «Analele arheologice de la Atena», {iind
inchinat profesorului Anastasie C. Orlandos.

Pornind de la unele consideratii asupra insusirilor fundamentale ale iconogra-
fiei bizantine (unitate de inspiratie, logica programelor iconografice, complexitatea
etc.), autorul giseste cd principiul ordonator al acestei discipline isi are izvorul in
liturghii pe care le-a incadrat si le-a ilustrat. Studiile si conferintele anterioare ale
Prof. I. D. Stefdnescu, privitoare la ilustrarea liturghiilor, nu s-au ccupat de litur-
ghiile galicane, pe care crede cid este cazul s le atentioneze acum, analizind o se-
rie de monumente din diferite tari.

in continuare descrie liturghia galicani cu toate elementele ei componente,
pentru a trece apoi la prezentarea monumentelor create sub influenta acesteia, in
Franta si in Spania. Din tara noasird irece in revistd biserica din Strei, tinutul
Hateg (secolul al XIII-lea in a cidrei iconografie giseste «episcopi citind diptice~
ale celor care «repauzeazd in pacea Domnului»; apoi biserica Sfinta Maria-Orlea,
unde se afld o Coborire de pe cruce aproape de Bunavestire si Nastere, «ceea ce
ne trimite la liturghia galicani~» ; si in fine capela de la Herman (Honigberg) din
Transilvania. unde de asemenea constatd elemente galicane.

Studiul este interesant prin noutatea pe care o cuprinde, prin felul cum este
condus si prin contributia reald pe care o aduce la cunoasterea influentelor tre-
cute, influente mai mari si mai mici asupra artei noastre bisericesti. — (Pr. Prof.
Al. I. Ciurea).

Vittorio Subilia, La nuova cattolicita del Cattolicesimo. Una valuta-
zione protestante del Concilio Vaticano Secondo, Editrice Claudiana,
Torino, 1967, 313 p.

Autorul, profesor de teologie sistematicd la Facultatea valdenzd din Roma si
director al revistei «Protestantesimo» este cunoscut lumii teologice in general, mai
ales prin doud lucrari si anume : I/ movimento ecumenico (1948) si Il problema del
Cattolicesimo (1962).
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In noua sa lucrare, auterul examineazd lextele Conciliului al 1I-lea de la Va-
tican si le plaseazd in contextul teologiei oficiale a Bisericii Romano-Calolice. pen-
tru a ne face cunoscuti o adevarati fa{d a noii «catolicitdti romane». Vittorio
Subilia a urmadrit zi de zi toate lucririle Conciliului din 1962 si pind la sfirsit, in
calitate de observator al Aliantei Reformate Mondiale, iar rezultatul acestor stira-
danii il reprezintd cartea de fala.

Una din concluziile principale ale car{ii este c¢d activitatea Conciliului n-a
atenuat cu nimic contrastul existent intre catolicism si protestantism din punct de
vedere ecleziologic. «Notiunea de Bisericd ca trup tainic al lui Hristos, care intru-
peazd in institujia Sa pe «Tolus Christus», pentru a se infitisa lumii ca singura si
adevdrata mijlocitoare a mintuirii, continua si fie obstacolul principal in dialogul
interconfesional».

Autorul conchide : «$tiindu-se oarecum izolati in judecata noastrd, noi nu ne
putem totusi refine a declara cd pozijia dogmaticd a catolicismului ne apare, in
1967, mai grava decit in oricare perioadd a indelungatei sale istorii. In ciuda re-
dresdrii morale si disciplinare produsid de Contrareformi ; in pofida reinnoirii bi-
blice, liturgice, patristice din acesti ultimi ani, cu toatid reluarea tradifiei augusti-
niene si a corectivelor facute juridismului care a dominat in ultimele patru secole;
cu toatd deschiderea fatd de alte confesiuni crestine, fatd de religiile necrestine,
fatd de civilizatia modernd si nelinistitoarele sale probleme — din contra, parado-
xal si exact din cauza tuturor acestor factori pozitivi — trebuie si& inregistrdm o
indepartare de perspectivele evanghelice, mai mare chiar decit in secolul al XVI-lea.
(Pr. Prof. Al. 1. Clurea).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MANUSCRISELE NEPUBLICATE NU.SE RESTITUIE. CO-
LABORATORII SINT RUGATI SA-SI PASTREZE COPIE
DE PE MANUSCRISELE PE CARE LE TRIMIT REDACTIEI

MANUSCRISELF, CARTILE,” COMUNICARILE OFICIALE ALE
\EPARHIILOR, REVISTELE PERIODICE, ABONAMENTELE §I
ORICE FEL DE CORESPONDENTA PRIVITOARE LA REVISTA
SE TRIMIT PE ADRESA: EDITURA INSTITIITULUI BIBLIC SI'
DE MISIUNE ORTODOXA, INTR. PATRIARHIEI Nr. 9 SEC-
TORUL V, BUCURESTI, CONT 118001, — BANCA NATIO-
NALA A R. S. ROM.\NIA, FILIAL.A N. BAL.CESCU, CU MENTIU-
NEA: PENTRD «STUDI! TEOLOGICEs. RFVISTA INSTITUTE-
LOR TEOLOGICE DIN PATRIARHIA ROMANA.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



L-d

O
-l.x
Q0o
mA

e

®a
Up
OTT.

3
Bl
-]
@an
Z
- W

<dpe"
IBRT
FIOS.
<P B

o

S

6]

ay
Mpmp

=

43.880

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



	0001_ main
	0002_ main_1L
	0002_ main_2R
	0003_ main_1L
	0003_ main_2R
	0004_ main_1L
	0004_ main_2R
	0005_ main_1L
	0005_ main_2R
	0006_ main_1L
	0006_ main_2R
	0007_ main_1L
	0007_ main_2R
	0008_ main_1L
	0008_ main_2R
	0009_ main_1L
	0009_ main_2R
	0010_ main_1L
	0010_ main_2R
	0011_ main_1L
	0011_ main_2R
	0012_ main_1L
	0012_ main_2R
	0013_ main_1L
	0013_ main_2R
	0014_ main_1L
	0014_ main_2R
	0015_ main_1L
	0015_ main_2R
	0016_ main_1L
	0016_ main_2R
	0017_ main_1L
	0017_ main_2R
	0018_ main_1L
	0018_ main_2R
	0019_ main_1L
	0019_ main_2R
	0020_ main_1L
	0020_ main_2R
	0021_ main_1L
	0021_ main_2R
	0022_ main_1L
	0022_ main_2R
	0023_ main_1L
	0023_ main_2R
	0024_ main_1L
	0024_ main_2R
	0025_ main_1L
	0025_ main_2R
	0026_ main_1L
	0026_ main_2R
	0027_ main_1L
	0027_ main_2R
	0028_ main_1L
	0028_ main_2R
	0029_ main_1L
	0029_ main_2R
	0030_ main_1L
	0030_ main_2R
	0031_ main_1L
	0031_ main_2R
	0032_ main_1L
	0032_ main_2R
	0033_ main_1L
	0033_ main_2R
	0034_ main_1L
	0034_ main_2R
	0035_ main_1L
	0035_ main_2R
	0036_ main_1L
	0036_ main_2R
	0037_ main_1L
	0037_ main_2R
	0038_ main_1L
	0038_ main_2R
	0039_ main_1L
	0039_ main_2R
	0040_ main_1L
	0040_ main_2R
	0041_ main_1L
	0041_ main_2R
	0042_ main_1L
	0042_ main_2R
	0043_ main_1L
	0043_ main_2R
	0044_ main_1L
	0044_ main_2R
	0045_ main_1L
	0045_ main_2R
	0046_ main_1L
	0046_ main_2R
	0047_ main_1L
	0047_ main_2R
	0048_ main_1L
	0048_ main_2R
	0049_ main_1L
	0049_ main_2R
	0050_ main_1L
	0050_ main_2R
	0051_ main_1L
	0051_ main_2R
	0052_ main_1L
	0052_ main_2R
	0053_ main_1L
	0053_ main_2R
	0054_ main_1L
	0054_ main_2R
	0055_ main_1L
	0055_ main_2R
	0056_ main_1L
	0056_ main_2R
	0057_ main_1L
	0057_ main_2R
	0058_ main_1L
	0058_ main_2R
	0059_ main_1L
	0059_ main_2R
	0060_ main_1L
	0060_ main_2R
	0061_ main_1L
	0061_ main_2R
	0062_ main_1L
	0062_ main_2R
	0063_ main_1L
	0063_ main_2R
	0064_ main_1L
	0064_ main_2R
	0065_ main_1L
	0065_ main_2R
	0066_ main_1L
	0066_ main_2R
	0067_ main_1L
	0067_ main_2R
	0068_ main_1L
	0068_ main_2R
	0069_ main_1L
	0069_ main_2R
	0070_ main_1L
	0070_ main_2R
	0071_ main



