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Cu prilejul sirbatoririi semicentenarului unirii
Transilvaniei cu Romania

1Y

CONTRIBUTIA BISERICII ORTODOXE ROMANE
" LA UNITATEA POPORULUI ROMAN

Sint in istoria popoarelor,. ca si in viagfa indivizilor, momente de
riscruce, momente hotdritoare, care insd numai arareori pot fi consi-
derate ca efectul intimpldrii, cdci aproape totdeauna asemenea momente
apar in urma unei indelungate perioade de pregitire, mai mult sau
mai putin congtientd. Un astfel de moment hotdritor a triit poporul
romdn la 1 decembrie 1918, cind acel «vis neimplinit» al romdnilor ar-
deleni, «copil al suferintei» lor multiseculare, avea sd devind o realitate.
Dar acest moment hotaritor a fost pregdtit de multe veacuri de astep-
tari, de lupte si jertfe ale intregului popor romdn; lupte si jertfe la care
clerul ortodox romdn si-a dat partea sa de contributie, recunoscutd
unanim, dar care e bine si fie amintitd cu prilejul mdretei sdrbdtoriri a
semicentenarului unirii Transilvaniei cu Romdnia.

In veacurile in care, in vastul spafiu carpato-danubian, se plamddea
fiinta neamului nostru, avea loc §i procesul de crestinare a poporului
care se forma aici, asa incit afirmafia cd romdnii «s-au ndscut cregtini»
nu este o simpld figurd de stil, ci o realitate istoricd plind de adinci sem-
nificatii.

Intr-adevdr, in intunecata perioadd « migragiilor popoarelor, care
pentru noi a fost si deosebit de lungd, Biserica, credinta ca element spi-
ritual, a legat permanent intre ele micile comunitdfi romdnesti ascunse
prin vdile muntilor. Singura formd de organizare fiind obstile. fdrd-
nesti, strdmosii nostri aveau in Bisericd un sprijin moral, care ii ajuta
si infringd toate greutdtile, reusind sd mentind mereu vie si constiinta
unitdtii lor suﬂetestz Mai tirziu, cind vremurile s-au mai asezat si cind
au inceput s apard si primele injghebdri de state de tip ;feudal tim-
puriu, Biserica a devenit un factor activ in eforturile pentru apdrarea
libertdtii si a fiintei etnice. Un astfel de rol vor fi jucat, desigur, si acei
«pseudo-episcopi», care pe la inceputul secolului al XIII-lea il nelinis-
teau pe papa Grigore al IX-lea prin intensa lor activitate pastorald, si
«arhiepiscopii si episcopii» de care pomeneste, cam in acelasi timp, Di-
ploma loanitilor.

Dupd formarea statelor independente romdnesti, Tara Romdneascd
si Moldova, Biserica Ortodoxd, ridicatd la rangul de mztropolze, a spri-
jinit puternic lupta pentru independentd a statului feudal. Apdrarea si
intarirea Ortodoxiei insemna, in acelasi timp, §i apirarea neatirndrii po-
litice, a fiintei si a unitdtii 9uﬂotestz u poporului de pe intregul pdmint
romdnesc Mai mult decit atit, in Transilvania, Biserica Ortodoxd, ne-
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avind caracter oficial, s-a menfinut si s-a intdrit mai ales prin legdturile
permanente pe care le-a avut cu Tara Romdneascd si Moldova. Aceste
legdturi bisericesti au intdrit si mai mult poporul romdn din Transilvania,
ajutindu-l sd reziste impotriva tendinjelor de catolicizare si desnatin-
nalizare ale vremelnicilor sdi stapinitori.

Introducerea tiparului in Tara Romdneascd in timpul lui Radu cel
Mare a insemnat, in acelasi timp, si inceputul unor strinse legdturi cul-
turale bisericesti, care vor contribui apoi, in veacurile urmdtoare, la
piistrarea merew mai vie a unitdfii constiintei de neam. Cartile bisericesti
in limba slavd, Liturghierul, Octoihul i Evarigheliarul, iesite din aceasti
primd tiparnitd, s-au rdspindit pe toate meleagurile romdnesti. Exem-
plare din aceste tipdrituri s-au gdsit in multe biserici romdnesti din
Transilvania. Acelagi lucru s-a intimplat si cu primele texte bisericesti
in limba romdnd, care, alcituite in Maramures, au trecut apoi in Mol-
dova de Nord, unde au circulat intens in secolul al XVI-lea. Primele
cdrfi romdnesti tipdrite, de asemenea carfi bisericesti, sint oarccum un
simbol al unitdtii de neam si de credintd o tuturor romdnilor. Ele au
fost tiparite la Brasov, centrul geogrufic al pamintului romdnesc, prin
osteneala diaconului tirgovistean Coresi, si erau destinate tuturor ro-
mdnilor. In predoslovia sa la Evanghelia cu invafaturd, tipdritd in 1564,
Coresi se adresa tuturor fratilor sai din toate cele trei tari romdnesti:
«..§i am scris cu tiparul, voao, fratilor, romdniloru, s fie spre invdti-
turd». Larga circulafie a tipdriturilor lui Coresi a contribuit nu numai
la formarea limbii literare romdnesti, pe baza graiului din regiunea Car-
patilor sudici, ci st la menginerea si intdrirea sentimentului de unitate in
cuget si simfiri.

Acelasi sentiment al unitdtii de neam il ficea si pe mitropolitul cdr-
turar Varlaam sd socoteascd a sa Carte romineasci de invataturd drept
un «dar» fdcut «limbii romdnesti» si si o adreseze cdtre «toatd semen-
fia romdneascd, pretutindenea ce se afla pravoslavnicii intr-aceasti
limba». Iar in Raspunsul la Catehismul calvinesc pe care il socotea plin
de «otfavd de moarte sufleteascd», adresindu-se ardelenilor, i numea
fiti sdi intru Hristos «§i cu noi de un neam romdni». Cartea romdneasci
de invdtdturd a mitropolitului Varlaam a cunoscut o rdspindire uimi-
toare, datoritd faptului cd ea era nu numai o carte de cult ¢i si o carte
de lecturd accesibila credinciosilor de la orage si sate.

Ca si Varlaam, mitropolitul ardelean Simion Stefan, care tipirea la
Balgrad in 1648 Noul Testament pentru prima oard in intregime in
limba romdnd, constient ci scrie pentru romdnii din «toate tirile», s-a
silit «sd izvodeascd» in asa fel incit sd infeleagd tofi, alegind cuvintele
romdnesti care, ca §i banii, au ¢ea mai largd circulafie.

In anul 1688 apirea la Bucuresti prima traducere integrald a Bibliei,
operd monumentald, care a cunoscut o largd rispindire pe intrequl teri-
torm.de limbd_ romdneascd si care s-a bucurat de un mare prestigiu.
Folosind diferite traduceri partiale mai vechi, Biblia de la Bucuresti
este o adeviratd 'operd colectivd a unor cdrturari romdni. Cu tiparirea ei
se fncununa actzun?a pentru introducerea limbii romdne in cult, care
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avea s intdreascd gi mai mult sentimentul, vechi de veacuri, al unitdfii
e neam, de limbd si de credintd al tuturor romdnilor.

Circulatia cdrtfilor bisericesti in toate tinuturile locuite de romdni a
continuat si in secolele urmdtoare, cind acest lucru era deosebit de-ne-
cesar mai ales pentru Transilvania, unde, dupd actul de dezbinare de
la 1698—1701, romdnii ortodocsi au rdamas fdrd tiparnite. O wvastd acti-
vitate tipograficd au desfdgurat, in secolele al XVIl-lea gi al XVIII-lea,
mitropolitul Antim Ivireanul, care a scris in cea mai frumoasd limbd
literard a vremii, episcopul Damaschin al Rimnicului, care u fost §i un
priceput si fertil traducdtor de cdrti de ritual, episcopul Chesarie al
Rimnicului, traducdtor, impreund cu succesorul sdu Filaret, al larg-rds-
pinditelor Mineie, mitropolitul Iacob Putneanul. Prin cdrtile tipdrite de
ei, s-a realizat, pe lingd intdrirea sentimentului de constiintd nafionald,
si piistrarea unei limbi romdnegti curate, intr-o epocd de primejdioasd
influentd lexicald turceascd §i neogreacd.

O altd categorie de cdrti care au indeplinit o insemnatd functie
culturald au fost si asa-numitele bucoavne sau bucvarii, adevdrate
abecedare sau cdrti de citire pentru copiii si tinerii care, in tinda bise-
ricilor sau in chiliile mindstirilor, se trudeau sd deprindd scrisul si citi-
tul. Aceste bucoavne cuprindeau rugdciunile cele mai uzuale, Tatdl nos-
tru, Crezul, cele zece porunci, fericirile, explicarea Sfintelor Taine. Tipd-
rite la Rimnic, Iagi sau Alba Iulia, din inifiativa mitropolitilor si episco-
pilor, aceste abecedare-catehism circulqu pretutindeni unde se vorbea
un grai. romdnesc. "

O circulatie poate tot atit de largd ca si cdrfile de ritual au avut
st cdrtile populare, dintre care cea mai mare parte aveau continut reli-
gios. Cdrtile apocrife, legendele apocaliptice, povestirile hagiografice,
romanul Varlaam si Ioasaf, Floarea darurilor, cdrtile bogomilice, rdspin-
dite mai intii in limba slavd si apoi traduse in romdneste, au circulat,
mai ales in manuscris. Copisti, traducitori §i in mare parte §i cititori
si raspinditori apoi pe cale orald ai acestui gen de literaturd au fost
tot clericii, preoti de mir sau calugdri.

Un rol deosebit de important in cultivarea sentimentului de uni-
tate magionald l-au jucat fard indoiald si mindstirile, care au slujit,
in acelagi timp, si culturii nafionale. Intemeierea vietii mindstiresti s-a
facut in secolul al XIV-lea de la aceeasi vatrd, ctitor al primelor ming-
stiri fiind cdlugdrul Nicodim, care a infiinfat Mindstirile Vodita in Banat,
Tismana in Oltenia si Prislopul in Tara Hategului. Ucenicii lui Nicodim
au ajuns, se pare, si in Moldova, contribuind la intemeierea puternicului
centru mindstiresc si cultural de la Neamf. In secolele urmdtoare, numdrul
mindstirilor a crescut, iar dezvoltarea lor a cdpdtat proportii impresionante.
Copisti, zugravi, ferecdtori in aur §i argint ai cirtilor bisericesti, minia-
turisti sau simpli vietuitori, cdlugdrié au contr’buit din plin atit la inte-
metierea culturii medievale romdnesti cit si la intdrirea sentimentului de
unitate spirituald a tuturor romdnilor. Aceasta cu atit mai mult cu cit
unele mindstiri, asezate ca o ghirlandd pe linia muntilor, adunau in ele
caluglri veniti de pretutindeni de pe plaiurile romdnesti.
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In sfirsit, dintre multiplele forme de legdturi culturale si bisericesti
care s-au stabilit de-a lungul veacurilor intre cele trei tdri romdnesti,
este cazul sid amintim si numeroasele ctitorii ale domnilor romdni din-
colo de Carpati, precum si bisericile ridicate de ardeleni in satele si ora-
sele de dincoace de Carpafi, unde se gdseau mulfi romdni emigratfi din
Transilvania. Atit de mare a fost sprijinul dat Bisericii din Transilvania
de domnii st ierarhii din Tara Romdneascd si din Moldova, fie prin
construirea de biserici, fie prin ajutorul in lupta impotriva instrdindrii
de la credinta ortodoxd, incit eminentul medievalist romdn P. P. Panai-
tescu a putut spune cd «istoria Bisericii Ortodoxe din Transilvania in
secolele XV—XVII este in- mare parte istoria solidaritdtii pe plan religios
a celor trei tdari romdne» (Problema unificarii politice a Tarilor Roméane in
cpoca feudald, in vol. Studii privind Unirea Principatelor, Ed. Academiei,
Bucuresti, 1960, p. 76).

Contributia Bisericii Ortodoxe Romdne la lupta pentru unitatea po-
porului romdn nu s-a marginit numai la actiuni de ordin cultural-biseri-
cesc. Prin preotii, cdlugdrii si ierarhii ei, Biserica a sprijinit puternic si
lupta politicd pentru apdrarea sau obtinerea independentei, ca si lupta pen-
tru realizarea unitdtii politice romdnesti. In acest efort de veacuri al intre-
gului popor, Biserica a stat totdeauna aldturi de popor si de cei ce si-an
identificat viafa cu aceastd sfintd ndzuintd a neamului romdnesc. Ostile
lui Mircea, Vlad Tepes sau Stefan cel Mare si-au luat avintul si tdria
st din credinta strdbund si din binecuvintarea Bisericii, sprijinul DBise-
ricii mergind din plin si neprecupetit cdtre toti domnii care au incercat
sd scuture jugul turcesc.

Nu este de mirare deci cd, intr-o actiune de proportiile si insemni-
tatea celei dintii uniri politice a tdrilor romdne, realizati de Mihai
Viteazul in anul 1600, Biserica a jucat un rol deosebit de important.
Mitropolitul Tdrii Romdnesti, Eftimie, precum si cei doi episcopi, de
Buzdu si Rimnic, au ficut parte deseori din soliile care incheiau in
numele domnului acte importante de politicd externd. Cei trei vldadici.
au fdcut parte din delegatia care a incheiat, la Alba Iulia, la 20 mai
1595, tratatul de aliantd cu Sigismund Bdthory, principele Transilvaniet,
in vederea viitoarelor lupte cu turcii. Episcopul Luca al Buzdului a fost
insdrcinat de domn, in acelasi an. cu o misiune diplomatici in
Rusia, iar alfi clerici au implinit misiuni asemdndtoare in Transilvania,
Moldova si Polonia. Tratatul de la Alba Iulia cuprindea intre clauzele
sale si un articol privitor la Biserica romdneascd din Transilvania, care,
prin acest tratat, intra sub jurisdictia mitropoliei de la Tirgoviste.

Si, in general, actiunea de unificare intreprinsi de Mihai Viteazul
a avut sprz]mul permanent al Bisericii. Astfel, campania din Transilvania,
incheiatd prin biruinta de la Selimbir, si intrarea triumfald a lui Mihai
in Alba Iulia, la 1 noiembrie 1599, au fost pregdtite printr-o intreagi
actiune de ridicare la lyptd a maselor tdrdnesti din sudul Transilvaniei,
intreprinsd in mod tainic de citre calugdri din Tara Romdneascd, iar
dupl cucerirea Transilvaniei, domnul s-a folosit intens in treburile po-
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litice de preofi si cdlugdri adusi de peste munti, nu numai din Tara
Romdneascd ci §i din Moldova.

Sprijinul total acordat de Bisericd lui Mihai Viteazul reiese si-din
modul cum domnul a organizat Moldova dupd cucerirea acesteia, in mai
1600. In tunie 1600, s-a tinut la Iasi un sinod la care vlddicii fugiti in
Polonia cu leremia Movild au fost declarati caterisiti si lipsiti de toate
drepturile lor. Dar, de fapt, acest sinod avea rostul tdinuit de a con-
sfinti pe Mihai ca domn al Moldovei.

Dupi destrdmarea statului unitar realizat vremelnic de Mihai Vi-
teazul, constiinta unitdfii de neam, de limbd si de credintd, veche de
veacuri, a inceput sd se transforme intr-o idee-forfd, care avea sd ajungd
st insufleteascd insdsi lupta pentru unire. Dar realizarea acestei idei a
fost impiedicatd secole de-a rindul in special de dominatia turceascd. Ea
avea si se afirme totusi cu putere mai ales cu prilejul marilor eveni-
mente ale zbuciumatei noastre istorii, si de fiecare datd clerul ortodox
romdn a fost aldturi de popor, ajutindu-l, uneori cu jertfe considera-
bile, sd-si realizeze marele sdu ideal: unirea tuturor romdnilor. Dacd ne
oprim numai la marele eveniment al Unirii Principatelor Romdne, in
1859, si la Unirea Transilvaniei cu Romdnia in 1918, constatdim cd cle-
rul romdn, provenit din fii ai poporului si continuind cel mai adesea
sa ducd o viatd modestd si trudnicd, a simfit adinc si a impdrtdsit din
plin nevoile si aspiratiile poporului, aldturindu-se luptdtorilor pentru
unirea tdrilor romdne.

Se stie astfel cum, la 1859, venerabilul mitropolit al Moldovei, Se-
fronie Miclescu, a pus in joc, pentru Unirea Principatelor Romdne, scau-
nul sdu vladicesc, prin demersurile si protestele sale energice fatd de mi-
nistrul reactionar al cultelor, fatd de caimacamul antiunionist Vogoride si
fatd de comisia reprezentantilor puterilor europene, fiind secundat cu
infldcarare in toate actiunile sale patriotice de invdtatii .cilugdri Neofit
st Filaret Scriban, de eruditul episcop Melchisedec, de preotul Dimitrie
Matcas, directorul seminarului din Roman, $i de mulfi alfi preofi i
calugdri insufletiti de inalte sentimente patriotice. Si in Tara Romd-
neascd, mitropolitul Nifon, episcopii Calinic al Rimnicului, Climent al
Argesului si Filaret .al Buzdului, precum si alfi membri ai clerului de
mir si manahal, dintre care unii erau membri ai Divanului ad-hoc, au
sprijinit si ei cu cildurad Unirca Principatelor, indemnind poporul si pe
reprezentantii sdi sd se uneascd «in acelasi cuget fritesc si national»
st sd pund, «cu curaj si liniste, bazele marelut si gloriosului edificiu al
poporului romdn», cum spunea mitropolitul Nifon in impresionanta cu-
vintare pe care a tinut-o cu prilejul deschiderii lucrdrilor Divanului ad-
hoc, in ziua de 29 septembrie (11 octombrie) 1857.

In actul istoric al Unirii Transilvaniei cu Romdnia, la 1 decembrie
1918, clerul romdn cu atit mai mult a fost aldturi de popor, ajutindu-I
s@-si realizeze idealul sdu multisecular. Si aceasta, fie cd este vorba de
clerul ortodox, fie cd este vorba de clerul greco-catolic din Transilvania,
cici, din fericire, in marile probleme nationale, clerul romdn ardelean
nu a infeles niciodatd a se «deschilini» (d se separa) si a luptat ca un
singur om pentru drepturile legitime ale poporului. Asa a fost in toate
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marile riscoale ale romdnilor ardeleni, aga a fost in revolufia de la 1848
st asa a fost si cu prilejul Unirii Transilvaniei cu Romdnia, moment de
mare rdscruce in istoria poporului romdn, asupra cdruia se cuvine sa

/- - - 3
insistdm ceva mai mult.
® )

La 1 decembrie 1918, romdnii ardeleni, intr-un cuget si o simfire
si indrumati, ca totdeauna, de pdrintii lor sufletesti, de preofi, in carc
aveau deplind incredere, au alergat la Alba Iulia, incercind cea mai mare,
cea mai zguduitoare bucurie a vietit lor. Dar pind acolo cite piedici,
cite suferinte, cite jertfe! Autoritdtile de stat din Transilvania, neintelegind
mersul vremii, au crezut cd tocmai in: preajma primului rdzboi mondial
isi vor realiza visul de deznationalizare a romdnilor. De aceea au pornit
cu furie impotriva a,tot ce era la romdni aspirafic de unitate politicd,
culturd nationald, progres material si spiritual national. Totul a fost insd
zadarnic. Procesul de destrdmare a imperiului habsburgic nu putea fi
oprit. Crezind totusi cd mai este cu putinfd si se impiedice in ultima
clipd avintul spre libertate al popoarelor subjugate, asupritorit au lovil
in primul rind in pdrintii sufletesti ai maselor de tdrani romdni, in invi-
tatorii si preotii acestora. Preotimea ardeleand, spune un contemporan al
suferinfelor romdnilor ardeleni in preajma unirii, «a facut dovada unui
imens sacrificiu si a adus nenumdrate jertfe pe altarul ideilor de liber-
tate» (Ion Clopotel, Revolutia din 1918 si unirea Ardealului cu Roménia.
Cluj, 1926, p. 18). Aceastd preotime avea si lupte, cu inca mai multd indir-
jire, dupd prabugsirea imperiului habsburgic, pentru eliberarea nafionali
st pentru unirea Transilvaniei cu Romdnia. Preofit au sustinut moralul
poporului prin predicile lor, au implinit rolul de mandatari ai Consiliului
National ;Romdn din Transilvania, si-au adus contributia la organizarea
garzilor nationale st au facut tot ce le-a stat in putintd pentru a mobiliza
constiinta credinciogilor in vederea mdrefului act de la 1 decembrie 1918.

In perioada de pregitire a Adundrii de la Alba lulia, propaganda
nationald a fost sustinutd de publicatiile romdnesti din Ardeal, intre care
st organele de presi ale consistoriilor romdne: «Telegraful Romdn» (Si-
biu), «Biserica st Scoala» (Arad), «Unirea» (Blaj) si «Foaia diecezand»
(Caransebes), iar printre fruntasii luptdtori pentru unire, care au activat
in consiliile nationale din comitate si in alte organizatii, se citeazd la loc
de cinste nume cunoscute ca acelea ale profesorilor Nicolae Bilan si Sil-
viu Dragomir, de la Academia teologici «Andreiand» din Sibiu, profeso-
rul Toan Lupas, protopopul V. Saftu din ‘Brasov .si mulft altii. Profe-
sorul Nicolae Bdlan, care avea sd devind mitropolitul de vegnicG amin-
tire al Ardealului, a ficut parte si din delegatia care a plecat la Iasi la
14 noiembrie 1918 ca sd ia contact cu fruntagii politici din Romdnia si
-cu ministrii Franfei, Angliei si Statelor Unite pe lingd guvernul romdn.

O vrednicie cu totul deosebitd a vddit in aceste imprejurdri directo-
rul Seminarului teologic-pedagogic al diecezei Arad, mai tirziu vicar
si episcop al Aradului, Roman Cioroaariu, care a fost presedintele Consi-
liului National Romdn din Oradea Mare si Bihor. Acesta a rezistat, nein-
fricat, la amenintirile ce i-au venit din partea autorititilor stdpinitoare.
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«(Gfazetar de mare talent», cum il caracterizeazd fruntasul social-democral
[on Clopotel (op. cit., p. 152). episcopul Roman Ciorogariu a redactal
impreund cu cifiva fruntasi bihoreni, foaia populard «Tribuna Bihoru-
lui», in care, sub semndtura «Unchiagului», milita cu caldurd pentru unirea
Transilvaniei cu Romdnia. De asemenea, prin circularele sale, a indru-
mat pe preoti si invdtdtori ce aveau de fdacut in imprejurdrile tulburi din
preajma lui 1 decembrie 1918 si dupd aceea. «In focul revolutiet — spunc
Ion Clopotel — pdrintele vicar Ciorogariu a stat ca un steag drept» (op.
cit., p. 154). «Arhimandritul Roman Ciorogariu — spune $i un alt martor
din acele vremuri, dr. Teodor Popa — a avut un rol covirsitor in luptele
grele si finale pentru dezrobirea noastrd in Bihor» (citat dupd Tiron
Albani, Doudzeci de ani de la unire, vol. I, Oradea, 1938, p. 259).

De altfel, si ceilalti ierarhi ardeleni si-au dat cu cdldurd adeziunea
la activitatea patrioticdi a Consiliului National Romdn din Transilvania.
Cind, la 30 octombriec 1918, episcopul Aradului, Ioan I. Papp, a rugat pe
episcopii romdni, ortodocsi $t greco-catolici, sd-si precizeze atitudinea
fati de Consiliul National Romdn, episcopul Miron Cristea al Caran-
sebesului a trimis Consiliului Nafional Romdn o adresd, la 1 moiembrie
1918, in care spunea cd orice popor are dreptul sa dispund liber de soarta
sa i ca «interesele de viatd ale neamului romdnesc... pretind ca un cate-
goric imperativ infdptulrea acestui drept de liberd dispozifie si fafd de
neamul nostru» (citat dupd Miron Constantinescu, Actul Unirii, 1 decem-
brie 1918, in vol. Desavirsirea unificirii statului national roman. Unirea
Transilvaniei cu vechea Roménie, FEd. Academiet, Bucuresti, 1968, p.
379). De asemenea, printr-o adresd comund, din 21 noiembrie 1918, sem-
natd de toti episcopii ortodocsi st greco-catolici din Transilvania, acestia
declarau cd recunosc Consiliul National Romdn ca for conducdtor al luptei
de eliberare nationald si fagdduiau sd colaboreze «din toate puterile la
intruparea aspiratiilor noastre nafionale» (Ibidem).

La Marea Adunare Nationald de la Alba Iulia, cei peste 100.000 de
oament au sosit, in ziua de 1 decembrie 1918, grupuri-grupuri, in frunte
cu preotii satelor, purtind table cu inscripfia: «Trdiascd Romdnia», «Vrem
Unirea», «Unirea cu Tara Romdneascd» (Alexandru Ciura, Adunarea de
la Alba Iulia — 1 Decembrie 1918, Oradea Mare, 1921, p. 14). «Era un
praznic si o bucurie — spune in continuare acelasi mmartor — cum n-am
mai intilnit: praznicul invierii neamului» (subliniat in text).

Cuvintarea de deschidere a Adundrii de la Alba [ulia a fost rostitd
de octogenarul Gheorghe Pop de Bdsesti. Cu lacrimi in ochi, acesta si-a
rostit cuvintarea incheind cu cuvintele dreptului Simion din Sfinta Scrip-
turd: «Acum slobozeste Doamne pe robul tdu, cdci ochii lui vdzut-au
mintuirea., De acum pot muri fericit, cdci am vdzut marele ideal im-
plinit» (T. Albgni, op. cit., p. 229). '

Clerul inalt al celor doud Biserici Romdnesti din Transilvania a fost
prezent la Adunarea de la Alba Iulia fiind invitat oficial de Consiliul
Central Nafional Romdn printr-o frumoasd adresd, in care se spunca:
«Consiliul Central National Romdn, in vederea meritelor nepieritoare
ale Bisericilor noastre nationale, cistigate in decursul veacurilor in ser-
viciul salvdrii fiinfei noastre etnice §i totodatd ca recunoastere a legd-
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turii sfinte dintre poporul credincios si slujitorii cei credinciosi ai Bisc-
ricii sale, a decis sd invite la Marea Adunare Nationala Romdnd, care sc
va convoca in cel mai scurt timp, pe tofi Arhiereii nostri si respectiv pe
loctittorii de Arhierei..». Cuvinte pline de semnificatic si viu grditoare
pentru meritele clerului ardelean intru slujirea marilor idealuri ale pds-
toritilor lor.

In numele credinciosilor romdni ardeleni a rostit cuvintul de ade-
ztune la Maree Adunare episcopul Caransebesului, Miron Cristea, care
mai tirziu avea sd devind mitropolit primat al Bisericii Ortodoxe ERo-
mdne st primul patriark al Romdniei. Cum insa grosul multimii si foarte
multi delegati nu incdpuserd in sala de $edinfe a Adundrii, s-au tinut cu-
vintdri si sub cerul liber, in piafa mare din cetate si pe cimpia cetdifii,
la fel cu cele tinute in sald. T. Albani reproduce «un rezumat» din «ma-
gistralul discurs» al episcopului Miron Cristea, «care a fascinat masele
st prin talentul cu care a fost cuvintat». «Numai din unirea tuturor ro-
mdnilor — a spus episcopul Miron Cristea in incheierea discursului sdu
— vor putea rdsiri astfel de producte si manifestatiuni ale geniului
nostru nafional, care prin insusirile lor specific romdnesti sd contribuic
la progresul omenirii» (op. cit., p. 2386—239).

Lucrdrile Adundrii de la Alba Iulia au fost conduse de trei pre-
sedinti: Gheorghe Pop de Bisesti si episcopii Ioan I. Papp si Demetriu
Radu, de trei vicepresedinti si un numdr de secretari. In momentul in
care s-a votat, intr-un entuziasm de nedescris, Hotirirea Adundarii de
a se. uni Transilvania cu Romdnia, s-au tras clopotele in toate bisericile
din Transilvania, ca sd afle tofi romdnii cd unirea era un fapt implinit.
Intre hotdririle Adundrii figura si «egala indreptdtire si deplina liber-
tate autonomd confesionald pentru toate confesiunile din stat». Discursul
de inchidere a Adundrii a fost rostit de episcopul Aradului, Ioan I. Papp,
care a spus, intre altele, aceste frumoase cuvinte : «Ne-am prezentat aici
indeosebi eu scopul si dorinta ca, precum antecesorit nostri, vrednici de
pomenire, episcopi de pe vremuri .au suspinat tmpreund cu clerul si
poporul credincios sub povara sistemului de tmpilare a tot ce a fost ro-
mdnesc, acum tot impreund cu clerul si poporul nostru sd prdznuim
bucuria zilei in care ne-a risirit si noud soarele dreptitii, care ne este
chezdgia unei viefi viitoare ca natiune romaneascd liberd si unici in-
dreptatiti a dispune de soarta sa prezentd si viitoare» (citat dupd I.
Clopotel, op. cit., p. 126—127).

A doua zi dupdi Adunare, cei 150 de deputafi ai Marelui Sfat Na-
tional, ales in ajun de cdtre Adunarea Nationald, s-au intrunit in sala
tribunalului, sub presedintia episcopului Miron Cristea, care a propus
s@ se numeascd un Consiliu Dirigent, care si fie un guvern provizoriu
al Adundrii, cu sediul la Sibiu, si care si elaboreze legi in sensul. Hotd-
ririt votatd de Marea Adunare Nationald: reforma agrard, votul uni-
versal etc. In fine, actul unirii a fost prezentat de o comisie la Bucu-
resti, in ziua de 14 decembrie 1918. /

&

O datd cu incheierea lucrdrilor Marii Adundri Nationale de la
Alba Iulia si cu formalitdtile de la Bucuresti, s-a terminat procesul de
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unificare politicd a poporului romdn de pe cele doud versante ale Car-
patilor. Totusi, pentru unificarea spirituald deplind a poporului romdn
mai era cite ceva de facut.

Astfel, pe latura bisericeascd, un prim pas important ce ar fi trebuit
facut in acest sens, chiar la Marea Adunare Nationald de la Alba Iulia,
cra acela al reintregirii Bisericii Romdnesti din Ardeal, reintregire carc
s-a cerut si la Aduharea de la Blaj din 3/15 mai 1848 si cu atit mai mult
la Adunarea de la Alba Iulia din 1 decembrie 1918, cind momentul era atit
de propice. Si totugi, spre mihnirea multora, acest maret act de restaurare
intru unitatea frdfeascd si crestineascid a romdnilor ardelent avea si mai
intirzie incd 30 de ani, din cauza unor combinafii politice interne si mai
ales din cauza imixtiunii externe a Vaticanului. Intre timp insd, Bisc-
rica Ortodoxd Romdnid a fdcut pasi mari spre unificarea administrativd
prin inglobarea episcopilor ortodocsi ardeleni in Sfintul Sinod al Bise-
ricii Ortodoxe Romdne din Bucuresti (1919), prin ridicarea Bisericii
Ortodoxe Romidne la rangul de Patriarhie (1925) si prin promulgarea
Legti st Statutului de organizare a Bisericii Ortodoxe Romdne (1925),
care mentinea principiile Statutului sagunian, verzfzcate ca eficace pen-
tru stringerea legdaturilor de colaborare armonioasd intre clerici st
mireni. De asemenea, pentru a se putea asigura egalitatea intre cultele
religioase din tara noastri, conducerea de stat a tdrii a denuntat Con-
cordatul cu Vaticanul, incheiat de guvernul burghez in 1927, precum si
Acordul din 1932, prin care se asigurau cultului romano-catolic din Ro-
mdnia avantaje apreczabzle In felul acesta, s-a mchelat un capitol de
continud nemulfumire si zizanie.

Dar abia dupd 23 August 1944, cind poporul romdn a luat in pro-
priile sale miini conducerea destinelor sale, lasate pind atunci pe seama
unui politicianism Invrdjbitor de suflete si corupt, s-au creat conditiile
favorabile pentru ca Biserica Ortodoxd Romdnd si-$i dea o noud orga-
nizare, care sd fie in conformitate nu numai cu invdfdtura Bisericii, cu
sfintele canoane, cu noua Constitufie a tdrii noastre $i cu noua Lege «
cultelor, ci si cu viata noud, prosperd, pe care o trdieste astdzi poporul
romdn. Si a purtat de grij@ Dumnezeu ca, la aceste vremuri not §i de
mare rdspundere pentru ocirmuitorii Tdrii si Bisericii noastre, si fic
chemat in fruntea Bisericii Ortodoxe Romdne tocmai omul care, prin
intelepciunea, clarviziunea, energia si conceptia sa profund crestind des-
pre rolul duhovnicesc si social al Bisericii in lume, sd dea un nou avint
Bisericii Ortodoxe Romdne pe vechile ei figase de strddanii duhovni-
cesti, sociale si nationale. Iatd mumai citeva aspecte ale acestei bine-
cuvintate activitdti ce s-a desfdsurat si se desfasoard in Biserica Orto-
doxd Romdnd prin purtarea de grijd a Sfintului Sinod al Bisericii Orto-
doxe Romdne si indeosebi a Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian.

Incd de la inceputul arhipdstoririi Sale, Prea Fericitul Pdrinte Pa-
triarh Justinian si-a fixat, limpede si ferm, un program de activitate
menit sd aducd solutiile cele mai potrivite cu invdtdtura, traditia si ne-
voile actuale ale Bisericii in toate problemele care impuneau o grabnicd
rezolvare si in special in problema wunificdrii administrative, bisericesti
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si spirituale pe intregul cuprins al Bisericii Ortodoxe Romdne. Si care
‘putee fi un prim act de importantd capitald in acest sems, altul decit
acela al reintregirii Bisericii strdmogesti din Ardeal? Nu doar cd fratii
greco-catolici din Ardeal ar fi schimbat, in cei 250 de ani de la unirec
lor cu Roma, o iotd sau o cirtd din vechea lor lege strdmogseascd st creg-
tineascd, dar acest act nefericit, care a spart unitatea de veacuri a po-
porului romdn ardelean, a provocat, asa cum se stie, nespus de multe
dezbindri si neinfelegeri. Cu voia lui Dumnezeu insd, la 21 octombrie
1948, tot la Alba Iulia, unde s-au petrecut atitea evenimente mdrete din
istoria neamului romdnesc, s-au rupt nefirestile «peceti» de la 1700 si
fratii ardeleni din cele doud «strane» au fost iardsi impreund. Si astfel
s-a reinnodat firul vietii bisericesti a romdnilor ardeleni, rupt cu silnicie
si ingeldciune cu 250 de ani in urmd (A se vedea : Nicolae, Mitropolitul
Ardealului, Biserica Ortodoxd Romand, una si acceasi in toate timpu-
rile, Sibiu, 1968).

Un alt pas, pe care il socotim ca fiind foarte important pentru linis-
tea sufleteascd, buna convietuire si colaborarea tuturor credinciosilor din
tara noastrd, de orice confesiune, a fost chemarea adresati de Prea Fe-
ricitul Pdrinte Patriarh Justinian, incd din 1948, tuturor cultelor din fara
noastrd, crestine si necrestine, la incetarca vrajbei interconfesionale si
interreligioase §i la o coloborare frdfeasca pe teren social si umanitar
si indeosebi in largul cimp al apdrdrii pdcii; chemare la care toate cul-
tele religioase din tara noastrd cu rdspuns cu entuziasm, punindu-sc
capit neincetatelor disensiuni dintre ele, disensiuni intrefinute si afifate
de partidele politice, dornice si@ pescuiascd in apd tulbure. «Noi — co-
munica Prea Fericitul Pdarinte Patriarh Justinian Comitetului executir
al Conferintei Crestine pentru Pace, cu prilejul sesiunii de la Bucuresti
din 14 noiembrie 1963 — am cdutat sd facem mai intii pace la noi acasa
si sintem bucurost sd vd informdm cd am ajuns sd statornicim pace st
armonie deplind cu toate celelalte culte din tara noastrd, crestine si ne-
crestine, constituind in mic ceea ce ar trebui si fie pe dimensiuni mari,
un adevdrat ecumenism crestin deosebit de activ in apdrarea pdcii»
(Apostolat Social, VIII, p. 151). Si, intr-adevdr, armonioasa colaborare
a cultelor religioase din tara noastrd, acest «microecumenism religios»,
cum s-a exprimat un teolog apusean, are cu ce impresiona pe tofi cei
care cunosc ravagiile produse de vechile hartuieli dintre cultele religioase,
care sapau ziduri, uneori de metrecut, intre cei care cinstesc pe Dum-
nezeu in feluri diferite.

Un alt pas hotdritor spre unificarea spirituald, dupd incetarea rup-
turii bisericesti dintre frafii romdni ardeleni si dupd linistirea disensiu-
nilor intercultice, s-a fdcut prin unificarea orinduirilor canonice si bise-
ricesti ale Bisericii Ortodoxe Romdne. Prin mnoul Statut de organizare
si functionare pe care si l-a dat — Statut considerat drept «Constitutia
reintregirii Bisericii strdmosesti» — si prin cele 12 Regulamente adop-
tate de la 1949 incoace, Biserica Ortodoxd Romdnd si-a asigurat
indeplinirea inaltei sale misiuni in rindurile credinciosilor. Esential in
noile orinduiri bisericesti este faptul cd acestea sint piitrunse de autentic
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duh crestin, dind credinciogilor laici drepturi largi in aplicarea orindui-
rilor bisericesti si stringind astfel legdturile tradifionale dintre credin-
ciogi st slujitorii Bisericii gi dintre credinciosi intre ei. S-a evitat astfel,
in aceste orinduiri bisericesti, spiritul autocrat si clericalist, care este
strdin de Ortodoxie, facindu-se ca slujirea evanghelici a credinciogilor si
a intregului popor si devind intr-adevdr eficace si cu bune roade duhov-
nicesti gi social-umanitare.

In cadrul noilon orinduiri bisericesti, in spiritul lor si pentru a se
asigura eficacitatea aplicarii lor, s-a efectuat, pe baza art. 115 din Statut,
reorganizarea invdtdmintului din toate scolile teologice, aceste scoli tre-
cind sub directa conducere a Bisericii si fiind astfel readuse pe fagasele
lor traditionale si indrumate spre nevoile practice actuale ale Bisericii
si ale vietii celet noi din tara noastrd, de unde inainte se dddea in aceste
scoli o instructie mai mult teoreticd si desprinsd de realitdtile vietii bise-
ricesti st sociale. Nu o datd Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian «
recomandat profesorilor din institutele teologice «si se coboare din sferele
teologice pe tdrimul teologiei pentru viafd, si nu mai facd, asa cum se
fiicea odinioard, teologie pentru teologie, ci sd facd teologie pentru viafd,
si meargd in pas cu nevoile de manifestare in actualitate ale Bisericii~
(Apostolat Social, IX, p. 51).

In acelasi scop au fost organizate, incepind din 1949 (pe baza art.
123 i urmdtoarele din Statut), cursurile speciale de indrumare misio-
nar@ $i pastorald a clerului, care au ajuns la seria a 54-a. La aceste
cursuri, unde se intilnesc, se cunosc §i se imprietenesc preofii din toate
regiunile tdrii, ortodocsi si fosti greco-catolici, preotii sint indrumati de
profesorii celor doud Institute teologice si ajutati sd-si ridice nivelul de
pregdtire teologicd, sa-gi revizuiasca si sd-gi imbundatdfeasca metodele
pastorale, sd se deprindd cu sdvirsirea uniformd a sfintelor slujbe §i cu
cintarea psaltici omofond, punindu-se in acelasi timp la curent cu in-
treaga orientare noud, economica politicd st sociald a tarii noastre, de lu
1944 incoace. De nenumdrate ori au fost scoase in evidentd, chiar de
preotii cursisti ingisi, Jolousele acestor cursuri, unde aproape toute seriile
de preoti cursigti au primit sfaturi si indemnuri directe, personale, din
partea Prea Fericitului Pidrinte Patriarh Justinian si a altor membri ai
Sfintului Sinod.

Un serviciu similar fac conferintele de orientare a clerului, organi-
zate pe protoierii, conferinte ale cdror teme sint unitare pe intreg cu-
prinsul Bisericii Ortodoxe Roméne si la care se abordeazd, pe lingd
probleme importante de interes teologic si bisericesc, si probleme ac-
tuale de ordin social, umanitar si patriotic. Si aici, ca si la cursurile de
indrumare a clerului, cunoasterea preotilor intre ei, schimbul de expe-
rienftd pastorald, corectarea unor deficiente etc. nu pot avea decit urmdiri
bune asupra activitifii pastorale si sociale a clerului.

Un deosebit de important serviciu aduc preofimii — si deci activi-
tagii pastorale i sociale a clerului — publicatiile bisericesti, dintre care
amintim aici in primul rind cele trei reviste centrale patriarhale: «Bi-
serica Ortodozd Romdnd», «Ortodoxia» §i «Studii Teologice», si cele cinci
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reviste mitropolitane, in care au apdrut nenumdrate articole de z'nformare
si indrumare a clerului in toate marile probleme teologice, bisericesti si
sociale ale vremii moastre. Amintim de asemenea cartea Invatitura de
credinta ortodoxd, care implineste in Biserica Ortodoxd Romdnd funcfia
spirituald unificatoare pe care a implinit-o Marturisirea Ortodoxd a mi-
tropolitului ‘Petru Movild in intreaga Ortodoxie, precum si Tilcuirea
Evangheliilor si Cazaniilor duminicale de peste an, infocmitd de Prea
Fericitul Pdarinte Patriarh Justinian dupd Chiriacodromionul lui Nichifor
Teotoche si care, pistrind «ceva din mireazma graiului bisericesc si din
limba vechilor cazanii» (Prea Fericitul Chiril, Patriarhul Bulgariei, in
«Biserica Ortodoxd Romdnd», LXXIX (1961), nr. 5—6, p. 443) si fiind
folositd curent in toate bisericile crestine ortodoxe din tara noastrd, im-
plineste si ea functia spirituald unificatoare pe care au implinit-o, veacuri
de-a rindul, Cazania mitropolitului Varlaam sau Didahiile mitropolitului
Antim Ivireanul. Dar, mai ales, trebuie si amintim, in aceastd ordine
de idei, ldsind de-o parte celelalte publicatii ale Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodore Romdne st cele ale Mitropoliilor, monu-
mentala lucrare Apostolat' Social, a Prea Fericitului Pdrinte Patriarh
Justinian, ajunsd la volumul al IX-lea si in care clerul ortodox romdn arc
adunate, ca intr-un adevdrat tezaur, cele mai bune si. mai sigure indru-
mdré pentru toate imprejurdrile in care este pus in activitatea sa pas-
torald actuald.

Nu putem trece cu vederea aici nici rolul unificator pe. care il au in
viata Bisericii noastre cdrtile de cult si cultul insusi, directie in care s-a
indreptat cu stdaruintd atentia Intiistatitorului sterzcu Ortodoxe Romdne
si a intregului Sfint Sinod, cici in zmplznzrea uniformd a cultului se
creeuzd st atmosfera proprice uniformizirii spirituale, se trezeste si se
intrefine simpul solidarititii, al frdtietdtii celor ce aduc cinstire lui Dum-
nezeu in aceleasi locuri de inchinare si dupd aceleasi rinduieli. Dovada
cea mai elocventd in dcest sens este aceea ci romdnii ardeleni care s-au
unit vremelnic cu Roma pentru ingeldtoare promisiuni de imbundtdtire
a starit lor de injosire economicd, politicd si bisericeascd, s-au simtit
mai aproape sufleteste de fratii lor ortodocsi, cu care aveau in comun
cultul ortodox, decit cu credinciosii romano-catolici. De aceea s-au luat
masuri pentru revizuirea, uniformizarea si retiplrirea cdrtilor de slujbd
religioasd st pentru respectarea Tipiculuisin scolile teologice si in slujbele
religioase. Indeosebi la cursurile de indrumare a clerului se fac eforturi
sustinute pentru deprinderea preotilor cu respectarea Tipicului alcdtuit
st recomandat de Sfintul Sinod, spre a se lichida unele diferente, ne-
esentiale de altfel, in sdvirsirea cultului, diferente provenite din influen-
tele strdine exercitate de Bisericile Ortodoxe vecine sau de confesiunile
neortodoxe, «Ce frumos lucru este si cit de mult contribuie la unifi-
carea sufleteascd a tuturor credinciogilor romdni, cind un credincios din
orice parte a {drii gdseste, in orice bisericd intrd, cd toate rinduielile bi-
sericesti sint aceleasi ca in biserica din satul lui sau din orasul lui», spu-
nea Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian in cuvintarea rostitd in
ziua de 11 iunie 1967 in catedrala mztropolztana din Sibiu, cu prilejul



13 CONTRIBUTIA BISERICI] ORTODOXE ROMANE LA UNITATEA POPORULUI ROMAN 635

|

instaldrii 1.S.P. Nicolae Mladin ca arhiepiscop de Sibiu si Alba Tulia si
mitropolit al Ardealului (Apostolat Social, IX, p. 226).

Pentru acelasi motiv, Sfintul Sinod al Bisericiti Ortodoxre Romdne
a hotdrit, in anul 1950, introducerea cintdrii psaltice omofone de cdtre
toti credinciosii in bisericd. Cintarea omofond, de origine bizantind, adap-
tatd in scurgerea vremii la spicificul nostru romdnesc, nu este nicidecum
o noutate si contribuie enorm de mult la unificarea spirituald a credin-
ciogilor. «Impreund cu slujba noastrd si cu celelalte rinduieli si traditii or-
todoxe — spunea cindva Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian — mu-
zica are §i ea un important rol in intdrirea unitatii noastre sufletesti» (A-
postolat Social, IX, p. 227), iar cu alt prilej preciza: «Cintarea in comun a
sfintei liturghii — sinteza cultului crestin — constituie mijlocul cel mai
Jericit pentru inchegarea unitdfii spirituale a credinciosilor intr-o paro-
hie» (Apostolat Social, VI, p. 387). De aceea s-au pus la dispozitia preo-
filor si cintdrefilor Cintdrile Sfintei Liturghii, Vecernierul uniformizat,
Utrenierul uniformizat §i alte cdrfi de cintdri bisericesti, menite si ser-
veascd W cintarea in comun si uniformd in biserici.

Sint acestea, cum am spus, numai citeva aspecte ale activitdtii de
unificare spzrztuala ce se desfdsoard in Biserica Ortodoxd Romdnd de la
1 decembrie 1918 incoace si mai ales de la venirea Prea Fericitului Pd-
rinte Patriarh Justinian in fruntea Bisericii Ortodoxre Romdne. Dar, in
general vorbind, din toate cele spuse mai sus rezulti cd, intr-adevir,
Ortodoxia a fost «scutul binecuvintat, care a ocrotit de-a lungul veacu-
rilor fiinta neamului» si cd «Biserica Ortodoxi Romdénd este un simbol
al unitatii nationale intre fiii aceluiagi neam», dupd frumoasele expresii
ale Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian (Apostolat Social, I, p. 147;
VIII, p. 308).
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HOMER SI ALTI POETI ELENI
IN LITERATURA PATRISTICA GREACA
A SECOLULUI II '

La o sutid de ani de la nasterea profesorului G. Murnu (1868—1968)
traducatorul Iliadei si Odiseii in limba romdnd *

Pietatea si recunostinta fatd de invatadtorii nostri cei mai buni sint
si rdmin o datorie care nu va putea fi niciodatd achitati in intregime.
Primind de la ci cunos,tinte si indemnuri, stimulari pentru cdutarea ade-
varului, mijloace si modele pentru 1nte1egerea si insusirea culturii, lu-
mini pentru descoperirea si gustdrea frumosului artistic, zbor de inal{imi
spre deliciile sublimului, noi continudm sa f1m uniti cu spiritul lor ager
si blind care nu inceteazi si ne 1nso1;easca

Estc cazul cu neuitatul profesor si poet George Murnu, a cirui com-
plexd personalitate didacticd, literard si artisticid a fost evocatd de curind
intr-o sedintd speciald a Academiei Republicii Socialiste Romania, cu
prilejul aniversirii centenarului nasterii sale. Profesorul George Murnu
a imbogatit literatura romind cu versiunea romineasci a Iliadei si Odi-
seit, aceste «doud piramide de granit care rimin ca doud minuni ale
geniului constructiv poetic al omenirii» !. Renumitul elenist Wilamowitz-
Moellendorff aprecia traducerea roméaneascd a Iliadei ca pe una din cele
mai bune existente in lumea moderna. Desigur, precizia traducerii si ar-
hitectura artistica a versului pot fi mereu imbunitatite dupa convingerea
insasi a lui Murnu, care aproape toatd viata a daltuit si a redaltuit auten-
ticitatea si expresivitatea celor doud «piramide» homerice.

Profesorul George Murnu, cel mai ilustru homerolog roman, a fost si
un bizantinolog de seami. Socotim cé-i aducem un omagiu, prezentind aci
0 micd incercare asupra lui Homer si a altor poeti eleni, indeosebi He-
siod, Orfeu si Sibila, in literatura patristica greaca a secolului al Il-lea,
adicd in operele grupei de scriitori denumiti in general apologeti. Clasicii
greci sint folositi pentru sustineri sau demonstratii mai adinci $i mai cxi-
gente indeosebi de autorii patristici din secolele al III-lea—-al V-lea,
mai putin in secolele al VI-lea si al VII-lea cind, cu primii scolastici,
Aristotel capatd un loc din ce in ce mai preponderent.

* Communicare Ticuld la Societalea de -Studii Clasice din R.S. Roménia, in ziua de 4 ianua-
rie 1968,

1. G. Murnu, Despre Homer, Prefati la Editia 11 Scolard a [liadei, Bucuresti, 1943, p. V. In
cinstea aniversdrii centenarului  nasterii fui Murnu si ca un omagiu adus artei cu care el a tra-
dus pe Homer, Radu Hinen a publicat un fragment din Cintul al nodlea al /liadei{ fnir-o noud ver-
siune, in prozd, in «Gazeta llteraras, XV (1968), nr. 1 (792), joi, 4 lan. p. 8.
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Ne-am oprit acum la autorii patristici ai secolului al II-lea, care,
pentru prima oard, inregistreaza si apreciaza aspecte ale culturii elenice.
-Cei mai de seami dintre ei de la care s-au péastrat opere in Intregime
sau fragmente sint : Aristide, Justin Martirul si Filozoful, Tatian Asiria-
nul, Atenagora Atenianul, Teofil al Antiohiei, Pseudo-Justin, Scrisoarca
ciatre Diognet, Hermias. Numarul apologetilor e mai mare si unii dintre
cei nepomeniti aci ca: Miltiade, Apolinarie de Hierapolis, Meliton de
Sardes etc., In afard de apologii propriu-zise, pierdute, au scris si lu-
crari de obicei intitulate Contra grecilor sau Citre greci, Despre adevdr,
fn care, probabil, luau atitudini asemainitoare sau nu prea diferite de
.acelea ale scriitorilor patristici din aceeasi epocd, ale cdror opere s-au
pastrat in Intregime, partial sau in unele fragmente.

Acesti autori erau numifi apologeti pentru cd inaintau autoritatilor
‘imperiale romane sau unor persoane particulare intimpinari scrise pentru
;apararea crestinilor de acuzatiile ce li se aduceau si pentru incetarea
persecutiilor. Ei erau oameni mai cultivati decit masele de simpli cre-
-dinciosi : fosti filozofi, sofisti, retori sau altceva, ei se convertisera prin
lectura Bibliei sau gratie viefii exemplare a unor medii crestine cuno-
scute de ei. Ei ficuserd, dupid insdsi spusa lor, o experient{d interioara
.care-i incadrase si-i fixase in lumea cea noud, in care gasiserd «singura
filozofie sigurd si folositoare», dupid cuvintul lui Justin, dar nu uitasera
patrimoniul elenic in care se formaserd sau mdicar rudimentele de filo-
zofie sau culturd care-i impinsese pe drumul cdutdrii adevarului. Ei nu
‘uitau mai ales s3 compare ideile si valorile noi pe care le imbréafisasera
cu cele vechi la care renuntaserd. Comparatismul initiat si promovat de ei
nu s-ar fi transformat in controversd, si aceasta n-ar fi atins gradul de
;acuitate pe care i-l cunocastem, dacid atmosfera incidrcatd si o anumita
mentalitate proprii epocii sclavagiste n-ar fi impins la aceasta. Cu toata
polemica alimentatd dinspre partea elenicd nu numai de zvonurile mul-
timilor, ci si de condeiele alerte ale unor oameni ca: Fronto din Cirta,
profesor al lui Marcu Aureliu, Lucian de Samosata («Voltaire» al an-
tichitatii), Celsus etc. 2, autorii patristici erau permeabili la ideile inalte
si la valorile solid-consacrate ale adversarilor lor. Spre deosebire de «Bar-
‘batii» sau «Parintii» apostolici orientati aproape exclusiv spre interiorul
comunitatii, apologetii se adreseazid lumii dinafard imbricati in haina cul-
turii si a stiintel ; el incearcd si demonstreze nevinovitia si doctrina cre-
stinilor, criticind aspru scéderile elenismului, dar fird a rupe puntile spre
acesta. Unii dintre ei au scris i remarcabile tratate antieretice, dintre
<care cele mai multe s-au pierdut. Ei au elaborat primele elemente de teo-
Togie, cu formule simple si uneori cu dezvoltdri incd neinchegate in sis-
tem. Ei sint printre primii campioni ai libertatii de constiinti ca ridicini
.a oricdrei religii adevirate 3.

Cu exceptia a putini dintre ei (Aristide, Atenagora), autorii patristici
-@ai secolului al Il-lea erau, in general, orientali din Siria, Palestina, Asia

2. P. De Labriolle, La réaction palenne — FEtude sur la polémique, antichrétlenne du I-er
.au VI-e slécle, Paris, 1934, p. 55 s.u. ’
3. Johannes Quasten, Patrology, vol. 1, Utrecht, Spectrum, 1962, p. 186—I83.
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Micd, contind printre primele roade ale convertirii postapostolice, adica
provenind din regiuni in care a apdrut sau s-a rdspindit crestinismul in
primele decenii ; dar tot in Asia Mica traditia fixase, In gencral, si origi-
nea lui Homer, marea glorie a elenilor, in primul rind a ionienilor.

Este de presupus cd autorii de care ne ocupadm cunosteau inca din
perioada lor elenicd pe Homer, pe Hesiod, pe Orfeu, Sibila si pe ceilalti.
Critica modernd din ultimii 50—60 de ani este uneori severd fatd de me-
loda folositd de apologetfi in ulilizareca izvoarelor lor, in sensul cd ei n-ar
fi citit direct operele pe care le citeazd sau din care citeazi, ci ar fi ficut
uz de manuale sau [lorilegii foarte la modd pe atunci. Aristide si Justin,
zice Bardy, s-au folosit probabil de asemenea manuale sau florilegii de
polemicd elenicd contra zeilor, dar Justin ar fi dat argumentelor o tur-
nurd personald 4. Atenagora, sustine Geffcken, a luat pe Orfeu, pe Ho-
mer, pe Hesiod si Herodot (II, 533) din diatriba stoica 3. Tot asa ar fi pro-
cedat si ceilal{i autori. De aci aprecieri nuantate dar in general severe
cu privire la {inuta lor intelectuald. Aristide e considerat ca un semi-
doct, uneori ca ignorant, Justin ca incapabil de a dezvolta in forma adec-
vatd ceea ce gindeste, iar ceea ce prezintd ca personal ar fi fost luat de la
al{ii, Tatian ca un «nestiutor» si «nelogic», Teofil ca un flecar superficial
«al cdrui stil si a carui limba concureazd cu sidrdcia de idei»; Atenagora
singur ar fi ceva mai cult® Dar, adaugd Geffcken, care face aceste apre-
cieri, toti acesti autori se straduiesc, vor sd invete. Aimé Puech, care a
consacrat o carte densa si inteligentd apologetilor, considerda pe Justin
drept un autodidact, pe Tatian drept un sofist al scolii asiatice, iar pe
Atenagora fidel traditiei clasice "

Apologetii crestini s-au putut folosi de florilegii, fard indoiald, fiindcd
aceasta era o metodad practicata frecvent in antichitate, dar ei au citit,
probabil, si unele din operele autorilor citati, uneori in cditii populare
de o acribie care, adesea, ldsa de dorit, desi ei fac caz de precizia fondului,
a faptelor, a obiectelor de care vorbesc, sau a ideilor. Tatian zicea despre
statuile pe care le enumira cid el n-a luat numairul si numele lor de la
vreun autor, ci le-a vazut personal in diverse orase ale imperiului si la
Roma 8 Deci metoda cercetdirii §i constatirii personale. In legiturd cu
problema cronologica, el precizeazi ci el se serveste de datele istorio-
grafiei elenilor combatindu-i pe acestia cu propriile lor arme®. Pe punc-
tul de a elabora genealogia umanitatii, Teofil cere de la divinitatea unici
harul de a prezenta cu acribie adevirul 1°. Este aci o simpld formuld re-

4. G. Bardy, Apologctik, in «Reallexikon fiir Autike und Christentum» 1, 1950. col. 540.
. Zwei griechische Apologelen, Leipzig. 1907, p. 194

€. lbidem, p./ 97—99, 102—104, 113.

. Les apologistes grecs du Il-e siécle de notre ére, Paris, 1912, p. 175.

8. Tatiani. Orafio ad graecos 35, ed. Schwarlz, in «Texle und Untersuchungen zur Geschichte
der altchristlichen Litleratur» 1V, 1, 1888, p. 36—37. (Va i citat de aci inainte Cdtre greci).

9. Ibidem, 31, p. 3l.

10. Theéophile d’Antioche, Trois livres @ Autolycus, Ed. G. Bardy, I11

. , 23, in <Sources chré-
liennes», nr. 20, 1948, p. 252. (Va.li cital: Cétre Autolic).



4 POETII ELEN! IN OPERA APOLOGEJILOR CRESTINI GRECI 634

toricd ? Justin si Atenagora fac uneori comparafii si dezvoltdri ample
care implicd contact direct cu opere filozofice ca cele ale lui Platon, sau
cu opere poetice ca cele ale lui Homer, Hesiod sau orfici.

HOMER, HESIOD, ORFEU $1 SIBILA VAZUTI CA AUTORITATI DE PRESTIGIU
ALE ANTICHITATII

Literatura patristicd greacid a secolului al II-lea cunoaste admiratia
$i pretuirea de care se bucura Homer in perioada clasicd si postclasica a
antichitatii greco-latine. Reputatia si popularitatea lui Homer erau uni-
versale : poetii lirici, tragici, comici, gnomici, didactici, filezofii, istoricii,
oratorii, gramaticii si exegetii literari, enciclopedistii, profesorii, oamenii
de educaftie, artistii, tofi il cunosteau, desigur la diferite niveluri, si elo-
giau valoarea artisticd si adesea educativd a Iliadei sau Odiseii. Se zicea
cd tragediile lui Eschil erau «farimituri de la masa lui Homer», Aristofan
vorbea de «cinstea si gloria» «divinului Homer» 11, punind pe Eschil in
piesa Broastele sid-1 proclame drept modelul sdu 2. Daca Platon izgoneste
din cetatea ideald pe poeti in frunte cu Homer, iar Heraclit, Aristofan,
Horatiu si altii il prefuiesc pentru valoarea educativa a operelor sale,
Aristotel il admira pentru incomparabila sa maiestrie artisticd 13. In ade-
vér, in Poetica sa, Stagiritul considerd pe Homer drept «cel mai minunat
dintre toti poetii» ; in materie de limba si cugetare el ii intrece pe toti 1%
Autorul tratatului Despre sublim laudd pe Homer pentru maiestatea pe
care o da zeilor (Ifliada V, 770 s.u.), indeosebi atunci cind el maéasoara in-
tinderea sariturii cailor lor cu intinderea zarii: «Cine nu va striga cu
mirare — si pe drept — in faja acestor versuri care intrec sublimul ca,
dacad ar face caii zeilor doud salturi unul dupa altul, n-ar mai gési loc in
Jume?» 5. Homer a influentat literatura latind intfi prin traducerea Odi-
seii de cdtre Livius Andronicus si apoi prin autoritatea de care el s-a bu-
curat in domeniul poeziei, de la Ennius pind la Virgiliu si Claudian 9.
Crestinii culti erau la curent cu Homer si cind nu-l criticau, il imitau. In
urma unei legi a impdaratului Iulian (362 d. Hr.), care interzicea profeso-
rilor crestini s& mai predea literatura clasicd, Apolinarie de Laodiceea a
incercat sd inlocuiascd aceastd literaturd cu una crestind corespunzatoare
prelucrind material biblic in vers epic dupad modelul lui Homer, comedii
si tragedii dupa modelul lui Menandru si Euripid, poezii lirice dupa ma-
niera lui Pindar (Sozomen, V, 18; VI, 25; Socrat, III, 16; II, 46); se pare

11. Broagstele, v. 1034-—1035, in Aristophane, tome IV, Ed. V. Coulon (Collection des Universi-
tés de France), Paris, 1928, p. 134—135.

12. Ibidem, v. 1040—1042, p. 135.

13. D. M. Pippidi, «Intrcducere» la [Iliada, in roméneste de G. Murnu, Bucuresti, Edilura
de stat pentru literaturi si artd, 1955 p. 23 si n. 2 si 5.

14. Aristotel, Poetica, trad. C. Balmus — Biblioteca filozoflicd, Editura stiintilic, Bucuresti,
1957, 23, 1459 a, p. 77; Aristotel, Poefica, Studiu Introductlv, traducere si comentarli de D. M. Pip-
pidi — Scriitori greci si latini, VI, Editura Academiei, Bucuresii, 1965, XX1IV, 1459 a, b, 3, p. 88.

15. Tratatul despre sublim, din greceste cu un studiu introduetlv de C. Balmus, 1935, IX,
p. 35—36.

16. D. M. Pippidi, «Introducere» la Jliada... p. 24,
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cd el a schitat si o imitare crestind a dialogurilor lui Platon. Din toate
acestea s-a pdstrat ceva din corpul Psaltirii, in vers eroic !7. Poemele dog-
matice si morale ale lui Grigore de Nazianz respird adesea epicul homeric,
iar lexicul sdu poetic reia termeni folositi de Iliada si Odiseea. Nonnos
din Panopolis, autorul vestitului poem Dionysiaca, a scris si o Parafraza
a Evangheliei dupd Ioan in hexametri, dupd anul 431. Teodoret al Cyrului,
in opera sa: Tratamentul bolilor grecesti zice despre autorul Iliadei: «Ce
e mai agreabil ca poezia lui Homer ? Ce e mai dulce decit sonoritatile
sale dulci?» 8. Homer e corifeul poetilor *. Dante numeste pe Homer
poetul suveran : «Domn al cintirii sublime, care ca un vultur zboarad pe
deasupra altora» (Infernul, IV, 95—96) 20,

Autorii patristici ai secolului al II-lea au inregistrat in chip variat,
cind critic, cind aprobator, prestigiul si autoritatea lui Homer in lumea
elenicad. Astfel Teofil releva ca grecii citeaza cu predilectie pe Homer, He-
siod si al{i poeti, in timp ce omit sau trateazd cu oprobriu mairirea divi-
nita{ii unice 2. Acelasi Teofil pare a face aluzie la Homer si deci a se
sprijini pe autoritatea lui cind zice cd divinitatea «pe toate le vede si pe
toate le aude», propozitie completivd in prozd reproducind versul din
Odiseea - ,,'Hehiov, 6 mavi‘égood xol ndvr®énaxover’ (XI, 108). Unii apologeti
se sprijind si pe Homer cind sustin sensibilitatea si deci existenta sufletu-
lui dupd moarte. Astfel, Justin citeazd groapa si coborirea in hades a lui
Odiseu, care vede acolo atitea suflete si se intrefine cu ele (Odiseea, XI,
36—96 ; 155 — 224 etc.) 22, Teofil reia problema, citind texte homerice
ca: «Si ca visul se inaripeazi sufletul si zboard (Odiseea, X1, 222), apre-
ciere fiacuti de citre Anticleea, mama lui Odiseu. Sau: «Spre lumea
cealalta-si ia zborul sufletu-i din maduléri» (Iliada, XVI, 856). E vorba de
sufletul lui Patrocle. Sau: «Pune-mi in groapid curind, ca asa sd pot
irece pe poarta iadului» (Iliada, XXIII, 71)2%. Fragment din rugdmintea
lui Patrocle catre Achile. Sustinerea existentei sufletului cu texte din
Homer este indicativd pentru autoritatea deosebitd de care se bucura poe-
tul in ochii apologetilor. Ei erau pe punctul de a elabora o doctrini a in-
vierii mortilor si aveau nevoie de argumente si dinafara Sfintei Scripturi.

Hesiod e mai putin citat, pentru ci autoritatea lui, desi remarcabila
gratie mai ales Teogoniei recomandati de Herodot aldturi de poemele ho-
merice, nu se poate totusi compara cu aceea a lui Homer. Atenagora nu-
meste pe Hesiod «printul materiei» (dacd textul nu e corupt), intrucit

17. G, Gentz, Apoliinaris vor lLaodicea, in «Reallexicon fir Antlke und Christentum, Band I,
1650, col. B2, )

18. Théodoret de Cyr, Thérapeutique des Maladies hellénigues, Texte critique, Introductlon,
Traduction et notes par. P. Canlvet, s. j. in «Sources chrétiennes», nr. 57, 1958, 11, 6~7, p. 138 (Se va
clta de acl tnainte : Tratamentul bolilor grecegti). ’

19. Ibidem, 11, 7% p. 138.

20. D. M. Pippidi, «Introducere» la Odiseca, in romaneste de G. Murnu — Clasicii litera-
turll unlversale —, Editura de stat pentru literaturd si art¥ 1959, p. 25 sl n. 2; Dante, Infernul,
trad. de Al. Marcu, Craiova, 1935, Cint. 1V, p. 31.

21. Cdtre Autolic, 111, 30, p. 268.

22. Apologia 1, 18, 5, Ed. G. Rauschen, 19ll, p. 40.

23. Céfre Autolic 11, 38, p. 202. Versurlle romdnesti sint cllate dup¥  traducerea G. Murnu,
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el pare a fi inspirat de demoni atunci cind zice : «$tim s spunem multe
minciuni care seamind adevarului» (Teogonia, 27)2%. Sint cuvintele mu-
zelor. Materia e conceputd aci ca receptacol al demonilor mincinosi. He-
siod e pomenit de asemeni ca introducind pe Zeus furios si omorind pe
Asclepios (Fragm. 125 (109) Rzach) ?. Relevarea acestor aspecte exclusiv
negative ale scrisului lui Hesiod indicd un avertisment asupra pericolului
teologiei sale, care nu depdseste pe aceea a scriitorilor de mina a doua.
Dacd Atenagora sau alt apologet din secolul al II-lea ar fi cunoscut
mai de aproape si Lucrdri si Zile, unde viziunea divino-umana este sen-
sibil diferitd, probabil ar fi apdrut si aprecieri pozitive sau mai ingi-
duitoare.

Orfeu se bucura, in primele secole ale erei noastre, de o reputatie
deosebitd atit printre elenii propriu-zisi cit si printre crestini. Asemenea
lui Homer si Hesiod, el era considerat ca descoperitor al numelor zeilor,
al genealogiilor si faptelor acestora si ca fiind mai veridic decit al{ii. Apo-
logetii il socoteau, in general, anterior si izvor al lui Homer in privinta
zeilor 28, Pseudo-Justin crede cd Orfeu a fost primul invitator al poli-
teismului, introducind 360 de zei, cum e scris in Testamentul siu, desi
pind la urma el a vestit un singur Dumnezeu, autorul textului citind nu-
meroase versuri orfice in acest sens?’. Tatian, care s-a ocupat mult de
istorie, credea a sti cd Orfeu a fost contemporan cu Heracle, iar operele
care sint atribuite vestitului inventator al artelor ar apartine atenianului
Onomacrit care a triit sub Pisistratizi, in timpul celei de a cincizecea
Olimpiade; Museu a fost elevul marelui cintiiret 28, Orfeu, precizeazi Ta-
tian, i-a invatat pe greci poezia, cintecul si inifierea in mistere 29. Dar tot
el e acela care prezintd pe Zeus ca nelegiuit si mai intinat decit Thy-
este 39,

Moda citatelor din Orfeu, de fapt dintr-o literaturd orfica de origine
si de valoare diversd, era mai veche si isi avea originea in cearta dintre
stoici, epicurei si sceptici asupra poetilor si lumii zeilor ; stoicii incercau
sd salveze pe Orfeu, pe cind scepticii n-acceptau pe zei; versuri si fa-
bule orfice circulau insistent in primele secole crestine 3!. Crestinii ci-
teazad asemenea versuri mai ales cind acestea militeazd pentru monoteism,
Dar acest monoteism orfic nu era el, cel putin in parte, contaminat de
monoteismul crestin ori iudaic ? Lucrul e aproape sigur, daci se {ine sea-

24. Solie pentru crestini 24, Ed. J. Geficken, Zwel griechische Apologeten, p. 144,

25. Ibidem, 29, p. 148 ; Athénagore, Supplique au sujet des chréliens, Introduction et Traduction
de G. Bardy, in «Sources chrétiennes», nr. 3, 1943, p. 150 i n. 3.

26. Atenagora, op. cif., 18, p. 134, Dependenta lul Homer de Orfen e inregistratd sl de Co-
horlation 18, precum si de Climent Alexandrinul, Stromate, V1, 2, 5, la G. Bardy, Ed. trad. Solie
pentru crestini, p. 111, n. 4, S-a zis c¥ chiar fnceputul Illadel ar fl scris tot dupd un poem al
lul Orfeu; cf. Pseudo-Justin, Cuvint cdire greci, 17, ibidem, p. 66.

27. Cuvint cdlre greci, 15, In «Corpus apologetarum christianorum saeculi secundi», Ed., Otto,
t. 11, Jena 1879, p. 60, 62; Despre monarhie, 2, ibidem, p. 132.

28. Cuvint cdtre greci, 41, p. 158. 29. Ibidem, 1, p. 1,

30. Atenagora, op. cil, 32, p. 159; Tatian, op. cit.,, 8 p. 118

31. J. Geifclken, op. eft., p. 198.

-
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~1

ma cd numeroase texte socotite orfice apartin primelor sccole crestine si
exprimd un orfism mai mult literar decit religios %2.

Sibila e citatd cu simpatie mai ales de cdtre Teofil aldturi de cartile
Vechiului Testament, pentru adeverirea celor spuse de pilda despre con-
struirea si darimarea Turnului Babel si aparitia limbilor pe pamint 3. E
clar ci acest text este de origine iudeo-crestinid. In aceeasi a doua carte
Catre Autolic, Teofil pune Sibila sd musire, in 84 de hexametri, pe oa-
meni indemnindu-i si {ind seama de Dumnezeu-Creatorul, Suveranul ab-
solut, si dezvoltd o intreaga teorie teista combatind pe zeii-fapturi si biciu-
ind «theriolatria», adorarea animalelor de tot felul; sustinerile Sibilei sint
prezentate ca adevarate, folositoare, drepte si avantajoase pentru tofi
muritorii 34. E de retinut ca cele 84 de versuri in doua fragmente se gasesc
numai la Teofil, neapdrind in nici un alt manuscris al Oracolelor sibiline;
numai un numair oarecare de versuri apare si aiurea 3. Tinind seamd dc
faptul cd multe din cartile sibiline sint compuse in secolul al II-lea d. Hr.
de cdtre compilatori crestini orientali in scopuri propagandistice 36, ne in-
trebam daca autorul acestor 84 de hexametri nu este Teofil insusi. Dat
fiind cd Sibila e o profetesd, autoritatea ei este mai mare decit aceea a
lui Homer ; de aceea si-acordul cu ea este aproape perfect; ea poarta
nume elenic, dar cuvintele ei exprima o teologie crestind. De aceea Justin
pune cirtile Sibilelor si ale lui Hystaspe pe aceeasi treaptd cu acclea alc
profetilor 37. :

Scriitorii patristici de care ne ocupam citeazd si al{i poeti elenici ca :
Arhiloh, Simonide, Pindar, Eschil, Sofocle, Euripid, Aristofan, Calimach
etc. si prozatori ca : Platon, Herodot, Aristotel, Berossos, Manetho, Me-
nandru de Efes, losif Flaviu etc. In cea mai mare parte a cazurilor, acesti
autori sint folositi pozitiv, adicd in sprijinul tezelor sustinute.

Cronologia lui Homer §i a lui Moise. — Autorii patristici ai secolului
al II-lea erau convinsi de valoarea si importanta considerabild a lui Ho-
mer si a culturii grecesti in general, dar in fata conflictului crescind si a
{inutei dispretuitoare a reprezentantilor acestei culturi, care trata pe cre-
stini drept intrusi sau nou-veniti, care nu se puteau bizui pe un patri-
moniu bogat si pretios ca acela al elenilor, ei au purces la cdutarea de
certificate de vechime, de anterioritate chiar, care si depiseascd pe aceea
a celui mai vechi si mai apreciat creator grec de culturd, a lui Homer.
Metoda nu era noud ; ea fusese practicati de iudei inviatati si apropiati
ca timp de apologeti : Aristobul, Artapan, Filon, Iosif Flaviu ete. $i cum
crestinii, in afard de canonul céartilor Noului Testament aveau incd o
literaturd in misurd si se compare cu cea elenicd, in cértile Vechiului
Testament, in perspectiva unitdtii celor doud Testamente, afirmatia ca
«filozofia» crestinilor era mai veche decit cultura grecilor putea fi dove-
ditd. E ceea ce incearcd si facid apologetii crestini, afirmind c#, datd fiind

32. J. Coman, Essai sur les rapporis de Uorphisme et du christianisme d’aprés Vitforio Mac-
chioro — Méthode et critique, Bucarest, 1934, p. 8, 12, 70 etc.

33. Cdire Aufolic 11, 31, p. 176, 178. 34. Cdire Autolic 11, 36, p. 190, 192, 194. 196.

35. Ibldem, p. 191, n. 4; J. Quasten, op. cif., 1, p. 238.

36. J. Quaster, op. ¢if., 1, p. 168, 37. Apologia 1, 44. 12, p. 78. 7
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oy

vechimea evreilor, tot ceea ce e de valoare in gindirea $i cultura elenilor
era luat din Vechiul Testament, indeosebi de la profeti in frunte cu Moise.

Justin sustinea cd Moise «este mai vechi decit toti scriitorii greci-
lor» pentru cid «toate cite filozofii si poetii le-au spus despre nemurirea
sufletului, despre pedepsele de dupd moarte, despre contemplarea celor
ceresti sau despre invatdturi asemanitoare, luind impuls de la profeti au
putut sa le gindeascd si le-au explicat» 3.

Tatian si Teofil, ceva mai exigenti decit Justin, au vrut sd demon-
streze istoriceste, stiin{ific, anterioritatea lui Moise fatd de Homer si au
procedat la stabilirea cronologiei celui de pe urmi comparind-o cu crono-
logia celui dintii si folosind material elenic ®. Tatian enumerd intii pe
autorii eleni care au fdcut cercetdri asupra familiei, epocii si poeziei lui
Homer: Theagenes de Rhegium (pe vremea lui Cambyse), Stesimbrot de
Thassos, Antimah de Colofon, Herodot de Halicarnas, Dionisie de Olynt,
Efor de Cymae, Filohor de Atena, Megaclide si Chameleon peripateticieni,
apoi gramaticii Zenodot, Aristofan, Calistrat, Crates, Eratostene, Aris-
tarh, Apolodor #. Chiar dacd Tatian a luat aceste 16 nume de savanii si
critici homerologi ai antichitatii dupa vreun manual, autorul aratd ca s-a
preocupat serios de probleméd prezentind o listd aproape completd a ace-
stor specialisti *!. El precizeazd apoi céd elevii lui Crates sustineau ci Ho-
mer era in plind activitate la 80 de ani dupd rdzboiul troian, elevii lui
Eratostene asazd pe poet la un secol dupi cadderea Troiei, cei al lui Ari-
starh il fixeazd in epoca colonizdrii ioniene, la 140 ani dupd razboiul
mentionat ; Filohor il stabileste dupa colonizarea ioniana, Arhip arhonte
la Atena il situeazd la 180 de ani dupa razboiul amintit, elevii lui Apolo-
dor la 100 de ani dupa colonizarea ioniand, ceea ce ar face 240 de ani
dupa razboiul troian ; altii au sustinut cd Homer s-a ndscut cu 90 de ani
inaintea Olimpiadelor, adicd la 317 ani 4 de la cucerirea Troiei ; al{ii au
coborit si mai mult epoca poetului, facindu-1 contemporan cu Arhiloh,
care atinsese culmea activitdtii sale in a 23-a Olimpiadid, pe vremea lui
Gyges Lidianul, 500 de ani dupd rizboiul troian4%. Tatian observi ca
dezacordul ‘asupra epocii lui Homer nu poate oferi veridicitate traditii-
lor respective. Incoerenta cronologiei implicad transmiterea nefidela a isto-
riei si, evident, neadevirul faptelor 4.

Chiar dacd Homer ar fi fost contemporan cu rizboiul troian si ar fi
participat la el cu tovardsii lui Agamemnon, Moise este anterior cuceririi
Troiei si implicit lui Dardanus, intemeietorul presupus al acestei cetiti
si se aduce ca dovadd marturia haldeenilor, fenicienilor si egiptenilor.
Dupd Berossos, istoric babilonean de autoritate, consultat de Tatian (in
opera lui Juba: Despre asirieni, in doud céar{i), rdzboiul Iui Nabucodo-
nosor cu fenicienii si evreii prezis de profeti a avut loc dupi epoca lui

38. Ibidem, 1, 44, 8, 9. p. 78. 39. Talian, Culre greci, 31, p. 31,

40, Ibidem, 31, p. 31—32.

41. Aimé Puecch, Recherches sur le Discours aux Grecs de Talien — Suivies d’une traduction
frangaise du discours avec notes — Université de Paris — Bibliothéque de la Faculté des Leltres

XVII, Paris, F. Alcan, 1903, p. 83—84.
42. Dupd conjectura propusi de Puech tn traducerea sa. op. cif., p. 148, n. 1.
43. Cdlre greci, 31, p. 32. 44, Ibidem, loc. cit. \
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Moise, 70 de ani inaintea imperiului persilor. Istoricii fenicieni Teodot,
Hypsicrat si Mochos ale ciror opere au fost traduse in greceste de Laitos,
vorbesc despre sosirea lui Menelau in Fenicia si despre Hiram care si-a.
dat fiica de sotie regelui Solomon cédruia i-a didruit si materiale pentru
construirea templului. Menandru de Pergam a pomenit si el despre aceste
lucruri. Epoca lui Hiram e apropiati de cea a razboiului troian, iar Solo-
mon, contemporanul lui Hiram, a trait mult timp dupad Moise 43. Ptole-
meu, preot din Mendes, istoric egiptean, preciza ci evreii au iesit din
Egipt sub conducerea lui Moise pe vremea regelui Amosis, care a trait
in timpul lui Inachos Argianul, lucru confirmat si de gramaticul Apion,
in cartea a IV-a a operei sale Aigyptiaca. Daci Moise a trait in epoca lui
Inachos, el precede cu 400 de ani rdzboiului troian. Dacd faptele ilustre
ale grecilor, asa cum le cunoastem, sint posterioare lui Inachos, ele sint
posterioare si lui Moise. In timpul celui de al VII-lea rege din Argos,
Triopas, au trdit Prometeu, Epimeteu, Atlas, Cecrops si Io. Troia a fost
cuceritd sub ultimul rege al Argosului, Agamemnon 48.

Dupi indicatiile cronologice gisite la Manetho si Iosif Flaviu referi-
toare la epoca lui Moise si a faraonilor contemporani cu el si traitori st
dupid el ca: Tethmosis, Chebron, Amenofis, Amesse, Mefres, Mefram-
muthosis, Tythmoses, Damfenofis, Oros, Mercheres, Armais, Ramesses,.
Messes al lui Miammos, Amenofis, Sethos si Ramesses 47, Teofil face ob-
servatia ci evreii care erau robiti de faraonul Tethmosis si au zidit ce-
titi-fortificate ca Peitho, Ramesses si On, adicd Heliopolis, aveau carti:
sfinte mai vechi decit ale tuturor scriitorilor ; crestinii au primit aceste-
car{i de la evrei, strdmosii lor 8. Teofil acordid o inaltid pretuire acestor
carti sfinte pe care le considerd si mai vechi si mai adeviarate decit ale
istoriografilor greci, egipteni si altii. El critici pe Herodot, Tucidide si:
Xenofon care n-au putut si dea decit istorii imbratisind perioade scurte-
de timp, pornind aproximativ de la Cyrus si Darius, si nefiind deci in
stare sd vorbeascid despre vremurile vechi de la inceput. Ce mare lucru:
e cd au scris despre Cyrus si Darius, regi la barbari, sau despre Zopyros
si Hippias la greci, sau despre ridzboaiele atenienilor si lacedemonieni-
lor, ori despre faptele lui Xerxes si ale lui Pausanias ? 4. Teofil avea:
ambitia sd scrie o istorie de la inceputul lumii, spre a dovedi zddarnicia
si fantezia scriitorilor si cd intre potop si vremea lui nu sint doud mi-

45, Ibidem, 36, 37, p. 38, 39. 46. Ibidem, 38, 29, p. 39, 40.

47. In traducerea {rancezi a textuluj, Jean Sender omite unele nume de faraoni, adiugind-
altele care nu-s in context sau apar ceva mai departe; cf. Théophile d'Antloche, Troits livres &
Autolycus Ed. G. Bardy, p. 245. E greu de precizat daci toti cel 16—17 faraonl enumirail de Teofik
ca apartinind epocii Jui Molse corespund Istoriel si succeslunll reale a acestor conducitori ai Egip-
tului. Izvoarele folosite de Teofll : Manetho §! losif Flaviu par si fi [ost desiul de serioase. intra-
ctt ele dan sl anii st chiar lunile de domnle ai fiecirul faraon; istoricii modernt al antichitatit:
cunose o parte din numele de faraoni Indicate de Teofil, dar aceste nume se intind de-a lungul a-
{rei dinastii: a XVIIl-a, XIX-a sl a XX-a: cf. Eduard Meyer, Geschichte des Altertums, Zwei-
ter-Band, zweite voilig neubearbeitete Auflage, Erste Abteilung. Die Zelt der aegyptischen Gros-
smacht, Stuttgart und Berlin, 1928, p. 608; E. Cavalignac, Chronologie de !histoire mondiale, dew-
xléme édit. revue et augment., Payot, Parls, 1934, p. 60-62; V. 1. Avdlev, Isforia Orientului antic..
Bucuresti, Editura de stat, 1951, p. 396.

48. Cdtre Autolic 111, 20. p. 242, 244, 49. Ibidem, 111, 26, p. 258.
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riade de miriade de ani de care vorbeste Platon si nici 15 miriade 375
de ani, cum spune Apoloniu Egipteanul 5.

Lasind la o parte unele naivita{i ale lui Tatian si Teofil, — indeosebi
ambitia acestuia din urmi de a scrie o istorie din cele mai vechi timpuri
pini la zi — lucru pe care se pare cd l-a incercat in Istoriile sale la care
face uneori aluzie — si critica puerila pe care o adreseazi istoricilor greci
care n-au tratat in operele lor decit perioade scurte de timp —, merita
si relevam ca cei doi autori au transmis interesante liste de homerologi,
de faraoni, de regi si istorici fenicieni, babilonieni, egipteni si greci si
mai ales incerciri de sciri cronologice intre Homer, ridzboiul troian si
Moise inclusiv efortul de a da viata istoricd unor figuri legendare ca Pro-
meteu, Atlas, Io etc. Chiar dacd o parte din acest material e luat dupd
florilegii, el denotd totusi o grijd criticd in selectionarea si reajustarea
lui pentru demonstratia unei teze apdratid cu indirjire, dar uneori si cu
findeminare. Tatian a vdzut bine contradictiile dintre diferitele traditii
referitoare la cronologia vietii lui Homer, dar nu s-a ostenit sa-si explice
aceste contradictii. Tatian si Teofil au meritul de a cita izvoarele folosite,
dind nu numai numele autorilor, ci si titlul cartilor acestora.

in concluzie, Moise, acest «ocean de teologie», cum avea si-1 nu-
meascd Teodoret al Cyrului’®, e mai vechi decit toti scriitorii greci;
aceasti vechime revine nu numai lui, ci si celor mai mul{i profeti de
dupi el. Moise, precizeazd Teofil, e mai vechi decit Cronos si Belos ; dar
in timp ce acesta, dupa istoricul Thallos, precede cu 322 ani ridzboiul
troian, Moise e anterior cu 900—1000 de ani acestui eveniment 52, Aceasta
cifrd contrazice cifra lui Tatian, care situa pe Moise cu 400 ani inaintea
cueeririi Troiei. Sporirea vechimii lui Moise cu 500—600 ani urmarea
cresterea prestigiului conducatorului evreu si implicit descresterea pre-
stigiului Iui Homer si al culturii grecesti in general. Dincolo de aceasti
luptd de prestigiu, apare insid importanta pe care literaturile iudaic3 si
crestind o acorda istoriei 53,

Strins si organic legati de teoria vechimii este teoria imprumutului.
Moise si profetii fiind anteriori lui Homer si celorlal{i reprezentanti ai
culturii grecesti, era firesc ca elenil care erau mai tineri s3 se inspire din
operele celor mai in virsti, ba chiar si se infrupte substantial din ago-
nisita lor. Asa gindeau o parte dintre autorii patristici nu numai ai se-
colului al II-lea, ci si ai celor urmaitoare ; asa gindise literatura apologe-
ticd si misionard a iudaismului precrestin si a celui din vremea aparitiei
crestinismului. In zelul lor, camenii nu reflectau dac3, istoriceste si teh-
nic, lucrul acesta fusese posibil inainte de traducerea carfilor ebraice in
limba greacd, adicd inainte de aparifia Septuagintei. Poetii si filozofii
greci, zicea Teofil, trdind dupd profefi «au furat din Sfintele Scripturi»

50. Ibidem, 111, 26, p. 258, 2€0. 51. Tratameniul bolilor grecesti, 11, p. 153.

52. Cdtre Autolic, 111, 29, p. 266,

53. A. Luneau, O. M. J. Paris, Les dges du monde. Etat de la question & Paurore de lére
patristique, In «Studla Patristica», vol. V, Edit. by F. L. Cross (Texte und Untersuchungen nr. 80).
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pentru a-si acredita propriile lor invéatdturi®. Justin atenueaza teoria
sustinind cd ceea ce elenii au auzit de la profeli nu au inteles cu precizie,
ci au imitat, inselindu-se cu privire la Hristos % ; si totusi audienta pe
care grecii si altii au avut-o la profetii Vechiului Testament se pare ca a
provocat o difuzare a seminfelor adevérului la tofi. Justin cautd cind si
contopeascd teoria vechimii cu aceea a logosului spermaticos, cind sa eli-
mine pe cea dintii folosind orizontul larg si universal al celei de a doua.
In adevir, aceia care au trdit cu logosul au fost crestini, chiar daci au
fost socotiti atei, ca Socrat, Heraclit si cei asemenea lor la greci, ca Ana-
nia, Azaria, Misael, Ilie si multi al{ii la «barbari» 5. Cu aceasta teoria
vechimii si a furtului pare inlocuitd cu teoria lucrarii ratiunii proprie
tuturor oamenilor si conducind pe oricine la adevar. Zicem «pare», pen-
tru ca Justin, in realitate a mentinut ambele teorii, frd si incerce sau
far3d si reuseascd a le armoniza.

Critica mitologiei homerice. — Apologetii crestini criticd deosebit de
aspru mitologia homerica si anume originea, cultul, metamorfozele si ti-
nuta eticd a zeilor si a eroilor, mai precis a unora dintre eroi.

Plecind de la indica{ia lui Herodot care spune : «Cred cd Hesiod si
Homer au trait cu 400 de ani inaintea mea si nu cu mai mult ; acestia au
creat teogonia grecilor, dind nume zeilor, impértindu-le onorurile si ar-
tele si desemnindu-le chipurile», Atenagora observa : «Zeii n-au fost de
la inceput, ci fiecare s-a nadscut cum ne nastem noi, oamenii ; asupra ace-
stui lucru toti sint de acord, cdci Homer zice : «Okeanos, tatdl zeilor si
mama lor Tethys» (lliada, XIV, 201)57. Homer a imprumutat aceastd con-
ceptie de la Orfeu care, cel dintii, a inventat numele zeilor, le-a expli-
cat genealogia, a povestit ispravile lor si e considerat de eleni ca un teo-
log mai veridic; dovadd acest vers homeric, care indicd originea acva-
ticd a zeilor: «Okeanos care s-a fiacut tatd tuturor» (Iliade XIV, 2486) %,
Cosmogonia orficd prezintd, in adevir, ca elemente ale teogenezei apa
5i noroiul 3. Teofil, dupa ce citeazd alte versuri din Iliada care proclami
aceeasi origine a zeilor (Iliada, XIV, 302) ca a fluviilor si a marii (lliada,
XXI, 196) relevd cd Oceanul e apa, nu divinitate . Hesiod vorbeste nu
rumai de originea zeilor, ci si de aceea a lumii (Teogonia, 73—74, 104—
115), dar se contrazice. Cum stiau aceste lucruri muzele, care apar in
urma universului ? Cum puteau ele sd povesteascd lui Hesiod lucruri de
dinaintea nasterii tat3lui lor ? Hesiod se contrazice si atunci cind afirma
cd zeii s-au ndscut din pdmint, cer si mare si cind denuntd ca rude ale
lor pe titani, ciclopi si giganti 1.

Existenta zeilor se adevereste prin statui; or, statuile n-au aparut
decit dupd inventia plasticii, a picturii si a sculpturii. Dupd enumerarea
pionierilor artelor plastice in persoana lui Saurios din Samos, Craton din
Sikyone, Cleante din Corint, Dedal, Teodor si Smilis si a unor statui de

54. Cdire Aulolic, 1, 14, p. 90. 55. Apologia, 1, 54, 4, p. 90. .
56. lbidem, 1, 46, 3, p. 80.

57. Herodot, Isforii 11, 33 Atenagora, Solie pentru cregtini, XVIII, p. 132—133.
58. Solie pentru crestini, XVIII, p. 134, 59. fbidem, XX, p. 136.

60. Cdire Aufolic, 11, 5, p. o4, 61. Ibiden., 11, 5. G, p. 106, 108.
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divinitdti ca acelea ale Artemidei de Efes si ale altora ca: Atena, Apolon
Pitianul, Apolon Delianul. Hera de Samos, Hera de Argos, Afrodita de
Cnidos, Asclepios de Epidauros, Atenagora releva cd aceste.statui sint
ficute de oameni, iar dacad ele reprezinta zei, de ce acestia sint mai re-
centi decit fauritorii lor ? De ce sa aibd ei nevoie de oameni pentru a
exista ? In fond, ei sint fiacuti din pamint, din piatrd, din materie %. Si,
totusi, continud Atenagora, sint unii care motiveaza raportul dintre sta-
tui si zei spunind ca ele, statuile, se fac in cinstea acestora din urma3, cd
procesiunile au loc pentru ele, ca jertfele se aduc pentru zei si cd nu
existd un alt mijloc de a avea acces la acestia decit statuile, dupid cuvintul
lui Homer: «Se vad cu greu zeii cind se aratd in lumini» (Iliada, XX, 131),
lucru dovedit prin puterea unora dintre statui. El, Atenagora, nu vrea sa
combatd statuile, ci numai sd respinga calomniile aduse coreligionarilor
sai 93,

Cultul zeilor nu trebuie sid constea din hecatombe, libatii si fum de
jertfe, cum recomandd Homer (Iliada, IX, 499 s.u.). Divinitatea nu are
nevoie de holocauste, ci de o jertfd nesingeroasd si de o adorare rezo-
nabild : dvaipaxtog Busia natl hoywi Aatesia‘®’. Era un lucru pe care-1 in-
trezdriserd si unii ginditori necrestini.

Ceea ce afecteazd deosebit de negativ pe autorii patristici este {inuta
eticd a zeilor cu moravuri si comportare putin corespunzitoare demni-
tatii lor. Homer si ceilalti pocti desi socotiti «invatatori ai evlaviei», vor-
besc de istoriile urite ale lui Cronos si Zeus ; cel dintii isi minca proprii
sai copli, iar cel de al doilea, dupd ce a fost hranit de o capri pe muntele
Ida, s-a impreunat cu sora sa Hera, a comis pacatul pederastiei 8, s-a
metamorfozat in animale ca si se poatd iImpreuna cu femei muritoare
ca : Europa, Pasifae, Danae, Leda, Antiope, Semele % ; Zeus insusi pre-
zintd intr-un episod ditirambic din Iiada (XIV, 315—328), amorurile sale.
Atenagora citeazid 7 texte din Iliade si Odiseea care dezvaluie minia, tris-
tetea, durerca si alte patimi ale Herel, ale lui Zeus si ale Afroditei (Iliada,
v, 23; IV, 24; XXII, 168—169; XVI, 433—434; XVI, 522; V. 376;
Odiseea, VIII, 308—309) %. Subliniind un text din Iliada (XV, 605), in
care cineva aruncd cu lancea furios ca Ares, Atenagora face aceastd alter-
catie lui Homer: «Taci, Homer, un zeu nu e furios. Tu-mi infitisezi un
zeu omoritor de oameni, bautor de singe: «Ares, Ares, omoritor de oa-
meni, bautor de singe». «Tu ara{i pe zeu, adulterul si reteaua», (in care a
fost prins el si Afrodita de catre Hefaistos) 8. Zeii nu iubesc si nu sufer,
pentru ca ei sint zei si pofta nu se atinge de ei. Raportind situatia la Di-

G2. Solie pertru cregtini, XVII, p. 133: Scrisoarea cdire Diognet. 11, Ed. . J. Marrou, in
sSources chrétiennes», nr. 33, 1951, p. 54, 56.
63. Ibidem, XVIII, p. 135—134.

64. Ibidem, XIII, p. 130; cf. Rom. XII, 1; Cicero, De nalura deorum, 1l, 71, se cxprimase
aproape in acelasi fel: «Cultus autem decorum est optimus... ul eos semper pura, integra. incor-
rupta et mente ct voce veneremur; cf. Bardy. trad. francezd, p. 100, n. 2.

65. Teofil, Cdire Auwfolic, 1, ¢, p. 76.

GG. Aristlde, Apologie cdtre Impdratul Titus Hadrianus Antoninus Augustus, 9, 6, Ed. J.
Geifcken, op. cit.,, p. 13 (Va ii citali ca: Apologie).

67. Solie pentru crestini, XXI1, p. 137. 68. Ibidem, loc. cit.
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vinitatea crestind, autorul intreab3 : «Dacd Dumnezeu ia trup, conform
iconomiei divine, este El robul poftei ?» % Tatian invitd pe greci sd com-
pare tinuta Dumnezeului intrupat al crestinilor cu metamorfozele diferi-
tilor zei sau eroi ai lui Homer 7% ; e vorba de metamorfoza Atenei in Dei-
phobos (Iliada, XXII, 226), de aceea a Herei intr-o batrina, a Rhea-ei in
arbore, a lui Zeus in sarpe, lebadd, ploaie de aur, a Latonei in pasire
etc. ; Asclepios a fost trasnit, Heracle a murit in flacdra rugului pe care
si 1-a ridicat singur, Prometeu a fost pedepsit in Caucaz pentru ca a facut
bine oamenilor, Zeus invidios ascunde sensul visului pe care-1 trimite
oamenilor pe care vrea si-i piardd. Hera de ce nu mai naste copii ? A
imbatrinit sau nu mai are pe cine trimite spre a vd da de veste ? 1. Zeii
au fost simpli oameni si s-au purtat ca acestia 72. Sintetizind intr-o for-
muld scurtd dar plind sensul si roadele rdzboiului troian, Homer zice lui
Paris intr-un vers subliniat de Atenagora : «O, Paris, aducitor de neno-
rociri, muierce, tu lotru de fete, améagitor» (Iliada, 111, 30) 73.

Intr-un cuvint, zeii grecilor au fost desfrinati, incestuosi, ucigasi, mi-
niosi, gelosi, furiosi, paricizi, fratricizi, hoti, rapitori; unii au murit, altii
au fost trdsniti, altii ficuti robi etc. Cu aceasta ei au cultivat marea ab-
surditate, devenind modele dezastruoase pentru eleni; trasiturile de ca-
racter si ocupatiile zeilor au inspirat oamenilor razboaie numeroase, uci--
deri, robii 7. Dacd cutare zeu n-a putut si se apere pe sine intr-o im-
prejurare sau alta, cum va putea el apdra pe adoratorii sidi? «Oamenii
luind prilej sau indemn de la zei au savirsit toatd firadelegea, toatd necu-
ratia si nelegiuirea, intinind pamintul si aerul cu groziviile lor» 75, De aci
Aristide deduce ci asemenea zei nu sint zei. Natura divind este una zice
el. «Daci zeii au fost persecutati, ucisi, ripiti si trasniti de alti zei, atunci
nu existd o singurd naturd (zeeascd), ci pareri impariite, toate raufaci-
toare. Incit nici unul din ei nu este zeu» .

Aceastd severitate a apologetilor fatd de mitologia homericd nu era
o noutate sau o inventie a lor, ci o atitudine maij veche a unor reprezen-
tanti ai culturii grecesti in frunte cu Xenofan si Platon ; acesta din urma
nu accepta in statul siu «miturile mincinoase» despre Cronos si Zeus si
diversele uri, gigantomahii si teomahii de care vorbesc Homer si Hesiod 77.
Aceastd criticd a fost inregistratd de unii autori ulteriori, indeosebi din
jcolile platonica, stoicd si cinicd si a trecut, evident, in unele manuale
sau florilegii de unde probabil le-au luat si autorii patristici, adaptindu-le
la nevoile cauzei lor. Dintr-un asemenea florilegiu, probabil, s-a inspirat

69. Ibidem, XXI1, p. 138,

70. Cdtre greci, 21, p. 23: .6l Ladopobvres fubic avyvpivare rede pbbeve t')uGSv tele Tpeté~
pore Anyh aor*’, Notdm cd vietile zellor sint desemnate de Tatlan prin termenul «miturls, lar
aceea a Dumnezeulul crestin prin cuvintul «storisires, «descriere». Aceastl deosebire fintre mit
81 naratiune era frecventd in cercurile exegetllor poeticl sl mitologici ca, de exemplu, in Progym-
nasmafa ale lul Aellos Theon-Alexandrinul; ¢f. Mircea Eliade, Aspects du mythe (Collection ldées),
Gallimard, Paris, 1963, p. 200—20% : «Mitul este un expozen fals, zugrivind lucruri adevirater», iar
maratiunea e «un expozeu descriind evenlmente care au avut sau care ar putea avea locy.

73, Cdire greci, 10, 21, p. 10—I1, 23. 72. Solle pentru crestini, XXVI, XXVIII, p. 145, 146.
73. Ibidem, XXVI, p. 146. 74. Aristide, op. cit., VITI, 2—6, p. 11—12; IX, 1, p. 12.
76. lbidem, op. cit. IX; X; XI, p. 12—17. 76. Ibidem, X1II, 2, 6, p. 19, 20.

77. Republica, 11, 377 d, 378 a, b, ¢, d, Ed. J. Burnet.
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Pseudo-Justin cind ne relateazi cd Platon a izgonit pe Homer din statul
siu, pentru cd in solia citre Achile, poetul a introdus pe Fenix spunind
eroului siu cd «zeii insisi sint schimbatori» (Iliada, 1X, 497) 8.

Olimpienii homerici, care au cipitat figurd definitivad si ierarhie prin
poeti, constituie o lume analoagéd societdtii timpului 79, pe care ei si eroii
lliadei si Odiseii o reprezintd pe plan literar artistic la nivelul epopeii.
Nietzsche va zice in Originile tragediei, ci la zeii homerici nu se vor gasi
elemente ca altitudinea morald, sfin{enia, spiritualitatea imateriald, cari-
tatea 8, «Divinitédtile prea umane ale lui Homer, zice Schuhl, isi pierd pu-
tin cite putin valoarea propriu religioasa, pentru a trdi mai ales in ima-
ginatia artistilor» 8. De aci semi-libertinajul zeilor homerici, de aci uma-
nizarea lor stilizata si vie ; s-a zis cd nu existad o religie a-lui Homer, ci o
lume de imagini estetice %8. Poate ca situafia nu e asa de simpls, ci ceva
mai complexd. Evlavie se afld si in poemele homerice, dar ea e umbrita
de marea stridlucire a artei si de abundenta ontologiei umane. Tragismul
rizboiului troian n-a l3sat si transpire mai mult. In Odiseea, evlavia se
prezintd mai manifest.

Critica fdcutd de autorii patristici mitologiei homerice este, cum am
spus, In mare masurd, reluarea unei atitudini din epoca clasicd si este
crientatd moral-religios impotriva unor obiective strict mitologice, folo-
site ca elemente artistice. Aceastd criticd protesteazd impotriva nivelarii
divinului cu umanul si a tuturor consecinjelor care derivd din aceastd ni-
velare. Se protesteazd nu atit impotriva existentei mitologice insesi a
zeilor, cit impotriva felului in care e dusid aceastd existentd. Unii autori
ca Aristide, Tatian si Teofil sint mai aspri, altii ca Justin si Atenagora
sint ceva mai toleranti ; acesta din urma precizeazi cid el nu vrea sd bla-
meze existenfa statuilor, adicd a zeilor si citeazd teoria elenicd despre
legdtura dintre zei si statui, intrucit nu existd alt mijloc de a avea acces
la divinitifi. Negativismul moral al zeilor anuleazi, dupa Aristide, uni-
tatea naturii lor si duce la tdgdduirea lor ca zei. Aceasta va provoca in-
ventarea a diferite mijloace de salvare a zeilor : alegorism moral, natu-
rist etc. Apropierea intrupérii Dumnezeului crestin de metamorfozele zei-
lor elenici e numai anuntatd, fird o aprofundare comparatistd, Concluzia
generald este c3 asa-numitii zei n-au fost zei, ci oameni, ceea ce incercase
sd demonstreze la vremea sa Evhemeros.

Justin si Tatian combat ideea de destin din literatura si credinfele
elenice, opunindu-i ideea de libertate si de ridspundere. Daci, zice Ju-
stin, totul std in puterea destinului, atunci liberul arbitru devine inutil si
oamenii sint inocenf{i fati de tot ceea ce sidvirsesc rau, destinul este, si-
multan, cauza binelui si a rdului, ceea ce e o contradictie, iar virtutea si

78. Cuvtnt indemndlor caire greci, 24, Ed, Otto, in «Corpus apologelarum christianorum saeculi-
secundi», t. II, p. 82.

79. Plerre Maxime Schuhl, Essai sur la formation de la pensée greque, Paris, F. Alcan,
1934, p. 139.

80. lbidem, p. 140, n. I. 81, Ibidem, p. 146,

82, Louls Gernet et A. Boulanger, Le génie grec dans la religion, in «L'Evolution de |'huma-
aité», Paris, La renaissance du livre, 1932, p. 107—109.
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viciul n-ar insemna nimic ; omul n-ar.fi vrednic de rasplata sau de elogii
dacd n-ar alege binele din proprie initiativa 83, Tatian critica sever desti-
nul legat de zodiac, operd a zeilor ; toti, judecatori si acuzati, ucigasi si
victime, bogati si sdraci ar fi produsul aceluiasi destin; orice nastere ofera,
ca intr-un teatru, divertisment demonilor, despre care se poate spune ce
zicea Homer : «Zeii in hohote lungi la ris se pornird cu totii (Iliada, I,
599). Zeii, ei insisi cu Zeus in frunte, stau sub jugul destinului, fiindca
sint stipinifi de patimi omenesti%. Noi insd sintem superiori destinului
si nu acceptdm ideea cd acesta prezideazd nasterile ; «nu ne-am nascut
spre a muri, ¢i murim din cauza noastrd insine; liberul nostru arbitru
ne-a pierdut ; noi, cei liberi, am devenit robi, am fost vindufi din cauza
pacatului» 85, Se proclamd, cu alte cuvinte, libertatea desavirsitd a omu-
lui. Apologetii crestini nu ating problema destinului la Homer, ci com-
bat elementele contemporane cu ei ale acestei credinte, in special horo-
scopul, legat de credinfja in zodiac. Buchetul de virtuti pe care le enumadra
Tatian in capitolul 11 al operei sale Cdtre greci 8¢ denotd o orientare — in
mare méasurd noui — fajd de mentalitatea elenicd curenta 8, orientare in
care se pare cd unele elemente stoice se imbind cu esentd paulina.

HOMER $I CULTURA ELENICA IN PERSPECTIVA SECOLULUI .
AL II-LEA PATRISTIC

Intre adevdr, mit si poezie. — Cum era firesc, autorii patristici ai se-
colului al Il-lea combatind mitologia homericd se lovesc de labilitatea
mitului si a poeziei, pe care ei le privesc nu din punct de vedere elenic,
ci din punctul lor de vedere, pe care ei il numesc adevar, fird a exclude
insd unele canale comunicante intre aceste puncte de vedere.

Fard excepfie, acesti autori au ca punct de plecare si reper in ple-
doaria lor criticd adevarul, pe care ei il opun fanteziei exuberante a mi-
tului si nelimitatei mobilitati a artei homerice si poetice in general. Mi-
tul, intr-o societate cistigatd de rationalism sau evoluind spre acesta, de-
ruteazd si clatind pe cei ce au sau vor si aibd un suport sigur in conceptia
lor despre lume. De aceea, unii dintre apologeti, ca Aristide, de exempluy,
merg pind acolo incit elaboreazi o noua impirtire a lumii dupa criteriul
depdrtarii sau apropierii de adevdr ; el sustine ci oamenii se impart in
adoratori ai zeilor, in iudei si in crestini 8. Cei mai departe de adevir erau
adoratorii zeilor ; iudeii erau mai aproape de adevir decit celelalte po-

83. Apologia, 1, 43, 2—8, p. 76. 84, Cdtre greci, 8, p. 8.

85. Ihidem, 9, 11, p. 10, 11, 12

86. Jbidem 11, p. 1), 12. Autorul declari ca el renun{i la domnie, la bogaiic, la onoruri mi-
litare. uriste desiriul, nu-l intereseazi licomia, nu luptd pentru a fi incununat, a renuntat la

nebunia gloriei, dispretuiesic moartea, nu tine seami de boald, mihnirea nu-i roade sufletul. «Dacd
sint rob, imi rabd robia; daci sint llber, nu m3 mindresc cu noblefea nasterii mele. Vid- cd soa-
rele e acelasi pentru toti si aceeasl moarte ameninti pe tofi».

87. T. Imamichi — Fukuoka. Die Notizen von der Melamorphose der Klassischen Ethik bei
den griechischen Klirchenvétern, in «Studia Patristica», vol. VY, 1962, p. 499—507.

88. Op. cit. 2, p. &
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poare, iar crestinii sint $i mai aproape, ba l-au si gasit, cdci «asa cum am
aflat din scrierile lor... ei cunosc Divinitatea ziditoare si creatoare a
toate» 8, Al{i autori patristici au scris lucrdri intitulate Despre adevdr,
va Meliton de Sardes si Apolinarie de Hierapolis %. Crestinii, zice Justin,
spun lucruri adevarate, uneori asemandtoare acelora ale poetilor si filozo-
filor, dar numai ei o fac sprijinindu-se pe demonstratie *, notiune des
folosita de apologefi. Teofil cere har de la Unicul-Dumnezeu ca sa le
poatd spune pe toate cu exactitate, conform cu adevirul, dupa vointa sa %2,
Autolic e indemnat de convorbitorul sdu sd compare cele spuse de el
(Teofil) cu cele afirmate de ceilalfi spre a afla adeviarul . Acelasi Teofil
critici conjectura si inventivitatea sau nascocirea umana, care nu sint
acelasi lucru cu adevarul 9. Critica se referd la ipoteza invatatilor greci
despre o lume necreata, idee opusd celei admise de autorii patristici. Une-
ori acesti autori incearca sa explice de ce elenii nu au adevarul sau sint
incd departe de el. Dupd Tatian, sofistii lor au incercat sa falsifice lucru-
rile gasite la Moise si la discipolii acestuia, intii ca s& pard ca spun ceva
personal si al doilea pentru cd au acoperit cu o poleiald retoricd ceea ce
n-au infeles «pentru ca sd prezinte pe nedrept adevarul drept mitologie»
(dbg puboroyiav Tv drVeiay nagufoafedmway)®. Teofil e de pdrere ca grecii
nu citeaza istoria adevarului (Scriptura, haldcii etc.), intrucit ei de-abia
de curind au inceput sd cunoascd aceastd istorie sau literatura ; de alt-
fel, ei insisi marturisesc, unii c& alfabetul a fost descoperit de haldei, altii
de catre egipteni, iar al{ii de catre fenicieni . Explicatii mai mult inge-
nioase decit adeviarate si pe care Justin si al{ii le vor corecta parfial pri-
vind lucrurile uneori din alt punct de vedere.

Retinem insa de la Tafian aprecierea ca grecii au mitologizat adeva-
rul. Evident, afirmatia nu priveste decit pe poeti, sau in primul rind pe
poeti, in frunte cu Homer. Termenul si ideea de mit implicd o mulfime
de sensuri pe care cei vechi le-au cunoscut si cdrora le-au dat, adesea,
interpretari corecte, adicd conforme cu specificul si mobilitatea mentali-
tatii populare care le-a creat. Mitul (pifog) e forta rudimentara, prelogica
a spiritului opusd logosului, e basmul, dar e mai ales forma naturald a
istoriei si filozofiei neamului omenesc alcidtuitd din suma amintirilor
istorice vii ale poporului din care acesta pastreaza si cultivd pe cele mai
actuale **. Mitul discreditat in antichitate, dar si dupa aceea, pina in
zilele noastre, a inceput si fie reconsiderat si apreciat mai atent in valen-
tele sale. El e considerat ca o constiintd inaintea constiintei, ca o filo-
zofie inaintea filozofici, ca o expresie a fiintei regulatoare a imaginii uni-
versului si a conduitei umane, ca un drum spre valori. Exista, in ordinea
mitica, un tip de adevir, o formi de intelegere care va dura chiar in pe-

B9. Ibidem, 14, 2; 15, 3; 16, 1; 17, 2, p. 22, 23, 25 2T,

90. Eusebiu, /storia bisericeascd, 1V, 26, 2; 27, Ed. G. Bardy, 1952, in «Sources chrétienncs».
nr. 3, p. 208, 212.

91. Apologia 1, 20, 3: 23, |, p. 42, 48. 92. Cdtre Autolic, 111, 23, p. 252.

93, Jbidem 11, 34, p. 184, 94, Ibidem 11, 8, p. 114: Bl aoud yap tudta nal avhpwrlvy
twolg EpféyEavto xal ¢b xati &Arfbeav. :

95. Cdtre greci, 40, p. 4. 96. Cdfre Autolic, 111, 30, p. 268.

97. U. v. Wilamowitz-Moelendor!f, Einleifung in die griechische Tragddie, Berlin, 1921, p. 97..
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rioada aparitiei reflectiunii ; el include ansamblul moralei, speculatiei si
imaginatiei si incepe si fie «depuerilizat» %, In acest sens pozitiv, Pla-
ton acordid o deosebita importan{d mitului pentru rolul lui decisiv in edu-
catie ; de aceea c¢l recomandi ca si fie acceptat «mitul frumos» si si fie
respins mitul urit. Hesiod si Homer au spus si spun oamenilor «mituri
mincincase». Or, minciuna frumoasd este reprobabila .

Gratie probabil si acestel trasaturi, mitul a fost desconsiderat in an-
tichitate, mai ales pe masurda ce progresa rationalismul. Tradifia de de-
preciere a mitului a continuat pind in perioada patristica, care il inter-
preteazd in general negativ, dar nu exclusiv negativ. Fiindcd mitul era
socotit vid de orice continut ontologic si logic, credinciosii eruditi ai zei-
lor au inceput incd devreme s& mascheze vidul prin interpretidri naturiste
si alegorice, pe care apologefii crestini le cunosc si le criticd. «Daca, zice
Aristide, istoriile despre zei sint mitice, ele nu sint decit numai vorbe.
Dacia ele sint lucruri naturale, atunci nu sint inca zei cei ce au ficut si
au patimit acestea, iar daca aceste istorii sint alegorice, atunci ele sint
mituri si nimic altceva» 19, Indiferent dacd aceste aprecieri se refera la
interpretédrile orfice (cum crede Geffcken), sau la altele, esentialul este ca
Aristide vede sub aceste interpretdri disparitia zeilor, lucru confirmat de
‘Atenagora cind combate logosul «physikos», sau explicatia naturisti a
zetlor 1, si mai ales de Tatian care indeamn# pe greci si nu vadi in
mituri si in zei simple alegorii, pentru ci, redusa la aceasti expresie, di-
vinitatea se mistuie «si la noi si la voi» ; Metrodor de Lampsac, in cartea
sa Despre-Homer, judecéd naiv, zice Tatian, cind reduce totul la alegorie;
el spune ca nici Hera, nici Atena, nici Zeus nu sint ceea ce cred, acei
care le-au dedicat incinte si temple, ci doar substante ale naturii si pu-
teri organizatorice ale elementelor ; aceeasi este situatia lui Achile, Hec-
ior, Agamemnon,~a tuturor grecilor si barbarilor cu Elena si Paris, des-
pre care veti spune ca fiind de aceeasi naturd au fost imaginati de poeti
si cd nici unul din ei n-a existat 2. Crisip, Diogene de Babilon, stoicli din
cartea a II-a a tratatului De natura deorum a lui Cicero, Heraclit, Stra-
bon, Filon-si"alti interpreti ai mitologiei foloseau alegoria ca vil de aco-
perire a absurditidtilor miturilor, ca «antipharmakon» contra unui ateism
aparent 1%, Epicureii in frunte cu Filodem combateau energic aceasti
-pozitie. Ea era apdratd de critici literari si de filozofi care nu suportau
absurditétile si incongruentele unei mitologii pe care rationalismul si «ka-
lok’agathia» elenicd nu le mai admiteau. Citind trei scene din lupta zei-
lor (Iliada, XXI, 337 s.u.; XX, 61 su.; V, 757 s.u.), autorul tratatului

98. H. Duméry, Philosophie de la religion, tome second, <«Bibliothéque de Phllosophie con-
temporaines, Paris, (Presses Unlversitalres de France), 1957, chapltre IX: e«Mythe et «Mythistoires,
p. 153—164. A se vedea mai ales paglnile pitrunzitoare ale lul Mlrcea Ellade, Aspects du mythe.
p. 9 s.u.; ldem, Mythes, réves et mystéres (Les Essals LXXXIV), Galllmard, 1957, p. 17 s.u.; ldem,
Traité d'Histoire des Religions. Nouvelle é&ditlon revue et mise a jour, Payot, Paris, 1964, p.
7319 s.u., 360 s.u. . ‘

99. Republica, 11 377 b ¢ d e. 100. Op. cif. XIII, 7, p. 21.

101. Solte pentru crestini, 22, p. 139—I141, 102. Cdtre greci, 21, p. 23—24,

103. J. Geffcken, op. c/f. Einteltung, p. XVIII-—-XIX, 8l.
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Despre sublim apreciazd : «Dar aceste lucruri sint grozave si dacd n-ar
fi luate in sens alegoric, ar fi cu totul nelegiuite si nepotrivite. Mie insd
mi se pare cd Homer, povestind despre rénile zeilor, despre invrijbirile,
rdzbundrile, lacrimile, prinsorile si incercarile lor de tot felul, a facut —
pe cit i-a stat in putere — din oamenii de pe vremea razboiului troian
zei gi din zei oameni... Mult mai izbutite decit descrierea luptei dintre zei
sint acele versuri care ne infa{iseazd divinitatea neintinatd si cu adeva-
rat purd in maretia ei» i exemplificd cu o caldtorie a lui Poseidon pc
ape (lliada, XIII, 18, 19, 27—29) '¥. Alegorismul era deci considerat o ne-
cesitate stringenta.

Unii din autorii patristici impartasesc, cu anumite rezerve, aceasta
parere. Justin, spre exemplu, zice cd faptele fiilor lui Zeus se povestesc
pentru folosul si indemnul celor supusi procesului de educatie, cici toti
socotesc lucru bun ca sd imite pe zei '%. Plecind de la ideea ca Iisus este
Fiul lui Dumnezeu, Sfintul Justin sustine ca «to}i scriitorii numesc Dum-
nezeu pe pdrintele zeilor si al oamenilor». De aceea, Logosul-Hristos,
Fiul lui Dumnezeu, are cite ceva comun cu fiecare din zeii eleni : cu Her-
mes pe care voi il numiti vestitor al lui Dumnezeu ; cu unii din fiii lui
Zeus faptul de a fi fost rastignit si de a fi patimit, desi zeii au suferit
altfel, iar Hristos din fapte apare superior zeilor ; nasterea din Fecioara
0 are comund cu aceea a lui Perseu, iar vindecérile de schiopi, paralitici,
sldbanogi si invierile din mor{i vor pirea asemanitoare cu acelea ale lui
Asclepios 1%, In alt text, scriitorul din Flavia Neapolis e si mai decisiv :
rastignirea, moartea, invierea si suirea la ceruri a lui Ilisus Hri-
stos, «Invatatorul nostru», zice el, nu reprezinti nimic nou fati de cei
numifi fiii lui Zeus, la eleni; si enuméira pe Hermes «cuvintul t3almaci-
tor si invatator a toate», pe Asclepios care era medic si care dupi ce a fost
trdsnit a fost ridicat la cer, pe Dionysos care a fost sfisiat de titani, pe
Heracle care ca sa scape de chinuri s-a dat pe sine focului, pe Dioscuri
din Leda, pe Perseu din Danae si pe Belerofont care niscut din oameni s-a
indl{at pe Pegas!%”. Cu aceasta, Justin nu transformi in mitologie viata
lui Tisus, asemanind-o ontologic si religios cu aceea a zeilor cu care-1 com-
pard; si aceasta nu numai pentru cid Logosul Hristos trdise aevea ca om,
in istorie, In vremea lui Pontiu Pilat si a lui Tiberiu Cezar, cu 150 ani
inainte, lucru asupra caruia apologetul staruie % ci si pentru cid mi-
turile elenice goale de orice realitate erau de o incongruenti si absurditate
care speriau chiar pe partizanii lor. Alegoria acoperea destul de precar
fondul mitului, dar oricum ii facea un serviciu. Justin si ceilalti autori
patristici acceptd alegoria partial, cu deosebire cind e vorba de edificare
morald. Cind Celsus, ¢l insusi un alegorizant, avea si obiecteze cres-
tinilor folosirea alegoriei, Origen, dupa circa 60—70 ani, avea si ras-
punda ca alegoria este utilizabild dacad cuprinde elemente sdndtoase, daca
are substantd (hypostasin) si dacd zeii sint vrednici de adorat % Era
cxact -ceea ce lipsea alegoriei aplicatd miturilor elenice. Cind acelasi

104, 1X, p. 36—37. Sublinicrea ne apar{ine. 105. Apologia, 1, 21, 4, p. 44.
106. Tbidem, 1, 22, 1—6, p. 46. 107. Ibidem, 1, 21, 1—2, p. 44.
108. /bidem, Y, 20, 1; 30, p. 46, 58: 13. 3, p. 28; 40, 6, p. 72, 16, 1, p. 80; 61, 13, p. 100.

109. Contra lui Cels, 111. 23, Ed. P. Koelschau, 1. p. 219,
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Celsus reproseazd crestinilor cd acestia nu acceptd sa considere ca zei pe
Dioscuri, pe Heracle si pe ceilali despre care se acreditase convingerea
cd fuseserd oameni, acelasi Origen rdspunde «cad Iisus a fost vazut de
proprii Sdi discipoli» 119, Ceea ce, evident, nu se intimplase cu zeii ele-
nilor decit in imaginatia lui Homer si a celorlal{i poeti. Dar mitul nu
era numai un vid, ci si repugna prin absurdititile sale privite sub
raport moral. Justin acceptd, cum am vdzut, ideea mai veche c&
mitul are o functie educativd. Platon, Aristofan si atifia aliii mili-
taserd — cum am spus — pentru aceastd functie si-i creasera o atmos-
ferd favorabild. Homer, Hesiod si ceilalii poeti aveau si mituri frumoase,
dar si mituri inacceptabile din punctul de vedere moral, din care
autorii patristici obisnuiau si priveascd lucrurile. Iatid de ce Justin dup&
ce noteazd, ca majoritatea elenilor, folosul educativ al miturilor, se gra-
beste sd precizeze : «Departe insd de o minte sdndtoasd o asemenea idee
despre zei, anume ci insusi conducitorul si creatorul a toate, Zeus, a fost
paricid, cd a fost ndscut dintr-un tatd ca al siu si cd, obsedat de dragoste
si de placeri rusinoase, ar fi mers la Ganymede si la multe femei cu care
ar fi desfrinat si ci fiii lui au sdvirsit lucruri- asemanéitoare» 1. Aceastad
apreciere pare a include o contradictie in atitudinea Sfintului Justin :
duca ce a semnalat o serie de asemdniri ale fiilor lui Zeus cu Fiul lui
Dumnezeu, Logosul-lisus Hristos, mergind pind la a afirma cd coreligio-
narii lui «nu aduc nimic nou» in aceastad privin{a, acum respinge ceea ce
mai inainte paruse cid aprobd. In realitate, Justin nu condamni decit ele-
mentele urite ale miturilor, pe care le atribuie actiunii nefaste a demoni-
lor, 112, Acestia au inventat miturile inainte de intruparea Logosului, al-
terind si mistificind prin asa-zisii fii ai lui Zeus profetiile Vechiului Te-
stament referitoare la Hristos si dindu-le caracter de povesti miraculoase
sl asemindtoare spuselor poetilor 113, Despre Hristos crestinii nu cred ci
a sdvirsit necurdtiile sau faptele lui Dionysos, Apolon, Persefona, Afro-
dita etc.'4. Tratarea favorabila a pir{ilor pozitive ale mitului se datoreste,
probabil, incercdrii de a atrage simpatia din partea autoritd{ii romane ;
tratarea criticd a partilor negative vrea si fie un avertisment dat fratilor
convertiti sau pe punctul de a se converti. Mitul floteazd astfel intre a fi
si a nu fi. Atitudine parfial asemanitoare aceleia a lui Platon.

Mitul cu caracterul sau incert si in continud imbogétire, mobilitate s
patrundere in zone neasteptate oferd un nepretuit material poeziei si.ar-
tei. Autorii patristici ai secolului al 1I-lea nu apreciazd in chip deosebit
poezia si arta pentru cid acestea reprezinti, intr-un fel, simbolul variat
dar seducdtor si periculos -al erorilor elenice 113, indeosebi al mistificari-
lor demonice. Totusi, cei mai culti si inaintati dintre ei stiu ca Homer e
mare $i glorios prin arta lui poetics, gratie cireia el poate face si bine si
rau. Dacd Iliada este inainte de orice o opera de arti !!6, iar poezia e o

110. Ibidem, 111, 23, 1, p. 290. {11, Apologia 1, 21, 5—6, p. 44, 46.
12, Ibidem, 25, 3, p. 50 113. !bidem, 54—60, p. 90--93. 114. Ibidem, 25, 1—2, p. 50.
V15. M. E. Egger, Essai sur I'histoire de la critique chez les grecs, Paris, 1849, p. 295,

116. P. Mazon, Homére, lliade, 1. I {Colleclion des Universités de France), Paris, «Les Belles,
Leltres», 1961, Préface, p. V.
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cdldurd sfintd, o povard care vrea si ne precipite in zone auguste, dupa
cuvintul lui Bremond 117, e clar cd mitul are aci un rol insemnat in ela-
borarea maiestriei artistice, iar apologetii crestini isi diddeau seama de
acest lucru. Oricit de intransigentd este, uneori, atitudinea lor, ei stiu si
citeze chiar pentru principiile sau situafiile negative pe care le combat,
versuri ori grupe de versuri frumoase, sugestive, de inalt nivel artistic,
din Homer, Hesiod, literatura orficd, sibilici si din ceilalfi poeti. Chiar
daca aceste texte sint citate dupd florilegii, ele denotd simf artistic la cet
ce le prezintd. Impresioneazi, de exemplu, felul in care Atenagora stie
si dozeze in trei reprize grupe de versuri din Iliada spre a sublinia triste-
tea si durerea lui Zeus pentru moartea lui Hector si a lui Sarpedon, doi
fii pe care pretinde ca-i iubeste, dar pe care nu vrea sau nu poate sa-i
scape de la moarte 18, Teofil, desi inferior lui Atenagora, stie si citeze
versuri frumoase din Hesiod, Aratos si Sibila 119, Atenagora si Tatian
descriu uneori cu exactitate si cu sugestive detalii statui ale zeilor 120 si
ale oamenilor, indeosebi ale poeteselor **!. Prin aceasta apologetii crestini
se aratd a fi inteles complexitatea actului si operei artistice, a cirei va-
loare, oricit de umbrita de criterii neartistice, nu poate fi anulata.
Secolul al II-lea patristic va fi infeles, probabil, cuvintul lui Aristotel
cd Homer reuseste sd facd plicut pind si absurdul 1?2, Aceastd operatie
care implica talent sau geniu a ficut obiect de cercetare din partea a'nu-
merosi critici literari ai operelor homerice ale cidror nume ne-au fost
transmise de Tatian, in bunid parte, cum am vazut. Filodem, filozof si
critic epicureu (circa 110—20 i.d.Hr.), sirian din Gadara, ciruia profesorul
D. M. Pippidi i-a consacrat frumoase pagini de analizd?3, noteazd ca in
elaborarea operei lor poetii nu folosesc demonstratia nici personald nici
pe a altora, probabil pentru cid cuvintele indemnétoare, elogioase, min-
giietoare si sfituitoare nu au aceeasi misiune ca demonstratia 124, Pro-
blema demonstratiei de care autorii patristici ficeau atita caz in operelc
lor era deci un capitol frémintat de estetica elenisticd in care insd pare-
rile erau impirtite, scoala epicureica sustinind inutilitatea ei in actul de
creatie poeticd. Demonstratia patristici era socotitd necesara atit pentru
sustinerea credintei prin texte mesianice si fapte istorice mai apropiate
sau maj departate, cit si pentru mentinerea unui nivel documentar care
si creeze atmosferd si incredere. Prin demonstratie se punea in miscare
ratiunea logicd si mai pufin logicd si se asigura adevdrul, adicad prezenta

117. La poésie pure, Paris. Grasset, 1926, p. 27.
118. Solie peniru cregtini, XXI, p. 137,
119. Cdtre Autolic, 11, 5, 6, 8, 31, 36, p. 106, 107, 114, 176, 177, 190, 192, 194, 196.

120. Solie pentru cregtini, XV1I, p. 133. 121, Cdire greci, 33, p. 34, 35
122, Poetica, XXIV. 1460 b, p. 90.
123. Formarea- ideilor literare in anfichitate — Schitd istorici, Bucuresti, Ed. Casa Scoalelor,

1944, p. 117—128.

124. Philodemos, Ueber die Cedichie, Fiinites Buch, Griechischer Text mit Uebersetzung und
Erlauterungen von Christlan Jensen, Berlin, 1923, col. I, r. 12—I5, 26—33, p. 5. Titlul va fi redat
de aci inainte in romfneste : Despre poezii. Despre Filodem din Gadara, ci. sl Wilhelm von Christs
Geschichte der griechischen Litteratur, Sechste Auflage, Unter Mitwirkung von O. Stahlin, bearbeitet
vom W. Schmid, fn «Handbuch der Klassischen Altertumswissenschaft» hrsgb. von Dr. Iwan von
Miller, Siebenter Band, Zweiter Tell, Erste Hillte, Miinchen, 1920, p. 371-3%4.
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si actiunea Divinitdtii. Poezia e o demonstratie prin ea insdsi si nu urma-
reste scopuri practice sau educative. Homer, zice Filodem, a zugrdvit rea-
litatea cum spuneau Neoptolem din Parion, stoicii, peripateticii si cinicii,
dar el se indoieste cd poetul ar fi facut-o in chip educativ, chiar cind se
vorbegte despre datorie !25. Poemele frumoase nu sint totdeauna edifica-
toare, iar foarte multe compuneri reusite din punct de vedere moral nu
sint adevérate poeme 26, Nivelul operei poetice depinde, precizeazd Filo-
dem, de buna calitate a elaboririi poetice, de pasiunea poetului si de ale-
gerea materialului, céci si un mit inept (mythos alogos) poate fi prelucrat
poetic. Poet desavirsit si de calitate e considerat acela care poate selecta
materialul ; in privinta organizirii lui sint cita{i ca exemple Homer si
Sofocle 127, Pot autorii patristici sa considere pe Homer ca pe unul care
si-a selectat materialul pentru elaborarea poemelor sale, cind Filodem
insusi, cu aproape doud secole inaintea lor, ficea urmaditoarea apreciere
incluzind, fara indoiald, si pe autorul Iliadei in ea : «Ce nevoie este ca
poetii sa& infifiseze limpede si concis realul, citd vreme intilnim in ope-
rele lor nu numai intimplari mincinoase, dar si din cale afara de absurde,
infitisate cu cea mai mare vivacitate ?» 128, Aceastd apreciere, indeosebi
partea a doua a ei, a trecut aproape textual in operele apologetilor. De
aceea, zice Filodem reproducind teza cuiva, dacd proza are nevoie de Ho-
mer, in masura in care dreptatea inseamnd imitarea lui Aristide, since-
ritatea imitarea lui Fokion, intelepciunea imitarea lui Epicur, politica
imitarea lui Pericle, iar pictura inseamni imitarea lui Apelles etc., inclu-
siv aceea a viciilor leor, totusi nu se cuvine ca Homer, Euripid si altii ad-
mirafi la fel «sd fie imitati in toate». E necesar si cunoastem mai intii
acel «ce se cuvine»; limbajul sau expresivitatea potrivite fiecarui per-
sonaj nu trebuie apreciate separat, l3sind la o parte fondul de idel care
are o importantd mai mare decit forma 12*, Mi se pare, noteazi incd Filo-
dem, cd expresivitatea e strins-legatd de continut 13°. Conceptie avansati
pe care aulorii patristici o apreciau cu sigurantd, dar nu atit in sensul
indicat de Filodem, adici indiferent de felul {inutei personajului, ci in
sensul ca faptele acestuia s fie virtuoase. Dupi ce a altercat pe Homer,
spunindu-i : «Taci, Homer, un zeu nu se infurie», Atenagora — ceva mai
departe — se adreseaza lui Apolon : «O, profet intelept, care prevezi cele
ce se vor intimpla altora, nu ai prevazut uciderea aceluia pe care-l iu-
besti, ci ti-ai ucis prietenul cu propria-{i mina» 131, E o replicid de o aspra
ironie la o autoprezentare pe care zeul si-o face intr-o piesi a lui Euri-
pid (Alcestis, 8—9).

Proclamarea lui Filodem : «A circumscrie (sau a explica) maretia lu-
crurilor care detin adevdrul inseamnd a lua cunostintid de toate» 132 coin-
cide intr-un anumit sens cu principiul «adevarului» sustinut de scriitorii

195, Ibidem, col. 11, r. 3—5: D. M. Dippidi. op. cit. p. 122 si nr. 8

126. D. M. Pippidi, op. cil. p. 122—123.

127. Filodem, op. c¢ii, col. VII, r. 18=34. p. 21, Jensen.

128. Ibidem, col. 1V, r. 6—13, Jensen, trad. D. M. Pippidi. op. cil., p. 121,

129. Ibidem, col. XXXI, r. 1—36; col. XXXII, r. 1—10, p. 69, 71, Jensen.

130. Ibidem, col. XII, n. 10—I13; p. 3(, Jenscn. 131. Solie penfru crestini. XXI1, p. 138.

132. Ibidem, col. V, r. 29—31, p. 17. Jensenu.
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patristici, cu aproape doud veacuri mai tirziu. Adevarul poeziei, care dupa
Filodem seaminid cu miturile proprii, istoriile, adevarul si particularita-
tile lui Témaios 133, nu este, desigur, identic cu acela propus si susfinut de
apologetii crestini, dar ele au elemente comune, care, desi iesite din orien-
tare si din izvoare diferite, le-au dat posibilitatea sd coexiste in cadrul
aceleiasi culturi a antichititii. In fond, oamenii au avut intotdeauna ne-
voie de adevar, mit si poezie in doze care sd permitd evolufia specificu-
lui ficcdruia spre o realizare deplina, spre o pleromi. Evolutia de la mit
la logos nu s-a ficut linear, automat sau brusc, ci prin zigzaguri, prin
reveniri sau repetdri care nici pind azi nu s-au ispravit. Mitul si logosul
se intrepatrund si se ajuta.

Inspiratia poetica in perspectivd patristicit. — Autorii patristici al se-
colului al II-lea apreciaza valoarea de fond si artisticid a operelor poetilor
greci in frunte cu Homer si dupa criteriul inspiratiei acestor opere adica
dupd specificul si nivelul pnevmatelogic la care divinitatea sau divinita-
tile respective ridicd si realizeazi viziunea si framintarea poetului.

Problema inspiratiei era cunoscutd de cei vechi, fiindcd insisi Homer,
Hesiod si altii invocd muza sau muzele, cdrora nu prea tirziu lumea
greacd le-a inaliat si temple. Exegeti, filozofi si critici eleni vor relua ul-
terior aceastd problema. Democrit din Abdera va zice cd frumoase pot fi
numai creatiile poetice claborate «cu-entuziasm si cu insuflare sacra»
sau «prin partdsie la firea divina, indumnezeitoare» 134, El socotea starea
de inspiratie ca o exaltare aproape de nebunie. Platon, analizind pro-
blema in dialogul sidu lon, dupd ce compard puterea muzei cu magnetul
si semnaleaza cd «poetul e un lucru usor, inaripat si sfint si care nu poate
crea inainte de a fi inspirat si de a fi lipsit de minte», precizeaza ca poetii
nu prin tehnicd elaboreaza si expriméa creatiile lor, ci printr-o putere sau
impartasire divina. «Zeul ia acestora mintile si se serveste de ei ca de
slujitori si profeti divini, pentru ca noi, cei ce ascultim, si stim cid nu ei
sint cei ce spun aceste lucruri de o asa de mare valoare — intrucit ei nu
mai judecd —, ci zeul insusi este cel care vorbeste si prin el ni se .adre-
seazd noud» 1% E de remarcat cd inspiratia, adicd patrunderea duhului
zeesc in poet, se face cu pretul intrarii mintii in penumbra, lucru care
pare admis si de Atenagora in actul respectiv, atunci cind vorbeste des-
pre cuvintele lui Moise, Isaia, leremia si ale altor profeti de care Duhul
s-a servit asa cum flautistul se serveste de flautul siu 1% La opusul lui
Platon si Democrit, Aristotel pune originea poeziei in naturd, mai precis
in instinctul imitatiei si acela al armoniei si ritmului ¥*7. Horatiu va imita
pe Aristotel.

Autorii patristici ai secolului al II-lea sint, in general, de acord cu
rolul divinitatii in actul inspiratiei, dar fac deosebire intre adevirul si ra-

133, Ibidem, col. V, r.. 26—29, p. 17, Jensen. 134, D. M. Pippidi, op. cit. p. 22 si n. 19.
135. Jon, 533 d, e, 53¢ b ¢ d, ed. 1. Burnet.
136. Solie pentru cregtini, 1X, p. 127: «Care (proietl) lesiti din propriile lor minti». Desigur,

€ o concesle pe care Atenagora o face conceptiel elenlce la acest capltol pentru a cistiga pe par-
tenerii sil necrestinl.

137, Poetica, 1V, 1448 b la D. M. Pippldi, Problema inspirafiei la Arislotel st Horafiu (Poefica,
XVII — Ad Pisones 309), Apendice la ArisTotel, Poetica, p. 230.
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ticirea exprimatd de gura profetilor sau a poetilor dupd puritatea sau
impuritatea acestei divinitati. Homer si Hesiod, zice Teofil, socotifi inspi-
rati de muze, au vorbit din imaginatie si eroare, insufla{i nu de un duh
pur, ci de unul impur, adicd de demon !38. Criteriul deosebirii intre duhul
pur si cel impur este cid cel pur comunicad adevarul, pe cind cel impur
eroarea sau minciuna ; la rindul lui, adevarul este identificat de o jude-
catd aproximativa, pe care am putea-o numi bunul sim{ al vremii; ve-
chimea fsi are si ea aci greutatea ei. Hesiod, de pilda, nu spune adevirul
cind sustine cid din Haos au iesit Erebosul, Pamintul si Erosul care sti-
pineste peste zei si peste oameni, intrucit divinitatea nu poate fi biruita
de plicere, atunci cind chiar si camenii, dacd-s intelepii, se abtin de la
plicerea rusinoasi si de la pofta rea . Homer, zice acelasi Teofil, nu
spune adevidrul despre intemeierea cetitilor; dar versul homeric nu e
citat corect; in Iliada (XX, 217), e vorba numai de intemeierea Troiei ;
se pare ci Teofil 1-a potrivit ca sd poatd fi aplicat la toate cetitile 140, In
cazul acesta nu Homer, ci Teofil e de vind, afard numai dacd versul ho-
meric e citat de apologet dupa o editie purtind lectiunea corespunzitoare
textului redat de el. Genealogiile, noteazd acelasi Teofil, sint aritate de
Sfintul Duh in cirtile lui Moise si ale profetilor care sint mai vechi si
mai veridice decit ale tuturor prozatorilor si poetilor greci; a prezenta pe
Apolon si pe Orfeu ca inventatori ai murzicii, inseamnd a uita ci acestia
au trait multi ani dupé potop *!. Dupd cartea Facerii (1V. 21), Tubal, fiul
lui Lameh, «e tatil tuturor celor ce cintd din chitard si din cimpoi».
Demonii, crede Justin, au imlitat sau au inteles gresit pe profeti, in-
deosebi pe Moise, a carui proorocie : «Nu va lipsi sceptru din Iuda, nici
toiag cirmuitor... pind ce va veni Impaciuitorul..» (Fac. XLIX, 10) ficuta
pentru Hristos, au aplicat-o fiilor lui Zeus; Platon insusi a luat ideea
despre facerea lumii dintr-o materic informa de la Moise, primul profet
si mai vechi decit scriitorii grecilor 1*2. Uneori, acordul poetilor cu pro-
fetii se datoreste, cum am mai spus, raptului pe care cei dintii 1-au savirsit
asupra celor de al doilea, ca in cazul lui Pindar, Euripid, Arhiloh, Eschil,
Simonide, Sofocle, atunci cind vorbesc despre suferinta, soarta si lipsurile
omului ; toti acestia insd au trdit in urma Legii si a profetfilor 143, Teofil,
anulind aproape ceea ce spusese in altd parte, face un pas inainte cind
sustine cd Homer, Hesiod 51 Orfeu, au invatat din prestiinta divind, dupia
propria lor marturisire ; ei spun cd in vremea scriitorilor au existat pre-
zicitori si profeti si ca elevii acestora au compus opere exacte. Cu atit mai
mult crestinii, care cunosc adevirul, care sint instruiti de sfintii profeti si
primesc .pe Sfintul Duh ; profetii sint de acord intre ei 4. Prin duhul
profetic, precizeazi Justin, Divinitatea conduce neamul omenesc mereu
la «(eliberare si reamintire», ardtind ci ea se preocupd si se ingrijeste
de el 145, Unii poeti sint mai aproape, altii mai departe de puritatea du-

138. Cdlre Autolic, 11, 8, p. L8 139, [bidem, 11, 12, p. 130.

140. Ibtdem, 11, 30, p. 172, 173 $i n. 5. 141. [bidem, 11, 30, p. {74.
142. Justin, Apologia I, 54, 4,5, 6; 7. 8, 9, 10; 53, 1—=2, p. 90, 94, 96.
143. Cdtre Awfolic, 11, 37, p. 198, 200. 144. Ibidem, 111, 17, p. 233.

145. Apologia 1, 44, [1, p. T8.



24 POET!I ELENI IN OPERA APOLOGLTILOR CRESTINI GRECI 659

hului profetic; unii dintre ei fiind purifica{i de demoni au putut vorbi in
acelasi sens cu profetii si au dat prin aceasta méarturie despre monote-
ism 146, cum e cazul cu Sibila. Atenagora punind problema mai filozofic
zice cd poetii si filozofii au procedat conjectural (svoyaotixdg) miscati de
simpatia suflului divinitd{ii ca fiecare sd caute si sid inteleagd adevirul;
€1 n-au reusit insd decit sd conceapd, nu si giseascad fiinta, intrucit n-au
.apreciat sd afle cele ale divinitdtii de la divinitatea insasi, ci fiecare s-a
redus la propriile sale forte ; crestinii au ca marturii pentru cele ce gin-
-desc si cred pe profetii insuflafi de Duhul divin ¥7. Nu se putea un oma-
giu mai fin la adresa gindirii grecesti cdutatoare de adevar.

Sibila e pusd aldturi de profeti si e prefuitd prin citarea a numeroase
versuri din productiile de sub patronajul ei. Ea, profetii, poetii si filozofii,
afirma Teofil, au pus in lumina cele despre dreptate, judecatd, pedeapsa,
providentd 148, ‘

Inspiratia poetica fiind consideratd ca operda a Duhului divin atit de
majoritatea clasicismului elenic, cu exceptia lui Aristotel si a partizani-
lor 1lui, cit si de autorii patristici ai secolului al II-lea, intilnirea eleno-
-<crestind s-a finalizat, la acest capitol, dialectic, printr-o apropiere destul
de transparentd gratie mai ales rolului Sibilet, obligata sd profeteasca lu-
«cruri de sinteza.

CULTURA ELENICA VAZUTA CRITIC DE SECOLUL AL II-LEA
PATRISTIC

Vorbind despre Homer, Hesiod si Orfeu, autorii nostri puneau pina
la un punct problema intregii culturi grecesti, sau cel putin a unora din-
tre cele mai sugestive si clasice aspecte ale ei. Homer era périntele acestei
culturi, Biblia elenismului, asa cum s-a spus de atitea ori. De fapt, el nu
era nici teolog, nici mitograf, dar prin arta sa el a contribuit la articularea
si unificarea culturii elenice 149, De la Hesiod si rafionalistii ionieni pina
la sfirsitul antichititii, pe o distantd de circa 12 secole, Homer a fost citit,
interpretat, studiat, meditat, confruntat cu principii filozofice si poetice,
criticat, glosat, transmis prin traduceri, rezumate sau florilegii ca nici un
alt autor al lumii vechi, cu exceptia Bibliei din perioada elenistico-patri-
sticd pind astdzi. Prin nenumdrate fire nevdzute, el sta in legdturd cu
‘toate produsele spiritului grec. .

Autorii nostri administreazi o criticd asprad poeziei si culturii grecesti
in general, intii sub cuvint ci acestea nu sint utile sau prea utile si nici
suficient de simple spre a fi la indemina tuturor. Ce folos a reprezentat
faptul, zice Teofil, ca Homer si compuni o operd despre razboiul troian
-§i s& insele pe mulfi, sau ca Heslod si elaboreze catalogul celor numiti de
€l zei, ori ca Orfeu si citeze pe cei 360 de zei pe care, totusi, la sfirsitul
vietii i-a inldturat, vorbind in Preceptele sale de o singurd divinitate ?

145, Cdtre Auiolic, 11, 8, p. 118, 147. Solie pentryu crestini, VII, p. 125
148. Cdire Aufolic, 11, 9, 31, 38, p. 120, 176, 178, 202.
119. M. Eliade, Aspects du mythe, p. 183.
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Ce a folosit lui Aratos sferografia ciclului cosmic, ce au folosit lui Eu-
ripid, Soflocle si ceilalti autori de tragedii tragediile lor, ori lui Menan-
dru, Aristofan si celorlalti comici comediile lor, sau lui Herodot si Tuci-
dide istoriile lor, lui Pitagora, templele sale, lui Heraclie columnele sale,
lui Diogene filozofia sa cinicd, lui Epicur dogmatismul care neagd Provi-
denta, lui Empedocle ateismul, lui Socrat jurdmintul pe ciine, pe gisca si
pe platan, lui Platon educatia instituitd de el, tuturor celorlalti filozofi
teoriile lor ? Nu-i enumair pe to}i fiind mul{i ; spun acestea ca sa aridt cu-
getul lor inutil si neevlavios 13, Avem aci o trecere in revistd a unei mari
pirti a patrimoniului culturii grecesti de la Homer la Platon si Aratos.
Poate fi luatd drept un principiu admis si practicat in literatura patri-
sticd a secolului al II-lea aceastd atitudine a lui Teofil fa{d de culturd ?
Raspunsul variazd in general, de la autor la autor, dar el nu e categoric
negativ in ansamblul acestei literaturi. Uneori rdspunsul este surprinza-
tor de pozitiv, ca in cazul lui Justin, care, intr-o teorie proprie, dezvolta:
ideea cda «Logosul divin a fecundat logosul uman orientindu-i nazuingele
prin cultivarea inteligentei, a binelui si a frumosului... Cei ce au vietuit
cu logosul sint crestini, chiar dacd au fost socotiti atei, cum au fost, de
exemplu, la greci, Socrat, Heraclit si cei asemenea lor, iar la barbari
Abraam, Anania, Azaria, Misael, Ilie si multi altii» (Apologia 1, 46, 3).
«Cei ce au trait si- trdiesc cu logosul sint deci crestini» inainte de Hri--
stos 151,

Aceastd crestinare retrospectiva a lumii este, cum se vede, opera di-
feritelor efecte ale culturii rationale. Cultura nu este deci un act inutil,
ci unul necesar, spontan, ajutind omului si societdfii s se autorealizeze si
caracterizindu-i in evolutia lor istorici ; Teofil si Tatian au elaborat sau
-au acceptat unele cronologii ori sinopse cronologice referitoare la opera lui
Homer, a lui Moise etc., realizind, prin aceste studii, tot atitea acte de cul-
turd; de ce au fost ele ficute? Nu erau ele inutile? De ce Atenagora ne-a:
lasat un catalog al statuilor celebre ale zeilor ? %2 De ce Tafian s-a ostenit
special sa alcdtuiascd un catalog a 22 statui de femei executate de 18 ar-
tisti, statui In frunte cu aceea a Praxilei ale cdrei poezii le socoteste ca
neavind nimic folositor si un alt catalog a 11 statui de femei si barbati exe-
cutate de 13 artisti, opere pe care sirianul pretinde ci lc-a vizut perso-
nal ? 13, Evident, ca sd apere o tezd, dar nu numai pentru atit. Insisi
critica pe care el o face este un act de cultur3, pe care autorul il prezinta
ca atare in fata culturli elenice. Teofil reproseazi eclenilor nesiguranta
lucrurilor despre care au tratat poetii si filozofii lor, fantezia cronologii-
lor lui Apoloniu Egipteanul si Platon, aceea a descoperirilor lui Dedal,
Orfeu si Palamede, conjectura cu care «cel ce pare a fi cel mai intelept
dintre greci» opereazi cind trateazi despre cetati, locuitori si popoare,
ceea ce revine la a recunoaste cid aceste lucruri nu sint adevirate 154.

180, Cdtre Autolic, I1I, 2, p. 206, 208.

151. loan G. Coman, Teoria Logosului in Apologiile Sfiniului Iustin Martirul si Filozoful.
Bucurestl, 1942, p. 21—22.
152. Solie pentru crestini, XVI, p. 133. 133. Cdtre greci, 33, 34, 35. p. H—37.

154. Cdtre Aufolic, 111, 16, p. 236.
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Dupd ce mai inainte sustinuse ca filozofia si scolile filozofice greccsti se
contrazic 135, Tatian nu acceptd ideea cd «soarele e o masd incandescenta
si ci lumea e un pdmint»; «la ce pot folosi dic{iunea aticd, soritele filozo-
filor, verosimilitatea silogismelor, dimensiunilor pdmintului, pozitia astre-
lor, mersul soarelui ?» 156, Atitudine scepticd si de stare pe loc, impadrta-
sitd si.de alti contemporani ai lui lipsiti de viziunea perspectivelor prac-
tice ale cunostintelor tcoretice, desi acest sirian era in general un recalist.
Era un realism rasirit din preocuparea dupa adevir si prefuirea ratiunii.

In ce misurd principiul utilului si al simplitatii preconizat de autorii
nostri corespunde unor preocupdri similare ale epocii lor? Bogata si com-
plexa culturd greco-latino-orientald cunostea principiul, dar nu-1 practica
exact conform dorintei lui Tafian. Dupa o evolutie de circa un mileniu.
cultura elenica, indeosebi productiile poetice si exegetice ale acesteia
atinseserd o treaptd de varietate si rafinament care contrastau cu exigenta
patristicad dupa simplitate si util. In materie de poezie, Filodem criticd pe
Neoptolem care pretindea ci autorul care desfatd dar nu foloseste, are
insusiri poetice, insd nu cunoastc realitatea; Neoptolem pare a" presu-
pune cad orice infatisare a realita{ii foloseste, lucru evident fals. Daci
existd o prezentare inutild a realitdtii, nimic nu impiedicd ca poetul
cunoscind realitatea si expunind-o poetic si nu fie de nici un folos %7, In
aceastd ordine de idei, Homer a cunoscut realitatea, dar nu e sigur cd a
infatisat-o in scop educativ: chiar dacd el exercitd influente educative.
n-o face fiindcd urmareste acest lucru, ca pe o datorie 138, Alti critici insd
ca Heracleides, Neoptolem, Ariston-stoicul, Antimah, Crates, Heracleodor
si Andromenides pe care Filodem ii combate sau numai ii mentioneaza,
apreciaza si compozitia, tehnica si forma, dar si scopul educativ sau ideile
poeziei. Horatiu zicea ¢d Homer exprima mai bine decit Crisip si Cran-
tor ce e frumos, ce e rusinos, ce ¢ util sau nu (Epistola 1, 2) ; un mare poct
aprecia pe cel mai mare poet al lumii grecesti ; iar in Arta poeticd (333—
334) acelasi Horatiu scria : «Poetii vor sau s3 fie de folos, sau si desfete,
sau sd spund deodatd si lucruri placute si lucruri utile», sau in vestitele
versuri : «Mare merit are acela care uneste folosul cu placerea, desfatind
pe.cititor si in acelasi timp educindu-l» (Epistola cidtre Pisoni, 343—
344) 1% Era o conceptie care convenea in buni parte autorilor patristici.

Unii dintre acesti autori au cunoscut, probabil, o seami de opere ale
unor scriitori din vremea lor sau cu putin anteriori si ale céror idei, in
special despre mit, au afectat mai mult sau mai putin viziunea eleno-
patristici de care ne ocupam. Intre circa 135 i.d.Hr. si circa 190—200
d.Hr,, printre atitea minti alc cpocii elenistice, au fost unele care au fra-

165, Cdire greci, 25, p. 26—27 ; Hermias, Luarea in ris a filosofilor din afard, la Otto «Corpus
apologetarum», t. IX, p. 2—30. 156. Ibidem. 27, p. 29. ’

187. Despre poezii, Cartea V, col. 1, r. 31—34: col. 1I, r. 1—10, p. 9, 1l, Jenscn. Problema
mereu actuald; cf. conslderatiile ficute de Al Dima in notele sale critice: Despre «literaturas gi
«Stugiul literaturii»> sl «Funcfiile liferaturéi», pe marginea lucrirli lul Wellek si Waren; Teoria
literaturii, in «Gazeta Literarli» an. V (1988), nr. 1 (792). joi 4 lan. p. 1—2 si nr. 2 (793), joi.
11 lan. 1968, p. 3.

158. Ibidem, col. 11, r. 3—8, p. 7, Jensen,

159. D. M. Pippidi, Formareq ideilor literare in antichitate, p. 122, n. 7: 134,
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mintat capitole de filozofie, de criticd istorica si literara, de exegezd poe-
tica, de mitologie ca : Poseidonios de Apameea, Strabon, Filon, losif Fla-
viu, Aelius Theon, Plutarh, Dion de Prusa (Hrisostom), Musonius, Nume-
nius de Apameea, Cronios, Lucian de Samosata, Celsus. Decadenfa cul-
turii elenice care a provocat recrudescenta clasicismului prin reintoarce-
rea la izvoare si prin sofistica a doua si revérsarea cultelor orientale, a
creat complicalii si rafinamente care erau la antipodul simplitdfii cerute
de scriitorii patristici. Exemplul cel mai elocvent era acela al mitologiei
a cidrei simplitate oarecum schematicd din Homer fuscse contaminata de
alambicate exegeze poetice si alegorii naturiste si morale, in care un anu-
me rationalism incerca sd intdreascd coeziunea anumitor elemente si asa
friabile, Mitul aduna in el aproape tot ceea ce geniul elenic crease pind
atunci in filozofie, poezie, artd, culturd, morala. Logosul incerca .o rein-
tinerire a fratelui sdu mai in virstd, mitul. Era o operatie dialecticd mai
veche inceputd prin conflict, in secolul al VI-lea 1.d.Hr.; cu timpul
mitul si logosul se’ intrepatrund pentru a se opune din nou unul- altuia,
dar si pentru a-si arunca punti artistice reciproce %%, Unii autori, ca Plu-
tarh, noteazd raportul dintre mit si logos dupd schema : 1. realitate, 2.
logos, 3. mit (Gloria Atenienilor, 4) 18!, altii ca Aelius Theon discutd im-
posibilitatea mitului, citind cazul Medeii care si-a ucis copiii 182, altii ca
Heraclit, Pseudo-Plutarh, Cornutus si, in secolul al IiI-lea, Porfiriu, pre-
zintd in Probleme homerice sau in lucrari cu titluri apropiate felurite in-
cercdri de interpretare alegoricd a miturilor din Iliada si Odiseea %3, con-
stituind izvoare si pentru crestini; altii ca Lucian administreaza mitului
0 batjocurd nimicitoare, ca in Dialogul zeilor, Prometeu sau Caucazul,
Din pitimirile lui Zeus etc. 1%, Se poate spune cu Marx ci zeii Eladei ra-
niti de moarte in chip tragic in Prometeu inldnfuit al lui Eschil, au murit
incd o datd, in chip comic, in Dialogurile lui Lucian 1%5. Homer, pc care-l
invoacd diferiti zel. mai ales Zeus, nu le-a putut ajuta cu nimic. Cind unele
din personajele lui Lucian, in special filozoful Damis, sustii ci zeii nici
madcar nu existd, aceasta coincidea cu afirmatia lui Tatian ficutid cam in
aceeasi vreme : «Adunarea zeilor vostri nenumdrati nu e nimic» 186, Cri-
ticd inspiratd serios din atmosfera culturii elenistice ‘insdsi. Dar si alego-
rismul crestin, mai ales cel occidental, care a mers pind la a vedea in

Ahile un Adam sau chiar un Hristoes 1¢7, provine din aceeasi spiritualitate
elenistica.

160. Dr. W. Nestle, Vom Mythos zum Logos — Die Selbstentialtung des griechischen Den-
kens von Homer bis aui die Sophistik und Sokrates, zweite Auflage. Stuttgart, 1942, p. 17—19.
161, Ibidem, p. Q. 162. M. Eliade, op. cif., p. 188—189.

163. W. Schmid, Wilthelm von Christs Geschichle der griechischen Litleratur, VI-e Auilage.
zweiter Teil, Die nachklassische Periode der griechischen Litleratur, Crse Hilfte, in «Handbuch der
Kiassischen Altertumswissenschait> hrsgb. von Dr. Iwan von Miiller. Minchen, 1920, Band VIL
2. 1, p. 368—369

164. Acesle bucidfi st altele sint traduse de curind de Radu Hincu, Lucian, din Samosata,
Scrieri alcse, Clasleli literaturii universale, Bucuresti, 1959, p. Gl s.u., 54t s.u.

165, Karl Marx, Fr. Engels, Opere, vol. 1, Bucuresti, 1957, p. 417. la P. Cretia, Introducere la
Lucian des Samosata, p. 21, 166, Cdtre greci, 27, p. 29.

167. Sir John L. Myres, edited by Dorothea Gray, Homer and his critics, Routledge and Ke-
£an Paul, London, 1938, p. 35 §i n. 2. !
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Scriitorii patristici ai secolului al II-lea reprosau poeziei si filozofiei
elenice si ateismul. Tot ceea ce, in aceste domenii, nu ajungea pind la
urma la o concluzie monoteistd, era considerat ateu. Pentru autorii pa-
tristici exista o singura Divinitate, in care credeau si pe care o prezentau
ca unicul criteriu acceptabil in acest domeniu, mai ales cd asa-numitii zei
erau simple fic{iuni dupd marturia insisi a unor minti elenice. In cultura
greacd se deseneazi clar o linie care evolueazi spre ateism; autori de sea-
ma din cadrul acestei culturi au mers spre idei sau pozitii negative: cei ce
au vorbit la inceput despre zei, mai tirziu au predicat ateismul; cei ce au
iratat despre originea lumii, pind la urméa au sustinut cd aceasta a aparut
de la sine ; cei care s-au pronuntat pentru Providentd, au dat curs si afir-
matiei cd lumea e lipsitd de Providenta 158, Poetii Homer, Hesiod si altii
declara ca zeii practicau impreundri si banchete incalificabile; sint trecuti
prin sita criticii Platon, Pitagora, Clitomah, Critias, Protagoras din Ab-
dera, Evhemeros, cei care au sustinut existenfa zeilor si pe urma i-au
redus la nimic, cei ce au afirmat ci zeii sint compusi din atomi sau se
dizolvd in atomi si nu mai au nici o putere asupra oamenilor ; Protago-
ras §i Evhemeros .au tdgaduit pur si simplu existenta zeilor ; Platon, care
a vorbit atita despre zeul unic si despre nemurirea sufletului, mai pe urma
s-a contrazis, sustinind ci sufletele emigreazi in alti oameni, ale unora
mergind chiar in animale necuvintitoare 1%, De ce crestinii sint dete-
stati pentru cd urdsc pe zei, cind lucrul acesta l-au fiacut si unii greci, ca
Diagoras, Leon de Pella, Apion ? 17, Tati o observatie criticd pe care gre-
cii n-o puteau accepta cu dragd inimd, fiindci venea din partea unora
care, ei insisi, erau acuzati de ateism.

Ateismul era acuzatia principald care se aducea crestinilor, pentru
cd ei nu adorau pe zei si nu puteau dovedi ci #u un dumnezeu al lor, in-
trucit nu aveau un cult al statuilor. Era un pseudo-ateism, pentru ci ei
aveau Dumnezeul lor, pe cind acela pe care ei il reprosau elenilor era un
ateism pe de o parte impropriu pentru cd de cele mai multe ori li se im-
puta nu lipsa de credin{d, ci credinfa politeistd, iar pe de alti parte era
un ateism propriu-zis, intrucit tigdduia existenfa insdsi a zeilor. Autorii
patristici au vdzut bine evolutia culturii rationalistc grecesti spre ateism
si eforturile de a-1 camufla prin alegorism si alte expediente. Procesui
demitizirii incepuse cu Homer insusi, ai cdrui zei vorbeau si se compor-
tau prea omeneste pentru a putea mentine intactd sau a intensifica o cre-
dintd incertd la adresa lor. Existd un «burlesc divin» la Homer din care
s-a inspirat de atitea ori comedia ajungind pind la parodiere cu Lucian.
Evhemerismul era un punct firesc in evolutia spre scepticism si ateism.
Se ajunsese la o dialectici a constiintei mitice, in care omul se recu-
noasgte creator al figurilor mitice, pe care pind aci le concepuse ca pe o
lume in afara de sine si peste sine 1*1. Evident, ateismul nu s-a generali-

168. Teolil, Cdfre Aulolic, 111, 3, p. 210, 169. lb[de,m, 111, 3 7, p. 210, 216, 218.

170. Tatian, Cdfre greci, 27, p. 98.

171. Dr. W. Nestle. op. cif., p. 20. Asupra acuzatilor dc ateism aduse crestinilor, a se vedzs
Ad. v. Harnack, Der Vorwurf des Atheismus in den erslen drei Jahrhunderten, in «Texte u. Uttar-
suchungen», XXVIII, 3 N. F. XIIl, 4, Leipzig, 1905.
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zat, pentru cd in albia logosului, in afard de clemente pur logice, intrau
si alte puteri care coexistau cu rafiunea ducind viata mai departe.

Anticipind cu circa 200 de ani pe Grigorie de Nazianz si Augustin.
apologetii crestini reproseazd grecilor pretentia de monopol asupra cul-
turii. «Cum puteti voi pretinde cd intelepciunea nu va apartine decit
voud, cind voi n-avetfi alt soare decit al nostru, cind mersul astrelor este
acelasi pentru toti, cind nu va deosebifi de noi prin nastere si nici prin-
tr-un fel de moarte mai aparte fatd de ceilalti oameni» ? 172, Pe de altd
parte, cultura nu poate fi impusd in bloc, pentru ci-ea presupune o se-
lectie a doctrinelor, a limbii, a stilurilor ; Tafian combate mania aticisti
din epoca Antoninilor. «Daca tu preferi aceasta culturd, de ce mi com-
bati eind eu aleg invatdturile care-mi plac ?» 173, Aluzie clard la doctrina
crestina.

Grecii cultiva discursurile lungi dupd modelul inepuizabilului The-
rsit (Iliada, 11, 212)174, Tatian a citit scrieri «barbare» mai vechi ca inva-
taturile grecilor si de inspiratie divind in comparatie cu erorile lor. El a
crezut in ele grafie simplitdtii stilului, naturaletii povestirii, intelegerii
limpezi cu care sint prezentate acolo crearea lumii, prezicerea viitorului.
superioritatea invitaturilor, supunerea citre o singurd Divinitate 175. Ari-
stide, Justin, Atenagora, facuserda aceeasi experienta si trasesera aceeasi
concluzie, adicd convertirea. Cei numiti «barbari» nu trebuie persiflati ;
elenii sint indemnati s nu mai insulte pe aceia care le sint superiori 176.
E aci pozitia luati de intelectualii neeleni impotriva tratamentului dis-
prefuitor al unor eleni fatd de ceea ce nu era grec. Acesti «barbari», siri-
eni, evrei, capadocieni, egipteni etc. aveau constlin{a valorii lumii negre-
cesti mai ales In comparatic cu eclementele in destrdmare ale culturii
grecesti si fineau s-o spuna tare. De aci teoria vechimii patrimoniului
iudeo-crestin fatd de cel elenic, de aci tonul aspru al asa-numitilor «bar-
bari» contra elenilor, care nu sint decit egali cu cei dintii ; Numeniu de
Apamea zicea: «Platon este el altceva decit un Moise aticizant ?» 177,
Antibarbarismul cultural grec al unor fanatici era uneori indulcit pina
la a recunoaste sublimul Bibliei, ca in aceste cuvinte ale autorului trata-
tului Despre sublim : «Astfel si datatorul de legi al iudeilor, care nu era
deloc un om ca oricare altul, pentru cid a inteles cum trebuie puterea lui
Dumnezeu, a si aratat-o, scriind indati la inceputul Legilor : «A spus
Dumnezeu s se faci lumina si lumind se ficu; si se facid pamintul si

172. Tatian, Cdtre greci, 26, p. 27—28, trad. Aim¢ Pucch.

173, Ibidem, 27, p. 28, trad. Aimé Puech.

174, lbidem, 27, p. 29. 175. Ibidem, 29, p. 30.

176. Ibidem, 30, p. 30. Tradltia acestul dispret al elenilor fa{i dc crestini continud si dupa
Luclan §1 Celsus prin Porfiriu, Libaniu, Jullan Apostatul, Rutililu Namatianus etc.: calificativul
de «galileienl» pe care Julian 11 di crestinilor are sensul de «barbari» ; cf. Ed. Norden, Die antike
Kunsiprosa, zwelter Band, 1923, p. 514 si n. 1. Asupra problemel in general si in aminunte, a se
vedea : Johannes Geficken, Der Ausgang des griechisch — rémischen Heidentums, Heidelberg, 1929.
p. 1355 Pierre de Labriolic, La réaction puienne, Paris, 1931, mai ales capitolul despre fmpératul
Jullan, p. 369 s.u.

177. Clement Alexandrinui, Siromate, 1, 22, 150, 4, p. 93, ed. O. Stihlin, — L. Frichtel, ci.
A. Beckaert, A. A, Parls, L'élude de la Philosophie chez les Péres: sens et méthode, in «Studia
Patristica», V, 1962, p. 439.
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pamintul se facu» (Fac. I, 3'si 9) 178, Autorul acestei aprecieri citise desi-
gur Scriptura si n-a omis sd spund ceea ce-1 impresionase.

Scriitorii patristici de care ne ocupdm isi dau, evident, seama de deo-
sebirea considerabild calitativd si cantitativa dintre patrimoniul cultural
iudeo-crestin de o parte si cel clenic de alta. Critica lor nu putea nivela
nimic la acest capitol, dar ei erau constienti de superioritatea morald a
partii pe care o reprezentau. La eleni, zice Atenagora, existd persoane care
analizeazi silogismele, care rezolvd echivocurile, care clarificid etimolo-
giile, care predau cursuri despre omonime, sinonime, categoremec, axiome,
care cunosc ce e subiectul si ce e atributul, dar unde sint cei care sint in
stare sd-si iubeascd dusmanii in loc sd-i urascad, sd binecuvinteze pe cei
ce-i insulti ? «La noi, precizeazd acelasi autor, ati putea gisi ignoranti,
lucrdtori manuali, bitrinéle, care dacd nu pot si expunid in cuvinte fo-
losul invétadturii lor, demonstreazi prin faptd utilitatea principiilor lor.
Ei nu stiu cuvinte pe dinafara, dar aratd fapte bune; loviti ei nu intorc
lovitura, jefuifi ei nu umbla cu judecata, dau celor ce cer si-si iubesc se-
menii ca pe ei insisi» 1", La ironia grecilor impotriva comunitatilor cre-
stine cd in sinul acestora se gisesc béatrini si prea diferite categorii umane,
Tatian rdspunde citind din Iliada (VIII, 87), pe batrinul Nestor, care cu
greu tiia sleaul de la un cal al sau, pentru a-l compara cu batrinii cre-
stini, care desi in virstd se ocupd cu lucruri divine ; de ce Nestor si fie
admirat, iar béatrinii crestini ridiculizati ? 180, Autorul sus-scris citeazd si
alte personagii din Iliada ca Achile, Neoptolem, Filoctet, Thersit, figuri
diferite sub raportul -calitdtilor, dar necesare pentru razboiul troian.
Crestinii primesc pe tofi cei ce vor si filozofeze, fard a tinc seama de
forta lor fizici. Vigoare in gindire se poate gisi si la cei slabi trupeste 181,
Idee care nu era necunoscuti filozofiei morale clenice, dar care la crestini
constituiau o for{d si o practicd de viatd ce impresionau chiar pe Lucian,
cu tot spiritul sdu de parodie 2.

Cum se vede, critica pe care scriitorii patristici ai secolulm al II-lea
o administreazi culturii grecesti se referd la aspecte variate ale acesteia,
aspecte care in majoritate isi au obirsia in operele homerice si in cele
filozofice. Homer, Platon, pitagoreici, stoici, epicurei etc. constituie obiect
de cercetare si de apreciere. Critica nu este exclusiv negativd, iar ele-
mentele ei, indeosebi cele referitoare la comunitatile crestine, au parti ori-
ginale care au exercitat influentd. «Barbarii» si atitudinea lor fa{d de cul-
tura elenicad formeazd o problemd noud ; la fel cei simpli si utilitatea pe
care le-o aduce cultura; in finc persecufiile din partea statului roman
§i polemica elenicd se reflectd intr-o anumitd tonalitate a criticii.

Literatura patristicd a secolului al II-lea cunoaste destul de bine pe
Homer fic din florilegii, fic din lectura directd a textelor originale, cum
probabil ¢ cazul cu unele grupe de versuri din [liada, citate in Solia pen-
fru crestini a lui Atcnagora, cel mai autentic mostenitor al clasicismului
dintre toti apologetii. Uncori, citc un vers aparce contaminat sau falsificat

178. Despre sublim, 1X. p. 37. 179. Solie peniru cregtini, X1, p. 128—129.

180. Cdtre greci, 32, p. 33. 181. Ibidem, loc. cit.
182. Despre moartea lui Peregrinos, 12, 13, p. 489. !
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ca la Teofil (Iliada, XX, 217), lucru care nu i se poate imputa precis de-
cit daca am sti sigur cd textul Iliadei sau al florilegiului folosite de el
corespundea exact cu cel pe care il folosim noi astdzi. In general, textele
hemerice utilizate de autorii amintifi sint cele autentice, conservate de
altfel de o lunga si fideld traditie filologicd, didacticad si studioasd ; une-
ori versurile sint incomplete, probabil dupd contextul nevoii respective,
dar corespund scopului pentru care sint citate. Hesiod e citat mai ales de
Teofil, Orfeu cu deosebire de cdtre Atenagora, Sibila de citre Teofil, care
prezintd un text necunoscut la alfi autori si pe care critica e inclinatd si
i-1 atribuie lui. Poeti lirici, tragici, filozofi, istorici etc. sint citafi corect
de ansamblul autorilor patristici ai secolului al II-lea.

Homer si confratii sdi poefi, ca si prozatorii in frunte cu Platon —
unul dintre cei mai des citati — sint folositi si discutati atit in interesul
sau apdrarea unor principii, cit si pentru a fi combatufi. Desi nu prea
originali in dialectica pe care o utilizaserd o seami de predecesori ai lor,
apologetii crestini intuiese, fie si prin procedeu critic, considerabilele di-
mensiuni ale bol{ii spirituale homerice, una dintre cele mai fascinante pe
care le-a creat vreodatd geniul uman. Era o boltd de mit si frumuseti
artistice pe care lumea elenicd, cea latind, cea orientald si cea moderna o
admirau si o admira, dar aceastd boltd, in secolul al II-lea, era roasa si
avariatda de dintii mitului. Homer nu era, sau mai precis, nu devenise
incd un muzeu, in secolul apologetilor, cdci acestia i se adreseazad direct :
«Taci, Homer !», formuld care aratd ca el era incd viu, si care in acelasi
timp rezuma toatd rezerva si critica lor la adresa nu a artei sale, ci a
derivatelor morale ale mitului.

Combaterea miturilor homerice nu era lucru greu, in secolul al II-lea,
mai ales dupid o polemicd antimitologicid de citeva secole si dupd o at-
mosferd nefavorabild in chiar acest secol, creatd de oameni ca Lucian de
Samosata si altii. Mitul a fost supus demitizarii printr-un realism pro-
gresiv si in numele unei idei din ce in ce mai inaltd despre divinitate :
un adevdrat Dumnezeu nu putea fi nedrept, imoral, gelos, vindicativ, ig-
norant 18, Atacurile apologefilor uneori de o deosebitd asprime impo-
triva zeilor au contribuit substantial la demitizare, mai exact la continua-
rea demitizdrii, desi apropierea pe care Justin o face intre «Fiul lui
Dumnezeu» si «fiii lui Zeus» pare mai degraba a camufla mitul decit a-1
destrdma ; zicem «pare», pentru ci, in realitate, Justin argumenteazi cu
un Iisus-persoand istoricd pe care nu o apasi nici unul din defectele zei-
ior homerici. Demitizarea prin apologeti a constat intr-o continuid con-
fruntare a comportarii zeilor si eroilor cu principiile elementare ale legii
morale naturale si uneori cu texte biblice sau cu tinuta insisi a lui Iisus.
S-a facut deseori caz de adeviar si ulil, absente in mituri si necesare pen-
tru educatie.

Apologetii crestini au dat dovadad de un spirit critic cind rigid, cind
elastic si nu lipsit de contradictii. Critica lor se ficea din perspectiva me-
sajului evanghelic si a vietii crestine care vedea in zei demoni, care pre-

183. M. Eliade, Aspecfs du wmythe, p. 181—182.
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tuia realitatea §i repudia o culturd complexd si rafinatd nu pentru cé era
culturd, ci pentru cd nu era in misurd si ajute pe oamenii simpli si pe
neeleni. Critica antihomericid si antielenicad, in general, era alimentatd nu
numai de o dialecticd religioasd, ci si de cauze obiective : ura puternica
impotriva acestui «odium generis humani» cum erau socotiti crestinii, ura
de care apologetii se pling la fiecare pas, apoi pretenfia de monopol ab-
solut al grecilor asupra culturii, pe urma dispreful acestora la adresa ori-
carei culturi barbare, in fine persecutiile singeroase din partea autoritéd-.
jilor romane.

Erau atitudini proprii epocii sclavagiste, in care clasele nobilitare isi
ardtau fird rezervd dugmania fatd de niste oameni de origine obscurd —
cel mai multi recrutaii dintre sclavi si liberti si uneori si intelectuali, mai
rar patricieni — practicind o religie a «unui om réstignit in Palestina» 184,
om din popor, si repudiind pe ‘zeii clasei aristocrate din vremea lui Ho-
mer, zei care continuau si atunci sid ocroteascd pe cei mari, mal rar si mai
putin pe cei mici. In al sdu Logos alethes, pe la anul 178, Celsus aprecia
cu dispret faptul cd Maria, mama lui Iisus, era o simpld muncitoare ma-
nuald care a trebuit s3 plece in Egipt spre a-si gasi de lucru (Origen
Contra lui Celsos I, 28, ed. P. Koetschau I, p. 79). Ce fel de zeu e acela
care are mama o simpla lucratoare ? Apologetii crestini criticd pe Homer-
cd a vorbit de rdzboiul troian 8, rizboi pe care-l osindise si antichitatea.
posthomerica, criticind indeosebi pe Elena, e adevarat, dar acum razboiul
e repudiat nu numai ca un rau in sine, ci si ca expresie a vanitatii. Justin
spune lui Antonin Piul ca cei pe care-i reprezintd el sint mai mult decit
toti oamenii aliatii statului roman in lucrarea pentru pace $i pentru traiul
de obste cu cei lipsi{i 1%, Era o atitudine noud in fata zeilor belicosi ai lui
Homer si a socictatii respective. Platon pusese problema vietii de obste,
dar in felul lui.

Scriitorii patristici ai secolului al Il-lea au ldsat interesante liste de
homerologi (istorici, exegeti, critici), de statui de zei, de poetese, de
curtezane, de eroine legendare, de unii barbati de vaza (Tatian, Atena-
gora) si de faraoni (Teofil), acestia din urmai fiind consideraji a fi trait
pe vremea lui Moise, adicd oarecare timp inainte de el, intre limitele
vietii lui si dupd el. Aceste liste au o importantd deosebitd pentru istorie
si pentru culturd in antichitate. Oricare ar fi geneza acestor liste, ele
aratd cd apologetii crestini au studiat serios problemele’ respective cu
materialele de atunci si le pliacea sd cunoascd si si aprecieze faptele de
culturd, chiar dacd o ficeau in scop apologetic. Materialul adunat le ser-
vea ca demonstratie la care ei fineau mult, si aceasta atit in domeniul
strict stiintific, ca in problema cronologicid Moise-Homer, cit si in dome-
niul confruntarii decadentei civilizatiei elenice cu puritatea Bisericii. De-
Mmonstratia pe care si cultura elenicd o pretuia in mod deosebit trebuia
sd ducd la adevar, iar adevirul .si convinga si si decida.

In numele acestei demonstratii, apologetii crestini s-au servit de
Homer pentru a afirma sensibilitatea sufletului dupid moarte si eventual

—

184. Lucian, op. cif., 11, p. 488. 185. Teofil, op. cit., 111, 2, p. 206.
186. Apologia 1, 12, 1, p. 24 ; 15, 10, p. 32.
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invierea mortilor ; el citeazd versul din Odiseea (XI, 108), in care «soa-
rele pe toate le vede si pe toate le aude», vers pe care l-au aplicat «Soa-
relui Hristos» ; ei prefuiesc unele figuri cu relief moral, ca batrinul Ne-
stor, Achile, Filoctet si chiar pe Thersit in Iliada si pe Odiseu in celilalt
poem ; cu rezervele morale pe care le-am vazut, ei apreciazd arta home-
ricd si cred cd inspiratia poetilor — deci si a lui Homer — se apropie sau
chiar se aseamini cu aceea a profetilor veritabili. Asa se explica, proba-
bil, faptul cd printre «filozofii» sau «inteleptii eleni» si Sibile de pe pictura
exterioara a unor Biserici ortodoxe de la Muntele Atos, din Rusia, Bul-
garia, Grecia, iar de la noi pe peretii exteriori ai bisericilor de la Voronet.
Sucevita, Vatra Moldovitei, Humor, Sfintul Gheorghe din Suceava, Ce-
tdfuia-lasi, toti Sfintii-Bucuresti etc. figureazd si Homer; uneori el e in
fruntea listei acestor filozofi, altcori ceva mai distantat !7, Prezenta lui
in compania lui Solon, Anaximandru, Pitagora, Socrat, Platon, Aristotel,
Tales, Filon, Cleante, Galenus, Sibila, Plutarh etc. nu e intimplatoare ;
filozofii in rindul cdrora apare Homer, desigur el ca «filozof» in sens larg,
simbolizeazd in iconografia ortodoxa, pregitirea spirituald a lumii pagine
pentru primirea Evangheliei 1%, Homer a fost inclus in numaérul vechilor
intelepti pe care Justin, gratie logosului spermaticos, ii socotea crestini
inainte de Hristos si pregatitori ai venirii Acestuia. In textul respectiv
el pomeneste dintre eleni pe Socrat si Heraclit cu adaosul «si cei ase-
menea acestora... ale caror fapte sau nume le omitem stiind ca ar fi lung
sd le enumdrdm» 19, In aceastd categorie a intrat si Homer introdus cu
pietate si patriotism de cétre grecii ortodocsi.

Ceilalti poeti eleni ca Orfcu, Arhiloh, Simonide, Pindar, Eschil, Sofo-
cle, Euripid, Filemon, Aristofan, Menandru, Ariston, Sibila etc. sint fo-
lositi pentru demonstratii sau sustineri pozitive, mai rar critice si sint
uneori dirijati spre a fi de acord cu profetii contra principiilor inaccep-
tabile reprezentate de ceilal{i autori cleni.

187. Vasile Grecu, Filozofi pdagini §i Sibile in vechea noasira picturd bisericeascd. Extras dun
<Arta si Tehnicd Graficar, Bucuresti, 1940, p. 2; Pr. loan G. Coman, Umanismul Ortodoxiei romd-
siesti, Extras din «Biserica Orlodoxd Romani», LXVI (1948), nr. 12, p. 13.

188. Dr. Vasile Greeu, Lrminii de picturi bizaniind, Extras din revista «Candelas pe  anii
19391941, p. 4 (192). 22 (310) ; Pr. lean G. Coman, op. cit,, p. 13. Prezenja filozofllor eleni in pic-
tura murald exterioarii a unor biserici din larile romane e in legitura, evident, cu actiunea Re-
nasterii la noi; Prof. Dr. docent Stefan Birsiinescu, Filozofii de la Sucevifa, in <Magazin istoric»
1 (1967) nr. 8, p. 9—13, dar mobilul nu ¢ numai pur «artistic» si ecultural-pedagogic». ci si re-
iigios, mai ales religios ; Jusiin. dar mai ales Clement Alexandrinul vor zice cia dilozofia a fost
un pedagog catre Hristoss, 189. Apologia 1. 46. 3, p. 80.
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»ECLEZIOLOGIA COMUNIUNII®

Este unanim recunoscut faptul ci ecleziologia reprezintd centrul pre-
ocupdrilor, cercetdrilor si discutiilor teologice contemporane. Studiile si
lucrdrile consacrate in ultimii ani doctrinei despre Bisericd deja con-
stituie o vastd bibliografie ecleziologicd interconfesionald, ce nu mai
poate fi cuprinsd decit in mod sintetic. Aceastd prioritate a ecleziologiei
in literatura teologicid din ultima vreme, provine din cauze multiple si
a avut efecte multiple.

In primul rind trebuie semnalati tendin{a de a se acorda o oarecare
precddere spiritualitd{ii asupra dogmei, care a facut si se vorbeascid
despre semnificatia existentiald a adevarurilor crestine. Mai mult chiar,
sub influenta unor curente de spiritualitate, relatia dintre persoane a
fost consideratd ca avind o reald valoare soteriologicd, — comuniunea
dintre persoane — indiferent de forma spirituald pe care o ia fiind
conceputd ca semnificativd si- decisivd in experienta misterului relatiei
cu Dumnezeu. Aceasta a dus la dimensiunea «ecleziali» a credintei, la
aspectul comunitar al mintuirii, la incorporarea existenfiald a credincio-
sului in organismul bisericesc i uman.

In al doilea rind, incercdrile de apropiere intre crestinii separati
prin schisme si divergente confesionale, incercari initiate in cadrul «Mis-
cérii ecumenice», au scos in eviden{d inseparabilitatea dintre ecumenism
$i ecleziologie, nu numai pe planul gindirii teologice, ci si pe planul
concret al viefii bisericesti. S-a spus pe bunad dreptate cd, intr-un sens,
doctrina despre Bisericd este hotiritoare pentru refacerea unitafii cres-
tine. Aceastd idee a dat impuls studiilor ecleziologice interconfesionale,
care, sub influenta unei spiritualitd{i «ecumenice», s-au concentrat, in
general, asupra elementelor ce unesc Bisericile, cu scopul de a gasi
ciile pentru apropierea lor. ;

In al treilea rind, insdsi prezenta Bisericii in lumea cbntemporana,
o lume in continuu progres material si spiritual, realizat pe cii multiple
si In ritmuri variate, a impus teologiei studierea unor noi aspecte ale
misiunii Bisericii in lume, ca de pildd, apostolatul social sau slujirea
crestinid fatd de lume.

Printre efectele pozitive ale acestor studii, ar fi de ajuns de men-
tionat dialogul si discutiile interbisericesti, care in unele cazuri s-au
deschis pentru prima oara dupa Schisma din anul 1054 sau Reforma din
secolul al XVI-lea, iar in alte cazuri s-au reluat dupa secole de separare
si chiar de ostilitate. Apoi, s-a renuntat la stilul polemic si la metoda
strict comparativd, confesiunile nemaifiind privite exclusiv ca centre
sau poli- opusi. Criteriul confesional n-a fost limitat la un numir de
institutii sau de dogme, ci s-a cdutat o cuprindere mai adincid a semni-
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ficatiei harismatice pe care o define fiecare confesiune in ansamblul
crestinismului, punindu-se astfel in valoare principiul unitd{ii in di-
versitate.

Intr-adevdr, dacd un anumit curent din ecleziologia din trecut a
fost preocupat sd studieze mai cu seama instituiiile si functiile Bisericii,
in ultima vreme s-a pus si problema fiintei tainice, plenare a Bisericii.
Limitat la prezentarea institutiilor vazute, juridice, ecleziastice, acest tip
de ecleziologie din trecut nu a fost in stare sd dezviluie realitatea mis-
ticd si semnificatia deplind a Trupului lui Hristos. Din cauza caracterului
ei limitat si descriptiv, ea a fost consideratd ca incompletd, ca ducind
la institutionalizarea juridicd a Bisericii. De aceea, in studiile actuale,
se readuc in prim plan realitatea supranaturald a Bisericii, caracterul
ei de organism mistic si sacramental, se incearcd adicd si se afle care
sint bazele spirituale ale institutiilor bisericesti, care este originea mi-
siunii ei, care sint relajiile transcendente in care sint incluse functiile
ei soteriologice. Desigur, aceastd problematicd nu este intru totul noud
in istoria dogmei ecleziologice, dar ea este reluatd azi intr-un context
spiritual si ecumenic cu totul nou. In general, natura Bisericii nu mai
este indentificatd pur si simplu cu structurile bisericesti — desi acestea
sint socotite constitutive si indispensabile ; iar incadrarea organica a
Bisericii in «istoria mintuirii» a dus la o corelajie mai deplind intre
Trupul lui Hristos si Imparidtia lui Dumnezeu. Ca metoda, doctrina
despre Biserici a fost ginditd in lumina spiritualitdfii si vieli sociale,
aceastd metoda fiind aplicatd insistent in teologia ortodoxd roméneasca.

Starea actuald a teologiei ortodoxe arati cid doctrina despre Bise-
ricd rdmine ined in centrul preocupadrilor, cdutindu-se aspecte si inte-
lesuri noi care si corespunda atit aspiratiilor crestine pentru un ecu-
menism autentic, cit si valorilor umane care s-au impus in lumea con-
temporana.

S-a formulat in ultima vreme teza cid sobornicitatea implicd o uni-
tate specificd, o «unitate de comuniune», intrucit Biserica insdsi trebuie
interpretatd ca o comuniune, in sensul ontologic cel mai deplin al.cu-
vintului. Pr. Prof. D. Stédniloae, care a repus in circulatie notiunea de
comuniune, mai ales In legdturd cu spiritualitatea ortodoxa, face urma-
toarea afirmatie despre aceastd semnificatie particulard a sobornicitatii
in Ortodoxie : «Duhul Sfint este «Duhul Comuniunii», adicd al unitatii
unui intreg in care méadularele nu se contopesc intr-unul singur. So-
bornicitatea ' (catolicitatea) se poate exprima si ca o comuniune. Sobor-
nicitatea nu este o unitate pur si simplu, c¢i un anumit fel de unitate.
Poate exista unitatea unui grup tinut la un loc printr-o comanda exte-
rioard, sau o unitate intre entitati alaturate, uniforme. Sobornicitatea
se deosebeste de unitatea pur si simplu, fiind un anumit fel de unitate,
unitate de comuniune» 1.

L. Pr. Prof. D. Stiniloae, Sliniul Duh §i sobornicilatea Bisericii, in «Ortodoxias, XIX (1967),
nr. 1, p. 39. Despre principiul comuniunii in Biserica Ortodoxi : Prof. Teodor M. Popescu, Duhul
comunitar al Ortodoxiei, in «Ortodoxia», VIIT (1956), nr. 1, p. 144=159; Pr. V. Ignitescu, Principiul
comuniunii in Ortodoxie, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 3, p. 358—368.
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Pe firul aceleiasi gindiri teologice, mai recent, s-a exprimat opinia
ca eclezxolog1a ortodoxd trebuie inteleasi ca o «eclezmlogle a comuni-
unii». Inainte de a analiza sensul «ecleziologiei comuniunii», prezentim
fn continuare cuprinsul unui articol consacrat acestei probleme de Oli-
vier Clément.

In articolul intitulat: Ecleziologia ortodoxd ca ecleziologie a comuniunii®,
Olivier Clément studiazd aspectul de comumiune al ecleziologiei ortodoxe. Acest
aspect de comuniune s-ar gasi afirmat, dupd pirerea autorului, si in documentele
privitoare la doofrina despre Bisericd elaborate de Conciliul gl II-lea de la
Vatican, de aceea pozitia ortodoxd in aceasti problemi ar putea constitui o reald
contributie pentru depdsirea mnor «dihotomii» ecleziologice ce existd iIntre cato-
lici si protestanti.

Comuniunea constituie manifestarea, in structurile Bisericii, a structurilor
fundamentale ale crestinismului, pe care autorul le formuleazd astfel : 1. O antro-
pologie care devine, in Hristos, «trinitard»; 2. Bisemimé, vazutd ca o wcomunitate
euharisticd ; si 3. «Comuniunea sfintilor», adicd libera watolicitate a constiinfelor
personale. '

Antropologia ortodoxd, viazutd prin prisma dogmei, adicd a viziunii Bise-
ricii — care nu cunoaste o wumanitate «naturald», ¢i numai una in relatie cu
Dumnezeu —, devine o «hristologie a omului» §i are douid elemente esentiale:
«umanitatea-divind» a lui Hristos si Sfinta Treime. Conform acestei hristologii
«energetice», unirea di\'/inirtétii cu firea umand in Hristos atrage compenetrarea
lor pe planul energiilor. Duhul dumnezeiesc patrunde firea umand a lui Hristos
si intreaga fire umani. Dupi Indltare, Trupul plin de slavd al Domnului — care
reprezintd modalitatea pnevmaticd, eshatologicd a creatiei — se aflda in (sﬂnu'l
Sfintei Treimi, iar dupa Cincizecime sa daruieste in Tainele Bisericid.

Desigur cid energia divind pe care Duhul Sfint o comunica in Hristos este
insdsi viata trinitard. Treimea — taina fundamentald si primordiald a Reve-
latiei crestine — comnstituie temeiul esential al antropologiei ortodoxe. Dogmae tri-
nitard ajutd la interpretarea perscanei ca o «coincidentd suprarationald a unitatii
absolute si a diversitatii absolute» (p. 14). De aceea, in triadologia ortodoxd,
Duhul Sfint nu ‘este doar legdtura de jubire intre Tatdl si Fiul — cum sustine
teologia remand-catolici —, pentru ci fiecare ipostaza isi asuma esenfa cea una,
adicad umitatea inefabild si conginutul inepuizabil al ipostazelor, si fiecare exista
in unicitatea ei meta-ontologicd, dind celorlalte ceea ce este ea insdsi. Tatidl, sursa
(arché) unicd a Dumnezeirii, are in comun din eternitate cu Fiul si Duhul
intreaga fire duminezeiasci. In Duhul Sfint, in energiile Sale, Dumnezeu se des-
chide pentru a se comunica omenirii. Bi-unitatea divino-umand restauratd in
Hristos, permite Duhului de a face din unidiversitatea trinitard structura fnsasi
a umanijtatii (p. 15).

Prin participarea la «soma pnevmatikon» (trupul duhovnicesc) al lui H]'lSJtOS
Sfinta Treime are o prezenid reald in viata Bisericii, Incit se poabe conchide
ca astfel antropologia devine trinitard. In Duhwl Sfint, in energiile Sale, crestinul
triieste dupa chipul bi-unitatii realizatd in Hristos, dubla consubstantialitate
a lui Hristos cu Tatdl si cu noi, facindu-ne si pe noi consubstantiali unii ocu. altii

2. L’Ecclésiologie orthodoxe comine ecclésiologie de communion, in «Contacts», XX (1968), nr
61, p. 10—36.
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De aceea spiritualitatea crestind este o spiritualitate a eului in comuniune, ocare
presupune o identitate uman3 ontologicd nu numai momnald.

Intre unitate si diversitate existd o reciprocitate permanentd. Autorul se
pronuntd in favoarea tezei lui Vladimir Lossky, dupd care Hristos a restaurat
unitatea naturii umane, in timp ce Duhul infiptuieste diversitatea persoanelor,
deoarece Trupul lui Hristos este un «trup pnevmatios (p. 18).

Asadar, pornind de la datele amtiopolpgiei trinitare, in care persoana au
este o parte sau o fractiune a Intregului, ci are o existentd trinitard si este
chematd s&-gi asume ntr-o manierd unicd, in comuniune iou tofi ceilalti, fiinta Iui
Hristos §i a umanitdtii, autorul conclude cd actul de comuniune inseamnd par-
ticipare la viafa divino-umana.

Ecleziologia «comuniunii» se intemeiazi si pe aspectul de «comunitate euha-
ristici» al Bisericii. Apostolul Pavel a numit Biserica «Trupul lui Hristos» si
a dat termenului de ~soma» un fundament euhanistic, decarece Euharistia con-
<tiuje imima Bisericii, centrul siu pascal si eshatologic. Autorul reaminteste n
avest capitol unele din concluziile subliniate de asga-zisa «ecleziologie euharisticé,
dupd care Biserica nu este o fraotiune, o parte a Bisericii universale, ¢i ea ma-
nifest? in plenitudinea sa Biserica vea wuna. Fiecare Bisericd locald existd in
comuniune reciprocd, si toate impreund formeaza Biserica universala. Consubstan-
tialitatea lor euharisticd este conditionatid de identitatea lor de credintd. Fiecare
episcop in comuniune cu ceilalti, este responsabil de intreaga Bisericd a 1lui
Hristos. -- d /

Din aspectul de comunitate euharisticd decurg doud consecinte majore : struc-
tura epicleticd a Bisericii si conciliaritatea episcopatului.

Orice lucrare sacramentalda a Bisericii — si in special Euharisgia — pre-
supune nu numai anammeza, ci $i epicleza. Autorul citeazid din epiclezele euha-
ristice ale Sfintilor Ipolit, Joan Hrisostom $i Vasile cel Mare, aridtind cd epicleza
situedzd Biserica fald de Hristos intr-un raport de invoocare, nu de posesiune.
Epicleza aratd cd Biserica este In acelagi timp Trupul lui Hristos si mireasa lui
Hristos care simte nevoia harului iertdrii. De asemenea, epicleza da sensul ede-
varat al slujirii in Bisericd. Taina este o «liturghies, 0 acjiune a aredinciosilor,
care devin coliturghisitori pe planul invocirii in colabornare cu preotii. Astfel epi-
cleza evitd clericalismul, care identifici pe preot ou Hristos, si evitd confuzia
dintre preotia sacramentald si preotia universala.

In ceea ce priveste colegialitatea in conceptia ontodoxi, O. Clément sustine
cd ea are un aspect conaret, conciliar : comuniunea episcopilor exprimata printr-o
activitate sinodald, ceea ce atesti identitatea Bisericilor locale in Biserica wumi-
versald. Desigur cd aceastd conciliaritate episcopald permamentid nu trebuie in-
feleasd ca o putere colegiald asupra Bisericii, ci tot ca o ocamuniune care ex:
primd unitatea multipld a Bisericii. Asa cum unitatea trinitard presupune o
patermitite. tot asa conciliaritatea episcopald se organizeazi in junul wnor «centre
de acord.» teritoriale, fiecare centru avind un «episcop prim» care exerciti o oare-
care p loritate (canonul 34 apostolic). Scopul acestor centre a fost acela de a
pastra .. exprima unitatea de credintd, de a evita izolarea Bisericilor locale. Cu
toate acesiea. episcopii sint «egali prin har», iar autoritatea supremd in Biserica
na apartine forurilor edministrative, ci sinodului.
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Auborul sugereazd o©i in perspectiva aoestei conciliaritdti se poate studia
teologia despre primul episcop universal, centrul de acord pentru toate Tisericile
si toti episcopii. El mentioneazd cd Ortodoxia nu cunoaste dou: contin: 'titi de
drept divin, cum sustine Constitutia Lumen Gentium: de o parte, Hristos —
colegiul apostolic (in jurul lui Petru) — colegiul episcopal (in jurul papiy: de
altd parte, Hristos — Petru — papa singur, care dispune de plenitudo potestatis.
Pentru tradifia ortodoxd — sustine autorul — episcopii sint, fiecare si to}i im-
preund, succesorii lui Petru, iar rapordul intre Petru si primmul episcop este mumai
analogic. Autorul Impartiseste teza cd fiecare episcop realizeazd succesiunea
apostolicd sub aspectul el «petrinic», dupd ahipul lui Petru in comunitatea ori-
ginard de la Terusalim, forma Petri fiind astfel prezentd in fiecare Biseriocd lo-
cald, prin episcopul ei.

Prioritatea in iubire exprima simbolismul paternal al slujirii episcopale.
Paternitatea in sens crestin presupune insd interdependentid in demnitate egala.
fiind deci o paternitate de dip drinitar care exclude subordonarea. Aceasti ana-
logie trinitard se aplicd primului episcop In sensul ci dacd Tatdl este principiul
(archeé) :Treimii, Petlru este numai prdotos intre apostoli. Arché inseamni originea.
sursa, in timp ce protos arabtid prioritatea Intr-un amnsamblu. Autorul incheie acest
pasaj cu unmadatoarea comparafie : «Dacd romano-catolicismul are tendinfa de a
defini eclezialitatea unui episcop si a comumitdtii sale prin comuniunea ocu pri-
mul episcop, Ortodoxia subordoneazi 'mai degrabd eclezialitatea primului episcop,
chiar in dlujirea i de protos, comuniunii sale cu tofi ceilalti, In unitatea poporu-
lui lud Dumnezeu, singurul semn al prezentei Adevamlui infailibil. Conciliul al
11-lea de la Vatican a apropiat mult, in acest domeniu, pungtele de vedere catolic
si ortodox, iar pemtru a depisi divergentele came subzistd, se ocuvine si se apro-
fundeze in comum, in lumina experientei primului mileniu, ecleziologia comu-
niumii» (p. 28).

Aspectul de «koinonja» al Bisericii se manifestd si fn «comuniunea sfinti-
lor». In virtutea caracterului pnevmatic al tainelor de «initiere» — Botezul-Mirun-
gerea-Euharistia — fiecare membru al Bisericii este un «pmewmatofor». Mai muit,
prin «pecetea darurilor Duhului Sfint» crestinul devine o fiintd harismaticad, M
rungerea fiind astfel taina preojiei munivensale. Prin aceste Taine se stabilese
o «echivalentd sacerdotald» intre wo}i membrii Bisericli. In timpul liturghiei este
necesard participarea intregului corp al Bisericii — cler s1 laiai. Biserica in to-
talitatea ei are datoria de a pastra intactd credinpa. Aceastd slujire «pnevmatici-
a laicilor, care nu inlocuiegste slujirea «functionald» a ierarhiei, manifestd carac-
lerul harismatic al Blsencu

Ecleziologia ortodoxa a subliniat echilibrul d.mtre libertate si comuniune,
adevarata libertate fiind inieleasi ca o libertate de comumniune. De aceea cri-
teriul adevarului nu apartine vreunei puteri care lucreazd er sese, nici indivi-
dului, mici totalitdtii acestora. Comstiinta soborniceascd nu este individuala, ci
personald, adicd ecleziald, pentru cd este datd persoanei cind realizeazid fn Duhul
Sfint «consubstantialitatea» sa euharisticdi cu toti ceilalti (p. 32). Desigur ca
deschiderea persoanelor peniru adevar — ceda ce inseamnd participare la Logos —
nu este uniforma, ci potrivit cu harismele fiecdreia.

Desi formularea invdtiturii de credint{d apariine episcopatului, totusi Bise=_
vica in plenitudinea ef poate sd ateste cd episoopii au exprimat adevirul si
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numai @stfel hotdririle lor devin obligatorii pentru aredindiosi, care au deja
prin sensus ecclesige © ounoastere vitald a acestor hotirini. De aceea consensul
Bisericii este indispensabil, consens care nu poate sa ia o forma canonica definitiva.

Interpretarea Bisericii potrivit ¢u principiul comuniunii are o im-
portantd deosebiti, deoarece aceasta ar dezvalui cu mai multd fortad
structura soborniceascid a Ortodoxiei, caracterul ei ecumenic, conciliar si
comunitar. De aceea, consideratiile lui O. Clément meritd si fie remar-
cate si analizate. Din aceste consideratii este de retinut mai intii, inte-
meierea antropologicd si trinitard a ideti de comuniune, dogma Sfintei
Treimi fiind de o insemnitate covirsitoare pentru infelegerea unor ca-
pitole fundamentale ale dogmaticii ortodoxe. Celelalte insemniri, de a-
semenea, prezintd interes, intrucit in ele s-a aplicat principiul comuniunii
pe planul vietii bisericesti, in domeniile organizirii si spiritualititii. In
ceea ce priveste péarerile sale despre o asa-zisi «succesiune petrind» a
tuturor episcopilor, o asemenea idee nu poate fi acreditatd ca ortodoxa
decit cu rezervele si indreptarile respective. Aceasta si din motivul de
a evita o concluzie gresitd — ce se lasd intrevizutd uneori —, anume
cd ideea de primat ar putea coexista cu ideea de comuniune. Or, dupid
cum se va ardta, in comunitatea in care stdpineste principiul comu-
niunii, primatul de putere este contrar structurii ei spirituale.

Ideea de comuniune — prezentd atit in teologia biblicd precum si
in cea patristici — reprezintd o coordonatd fundamentald a doctrinei,
cultului, organizarii sispiritualitd{ii ortodoxe. Intr-adevir, Ortodoxia a
intuit viata in Trupul Tainic al Domnului ca o comuniune ontologici
cu Hristos in Duhul Sfint, comuniune care cuprinde intreaga Biserici
crestind si se extinde in comunitatea umani. Aplicarea conceptului de_
comuniune Bisericii este deci indreptatitd. In plus, asa cum s-a afirmat,
abordarea doctrinei despre Biserici din acest punct de vedere ar crea
i posibilitatea de a contribui la depdsirea unor pozitii ecleziologice ire-
conciliabile. Este vorba de dualismul dintre Biserica-institutie si Bise-
rica-eveniment care persisti in catolicism si protestantism, cele doud
confesiuni rdminind astfel separate in insisi interpretarea notiunii
de Bisericd. Catolicismul a insistat asupra structurii .juridice a Bi-
sericli, 1asind pe plan secundar natura ei spirituald; protestantismul
a pus accentul pe aspectul ei de «eveniment», de experientd pnevmatic
si eshatologicd, neluind in seamd structurile ei institutionale. Ecleziolo-
gia «comuniunii» ar fi deci o formula ce ar contribui la rezolvarea anta-
gonismului dintre aceste aspecte unilaterale, oferind premisele pe temeiul
cdrora si se poati vorbi mai degrabé despre caracterul lor complementar.

In legiturd cu caracterul de comuniune al Bisericii se ridici insi
0 serie de probleme care privesc nu numai forma istoricd si de organi-
zare a comunitd{ii bisericesti, ci si fiinta ei de Trup tainic al Domnului,
de «Imparitie a lui Dumnezeu». De pilds, in ce sens se poate aplica
ideea de comuniune Bisericii : moral, social, ontologic, existential ? Care
sint elementele ontologice si sacramentale care fac posibild o identitate
intre «ekklesia» si «koinonia» ? Care sint premisele teologice pe temeiul
cdrora se poate vorbi de o ecleziologie a «comuniunii» ?

~
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Terenul pentru o aplicare mai concreti a principiului comuniunii
in ecleziologie a fost pregitit de unele curente si tendinte care au aparut
in epoca modernd si contemporand. Dintre acestea, ecleziologia de tip
«sobornost» si ecleziologia «euharisticd» pot fi considerate drept sursele
ecleziologiei comuniunii. '

Cel care a intuit sensul spiritual al conceptului «sobornost» si l-a
aplicat Bisericii a fost A. Homiakov, care concepe Biserica drept o
comunitate de iubire reciprocd. A. Homiakov a infeles prin «sobornost»
nu numai un atribut extern al Bisericii, ci insisi expresia si spiritul
vietii sale interne. El a formulat ideea cd intreaga teologie si viatd cres-
tind au un aspect ecleziocentric, cd mintuirea este un act de solidaritate
si comuniune in Bisericd : «Noi stim cd dacd cineva pacatuieste, paca-
tuieste singur, dar nimeni nu se mintuieste singur. Cel ce se mintuieste,
se mintuieste in Bisericd, anume ca membru al ei si in unitate cu toate
celelalte membre ale acesteia. Dacd cineva crede, el se aflid in comu-
niunea credintei ; dacd iubeste, este in comuniunea iubirii; daci se roagi,
este In comuniunea rugéciunii» 3.

Dupd A. Homiakov, ecleziologia «sobornost» a fost preluatd si
dezvoltatd de majoritatea teologilor ortodocsi 4 Acestia insd nu s-au
limitat sd considere comuniunea «sobornost» numai ca o formi de ex-
perientd spirituald sau de conducere bisericeascd, ci au studiat bazele
itrinitare ale comunitétii ecleziale. Indeosebi, s-a  accentuat ideea ci
viata Trupului tainic al lui Hristos isi are izvorul in energiile Duhului
Sfint, Care s-a pogorit la Cincizecime asupra Bisericii in totalitatea ei.
Doctrina despre Bisericd a fost adusd astfel intr-o relatie directd cu
pnevmatologia, — aceasta constituind o caracteristicdi fundamentald a
ecleziologiei ortodoxe din ultimul timp.

De, pildd, un alt teolog rus numeste Biserica «o viatd noud cu Hristos
si in Hristos, condusi de Duhul Sfint». «Biserica, in calitatea ei de
Trup al lui Hristos, trdind din viata lui Hristos, este prin acest fapt
domeniul in care este prezent si in care lucreazi Sfintul Duh. Si spu-
nem mai mult : Biserica este viata prin Duhul Sfint. deoarece ea este
Trupul lui Hristos. Iati pentru ce se poate defini Biserica ca o viatd

3. A. S. Khomiakoil, L’Eglise latine et le protestaniisme du poin{ de vue de U'Eglise d'Orient,
Lausanne, 1872, p. 128.

1. Ortodoxia, trad. de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 75—76; N. Zernov considerd ci «sobornost»
exprimi spirilul de unitale si libertate caracleristic Ortodoxiel : «Acest spirit de unitate si libertate
care este atit de elocvent exprimat prin cuvintul esobornost», folosit in versiunea slavond a Sim-
bolului de credin{% de !a Niceca, face din {oate Bisericile™Mautocefale de Risirit membre egale ale
unei mari familii, 'Bisevricile Ortodoxe autocefale nu sint tinute impreund nici prin autoritatea
unui singur cap, nici prin aderenta lor la acelasi sistem teologic, nici prin [egﬁtura’aceleiasi na-
tfiuni sau limbi. Ele sint libere si deosebite unele de altele; lotusi ele formeazid un trup, pentru
cd ele sint c¥lduzite de acelasi har dumnezeiesc. Aceastd viziune a Bisericii ca o viatd n unitate
§i libertate este trasitura importantd a comuniunii ortodoxe si semnul c3 ea este chemati si ajulc
Apusul pentru a reconcilia diferitele inlerpretiri pe care acesta le di crestinismului», in The Reinte-
gration of the Church, The Secabury Press, London, 1952, p. [00. Vezi si: Pr. Prof. Liviu Stan,
Ecumenicitate si Orlodoxie ecumenica, in «Mitropolia Olteniei», VI! (1955), nr. 5—6, p. 261—276;
Prol. N. Chilescu, Soborniciiatea Bisericii, in «Studii Teologice», VII (1935), nr. 3—4, p. 150--168).
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binecuvintatid in Sfintul Duh ; se spune uneori si cd ea este 'Sfintul Duh
trdind in umanitate» 3. '

V1. Lossky, vorbind despre «iconomia Duhului Sfint» in lucrarea
Bisericii, susfine ca Cincizecimea constituie obiectul, scopul final al ico-
nomiei divine pe pdmint, pentru ci Duhul Sfint impértiseste harul
dumnezeiesc membrilor Trupului lui Hristos. Dacid lucrarea lui Hristos
priveste natura umand pe care a recapitulat-o in ipostaza sa, lucrarea
Sfintului Duh priveste ipostazele umane, pentru cd Duhul dé&ruieste
harurile persoanelor in Bisericd, dar in mod distinct.

Existd doud comunicdri ale Duhului Sfint in Bisericd : una prin
suflarea lui Hristos asupra colegiului Apostolilor, in seara zilei invierii
(Ioan XX, 19—23); alta prin venirea personald a Duhului Sfint in ziua
Cincizecimii asupra fiecareia dintre persoanele prezente (Fapte II, 1—5).
«Iconomia» Fiului este indreptatd spre unitatea de naturd in Biserics,
pe cind «iconomia» Duhului constituie principiul diversitdtii personale ®.

Un alt curent ecleziologic ce s-a impus in ultimul timp, a fost cel
care a accentuat aspectul de comunitate euharisticid al Bisericii. Asa-zisa
ecleziologie euharistici” a reafirmat raportul specific, sacramental dintre
Bisericd si Taina Euharistiei, datoritd faptului c& in Euharistie comu-
nitatea crestind realizeazd si exprimi caracterul ci eclezial. Intrucit cen-
trul vietii sacramentale este jertfa euharisticd, comunitatea care savir-
seste Euharistia constituie Biserica in plenitudinea ei. Inca dc la inceput,
Biserica crestind a fost conceputi ca o comunitate euharisticd (I Cor.
¥, 16—17) : «Dupd Cincizecime, Biserica existd acolo unde se infip-
tuieste «koinonia» euharisticd, in care toti sc¢ integreazd in Hristos ca
membrele Sale «concorporale si consanguine» si transcend astfel orice
farimitare» 8. .

Ecleziologia euharisticd are meritul de a fi subliniat valoarea 'Bise-
ricii locale, care hu trebuie priviti ca o entitate separatd, ci ca o parte
integrantd si deplind a celei universale. Biserica Ortodox3 este o comu-
niune de Biserici autocefale, care desi independente din punct de ve-
dere jurisdictional si diversificate din punct de vedere al experienfei

5. Ortodoxia, p. 1, 2-3.

6. The Mystical Theology of i(he Easiern Church, London., 1957, capitolul <«Iconomia Dulului
Sfint», p. 156—173. Cu privire la teoria lui VI Lossky, dupi care Hristos realizeazd Blserica numai
ca unitate, iar Duhul numai ca diversitate, Pr. Prof. D. Stiniloac a precizat : «Duhul e principiu
de legdturd intre credinclosi si Dumnezeu, nu de separare. De aceea nu s¢ poate concepe Biserica
in afara Treimii. ca o Bisericid exclusivd a lui Hrislos sau ca exclusivi a Duhului Sfint — teze
specilic occidentale (prima catolics, a doua protestanida). Dar nu se poale concepe nici o Biserica
in care Fiul sl Duhul Sfinl ar lucra simultan, dar separat, ju scnsul ci Fiul ar reprezenta in ea
natura cea una a Treimii §i ar realiza unitatea naturii, iar Duhul ar reprezenta diversitatea perso-
nald din Treime, si ar realiza diversitatea persoanclor umane in Biserici. Accasta ar reduce in fond
realitatea personali a Treimii la o singurd persoand (la Duhul Sfint) si comuniunca credinclosilor
ca persoane la o exclusivd comuniune cu Duhul Sfint. Nu s-ar valldita adici in deplinitatea ei
prezenta Treimli 1o viala Bisericii» (op. cif., p. 46). G. Florovsky. de asemenea, a observat ci teza
lui VI. Lossky nu ar recunoaste locul de centru pe care Hristos Tl are in Biserled (Christ and His
Church, in «L’Eglise et les Eglises», Editions de Chevtcgne, vol. I1, 1955, p. 163.

7. Diac. lon Bria, Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor Crestine, Bucuregti, 1968, p. 35—38.

8. Paul Evdokimov, L’Orthodoxie, Editions Delachaux et Niestlé, Neuchatel, 1965, p. 129.
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spirituale, pastreazd totusi unitatea dogmaticd si sacramentald cu Orto-
doxia ecumenica.

1
&
!

Din aceastd prezentare sumari reiese ci, pe de o parte ecleziologia
«sobornost» a scos in evidentd caracterul comunitar, social al experientei
spirituale in Bisericd, iar, pe de altd parte, ecleziologia euharisticd a
reafirmat aspectul de comunitate liturgicd, sacramentald al Bisericii.
Ambele au aplicat principiul comuniunii : una indeosebi pe planul cre-
dintei si spiriﬂualitétii, cealaltd mai ales pe planul vietii liturgice. Dar
intrucit aceste planuri sint inseparabile. ambele teze au fost criticate
pentru ceea ce au sustinut in mod unilateral sau gresit. Pentrti cd Orto-
doxia nu se limiteazd numai la spiritualitate, sau numai la cult. Ea estc
si doctrind si misiune si slujire. De aceea, ecleziologia comuniunii, pre-
luind ceea ce este pozitiv in sursele salc, va céduta sd facd o sintezi
organicd intre elementele impropriate.

In articolul citat, Olivier Clément a expus citeva din structurile
crestinismului pe care se intemeiazd aspectul de comuniunc al Bisericii.
Desigur, el admite ci Biserica are o profundid intemecierc trinitard si
sustine cd@ intre unitatea naturii pe care o realizeazi Hristos si diversi-
tatea persoanelor pe care o infiptuieste Sfintul Duh cxistd o rceipro-
citate permanenti. Cu toate acestea. el sc mentine pe linia paralelis-
mului celor doua iconomii, a Fiului si a Duhului, tezd imprumutati de
la V1. Lossky. In critica pe care Pr. Prof. D. Stiniloae a ficut-o acestei
teze a ar#tat insd cd ea nu pune in valoare prezenta Treimii in viata
Bisericii, in deplinitatea ei®. Din cauza aceasta multi teologi vdd aspec-
tul de comuniune al Bisericii numai ca o consecintd a lucririi Duhului.
Tatd de ce ecleziologia comuniunii trebuie si afirme ntr-un mod mai
clar structura trinitard a Bisericii.

Biserica este taina comuniunii cu Sfinta Treime. organismul in care
se realizeazd iconomia Sfintei Treimi in lume. Ea este «noua creatie»
a Sfintei Treimi : «Aceastd casd Tatdl a zidit-o; Fiul a intarit-o, Duhul
Sfint a Innoit-o». Treimea si-a ficut un «templu» printre 'noi, de aceea
intrarea credinciosului in comunitatea crestind se face prin invocarea
Sfintei Treimi, in Taina Botezului. Biserica estc un organism teandric
in care credinciosii sint incorporati sacramental in viata divini a Sfintei
Treimi. Fireste, Biserica st intr-o relatie specifici cu Fiul si cu Sfin-
tul Duh, iar credinciosii fac experienta Bisericii in calitatea ei de «Trup
al lui Hristos» si de «impirdtie a Duhului». Sfintul Ioan Damaschin
afirma cd, in virtutea raportului reciproc dintre ipostazele Sfintei Treimi.
Duhul Sfint este Cel care reveleazid cele ascunse ale Dumnezeirii, Cel
care este unit de Tatdl prin Fiul si di oamenilor asemdnarea cu Dum-
nezeu : «Fiul este icoana Tat#lui, iar Duhul icoana Fiului, prin Care
Hristos, locuind in om, di acestuia aseminarca cu. Dumnczeu» 1. Dar
in «plindtatea» pe care Hristos o comunici Trupului Siu tainic, in si
prin Duhul Sfint, credinciosii asimileazi energiile Sfintei Treimi, de-

9. Vezi citatul de la nota 6. . 10. Dogmalica, trad. de D). Fecioru, Bucuresgli, 1958, p. 19.



678 Diac. Asisl. ION" BRIA 10

venind «fii» ai Tatélui, «membre» ale Fiului, «temple» ale Duhului Sfint,
formind o comuniune dupd chipul Sfintei Treimi. Biserica nu este,
asadar, o institutie religioasd intermediard intre credinciosi si Dumne-
zeu, un «eveniment» supranatural in istorie; Biserica este organismul
sacramental in care Dumnezeu-Sfinta Treime este prezent si lucreazi
in istorie, Trupul tainic in care credinciosii asimileazd energiile divine
intr-un proces continuu de indumnezeire si de comuniune cu lumea,

Astfel, in Bisericd se restabileste si se desdvirseste creatia dupi
modelul viefii intertrinitare, care este o comuniune perfectdi de natura
si iubire intre unitate si pluripersonalitate I. Fireste, aspectul de co-
muniune al Bisericii se sprijind si pe faptul cd omul, creat dupd chipul
lui Dumnezeu-Treimea, estc un subiect care manifestd fiintial o inten-
tionalitate spre comuniune !?. Tar intrarea in actul comuniunii treimice
este opera lui lisus Hristos, Care este un centru in care intentionali-
tatea dupd comuniune a atins intensitatea suprema, si a Duhului Sfint,
Care este Duhul comuniunii.

In legdturd cu raportul dintre iconomia Fiului si cea a Duhului Sfint
in lucrarea Bisericii s-au emis diferite formule si pireri. Aplicind prin-
cipiul comuniunii g¥ in aceastd problemd, urmeazid ci raportul dintre
cele doud iconomii nu trebuie privit doar ca o relatie functionald, ci
ca un schimb ontologic. De altfel, comuniunea trebuie interpretatd tot-
deauna ca un schimb ontologic ce se realizeazd in mod sacramental in
comunitatea Bisericii. Invatitura aceasta a fost exprimatad de Sfintul Toan
Hrisostom, care stabileste o reciprocitate ontologici intre Fiul si Duhul,
pe de o parte, si intre acestia si firea umani pe dc altd parte. Dupa
el, Iisus Hristos a luat firea noastrd si ne-a dat Duhul Siu. In acest
schimb, umanitatea este fndumnezeitd nu numai prin asumarea ei in
persoana Fiului, ci si prin aceea cd devine purtdtoarea Duhului Sfint.
Teandria nu este deci o stare staticd. $i fiindcd lucrarea specificd a
Duhului Sfint este «koinonia», El adund umanitatea ca trup, ca ekklesia,
in care El initiazd, conduce si desdvirseste un circuit neintrerupt de
energie divind, desigur pe calea sacramentald. Prin urmare, esenfa co-
muniunii rezidd in schimbul ontologic dintre umanitatea noastra in
Hristos si Duhul S3Ju, datoriti cdruia credinciosul este antrenat in-
tr-un continuu proces de indumnezeire si de solidaritate umana.

Comuniunea nu este o posesiune staticd, ci o unitate care se ex-
tinde, un proces de asimilare si de daruire in continud crestere, o relatie
vitald de Implinire reciproci.

Dupé Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan, la baza intregii spiritua-
litdti crestine sti ideea de comuniune, in ambele directii : verticald si
orizontald 13. El vorbeste atit de «comuniunea («koinonia») noastrd cu

11. Pr. D. Staniloae. lisus Hrislos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 72—78.

12. Ibidem, p. 115—116. 4

13. Despre aspectul de «koinonia» al Bisericil vezi: L. S. Thornton, The Common LL"fe in the
Body of Christ, Dacre Press, Wesiminster, 1911; G. Johnston. The doctrine of the Church in the
New Testamen!, tn Peake’'s Commeniary on the Bible, ed. 1952, p. 721—723. In ceea ce priveste ra-
portul dintre «ekklesia» si «koinonia», 1.A.T. Robinson (Church and Theology : from here fo where,
In «Theology Today», XXV (1968), nr. 2, p. 166—I67) considerieci intre ele nu existi o coincidentd,
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Tatdl si cu Fiul S3u, Iisus Hristos» (I Ioan I, 3), cit si de «comuniunea
(«koinonia») unora cu altii» (I Ioan I, 7), comuniune ce se manifestd
in iubire : «S& ne iubim unii pe altii, cdci dragostea este de la Dum-
nezeu. Si oricine iubeste este ndscut din Dumnezeu si cunoaste pe
Dumnezeu» (I Ioan IV, 7).

In epistolele Sfintului Apostol Pavel, de asemenea, termenul a-
cesta exprimd ideea de participare a crestinilor la viata in Hristos si
la harurile Sale, impreuni cu toti cei ce cred in El. Comuniunea crestind
constd intr-o indoitd relatie: o relafie verticald, adicd participarea
tuturor crestinilor #n si cu Hristos; o relajie orizontald, anume comu-
niunea ce existd Intre toti crestinii ca rezultat al participdrii lor in si
cu Hristos. Relatia verticald este originea celei orizontale, dupd cum
relajia orizontald este un semn si o expresie a celel verticale. Iubirea
frateascd, rugiciunea si unitatea, solidaritatea si slujirea reciprocd din-
tre crestini sint expresii ale participdrii lor comune in si cu Hristos.
Aceasti relatie indoitd se manifestd in comuniunea euharistici (I Cor.
X, 17) 14

Sfintul Ioan Hrisostom, comentind folosirea cu preferintd a ter-
menului «koinonia» de citre Sfintul Apostol Pavel, spune : «Piinea pe
care 0 rupem nu este ea comuniune cu Trupul lui Hristos ? De ce Pavel
n-a zis participare ? Pentru c# el a vrut si dea faptului o semnificatie
mai mare si si arate marea legiturd de unire. Cici prin participare noi
numai ne impirtdsim cu Trupul lui Hristos, in timp ce prin unire noi
sintem in comuniune cu El» 15,

Teologia ortodoxd a accentuat indeosebi aspectul de plenitudine on-
tologicd al comuniunii, aspect care este cuprins in II Petru 1, 4, unde
crestinii sint numifi «pértasi («koinonoi») firii dumnezeiesti». De ase-
menea, Sfintul Apostol Pavel scrie (in I Cor. I, 9): «Credincios este
Dumnezeu care v-a chemat la comuniunea («koinonia») cu Fiul Siu
lisus Hristos, Domnul nostru», iar in Epistola citre Evrei (III, 14) cres-
tinii sint numiti «partasi («metohoi») ai Iui Hristos».

«Koinonia» inseamni, asadar, mai mult decit o relatie morald sau
spirituald cu Dumnezeu. Ea reprezinti o «impreunare» cu Hristos, cum
este numitd in limbajul liturgic incorporarea in Biserici prin Taina
Botezului. Iar «impreunarea» cu Hristos inseamni o plenitudine onto-
logicd, o «intrare» a lui Dumnezeu in sufletul crestinului, o patrundere
a crestinului in Dumnezeu : «Voi sinteti in Mine si Eu sint in voi»
(Ioan XIV, 20); «Rimineti in mine si Eu voi rimine in voi» (Ioan XV,
4). «Koinonia» inseamn3 si impreunarea spirituald pe care o produce

¢l mai degrabi o tensiune. «Koinonia» ar fi, din punct de vedere,ﬁologic, echivalentd cu Impiritla
el Dumnezeu, nu cu Biserica. «Koinonia» nu este un grup de persoane, o «comunitate», c¢i o rela-
lle, o parlicipare, o comuniune. Dar Biserica este si o «comunitate» de persoane distinctid tn lume,
desi nu separati sau opus# ei, deoarece Hristos .s1 Duhul Sfint intrd fntr-o relatie specificd cu
adunarea credinciosilor. Biserica-organism sacramental are deci o realitate «institutionald». istorich.
14. C.E.B. Cranfield, Fellowship, in <A Theological Word Book of the Bibles, editor Alan
Richardson, S.C.M. Press, London, 1965, p. 82. .
 15. Omilia XXIV, 2, la Epistola I Corinteni, P.G., LXI, 200. Vezi textul si interpretarea lui
la Pr. Prof. 1. G. Coman, Sensul ecumenic a! Sftiniei Euharisiii la Slintul Toan Gurd de Aur, in
«Ortadoxia», XVII (1965), nr. 4, p. 523
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iubirea. Asa cum aratd Sfintul Ioan, experlenta lui Dumnezeu constj
in experienta comuniunii in iubire: «Cine r3mine in dragoste, rimine
in Dumnezeu si Dumnezeu ridmine in el» (I Ioan IV, 16).

Principiul comuniunii trebuie aplicat Bisericii nu numai in ceea
ce priveste structura ci sacramentald, ci si din punct de vedere al deschi-
derii ei ecumenice, al relatiei ei existentiale cu lumea.

Viata Bisericii primare a fost conceputd ca o deplind comuniune:
«Ei stiruiau in invitdtura Apostolilor, in comuniune («koinonia»), in
fringerea piinii si in rugiciune. Fiecare era plin de fricd si prin Apos-
toli se ficeau muylte minuni si semne. Tofi cei ce credeau erau impre-
und la un loc si aveau toate de obste» (Fapte II. 42——44).

Principiul comuniunii domina intreaga trdire crestind, ceea ce a
dus la invatatura despre «comuniunea sfintilor». Acest principiu era
prezent in aspectul liturgic al rugiciunii, in aspectul comunitar al po-
sesiunii materiale, in aspectul sinodal al organizdrii bisericesti, in co-
legialitatea episcopilor, in unitatea dogmaticd ecumenicd, in interco-
muniunea Sacramentald, in diversitatea experientelor spirituale, in
solidaritatea sociala.

Privit din punctul dc vedere al ecleziologiei comuniunii, ecumenis-
mul apare inir-o dimensiune noui. Dacd ecumenismul vrea si aduci Bi-
sericile crestine in stare de comuniune %, accasta inseamn3 ridicarea lor
pe un plan pe care este posibil un adevarat schimb ontologic-sacramen-
tal intre ele. Ecumenismul nu este o simpld formad de relafie intercon-
fesionald, o modalitate de a coexista unitafi separate sau divergente.

Ecumenismul comuniunii tinde si restabileascd acest circuit de e-
nergii, de harisme si de valori crestine intre toate Bisericile locale pen-
tru a se ajunge nu numai la o unitate spirituald, ci si la o plenitudine
ontologicd si la slujire comund. In comuniune, Bisericile sint antre-
nate intr-un continuu schimb de energii, fiecare pastrind ceea ce este
comun si indestructibil intr-o diversitate de experiente spirituale. De
aceea ecumenismul izvorit din principiul comuniunii presupune unitatea
in diversitate, o sobornicitate specificd in care fiecare credincios, fiecare
Bisericd locald constituie un centru care isi asumi energiile intregului
intr-un mod unic, dar inseparabil de ansamblu comunititii universale

Acest aspect de plenitudine ontologici, existentiald a comuniunii
interbisericesti se manifestd sub raportul credintei, al vietii sacramentale
si spirituale. Consensul dogmatic, intercomuniunea sacramentald, cole-
gialitatea episcopatului, sinodalitatea, toate sint expresii ale principiului
comuniunii. Doctrina devine astfel o mirturisire comund, face parte din
credinta comunitdfii url¥ersale si in acelasi timp din experienta perso-
nald a credinciosului, carc triieste in Trupul lui Hristos nu izolat, ci
ca parte integrant3 a sa.

De aceea ecleziologia comuniunii este in contrast atit cu centrahs—
mul monarhic autoritar, cit si cu individualismul. Premisele primatului

16. Vez] despre incercarca ecleziologici romauno-calolice de a regasi sensul de comuniune al

Bisericii : Mgr Philips, L'Eghse el son mysiére au ll-¢ Concile du Vatican, tom. 1, Desclée, Paris.
1967, p. 7.
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papal sint in contradictie cu aceastd ecleziologie de comuniune; el pre-
supune o ecleziologie a puterii juridice si autoritaiii din care s-a dedus
uniformizarea gindirii teologice si a moralei.

Aspectul de comuniune al Bisericii trebuie privit si sub raport moral
si social. Comuniunea reprezintd si un stil de spiritualitate crestini, o
formd desavirsitd de comuniune umand. Biserica, in calitate de comu-
niune, are o deschidere fiinfiala spre lume, cu care triieste intr-o uni-
tate spirituald, intr-o relatie existenfiald. Comuniunea este un principiu
de relalie si de solidaritate cu umanitatea, pentru cad in Hristos s-a
desfiintat prapastia spirituald care separa pe oameni. De aceea Bise-
rica nu existd in lume ca un cerc izolat, ca o entitate separatd, ci ca un
organism in care se impreuneazd toate valorile pentru a sluji in mod
solidar omul. Spiritualitatea ortodoxa, ca spiritualitate a comuniunii
universale, a vazut in slujirea omului una din misiunile fundamentale
ale Bisericii, lipsa iubirii de ocameni fiind considerati ca o inchidere
fati de harul iubirii divine. De aceea, cine traieste in comuniune
este solidar cu existenta si destinul semenului siu, pentru cd «daca
sufere un madular, toate madularele suferd impreund cu el; dacad este
prefuit un madular, toate maédularele se bucurd impreund cu el» (I
Cor. XII, 26).

Asifel, ecleziologia «comuniunii» poate constitui nu numai o im-
binare creatoare intre diverse teze ecleziologice, ci si un principiu care
s& dea o noud semnificatie si dimensiune ecumenismului si umanismului
crestin contemporan.

1
NN A

b e e



Pr. loan Mircea

, CEI SAPTEZECI
DE UCENICI AI MINTUITORULUI
SI PROBLEMA IERARHIEI BISERICESTI

Una din problemele de teologie biblicid noutestamentara, putin cer-
cetatd, este cea a celor saptezeci de ucenici, — datoritd izvoarelor de
informatie aproape inexistente.

Problema prezintd insd o deosebitd importania, atit in legatura cu
raspindirea rapidd a Bisericii, cit si cu inceputurile ierarhiei: biseri-
cesti?, in Noul Testament. Pe lingd aceastd important{d principiald, pro-
blema merita sa fie studiatd si pentru a pune in lumina rolul important
al acestor anonimi §i modesti lucrdtori in ogorul Evangheliei.

Din datele Evangheliei, se cunoaste cd indatd dupa iesirea la pro-
povaduire si in vederea intemeierii Bisericii, Mintuitorul s-a ingrijit si
caute, sd cheme si s aleagd pe «stilpii» Bisericii. Chemarea era adesea
de ordin general : «Veni{i la Mine toti cei osteniti si impovarati... si veti
afla odihnd sufletelor voastre» (Matei XI, 28—29). Cei ce raspundeau
acestel chemdri si-l urmau erau numiti in sens larg : «ucenici», care
inmultindu-se treptat, au devenit : «multimea ucenicilor» (Luca VI, 17).
Alte ori chemarile erau individuale sau in ‘perechi : «Veniti dupd Mine
i vd voi face pescari de oameni» (Matei IV, 19—21), cum a spus celor
doud perechi de frati pescari; sau lui Matei: «Vino dupid Mine» (Ma-
tei IX, 9); sau lui Filip: «Urmeazd-Mi» (Ican I, 43); sau ca altuia,
necunoscut : «Urmeazd-Mi» (Luca IX, 59).

Celor chemati personal le face si o alegere deosebitd din «mulfi-
mea ucenieilor», in doua rinduri si in doud grupuri deosebite. Mai intli,
o alegere «solemna» si nominald a grupului celor do1sprezece pe care
i-a numit «apostoli» (Matei X, 1—4; Luca VI, 13). Cum insi cei doi-
sprezece Apostoli nu puteau lucra s1ngur1, céci : «secerisul este mult si
lucratori putini» (Matei IX, 37; Luca X, 2), .Domnul a hotirit si a-
leagd acestora si ajutoare. Si, la citva timp dupid alegerea nominald si
«solemnd» a primului grup, alege si pe cei «Saptezeci de Ucenici» (Luca
X, 1), deosebiti si ei de «mul{imea ucenicilor». Este probabil cid si acestia
sd fi avut o chemare individualad (Luca IX, 59). Grupul celor doisprezece
indicd pe marii Apostoli sau «Apostolii de rangul intii» ; iar grupul celor

I. Protestaniismul si neoprolestantismul contestd [aptul ci preofia speciali de hirotonie si
ierarhla bisericeascd de succesiune apostolicd sint Institutii «de drept  divin» ; ca urmare, unii isto-
rici au ajuns sd conteste si apostolatul care include preotia ierarhic3, socotindu-l «de drept uman»
sl sustinind c3 acestea sint «o creai{le a Bisericii primare, prolectind instituliile sale in trecub»
(Ci. Joseph Bonmsirven, S.J.. Les Enscignements de Jésus Christ, Paris, MCML., p. 262, nr. 1, care
indicd pe: H. Monpier ; Goguel, Guignebert, preccum si R. Schiitz, A. Sabatier si altii).
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«Saptezeci» sint socotifi — in genere — «Apostoli de rangul al doilea»,
avind si el o alegere si o frimitere in misiune ca impreuni-lucritori cu
cei dintii. «$i unii si alii alcidtuiau cercul apropiat al lui Hristos» 2.

Alegerea acestor doud grupuri vadeste intentia precxsa a Mintuito-
rului de a crea o Bisericd organizati ierarhic, cu cler si popor. Din
aceste alegeri «incepe si se intrevada, putin c1te putin, cea dintili forma
a asezdmintului Bisericii». S-a spus ca «in persoana Apostolilor, Min-
tuitorul a pus bazele iérarhiei»?, in care grupul celor trei mai apro-
piati (Petru, Iacob si Ioan, cf. Matei XVII, 1—9) nu constituiau o treapta
ierarhica in raport cu ceilal{i mari Apostoli.

Instituirea ierarhiei (alegerea, pregitirea si hirotonirea) a fost 13sata
de Hristos pe seama Apostolilor, care, dupd instructiunile Lui precise,
avind plenitudinea harului si puteri «supra-episcopale»4, au transmis
succesorilor lor aceste «puteri ierarhice», «cu caracter general» 3. Si cei
dintli succesori directi ai lor in toate treptele ierarhice superioare, de
la Apostoli (de ex. Matia) pind la episcopi si preoti, au fost cei «Sapte-
zeci de Ucenici» si altii dupa ei. Astfel cei saptezeci au constituit scoala
sau pepiniera din care s-a recrutat prima ierarhie.

In existenta celor doud grupuri de ucenici ai Domnului, unii teo-
logi apuseni au vidzut deja formata ierarhia superioard : adicd, in Apos-
toli — pe primii episcopi si in episcopi — pe succesorii lor; iar in
cel saptezeci de ucenici — pe primii preofi si in preofi pe urmasii lor ¢.

Pireri similare se aud si la unii teologi ortodocsi. Astfel, Andrutos
sustine c@ in scopul intreitei dregitorii «Domnul a ales pe Apostoli, pe
cei doisprezece si pe cei saptezeci, cdrora le-a acordat puterea si autori-
tatea Sa si ia intarit prin Duhul Sfint ; iar Apostolii, fiind constienti ci
sint trimisii Domnului (...) acordau puterea preoteascd altora, instituind
in Duhul Sfinf diaconi si preoti si lasindu-i ca urmasi in serviciul lor
apostolesc» 7. In Catehismul crestinului ortodox se spune : «Episcopii (...)
tin locul Sfintilor Apostoli; dupid el vin preotii ca urmasi ai celor 70
de ucenici ai Domnului si apoi diaconii, urmasii celor sapte diaconi, rin-
duiti in Ierusalim de Sfintii Apostoli»8 Iar in Teologia Dogmaticd i
Simbolicd se precizeazi : «Apostolii au transmis urmasilor harul episco-

2. Joseph Bonsirven, op. cif., p. 265.

3. Ortodoxia, traducere de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 48.

4, Ibidem, p. 57 (cici Tn afard de plenitudinea pulerii episcopale, aveau si puleri apostolice
personale). 5. Ibidem, p. 53

6. Knabenbauer, Cursus Scripturae Sacrae, Commentarius in Evangelium secundum Lucam,
Paris, 1926, p. 338, spune : «Cu alegerea Apostolilor din mul{imea ucenicilor, Iisus a inceput si sta-
torniceascii in Biserici o ordine ierarhic¥ si si deosebeascd dilerite trepte sl functiuni in fmpardtia
Sa (..) Prin aceastd alegerc (a celor saptezeci) este vidit ci lisus a voit si arate deosebirea
persoanelor in Biserica Sa si ci acesti 72 (70) sint ca o a doua {reaptd dupid Apostoli §i, ca sl
prezhiterii, o a doua treapti si de un grad mai mic». Iar Bonsirven (op. cif., p. 260) spune: «Uce-
nicii prin excelentid sint viitorii membri ai lerarhiei bisericesti». Si Tn alt loc: p. 244—245: «Acesti
Saptezeci de enigmatici, care nu [ac decit si treacd un moment prin paginile Evangheliei, sint un
fel de dublare si extindere a celor doisprezeces.

7. Hristu Andrutos, Dogmatica, traducere de Dr. Dumitru StZniloae, Sibiu, 1930, p. 302.

8. Irlneu, Mitropolttul Moldovei sl Sucevei, Calehismul crestinului orfodox, Bucuresti,
1942, p. 34.
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patului... lar ca urmasi ai celor 70, Apostolii au instituit prin punerea
miinilor pe membrii preotiei, ca treapta a doua a hirotoniei» ?

Astazi, aceastd interpretare traditionald esfe largitd. Se stie cd atit
cei 12 Apostoli cit si cei 70 de ucenici erau harismatici, fiind inzestrati
incd de la alegerea lor cu unele harisme, ca: puterea de a vesti Evan-
ghelia, de a tdmadui pe bolnavi si de a scoate demonii etc. (Matei X,
7—8; Luca X, 3—9). Acestea ii ajutau la formarea pentru apostolat si
pentru slujirea preoteasca 10 Plenitudinea harului o aveau numai cei
doisprezece Apostoli — si mai tirziu Sfintul Apostol Pavel —, primitd
direct de la Mintuitorul Hristos si de la Duhul Sfint. De aceea, numaj
ei aveau jurisdicfia universala si calitatea de intemeietori de Biserici;
si tot numai ei aveau puterea si dreptul de a acorda, prin punerea mii-
nilor, harul Sfintului Duh celor botezati de colaboxatorn lor (Fapte VIII,
14— 17 XIX -6) $1 de a hirotoni diaconi (Fapte VI, 6), preoti (Fapte
XIV, 23) $1 ep1scop1 (I Tim. IV, 14; Tit.-I, 5). De aceea cei doisprezece
Apostoh si cu ei Sfintul Pavel (Fapte IX 15; XXVI, 16—18) pot fi
numiti pe drept cuvint : «Marii Apostoli fondator1» 1 Posedmd si toate
harismele, ei aveau si plemtudmea harismelor ; dar nu acestea le dadeau
dreptul de a intemeia Biserici si a le orgamza, ci aceste harisme le ve-
neau doar in ajutor. Desi sfintiti prin rugiciune arhiereasca (loan XVII,
17—19), ei nu primesc, totusi, acest har preofesc din preotia lui Hristos
decit dupd ce El isi exercitd slujirea Sa arhiereascid, in jertfa de pe
cruce, cind apare ca «Preot si ca Miel de Jertfd» 12. Momentul acordarii
preotiei de citre Mintuitorul Hristos — Marele Arhiereu — Apostolilor
Sdi este momentul suflirii Duhului Sfint peste ei, indati dupad inviere
(loan XX, 22), cind le acordd definitiv si harul apostolesc Acesta este
insusi momentul «hirotonirii» sau al consacrarii lor, dupd cum spune
Sfintul Chiril Alexandrinul : «Dindu-le indati Duhul S3u prin suflarea
vizibild, Domnul i-a sfintit si i-a consacrat pe Apostoli: si pistori, si
invatatori ai lumii, si iconomi (sdvirsitori) ai dumnezeiestilor Taine, . ca
sd credem desavirsit cd Duhul Sfint (suflat de El) nu este strdin de Fiul,
ci este de o fiintd cu El, iar prin El purcede din Tatil»!3.

9. Teologia Dogmalicd si Simbolicd, manual pentru Instilutele {eologice, Bucuresii, 1958,
p. 785; Pr. Prof. Liviu Stan, Succesiunea aposfolicd, in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 5-6,
p- 309, alirmi: «Teologia tradifionald rdspunde cd, in afard dc episcopi, nimeni nu are calitatea
de succesor al Sfintilor Apostcli si cd preofii sinl sau trebuie si fie priviti ca urmasi ai celor
saptezeci de Tnvidticei (Luca X, s.1.)) sau ai allor slufitori sacramentali de grad inlerior episco-

pilor, inslitui{i in epoca apostolici. Aceeasi lculogie tradilionald spune ci diaconii sint urmasii ce-
lor sapte diaconi, asezali de Sfin{ii Apcstoli, cind de fapt — asa cum precizeazd si canonul 16 al
Sinodului Trulin — aceslia nu sint nicidecum ' urmasii celor .sapte diaconi instituit{i de Aposioll,
prin alegerea obhstii, e«pentrn a sluji maselor» (Fapte VI, 1=7)».

10. Porunca perpeludrii Sfintei Euharistii (Luca XXII, 19), ca si aceea de «a boteza toale
neamurile» (Matei XXVIIL. 19) si de «a ijerta p¥catele» (loan XX, 23). implica neapirat Mecesitalea
preofiei.-

11. L. Cerfaux, La Théologie de lU'Eglise suivani Saint Paul, Paris 1965, p. 353.

12. Si. loan Hrisbstom, Omilia I. De cruce et lafrone, P.G. XLIX, col. 399—400: «lisus a
fost sl Jertfy si Precl. Fireste, Jertfa dupi trup, Preot insi dup¥ Duh. Acelasi a jertflt si S-a
jertfit. dar dupi trup». '

13. SI. Chiril al Alexandriei, Comentar la Evangheliac dupd Joan, P. G. LXXIV, 709; Teoll-
lact, in Expositio in Acla Apostolorum, P. G., CXXV, 533, afirmi ci: «Apostolil au fost hirotoni{l
dascdli ai lumii»,



4 CEl SAPTEZECI DE UCENICI $I PROBLEMA [ERARHIEI BISERICESTI 685

Sfintul Ioan Hrisostom, tilcuind acelasi moment, afirmi : «Ucenicii
au primit atunci o putere spirituald si harul (apostolesc si preotesc)».
Si pentru a nu se confunda acest har mintuitor si lucritor, prin preotia
lor, cu harismele extraordinare, trecidtoare si netrasmisibile, adaugd in
continuare : «Dar nu ca sd invie mor{i si si facid minuni, ci ca si ierte
picatele ; caci multe sint harismele Duhului. De aceea, a adiugat : «Ca-
rora veti lerta pdcatele, si fie iertate..», ardtind ldmurit ce fel de
putere lucrdtoare li s-a dat» '4. Asadar «Puterea sacerdotald este insu-
flatd de Hristos celor doisprezece Apostoli si originea ei este curat di-
vind» 5. Ca si in cazul preotiei Mintuitorului, «nu trebuie a confunda
demnitatea preoteascd cu exercitarea ei. Preotul nu devine preot in mo-
mentul cind el oferd jertfa, cici el n-are dreptul a o oferi decit pentru
cd el este preot»10. Asa fiind, nu stim dacd se mai poate spune ci:
«Coborirea aceea a Sfintului Duh la Cincizecime a fost hirotonia Apos-
tolilor» 7. Aceastd interpretare ni se pare impotriva adevdrului evan-
ghelic si al Traditiei Bisericii, adevar intrat in rugaciunile cultului. Caci
asa citim la rinduiala inmormintarii si a parastaselor, in cele doud ru-
giciuni de dezlegare, citite de arhieréu sau preot, si indeosebi in cea de
a doua : «Stdpine, mult indurate, Doamne Iisuse Hristoase, Dumnezeul
nostru, Care ai dat Sfintilor T&i Ucenici si Apostoli cheile impératiei
cerurilor, iar dupid Sfintd Invierea Ta, cea de a treia zi, cu harul T&u
le-ai daruit puterea de a lega si dezlega pécatele ocamenilor...» % Si
nu se poate tdgadui cd acest har si aceastd putere date dupd Inviere nu
jin de preoftie.

Pogorirea Sfintului Duh peste Apostoli, sub forma limbilor de foc,
nu le-a acordat harul (harisma) preotiei, ci numai le-a intdrit si le-a
aprins si le-a pus in lucrare acest har. «Umplerea de Duhul Sfint — la
Cincizecime — inseamnd ci ei au fost luminati de Duhul care aprindea
in ei harisma» 19, pr1m1ta dinainte, pe care o sporeau si la’care adidugau
altele, ca : proorocia, glosolalia, tilcuirea limbilor etc. Cei 12 Apostoli —
si mai ‘tirziu Sfintul Apostol Pavel — «posedau toate harismele» 2 si
toate harurile, ceea ce ii situa in fruntea tuturor harismelor si a sluji—
tonlor Blserlcn (cf. I Cor. XII, 286—30; Efes. IV, 11); si — ‘ca singura
autbritate «supra-ierarhici» — aveau dreptul si puterea de a le dis-
ciplina (cf. I Cor. XIV, 26—33). _

Datoritd faptului ci si cei 70 de ucenici au fost harismatici, s-a
sustinut cd si ei aveau dreptul de a hirotoni, parere pe care o combate
dogmatistul grec Diovuniotis?!. Daci este adevdrat cd cei 70 (72) nu

14. 8f. loan Hrisostom, Comentar la Evanghelia dupd foan, P.G., LIX, 471.

15. Paul Evdokimov, L’Orthodoxie, Paris, 1959, p. 165.

16, Ferdinand Prat, La Théologie de Saint Paul, Paris, 1929, (. 1, p. 451.

17. Teologia Dogmalicid §i Simbolicd.., vol. 11, p. 793. ‘

18. Vezi Liturghier, Bucuresti, 1967, p. 334335 si in orice Molilfelnic si Aghiasmalar, la
siujbele amintite.

19. >t. loan Hrisnstem, Omil. alif, Comentar ia Faple, P.%. LX, ‘116.

20. ldem, Owmilin XXXII la I Corinteni, P.G., LX, 265; Pr. Proi. D. Belu, Ecleziologia orlo-
doxd si I'cumenismul crestin, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 4, p. 507.

21. C. Diovuniolis, T& Myotipia tfjz Zvatodinfig "OpAadélov "Bxuxdynaiag, Atena, 1913, p. 14¢
nr. 2. «Numai cei 12 Apostoli aveau dreptul si transmiteau preotia, {ar cei 72 predicau numai
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hirotoneau, si nici nu pot fi considerafi preofii ca urmasii lor, apoi a
sustine ca activitatea lor s-a limitat la propoviaduirea Evangheliei este
de asemenea inexactd, fiindcd ei au fost si clerici, savirsind Sfintele
Taine. Si in masura in care ei au ajuns episcopi, au hirotonit, fireste, si
ei alti clerici (cf. I Tim. V, 22; Tit. I, 51). Prima Euharistie au savirsit-o
Apostolii in ziua Cincizecimii, cind ia fiin{ad efectiv Biserica, si cind se
impartasesc primii 3000 de botezati. Cum insa zilnic se addugau mul-
time de noi increstinaji, iar Apostolii nu le puteau face fa{d singuri, la
Botez si Euharistie, sdvirgita in fiecare zi (Fapte II, 42), este lesne de
inteles ca ei au simfit nevoia si an procedat chiar din primele zile la
hirotonirea membrilor ierarhiei, dintre cei 70.

Un lucru este clar, cd si cei saptezeci au avut unele «puteri apos-
tolice» personale, datoritd carora, in orice treapti ierarhicd ar fi slujit
Bisericii, nu pot fi identificati nici cu preoftii, nici cu episcopii si cu atit
mai mult cu diaconii de dupa ei.

O distinctie intre harismele personale si extraordinare, de o parte,
si intre «puterile ierarhice-sacramentale», de alta, va pune in lumini
mai clar deosebirile intre Apostoli si episcopi, si intre «Cei Saptezeci»
si preoti. S-a spus ca: «apostolatul, in plenitudinea darurilor sale spiri-
tuale si ca sintezd de diferite daruri harismatice extraordinare, nu s-a
transmis mai departe. El a fost legat de anumite persoane chemate no-
minal de Domnul si a fost necesar pentru lucrarea de intemeiere a Bi-
sericii. Dar Apostolii au transmis urmasilor harul episcopatului...» 22. Pri-
vit numai din acest punct de vedere, apostolatul nu poate avea conti-
nuare. De aceea «in Ortodoxie, intre «Apostoli» si «episcopi» nu e posi-
bild nici o confuzie» 23, intrucit harismele erau unele extraordinare, ex-
cepfionale si personale, dar temporare si netransmisibile, disparind o
datd cu cei ce le primiserd; iar altele erau ordinare, permanente si trans-
misibile — asa-zisele «puteri ierarhice» sau «harismatismul sacerdo-
tal» —, si numai acestea s-au transmis ierarhiei ?* si Bisericii intregi.

impéar#fia cerurilor. Potrivit aceslora, pirerea cii atil cei 12 Apostoli cit si cei 72 aveau dreptul dec
a hirotoni §icd hirotoneau, nu este justi. Cu iotul absurdad este pirerea ci episcopii sint urmasii
celor 12 Apostoll, iar preofii ai celer 72 de ucenlcis.

22. Teclogia Dogmalicd si- Simbolicd, vol. 11, p. 789; Ortofiox[a..., p. 19—50: «Puterile si
darurile apcstolice siut personale; Mintuilorul le-a acordat Apostolilor printr-o chemare nominald.
Tn afari de aceasta, apostolatul este o sintezi de daruri harismatice pe care nu le gisim in nici
una din putelile jerarhice emanind de la succesjunea apostolicd (...). In afari de demnitatea apos-
tolici personald, care nu puleca si fie transmisd, ei au transmis darurile care sint inerente cres-
{inilor, individual, sau Bisericii ca societate.

23. P Evdokimov, op. cif. p. 132—133: <«Aposlolul ¢ ciildtor prin nalurd. El emigreazi. Epis-
cepul are scaunul sdu la limita jurisdicliei sale. Cazul Apostolului este unic, cici el uneste mirtu-
risirea invierii, apostolicitetea — apelul adresat direct prin Domnul — i functia episcopali — pu
terea sacramentald §i pastorali. Numai aceasta din urmi este transmisibild si justifici termenul,
dar in acest sens limitativ : episcop, succesor de Apostol».

24. Bainvel, Apdtre, in <Dict. de Théol, Cath.», t. 1, p. 1659. «In Apostoli este o dubli functie:
una ordinard si ‘alta extraordinari. Ei sint auloritatea in Biserici si sTnt fondatorii Bisericii. Ca
autoritate in Bisericd, ei au avut ca succesori pe episcopi, cirora le-au transmis, o dati cu hiro-
tonia, i misiunea lor, puterea lor ordinari; ca fondatori, au un loc si prerogative aparte, care nu
se transmit. Apostolatul este o harismi si o functiune lotodati. Apostolatul e o harismi, dar e pe
viatd : el aduce o autoritale, o funciie ordinari, ceea ce-l distinge de celelalte harisme. Este si o
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1. Alegerea si misiunea celor saptezeci. — In pericopa din Evanghelia
dupad Luca (X, 1-—22) 2% este infdtisatd pe larg alegerea si misiunea celor
saptezeci 26,

Comparind aceastd pericopd descrisd in Evanghelia dupad Luca cu
cele consemnate in Evanghelia dupad Matei (cap. X) relativ la alegerea
si trimiterea celor 12 Apostoli, se constati asemanirile si deosebirile
dintre aceste relatdri. Din aceastd comparafie se observa cd si motiva-
rea alegerii si a trimiterii in misiune a celor saptezeci, ca si acordarea
harismelor sint descrise in termeni aproape identici cu alegerea si tri-
miterea celor doisprezece Apostoli. Insesi conditiile esentiale ale alegerii
si uceniciei erau aceleasi si pentru cei doisprezece, ca si pentru cei sapte-
zeci si anume: acceptarea mesajului Domnului Hristos si lepddarea totala
de sine, de familie si de avufie, pentru a-L urma nestingheriti (Matei
X, 37—39; XIX, 27—29; Marcu VIII, 34—35; Luca IX, 57—62; XIV,

functiune, dar fincredinlalii imedial de lisus Hrislos, aducind cu ea unele harisme. Apostolatul
este o misiune de fondalor; [fondarea Bisericii [iind incheiala, misiunea lor ficeta. Dar In apos-
tolat existd o aulorilate jerarhici sacramentald; aceasta avea si se transmild episcopilor». Mai
existdi insid o deosebire imporlanti fintre harismecle ordinare si extraordinare. R. P. Lemonnyer,
Théologie du Nouveau Iestament, Paris, 1928, p. 129 : «Conducidtorii ierarhici primesc si ei unele
harisme potrivite cu func{iunile lor (I Tim. IV, 14; Fapte XX, 28; Ci. VI, 6, etc), ceea
ce e in legalurd cu hiroton}rea ca ritual al comunic¥rii autoritilii si puterilor harismatice. Deose-
birea intre cele doud feluri de daruri — harismalice si ierarl]ice (sacramentale) — se constald
mai ales in agea ci posesorii harismelor pure le primesc direct de la Duhul Siint, care le imparte
lor cum voiesle ; in limp ce detindlorii de harisme ierarhice-sacramentale sint alesi de cipeteniile
Bisericilor si le primesc prin hirolonie, desi in realitate de la Duhul Sfint (Fapte XX, 28). Trebuie
a remarca incd faptul cd revirsarea harismelor pure aparc uneori legatid si ea de un ritual al
purerii miinilor (Fapte X, 46; XIX, 6) al cdrei drept il au marile cipetenii bisericesti si deci nu
esle independenid de autoritatea ierarhici. Apoi, autoritatea icrarhicd, asa cum apare ea in cazul
Sfintului Apostol Pavel (I Cor. XII—XIV), exercitd puterea recunosculi de a controla si de a
reglementa exercitarea publici a harismelor. Ordinea harjsmatici apare deci subordonati organi-
zatiei jerarhice — sacramentale — f[a{i. de care de altlel ea nu este eterogeni».

25, 1. «lar dupd acestea Domnul a ales si pe ceilalli saptezeci si i-a trimis ciie doi inaintea
fefei Sale Tn toatd cetalea si locnl pe unde avea si meargd El. 2. $i zicea citre ei: Secerisul
esle mult, iar lucritori pulini. Deci rugati pe .Domnul sccerisului si scoald lucrdtori la secerisul
Siu. 3. Mergeti,” iatdi Eu vi# trimit ca oe nilee miei in mijlocul lupilor. 4. S& nu purtafi nici
pungd, nici traistid, nici incdl{iminle s$i pe nimeni sd nu salutati Tn cale. 4. Si in orice cas3
veli intra, inlli zice{i: Pace casei acesteia. 6. Si de va [i acolo fiul p&ecii, se va odihni peste
el pacea voastri, iar de nu, se va fnloarce la voi. 7. (...) cid vrednic este lucralorul de plata
sa. 9. $i vindecati bolnavii (...) si ziceli-le: $-a apropiat de voi Tmpdrafia lui Dumnezeu (...).
16. Cel ce vi ascultd pe voi, pe Mine Mi asculld si cel ce se leapidid de voi, de Mine se leapidi,
iar cel ce se leapddd de Mine, se leapidda de Cel ce M-a trimis pe Mine. 17. $i s-au intors cei
saptezeci cu bucurie, zieind : Doamne, i dracii ni se pleacd in numele Tdu. 18. Si le-a zis:
Am vizut pe satana ca un fulger din cer cdzind. 19. lald v-am dat stidpinire si cilcatli peste $erpi
si peste scorpii si peste toatd puterca vrdjmasulni si nimic nu vd va vildma. 20. Dar nu vi bu-
curati de aceasta, ci duhurile vi sc¢ pleacii, c¢i v#d bucurati mai virtos c¢d numele voasfre s-au
scris fn ceruri. 21. In acel ceas s-a bucural Tlsus cu Duhul si a zis: Mulfumescu-Ti, Pdirinte,
Doamne al cerului si al piamintului, ci ai ascuns acestea de cei inlelepti si pricepuli si le-ai
descoperit pruncilor. Da, Périnle, cd asa a lost bundvointa Ta. 22. Si inlorcindu-se citre ucenicii
S&i, a zis: Toate imi sint date de Tatdl Meu si nimeni nu stic cine este Fiul. deccit Talil si cine
cste Tat3l, decit Fiul si cdruia va voi Fiul sd-i descopere» (Luca X, 1—22).

26. The Greck New Testoment, edited by Kurt Aland, Matthew Black, Bruce M. Metzger,
Allen Wilgren, Unitted Eible Societies, 1966, indicii variania 4B3opmuovta 8o, in p. 75: B D 0181
28 33 si diferite versiuni; dar majorilatea absoluti a codicilor si manuscriselor cele mai bune
si mai vochi, ca si papirusurile, sint pentru numirul de saptezeci «evdomikonia».
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27—33). De asemenea, textele prin care Mintuitorul ii investeste cu auto-
ritate si pe cei doisprezece (Matei X, 40) si pe cei saptezeci (Luca X,
16) nu par deosebite citusi de putin. Intre deosebirile de text se observa
apoi cid numai cei doisprezece au intre harisme si puterea de a invia
mortii (Matei X, 8); cad ei sint trimisi «ca niste oi in mijlocul lupilor»
(Matei X, 16), pe cind cei saptezeci sint trimisi «ca niste miéi in mijlocul
lupilor» (Luca X, 3). Din aceste deosebiri reiese cid cei saptezeci aveau
sd fie mai mici in har si puteri decit cei doisprezece. '

Faptul cid numai Sfintul Evanghelist Luca vorbeste despre cei «sapte-
zeci» se explicA — in primul rind — prin aceea cd, dupd Traditie %,
el insusi era dintre cei «saptezeci»; si, in al doilea rind, cad el isi pro-
pusese sd intregeascd pe ceilalti. Totusi faptul cd acest episod si identi-
tatea formulelor de motivare a necesitadtii alegerii, trimiterii si investirii
lor cu puteri harismatice si cu autoritatea respectivd se afld istorisit
numai in Evanghelia cﬁupé Luca, a dat prilej unor critici si conteste isto-
ricitatea acestui episod 28.

Problema: de ce Mintuitorul a ales 12 apostoli si 70 de ucenici si
n-a ales mai mul{i, sau mai pufini, are ca raspuns ci: au fost alese aceste
numere pentru simbolismul lor in Vechiul Testament 2°.

Oricare ar fi ratiunea preferinf{ei acestui numar, noi constatim ale-
gerea si misiunea rodnicad si de durati a acestor saptezeci de ucenici, care
n-a fost provizorie, fiindcd Mintuitorul Hristos n-a facut nimic provi-
zoriu. Autoritatea divind cu care-i investeste si pe cei saptezeei de noi
apostoli, se constatd din cuvintele de incheiere: «Cel ce vd ascultd pe
voi, pe Mine M4i ascultd, iar cel ce se leapddid de voi, de Mine se lea-
pada; si cel ce se leapiddd de Mine, se leapadd de Cel ce M-a trimis pe
Mine» (Luca X, 16). Este aci tot temeiul puterii conducitoare, sfinfitoare
si Invatitoare datd Apostolilor si prin ei ierarhiei bisericesti de tot-
deauna. '

27. Ci. Epifaniu, Adversus haereses, c. 11, 51, 11, P.G., XLI. 908. Trebuje precizal ci din
comentariile patristice la Evanghelia dupi Luca nu s-au p3strat decit citeva fragmente la Origen.
SI. Chiril al Alexandriei si la Eusebiu de Cezareea; nu insi si la pasajele care ne intereseazi
acum. Abia mai tirziu au apidrut doud comentarii grecestl intregi, dar sumare: al lui LCutimie
Zigaben si al lui Teofilact al Bulgariei, a c#ror interpretare insi reprezinti conceptia patristica.

28. Lagrange, M. J, Evangile selon Saint Luc, Paris, 1921, p. 292—293: «Se pretinde (Holz-
mann) cA istoricitatca aceasta a fost inventatd intr-un scop paulin sau cel putin universalist,
cel doisprezece fiind trimisi cid{re Israel: cel saptezeci ar face aceeasi misiune in favoarea pigi-
nilor. Dar si misiunea citre neamuri era destinatd tot celor doisprezece (Luca XXIV, 47); iar
instituirea celor saptezeci de ucenici nu contine nici o aluzie la neamuri» ; Rengstorf, «Evdomi-
konig», fn Kittel, «Worterhurch des Neues Testaments», t. II, (p. 630—631) recunoaste alegerea
si misiunea «excepfionald» a celor saplezeci de ucenici si admite deci iautenticitatea acestui episod.

29. Asa sint: cele 12 izvoare si cei 70 de palmieri (finici) de la- Elim (les. XV, 27), lingi
care a tdhdrit poporul Israel; cei 70 de bilrini din Israel (les. XXIV, 1—7; Num. XI, 16-17,
24, 25); naliunile pdmintului (Fac. X) adunate sint la numir ; ‘sinedfiul numira probabil tot
7C¢.de membri. Apoi, rumirui de 12 reprezinti si cele 12 semintii ale [ui Israel (Matei XIX, 28);
iar 70 reprezintd multiplul, lui 7. Dupid acest simbolism deci, cei 70 de ucenici indicau fie ceva
des#virsit, fie lumea fintreagd la care se irimeteau. Numdirul lor corespunde s§i cu al celor 70 de
barbal{i presupusi ci au tradus Vechiul Testament din limba chraici in cea greacd, de la care
traducerea aceasta gi-a luat numele de Septuaginta. Vezi in legaturd cu accasta si:

Lagrange,
op. cif., p. 292~-293.
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Din faptul cd mai tirziu nu se mai aminteste nimic clar despre cei
saptezeci de ucenici, unii comentatori au considerat cd misiunea lor a
fost o simpla «calatorie de proba»3°. Dar citind cu luare aminte cele 22
versete din Evanghelia Sfintului Luca reiese clar ci misiunea lor divini
era permanentd, era una de continuitate, in vederea cireia ei au fost
pregatiti ani de-a rindul, lingd Iisus si aldturi de cei doisprezece Apos-
toli. Altfel, nu i-ar fi investit cu atitea harisme si cu atita putere. Si
apoi, nu le-ar fi spus, cind s-au intors victoriosi din misiune: «Nu vi
bucurati de aceasta, cd duhurile vi se pleacd, ci vid bucurati mai virtos
cd numele voastre s-au scris in ceruri» (Luca X, 20). Ceea ce le didea
dreptul acestor ucenici la rdsplata cereascd era truda lor permanenti
in lucrul misionar si pe ogorul Bisericii, care lua fiin{i, sustinind si
prelungind opera Apostolilor. Ci activitatea lor a continuat, reiese si
din cuvintele Domnului la intoarcerea celor saptezeci din prima mi-
siune : «Jatd v-am dat stdpinire (putere) sd calcafi peste serpi si peste
scorpii §i peste toatd puterea, vrdjmasului si nimic nu vd va vitima»
(Luca X, 19; Marcu XVI, 18). Aceasta aratd nu numai momentul anterior
trimiterii, ci priveste, mai ales, viitorul activitdtii lor.

Bucuria celor 70 de ucenici a dat un fericit prilej si Mintuitorului
si se bucure, in mod deosebit, privind activitatea prodigioasd in viitor
a tuturor ucenicilor si biruinta Bisericii asupra lumii p#igine, si sa
multumeascd Tatdlui 31. _

In aceastd revidrsare a sufletului S3u, Mintuitorul vorbeste de reve-
latia in care Fiul descoperd «pruncilor», adicd ucenicilor Lui de tot
felul, pe Tatdl si planul de mintuire a lumii, prin Biserici.

II. «Cei impreund cu Apostolii», — Pe temeiul faptului cd nu se mai
aminteste in Evanghelie nimic clar mai departe despre cei saptezeci,
ca si pe temeiul cuvintirii duharistice din Evanghelia dupd Ioan (cap.
VI si indeosebi vers. 48—66), unde se spune cd: «De atunci multi din
ucenicii lui Iisus L-au pirdsit si nu mai umblau cu El» (v. 66), unii exe-
geti — incepind cu Fericitul Augustin 32 — au crezut cid activitatea mi-
sionard a acestor ucenici a incetat definitiv. Dar, {inind seama de cro-
nologia faptelor caré s-au succedat, cei saptezeci incd nu erau alesi cind
a fost rostitd cuvintarea euharistici, a doua zi dupa inmultirea’ celor

3C. Vezi si Lagrange, op. cif., p. 293.

31. Mgr. Emile Bougaud, [isus Hrisfos, trad. de C. Ceruleanuy, Bucuresti, 1939, p. 230; «<«In
acel ceas. El s-a bucurat in Duhul Sfint si a zis: Te laud Tat¥, Doamne al cerului si al pi-
minfulul, cd ai ascuns acestea de cel Tntelepli si pricepuli si le-ai descoperit pruncilor» (Luca X,

21). Este singura miscare de veselie — spune Bougaud — despre care se vorbeste in viala lui
lisus si Evanghelia i: aratd si pricina’ ei minunatd. Din aceste dinifi alungiri de demoni, prin
miinile ucenicilor Lui, umili, lisus si-a Tridicat privirea la marea priveliste care se pregiteste :

idolii caie se sfarmd, piginismul care se stinge, tartarul intunericului care e alungat, mpi-
réfia lui Dumnezeu care sc stabilesic peste tot. E inceputul veseliei Lui. $i cum se va indeplini
aceasla ? C(ine va indeplini aceasis mireatd lucrare ? Acei mici, sdraci, necunosculi, neinsemnati.
Acest cveniment de cdpetenie al omenirii va [i desdvirsit de acesti oameni mici, de aceste asa-
zise ciurncuii ale omenirii. Tisus tresare §i adorid pe Talil Siiu». Lagrange, op. cit., p. 307:
«Inceputul rugiciunii, aratd un moment extraordinar al unel revirsari a suflelului Mintuitorului
citre Tatdl Sdu». !

32. Comentar lu I loan I, 12, '
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cinci piini si doi pesti (cf. Luca IX, 10—17 si Toan VI), ci abia la citeva
luni mai tirziu 33,

Fericitul Augustin a avut probabil in faf{id un manuscris care avea
aceastd variantid: «Domnul rdmasese singur cu cei doisprezece. $i ei I-au
zis: Doamne, iatd acestia Te-au pdarasit» 34 Prin urmare nu pogte fi
vorba de alegerea 3 celor saptezeci pind la cuvintarea euharistici. Ei se
aflau, totusi, prezenti, dar ficeau incd parte din «mulfimea ucenicilor».
Chfarr momentul ardtat in Ioan VII, 5, unde se spune cid «nici fratii
(verii) Lui, nu credeau in El (lisus), a avut loc inainte de alegerea celor
saptezeci, pentru cd in listele celor saptezeci apar si asa-zisii «frati ai
Domnului». :

Desi nu mai sint amintifi ca grup aparte, cei saptezeci ramin totusi
in jurul Mintuitorului si aldturi de cei doisprezece Apostoli, in tot
timpul. Ei vor apare de acum sub diferite expresii si numiri, pe care
Traditia Bisericii le-a interpretat ca indicind pe cei saptezeci de ucenici.
De altfel, numai datele Traditiei pot completa lipsa de date noutesta-
mentare in legdturd cu -cei saptezeci de ucenici si pot scoate in lumind
activitatea continui si rolul lor de smerifi, necunoscufi si neobositi
ucenici.

Primul indiciu sau prima expresie de acest fel se afla in Evanghelia
dupd Marcu, unde se vorbeste de «cei ce erau lingd Iisus, impreund cu
cei doisprezece» (IV, 10). Faptul cd Sfintul Evanghelist Marcu di acest
amanunt pretios — ca si Sfintul Evanghelist Luca, pe cel discutat — poate
fi un indiciu cd si el insusi a ficut parte dintre cei saptezeci, fiind
martor ocular al celor istorisite cum il considerd Traditia 3¢ si cum il aratd
$i'«listele celor saptezeci». Comentatorul grec Eutimie Zigaben, care til-
cuieste Evanghelia dupd Marcu, vede in expresia «cei ce erau in jurul
lui Tisus impreuna cu cei doisprezece» pe «cei saptezeci de ucenici» %7,

Alte indicii pretioase se afld tot la Evanghelia dupid Luca (XXIV,
19—37). Primul indiciu: «Si intorcindu-se (femeile) de la mormint au spus
toate .acestea celor unsprezece si tuturor celorlali». Este vorba aici de
cele petrecute dupd Invierea Domnului. Pentru prima datid apare aceasti
noud expresie pentru Iinsofitorii Apostolilor, indicind precis un grup

33. Alired Durand, Evangile ‘selon Saint Jean, Paris, 1930, p. 217. «Intre Pastile (28 martie)
de care s-a vorbit (Joan VI. 4), dupi care se relateazi minunea finmultirii plinilor — si s¥rbi-
loarea Corturilor (in seplembrie) (Tean VII, 10), cind Domnul lisus apare in lIerusalim, s-au scurs
sase lIuni», timp in care El a aclivat in Galileea sI Pereea, unde au fost alesi cei saptezeci,
ca si cei doisprezece, cu un an Tnaintea acelora. In acest ristimp s-au petrecut deci o seamd
de evenimente importante, pe care le indici Evanghelia dupid Luca, cel care redi cel mai exact
cursul istoric al evenlmentelor. Intre acestea, el aminteste : Schimbarea la fati. la opt zile dupi
fnmultirea pfinilor (Luca IX, 28—36), vindecarea unui lunatic, vestirea patimilor, cearta ucenici-
lor ' pentru intiietate, incercarea lui Tacov si Toan de a pedepsi cu foc satul samarinean care
117-3 primit pe lisus si cererea celor trei candidati la ucenicle de a urma pe lisus etc. (Luca IX,
37—62).

M. Ibidem, p. 214,

35. Se pare ci momentul alegerii a iost prilcjuit chiar de cererca celor {irei candidati la
ucanicie (Luca 1X, 57—62), care venea in intimpinarea dorin{ei Domnului, dovedind — fin acclasi
timp — c& ei erau pregititi a fi alesi

36. Vezi, Epifaniu, Adv. haeref., L1, 6, P.G.. XLI1, 900.

¥7. Eutimle Zigaben. Comenfar la Evanghelia dupd Marcu, P.G.. CXXIX, 792,
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secundar, bine distinct si de «cei unsprezece» si de «multimea ucenici-
lor» care nu stateau In jurul Apostolilor. Femeile vorbesc despre Inviere
nu numai celor unsprezece Apostoli, ci si «tuturor celorlalti». E. Zigaben
tilcuieste si aici cd «cei impreunda cu Apostolii erau cei saptezeci» 3.

Alt indiciu: «$i iatd doi din ei mergeau, in aceeasi zi, la un sat».
Cu acest verset incepe episodul — specific Sfintului Luca — al aratirii
lui lisus dupd Inviere, celor doi ucenici, Luca si Cleopa, care ficeau
parte din cei saptezeci dupd spusele Traditiei, fird a aminti pe autorul
celor spuse %9,

Felul cum descrie Sfintul Evanghelist Luca mai departe si expresiile
folosite sugereaza unele idei importante: Cei «doi din ei» care mergeau
la Emaus faceau parte din tofi ceilalfi care se aflau linga cei unsprezece
Apostoli; caci Luca si Cleopa nu ficeau parte dintre marii Apostoli. Iar
«cei doi» din «cei cu noi» care s-au dus la mormint erau cei doi Apostoli
Petru si Ioan. Dar, intre «cei cu noi» erau si altii — aldturi de Apostoli
— si intre acestia se considerd si Luca si Cleopa, care c#litoriserd la
Emaus, cdrora li s-au deschis ochii si l-au cunoscut» si care... «s-au
intors la Ierusalim, unde au aflat adunati pe cei unsprezece si pe cei
impreund cu ei», povestind acestora cum «li s-a ficut cunoscut (Ilisus) la
fringerea plinii». Si, in fine, lisus se aratd tuturor: «$i acestea vorbind
ei. insusi Iisus a statut in mijlocul lor si le-a zis: «Pace voud!s»

Toate aceste fapte si expresii de deosebitd importan{d ajutd la con-
statarea prezentei lingd marii Apostoli a celor saptezeci de ucenici 9.
Acesti saptezeci iau parte activd la toate evenimentele in legdturd cu
Persoana Mintuitorului, aldturi de Apostoli. De aceea se invrednicesc
si ei de vederea lui Iisus cel inviat; si verifici aceasti inviere prin dife-
rite semne si fapte ce li se oferd. Important in aceastd «impreuni-pe-
trecere cu cei unsprezece» e faptul ci ei au asistat la imputernicirile date
Apostolilor: de a invita, de a sivirsi Sfintele Taine si de a conduce. Au
fost de asemenea prezenti la ultimele instructiuni date de Mintuitorul
cu privire la alegerea lui Matia si la organizarea Bisericii si a ierarhiei
bisericesti.

Din elementele ce cuprinde descrierea Evangheliei dupd Luca relativ
la ardtarea Domnului dupd inviere se poate constata aseméinarea acestei
relatdri cu cele descrise in Evanghelia dupi Ioan (cap. XX, indeosebi
vers, 19—28), precum si cu cele aritate de Matei (XXVIII, 16—20). Unii
comentatori ' chiar identifici cele doud ar#tiri: cea din Luca XXIV,

38. Idem, Comentar la Evanghelia dupd Luca, P.G., CXXIX, 1097.

39. Procedeul de trecere sub tjcere a cclui ce scrie sau vorbeste este cunoscut in Noul
Testament (ex. Toan I, 40; Fapte XX, 6: XXI, 18, eclc.). «Unii spun ci Luca este unul din cei
doi; de aceea, Evanghelistul sl-a ascuns numele» (Teofilact, Comentar la Evanghelia dupd Luca.
P.G, CXXIII, 1113).

40. E. Zigaben, Comenfar la Evanghelia dupé Luca..., col. 1097—1098 : Tilcuind versetul 33,
Zigaben spune: «Cei impreund cu ei (adici cu cei unsprezece) era sau numai unii diutre cel
saptezeci, sau erau toti cel saptezeci».

41, Lagrange, op. cif., p. 611—612. O conlirmare a acestei pireri gdslm si in Novum Tesia-
menium Graece et Latine, ed. Erwin Nestle et Kurt Aland., Stuttgard, 1964, unde o varianti a
codicelui o introduce la Matei XXVIII, 18—19, intre aceste versete, versetul din loan XX, 20:
«Precum M-a trimis pe Mine Tatil, vi trimit si Eu pe voi»,
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36—49 cu cea din loan XX, 19—28, 30. Cind ei s-au spdimintat (cei
unsprezece $i cei impreuné cu ei) la vederea lui Iisus inviat, El le-a ari-
tat miinile si p1c10arelc si i-a invitat sid-L pipéie, spre a vedea ci e In-
vétitorul lor si nu altceva. Si, incd necrezind ei, El a mincéat inaintea
lor. i, dupd ce s-a incredintat, le-a dat poruncd tuturor si propové-
dujascd in numele Lui pocdMmfa si iertarea picatelor la toate neamurilc
(v 47). «lar voi sinteti martorii acestora» (Luca XXIV, 48), adici, nu
numai cei unsprezece, ci si toti ceilalti care erau nedespirtiti de ei, deci
si cei saptezeci.

Abia dupi toate aceste probe de incredintare, prin toate facultatlle
fizice si psihice: prin «auzul» tilcuirilor Lui din Scripturi; prin «inima
care ardea» cind le tilcuia; prin «ochii care li s-au deschis», prin «pipii-
réa» de cdtre ei a «miinilor si picioarelor Lui», si prin «mintea care li
s-a deschis (luminat) ca sd infeleagd Scripturile», au ajuns sid inteleagi
tainele lui Dumnezeu revelate in ele si au putut deveni «martorii aces-
tora», adicd a celor vizute si verificate de ei. Si indatd le-a dat faga-
dumta de a-i imbrica pe toti «cu puteri de sus», in Ierusalim, la Cinci-
zecime (Luca XXIV, 49), dupd ce aveau si ia parte impreuni si la Tnal-
tare. Chiar pind a fi «imbracati cu putere de sus» li s-a dat celor doispre-
zece -— respectiv zece — puterea preofeascid (loan XX, 19—23), o dati
cu trimiterea definitivd la apostolat. De aceea li s-a dat poruncid de a
savirsi Sfinta Euharistie (Luca XXII, 19) si de a boteza toate neamurile.

I11. «Cei care se adunau cu El». — Dupi Iniltare, in viata ucenicilor
Domnului se succed doud evenimente: alegerea lui Matia si pogorirea
Duhului Sfint, Care avea si#-i «imbrace cu ‘putere de sus». Alegerea
Iui Matia a avut loc inainte de Cincizecime si este istorisitd de Sfintul
Evanghelist Luca in Faaptele Apostolilor (I, 14—26). Cu grija sa de docu-
mentare, el ne di toate aminuntele necesare, refinind toate conditiile
amintite de Sfintul Apostol Petru. «Atunci s-au intors Apostolii la Teru-
salim (...) si s-au suit in camera de sus 2, unde locuiau (...). Acestia toti
erau asteptind cu un cuget, in rugdciuné si in cerere, cu Maria, mama
lui Tisus si cu fratii Lui 4. Si in zilele acelea ridicindu-se Petru in mij-
locul ucenicilor, a zis (si erau mulfime de nume Impreund ca la o sutd
si doudzeci): Barbati frati, se cuvine ca din acesti barbati, care se adunau
cu noi-in tot timpul cit a petrecut intre noi Domnul Iisus,. incepind
de la botezul lui Ioan, pind in ziua In care s-a iniltat de la noi, si fie
cu noi marturie invierii Lui unul din acestia. $i au pus pe doi, pe Iosif
ce se cheamd Varsava, care s-a numit Iustus si pe Matia. Si rugindu-s.

42. Jacquler, Les Actes des Apoires, Paris, 1926, p. 24 si 44—45: «Camera de sus» in care
se rugau ei se afla In casa Mariei, mama lui loan-Marcu, camerd deslul de incipitoarc. Tn ea
se va produce si pogorirea Duhnluji Sfint, peste toli cei prezenti».

43. Asa-zisii «fralii Domnului» sinl in realitate verii secundari sau veri al doileg ai Dom-
nului, adicd fiii Mariei — sotia lui Cleopa — (c[. Malei XXVII, 56; Marcu XV, 40; Luca XXIV,
10) ; iar aceastd Marie era ca ins#si vara primari a Maicii Domnului, desi numiti <sori»- —
&3edepia  (cf. loan XIX, 25, Termenul «adelfos» - d3slpog lraduce pe ebraicul «ah», care

exprimd toate ‘gradele de rudenie: frate, frate vitreg, vir, unchi, nepot si chiar cumnal, veri Intii
si veri al doilea etc. (cx. Genezd XII, 8; X&V, 12, 16; XXIV, 48, etc.).
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au zis: Tu, Doamne, Care cunosti inimile tuturor, aratid din acesti doi,
unyl, pe care l-ai ales sa ia sorful slujirii si apostoliei acesteia din care
a cadzut Iuda, ca sa meargd in locul lui. $i au tras la sorti si a cizut
sortul pe Matia si s-a innumairat cu cei unsprezece Apostoli» (Fapte I,
12—26;. .

Cuvintarea Sfintului Petru se adreseazi citre toati adunarea uceni-
cilor celor «ca la o sutd si doufzeci» care erau de fatd : Apostolii, uce-
nicii (cei saptezeci) si fratii 44, adicd toatd Biserica incepitoare. Toti co-
mentatorii, vechi si noi, socotesc cid intre cei «ca la 120» erau, aldturi de
Apostoli, si cei saptezeci de ucenici 45.

Un alt fapt ce se desprinde din cuvintarea Siintului Petru este ac-
centul care se pune pe conditiile ce trebuie sd indeplineascd cel ce avea
sd fie ales in locul lui Tuda: s& fi facut parte din grupul celor chemati
si alesi de lisus“6; si se fi adunat impreund cu Apostolii «tot timpul» si
anume: de la botezul Domnului de c#tre Ioan si pind in ziua in care
lisus s-a indltat la cer; si dea maérturie despre invierea Lui. Pentru ci
numai cel care indeplinea aceste conditii, adici fusese martor ocular al
tuturor acestor mari evenimente din viata Mintuitorului, putea da mar-
turic despre 1nvxe"ea lui Hristos.” Or, aceste conditii nu le puleau mdL—
plini decit cei saptezeci de ucenici.

L\poqtoln si adunarea ucenicilor au propus pe cei doi: Iosif-Varsava
si Matia, ambii dintre cei saptezeci®’; iar alegerea au lisat-o in scama
Domnului, Care «cunoaste inimile tuturor». Pentru cunoasierea vointei
fui Dumnezeu s-a folosii — dupd o rugdciune speciald --- tragerea la
sortl, metod3 caré era in uz la evrei in Vechiul Testament (ex. Lev. XVI,
8; Iosua XIV, 1—2; XVIII, 6—10 etc.), unde serviciile la templu erau
atribuite prin tragere la sorti (Luca I, 9). Si «cdzind sortul pe Matia,
s-a innumdirat cu cei unsprezece Apostoli». Rugiciunea fusese facutd
citre Domnul Hristos 48 pentru c¢a tot El si-si aleagd pe cel cdruia avea
sd-i incredinteze «slujirea si apostolia», cum alesese i pe ceilalti 4.

44. Vezi si variantele din Novum Testamenium Graece .ef Latine, ed. 1964.

45. Sf. Ioan Hrisoslom. Omil il ia Faple, P.G., LX, 36; Ecumenius, Comeniar la Faplele
Apostolilor, P.G., CXVIII, 57, Comp. si Teolilact, Exposilio in Acfa Apostolorum, P.G., CXXV,
532; Pelit, La Sainte Bible avec commentaire, Les Acles des Apdires, t. XV, Paris, 1903, p. 18;

Jacquier, ‘op. cit.,, p. 3l. 46. Jacquier, op. cit, p. 37.

47. Eusebiu de Cezarcea, Isloria bisericeascd, 1, 12, P.G., XX, 117.

48, Jacquier, op. tit., p. 39—40: «Kyrios indici pe Iisus Hristos»; iar la p. 43.: «Alegerea
Apostolilor fusese [acuti prm lisus ; alegerea unui riou Apostpl trebula deci rezervati tot lui Dum-
nezeu; Petit, op. cif., p. 20—21; «Matia cra dintre primii ucenici ai Mintuiforulul si tinea un
rang (?) distinctiv printre cei 72 ucenici».

49. De remarcat ci dupi alegerc Apostolii nu au iolosit punerea miinilor peste Matia pentru

sfintirea lul- i acordarea apostoliei, cum vor proceda mai tirziu cu cei sapte, asa-numiti diaconi
(Papte VI, 6) si cu al{i preoti si episcopi. A Jost el oare, cum sus{in unii comentatori, ca Jacquier,
op. cil., p. 42; «stabilit in slujbd (apostolie) prin insusi rezultatul tragerii la sorti care cidzuse asu-

pra lui», san | s-a dat harul apostolic sl preotesc in alt inoment, de citre Domnul, sau de cétre
ceilalti- Apostoli ? Este’ probabil ci daci si cei saptezeci vor [i fost sfin{itl direct de Mintuitorul -
asa cum se zice ci a fost lacov, episcopul lerusaltmului — atunci a avut si Matia acest har preo-

fesc si apostolesc, dar nu in misura celor doisprezece ; oricum, nu Cincizecimea i-a acordat acest
har, cici-eg nu avea acest scop, ci cel mult l-a completat.
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Cel mai important eveniment de dupd Inaltare este Pogorirea Du-
hului Sfint in ziua Cincizecimii sau a «Duminicii celei mari» 0. Momen-
tul Cincizecimii este hotdritor pentru inceperea activitdt{ii Apostolilor si
a «celor dimpreund cu ei» si acest moment ii giseste pe toi adunati in
grup. sub acelasi acoperis: «Si dacd s-a implinit ziua praznicului a 'Cinci-
zeci de zile erau toti® adunati impreund, in acelasi loc» (Fapte 1I, 1).

Exegetii sint toti de acord, in adevar, cid expresia Sfintului Luca
«erau toti» trebuie inteleasd asa: «tofi care erau impreuni cu Apostolii»,
Astfel, Sfintul Ioan Hrisostom %2 scrie: «Nu ar zice toti, daci nu ar fi
participat acolo si altii decit Apostolii». Mai tirziu, Ecumenius 5 tilcuieste
la fel, intelegind prin «toti» pe cei «ca la 120». La fel se exprimi si
Teofilact 5¢ si comentatorii mai noi.

Dacd Iniltarea Domnului la cer incheia opera mintuirii obiective,
Cincizecimea o completa si o continua, insufletind prin Duhul Sfint viata
Bisericii, care acum lua nastere efectiv. «Si s-a facut fira de veste, din
cer, sunet ca de suflare de vifor ce vine repede si a umplut toatd casa
unde sedeau» (Fapte II, 2). Sunetul ca de suflare de vifor ce venea «din
cer» dovedea: «Cd lucrarea este a Celui Care s-a théltat la cer si a
puterii dumnezeiesti» 35, Asa spusese Thsusi Mintuitorul : «Cind Ma& voi
indlta, vad voi trimite de la Tatdl pe Mingiietorul» (cf. Ioan XV, 26). Su-
flarea, ca si vintul (Ican III, 8), erau «simbolul Duhului» 3. «Si a umplut
toatd casa unde sedeau». «Casa era simbolul lumii» 57 si al Bisericii. Iar
revdrsarea Duhului «peste toti» este dovada cid s-a revirsat peste toatd
Biserica, nu numai peste Apostoli. «A umplut toatd casa, ca si arate
cd darul (Duhului Sfint) nu este dat oricui deosebit, ci cd el este dat
Bisericii in toatd plinidtatea ei»®®; adicid in toatd alcituirea ei: Apostolii
(respectiv ierarhia) si poporul credincios de atunci si de totdeauna.

50. Jacquier, op. cif., p. 44: «Dupid Traditia creslini, in anul acela Cincizecimea a [ost
intr-o Duminic#». :

5. Se observd ci {iraduccrile roméncsti (Biblia Siintului Sinod, ed. 1914 Biblia si Noul
Testament ed. Nicodim, 1941; Noul Teslament ed. Sfintulul Stnod din 1937 etc.) — cu cxceptia Nou-
lui Testament, ed. 1951 — au introdus firAd nici un temei cuvintul «apostoli», care nu cxistd in
textul original. Cdci dacd se spune «cerau toli», nu inseamni ci au fost numai Apostoli, ci toli
cei «ca la 120», de care se vorbeste in Fapte I, 14—15. Nu ecxistd nici o variantd de text care ar
fi putut indreptiti aceasti interprelare. Iar daci luim in considerare textul grecesc {(Atena, 192
etc.) — care trece drept textul oficial al Patriarhiei Ecumenice de Constantinopol si care are in loc
de maivtae Aravteg — adled: ﬁgav S rtavreac — numai din acest termen «apantes» reiese cd
crau «ahsolut tofi», «loti TAr% exceptie», adici toati adunarea sau Biserica. La fel au si exegelii
greci care interpreteazi acest text. Fiindcd, acel § privativ pus inaintea lui epantes» este o inti-
rire, exprimind mai mult decit cuvintul simplu <«pantes».

52. Omilia IV la Fapte... col. 43. 53. Comentar la Faple, P.G., CXVIII, 6&4.

54. Expositio in Acta Aposiolorum, P.G., CXXV, 532. «Au fost nu numai cel 12, ci si cei 120».
Knabenbauer, Commentarius in Acta Apostolorum, Paris, 1926, p. 41, sustine ci la Cincizecime au
fost totl cei 120 din Fapte, I, 14—I5; si indic¥ pe comentatorii vechi st noi care sustin la fel, ca:
Hrisostom, Ecumenius, Didym, Lapide, Bexel, Patr. Feld, Wandt, Petit, Flllion (La Sainfe Bible
commentée, t. VII, 1930, p. 618); iar Jacquier (op. cil., p. 44) spune: «Erau tofi», adici Apostolii
si toti acei despre care a vorbit in cap. 1, 14—15: si poate si ucenicli gallleieni ai lui Iisus.
Din acesti 120 nu Tipseau, fireste, cei saptezeci. Pe aceasts exegezd patristicd se bazeaz3 icono-
grafla ortodox, care asazi pe Maica Domnului fn mijlocul Apostolilor si a fintregii Biserici, la
Pogorirea Duhului Sfint.

55. Ecumenivs, Com. la Fapfe, col. 64. 56. Jacquier, op. cil., p. 44.

57. SI. loan Hriscstom, Omil. IV la Fapte, col. 45.

58. Teofilact, Coment. ln Fapfe, P.G., CXXV. 532.
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«Si 1i s-au aradtat limbi impartite ca de foc % si au sezut pe fiecare
din ei» (II, 3), adicd erau distribuite fiecaruia din cei care erau de fati
acolo. «Si s-au umplut to{i de Duhul Sfint, adici absolut tofi cei 120.
«Oare s-a coborit Duhul Sfint numai peste cei doisprezece, nu si peste
ceilalti? Nicidecum, ci si peste cei una sutd doudzeci (...). Si n-a zis nu-
mai cd au luat harul Duhului, ¢i s-au umplut» ¢ de El. Nu este vorba
aci insd de harul mintuitor, care lucreazd prin Sfintele Taine (Ioan XX,
21—23; Matei XXVIII, 18—19), ci mai ales de mul{imea harismelor care
li se acord&: unora cite una, altora mai multe. Numai Apostolii primisera
toate harismele. Intre aceste harisme se' aminteste aici in chip precis
numai glosolalia sau vorbirea in limbi.

In sprijinul acestei interpretéri, cd Duhul Sfint s-a pogorit peste cei
120, comentatorii greci amintiti aduc si argumentul folosit de Sfintul
Apostol Petru in prima sa cuvintare la Cincizecime, citind (Fapte II, 17)
profetia lui Ioil (I1I, 1—3): «Si in zilele cele de apoi, zice Domnul, turna-
voi din Duhul Meu peste tot trupul si fiii si fiicele voastre vor prooroci
si tinerii vostri vedenii vor avea». Cu aceasta, insusi Apostolul confirma
cd limbile de loc ale Sfintului Duh s-au pogorit peste tofi cei 120 si
cd toti au inceput a grdi in alte limbi. De altfel, aceastd lucrare este
a intregii Sfintei Treimi, iar limbile de foc ale Duhului, pe lingd ci adu-
ceau plinatatea harului lucrdtor si a harismelor, pun in functiune si min-
tea si limba celor prezenti, care incep a grai in alte limbi «miririle lui
Dumnezeu» (Fapte II, 11).

Acest semn al 11mb110r de foc si al gralru in alte hmb1 era asa de
neobisnuit si de extraordinar, incit nu mai era nevoie de alt semn. «Sl a
sezut peste fiecare din ei cite una», deci si peste cel care nu-fusese
ales (Tosif Varsava-Iustus), ca si peste toti ceilal{i de fatd, si de aceea
nu se mai mihneste ci n-a fost ales, ca Matia» 61,

Este de la sine inteles deci cd Apostolii primiserad preotia dupd in-
viere; insd ea devine reald si eficace, «cu efecte pentru mintuire», nu-
mai dupd Indltarea Domnului si foarte precis la Cincizecime, prin pogo-
rirea tuluror darurilor spirituale peste toti ucenicii care crezuserd, adicad
peste intreaga Bisericd incepédtoare. Dar trebuie precizat cd Duhul Sfint,
pogorindu-se peste tofi si impartasindu-le — cum voia El — «harul (ha-
risma) cel de multe feluri al lui Dumnezeu» (I Petru IV, 10) spre a sluji
fiecare cu el Bisericii, nu i-a uniformizat in slujiri; ci a ficut apte slu-
jirile speciale ale grupurilor rinduite de Domnul pentru acele -slujiri,
gltrucit orice slujire speciald se acordid si se exerciti in cadrul intregii
Biserici.

59. Jacquier, op. ¢il’, p. 45: <Limbile nu se asezarid numai pe Aposloli, ci peste fiecare din
asistenti. Aceste limbi aveau aparenfa focului pentru ci in Vechiul Testameut focul era simbolul
prezen(ei si al puterii lui Dumnezeu (Ies. III, 2; Mal. I1II, 2) si al Duhului, care curifeste si
slinfeste (lez. I, 13; Isaia IV, 4; Mal. III, 2—3); precum cirbunele aprins purificase limba lui
Isaja (VI, 6), asa si limbile de [oc trcbuia, de asemenea, si purifice si si sfinteascd pe ucenici».

60. Sf. Toan Hrisostom, Omilia IV, la Fapte..., col. 43. lar Ecumenius, Comentar la Fapte,
P.G,, CXVII, 64. explicind acest text, spune ci: «Limbile de foc ale Duhului Sfint s-au asezat cite
una pe fiecare din ei, adici din cei una suti dou3 zeci care erau Tn casd». Tot asa tilcuieste si
Teofilact (Comentar la Fapfe..., col. 632) - Dar peste cine a sezut Duhul? zice el. Numai peste cei
doisprezece, sau si pesle cei 120? Evident, ci peste toti «apan‘tes».

61. Si. loan Hrisostom, Omilia IV la Faple..., col. 43,



696 - Pr. 10AN MIRCEA 15

Daca Cincizecimea ar fi fost momentul acordarii harului preofesc, ar
insemna cd nu numai Apostolii, ci si cei ca la 120 — deci si femeile —
ar fi primit acest har sacerdotal. Pe aceastd confuzie s-au bazat, probabil,
cei care au sustinut cd si cei $aptezeci au primit atunci harul preofesc
si cd deci si ei puteau hirotoni si hirotoneau preoti, ca si cei d01sprezece
Si, pentru a inlatura p051b1htatea unei atari interpretdri, cele mai multe
din traducerile si editiile roménesti au introdus cuvintul <«Apostoli»
pentru a ldsa si se inteleagd cd numai peste Apostoli s-a pogorit Duhul
Sfint.

Pogorirea Duhului Sfint peste intreaga Bisericd incepétoare le-a
acordat ucenicilor — pe ling3 cele sapte «daruri ale Duhului Sfint», de
care vorbeste Isaia XI, 2 si mulfime de alte harisme si, in acelasi timp,
le «aprmdea» si punea in functiune harul preotiei, primit indatd dupi
Inviere. Darurile Sfintului Duh sint strins legate de preotie. Celor care
n-au preotia, li se da si lor unele harisme nemintuitoare (spectaculoase
pentru altii), ca glosolalia si proorocia etc., cu care ajutau si ei la inti-
rirea’ Bisericii si a credintei. Deci Duhul Sfint n-a adus la Cincizecime
numai asemenea harisme, ci si un spor de har Apostolilor — prin pune-
rea lui in lucrare efectiv — si tot tezaurul de harisme mintuitoare, pe
care apoi Apostolii si ierarhia le acordd mai departe, prin hirotonie, in
contextul Bisericii.

Incd din timpul formirii pentru apostolat Mintuitorul spusese u-
cenicilor S3i — mari si mici: «Multe am a vd spune, dar nu le putefi
purta (intelege) acum» (Joan XVI, 12). -Dar, dupi ce «va vefi imbrica cu
putere de sus» (Luca XXIV, 49; comp. Fapte I, 2; II, 4), «cind va veni
Acela (Mingiietorul), Duhul adevirului, vi va calduzi la tot adevirul si
ckle viitoare va va vesti. Acela Ma va slavi, pentru ci din al Meu va
lua si va vesti» (loan XVI, 12—14). Sau: «Acela (Mingiietorul) vi va
invita toate si vd va aduce aminte toate cite v-am spus (Eu)» (loan
XIV, 26). Din aceste indicatii reiese mai mult trdsdtura sau slujirea
laturii Invatitoresti, sau profetice, a ucenicilor, nu si a celei sfintitoare sau
preotesti, pe care o primiserd dupi Inviere, desi in apostolatul lor slu-
jirile nu erau separate una de alta, ci ficeau o unitate. Asa citim de
altfel in porunca Domnului cdtre ucenici: «Mergind, invatafi toate nea-
murile, botezindu-le... > (Matei XXVIII, 19). «Si amindoud functiunile
au fost puse in lucrare cu efect pentru mintuire, in ziua Cincizecimii,
prin pogorirea Sfintului Duh peste Apostoli» .

Asadar Duhul Cincizecimii avea sd-i sfinfeasca si punﬁce — ca
persoane; nu’'ca preofi — si-i incurajeze, sd-i intdreascd, si-i lumineze,
sd-i calduzeascd, si le descopere cele viitoare si sd le ridice potentialul
de activitate in toate cele trei slujiri: de a invita, a sfinti si a pastori
sau a cirmui. Cu <«aprinderea harului» (II Tim. I, 6) preotesc si cu
multimea de harisme primite, Apostolii si Ucenicii — cei saptezeci in
primul rind — pornesc indati la -actiune, devenind nu numai neinfricati,

62. Teologia Dogmaticd si Simbolica..., 11, 793,
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ci si capabili de jertfa supremi a mortn pentru Hristos si pentru Evan-
ghelie.

Discutind cele doua pozitii si interpretari, Sfintul Chiril de Alexan-
dria se intreabd: «Unde si cind au primit ucenicii Mintuitorului nostru
harul prin Duhul? In casa in ¢are li s-a ardtat indatd dupd Inviere si a
suflat, zicind: «Luati Duh Sfint», sau in zilele Sfintei Cincizecimi, cind
jardsi fiind ei adunati intr-un loc (...} li s-au ardtat impartite limbi ca
de foc si a sezut (Duhul Sfint) pe fiecare din ei cite una si au inceput
a grdit in alte limbi... ? Céci, sau considerdm ci li s-a dat harul indoit,
sau nu cunoastem timpul cind, in adevar, ei au fost ficuti partasi ai
Duhului Sfint» %3, Si punind in cumpédna judec#jii faptele si cuvintul
Domnului, «care nu minte», conchide pentru momentul de dupa Invierc,
spunind: «Deci, ucenicii primesc impartdsirea Duhului cind le-a si suflat
si a zis: «Luati Duh Sfint». Caci nu poate minti Hristos si nici n-ar fi
zis «luati», dacd nu le-ar fi dat Duhul; iar in zilele Sfintei,K Cincizecimi
Dumnezeu a voit ca sid facd o manifestare si o ardtare mai vaditd a ha-
rului Sfintului Duh, locuind in ei. Dar aceasta nu inseamnd inceputul
darului (harului) 4.

Dupd cum s-a véazut, la Cincizecime au primit Duhul Sfint «si au
gréit in limbi» atunci to{i si mai apoi si altii care nu ficeau parte din
cei 120 (Fapte X, 44-—46; XIX, 6), fard a se considera prin aceasta ci
au primit har preotesc. Pentru ci ei au trebuit si fie botezati % de alfii
care aveau acest har, fiindcd harismele .nu dau posesorilor lor harul
mintuitor, care se acordd numai prin Sfintele Taine.

Cazul lui Corneliu Sutasul si al celor ai casei lui, care — desi pri-
miserd Duhul Sfint si incepuserd a vorbi in limbi — au trebuit si fie
dupd aceea botezati si cu apa de insotitorii Sfintului Apostol Petru
este concludent. Sfintul Ioan Hrisostom, tilcuind cele petrecute cu Cor-
neliu si ai lui, aratd clar cid harismele nici nu pot inldtura Taina Bote-
zului si nici nu se poate ‘confunda harul Sfintelor Taine cu harismele,
oricare ar fi ele 7.

Inca de la Cincizecime, harismele, ca manifestiri externe ale Duhu-
lui, apdreau ca adevirate minuni si aveau darul de a atrage mul{imile la
credinta in Hristos. La cuvintarea infldcidrati a Sfintului Apostol Petru
se boteazd in prima zi trei mii, iar a doua zi alte doud mii. Cum Insa

83. SI. Chiril al Alexandrici, Comentar la Evanghelia dupd foan, P.G., LXXIV, 7i2—713.

64. Ibidem, col. 717. \ .

65. SI. loan Hrisostom, Omilie la Fapte..., col. 282, justifici necesitatea botezului lui Cor-
neliu si celor ai s#i, dupi primirea Duhului Siint, cu «bolezul» Apostolilor : «Precum si noi ne-amn
botezat», .

66. Dupi pérerea lui Petit (op. cit., t. XV, p. 134), insolitorii acestia par a fi fost preoti sau
diaconi : «Nu Petru i-a botezat, ci Insotilorii lui, care erau preofi sau diaconi». Jacquier, op. cil.,
p. 336 : «Fiindcd Apostolii hotezau rar, ei insisi, sl incredinfau aceasli slujbd altora.

67. Sf. loan Hrisostom, Omilin XXV la loan, P.G., LIX, 150—I51: «De ce mai era nevoie de
botezul cu api ? se intreabi el (...) pentru ci prin aceastid api se desdvirsesc dumnezeiestile sim-
boale: mormintul i ingroparea, invierca si viata: si toate acestca se fac deodatd (...). CiHci lui
DumnezeuA fi este usor a ingropa (prin afundare) pe omul cel vechi si a ardta pe cel nou (prin
scoaterea din apa botezului). $i sc face aceasta de trei ori, pentru ca si stii ci pulerea carc sEvir-
seste toate acesica este a Taldlui si a Fiului si a Siintului Duh»,
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«credinciosii» (Fapte 1I, 44) sau «cei ce se mintuiau» (v. 47) se adaugau
zilnic in mare numar, Apostolii — o datd cu injghebarea cultului din cele
patru acte: «invatitura Apostolilor, impartasirea (xowvwvia), fringerea
piinii (agapa) si rugdciunile» (v. II, 42), simt nevoia de ajutoare preofesti.
Necesitatea preotiei si a ierarhiei bisericesti apare deci din prima zi a
Bisericii. )

Treptele ierarhice sacramentale existau de la inceput, dar nu se
gasiserd incd termenii corespunzitori fiecdrei trepte. Pastorii si slujitorii

Bisericilor se numeau la inceput: «Intiistatitori» (mgoictapervor — 1
Tes. V, 12), «proestosi» (ngosotarec — I Tim. V. 17), «cirmuitori sau
conducatori» (nyovuevo, — Evr. XIII, 7—17). Sfintul Ioan Hrisostom,

vorbind de «hirotonia» celor sapte «diaconi» (Fapte VI, 6), spune: «Este
bine sa stim ce vrednicie (slujire) aveau acestia si ce hirotonie primeau
ei. Oare pe cea a diaconilor? Incid nu exista in Bisericd, si dregéatoria
(iconomia) este a prezbiterilor (preotilor). Desi Incd nu era nici episcop,
ci numai Apostoli. De aceea, socotesc cd este dovedit si clar cd nu exista
numele 16 §vopa (termenii) nici de diaconi, nici de preoti; dar, totusi,
ei fuseserd hirotoniti pentru aceste slujbe» . Tot asa, cind spune c& nu
exista nici episcop, trebuie inteles, de asemenea, cd nu -exista nici ter-
menul de episcop. Deoarece treapta de episcop exista si o indeplinea
Sfintul Iacob, «fratele Domnului», primul episcop al Ierusalimului, ales
de la intemeierea Bisericii, care a si prezidat «Sinodul apostolic» (Fapte
XV, 13—22) si a redactat hotdririle acestui sinod. El apare in aceastd
slujire episcopald, dar cind a fost hirotonit si de cine, nu se stie precis.

Cert este cd «dupd indltarea Mintuitorului, Iacob a urmat la cir-
muirea Bisericii impreunid cu Apostolii» . In privinta hirotonirii Iui,
parerile sint impartite. Dupd Clement Alexandrinul, Petru, Iacob (al lui
Zevedeu) si Ioan, fratele lui, ar fi pus — dupd Inaltare — episcop al
lerusalimului pe lacob cel drept»7. Sfintul Ioan Hrisostom spune ci
Iacob ar fi fost «hirotonit de Hristos insusi, Care l-a si ficut primul
episcop al Ierusalimului»?'. La fel sustin si alti exegeti 7.

Oricine l-ar fi hirotonit, el a funcfionat ca episcop din primul mo-
ment. $i tot asa functionau si celelalte trepte ierarhice ale preotiei, desi
nu se gisiserd incad termenii distinctivi. La inceput chiar se confundau
intre ei termenii, folosindu-se unul in’locul altuia. Scotindu-se in evi-
dentad slujirea arhiereascd si de pastor de suflete, Apostolii erau numiti
la inceput si episcopi. Teodoret de Cyr remarca: «Pe cei ce se numesc
acum episcopi, 1i numeau atunci Apostoli; cu trecerea timpului, nu-
mele de Apostol s-a rezervat Apostolilor cu adevirat, iar cel de episcop

G68. SI. loan Hrisostom, Omilic (a Faple, P.G., LX, I16.

69." Juslin Moisescu, lerarhia bisericeascd in epoca apostolici, Cdilura Cenfrului Mitropolitan
al Olteniei, 1955, p. 53.
70. Clement Alexandrinul, la Lusebiu, /sforia bisericeascd, 11, [, P.G., XX, 136. La fel. Am-

broziaster, in P.L., XVII, 364.

71. Sf. loan Hrisostom, Omilia XXXVIII [a I Corinfeni, P.G., LXI, 32.

72. Tot asa sustin: Eusebiu, op. cif., VII, 19, P.G., XX, 681 ; FEpifanin. Adversus haereses,
LXXVIII, 7, P.G.,, XLII, 708 ; Jacquler, op. cil, p. 2.
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s-a dat celor numiti odinioard Apostoli» . Tot asa se facea si cu ter-
menii: episcop, preot si diacon, care se foloseau, din lipsd de precizie, la
inceput unii in locul altora. «Céci atunci aveau incd numiri comune:
episcopul chemindu-se si diacon (...) si preotii in vremea veche se numeau
episcopi si diaconi ai lui Hristos; si episcopii se numeau preofi» ™. Dec
altfel, insdsi apostolia se numea diaconie, slujire (diaxovia — Fapte I,
25); lar Apostolii se numeau si prezbiteri (preoti) sau «slujitori biseri-
cesti»; sau, in raport cu ceilalti slujitori bisericesti, se numeau simprez-
biteri (guungesfiiegog — Petru V, 1; II Joan, 1).

Prima indicatie a ierarhiei — deja existente — se poate constata
o datd cu aparifia termenului de Biseried (*Exxinoia — Fapte V, 11),
ceea ce dovedeste, in momentul aparifiei termenului Biserici, faptul ca
ea «era bine constituiti» 75: cu cler sau ierarhie — desi ii lipseau ter-
menii ierarhici — si cu poporul credincios péastorit. Fiindcd nu se poate
concepe Bisericd fira ierarhie. Si, cum era firesc, prima ierarhie in toate
Bisericile a putut fi constituitd — cel pujin in treptele superioare —
din cei saptezeci de colaboratori ai Apostolilor, pe care acestia ii ldsau
pretutindeni unde infiinfau Biserici.

Unii din cei saptezeci de ucenici sau apostoli mai mici erau colabo-
ratorii marilor Apostoli — Petru, Pavel si Ioan ; iar alfii, ca «Irodion,
slujeau tuturor Sfintilor Apostoli. Dupd acestea el a fost hirotonit de
dinsii preot, apoi episcop al cetdtii Neon Patrons» (Mineiul lunii aprilie.
Sinaxarul zilei de 8). Silvan si Marcu au fost la inceput ajutoarele
Sfintului Apostol Pavel — pe lingd mulfi alfii — si apoi ai Sfintului
Petru (I Petru V, 12—13), iar mai pe urmi ei au fost hirotoniti,» dupa
traditie, episcopi : Marcu in Alexandria si Silvan in Tesalonic. Tot asa,
incd din prigoana din anul 36, cind a fost martirizat .Sfintul Stefan,
episcop in Damasc era Anania, unul din cei saptezeci, care fusese hiro-
tonit de Apostoli si, la rindul siu, l-a botezat pe Pavel (Fapte X, 19).
La fel au fost hirotoni{i : de Sfintul Petru, in Antiohia — Evod, ca e-
piscop ; de Sfintul Apostol Andrei, pusi episcopi: Stahie, in Vizantia ;
Apelie, in Eraclia; Amplie in Odisiopolis; Urban in Macedonia (Mi-
neiul lunii octombrie, Sinaxarul zilei de 31); iar de Sfintul Pavel au
fost pusi episcopi : Timotei in Efes si Tit in Creta. Iatd de ce, la 4 ia-
nuarie, cind se prdznuieste «Soborul Sfintilor Saptezeci de Apostoli»,
in Irmosul al 4-lea al Canonului de la Utrenie, se spune: «..Amplie,
Stahie si Filip, cintati ca niste apostoli si ca niste ierarhi dumneze-
iesti». Aceastd calitate de «Apostoli si ierarhi» o aveau, daci nu toti,
dar cei mai mulfi dintre cei saptezeci, dat fiind ca unii din ei au murit
mai inainte, sau au fost martirizati.

Dar, fie cd s-au numit «Apostoli ai Bisericilor» (II Cor. VIII, 23),
fie ci s-au numit «ingeri ai Bisericilor» (Apoc. II—III), cei care i-au in-
locuit pe cei rdposati sau martirizafi au fost cipetenii ale Bisericilor pe
care le-au pastorit. Astfel, pe linga aceste cédpetenii sau episcopi ai Bise-

73. Teodoret a! Cirului, Omilia fa t 1im. I, 13, citat la Andrujos, Dogmatica..., p. 305, n. G.
74. Sf. loan Hrisostom, Omiftia | la Filipeni, P.G., LXII, 185 si Teodoret al Cyrului, in
Comentariu la Filipeni, P.G., LXXXII, 560. 75. Filllon, op. cif., p. 624,
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ricilor din Asia Micd, Anania se afld in fruntea Bisericii din Damasc;
Epafrodit la Filipi (Filip. IV, 18); Arhip la Colose (Col. 1V, 17) ete,,
toti ficind parte din numarul celor saptezeci.

Asadar aparitia tirzie a termenilor ierarhici: diaconi (Fapte.VI, 6)
preoti 7¢ (Fapte XI, 30; XIV, 23; XV, 2, 4, 6, 22—23; XX, 17; XXI,
18 etc.) si episcopi (Fapte XX, 28; Filimon, 1, 1 etc.) nu corespunde nici-
decum cu instituirea treptelor ierarhice -— secramentale, cdci la aceste
date. ei nu indicau precis o treaptd sau alta, ci se foloseau in sens gene-
ral de clerici si in sensul de ierarhie, ca in expresia : «Apostolii si prez-
biterii» sau «slujitorii bisericesti», ad1ca Tacob episcopul, preotii si dla-
conii (Fapte XV, 22).

IV. — «Ceilalfi Apostoli». — Epistolele pauline ofera citeva locuri
(I Cor. IX, 5; XII, 28; XV, 5, 7; Gal. I, 19; Efes. II, 20; IV, 11), in
care aflam expresja «ceilal{i apostoli» sau altele similare care nu pot fi
interpretate decit tot in sensul celor saptezeci de ucenici alesi de Iisus.
Cind scrie Sfintul Apostol Pavel epistolele sale 77, terminologia treptelor
ierarhice ale preotiei era inca nesigura, iar harismele faceau ca unele
denumiri sd cuprindd, sau si exprime, toate categoriile de slujitori ai
Bisericii. Pe lingd alte denumiri, Sfintul Apostol Pavel foloseste pentru
colaboratorii apropiati ai celor doisprezece Apostoli tot denumirea de
«Apostoli». Dar foloseste. si pe cea ierarhicd de «episcopi, prezbiteri
(preoti) si diaconi». Este de remarcat céd, desi in Vechiul Testament (dupa
Septuaginta) pentru preoti se foloseste cuvintul iegeig totusi «in greaca
noutestamentard termenul {egec este rezervat preotiei imparatesti; iar
preot#l de hirotonie este desemnat prin ngesfitepoo sau émignomog».™

Dintre locurile indicate, ne vom opri la citeva din cele in care sub
numele de «Apostoli» nu sint intelesi numai cei doisprezece. Astfel, in
textul : «Si pe unii i-a pus Dumnezeu in Biserici : intii Apostoli, al doi-
lea prooroci, al treilea invéititori; dupd aceea altora li s-a dat puteri de
a face minuni, apoi darurile tdmaduirilor, ajutoririle, cirmuirile, felurile
limbilor» (I Cor. XII, 28), este aridtatd o clasificare a harismelor si a ha-
rismaticilor, intre care «Apostolii» se-afla in frunte, ca cei care «aveau
toate harlsmele in ei». Comentatorii vad in acesti «Apostoli» si pe ce1 sap-
tezeci si pe altii decit cei dm:prezece 7, )

Textul cel mai clar insd in care se vorbeste si de «alti Apostoli»
este : «Si s-a ardtat (lisus) lui Chifa, apoi celor doisprezece ; dupa aceea

76. Se pare tolusi cd termenul «prezbiteri», [olosit prima -datd in sens crestin in Fapte XI,
30 si in Epistola lui lacob V, 14 (scrisd la anul 61, dupi Fapte), a fost sugerat scriitorilor nou-
testamentari de la ‘membrii Sinedriului, care erau in numir de 70, plus presedintele, arhiereul in
functiune si purtau acest nume. Intre acesti «prezbiteri», unii erau arhierel (Fapte IV, 6; XXVI,
10), alfii erau preofi — cdrfurari, iar al{ii «bidtrini», dintre fruntasii poporului. Cf. Vasile Tar-
navschi, Arheologia, biblicd, 1930, p.. 301. Asa cd le-a fost usor aghiografilor a imprumuta acest
cuvint si a-1 increstina, mai ales ci el exprima si unele trepte ierarhice. Vezi si Jacquier, op. cit.,
p. 773 (Excursus I11).

77. Este vorba de toate epistolele scrise inaintea [Faplelor Apostolilor, nu si de epistolele
pastorale. 78. P. Evdokimov, op. cil, p. 165.

79. Astfel, Teodcret al Cyrului (Comentar la 1 Corinfeni, P.G. LXXXII, 329) tflcuieste: <A
pus intii pe Apostoli. Nu zice numai pe cei doisprezece, ci si pe cei saptezeci si pe cei dupi aceslia,
care se vor {i invrednicit de acest har».
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i

s-a aratat la mai mult de cinci sute de frati deodatd (...). Dupi aceea s-a
aratat lui Iacov, apoi tuturor Apostolilor. Iar mai pe urma decit tuturor
(..) mi s-a ardtat si mie (...), cel mai mic dintre Apostoli» (I Cor. XV, 6,
7, 9). Exegetii care tilcuiesc.acest text sint de acord a vedea intre acestia,
in primul rind, pe cei saptezeci .

Un alt text : «$i El a dat pe unii Apostoli, pe al{ii prooroci, pe altii
evanghelisti, iar pe altii pastori si invatitori» (Efes. IV, 11) prezintd o
altd ierarhizare a harismaticilor, oarecum diferiti de aceea din I Corin-
teni XII, 28. Dacd acolo prin «invatatori» pot fi intelesi evanghelistii,
aici rdmin- in plus péastorii si invatatorii, care fac o singurad categorie
de slujitori bisericesti. Ei pot fi si doud trepte ale ierarhiei preotesti :
«Numirea de péastori si invatitori corespunde numirii de episcopi si
preoti (cf. Fapte XX, 28 ; I Petru V, 2; Filip. I, 1), ca unii ce sint litur-
ghisitori ai tainelor si totodatd inv&tatori. Deci, aceeasi persoand putea
avea amindoud oficiile, atit de a pdstori, cit si de a invita» 8.

In ultimul timp un teolog romano-catolic pune o problemi deosebitd
in legdturd cu cei saptezeci de ucenici, atribuindu-le functia. harismaticd
de propoviduitori in calitate de «didascili» sau «invi{itori», harismi pe
care o considerd separat de puterea sacramentald si transmisibild prin
succesiune, ca si aceea a episcopilor : «Cei saptezeci, fiind o verigd de
lant, sidantul se continud in succesiunea didascalilor. Succesiunea aces-
tor didascali (...) merge, deci, paralel cu aceea a episcopilor» 82 Este a-
devarat ci «existd in Bisericd o transmisiune externd a 1nvatatur11 re-
velate, incepind de la Apostoli, si o transmisiune interna a harului ierar-
hiei», dar aceasta nu inseamnid cd ele se transmit separat, sau cd pot
fi separabile, intrucit «transmiterea invatiaturii de la ierarhi la ierarhi
se face deodatd cu transmiterea harului» %%, Ele alcituiesc o singurd pu-
tere transmisd unitar Bisericii. «Nu se poate face separafie intre pu-
terea de a sdvirsi Tainele §i intre aceea de a invafa» ®, precum si intre
aceea de a pdstori, pentru cid «in cuprinsul succesiunii apostolice intr4,
de fapt, transmiterea intregii puteri bisericesti, nu numai o parte din
aceasta (...), iar impértirea in trei ramuri nu e o impar{ire in substanta
el, ci o impartire de functii» 8.

In legdturd cu categorule de harisme se stie cid fiecare haris t1c
putea avea nu numai o harismd in exclusivitate, ci si alte hari
Apostolii le aveau pe tdate si puteau fi numi{i deopotriva : prooroc1, e-

80. Sf. loan Hrisostom, Omilia XXXVl [a | Corinieni, col. 3206 : «Cici erau si alli Apostoli,
cum sint cei saptezeci». lar Teodoret (op. cif., col. 329, 319) explicdi: «Nu a numit iar3si apostoli
rumai pe cei doisprezece, cdci despre accstia amintise deja; ci pe tofi care au primit astfel de
hirotonie, Intelegind prin aceslia si pe «cei saptezeci».- La fel lilcuieﬁte si Teolilact-(Cele palrusprezece
primite ale sldvitului si prealdudatului Apostol Pavel, traducere de Veniamin Costache, Bucuresti,
1904, p. 510-511) : «Maj erau si al{i Apostoli, cum sint cei saptezeci». Si mai departe, vorbind cit
de mult se smerea Sfintul Apgstol Pavel spune ci: «<Pavel nu se socotea nici din numirul celor
doisprezece si mici din cei saptezecir.

81. Diac. Dr. Haralamble Roventa, Episfola cdire Efeseni, Bucuresti, 1929, p. 95.

82. L. Cerfaux, op. cif., p. 392.

83. Pr. Prof. D, Stiniloae, Sinfezd ecleziologicd, in «Studii Teologice». VII (1955), nr.
5—6, p. 234. 84. Teologia Dogmaticd §i Simbolicd..., 11, p. 793.

85. Pr. Prol. Liviu Stan, op. cit., p. 319.
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vanghelisti, pastori si invatatori sau prezbiteri si impreund-slujitori (I
Petru V, 1; II Ioan 1) etc.; tot asa si cei 70 aveau mai multe harisme,
ca si slujitorii bisericesti (Sila si Iuda, care faceau parte din cei sapte-
zeci de «Apostoli», erau dintre cirmuitorii (vjyovpevor)Bisericii (Fapte XV,
22), erau «prezbiteri» dar si «prooroci» (Fapte XV, 32); Filip se numea
evanghelist, desi era cleric, botezind (Fapte VIII, 12).

V. Datele Tradifiei bisericesti. — Amintire despre existenfa celor
saptezeci de ucenici fac si sinoadele, atit cele locale, cit si cele ecume-
nice. Primul document clar este canonul 14 al Sinodului din Neo-Ceza-
reea Pontului (cca. 315): «Iar horepiscopii sint adicd spre inchipuirea
celor saptezeci Apostoli». In tilcuirea acestui canon, Pidalionul cel mare
spune : «Episcopii sint spre inchipuirea celor doisprezece Apostoli, fiind-
cd si acestia, ca §i cel doisprezece Apostoli, impart celorlalfi, prin Taine
si mai ales prin hirotonirea celor sfintiti, harul (darul) Preasfintului
Duh. Iar horepiscopii sint spre inchipuirea celor saptezeci de Apostoli,
cdci si acestia (horepiscopii), ca si cei saptezeci, nu pot impartasi darul
Preasfintului Duh cu hirotonie preotilor sau diaconilor, pe care nu-i pot
hirotoni» 8,

Sfintul Vasile cel Mare, in canonul 89 — care este o enciclici adre-
satd cdtre horepiscopi — aratd cd horepiscopii erau episcopii fira scaun,
subordonati lui, dar «depasiserd cercul lor de competenta» 87, Dupéd cano-
nul 15 al Sinodului din Laodiceea, confirmat de canonul 33 al Sinodului
Trulan §i canonul 14 al Sinodului al VII-lea Ecumenic, horepiscopii aveau

reptul a hirotesi citeti si ipodiaconi etc., cu incuviinfarea episcopului
titular. Dupd unele interpretiri, «horepiscopul era episcopul unei locali-
14fi mai mici si depindea de episcopul sef : el putea hirotoni preoii si dia-
coni, numai cu permisiunea episcopului sef» 8. ‘

Canoanele sinoadelor locale, care amintesc de cei saptezeci de A-
postoli, au fost recunoscute si de Sinoadele Ecumenice, si anume : de
Sinodul 1 (325), prin canonul 8; de Sinodul al IV-lea de la Calcedon
(451), prin canonul 1; de Sinodul al VI-lea (680), prin canonul 2: i
de Sinodul al VII-lea (787), prin canonul 1.

Pomenire despre numdrul si chiar numele celor saptezeci de Apos-
toli fac si cartile de cult : Liturghierul, Mineiele, precum si Calendarul
anual ortodox si altele. Liturghierul, la rinduiala Proscomidiei, cind se
scoate pérticica pentru cea de a treia ceatd de sfinti, spune : «...a Sfin-
tilor, slavitilor si intru tot ldudatilor Apostoli Petru si Pavel, a celor
doisprezece, a celor saptezeci si a tuturor sfintilor Apostoli». Calenda-
rul bisericesc indica si zilele cind sint praznuiti fiecare in parte, sau mai
mulfi odatd; si apoi toti laolaltd, in sobor (la 4 ianuarie). Mineiele
cuprind slujbe si cintdri inchinate lor, iar in sinaxare descriu viata, slu-

86. Pidalionul cel Mare, Ministirea Neamt{, 1844. Despre astfel de horepiscopi, urmasi ai
celor saptereci de ucenici-apostoli, vorbesc de asemcnea: can. 13 al Sin. din Ancira (314—315):
can. 8 si 10 ale Sin. din Antiohia (341) ; can. 57 al Sin. din Laodiccea (cca. 343); si can. 89 al
SI. Vasile cel Mare. :

87. Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofil de comentarii, traducere de Uros
Kovincici si Dr. Nicolae Popovici, Arad, 1930, vol. 1, partea I, p. 54.

88. Ibidem, vol. I, partea II, p. 189.
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jirea sl activitatea acestor smeriti ostenitori 8. Vietile Sfintilor si Dic-
tionarele aghiografice % ne infétiseazd de asemenea viata si numele ce-
lor citi — istoriceste — au putut fi cunoscuti, cu indicarea ci era «unul
din cei saptezeci de Apostoli».

Traditia Bisericii crestine a pastrat numarul si chiar si numele celor
saptezeci de ucenici ai Domnului intr-o seama de liste sau pomelnice.
Desi nu sint toate identice — si deci unele sint discutabile — ele au
totusi meritul de a fi transmis peste veacuri numele lor. Cea mai veche
dintre ele este atribuitd Iui Papia, iar celelalte apartin secolelor al IV-lea
si al V-lea. Unele din aceste liste sint partiale, altele ii cuprind pe toti,
iar in bund parte se potrivesc intre ele.

Vor fi existat, probabil, asemenea liste pastrate — ca niste pomel-
nice — in diferite Biserici pe unde au’trecut sau unde au péstorit fie-
care din ei, cind s-au statornicit. Unele se vor fi pierdut, altele se vor
fi pastrat, cu variantele lor firesti. Indicdm citeva din ele.

Papia aminteste, in Fragmentele sale® numai de Aristion si un
oarecare loan (probabil Marcu), spunind ci «erau dintre cei saptezeci».

Eusebiu de Cezareea 9 numirid intre altii — ca facind parte «din
cei saptezeci» — pe : Varnava, Sosten, Chefa-(altul decit Sfintul Apos-
tol Petru), Iosif Varsava, Matia, Tadeu, Anania si altii.

. Analele ecleziastice 9 inregistreaza citeva din aceste liste, dintre care
cea mai importanti este lista lui Epifaniu. In aceasta sint &mintiti cei
sapte diaconi «et reliquos Septuaginta duos».

Biserica de Constantinopol # face amintire in Sinararul sidu de nu-
mele celor saptezeci de Apostoli, pe care ii préznuieste la 30 iunie, in-
dicindu-le demnititile. '

In Patrologia Greaca se afli doua liste complete : Cronicon Pasca
si alta numita Lista lui Dorotei 9 episcop al Tirului, aceasta asemdanin-

195

89. Dintre cei prdznuili aparte, deosebit de Luca, Marcu, Varnava si lacob «vdru! Domunului»,
Mineiele ne indicd: la 19, I1 pe Sfin{ii Apostoli Arhip si Filimon ucisi n vremea lui Nero in
Colese a Frigiei; la 15 1II pe SI. Aristobul: la 8. IV pe Irodion. Agav. Rui. Flegonl, Asyncrit
si Ermu; la 15 IV pe Aristarch, Pud si Trofim, decapilati de Necro; la 23. IV pe lason, Sosiputiu.
Onisifor si Evod; la 26. V pe Carp: la 30. VIL pe Sila, Silvan, Crescent, Lpenet si Andronic: la
I. X pe Ananla, «pus cpiscop in Damasc de Apostoli» ; la 30. X pe Tertic, Marcu, lust si Arfema
la 31. X pe Stahie, Amplie, Urban, Aristchul, Narcis si Amplie; la 10. X1l pe Olimp si Rodion.
(‘ec.apitali in Roma de Nero, pe Sosipatru, Erast si Quart; iar la 22. XI pe Filimon, Arhip. Onisim
si Apfia ete. Si, Tnaintea, san dupit aritarea numelui sau numelor lor, cste specificat ca fdcind parle

«dintre cei saptezeci re Apostolis. Alfii, care sint nesiguri a fi fost initial dinlre aceslin saptezeci,
sint aridtati doar ca apostoli: Tit, Timolei, Ahila, Filip, Prohor, Nicanor, Timon, Parmena eclc.
80. Gherasim Timus, Diclionar aghiografic, Bucuresti, 1898. Firmilian " Protosinghelul. Soboru{

celor saptezeci de Aposicli, in ziarul «Cuvintuls.

91. Fragmentele [ui Papia, in Scrierile Pdrinfilor Apostolici, traduccre de Pr. loan Mihil-
cescu §i Pr. Matei Pislaru, vol. I, Rimincu-Vilcea, [936, p. 197

92. Eusebiu de Ceczareea, pop. cif., I, 12, P.G., XX, 117.

93. Baronii Caecsaris] Annales Ecclesiastici, t. 1, 1864, col. 104—105; I31—I141.

. 94, Hippolyte Délahaye, Sinaxarium [Lcclesige Constantinopolitanae, in Acta Sancforum, Bru-

xelles, 1902, col. 782—891. .

95. Cronicon Pascal, P.C.,, XCII, 521—524; 543—545. .

96,. Lista lui Dorofei (P.G., XCII, 1061—1065) are urmaitorul cuprins: 1. Tacob «iratele Dom-
nului», primul episcop al lerusalimuluiy asezat acolo de Domnul lisus; 2. Cleopa, ruda Domnului,
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du-se In bund parte cu aceea a Sinaxarului de Constantinopol si cu cea
folositd in Mineiul pe luna ianuarie (ziua 4) 9. \
N
*

Prin urmare, cei saptezeci de ucenici, numifi si Apostoli, asa cum
ii cunoaste 'I"radi’gia Bisericii — patristica si culticdi — au indeplinit si

care L-a vdzut dupd Inviere (In unele liste in locul lui Cleopa figureazd Simeon «fratele Dom-
nului», al dollea episcop al lerusalimului); 3. Matia, care a fost trecut in rindul celor doispre-

zece Apostoli; 4. Tadeu — Iuda — Varsava, care a dus epistolg lul Abgar al Edesei; 5. Anania,
care a botezat pe Pavel, a fost episcopul Damascului; 6. Sfefan — primul martir — dln. cei sapte
«difconi»; 7. Filip — din cei 7 «diaconi» — a botezat pe Simon Magul a devenil episcop al Traliei,
in Asia Mic4; 8. Prohor — unul din cei sapte «diaconi» — episcop al Nicomidijei-Bitinia; 9. Ni-
canor — unul din cei sapte «djaconi» — ucis in aceeasi zi cu Stefan; 10. Timon — unul
din cei sapte «diaconi» — episcop de Vostria, in Arabia; 11. Parmeng — unul  din cei
sapte «diaconi» -marlir la 28 iulie; 12. Nicolae — unul din din cei sapte «diaconi» — episcop al

Samariei; 13. Varnava, impreuni-slujitor cu Pavel, episcop al Mediolanului; 14. Marcu Evanghe-
listul, pus de Petru episcop al Alexandriei; 15. Sila, slu]itor cuvintului cu Pavel, devine episcop de
Corint; 16. Luca Evanghelistul, a predicat cu Pavel; 17. Silvanus, slujitor cu Pavel, devine episcop al
Tesalonicului ; 8. Clement (Fil. 1V, 3), episcop al Calcedonului; 19. Epenet (Rom. XVI, 5), episcop
de Cartagina ;' 20. Andronic (Rom. XVI, 7), episcop fn Spania; 21. Amplie, (Rom. XVI, 8), episcop
al Odysiel sl Diospolei; 22. Urbanus (Rom. XVI, 9), episcop al Macedoniel ; 23. Sfahie (Rom.
XVI, 9), pus de Andrei episcop in Arghiropolia-Vizantia; 24. Apelles (Rom. XVI, 10), episcop al
Eracliei; 25. Fugelus, episcop al Efesului — atins de ecrezia simoniacd; 26, [fermoghen, episcop
la Megarei; 27. Diras, care a renegal pe Hristos §1 s-a [dcul preot idolesc; 28. Ampeles, episcop
al Smirnei, inainte de Policarp; 29. Aristobul (Rom. XVI, 10), episcop al Bretaniei; 30. Narcis (Rom.
XVI, 11), episcop al atenienilor; 31. /rodion (Rom. XVI, 11), episcop de Patra; 32. Agev (Fapte
XXI, 10), prooroc harismatic; 33. Rufus (Rom. XVI, 13), episcop de Teba; 34. Asyncrii (Rom. XVI,
14),. episcop de Urbania (Ircauia), in Asia; 35. Flegon! (Rom. XVI, 14), episcop de Maralon; 36.
Hermes (Ermie) episcop al Dalmaliei; 37. Pairoban, cpiscop de Patiola; 38. Herma (Rom. XVI, 14),
episcop de Filipopolis; 39. Linus, episcopul Romei; 40. Caius, a urmat lui Timotei episcop al
Efesului (pare a [l Gaius din 'Rom. XVI, 23; si 111 loan, 1); 4l. Filolog — pus de Andrei episcop
in Sinope al Pontului; 42, Olimpan (Rom. XVI, 15) ucis de sabie sub Nero (Dicf. aghiografic); 43.
Rodion (10 nov.), ucis de sahie sub Nero (Dicf. Aghiografic); 44. Luciu (Rom. XVI, 21), episcop in
Laodiceea Siriei; 45, fason (Rom. XVI, 21), episcop de Tars, in Cilicia ; 46. Sosipafru (Rom. XVI,
2[), episcop Tu Iconfa Pamliiliei; 47. Terﬁ'us (Rom. XVI, 22), al doilea episcop' in lconia; 48. Era-
stus, jconom al Bisericii din Ierusalim, episcop de Pamiada; 49. Quarifus, episcop al Beritului; 50.
Apolo (1 Corint I, 12), episcop al Cezareii; 51 Chefas, a colaborat cu Pavel in Antiohia, apoi
episcop de Colonia; 52. Sosten, episcop de Colaionia ; 53. Tihic (Fapte XX, 4; Efes VI, 2i; Col. IV,
7), episcop al Colafoniei; 54. Lpafrodit (Fil. 1I, 25; IV, 18), episcop de Andriaca; 55. Cezar '(Fil.
IV, 22), episcop de Dorochia; 56. Marinus (probabil Marcu), vir dupi tatd cu Varnava, episcop
de Apoloniada; §7. /ustus (Fapte 1, 23: Col. 1V, 11), episcop’ de Elenteropol; 58. Arfemas (Tit.
111, 12), episcop de Listra, 59. Clement, episcop de Sardica; 60. Onisifor (1 Tim. I, 16; IV, 19).
episcop de Coronia (Colofonia ?); 61, Tihic, primu! episcop de Calcedon-Bitinia (II Tim. IV, 12; Tit
11, 12); 62. Carpus (II Tim. 1V, 12), episcop dc Bereea Traciei; 63. Evod{us, episcop de Antiohia,
pus de Sfintul Apostol Petru; 64. Aristarh (Fapte XX, 4; Col. 1V, 10), episcop de Apamia Siriei; 65.
Marcu-loan (Fapte XII, 12, 25 etc.) episcop de Byblia; 66. Zina-Cunoscitoru! de legi (fit 111, 13),
cpiscop al Diospolei; 6/7. Filtmor, citre care a scris Pavel epistola, episcop de Gaza: 68. Aristarh;
69. Pudens (I1 Tim. 1V, 21) st 70. Trofim (Il Tim. 1V, 20) — to{l trei au fost decapitati la Roma
in persecutia Jui Nero. .

97. O listi a celor «saptezeci de Apostoli» se afld si in Mineiul pe luna januarle, in ziua de
4, in primele trei stihiri ale vecerniei, care-i prezinti firi a t{ine seama de importanta sau per-
sonalitatea unora dintre ei. In_ea apar unele nume de persoane ca Luca de 2 ori si ca Marcu
de trei ori.

Fald de Lista lui Dorotei, in locul lui Parmena (I1) si Nicolae (12) dintre cei 7 diaconi —
Fugelus (25), Dimas (27) si Marinus (56), lista Mineiului prezinti alte persoane, ca: alli doi Marcu,
un alt Luca, pe Ahalg §l pe Acvila.
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slujirea apostoleasca pe lingd marii Apostoli. Iar pe masura ce luau fiinti
comunitadtile si se organizau in Biserici, erau statorniciti in ele, ei cei
dintii, spre a le conduce, fie in calitate de preoti, fie mai-ales in cea de
episcopi. Numai in calitatea de episcopi ei au putut hirotoni : diaconi,
preoti si episcopi (cf. I Tim. V, 22; Tit I, 5). De retinut insd cd ierarhia
bisericeascd nu apare o datd cu termenii ierarhici. Ci, incid din primele
zile ale Bisericii, preotia Apostolilor — mari si mici — functiona din
ziua Cincizecimii ; iar cind se gdsesc termenii, ei sint folositi la inceput
pentru toate categoriile de slujitori bisericesti — de la Apostoli pini
la episcop, preot si diacon —, pind cind ajunge sid se precizeze ierarhic.

Deosebit de cei doisprezece mari Apostoli, de Sfintul Apostol Pavel,
de Varnava si de cei saptezeci de ucenici (numiti si ei «Apostoli»), alesi
de Domnul Iisus, au mai existat si al{i osirduitori in cimpul misionar al
Bisericii, care, desi n-au fost alesi direct de Mintuitorul, si-au dobindit
ulterior:aceastd calitate de «apostol» in sens mai larg. Acestia sint asa-
numitii «Apostolii Bisericii» (II Cor. VIII, 23), intre care pot fi in-
dicati cei sapte «diaconi»; apoi Timotei, Tit, Andronic si Iun1a «renu-
miti intre Apostoli» (Rom. XVI, 7), Acvila si Pr15011a etc. Cum multi din-
tre cei saptezeci — alesi mltlal — au fost martirizati 8, sau au riposat
degrabd, locul lor a fost luat de altii dintre «Apostolii Bisericilor», ca
in cazul lui Matia, spre a se completa numéarul. Datoritd harismelor lor
personale, cei saptezeci alesi inifial se deosebeau de «Apostolii Biserici-
lor». De aceea, Biserica si Traditia, lasziua préznuirii fiecdruia, specificd
«unul din cei saptezeci». Cei saptezeci sint deci nu numai colaboratorii
de apostolat si de slujire preoteascd, ci si cei dintii succesori directi ai
Apostolilor, in treptele ierarhice superioare.

Se poate spune cd «cei $aptezec1» au fost «peplnlera» sau «scoala»
in care s-au format si dip care s-au recrutat membrii primei ierarhii, in
toate Bisericile infiintate de cei «doisprezece Apostoli». Asadar orice
slujire apostoleascid si treaptd ierarhicd vor fi indeplinit acesti «saptezeci
de Apostoli» in Biserica, ei au confribuit, cu activitatea lor jertfelnicd si
cu osirdia si rivna lor neintrecuts, la intinderea Bisericii si la infréfirea
si pacificarea popoarelor — de atunci — ale lumii vechi, pe temeiul sub-
limelor pr1nc1p11 evanghelice. Pentru aceasta «Dumnezeu le-a scris nu-
mele lor in cartea vietii Sale», dupa osirdia si rivna lor; iar Biserica
i- a inscris in calendarul si cdrtile ei sfinte, pentru pomemre

' 98. In prima prigoani a Bisericli (an. 35—36) SI. Arhidiacon Stefan a [ost primul martir dar
nu singurul. Tradlfia spune c¥ fn aceeagli zl cu el a fost martirizat s1 diaconul Nicanor — pro-
babil si Permena — si mul{l altii. Dupd méirturia Sfintului Apostol Pavel, care. asistase, ca pri-
gonitor, au fost mul{i crestini martirizatl cu acest prile] (Fapte XXVI, 10), lar dupi tradilie (vezl
P.G., XCIJ, 1061), tn aceasti prigoan#, si-ar il gisit moartea dou¥ mil de credinciosi si «ucenicis
din Terusalim si imprefurimi, pini la Damasc. Martiri dintre cei saptezec! au fost probabil si in
persecutia regelui Irod (an. 42—44) si mal ales, in prigoana de patru anl a luj Nero (64—68).



Doctorand:Pr. Ilie Moldovan

ASPECTUL HRISTOLOGIC SI PNEVMATOLOGIC
AL BISERICII DUPA SFINTUL IOAN
GURA DE AUR*

Intruparea Cuvintului — taind mai mare decit acesa a zidirii lumii — cu-
prinde potential intreaga operd de rascumpérare, desi iconomia divind de sidvir-
seste In raport cu prima icreafie si cu -realitatea de fapt 2 omului cdzut. Sfinta
Scripturd exprimd adevdrul «ardtdrii lui Dumnezeu in toup si @ indreptarii Sale
in Duhul» (I Tim. III, 16) si acest fapt wconstibuie insusi sensul inspiratiei biblice.
Sfintul Ican Gurd de Aur, cel mai de seamad comentator jal Sfintei Saripturi din
perioada patristic, a adus nu numai o contributie preticasd’ la intelegerea texte-
lor biblice prin interpretarea lor dupd metoda istorico-literard, ci a facut si
strdbatd n comentariile, catehezele si predicile sale insdsi prezenta Duhului Sfint,
Care este sufletul textului sacru. Pitruns de duhul dumnezeiesc ce pulseazi in
paginile Vechiului si mai ales ale Noului Testament, marele exeget vede in Hristos
centrul mesajului biblic, tema esential§ a mesianismului si a propovaduirii apos-
tolice, temeiul noului agezimint al mintiuirii : Biserica crestinid. El a inteles si a
exprimat limpede adevarul c& sensul adinc si ultim al Bisericii il constituie viata
in Hristos.

Despre Sfintul Toan Gurd de Aur s-a spus cd originalitatea operei sale re-
zidd in moraild, iar nu fn teologie!. Studierea atentd a scrierilor sale lasd putinta
constatarii cd el, pe lingd faptul cd e un desdvirsit traitor al vietii morale si al
spiritualitatii cregtine, e in acelasi timp.un adevérat teolog una din cele nfai inalte
marturii ale gindirii {ui Hristos (I Cor. II, 16). E drept cd la €l «trebuie ciubate
cu rdbdare ddeile sub valurile frAmintate ale artei sale oratorice si e necesara le-
garea lor intr-un ansamblu coerent, pentru a ne da seama de conceptia sa intr-o
problemad sau alta»2 Profundele sale analize doctrinare, viziunile de perspectiva
si aprecierile teologice originale se gisesc de cele mai multe ori impletite iIn mod
intim cu explicarea pericopelor biblice. E firesc acest lucru de vreme ce Sfintul
Toan Gurd de Aur s-a format ca teolog si predicator in contact nemijlocit cu
Sfinta §cri|p1:u1ré si mai ales cu epistolele pauline iare au avut o fnriurire deci-
sivd apupra dezvoltirii gindirii si personalitdtii sale. Torentul tumultuos al scrie-
rilor Sfintului Apostol Pavel a devenit marele fluviu al omiliilor si predidilor lui,
dar un fluviu ce poarti in sine toatd impetuozitatea si puritatea undelor de la
izvor. In aceastd calitate constd marea actualitate @ invafdturilor teologice ale

* Aceastd Jucrare de seminar a jost tntocmitd in cadrul cursurilor de doclorat in teologie.
sub indrumarea D-lui Prof. N. Chilescu, care a si dat avizul s& fie publicati.
l. Aimé Puech, Histoire de la liftérafure grécque chrélienne, depuis les origines jusqy'd
la fin di IV-¢ siecle, tom, 111, Paris, 1930, p. 528.
2. Pr. Prol. Toan G. Coman, Raportul dintre juslificare si dragoste in Omiliile Sfintylui loan
Gurd de Aur cdire Romani, in «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 2, p. 201.
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Sfintului Toan Gurid de Aur. Studiind teologia 1ui, se simbe, ca un ecou, continni-
tatea, miscarea si profunzimea Cuvintului luwi Dumnezeu. Din aceasti cauzd in-
vatiturile sale rdspund cu succes aspiratiilor lumii crestine de astizi de & regisi
unitatea impreund cu frumusetea si curdfia vietii crestine din vremea apostolicd;
in Hrfistos si in Biserica Sa. ,

~ Noul mod de viati crestind, pe care ierarhul ou suflet de apostol il voia
realizat integral in conditiile sociale din timpul sdu, se identifici cu insdgi mani-
festarea istoricd m Cuvintului-intrupat, adicd cu viata Sfintei Biserici. In adeviar,
Biserica, vazutd de Sfintul Ioan Gurid de Aur in splendoarea tainei celei din veac
ascunsd. apare mai Inaltd decit cerul §i mai intinsd decit pimintul — miciodatd
nu imbatrineste, totdeauna iInfloreste»3 —, 0a 0 realitate a unei prezente divine
in veac. In acord ou invitdtura unanimi a Parintilor din epoca de aur a cresti-
nismului el prezintd aspectul teadric al Bisericii In termenii clasici ai Ortodoxiei.
Semnificatiile moi ce se vor adduga n oursul vremii acestor termeni vor accentua
si mal mult valabilitatea lor in ecleziologia ortodoxa.

I. — ICONOMIA TFIULUI SI A SFINTULUI DUH IN VIATA BISERICII
1. Prima creatie sau premisele ardtdrii in veac a Bisericii. — Nofiunea spe-

cificA a Bisericii o_constituie confluenta factorului supranatural si eterm cu fac-
torul matural din timp si spafiu, pe acelasi meridian existential. Biserica se for-
meazd in functie de o realitate divind si de o realitate creati. Intr-un sens Bise-
rica existd inaimte de «@a fi lumea, depdsind marginile istoriei si rdminind dea;sqrpr*a
naturii, dar in alt sems, aflindurse #n veac, e pe ‘deplin compatibild cu viata lumii.
Sfintul Ioan Gurd de Aur pune in lumind aceste doud trasituri ce woaracterizeaza
deopotriva fiinta Bisericii, prin expresii si afirmatii folosite aproape in toate scrie-
rile sale. In momentul creatiei materiale a universului Biserica preexistd nu numai
ca idee sau paradigmi divind, <i ca o «realitates inteniionald4. Dar fnainte de
crearea lumii nevizute a fiintelor ingeresti nu se poate vorbi de o Biserici tn
sensul in care acest lucru presupune §i existenta fapturii contingente, adicd a unui
subiect in afard de Dumnezeu. Intemeierea Bisericii primordiale din paradis e
opera " iconomiei divine.

Domeniul iconomiei il comstituie relatiile unei persoane din Treime ou fip-
tura ziditd, manifestarea Acesteia in opera creatiei si in actiunea providentei.
Sfintul Ioan Gurd de Aur foloseste cuvintul iconomie in sensul biblic al terme-
nului, intelegind prin el restaurarea comuniunii dintre Dumnezeu si om prin Iisus
Hristos §i participarea la plinatatea Sfintei Treimi prin Sfintul Duh. Astfel, Bise-
rica prin ea insdsi este organul iconomiei lui Dumnezeu. Etapele acestei lucrdri
divine cuprind o inftreagi istorie a lui «Dummezeu ou noi» Fiecare etapd e inau-
guratid prinfr-un eveniment care creeazi o situatie noud. Evenimentele care au
determinat o anumiti stare deosebitd in viata Bisericii, dupd Sfintul Ioan Gura
de Aur, sint creafia, ciderea si Crucea, iar acestora le va urma parusia. Nici
una fnsi din etape mu lasi fn urma ei etapa precedentd, pentru g3 toate aoeste

3. Omilia cdfre Eutropiu, 6, P.G., LII, 402.

4. C.D. Murotidu, Fiinfa Bisericii dupd invdfdiura lui loan Hrisostom, in «Theologia», Alena,
1958, vol. XXIX p. 371, dupd Vasile Hristov, Nofiunea de Bisericd, dupd Sfinful loan Gurd' de
Aur, in <Stndii Teologice», XTI (1960), nr. 1—2, p. 79.
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etape coexistd in experienta actuald a icomomiei. Mai Intli, actul icreatiei imgliucé
in sine Insisi posibilitatea ardtdrii unei «Biserici» In paradis. In iadevir, se spure
in Facere (III, 8), Dumnezeu vorbea cu omul «in adierea serii prin gradind», ceea
ce inseamnd i a ex’isma-tl.o comunitate intre Dumnezeu si om in prima perioadd
a starii edenioce. ‘ .

Existenta «Bisericii primordiale» e, fn primul rind descoperitd in Hristos,
Fiul lui Dumnezeu. Creaiia intreagd a fost intemeiatd in Hristos, vointa creatoare
a Logosului fiind pentru fipturid o punte de diamant fntre doui infinituri, dede-
subtul adincului nemirginirii lui Dumnezeu si deasupra adincului propriului ei
ineant. In aceastd viziune paulind, Hristos «este chipul lui Dumnezeu celui ne-
vazut, mai Inainte ndscut decit toatd fiptura, pentru ¢d In El au fost facute toate
i toate prin El sint asezate» (Col. T, 15—17). Sfintul Ican Gurd de Aur lamureste ci a-
ceastd calitate a Dommnului de a fi «temelia ardatiei» nu o are Cuvintul fn pregxis-
tenta Sa, Intrucit nu priveste esenta, ¢i actul creatiei. Fipturile nu sint de aceeasi
esentd «ou Hristos, dar «toate sint in El ¢i prin Eb» 5 Aspectul hristologic al Bise-
ricii e vadit mai ales In ronceptia crestind despre crearea omului. Domnul a zidit
pe om dupd chipul Siu, ceea ce face cu putin{d atht patrunderea omului de duhul
Bisericii, it si intruparea Cuvintului, cici Mintuitorul n-a putut sd ia asupra Sa
decit natuta care-i era conformi si care avea chipul S3u® Sfintul Apostol Pawel
folosindu-se ' de interpretarea tipicd a Sfintei Scripturi a vasut in primul om creat
fnsasi 'pneﬁg.ﬁnarea Domnului. In virtutea aceluiasi sens tipic, in conceptia hrisosto-
micd Eva, sofia lui Adam, devine prefligurarea Bisericii?. Pnevmatoforia iniiald do-
vedeste astfel poteniialitatea Bisericii, cdci omul a primit Duhwl in momentul
creatiei. :

Aceastd potenfialitate a Bisericii din paradis depinde de actul prin care se
produce ceva In afard de Dumnezeu, dar mu e insusi acest aot. Din acest motiv
se poate spune cd Biserica existd de la crearea ﬁu:mm, in sensul ci este «datd» in
acest moment ca mod al patrunderii «in spe» al eternului fn temporal si a ne-
creatului in creat. Fiind dintru fnceput fundamentul si scopul creatiei, Biserioca
a fost «pregititd» mai inainte de intemeierea lumii (Efes. I, 4). Sfintul Ican Guri
de Aur explicd figdduinta facutd de Mimifcoruﬂ,oelom alesi: «Venifi binecuvintatii
Tatilui Meu, mosteniti Tmpiritia cea gititi voud de la intemeierea lumii» (Matei
XXV, 34), cu aceastd observatie: «BEl n-a zis «primif{i impirifia, ci dobinditi-o
ca mogstenirea voastrd, ca pe un bun care este al vostru, pe care afi primito
de la Tatal si care v-a fost datoratd mai Inainte de orice timp, cd El v-a pregdtit-o
inainte chiar de a fi nascutis 8.

Premisa existentei Impérdtiei cerurilor nu e identicd ocu omniprezenta cau-
zald a lui Dumnezeu din creatie si mici .ou fiinfa Dumnezeirii care nu se poate
comunica fapturii, ci este darul divin despre care Sfintul Ican Gurd de Awur zice
cd este anterior facerii lumii i credrii omului. Dumnezeu inaccesibil in firea Sa
este prezent in lucririle Sale «ca intr-o oglinda», in acest mqd deosebit al mani-

5. Vezi Owmilia 1] la Coloseni, P.G., LXII, 519; Saint Jean Chrysostome, Oeuuvres compleles,
trad. en frangals par M. .Icannin, vol. XI, 1867, p. 117, 6. Orfodoxia, Siblu, 1933, p. 8. :

7. Jean Chrysostome, Huit caléchéses beplismale (nédites, texte critiqué. trad. en\frangaié
par A. Wenger, Paris, 1957, 111, p. 161. .

8. Omilia LXXXIX la Matei, P.G., LVIII, 719; in trad. rancezd cit. vol. IX, p. 12.
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festdrii vointei Sale. Astfel mostenirea pregititd de la intemeierea lumii e valoa-
rea supremd ce se impartaseste fApturii, printr-o lucrare a Sfintului Duh.

2. Iconomia Fiului. — Ufitatea transcendentului cu imanentul n-a luat form..a
definitivd In paradis, iar pdcatul protopirintilor @ surpat prima temelie a legi-
turii dintre cer ¢ pdmint, zdddrnicind iqimdila(ua, realizare - a desdvirsitel comu-
niuni a ocamenilor cu Dumnezeu. Diferenta de naturd dindre Cleator si creaturi
devine o pripastie cu neputin{3 de trecut pentru om, stabilit in modul de existent3
al pacatului dupd cddere. Descoperirea in «proloevanghelie a planului diviﬂ de
eliberare a oaménilor de citre Fiul lui Dumnezeu pune baza unui asezimint in ‘care
omul invajd sd comunice cu Dumnezeu, fie cA e vorba despre o «stearpa bisericd
pdgind», fie de Biserica Vechiului L.egdmint. Menirea acesteia devine un apel
migcator Ja hotirirea credinciosului de a fi constient de insemnitatea lui pentru
Creatorul sdu si de a Intimpina cu bunévoin{d lucnarea dumnezeiascd pentru el:
coborirea lui Dumnezeu pind la om si fniljarea omului la Dumnezeu»®. Sfintul
JIoan Gurd de Aur dezvoltd amplu, mai ales in predicile despre Pronia divina 1,
adevdrul biblic cd dconomia Fiului lui Dummezeu se desfisoard dupd un plan
providential intre tema cosmici si tema istoricd, intre tema destinului universului
si al poporului lui Dumnezeu, intrucit aceasti luarare tinde spre .a doua oreatie —
fabt ce cuprinde in sine refacerea si desdvirsirea primei intocmiri. Iconomia divina
in aceastd etapd constd in manifestarea progresivd a spiritului ‘in raport cu bio-
logicul, fard s3 fntelegem prin acest lucru cd geneza Bisericii crestine trebuie si fie
rezultatul natural al unei evolufii eliberatoare in sinul religiilor- naturale si cea
a Vechiului Tesfament. La nivelul primei creatii Biserica are ridicini adinci in
solul religios al neamului omenesc, dar la nivelul celei de a doua oreatii, Biserica
e un dar intru totul gratuit ce vine de sus, deosebindu-se ontologic de aceastid lume.

Sfintul Ioan Gurd de Aur nu uitd si limureasca si faptul ci omul, fmainte de
intruparea Cuvintului, daci n-a fost total" mort si a putut realiza un progred
spiritual autentic, a fost totusi grav bolnavil Ll m-a folosit totdeauna libertatea
morald a voii sale ca un mijloc de a-si mentine Legéfglira sa cu Dumnezeu, ci din
contrd a sporit depozitul firadelegilor lumii. «Tocmai cind riutatea se marise si
picatele atinseserd culmea, atunci Domnul si-a ardtat puterea pentru ca mpoi sd
cuncastem coit de mare este bogitia dreptitii Sale. Dacd lucrul s-ar fi petrecut
la inceput, faptul n-ar fi parut asa de minunat si exceptional ca acum» 12 Tconomia
mintuirii comporti in sine o intrerupere determinatd de ruptura'unei Indoite liber-
tdti, una a omului pdcitos si alta a lui Dumnezeu care voieste sd-1 salveze. Rés-
cumpirarea e o. manifestare a dragostei divine de valoarea cireia me putem da
seama numai in raport cu actul caderii. -«Prin acelea, prin care diavolul ne-a
fnvins, zice Sfintul Ioan Gurd de Aur, prin acelea si Hristos l-a invins.. Fecioard
si lemn si moarte, au fost §dmbol:urile infringerii moastre.. Aceleasi au ajuns iardsi

9. Prof. N. Chitescu, Aspecte ale ecleziologiei la Slinfii Trei lerarhi, in «Sludii Teologice»,
XIV (1962), nr. 7—8, p. 400. ' .

10. Jean Chrysostome, Sur la providence de Dieu, texte critique, trad. de A. M. Malin-
grey, Parls, 196l. '

I1. Despre acest aspect vezi: Prof. N. Chilescu, Inovdfdfure Sfintului loan Caslan desﬁre
roporiul dintre hur §i liberlate, art. in «Omagiu Inalt Prea Sfintiei Sale Dr. Nicolae Bélan, Mitro-
politul Ardealului, 1905—1955, Sibiu, 1935, p. 313. . i

12, Pr. Prof. loan G. Coman, arf. cit, p. 211 cf. Sf, loan Gurd de Aur, Omilii la Episiola
cdire Romani, 111, 3, P.G., LX. 444.415. : '
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pricinuitoarele biruintei» 3. Opera mintuirii, care rezumd prima creatie constituie
o noud zidire, o autentici trecere de la intuneric la lumind (Ican I, 9; VIII, 2I).
Acestui adevdr 1i corespunde o iInfitisare a Bisericii sub doud chipuri diferite,
aceea de fiicd §i mireasd a Iui Hrisbos sau, dupd cum precizeaza Sfintul Ioan Gurj
de Aur «mireasa Celui Preainalt este in acelasi imp si filca Sa... E un luoru cu,
neputin{d intre oameni a fi mireasd si filcd totodatd, dar in Dumnezeu cele doud
titluri pot sd se acorde» 4,

in conceptia Sfintului Apostol Pavel despre «noul Adams-, unificator si sfin-
titor al fiintei zidite, e trasatd linia dupd care emulul siu urmaireste actiunea
indreptarii sau a mintuirii. Hristos e inceputul si sfirsi‘cul acestui drum menit sa-1
ridice pe om nu numai la locul de unde a cdzut, ci mai sus, in impéréitia ceru-
rilor 15, Intruparea reprezinti noua si eterna alianté prin care Dumnezeu-Cuvintul
se uneste irevocabil cu matura omeneascd, stabilindu-se astfel o comunicare intima
de viatd. Acest lucru inseamnd, dupd Sfintul Ioan Gurd de Aur, cd Domnul a primit
«trupul Bisericii» 1®. Numai ce este insusit poate fi sfintit. Intr-o ingeminare unici
de simplitate si profunzime, Sfintul Ioan Gurd de Aur, exprimia adevirul acestui
inefabil schimb de via{i, astfel : «Pentru aceea ia corpul meu. ca si facid loc Cuvin-
tului Lui; si luind cormpul meu, imi d& Duhul Lui; oca dind si luind sid-mi aducd
vistieria vietii. Ta trupul meu sd ma sfinteascd, imi dd Duhul Lui s mad mintu-
iascdn 17. Astfel, desi intruparea ramine o taind greu de patruns pentru mintea
omeneascd, ea anticipd o viziune precisd a bogatiilor pe care le descopere in Bi-
sericd crucea si Cincizecimea. Dumnezeu i omul sint realitifi cg se cheami wuma
pe alld, comunicd de la persoand la persoand $i se unesc in chip negriit. In aceasti
apartenentd reciprocd Domnul care a primit firea ziditd acordd omului in starea
finald, fird contopire, insdsi comunicarea personald (substantiald) a Dumnezeirii,
pe Sfintul Duh. .

Momentul ceniral al rascumpdrarii il comstituie jertfa de pe wcruce: «Cind
Hristos s-a ldsat de bundvoie prizonier ei, moarbea a duferit durerile nasterii, scrie
Sfintul Toan Gura de Aur, s-a sfirimat si ne-a eliberat», sau in alti parte: «A
venit Hristos si a platit pentru cel tinut cu moartea, ca pe acela si-1 slobozeascd
din legaturile mortii»1. Aceste imagini pauline fmprumutate din viata juridicd,
pe care marele predicator le foloseste cu deplin succes in wcuvintirile sale, nu
ingusteazd orizonturile conoceptiei sale despre mintuire la o simpld relatie de drept
intre om si Dumnezeu. Crucea reprezinti pentru el mai mult decit abolirea tuturor
obstacolelor care separd pe om de Dumnezeu; ea e actul prin care Hristos mne-a
facut 'partasi vietii traite in El si cu El. Tilcuind, dupd Evanghelia Sfintului Ioan,
rugdciunea Domnului inainte de péatimirea Sa: «Si acum preamareste-Ma Tu Pa-
rinte..», el afld aceastd identitate intre crucea Mintuitorului si marirea Sa si
repetd cd in ochii Cuvintului-intrupat crucea este preasldvire si mdirire 1,

Crucea este puterea care topeste ordinea icea veche de existentd si in acelasi
timp toarmd ordinea cea noud. «Slava crucii», o idee si expresie hrisostomicd prin

13. SI. loan Hrisostom, Cuvinfdri la praznice impdrdlesfi, trad. de Pr. Dumitru Fecioru,
Bucaresti, 1942, p. 214—215.

14. Oeuvres complétes de S. Jean Chrysostome; trad. J. Bareille, vol. IX; Exposifio in Psalmum
XL1V, p. 212 15. Prof. N. Chitescu, Aspecie ale ecleziologiei..., p. 400.

16. C. D. Murotidu, cp. cit., p. 370. 17. Cuvintari la praznice impdrétesti..., p. 3l.

18, Ibidem, p. 220. 19. Sur la providence de Dieu..., p. 227,
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excelentd, semnificd o realitate din planul invierii sau, mai precis, legdtura inte-
rioard dintre moartea §i invierea Domnului. Semn al tuturor desavirsirilor, crucea
e un element important in ecleziologia hrisostomici. Biserica nu se prezintid ca o
simpld entitate staticd, identificatd cu fiinta Mintuitorului vesnic viu; ea e trams-
formatd in actul S&u rdscumpdritor, in moartea care ne introduce in marire.
Intre Hristos cel rastignit si inviat si credinciosi se stabileste o unire vitald, un
contact memijlocit prin care viata Domnului se revarsd in fiinta lor §i o innoieste,
o umple de puterea Sfintului Duh si o transfigureazid. Comunicarea aceasta vie cu
Dumnezeu prin scump Singele Siu e o restabilire ontologicd a naturii umane si o
participare la viata divind a lui Hristos, ceea ce inseamnd, dupd Sfintul Ioan Gura
de Aur intemeierea Bisericii.

In consensul Parintilor din Rasirit, riscumpirarea constd, in primul rind,
in restaurarea acelui «imago Dei» ; Dumnezeu se face om, ca iubire crucificats, pen-
tru a realiza adevirata menire de fii ai lui Dumnezen. Sfintul Ioan Gurd de Aur
se incadreazd in aceastd traditie ou o notd originald, sustinutd cu o temeicid argu-
mentare biblicd, in care «imago Dei» se suprapune cu «via crucis». Caracterul
acestel suprapumeri i1 vadeste mai ales felul in care concepe masterea Bisericii
din coasta strdpunsd a Mintuitorului. Referindu-se la mérturia din Evanghelia
dupd Yoan (XIX, 33—34) : «Si unul din ostasi cu sulita in coasta Lui a impuns si
indatd \a lesit singe si apd», Sfintul Toan Gurd de Awur afirmd cd in acel moment
au inundat cu prisosintd in lume izvoarele vietii vesnice, cici apa si singele ce au
curs din coasta stripunsd nu simbolizeazd numai Tainele initierii crestine, Botezul
si Euharistia, ¢i exprimd insisi prezenfa realdi @ Domnului si a Sfintului Duh in
lume. «In adevdr, zice el, dupad cum alti datd Dumnezeu a extras o coasti a lui
Adam pentru a forma femeia, tot astfel Hristos a dat singele si apa din coasta Sa
pentru @ forma Biserica. Si dupd cumn atunci acea extragere s-a fiocut in extazul
somnului lui Adam, tot astfel ne-a dat singele si apa }a cap3tul morfii Sale. Mai
inli apa si apoi dingele. Si moartea n-a fost decit ceea ce altd dati a fost si
extazul, peniru ca tu si intelegi ci de acum moartea nu mai este decit un sommn» .
Un trup ia fiintd prin rana din coastd, se umple de seva vietii, creste in unire cu
Domnul, e Trupul tainic, Biserica, noi credinciosii. Singele si apa continud, prin
prezenta coastei deschise, si-si reverse asupra noastrd harul datitor de viata. Qise-
rica e o fapturd refnnoiti care apare in lume: «sfintd si fard \pri!hamé».

Sfintul Toan Gurd de Aur nu atribuie nasterea Bisericii numai mortii, ci si
invierii Domnului, cdci invierea este efectul mortii. Moartea si invierea formeazd
un singur tot din care a rezultat Sfinta Bisericd. Ar fi gresit sid limitdm actul de
nastere al Bisericii la moartea Mintuitorului pe cruce, céci dupd Sfintul Toan
Gurg de Aur mintuirea nu e realizatd exclusiv prin aceastd moarte. In teologia lui
invierea are o profundid semnificatie soberiologicd, cici numai prin ea omul scapd
de cea mai groaznicid urmare a caderii, de mimicire. Biserica comstituie o rea-li};&te

care poartd In sine germenul vietii vesnice. N

3. Iconomia Duhului. — Lucrarea Duhului in lume, ifnainte de patimile si
invierea Domnului, nu este acelasi lucru cu prezenta Lui in Bisericd. Sfintul Ioan
Gurd de Aur comentind cuvintele Sfintului Evanghelist Ioan : «Pind atunci Duhul
nu fusese dat, pentru cid lisus fncd nu s-a preaméirit», afirmi cd Minglietorul a

20. Huit catéchéses baptismale inédiles..., 111, p. 162.
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fost trimis in lume spre a fi prezent in ea, de indata ‘ce am fost fmpacati cu Tatil
prin Hristos . Dobindirea Sfintului Duh nu e un act §i un moment distinct de
preamarire a Mintuitorului, cdci pentru Sfintul Toan Gurd de Aur prezenta Du-
hului e semnul rdascumpdrérii noasire obiective in Hristos. «Dar spune-mi pentru
care pricind n-a fost dat Duhul Inainte de cruce ?», intreabd el. «Pentru cd lumea
era in p#cat, in greseald, in dusméinie si necinste, pentru cd nu se jertfise inci
Mielul, Care ridicd pécatele lumii. Asadar, pentru cd nu era ristignit, nu era fa-
cutd incd impédcarea.. Prin urmare trimiterea Duhului e dovada Impdcirii ?2. Pre-
zenfa Duhului in Bisericd e si ea o realitate obieoctivd, care precede si depdseste
tot efortul uman si toatd imitiativa subiectiva.

In conceptia Sfintului Toan Gurd de Aur Biserica nu e o simpli comunitate
care continud sid tralascd independenti in timp si in istorie, avind doar punctul
de plecare in transcendent. Trebuie, mai intii, s precizdm faptul c& slava crucii
reprezintd in perspectiva teologiei hrisostomice o valoare strict istorici a unor
evenimente trecute, limitate in timp $i spatiu, implinite o singurd dati in istoria
umand prin jconomia Fiului intrupat. Desigur, el acordd actelor mintuitoare si
o valoare supratemporald in sensul ci virtutea lor, dupd sfatul cel veshic al lui
Dummnezeu, se intinde prin Hristos tuturor timpurilor si se oferd tuturor. Dar ele
nu devin prin aceasta fapte atempornale si metaistorice activind in perscana Min-
tudtorului vegnic viu. Pentru a lamuri puterea izbdvitoare a Crucii, altar asezat in
mijlocﬁl Bisericii®, Sfintul Ioan Gurid de Aur pleaci nu dJde la om, ci de la
Durnnezeu ; el deschide astfel o perspectivi de la centru spre periferie. In noul
plan esenfial al mintuirii ini{iativa ‘comunicarii apartinir}_-d Iui Dumnezeu se rea-
lizeazd prin iconomia Duhului, Care leagd pe credinecios. de actul jertfei ispisitoare
si de dovada walorii acesteia din dimineata Invierii. Pentru ca jertfa de pe cruce
sd reprezmte ou adevdrat un element viu §i creator al Bisericii, si ofere suflete-
lor insetate de mintinire pa:rrtlcrp»an'ea la insusi actul morgii si fnvierii Mielului
pascal, ¢ necesar ca Sfintul Duh sa lege pe caredincios de acest moment suprem.
Din acest motiv Biserica a dobindit Sfintul Duh o datdi ou intemeierea ei in
istorie. Primind Duhul o datd cu actul morfii si invierii Domnului, Biserica e
asiguratd ci nu-i,vor fi retrase niciedati conditiile obiective ale minbuirii, der
pe de alti parte ea trebuie si primeascd acelasi Duh, nu mumai in luorarea Lui
comund cu a dntregii Sfinte Treimi, ci s&-L primeascd in spemo'alnc"i, pentru a fi
imbogatitd si innoita continuu de Hristos si de ElL In prima situatie accentul
cade pe relatia lui «Hristos cu omul», iar in a doua pe relatia «omului cu
Hristos». Astfel, crucea devine un factor dinamic, care prin venirea Duhului in
permanentd creeazd din nou, Biserica. ' \

Intemeiatd prin cruce i inviere, Biserica e inaugurati la Rusalii, cind s-2
infaptmt si prima ocomuniune intre <crestini. Sensul venirii Duhului «in persoand
$1 astfel al aratirii Sale egal In mairire cu Tatdl si Fiul» este acela al realizarii
Impératiei lui Dumnezeu in plindtate. Cincizecimea este, dupd Sfintul loan Gurd
de Aur o descoperire a Bisericii ca «ordine a lucrurilor intru totul noués- 2¢, E vorba
de o continuare a invierii sau de o irumpere de energie divind pe planul com-

21. Omilia LI, la loan, P.G. LIX, 284. trad. Jeannin, vol. IX. p. 349.

22. Cuvintéri la praznice impdrédfesli..., p. 254.

23. Huit cathéchéses baptismale inédifes..., 111, p. 167.

24. Omilia IV la Faptele Apositolilor, P.G., LX, 46; (rad. Jeannin, vol. IX, p. 585,
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plementar al soteriologiei subiective. Noi am aflat in Hristos arhetipul mintuirii.
noastre, dar numai prin acest fapt ‘n-am realizat si n-am dobindit in noi con-
tinutul misterului pascal. «Noi am infeles, noi sintem posedati, dar noi nu po-
seddm» %5, Cincizecimea deschide vistieria vietii noi si eterne, dovedind <¢i Sfintul
Duh are rolul de a conferi darurile mintuirii §i de a ajuta la insusirea lor in mod
real si activ. Numai /El, intrind in noi, trezeste la viatd ardoarea lucrurilor sfinte si
reanimi rivna asemdndrii noastre cu Dumnezeu. Sfintul Ioan ne spune cd focul
Rusaliilor «a fost semn al plindtatii harului si al vehementei zelului»?. Impar-
tisirea Sfintului Duh e datd Bisericii fintregi, «unind ~ecumene» si aducind la
aceeasi gindire cele dezbinate». Precum in trup numai duhul di viatd, tine toate
si din toate madularele alcatuieste un tot, «asa si cu Duhul lui Dummfezeu in
Bisericd, cdci uneste pe toii cei despdr{i{i dupd obiceiuri, neam, virstdi si sex~»¥.

Dar unitatea pe care o realizeazid Duhul la venirea Sa nu e conceputd ca
fiind in afara persoanelor sau mai presus de ele. Mihgiiertorul impartiseste Apos-
tolilor aflati in foisorul din Ierusalim o 5fintenie personald. Aceasta este cea din
wmi desdvirsire pe care Hristos o déruieste Bisericii Sale, celor ce-L urmeazid
pe El. Ucenicii @au primit Duhul numai dupd ce s-au pregitit in acest sens. «Sfin-
tul Duh a venit la ei pentou cd au facut dovada virtutii i @ generozitatii», zice
Sfintul Ioen Gurd de Aur?. Incontespabil, contributia Sfinfulwi Duh, in raport cu
aceea a omului, e covirsitoare in acest proces de transformare léwnm‘,i:cé: «Cind
Sfintul Duh umple un suflet dintr-un vas de pdmint face un vas de aur»2. Nu
e vorba de o simpld experientd duhovniceascd, ci de o participare la divin in sens
superlativ, de o Implinire intr-o constiin{d tramsfigurati de fapiul acestei par-
ticipari.

Venirea personald a Sfintulyi Duh nu constituie o lucrare separatd de lu-
crarea Fiului, cu alte cuvinte o misiune noud in intelesul incetdrii iconomiei Fiu-
lui. Hristos ramine centrul si subiectul oricdrei actiiuni divine, pentru ci El a
dobindit, pentru oameni belsugul darurilor §i pe Sfintul Duh fnsusi. Sfintul Toan
Gura de Aur accentueazd adevarul venirii Mingiietm'ulﬁi in numele Fiului, fara
ca acest lucru sia - insemne o subordonare a iconomiei Duhului fatd de aceea
a Fiului. Prin venirea Sa in lume Duhul ne uneste cu Hristos, cu Trupul tainic
al lui Hristos, adicd cu Biserica ; unirea aceasta: fiilnd o legdturd reald nu suprima
personalitatea crestinului, ci o inalta, pentru ca ea este de ordinul «espirituluj».
Dar si invers, Hristos zidind din nou creatia in singele Sdu, cum zice Nicolae
Cabasila, ne acorda viaia, care este insdsi Duhul S&u. Toatd structura Bisericii
poartd in sine pecetea acestei duble mediatii, care o creeazd in permanenid, a
Fiului in Sfintul Duh si a Sfintului Duh in Fiul, prin aceastd prezenta :\eala a
Domnului $1 a Mingiietorului. In adevar, se poate spune cd venirea Fiului cu
umanitatea implicd prezenta i actiunea Sfintului Duh. El ne conduce la
Hmstos si me amatd pe Hristos . Toate acestea insi se datoresc faptului ¢d Dum-
nezeu s-a fiacut purtdtorul firii omenesti, pentru ca omul s3 poatd deveni purté-
torul Dwhului, cum me fnvaid Sfintul Ioan Gurid de Aur?3l,

25. G. H. Bornand, Pentecole! Paques rouges, in ‘«Cahiers Saint Irinée», Paris, 1957, nr..5

p. 6. 26. P. G., LX, 46; trad. Jeannin, vol. IX, p. 585.
27. F. Prat, La Théologie de Saint Paul; Paris, 1925, vol. II, p. 348,
28, P. G, LX, 46; trad. Jeannin, vol. IX, p. 585. 29. Ibidem.

30. Jean Bosc, Le Sawnt-Lspril el I'Eglise, in «Lumiér_e et vies, XIX (1965), nr. 74, p. 38.
3I. Emil Merch, Le corps mystique du Christ, Paris, 1936, vol. I, p. 473, cf Si, loan Gurd
de Aur, Omilia II la Malei, 2, P.G., LVII, .
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La Rusalii Biserica apare ca manifegtare concretd in islorie, cu o misiune
universald, inzestratd ocu vestitori alesi sa raspindeascd adevirurile vegnice si si
cheme sufletele la izvoarele vietii. Sfintul Duh acordat Bisericii nu este o inspi-
ratie subiectivd, o o pensoand care luareazid totdeauna si iIn mod meintrerupt prin-
tr-un asezamint statornic. «Limbile de foc ale Cincizecimii coborite peste Apostoli
ramin in lume si sint camumicate de Apositolii, care le-au primit, urmasgilor lom %
Sfintul Ioan Gurd de Aur insista %n predicile de la Rusalii esupra dependentei
ierarhiei si a eficacitdfii Sfintelor Taine de aceastd prezentd. «Dacd n-ar fi de fafi
Duhul n-ar exista Biserica, iar dacd Biserica existd este evident cid e de fali
Duhul» ¥, Iererhia de naturd sacramentald este dati la Cincizecime si constituie
o realitate permanenta cu ocanacter supnanatural prin .é'lujirea careia se rein-
noieste si se multiplicd evenimentul primirii Duhului si a caspunsului pe care-l
dad crestinul la acest dar. Termenul de institujie si cel de eveniment, despre care
se vorbeste atit de mult in ecleziologia actuald, reprezintd in concepfia hriso-
stomicd doud aspecte ale unei singure actiuni divine in istorie.

II.,— BISERICA — TRUPUL DOMNULUI $I TEMPLUL SFINTULUI DUH

1. Realismul invdtdturii hrisostomice despre Trupul tainic. — Iisus Hristos
este viata moastra; El este In moi, iar noi sintem in El. Domnul s-a unit in mod
viu, real si substaniial cu noi. Acest adevar, constituie un element fundamental
al ecleziologiei Sfintului Ioan Gura de Aur. Comunitatea de viatd §i legitura inte
rioard a crestinului cu Hristos, In care se migcd intreaga existent{d a credincio-
sului §i din care irebuie si creasci tot ce sidvirseste el, nu reiese dintr-o adop-
tiune juridici a noastrid de citre Dumnezeu, ci dintr-o participare la natura divini
prin mijlocirea Cuvintului intrupat. Reluind procedeul de expunere de wcare s-au
slujit Parintii incepind de la Origen, Sfintul Ican Gurd de Aur descrie in ce
consta fluxul de viata prin care fapturile sint chemate a se uni cu Dumnezeuy,
punindu-ne in fa‘gé unirea negraita a firii divine cu firea omeneasca de la intru-
pare. E] consideri aceastd unire drept tipul comuniundii lui Dumnezeu cu cre-
dinciosii Sai. «Mai presus de toate, Fiul lui Dumnezeu, adevéaratul Fiu, a con-
simtit sa fie numit Fiul lui David, pentru a te face fiul lui Dummnezeu», zice
Sfintul Joan Gura de Awur?. Tisus a adus omului acest dar minunat: prin ico-
nomia mintuirii i-a dat posibilitatea si se integreze in insusi modul intruparii Sale.
Apartenenta la modul trairii Jui Hristos e- sinonimd cu apartenenta lui Hristos
insusi si formeazd o noud realitate ce se naste intre Hristos si credinciosi. Nu
e vorba despre o simpla relatie sau atractie, ci de o unire adeviratd a Fiului intru-
pat cu oamenii, pe care Sfintul Apostol Pav‘el, in Epistola catre LEfeseni (III, 6),
printr-un cuvint, original si unic, o numeste :t0towpz, Semnificatia acestei comuni-
uni nu poate fi redusa la o singurd idee. insé/co\nsecintele nenumdrate ce decurg
din faptul ca Mintuitorul a restabilit legitura dintre Dumnezeu si om, dintre cer
si pamint, lumea spirituald si cea materiald, pot fi exprimate intr-o proportie atot-
cuprinzitoare : «instaurare omnia in Christo» (Efes, I, 10). Intreaga creajie reunitd
laolalta in Hristos, avindu-l-pe Hristos centru si capetenie a sa, formeaza elemen-

.,

32. Orfodoxia..., frad. cif.,, p. 52. 33. Cuvinldri lu prazaice impdrdfest;..., p. 257,
3. Omilia 1l la Malsi, P.G., LVIII, 25
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tele unei viziuni de ansamblu pe care Sfintul loan Gura de Aur o prezinta sub
denumirea de BisericA — 1irup al Domnului. «Unirea dintre ce e dumnezeiesc si
ce e omenesc depadseste hotarele acestei lumi; mortarul ei e iubirea suprafireasca
a lui Dumnezeu fata de noi, a noastra fatd de Dumnezeu si iubirea firéasca fatd de
semeni si de noi insine. Unitatea aceasta e intemeiatd pe impértasirea viefii dum-
nezeiesti si isi are izvorul in plindtatea lui Hristos» %%,

In gindirea Sfintului Apostol Pavel trupul nu e niciodatd despartit de princi-
piul care-l anima; cu acest cuvint putemr intelege omul intreg format din trup
si suflet, asa cum de altfel fac toti semitii®. Dar Sfintul Ioan Gura de Aur care
urmireste sensul autentic si profund al concepiiei pauline despre Bisericd, nu de-
plaseaza accentul de pe Intelesul corporal al cuvintwlui «Biserica este trupul lui
Hristos, ceea ce e tot una cu fiinja corporald a lui Hristos, Hristos insusi exisfind
in mod corporal»?%. Credinciosii devin printr-un mod de existentd divino-uman
realmente acest trup. LLxegeza pe care Sfintul Ioan Gurd de Aur o face la citatul:
«Citi' in Hristos v-afi botezat, in Hristos v-a{i imbracat» (Gal. IV, 27) este conclu-
dentd in aceastd privin{d: «De ce n-a zis, oare (Apostolul): citi in Hristos v-ati
botezat, din Dumnezeu v-aji nascut? Cici acesta ar fi fost rezultatul firesc al
ideii. Ceea ce el exprima aici e un lucru foarte infricogator. Dacd Hristos este Fiul
lui Dumnezeu, iar tu te-ai imbrdcat in El, avindu-l in sine si identificindu-te
cu El, te-ai ridicat la o afinitate cu El si te-ai facut la fel» .

Sfintul Ioan Gurd de Aur scoate in relief realismul comunicirii celei mai in-
time cu Hristos. Crestinul este scos din zona péacatului i a mortii si ridicat in
aceea a sfinteniei si a vietii care este Hristos. El il Invaluie, il «imbracd», dar ii si
patrunde fiinta pind in adincurile ei de taina. Trupul lui Hristos este mediul si
izvorul vietii crestine. In comuniune cu Hristos é}esnti'nu;l nu se aflda numai sub
influenta Lui, ci e sdltat in planul divin de existent{d, avind, cum zice Sfintul Ioan
Gura de Aur: «aceeasi formd si acelasi mod ca si a lui Hristos»%. Din perma-
nenta acestei comunicdri §i din dinamismul vietii celei mnoi rezultd ca transfor-
marile ce le inregistreaza fiinta credinciosului nu mai sint actiuni panumane, ci
manifestari «in Hristos», actiuni teandrice. Insid «fiintarea in Hristos» nu e o
realitate individualad. Cei ce sint imbracati «in Hristos» nu sint izolati, ci for-
meazd un mare organism, in care ‘ei se afld ca madulare Insuflefite de acelasi
elan si strabatute de aceeagi viatd. Hristos fiind uwnul in tofi, la rindul lor cres-
tinii sint unul in Hristos, Biserica este formatid de o adunare sau de o multime
de credinciosi, dar ceea ce face specificul ei este aceastd dubli wunitate: unirea
credinciosilor cu Hristos i unirea tuturor credinciosilor in Hristos. In mod esential
Biserica apartine ordinei celei noi, adicd lui Hristos. ‘

In omiliile Sfintului Ican Gurd de Aur se afld explicatii amanuntite despre
faptul ci Biserica este Trupul dui Hristos, in cele patru aspecte pe care le pre-
zintd epistolele pauline : @) Biserica e un trup; b) Hristos este capul trupului

35. N. Chitescu, Biserica, Trupul tainic al Domnului, in «Biserica Ortodoxd Romini», LX
(1942), 7—8, p. 315,
36. F. X. Durwell, La Résurection de Jésus, mystére du salut, ed. 7-a, Lyon, 1963, p. 242.
37. L. Malevez, L’Eglise, corps du Christ, in «Recherches des Sciences Religeuses», 1914, p. 33,
la Durwell, op. cif., p. 213.
~38. Sf. loan Hrisostom, Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Galateni, trad. de Arhim.
Theodosie Athanasiu. lasi, 1901, p. 62 (III, P.G.. LXI, 656). 39. Ibidem, p. 83, :
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Bisericii ; ¢) Biserica este un trup in Hristos ; d) Biserica este trupul lui Hristos 10
Ultimul caz a refinut mai mult atentia Sfintului Toan Gurd de Aur. Paralelismul
pe care-l stabileste Sfintul Apostol Pavel intre cdsatoria naturald si unirea reald
dintre Hristos si Bisericd pune si mai mult in luminid caracterul comuniunii.
Relatia intimd a Domnului cu credinciosii S3i evocd in mintea exegetului textul
de la TFacere :. «Si wvor fi amindoi un' trup» (11, 24), Cu ajutorul'aces‘tei imagini
scripturistice el urmdreste sd precizeze, in Omilia ¢ XX-a la Efeseni, in ce constd
identificarea reald a Bisericii cu trupul qun‘uhii. Dumnezeu a ingiduit lui Adam,
zice el, sd aibd de sotie pe sora sa, sau mai bine-zis, nu pe sora, ci pe fiica sa, i
mai mult inci, nu pe fiica sa, ci ceva mai presus de fiici, adicd chiar trupul siy,
iar totalul (unitatea) 'l-a ficut din iInceputf, reunindu-i pe amindoi intr-un singur
trup 4. In Catehezele baptismale, marele dascdl precizeazd faptul cd unirea Dom-
nului cu Biserica e de alt ordin si € mai profundi decit unirea conjugald natu-
rald ¥ Analogia realititilor sensibile ¢ numai o cale ce ne conduce la cunoasterea
realitd{ilor spirituale. Intimitatea  lui Hristos cu credinciosii «exclude orice esentd
dinafard». Unires sofilor in casatorie nu e decit un reflex si un semn, o umbra
paminteascd a acestei realitdti. «Taina aceasta este mare » Aceastd taind e a
celor doud entitdfi, in care una asumd pe alta pind la punctul de a se identifica
cu ea in propria sa fiintd si de a deveni subiectul unei singure viei{i comune a-
mindurora 3. Identificarea Bisericii cu Hristos prezintd un caracter deosebit. Nu
se referda la fiinta totald a lui Ilristos, ¢i numai la trupul Mintuitorului. Din acest
fapt decurg consecinte i'mportante, cici limitele personale intre Hrisfos i membrii
Bisericii nu se estompeazd niciodatd Orice erocare panteista e exclusa : fiinta
credinciosului nici nu se absoarbe si nici nu se pierde in marele tot divin. Sfin-
tenia Biseri¢ii e o sfinfenie morald impdartasita. «Madularele acestui trup au o
legadturd nemijlocitd cu celelalte membre si cu intieg trupul si una mijlocitd de
alte membre, sau de Bisericd, cu Hristos» 4. _

Ecleziologia hris.osrtom,i/(':é se plaseaza intr-o pers‘:pectivé sacramentald. Sfintul
Toan Gurd de Aur ridicd realismul euharistic la o indl{ime dogmaticd i misio-
nard supremad. «Plinea vietii» constituie o realitate care da numelui siu Insusi tru-
pului tainic al Domnului. «Nagterea Bisericii e ea insdsi o Intrupare, pentru ci
prin rugdciunile ei Sfintul Duh... preface piinea i vinul din sfintul potir in insesi
Trupul si Singele Domnului» %%, Pentru ilustrarea acestui adevir, el mu foloseste
formule teologice, ci exprimid prezenta reald a lui Hri&'l:osl in uniunea euharisticd
printr-un limbaj liric si iné\lf,étor: «Hristos nu s-a mulfumit si $e facd om, zice
gl, s& primeascd palme si g3 fie ucis, ci El se amestecd si, se uneste cu moi;
El face din nou trupul Siu nu numai in credintd, ci in realitate... Ceea ce ingerii
se Inspdimintd si priveascd §i nu Iindraznesc sd. vadi de teama fu}ger-ului ie-
sind de acolo, acela este lucrul cu care moi ne hranim, ducrul cu care re unim
si devenim un singur tmip si o singurd carne a lui Hristos» 8.

40. L. Deimel, Leib Christi, Freiburg im Breisgau, 1910, p. 33—34, dupi N. Chijescu, arf.
cil., p. 3. P

41. Si. lcan Hrisosiom, Comenteriile sau explicarea Epistolei calre Efeseni, trad. de Arhim.
Theodosie Athanastu, Iasi, 1902; Omilia XX, p. 191

42. Huit Catéchése bapiismale inédites..., 1, p. 116—117.

43. F. X. Durwell, op. cit, p. 256. { ¢4. 'N. Chilescu, arl. cil., p. 312.

45. Ibidem, p. 301. 46. Omilia LXXX!I la Malei, 5, P.G., LVII], p. 743—744.
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lisus a avut misiunea de a introduce prin singele S&u noua lucrare a elibe-
rarii neamului omenesc, de a rindui «un testament now», ceea ce inseamnd Bise-
rica crestind in realitatea sa concreta (II Cor. III, 6). Sfintul potir vazut in a-
ceastd lumind exprima in chip deosebit virtutea ecleziald a Sfintei Euharistii.
Singele Domnului are aceastd calitate peniru cd «Hristos este ndscut din fiinta
noastrd», cum zice Sfintul Ioan Gurad de Aur, adicd trupul Lui este chiar trupul
nostru. Acest ontologism de esenta si de naturd intre Hristos si umanitate in taina
euharistica asigura doud lucruri importante din punct de vedere ecleziologic: a) o
unitate substantiald de existentd, si D) circulatia elementelor naturale intre cei
ce se impaértasesc si Trupul hristic 17

I. in aceastd conceplie un profund reelism sacramental care implicd o «a-
meslecare» (insa nu contopire) cu Hristos, la nivelul modului teandric al Dom-
nului. Sfinta Euharistie creeazd o comuniune intre divin si uman in sensul propriu
al cuvintului. Sfintul Joan Gurd de Aur introduce o distinctie esentiald intre
termenii de comuniune (rowvwvia) si participare (usloyy) «Plinea pe care o fringem
nu este o comunicare cu trupul lui Hristos? De ce? Pavel n-a zis participare
(luarea unei parti). Pentru cd el a vrut si dea faptului o semnificatie mai mare
si s arate marea legdturd de unire, Caci prin participare noi mumai ne impdrtdsim
cu Trupul lui Hristos, in timp ce prin unire moi sintem in comuniune cu El»4%.
In actul comuniunii e ceva {undamental si profund, «este o integrare speciald
pe care n-o objine decit cel botezat si care prdznuieste Euharistia angajindu-se
in intregime in sensul comunitar al acestei taine»4%. Cei ce se cuminecd devin
trupul lui Hristos in cele doud feluri posibile : prin unirea lor cu trupul lui Hristos
si prin unirea tuturor in acest trup. Unirea euharisticd s credinciogilor cu Dom-
nul presupune o reciprocd Intrepdtrundere de substanfe si de energii care-gi
péstreaza’ identitatea lor, pentru a nu se socoti unirea o simpld alipire. Aceastid
comuniune sacramentald corespunde unitd{ii crestinilor intreolaltd si astfel exprima
insdsi fiinta si natura Bisericii. In centrul Bisericii se géseste Trupul si Singele
lui Hristos, ea insdsi gasindu-se in acestea ca fn principiul ei. In Hristos sau in
Bisericd diviziunea nu poate si aiba loc, céici am primit in firea omeneascd «dum-
nezeiescul foew si am devenit méadulare noi, curate si sfinte ale Fiului Jui Dum-
rezeu.

Sfinta Bisericad este Hristog euharisticc Comunitatea de fiin{d si de viaja cu
Domnul in care se gisesc credinciosii reprezintd o unire «substantiald» numai in
sensul sacramental al termenului, iar nu cum au injeles scolasticii, dupid modul
uniri: sufletului cu trupul. Sfintul loan Gurda de Aur insistd asupra realitatii si
intimitd{ii acestei comuniuni. Aceasta nu e o wunire panteidtd sau fizica moralj,
ci o unire tainicid sacramentald, supranaturald si personald: «Intre noi nu poate
s§ fie nici un interwval, cdci de ar fi vreun interval oarecare imediat me pierdems 5.
Legatura Bisericii ou Hristos, fiind de ordin transcendental nu e 0 purd imagi-
natie sau o simpld rebatie, ci o realitate veritabild care comportd consecinte reale.
Sfintul Toan Gurd de Aur atrage atentia cad prin Sfintele Taine crestinii sint nu

47. Pr. Prol. loan G. Coman, Sensul ecumenic al Sjintei Iuharistii la Sfinful loan Guri de
Aur, in «Orlodoxla», XVII (1965), nr. 4, p. 527.

48. SI. Toan Gurd de Aur, Owmilia XXIV, la Epistola I cditre Corinfeni, 2, P.G. LXI, p. 200.

19. Pr. Prof. lToan G. Coman, Sensu! ecumenic al Sfintsi Euharistii..., p. 523.

50. Sf. loan Hrisoslom, Comentariile san explicarea Episiolei | cdlre Corinteni, trad. Arhim.
Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1908 ; Omilia VIII, p. 108; P.G., LXI, 72.
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numai inviafi si vivificati in Hristos, ci, aga cum se arald in epistolele pauline
din vremea captivitatii, sint asezati in cer cu El, pentru cd tot ceea ce ei posedd
ca mdadulare ale Trupului tainic au in comun cu Hristos (Efes. II, 6; Col. III, J)
Trupul lui Hristos este in cer. Biserica este aldturi de mirele ei. «Vedeti cd Apos-
tolul transportd pe crestini in cer», — zice Sfintul Iocan Gurd de Aur. Grija lui

constantd este de a ardta cd ei au tot ceea ce are Hristos 3. Partasi ai vietii Juj
Hristos in Bisericd crestinii au dobindit arvuna bunurilor eshalologice.

2. Sensul prezentei Sfintului Duh in Bisericd. — Teza c¢d intr-un sens sfinta
Biserici a luat fiintd pe cruce, inainte de Pogorirea Sfintului Duh, desi specilica
teologiei Sfintului Ican Gurd de Aur, nu std in legdturd cu intelegerea rascum-
pirdrii ca proces juridic. Mintuirea e restabilirea ontologicd a creatiei si presu-
pune unirea credinciosilor cu Domnul prin venirea Sfintului Duh de la El la ei
Cincizecimea face din cruce si inviere o realitate permanentd in comunitatea
bisericeascd. Punctul de vedere din care Sfintul Ioan Gurd de Aur explicd Bise-
rica e, in acelagi timp, hristologic si pnevmatologic. Biserica e trupul Domnului,
iar izbavirea si indumnezeirea e comunicatd in empiria istoriel mumai Intrucil
Sfintul Duh face ca Hristos si devind subiectul unei existenle in noua ordine
2 fnvierii, fird de care credinciogii inceteazd de a mai fi ceea ce sint. Continui-
tatea istoricd a Bisericii confirmi mu numai prezenta Mintuitorului fn lume prin
ea §i In ea, ci §i prezenta Sfintului Duh, sau mai preciq, prezenta lui Tisus Hristos
in Duliul.

Identificarea Bisericii cu Domnul nu se intinde asupra fiintei Lui intregi,
cici Biserica este numai «trupul (lui Hristos), plindtatea celui ce implineste totul
in toti» (Efes. I, 23). Totalitatea vietii divine, care se giseste in zona ontologicd n
omenitd{ii Domnului, trece in DBiserica ; aceasta este umplutd, nu invers. Biserica
aspird la o totald realizare a lui Hristos in ea, Din acest motiv pliroma Trupului
lainic al Domnului nu poate insemna decit o plinitate receptivd s, Dupid inter-
pretarea pe care Sfintul Ioan Gurd de Aur o di acestei definitii in Epistola cétre
Efeseni (I, 23), Biserica ins§$i trebuie sd «implineascd» pe Hristos, adica sa-I
confere suprema perfeciiune, consacrarea functiei si a slavei Sale — «Capul se
implineste (completeazd) prin trup, zice el.. si trupul se implineste prin toate
membrele la un loc si prin fiecare in parte» . Biserica nu poate fi un comple-
ment accesorit al Domnului citd vreme pliroma indicd o perfectiune. In con-
secin{d nu poate fi vorba decit despre o plinitate a Sfintului Duh, «care impli-
neste totul in tofi». Sensul activ al acestei plenitudini pe care-1 afirma Sfintul
Joan Gurd de Aur e determinat de vrednicia crestinilor de a conlucra cu Duhul
in vederea intregirii si a cresterii lor in Trupul tainic, pina «la mdésura virstei
deplindtadtii lui Hristos» (Efes. 1V, 13). Fluxul de fiin{a si de viaida a Domnului
e Impdrtssit Bisericii in iconomia Dubului devenitd o realitate temporald. Biserica
este trup al Iuni Hristos numai intrucit Duhul a inmanuncheat pe credinciogi in
Uristos, ca frati ai lui Firislos si frati intre ei. «Atunci se implineste si capul.
zice Sfintul Isan Gura de Aur, atunci si trupul devine perfect, cind cu totii vom
fi uniti la un loc si vom fi legati cu dragoste» 5. In ansamblul acestei desdvirgite
unitii, pe planul inaugurat de wviata istoricd a Fiului lui Dummnezeu si in per-

51. Omilia VII la Coloseni, P.G., LXII, 345, - 52. F. X. Durwell, op. cif., p, 257—258,
83. Cuvintdri lao praznice Impdrdtegti..., .p. 262, 54. tbidem, p. 28.
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fectd concordantd in iconomia lui, Sfintul Duh este agentul unic in ordinea su-
pranaturala.

In tinup ce Fiul lui Dumnezeu ne-a devenit intim prin identificare, prin in-
tegrarca noastrd in firea Lui omeneascd, pe Sfintul Duh il poseddm in alt mod i
anume ca «un gaj si zdilog». Sfintul Toan Gurd de Aur insistd, In Cuvintdrile la Praz-
niclle Impdrdtegti, asupra faptului cd noi am primit Duhul in schimbul firii noastre
pe care §i-a Insusit-o Domnul gi a indltat-o la cer . In consecinid, numai intrucft
trupurile noastre au devenit madulare ale Trupului tainic am devenit si moi temple
ale Sfintului Duh. Mintuitorul fiind El insusi un templu formeazd un ansamblu
cu noi. Obisnuit cu distinctiile pauline, Sfintul Joan Gurd de Aur spune despge
Sfintul Duh numai cd locuiegte in noi ca in templul S#u, exprimind in acest fel
modul prezentei Minglietorului in Bisericid. Fard indoiala, prezenta prin s#ldsluire
are alt sens decit aceea prin identificare, care presupune insugirea «formei si
tipului» divino-uman al Cuvintului intrupat. Sfintul Duh e prezent in noi im-
trucit sintem trupul lui Hristos. Inaccesibil si transcendent, El devine in virtutea
energiei divine, nu a esenfei, imanent vietii Bisericii. Momentul venirii Duhului
exclusiv de sus a avut loc, dupd Sfintul Ioan Gurid de Aur, numai la intemeierea
Bisericii o datd cu jertfa Mielului. De atunci Duhul lui Hristod umple si trans-
cende sfinta Bisericd, o face sursd permanentd a actelor mintuitoare, punind in
evidentd faptul identificdrii ei cu Hristos, dar in acelasi timp §i cresterea ei ne-
contenitd in Domnul, pind la totala edificare. Harul sfin{itor face din crestini
«temple ale lui Hristos». In profetii Vechiului Testament strdluces un fel de ilu-
minare si inspiratie capabile de a-i ridica la cumcagterea tainelor divine, dar a-
ceasta m-a fost decit o lucrare exterioard m Duhului, pe cind in sufletele credin-
ciogilor aceastd prezentd nu e o simpld inspiraie care vine de la Sfintul Duh,
ci este Sfintul Duh fnsusi, Care vine si loouiascd si sd se aseze in ele in lucrarea
(lumnezeiascd — har 58,

Dar a primi In adincul {apturii noastre pe Duhul, sau a trai sub adumbri-
rea Sfintului Duh nu e tot una cu a sta linisti{i in sfera Lui de influentd, «i in-
seamnd a fi prinsi in suvoeiul vietii celei noi ce izvordste din Hristos. Pentru Sfin-
tul Toan Gurd de Aur primirea Duhului e un fenomen de angajare statormica
intr-o actiune, o deschidere maximé si in acelesi timp sintem posedati de Sfintul
Duh. Intr-o progresie mireatd el enumerd efeotele comuniunii cu Hristos pe care
le dobfndesc credinciosii in Bisericd. <«IZi sint nu numai liberi, ci sfin{i; nu nu-
mai sfin{i, ci drepti; nu numai drepii, c¢i fii ; nu numai fij, c¢i mogtenitori; nu
numai mostenitori, ci frafi ai lui Hristos; nu numai fraf{i ai lui Hristos, ci im-
preund-mostenitori ; nu numai impreunid-mostenitori, ¢ci membre; nu numai mem-
bre, ci temple; nu numaj temple, c¢i instrumente ale Duhului &pyavz 168
vsvuateg 87, Ultimul din acesli termeni, care nu e menfiomat in nici un loc din
Noul Testament e o creatie a Sfintului Ioan Gurd de Aur. Notiunea noud pe care
cl o introduce, aceea de «organ al Sfintului Duhws, rezultd direct din neofiunea de
lemplu si exprimid sensul dinamic al «vietii in Hristos».

Sfintul Ioan Gurd de Aur nu admite ideea unei integriri a credinciosului in
persoana Sfintului Duh ¢i nici a unei identificdri a sufletului sdu cu Sfintul Duh.
Dar Mingiietorul care strigd in inimi ~«Ava Parinte» (Rom. VIII, 16; Gal. IV, 6)

55, Cuvintdri la praznice Impdrdtesti.., p. 262. 06, Huit Caféchéses..., p, 163,

57. Ibidem, 111, p. 153,
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s identificd cu «duhul» crestinului, ca realitate a unirii sale cu Hristos %8, Crestinul
devine o creaturd noud printr-un act comun al Fiului §i al Sfintului Duh, o auten-
tici persoand ziditd in doul firi: firea omeneascd indummezeitd i harul divin
necreat care indumnezeieste. In oalitate de «organ al Duhuluis -credinciosul do-
bindeste congtiinta a doud tendinje reale prezemte in el, cea proprie §i aceea a
Sfintului Duh. Prin persoana Duhului, viaja dumnezeiascA nu ne este exterioary,
cdci Duhul ne daruieste harul dinduntru, fdcindu-l aritat in insdgi persoana Sa.
Dar acest lucru nu inseamnd cd prezenta lui Hristos in moi nu este decit prezenia
Duhului S&u. O persoand este prezentd in alta datoritd unei cauzalitdti ceciproce,
dar fiecare fntr-un fel propriu, fie prin identificare, fie pnin locuire. Prezenta
Sfintului Duh se traduce prin apartenenta noastrd la Hristos. «Cind cineva are in
sine pe Duhul, zice Sfintul Toan Gurd de Aur, el este al lui Hristos, are in sine pe
insusi Hristos» %, .

Sfintul Toan Gura de Aur pare a nu fi clar cind concepe primirea Sfintului
Duh ca un rezultat al imbracérii noastre in Hristos (Gal. III, 27)%, iar pe de
altd parte ne fnvatd od numai Sfintul Duh me mijloceste contactul vital cu Hristos,
ne identificd cu El si ne face frafii Lui (Rom. VIII, 14). Dar antinomia aceasta e
menitd sd pund si mai mult in relief faptul ca prezenia Duhului in Biserica, tot
atit de reald si intimd oa si a Fiului, e totusi de alt ordin. Conceptia hrisostomici
despre primirea cu vrednicie a Sfintei Euharistii ldmureste aceeasi distinctie. Co-
muniunea euharisticA e mai presus de orice un mijloc de a dobindi pe Sfintul
Duh. Hristos, comparat cu noul Moise, a lovit stinca ¢i «a fdout sé tisneascd
izvoarele Duhului» 8, Credinciosii ce se impirtdsesc cu vrednicie impreund cu
Hristos dobindesc pe Duhul Sfint, Prin impértisire trupul lui Hristos este prezent
in credincios ca intr-un loc, printr-o unire identificatoare si vitala. Hristos-Arhie-
reul vine in inima celui ce se impéartdseste pentru a continua opera Sa si a aduce
Duhul Siu. Dar cel nevrednic de aceastd taind §i peald prezenid a Domnului fn
sine e vinovat «de a fi transformat faptul (comunicdrii cu trupul Domnului) in
ucidere, iar nu in jertfa.. Cel ce cu nevrednicie se impdrtdseste.. cu nimic nu se
foloseste de aceasta»®. E cert cd unul ca acesta nu dobindeste pe Sfintul Duh.
Pe de altd parte, prezenta Duhului in credincios e insdsi condifia impartasirii
cu vrednicie : «dacd cineva mu este gfint, zice Sfintul Ioan Gurd de Aur, sd mu se
apropie. Si mu cum s-ar intfmpla s3 fie curat de pé&cabte, ci sfint, iclci pe sfint
il face nu izbivirea de pécate, ci prezenta Duhului». Opera unicd a lui Dum-
nezeu cel viu se implineste astfel pentru om in interdependenta actiune a celor
dous marturii, care se intrepétrund fard s se contopeasca.

Sfinta Bisericd are, dupd gindirea hrisostomicd, un aspect pnevmatologic
pentru c3 viate wcrestind deourge din viata supranaturald si comporta astfel un
dublu pnevmatism : unul este al Sfintelor Taine si altul este al dragostei si al
virtutilor ce se exercitd in dependentd de viata harismaticd. Intre comunicarea

58. Si. loan Hrisostom, Comentariile san explicarea Episiolei cdire Romani, trad. de Arhim.

Theodosie Athanasiu, Bucuresll, (906; Omilia XV, p. 232, P.G., LX, 527. 59, lbidem, 218.
60. SI. Toan Hrisostom, Comentartile sau explicarea Epistolei cdtre Galateni..., p. 84, P.G.
L.X1I, 656. Gl. Muil Catéchéses..., T11, 167.

62. SI. Ioan Hrisostom, Comentariile sau explicarea Epistolel | cdtre FEorei, {rad. de Achim.
Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1907, p. 283.
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harica si viata morald Sfintul loan Gurd de Awur stabileste o corespondentd, la
posibilitatile maxime ale credinciogilor. Faptele milei si ale dragostei crestine nu
au in ele nimic extenn si formal, ele sint rezultatul inrfuririi divine. Duhul Sfint
face ca fiecare credincios si-si indeplineascd o lucrare de edificare morald proprie,
dar in aga fel ca sd constituie si o lucrare comuné a intregii Biserici. Orice actiune
sdvirsita peniru promovarea binelui moral 51 social este un fapt echivalent cu
chemarea lumii la indltimea vietii dummnezeiesti. -

»

Ortodoxia a fost s5i a ramas nesecat izvor de valori transcendente, pdastrind
in pdmintul sdu neatins rddédcinile crestinismului primar. E earele ei merit de a fi
infeles pe Sfintul Apostol Pavel, in ceea ce are el mai viu si mai esential : viata
in Hristos. Invatatura Sfintului Joan Gurd de Aur nu e decit o marturie a felului
in care Orlodoxia exprimd cu [idelitate gindirea marelui Apostol al neamurilor.

Trasdturile de seamd ale ecleziologiei hrisostomice pot oferi in zilele noastre
un model cdlauzitor concret in cadutarea munitdfii cresline, pentru ca ele coincid cu
imaginea despre Bisericd ce me-o prezintd Sfinta Scripturid. Din nenumdratele
.aspecte ale Bisericii doud se impun atentiei ecumenismului contemporan, anume
aspectul hristologic si ce! pnevmatologic, avind importante consecinte pe planul
organizdrii comunitdtilor crestine. Sub doud infatisdri — care, neputindu-se com-
topi, nici nu pot rdmine separate —, sfinta Bisericd se aratd trup al Domnului si
templu al Sfintului Duh. Imaginea Trupului tainic e menitd sd indrumeze lumea
protestantd si-L caute pe Hristos in Bisericd, la izvoarele vietii vesnice ale
Sflinlelor Taine, iar imaginea Bisericii ca templu al Sfintului Duh e menita sa
reaprindd in romano-catolicism stralucirea prezétn-t,ei lui Hristos, estompatid de
un legalism si institufionalism exagenat.

Sfintul Ioan Gurd de Aur n-a concepit o teologie care si nu fie expresia
intima a religiei ca tirdire a adevarului si care sa nu genereze o viatid intens spi-
rituald. Invatdtura acestui profund cugetdtor si inflacarat suflet de apoostol, teolo-
gia gi spiritualitatea lui constituie un mijloc de seamé pentru verificarea constiinfei
ortodoxe.

e
—_—— P



Doctorand Constantin M. Iana

FOLOASELE INTELEGERII INTRE OAMENI
DUPA SFINTUL IOAN GURA DE AUR*

Sfintul Ioan Gurd de Aur (353—407) a trdit intr-o vreme de zbucium politic,
social i religios. Pe plan politic, intreg Imperiul roman se afla in fafa perico-
lului crescind datorit migrafiei popoarelor si incapacititii de rezistentd impo-
triva acestora, ca si daloritd allernantei dintre diarhie si monuarhic si, in general,
dezordinii existente in aparatul dc stal si in armatd, cu excepfia poate a anilor
de guvernare ai lui Teodosie cel Mare (379—395).

Din punct de vedere social — stare de lucruri specificd orinduirii sclavagiste:
sdrdcie, mizerie, nemultumiri populare, care merg pind la forma dec manifestare
a rdscoalelor —, epoca Sfintului Tean Gura dec Aur cunoaste revolta popgqrului
din Antiohia Impotriva masurilor imparatului Teodosie cel Mare, de a mari impo-
zitele. Cu aceastd ocazie au fost ddrimate statuile imparatesti si, ca urmare a
acestui fapt, Constantinopolul, a fost ameninfat cu distrugerea. De asemeni, trebuie
semnalale revoltele gotilor din imperiu!, revolta populatiei din Constantinopol
silith sa se apere in fata gotilor generalului Gainas care, trimis sd indbuge pe
Tribigild, pactizase cu acesta® Situajia sociald?, sub aspectul standardului de
viatd cunostea in palatele bogatilor §i marilor demnitari in frunle cu imparatul,
luxul, viciile, intrigile si orgiile, iar in colibele celor lipsiti “dommneau, geamaitul
sclaviel si mizeria, Imperecheate cu nidejdea mintuirii adusd de crestinism.

Pe plan religios, in wrimul rind, se rmanifesta ostilitatea paginismului fald
de crestinismul tindr si inflorilor, indeosebi dupd ce acesta din urmd fusese
declarat religia oficialda a statului; in al doilea rind, frictiunile in cadrul cregti-
nismului dintre ortodocsi i numerosii eretici, care au necesitat {inerea la Con-
stantinopol a Sinodului al II-lea Ecumenic in anul 381. )

Insufletit de marile idealuri crestine, Sfintul Ioan Guwd dc¢ Aur omul pa-
cii 5i al dragostei, a trdit cu amdraciunc si mihnire acestc evenimente, Ba, mai
mult, a trebuit sd indure cu durere ascutisul wveninos al “intrigilor semdnate din
rdutate si din invidie fie de Teofil, palriarhul Alexandriei, fic de alfi episcopi,
ca Severian de Gabala i Anlioh de Ptolemaida, care rivneau scaunul patriarhal
din capitala imperiald, fie de primul minisiru Eutropiu, care, voind sa ridice Bi-
sericii dreptul de azil s-a izbit de aulorilatea si presligiul Sfinlului loan Gurd de

* Accasly lucrare de seminar, sus|inut:di in cadrul cursurilor de doctorat in leologic, a iosl
intocmltd sub fndrumarea P.C. Pr. Prof. loan G. Coman, earc a si dat avizul pentru publicare.

1. A. A. Vaslliev, Hisloire de !'Empire Byzantin, 1, Paris, 1223, p. 119.

2. Teodor M. Popescu, £poca Sfinfului loan Gurd de Aur, in «Ortodoxia», I1X (1957), nr.
4, p. 534 ~

3. Aim& Puech, Saint Jean Chrysosiome ef les moc.irs de son {emps, Paris, 1891, p. 289, 293, 294.
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Aur, fie de impdarédteasa Eudoxia, care constituia centrul din care plecau toate ata-
-urile indreptate contra Sfintului Ioan Gurd de Aur, in ultimii ani ai vietii lui.

In aceastid atmosferd grea, si in ciuda acuzatiilor calomniocase ce i se aduceau,
si & primejdiilor la care se expunea, Sfintul Ican Gurd de Aur a considerat, ca
este necesard o inviorare, si cd in acest sens trebuie predicat cu si mai multd verva
postulatul evanghelic al dragosiei si al Infelegerii intre oameni §i si arate oame-
nilor foloasele acestora. Tocmai relevarea acestor foloase o urmireste prezenia
lucrare. Si, pentru cd «dragostea» si <«Intelegerea» sint nofiuni inrudite prin
confinut §i prin consecinfele aplicdrii lor practice, sfera celei dintii fiind mult
mai largd decit a celei de a doua, lucrarea va urmdiri nu numai foloasele care
rezultd fn urma unei intelegeri asupra unei probleme disputate ci va expune si
efectele unei intelegeri mult mai largi, ce are loc la niveluri diferite si intr-un
scop mult mai general. ~

Temelul §i necesitatea infelegerii inlre nameni. — La baza intelegerii si bunelor
relatii intre oameni, Sfintul Toan Gurd de Aur agazd in primul rind comunitatea
de origine, toti oamenii avind acelasi sirdmos — pe Adam — creat de fnsusi

Dumnezeu dupd chipul Sdu: «De altfel, Dumnezewx a cdutat prin mii de chipuri
s-0 inrddicineze (dragosiem) in noi, chiar de la inceput. Intr-adevir, tuturor a dat
un singur ocap, pe Adam. De ce nu sintem to}i ficuti din pamint? De ce mu sintem
toti perfecti ca el? Pentru ca $i nagterea i cresterea si faptul de a ne maste unii
din altii sd ne uneascd unii cu altil, De aceea, nici pe femeie m-a facut-o din
pdmint. Fiindcd nu era destul ca sA ne induplece spre intelegere, doar singur
faptul ci sintem cu toti de aceeasi esentd dacd nu vom avea ou toti si acelasi
strdmos, si aceasta a facut (Dumnezeu)» 4.

Pe lingd comunitatea de origine se adaugd si faptul ca toti oamenii isi des-
fdsoard viata in acelasi cadru cosmic, ca ceea ce este comestibil pentru unii este

4. SI. loati Guri de Aur, Omilia XXXIV la [ Corinteni, 3; J. Bareille, XVII, 167; P.G., LXI,
289. Vom clla de alcl inainlc toate textele hrisostomice dupd traducerca Barcllle pe care le-am
conlruniat cu fextul cditiei Migne.

Trebuie precizat ¢, in teologia orlodoxa romdneascd din ullimii 20 de ani, doclrina sociald a
Slintulul loan Gurd de Aur ca si a altor Sfin{i Parinti, a fosl cercetati din dlferite puncte de ve-
derc fir¥ a sc fnlocmi un siudiv care s-o sintetizeze sub toate aspeclele ei, in ceea ce are fun-
damenlal : inlelegerca intre oaimeni bazati pe dragoste. Amintim cileva din aceste studii: Pr.
Prof. I. G. Coman, ldei misionare si sociale innottoare lu Sfingi Trei lerarhi, in «Siudll Teologice»,
1T (1951), nr. 12, p. 100—-107; Idetn. Temeiuri pentriu apdrarea pdcii, in «Studli Teologice», 1V
t1952), nr. 1—2, p. 57—65; ldem, Lupta Sfintilor Pdrinfi impotriva sclaviei, in «Studii Teologlce», V
(1983). nr. 3—1, p. 1556~187 ; Idem, Temeiuri biblicc si palristice periru [olosirea in comun de cdlre
oameni a mijloacelor de fraf, in «Studii Tcologice», V (1558), nr. 9—10, p. 590—601; ldem, PFerso-
nalitatea Sfintului loan Ifrisostom, in «Studii Teolugicc»,' IX (1957), nr. 9—10, p. 595—613; Idem,
1600 de ani de la nasferea Sfinfului loan Gurd de Aur §i a Fericitului Augustin, in «Mitropolia Olte-
nlel», VI (I1964), nr. 9—10, p. 535—536; Idem, Aclualilalea Slintului loan Gurd de Aur, in «Studii
Teologice», VII (1955), 7—8, p. 403—422: Pr. Marin Branisle, Concepfia Sfintului loan Gurd de Aur
despre familie, in «Studii Teologice», 1X (1957), nr. 1—2, p. 125—151; Idem, Elogiul prietentel si picii la
Sfinfii Pdrinti cepadocicni, in «Studii Teologice», 1X (1957), nr. 7—8, p. 453—478; Pr. Serafim Mo-
rozan, 1550 de ani de la moartea Slintului loan Gurd de Aur, in «Milropolia Olteniei», IX (1957),
nr. 11—12, p. 779-788; Pr. llie Ncgoili, Demnifatea thuncii la Sfintul loar Hrisosliom, in «Studii
Teologice», XV (1963), nr. 3—4, p. 210—219; Pr. Mircea Niscoveanu, Docfrina Sfintului loan Gurd de
Aur in comentariul siu la «Predica de pe Munltes (Mafei, V—VII), in «Studli Teologice», XVII
(1965), nr. 9—10, p. 541—556; Pr. Gheorghe A. Nicolae, Teluri morale in predicile despre pocdin{d
ale Sfintului loan Hrisostom, in «Studli Teologice», XVIIT (1966), nr. 1—2, p. 91—99 etc.
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sau poate fi si pentnu altii, cd un singur Dumnezeu poartd de grija tuturor; tutu-
ror le-au fost fncredintate aceleasi adevdruri vesnice si toti sint chemati la moste-
nirea cea vegnicd: «Numaj cu diavolul n-avem nimic comun, dar cu toti oamenii
ayem atitea lucruri comune. Ei au aceeasi naturd ca si noi, locuiesc acelasi péminl,
se hridnesc cu iaceleasi alimente, au iaceltasi Stapin, au primit aceleasi legi, au fost
chemedi la aceleasi bunuri 3,

Tot pentru a trai in intelegere si munire, Dumnezeu a dat primilor oameni
acelasi loc, acelasi grai in ocare sa se inteleaga si care s-a diversificat mai tirziu®.

Avind in vedere inteniia Creatorului care prin toate a voit sd fim o unitate,
Sfintul Iean Gurd de Aur, parafrazind pe Sfintul Apostol Pavel recomanda inte-
legerea pentru pastrarea unitafii astfel: «Deci dacd sinteti zidire (a lui Dummnezeu),
nu trebuie sd vad rupeti inire voi, fiindcd atunci nu veti mai fi zidire. Si, daci
sinte{i aceeasi ardtura, nv trebuie sa va dezbinati, ci sd& va ingradi{i cu acelasi
gard al intelegerii»?. Asadar, intelegerea intre oameni are temeiuri solide si este
absolut necesard. Necesitatea este pusd in lumind i demonstratd de foloasele ei.

1. Pacea, conservarea unitdtii si buna functionare a organismului social. —
a) Folosul imediat si prima consecintd a intelegerii intre cameni, luatd in sensul
ei cel mai larg, este pacea privitd sub toate aspectele: pacea individuala, pacea
obsteasca si pacea cu Dumnezeu. Sfintul Ioan Gurd de Aur observa cd intre pacea
sufleteascd a fiecdrui om si pacea obsteascd existd un raport de determinare in
sensul <a linistea individuald este asiguratd de o pace generala®.

In ceea ce priveste pacea cu Dumnezeu, este de la sine infeles ¢d ea esle
in funciie de prezenta celorlalte doud feluri de pace amintite mai sus, cici dupa
cuvintul Evanghelistului: «Dacd zice cineva: Iubesc pe Dumnezev, iar pe fratele
sau il urdste, mincinos este; penitru ci cel ce nu iubegte pe fratele siu pe ocare-l
vede, nu poate sd iubeascd pe Dumnezeu pe care nu-L vede» (I Ioan IV, 20).

Concepind o lume Iin care si dommeascd dragostea si intelegerea, Sfintul
Ioan Gurda de Aur o descrie fntr-un minunat tablou in care lipseste ouloarea
sumbra a rautdtii si a vrajbei, o lume in care legile si toate mijloacele de resta-
bilire a dreptdfii ar fi inutile: «Si ca sd aflali citd putere are dragostea, s-o
descniem cu cuvintul, céci in fapte nu o vedem aeves, si vom intelege cite bunuri
ar fi dacd ea ar fi din belsug raspinditd peste tot. Atunci n-ar wmai fi nevoie
nici de legi, nici de tribunale, nici de pedepse, nici de osinde si nici de altceva
de acest fel, cici dacd toti ar iubi si ar fi jubiti, nimeni n-ar medreptdti pe albul
cu ceva; iar uciderile si luplele si rdzboaiele si revoltele si rdpirile si furturile
si ldcomiile si, in fine, toate relele ar fi scoase dintre cameni si rdul ar fi cunos-
cut numai din nume» °.

Pirile, calomniile, insullele, dugmaniile, siretlicurile, cursele, tulburarile si
urmdrile lor: judecdtile, amenzile, pedepsele, inchisorile, chinurile gi altele de
genul lor, sint considerate de Sfintul loan Gurd de Aur ca o furtund napraznici
din cauza icdreia oamenii sint nedumerifi, infricosati si {ulburati pind intr-atit
incit nu pot sd mai vada nici pe Dumnezeu. Dacd ar trdi frumos ar putea constata

. Si. loan Gura de Aur, Omilia I calre Antiohieni, 12; Barcille..., 111, p. 37; P.G., XLIX, 33.
Idem, Omilia XXXIV la I Corinteni, d; Bareille..., XVII, p. 170; P.G., LXI. 291.

Idem, Omilia VIII la | Corinteni, 3; Bareille..., XVI, p. 423; P.G., LXI, 72.

Idem, Omilia VII la I Timotei, 1; Bareaille, XIX, p. 422; P.G., LXII, 535.

. Idem, Omilia XXXII la I Corinteni, 5, Bareille..., XVII, p. 138—139; P.G., LXI, 27I.

oz NCow



4 INTELEGEREA INTRE OAMEN! DUPA SFINTUL FTOAN QURA DE AUR 725

mai bine puntarea de griji a lui Dumnezeu, care intocmai unui corabier isi con-
duce corabia prin furtund, dar cu toate acestea, chldtorii nu-1 vidd si mu-l
apreciaza din cauza zguduirilor prea puternice??

Spre deosebire de relele si nenorocirile aratate mai sus, Sfinbul Joan Gura
de Aur afirmd cd pacea si infelegerea sint bunuri care aduc bucurie tuturor !t

Pacea constituie mediul prielnic bunului mers al intregii societdti. Un alt folos
al intelegerii intre oameni, imediat-urmator si in strinsi legiturd cu pacea, este
conservarea unitdtii si buma funcfionare a organismului social. :

Potrivit invataturii Sfintului Apostol Pavel, dupd care Biserica e trupul lui
Hrislos, un organism in a cdrei componeni{d intrd tofi membrii ei, Sfintul loan
Gurda de -Aur extinde analogia la probleme sociale generale. El socoteste orice
neintelegere ca o rand sociala, rand fatd de care nimeni mu trebuie sd fie indi-
ferent, intrucit s-ar putea exiinde asupra intregului organism, molipsind si im-
bolndvind si celelalte membre. De aceea el recomandd o deosebitd atentie pentru
interventfia terapeutici propice, pentru salvgardarea fntregului organism, zicind:
«L-a ranit pe el minia? Nu-1 mai rani si bu, ci scoate tu cel dintli sdgeata! Daxa
noi vorbim wastfel unii catre altii, indatd vom deveni cu tofii sanitosi; dar daca
ne fnarmém munii. impotriva altora, apoi mu mai este nevoie nici de prezenta
diavolufui pentru pieirea noastrim 12,

Toti ocamenii fiilnd membri ai societdtii, ridicarea unuia asupra altuia produce
rand nu numai celui ce este lovit, ri implicit i celui ce loveste: «Deci, pentru ca
pierderea unui madular constituie o slufire obsteascd, iar pastrarea lui constituie
podoaba si frumusete pentru tofi, atunci s& nu ne mindrim si nici sd dispretuim
pe aproapele, fiindcd prin acel madular mic si meluat In seamd, chiar si cel mare
devine frumos si sdndtos. I’rin gene, ochiul este impodobit. De aceea cel ce se lupta
contra aproapelui sdu, contra sa se luptd, céci vitdmarea ce-i cauzeazd nu se intinde
numai pind la acela, ci chiar si el nu va suferi pujind pierdere» 1.

Dezbindrile duc o societate in mod inevitabil la descompunere, fiindca,
dupad ocuvintele Sfintului Ioan Gurd de Aur «prin dezbinari nu nwmai cd intregul
se rupe in mai multe pérti, dar chiar se si pierde in cele din urmd, cici asa
este natura schismelor» 14

Sfintul Toan Gurd de Auwr remarca faptul cd membrii comunitdfii din Corint
s-au dezbinat in mai multe grupdri, nu datoriti unor deosebiri de credintd, ci
datoritd unei neintelegeri provenite din ambitie sau lipsd de dragoste: «Se poate
apoi ca cineva sd fie de acord in cugetdri si sd nu fie de acord in intelegere ca,
de pilda, cei care au aceeasi credintd insd nu sint uniti dupd dragoste. Astfel ca,
dupd cugete sintem uniti cici cugetdm aceleasi lucruri; insd. dupad intelegere nu
sintem uniti deloc — ceea ce s-a intimplat cu acesti corinteni, ca unii preferau pe unul
iar altii pe altul. De aceea zice Aposiolul ca trebuie si fim de acord si cu gindul si
cu intelegerea. Schisma (intre corinteni) nu venise de acolo cd se dezbinaserd in
credimtd, ci pentru c4 se dezbinasera in intelegere dupd ambitia omeneasca 15, Deci
dacd neintelegerile acestea care aveau la bazd vanitatea au provocat asa dezmem-

10. 1dem, Confra adiersarilor viejii tmonahale, 111, 10; Bareille, I, p. 68; P.G., XLVII, 365.
Il. Tdem, Omilia XXVI la Romarni 2; Bareille..., XVI, p. 241; P.G., LX, 639.

inloemild sub indrumarea P. C. Pr. Prof. D, Siiniloac, care a si dat avizul pentru publicare.
12, Vdem, Omitia VIII la Romani, 9; Bareille...., XV, p. 566, P.G., LX, 466.

3. ldem, Omilia XXX la I Corinteni, 4; Bareille.... XVII, p. 110; P.G., LXI, 25{.

14. Idem, Omilia [IT la I Corinteni, 1; Barcille..., XVI, p. 339; P.G.,, LXI, 23. 15. Tbidem.
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bréari, este de la sine inteles ¢d o stare normala nu poate fi conceputd decit intr-un
climat de intelegere. La fel se petrec lucrurile si ia ait nivel.

Familia in care nu existd intelegere esle ca o corabie pc mare in timp de
furtund expusd pericolului afundarii, datoritd neintelegerii dintre conducétorii ei.
Péntru acest motiv, comentind textul din Epistola I c#tre Corinteni (VII, 5): «Si
nu va lipsifi unul de altul decit numai prin bund Intelegere», Sfintul Ioan Guri
de Aur recomandi intelegerea inire soti, zicind: «lInainte de toate fnsid trebuie
preferatda iInfelegerca, pentru c¢d aceasta este .mai presus decit loate celelalte
Iucruri, Cind intr-o casi birbatul si femeia sint dezbinali, apoi acea casi nu se
gdseste in siluatie mai bund decit corabia cea purtatd de valurile mdrii, fiindci
si aici capitanul vasului se afld in neinjelegere cu cirmaciul»18. Intelegerea intre
soti, intre membrii familiei, este condifia fundamentald a bunei convietuiri §i a
mintuirii. «Cdci asifel si aliele vor urma dupd dorintd, iar in cele duhovnicesti
vom avea multd usurinid, purtind jugul acesta al casnicier in  intelegere (ueté
ipevelag) si izbulind in toate vom dobindi bunurile fagiduite noud» 17

Prin urmare, pentrv buna functionare a organismului social, plecind de I
forma cea mai simpla — familia — si extinzindu-ne pind la societatea compusi
din totalitatea oamenilor, injelegerea bazatd pe dragoste trebuie si domine orice
relajie inire oameni. Infelegerea intre oameni este conditia wcresterii §i dezvoltdrii
unui onganism social sdndtos. Pentru aceasta, Sfintul Ioan Gurda de Aur indeammad
Ja smerenie care naste intelegereal® si supunerea fatd de stdpinire pentru buna
ordine in stat1®.

Pacea, unitatea gi buna funclionare a societdtii privitd ca organism sint foloase
ale intelegerii intre oameni §i constituie lotodatd i condifii de dezvoltare optimi
a bunelor raporturi intre cameni; sint tulpini din care r3sar si se ramificd mereu
alte foloase ale intelegerii si ale armoniei.

2, Viata in comun, colaborarea §i intrajutorarea multilaterald. — Acestea re-
prezinta un alt gen de foloase ale intelegerii intre cameni. Constituie forme sau
moduri de viefuire §i interacliune, prin care oamenii pot ajunge la un nivel de
viatd tot mai ridicat, la o viatad tot mai fericita.

a) Viata in comun este forma ideald de convietuire, rezultatul in{elegerii.
Sfintul Joan Gurd de Aur se sratd plin de admiratie pentrv modul de viajd co-
munitarda din epoca apostolicd, cind tofi orestinii se iubeau, erau plini de respect
unul fata de altul, aduceau totul la picioarele Sfintilor Apostoli, erau egali, nu mai
existau diferente sociale, desi trdiau in epoca sclavagistd 2. Vorbind ascultétorilor
sai din Constantinopol, cdrora chiar le propune un astfel de mod de viata, el isi
exprimé@ convingerea cd o societate intemeiatd pe dragoste si in{elegere, pe (%rap-
tate, egalitate si fratietate, avind o comunitate a bunurilor, ar avea cu totul altd
infd{isare, n-ar mai cunoaste mizeria si ar instaura belsugul si fericirea. «Dacd
odinioard, zice el, existenja unei astfel de comunitdti de bunuri, incadrind doar

16. Idem, Omilia XiX la I Corinfeni, 1—2; Bareille..., XVI, p. 564; P.G., LXI, 153.

17. Idem, Omilia XXVI! la I Corinfeni..., 8, Bareille..., XVII, p. 60; P.G. LXI, 221

18. Idem, Omilia XX!! la ! Roman:, 2: Bareille..., XVI, p. 189—190; P.G., LX, GI0O—GII.
19. Idem, Omilia XXI{l la Romani; Bareille..., XVI, p. 201—-202; P.G., LX, 617.

20. Idem, Omilia XI la Faptele Apostolilor, 3; Bareille... XIV, p. 574, P.G., LX, 96--97.
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la 3000 sau la 5000 de credinciosi, a avut rezultate atit de bune si a facut sit
dispara dintre ei sardcia, cu cit mai mari rezultate ar produce extinzindu-se la
o multime atit de mare?» 21

Iintuziasmat de posibililatea infaptuirii acestei {rumoase perspective, Slintul
JToan Gura de Aur exclumd «Oare, n-am face (astfel) pamintul cer b 22,

Sfintul Ioan Gurd de Aur demonstreazi concret si convingitor: «ca infele-
gerea §i conviefuirea laolaltd este cheia belsugului. Luati ca exemplu o casi
compusd din zece copii, o femeie si un barbat, femeia ocupindu-se cu {esutul lini,
hidrbatul aducind roadele muncii sale dinafard. si spuneti-mi in ce caz accasti
familie va cheltui mai mult: dacd to}i membrii trdiesc in comun sau dacd sint
separafi ? Iivident, dacd sint separafi. La zece copii rdspindifi vor trebui zecc
case, zece mese.. Diviziunea este o cauzd de secaluire, injelegerea si unirea voin-
telor sint o cauza de imbogéatire» 23,

h) Colaborarea in toate domeniile de activitate esle un alt rod al intelegerii si
bunelor relafii intre ocameni. Desigur ca in conditiile viefii in comun colaborarea
se impune ca un lucru normal, apare ca o consecintd logicd §i nalurald, insd ea
poate {i §i acolo unde nu existd numaidecit o comunitate a bunurilor.

Conditia primordiald a inceputului si dezvoltdrii unei colaborari esle exis-
tenta unui climat de destindere si intelegere, Colaborarea are loc in urma unui
acord incheiat pe temeiul unei comunitdfi de vederi si in scopul satisfacerii unor
inferese comune. Ea are o -deosebitd valoare pentru intarirea unitdtii si dragostei.

Sfintul Ioan Gura de Aur afirmad cd acolo unde este intelegere si armonie.
forla creste in proportie cu numadrul celor uniti. Astfel mai multi inseamna unul
si unul inseamnd mai multi. Dacd, de pildd, colaboreazi zece persoane, {iecarc
devine carecum inzecit, fiecare se bucurd nu numai de forta sa, ci si de a celorlalti
noud, Fiecare din cei zece are la dispozitie doudzeci de miini, douidzeci de picioare,
il apartin zece suflete, incit, amplificindu-se astfel atit capacitatea de orientare,
de opticd, cit $i cea de actiune, orice problemd va fi usor rezolvatd, greutdiile
vor fi invinse, faré eventualitatea unui risc prea mare. La fel se intimpld si in
cazul a o sutd de insi, la fel cu o mie si la fel cu lumea toatd. Tn intelegere, in
dragoste §i In unire nu existd distantd, nu existd hotare care si degpartd pe oa-
meni, nu existd piedicd in atingerea unui obiectiv.

De aceea Sfintul Ioan Gurd de Aur indeamnd cu tot dinadinsul pe oameni
sd {raiascd In dragosle si intelegere, sd ajunga, 'prin punerea lo un loc a tuturor
fortelor, la realizarea acelui urias bloc de fortd, in fata cdruia sd dispard nevoile
si lipsurile si din ocare sd izvorasca fericirea .

) Intrajutorarea multilaterald. Viata in comun si colaborarea, ele insele con-
secinte fericite ale intelegerii intre oameni, duc prin natura lor la intrajutorarc.

Acolo insi unde nu existd aceste forme de conviefuire sociald, intrajutorarea
este cerutd de virtutea iubirii si de porunca evanghelicd a slujirii aproapelui. Cu
firea slabita de pacat, camenii, lucrind fiecare de wunul singur, cu greu ar putea
sd invingd greutdtile ivite in cale, fie datorita slabiciunii suflelegti, fie neputin-
telor de natura fizica. In aceasta situatie, sigura fortd capabild sd-i scoatd biruitori,

21, Idem, Omilia NI ia Faplele Apostolilor, 3; Bareille..., XIV, p. 875: P.G., LX. 97.

22, Ibidem. 23. Ibidem.

24, Tdem, Omilia LXXVIII la loan, 4; Bareille..., XIV, p. 316—317; P.G., LIX, 425
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aldturi de harul divin, este dragostea si injelegerea intre ei. Ca fiinte dotate cu
inteligentd, ei constatd cd trebuie sd-si acorde reociproc sprijin spiritual si material.

Sfintul Ioan Gurd de Aur a sesizat si aceste doud moduri de intrajutorare,
corespunzatoare celor doud feluri de nevoi sau neputinte legate de natura psiho-
fizicA a omului. Multe sini{ momentele cind fiecare om are nevoie de sprijinul
moral al semenului sdu: la o pierdere mare, la o deceptie, la o nesansi si altelc
de acest gen, precum si in pregitirile pe care le face in vederea unor dobindiri de
ordin duhovnicesc. Pentru aceasta Sfintul Ioan Gurd de Aur indeamnd pe cre-
dinciosi «ca in timpul Postulul Mare sd se asocieze intre ei, precum fac cei siraci
cind organizeaza o petrecere, intrucit de unul singur, nici unul din ei n-are puterea
s-0 facd numai pe cheltuiala sa, de aceea, ca s3 ajungd la bun sfirsit, contribuie
fiecare cu ce poate. Tot asa si credinciogii: datoritd sldbiciunii firii, fiecare separat
cu greu va putea sa reziste ispitelor $i sd ajungd la luminata zi a invierii, vrednici
pentru primirea Sfintelor Taine Ei trebuie si vegheze unul asupra altuia, si sc
ajute reciproc cu un sfat, cu un indemn, cu o dojanad frateascd si prin aceastd grija
generald si sfintd emulatie, s poatd ajunge cu totii la scopul urmdrit .

Sfintul Ioan Gurd de Aur se pronuntd chiar foarte aspru impotriva acelora
care asistd cu nepdsare la greselile fratilor lor, T4rd si intervinad spre a-i determina
sa ny le mai sdvirgeascd sau cel putin si le atragd atentia asupra lor. Unii ca
acestia nu sint vrednici de vreo iertare, pentru cid sint lipsiti de dragoste 2. Dra-
gostea si infelegerea inire oameni fac ca acestia sa-si acorde nu numai sprijin
de ordin moral — spiritual, ¢i si sprijin material, in lupta wu greutdtile vietii.

Aceastd realitate o demostreaza Sfintul Ioan Gurid de Awur, folosindu-se de
comparatia lipicd a societdtii si a relajiilor dintre oameni cu trupul si relatiile
dintre membrele sale. Dupd cum in trup toate organele sufera cind unul este
bolnav si isi aduc contributia spre vindecarea lui, tot asa si In societate, cind este in-
telegere si unire, oamenii, indiferent de rangul social pe woare-1 detin, se ajutd
reciproc, dindu-si sprijinul necesar in lipsuri si nevoi. Iatd cit de frumos grdieste
el despre aceasta : «Intr-adevar, adesea infigindu-se un ghimpe in calcii, tot trupul
simte si se Ingnijeste: si spinarea se inconvoaie si pintecele §i coapsele impreund
se string si miinile $i capul se apleacd §i ochii privesc cu multd atentie, intocmai
ca niste slugi si pézitori, apropiindu-se de piciorul ranit, scot ghimpele infipt+ *".

Ca o concluzie la acest capitol, se poate afirma cd viata in comun, .colaborarea
51 intrajutorarea multilaterald sint trei chei de aur cu care omenirea isi deschide
portile spre belsug si indestulare, sint trei roade binecuvintate ale intelegerii
intre oameni, care fac ca acestia si inteleagd frumusetea viefii, s guste adevarata
satisfactie @ muncii, si se cuncascd mai bine intre ei si sd inainteze spre fericire.

3. Cunoagsterea, comunicarea si imbogdtirea sufleteascd reclprocd i progre-
sul material §i spirituel. — Acestea reprezintd penultimele ramificatii, cele mai
apropiate de virf, pe tulpina foloaselor intelegeri intre oameni.

a) Cunoasterea, comunicarea §i imbogdfirea sufleteascd reciprocd constituie
procese psihice insesizabile, care implicd relatiile personale cele mai intime si mai
adinci si cere nu se pot petrece decit in conditii corespunzitoare cu matura lor.
Comunicarea de la suflet la suflet fnseamma cunoagtere, Incredere, destdinuire,

25. Idem, Omilia X! cdlre Antiohieni, 5; Bareille..., III, p. 203; P.G., XLIX, 126—(27.
26. Idem, Omilia XLIV le I Corinteni, 4;Bareille.., XVII, p. 314; P.G., LXI, 37, 379.
27. Idem, Omilic XXXI la I Corinteni, 3; Bareille.., XVII, p. 122; P.G., LXI, 26l.
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daruire si aocceptare, atitudini ce nu pot avea loc decit acolo unde dragostea conto-
peste si uneste sufletele, iar armonia intelegerii le poarti pe aripile ei. Omul
{raieste, receptioneazd, gindeste, dobindeste o experientd proprie si este capabil
de a impartasi si altora din prisosul sau sufletesc.

In legiturda cu acest fel, Sfintul Iocan Gurd de Awur indeamn# stiruitor la
transmiterea ounostintelor profesionale si de toi felul de la unul la altul, ca
membri ai societdtii, dupd cum in trup fiecare organ comunicd cu toate celelaltc
si este de folos tuturor prin lucrarea sa specificd. Fiecare om aducind in plus expe-
rienta sa proprie si impértasind-o si altora, indeosebi generatiilor mai tinere, con-
iribuie prin aceasta nu numai la binele lor, i si la binele sdu, c#ci, dind altora,
creste si se Imbogéfeste si el sufleteste, pe ¢ind inchistindu-se in sine, dduneazi
si altora si lui insusi: «Tot asa si tu, zice Sfintul Ioan, orice {i s-ar tncredinta,
nu stipini numai tu, fiindcd vei véatdma totul si chiar pe tine insuti mai inainte de
alfii. Dar aceste cazuri nu se vidd petrecindu-se numai cu méadularele trupului,
¢i chiar in toate actiunile omenesti, Cdci, de pilda, dacd fierarul n-ar voi sd Im-
partdseascd nimanui mestesugul sdu, atunci si pe el insusi si pe celelalte mes-
tesuguri le va ruina. La fel si cu lemnarul §i cu plugarul si cu pitarul, precum si
cu fiecare din cei ce pesedd o meserie necesard tuturor, daca ar voi sd nu im-
partdseascd pe altul de mestesug, apoi va duce la pierderca nu numai a altora, ci
si a sa insusi pe lingd ceilaliti»?. Iatd deci incd unul din frumoasele foloase ale
intelegerii intre oameni, care sta la baza oricarui progres.

b) Progresul material yi spiritual. — O lume pasnicd, unitd, o lume in care
oamenii se apropie, colaboreazd, se ajutd, se cunosc si se diruiesc reciproc, are
toate premisele pentiru ca sd progreseze. Fira aceste suporburi, care formeazd o
adevaraté scheld solidd si sigurd, la baza céreia std pacea si buna-intelegere, nu
poate fi conceput nici un progres. Intelegerea si pacea sint temelia progresului.

Comentind textul din Epistola cdtre Romani (XIV, 19): «Deci cele ce sint ale
pdcii sd le urmam si cele ce sint spre zidire reciprocdé», In ocare Sfintul Apostol
Pavel recomandi pacea, respectul si dragostes reciprocd intre ucenici, Sfintul Ioan
Gurd de Aur observd: «Intii se adreseazd aceluia, sfatuindu-l si fie pasnic, iar in
al doilea rind acestuia, ca si nu surpe pe fratele sdu; le-a fiacut insd pe amin-
doud comune prin expresia «reciprocd», arftind ci fard pace nu este usor a zidi» 2.

Intr-0 atmosferd de urd si invidie este cu neputintd de conceput vreun pro-
gres. De aceea Sfintul Ioan Gurda de Aur condamnd invidia care, fntocmai ca un
vierme, roade r#d3cinile progresului si stimuleazid pe credinciosi la o ambitie
pozitiva, constructivd gi stdruitoare spre mai bine, in sensul ca cel de pe urma
sd se strdduiascd sd ajungd pe cel dintli, nu si-l1 frineze din mersul sdu inainte.
«Aceasta constituie o ambitie frumoasi de a imita, nu de a te impotrivi, de a nu
fi indignat de binele altora, ci de a te nelinisti pentru relele tale proprii» .

Pentru progresul in celd duhovnicesti este de asemenea mecesard buna dis-
pozitie, autodeterminarea si acceptarea de bundvoie, liber consimtiti iar nu impu-
nerea gi constringerea, asa cum constatd si Sfintul Toan Gurd de Aur. cind vorbeste

28. Idem, Omilia X la I Corinfeni, 4, Bareille.... XVI, p. 448, P.G., L.XI, 86—87.

29. Idem, Omilia XXV! la Romani, 2, Bareille..., XVI, p. 2tI; P.G., LX, 639.

30. Idem. Omilia XXX[I la | Corinteni, 4; Barellle..., XVII, p. 121; P.G., LXI, 263; Omilia VII
la Romani, 5; Bareille..., XV, p. 535; P.G., LX, 447,
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despre inaintarea in credinid a tesalonicenilor 3. Trebuie, pe de o parte, infelegere
si dragoste peniru a adera la o idee si pentru a ti-o insusi; iar pe de alld parte,
lot dragostea este aceea care determind pogordmintul si nagte rabdarea celor mari
pentru educarea celor mici, a dascalilor peniru instructia ucenicilor lor. Sfintul
loan CGura de Aur subliniaza acest lucru cind afirmé: «Nici un alt medicament
nu poate folosi dascilului ca acesta, nimic nu poate fi mai bun pentru cei mic
ca indelunga-rabdare a celor mari» ®.

De aitlel, progresul spirilual si intelegerea dintre ucenici este singura Dbucurie
a dascélului, se exprimd Sfintul Ioan Gurd de Aur?, si dorinta cea mai mare
pe care a manifestat-o Insusi Mintuitorul in rupgfciunea Sa cétre Tatdl, inainte
de a fi prins si rastignit (Ioan XVII, 21—-23).

Din cele expuse, reiese limpede cd progresul material si spiritual reprezintd
virful piramidei {uturor foloaselor inlelegerii intre cameni.

4. Mintuirea. — Dacéa fericirea esle in dependen{d de dragostea si intelegerea
pe care oamenii le promoveazd sau nu intre ei, la fel si fericirea in viata vegnicd
depinde tot de sinceritatea si intensitatea dragostei si intelegerii in aceastd viata.
" Pe lingd mintuirea realizati de Mintuitorul prin rastignirea si invierea Sa,
este. necesard mintuirea subiectiva, pe care si-o realizeaza {fiecare crestin, liber si
independent, intdrit de harul divin primit prin Sfintele Taine. Mintuirea subiec-
tivd este definitd ca o conlucrare a credinciosului cu harul. Ea este in functlie de
natura faptelor lor, care apropie sau indeparteazd pe Dumnezeu de noi.

Sfintul Toan Gurd de Aur subliniaza aceastd idee cind sustine cd infelegerea
;i pacea inire oameni, constituie prezenta lui Dumnezeu intre noi: «Dacd noi vom
cduta s& fim pasnici Tntre noi si in noi insine, si Dumnezeu va fi cu noi; dar daca
ne vom ridica cu rézboi unii impotriva altora, atunci Dumnezeul pécii nu va fi
cu noi» M, Pe de altd parte, tot dragostea este aceea care face ca noi sd rdminem
in Dumnezeu, dupd cum a spus insusi Mintuitorul *.

- De aceea Sfintul Ioan Gurd de Aur ne indeamnd la dragoste §i intelegere.
pentru ca sd ne asigurdm si fericirea in aceastd via{d si fericirea vesnicd si min-
luirea, cind spune exhortativ: «Aceastd (dragoste) deci s-o avem jfnainte de toate.
cn asifel, prin ea,.sd ne bucurdm de bunat&file prezente ca si de cele viitoare» *.

Prin dragoste si intelegere putem sd agonisim mintuirea nu numai pentru
noi, ci i pentru cei rdposati, ori de ciie ori, din aceeasi dragoste, vom face milos-
tenii si vom inalta rugdciuni fierbin{i ciitre Atoiputernicul Dumnezeu, pentru ierta-
rea pédcatelor lor %7, Acestea sint minunile dragostei si Tnielegerii intre oameni.

Sfintul Ioan Gurad de Aur, traitorul adinc al invatdturilor evanghelice i
marele orator din Orientul crestin al secolului al IV-lea si inceputul secolului el

31, Idem, Omilia V la I Tesaloniceni, 1; Bareille..., NIX, p. 233; P.G.. LXII, 123,
12, Idem, Omilia X la 1 Tesaloaiceni, 2: Bareille..., XIX, p. 201: P.G., L.X11, 157,
%, Wdem, Omitia V la Filipeni ; Bareille.., XVIII, p. 505 P.G., LXII, 203

3. ldem, Omilia X1V Ia Filipeni, 3, Barellle...,, XIX, p. 7; P.G. LXIIl, 266.

¥ ldem. Omilia LXXVII la loan, 1; Bareille..., XIV, 297; D.G., LIX, 415,

36. Idem, Omilia XXV la [ Corinfeni, 4; Barcille..., XVI1, p. 39, P.G.. LXI, 212,
37. 1dem, Omilia 1V la Filipeni; Bareille...,, XVIII, p. 489—490; P.G., LXII, 203-—-204.
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V-lea, a criticat de la indl{imea amvonului patriarhal, toate racilele secietitii con-
lemporane lui.

Pin3 sd cadd pentru toldeauna victima intrigilor, invidiei si rdutatilor dus-
manilor sdi, el a militat din rdsputeri pentru curatirea moravurilor si pentru instau-
rarea unei lumi noi, cldditd pe principiile durabile ale dragostei si intelegerii intre
oameni.

Dragostea si infelegerea slau la temelia marelui turn al fericirii omenesti. Pe
dragoste si in{elegere se inaltd loate avantajele intocmai ca o clddire cu multe
ctaje, fiecare avind legdtura cu celelalte toate. Fard ele nu poate exista nici
un din avantaje, dupd cum nu pot exista pértile superioare ale unei cladiri
[ard temelie,

Privite sub raportul valorii, cuvintele Sfintului Iecan Gurd de Aur au o in-
semnitate deosebitd. Omenirea in majoritatea ei covirsitoare, tinjeste si astari
dupéd pace si unitate, si, ingrozitd de ororile rdzboaielor, se Impotriveste cu toate
fortele ei, celor ce vor sd le declanseze. Lumea intreagid doreste dreptatea, egali-
tatea si frajielatea, bunuri care nu pot fi gisite decit acolo unde se duce o viata
de obste, unde se beneficiazd de avantajele acesteia. /

In conditiiie actuale de dezvoltare uluitoare a stiintei si tehnicii, este necesari
si se impune din ce in ce mai mult colaborarea multilaterald si intrajutorarea
reciprocd. Si astdzi, ca si pe vremea Sfintului Toan Gurd de Aur se ridicd milioane
de glasuri care strigd : «ne e foame», «ne e sete», «murim», si care asteaptd ca o
mand cereasca ajutorul fratilor lor Mai mult ca coricind oamenii de azi sint dornici
sé se apropie, sd comunice, S8 se cunoascd., sd se impartaseascd reciproc din bhogitia
si- experienta lor sufleteasca.

Toate aceste deziderate sint usor de implinit cind dragostea si intelegerea
cuprind inimile tuluror. La nivel individual cetdfenesc, este necesar si dispard ura,
dusménia, invidia, insugirea nedreaptd a bunului altuia $i a celui obstesc si se
impun respectul si slujirea reciprocd. La nivel internafional este de dorit aceeasi
intelegere la masa discufiilor. De multe ori intelegerea inseamnad indepirtarea de
egoism si renuntare reciprocd, Numai in acest fel, omul va pasi vertiginos cétre
culmile progresului, cédtre o viatd tot mai buni si va pulea sd se bucure de feri-
cire si in aceastd viatl §i in cea viitoare.

Pentru inaltele sale idei moral-sociale, intemeiate intotdeauna pe Sfinta Scrip-
turd, Sfintul Ioan Hrisostom r&mfne un umanist arestin al tuturor vremurilor.




Doctorand Ioan N. Surubaru

RELATIA DINTRE HRISTOS SI DUHUL SFTNT
IN VIATA BISERICII*

Actualitatea temei §i modurile in care este privitd azi. — Analizind modul in
care diferitele confesiuni crestine privesc relatia dintre Hristos si Duhul Sfint in
viata Bisericii, se constatd puncte de vedere diferite, care reflectd si structuri ecle-
ziologice diferite.

Concepfia protestantd, in care Hristos este considerat distant de _Bisericé,
afirma cé, dupa indl{area Sa la ceruri, Hristos nu mai poate fi prezent in Bisericé si
in credinciosi, c¢i Duhul Sfint eonstituie forma spinituald a prezentei lui Hristos in
continuare in Bisericid. Tnsid aceastd prezentd exclusivd a Duhului in credinciosi fa-
ciliteazd respingerea Bisericii ca realitate vazutd si acceptarea unilaterald a unui
spiritualism creslin individualist. De altd parte catolicismul s-a abfinut sd accen-
tueze prezenla Sfintului Duh, deoarece aceastd prezentd nu poate fi ugor circum-
scrisd numai in anumite persoane ierarhice din Bisericd, pentru cid El este prezent
in toti cei ce cred in HMristos. Catolicii socotind totusi pe Hristos distant fatd de
Bisericd, s-a ajuns la un hristomonism ecleziologic bazat pe autoritatea vicarului
Iui Hristos pe pamint, fapt care a dus la scidderea \;it'alitétii spirituale a Bisericii.

Atit In teologia protestantd cit si in cea calolicd, Duhul Sfint a fost gindit
separat de Hristos si asezat pe un plan inferior Tatalui si Fiului, mai ales datorita
invataturii pe care o promoveazd ambele confesiuni prin «Filioque». Aceastd fnva-
téturd gresitd a dus in mod exagerat la institutionalizarea Bisericii Catlolice prin
hristocentrism si prin putina importanid acordati Sf{intului Duli, si la individua-
lismul protestant certificat in mod inexact ca rod al Duhului Sfint si ca expresic
a legdturii invizibile, dar si izolate cu Hristos.

«Individualismul pretins pnevmatologic, neavind pe Hristos, intrucit nu zideste
pe credinciosi in trupul lui Hristos, nu are mici Duhul lui Hristos ; institutiona-
lismul nepnevmatologic, neavind Duhul lui Hristos, nu are mici pe Hristos ca pre-
7entd eficientd indestulatoare-!.

Separarea Duhului Sfinl de Hristos in viala Bisericii se datoreste faptului cé
prin «Filioque» se identificd Tatil si Fiul intr-o unitate, care nu poate afea decit
.caracter de {iin{d comund, deosehitd de fiinta Duhului intr-o anumitd masura. «Céci
prin «Filioque» Duhul e privat de ceva propriu Divinitdtii — de calitatea de cauzd —
si expulzat din Divinitatea deplind si pus pe un plan inferior. Duhul Sfint nu mai
este deplin omousianic cu Tatal si cu Fiul; de aceea nici relatia Lui cu Fiul nu mai
poate fi perfectd» 2.

*

Aceasld lucrare de seminar, suslinuld in cadrul cursurilor de docloral iu leologie, a fosl
intocmitd sub indrumarea D.C Pr. Prol. D. Stidniloae, care a si dal avizul penlru publicare.

I. Pr. Prof. D. Stdniloae, Relafiile lreimice gi ¢iafa Bisericii, in «Ortoﬂoxia», XVI  (1964).
nr. 4, p. 523. 2. Ibidem, p. 524,
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Si unii si altii dau dovada de o insuficientd invataturad despre Hristos si Du-
‘bul Sfint, precum si despre o relajie reald intre Hristos si Duhul Sfint in viata
‘Bisericii. Hristos e distant in amindoud confésiunile, pentru cd amindoud au uitat
practic de Duhul Sfint prin Care e prezent. Hristos.

Din aceste constatdri au izvorit in ultima vreme preocupdrile si reflectiile teo-
{ogice asupra acestei teme, precum si interesul unor teologi pentru elucidarea ei pe
plan ecumenic. Congresele teologice si intilnirile fritesti interbisericesti generate de
-ecumenismu] contemporan, se ocupda de aceastd problemd sub unul sau altul din
.aspectele ei pentru a restabili echilibrul intre rolul lui Hrnistos si al Duhului Sfint
in viata Bisericii. Figuri marcante de teologi isi pun din ce in ce mai frecvent in-
‘trebéri cu privire la relatia dintre cele doud Persoane divine si cu privire la lucra-
rea lor In Bisericid, cdutind si gaseascd solutii adecvate cu spiritul Sfintei Scripturi
si cu scrisul patristic. )

In acest sens sint eiocvente intrebdrile firesti pe care si‘ le pune Dr. Lukas
‘Vischer cu privire la relatia dintre hristologie si pnevmatologie pe de o parte, iar
:;pe de alta, cu privire la consecintele doctrinei protestante despre Sfintul Duh si a
Jucrarii Lui pentru ecleziologia protestanta?d.

Un teolog englez (prezbiterian) cu renume, Thomas F. W. Torrence afirma ca
-«e foarte important ca noi s&@ gindim pe Duhul in relatia sa indisolubild cu Fiul,
-ca Duh al lui Dumhezeu Care a exprimat Cuvintul si pe Fiul intrupat, ca Duh
:Care In si prin Hristos cel rastignit si inaltat sustine de la Inceput pina la sfirsit
i duce la desdvirsire opera creatoare si rdscumpdratoare a Sfintei Treimi...» 4.

Sint vrednice de amintit §i afirmatiile facute de Pastorul Visser't Hooft la cea
-de-a 19-a Adunare generala a Aliantei Reformate Mondiale, tinutd la Francfurt, in
august 1964. Cu aceastd ocazie, el a gdsit cuvinte miscdtoare pentru a marca «acea-
-8td imensd nevoie de Duhul Sfint», pe care o incearcd crestinii pe drumul recon-
«cilierii. «In cursul acestor ani — continud el — noi toti am vorbit adesea de rein-
-noirera Bisericii. Insd ne-am dat noi, oare, seama cd o reinnoire nu poate fi trezita
-decit prin Duhul Sfint? Nu este, oare, un semn de primejdie cd noi putem vorbi
-de reinnoire, avind idei atit de vagi asupra Duhului Sfint ? Nu sint, oare multe din
.comunitatile noastre in situatia ucenicilor luji Ican, intilni{i de Sfintul Apostol Pa-
'vel la Efes, care ignorau existenta Sfintului Duh ? Sau dacd ele au auzit vorbin-
«du-se despre aceasta, nu se prezinti ele ca si cum nu s-ar putea adresa Lui deoa-
Tece nimeni nu vorbegte catre cineva caruia nu I-a fost prezentat in mod personal ?...
«Este de la sine inteles ca Ortodoxia, totdeauna credincioasa teologiei sale foarte
‘bogate despre Duhul Sfint, consunid cu acest mod de a privi reinnoirea Bisericii.
“Traditia orientald insistd asupra prezentei Duhului Sfint prin care se exerciti ac-
tiunea lui Hristos pream:érit in noua umanitate 5.

De relatiile dintre Hristos si Duhul Sfint, precum s$i de aplicarea ei in viata
Bisericii depinde echilibrul intregii ecleziologii, care este in acelasi timp hristocen-,
tricd si pnevmatocentrica. Iar viata Bisericii este viata intensd fn Hristos si Duhul
iar prin Ei in Tatal. ‘ '

Ortodoxia, ca pdstritoare a invatidturilor revelate de Domnui Hristos si a ce-
lor stabilite in Sfintele Sinocade de catre Sfintii Parinti, s-a ferit de a explica Bi-

3. Tbidem, p. 504, 4. Ibidem, p. 523.
5. «Unitas», XVIII;e année, vol. XI, Nr. 69, 1965. iascicule I, p. 7.
/
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serica dintr-un punct de vedere exclusiv hristologic sau pnevmatologic. Biserica:
este Trupul lui Hristos, numai intrucit acelagi Duh al Fiului a adunat toate madu--
larele ei in Hristos ca frati ai Lui ¢i ca frafi intre ei si fii ai Tatalui dupa har. Cu
tocte acestea, si in ecleziologia ortodoxa s-au facut simtite in ultimii ani unele
péreri teologice care intr-o oarecare masurd se abat de la invdtdtura Sfintilor Pa-
rinti in ceea ce priveste rolul acordat Duhului Sfint in viata Bisericii.

Pe aceastid linie se inscrie pdrerea teologului ortodox rus Vladimir Lossky,.
dupi care raportul lucrarii lui Hristos si a Duhului Sfint in Bisericd se prezinti:
astfel : Hristos realizeazd Biserica numaj ca unitate, iar Duhul Sfint numai ca di-
versitate ; Duhul Sfint diversificd ceea ce Hristos unificd, desi el afirmd mai de-
parte cad in aceastid diversitate domneste o unire perfectd®. Prezentind unitatea in.
Biserica, drept unitate de natura, iar diversitatea ca o diversitate de persoane, im
care Hristos este principiul unitdtii de naturd, iar pe Duhul Sfint il prezinta des-
pdrtit de Fiul in lucrarea din Biserica, ca principiu al diversitdtii personale, VI.
Y.ossky finlesneste concluzia cd Fiul in Treieme, nu e o persoand, ci natura, iar-
Duhul Sfint nu are si natura divind cea una, ci reprezintd in exclusivitate prin--
cipiul personal 7. '

Dupé invitdtura cea dreapti a Bisericii Ortodoxe, fundamentati pe Sfinta:
Scripturd si pe Sfintii Parinti, atit prin Hristos cit si prin Duhul Sfint se realizeaza
Biserica atit ca unitate, cit si ca diversitate. Hristos si Duhul Sfint lucreaza, intr-o-
unire perfectd si nu separat. existind intre ei si o unitate de fiintd si o relatie per-
sonald. Aceastd unitate perfectad intre Hristos si Duhul Sfint care constituie ade-
varata Bisericd si sustine viata intregii comunitdti ecleziale intr-o intimd comuniune-
de credin{d, nddejde s5i dragoste, isi are raddcina adincd in indisolubila unire ce-
existd intre ei In planul intertrinitar®.

RELATIA INTRE HRISTOS SI DUHUL SFINT IN SFINTA TREIME

Dumnezeu este Dumnezeirea unicd dupad fiintd si intreitd dup&d ipostase®.
Dumnezeirea se distinge in chip nedespartit in Trei Persoane, iar Persoanele se
unesc, raminind deosebite, intr-o singurd fiintd. In unitatea treimica fiecare Per-
soana isi pdstreazd caracterele personale si in acelasi timp participid la substanta:
comund, absolut in mod legal. Fiul si Duhul Sfint sint egali in demnitate cu Tatal
i identici cu El in substantd. Sfintul Grigorie de Nazianz aratd aceasta prin urma--
toarele cuvinte : «Tatdl este Tatd si El este fira de inceeput fiindcd nu este din:
altul. Fiul este Fiu si nu este fird de nceput, cici El este din Tatal. Iar dacé iet
inceputul de la timp, atunci El este fird de inceput, cdci Ficétorul timpurilor nu-
este sub timp Duhul Sfint cu adevédrat este Duhul care de la Tatdl purcede, insi.

6. VI. Lossky, A. L'image e¢f a ia ressemblance de Dieu, Aubier Montainge. Paris, 197, p..
171—177 ; ldem. La conscience catholique : Implications anthropologiques du dogme de UEglise, in.
«Contacts», XV-e aunée, Nr. 42, 1963, p. 80—85:. Ildem, Théologie " dogmatique, in «Messager de-
L'Exarchant du Patriarche Russe cn Europe Occidentale», XI1 année, 1964, nr. 46—47, p. 9.

7. Pr. Proi. D. Stauiloac, Sfintul Duh si sobornicitatea Bisericif, in «Ortodoxia», XIX (1967),..
nr. |, p. 45, 48; ldem, Din aspectul sacramental al Bisericii, in «Studii Teologice», XVIIT (1966),.
ar. 9—10, p. 543. 8. Pr. Prol. D. Stiniloae, Relafiile treimice..., p. 506., N

9. 8f. Grigorie de Nazlanz, Cuviniarea 39; slg & & pda, 11, P.G, XXXVI, 345 . C.
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nu in felul Fiului, cdci nu provine pe calea nasterii, ci '‘pe cea a purcederii»!?. Na-
sterea Fiului si purcederea Duhului, sint intr-un fel oarecare simultane, una impli-
c¢ind pe cealaltd. Duhul prin Fiul ne ridica la Tatal, in Care noi descoperim unitatea
celor Trei. Dupd invatitura Sfintului Vasile cel Mare, Tatil se descoperd prin Fiul
fn Duhul. Numele divine care ne redau viata celor Trei izvordsc din Tatal prin Fiul
fn Sfintul Duli. «Tatdl este izvorul, Fiul manifestarea, Duhul este forta care mani-
festd. Astfel Tatdl este izvorul intelepciunii, Fiul intelepciunea insisi, Duhul forta
care ne apropriazd intelepciunea. Tatal .este izvorul iubirii, Fiul iubirea care se
descoperd, Duhul iubirea realizati in noi» 1.

Intre Fiul si Duhul existd o relatie eternd de stralucire a Duhului prin Fiul,
care se deosebeste de purcederea sau de venirea Lui la existentd din Tatil. Totusi,
intre nasterea Fiului din Tatil si purcederea Duhului Sfint din Tathl existd o strinsd
relatie, dupa cum si intre ele si stralucirea Duhului din Fiul. Q relatie strinsa existd
si intre strdlucirea eternd a Duhului prin Fiul si trimiterea Lui fn lume prin Fiul.
Duhul strélucind prin Fiul ca Duh Sfint §i Fiul facindu-L cunoscut in calitate de
Fiu, este cu neputintd si cugeti la Duhul Sfint fird si te gindesti la Fiul prin care
straluceste si nici la Fiul fird Duhul pe care Il manifestd. Sfintul Vasile cel Mare
afirmA cd «Fiul este cel ce face cunoscut prin Sine si cu Sine pe Duhul care pur-
cede din Tatal~» 2.

Fiul si Duhul sint intr-o relatie deosebitd de cea in care sint amindoi cu Ta-
tal. Ei sint intr-un fel de reciprocitate care exclude pentru Fiul o pozitie aseménd-
toare cu a Tatdlui fatd de Duhul. Reciprocitatea intre Fiul si Duhul, redatd prin
expresiile «prin Fiul» si «prin Duhul», exclude pozitia de cauzi a unuia fata de altul,
cdci in acest caz persoana in pozitia de cauzd n-ar mai putea fi mediu pentru cea-
lalta. Tatil, in calitate de cauzd, nu este mediu de trecere pentru nici una din cele-
lalte doud persoane, dupd cum Fiul nu poate fi si cauzd si mediu de trecere a
Duhului.

Intre Fiul si Duhul existd o legdturd personald speciali. Duhul nu frece in
Treime mai departe de Fiul, nici nu purcede faria legaturd cu nasterea Fiului, ca
s& ramind aldturi de Fiul o relatie personald cu Fiul, ci este din Tatal pentru Fiul
si impreund cu Fiul, prin Fiul. Fiul nu poate avea pe Duhul asemenea Tatdlui, ca
sd-L purceada din Sine ca si Tatdl ci ca Cel ce-L are pe Duhul in calitate de Fiu1s.
Duhul Sfint purcede din Tatdl si se odihneste in Fiul sau ramine in Fiul, asa dupa
cum citim in Evanghelia Sfintului loan : «peste Care vei vedea Duhul pogorindu-se
si rdminind peste Dinsul, Acela este care boteaza cu Duh Sfint» (I, 33).

Peste Fiul ndscut din Tatdl, odihnindu-se Duhul care purcede din Tatil, se
manifestd o unitate tripersonald deosebitd de cea fiintjald. Prin aceasta se mani-
festd unitatea dintre Duhul si Fiul si unitatea intre Tatal si Fiul. «Odihna» sau «ra-
minerea» Duhului peste Fiul, sau in Fiul inseamnid nu numai unirea unuia cu altul
in planul eternitatii, ci si unirea lor in ordinea temporala.

Prezenta lui Iisus Hristos este totdeauna marcatd de odihna Duhului asupra
Lui, si prezenta Duhului inseamnd prezenta lui Hristos asupra Ciaruia se odihneste.
Duhul este Cel care strialuceste, adicd st3 ca o lumind asupra lui Hristos, iar Hristos
este Cel care ne este pus in lumind de Duhul..» 4,

10. Ibidem, 12. col. 348 B. Il. VIi. Lossky, Theologie dogmatique..., p. 10l.
12. Pr. Prof. D. St¥niloae, Relatiile treisice..., op. cit, p. 510.
13. Ibidem, p. 5I6. 14. ITbidem, p. 512.
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Duhul Sfint este iubirea Tatalui fatd de Fiul, Care, agezindu-se asupra F\iu—‘
lui, se intoarce ca iubire a Fiului spre Tatil. Aceastd relatie indisolubild intre Fiul
si Duhul in Treime o exprima Sfintul Grigorie Palama, zicind : «Cuvint fira Duh
nu poate cugeta cineva dacd are minte. De aceea si Cuvintul lui Dumnezeu din
Dumnezeu are pe Duhu] Sfint fmpreund iesind din Tatdl.. Iar Acel Duh al Cuvin-
tului suprem e ca o iubire negriditd a Nascdtorului fatd de Cuvintul nascut in mod
negrdit. De El se foloseste si Cuvintul si Fiul preaiubit al Tatalui fatd de Ndascdto-
rul, dar ca avindu-i impreund iesit din Tatdl si odinindu-se in El prin unitatea
firii...» 15,

Fiecare relatie intre doud persoane implicd si pe a treia. Unirea intre Fiul si
Duhul constd mai intfi in faptul cd Duhul «strialuceste» din Fiul, apoi cd Fiul ca
Cuvint rdsund din Duhul. Duhul Sfint purcede, curge continuu de la Tatal la Fiul
si strdluceste Tatdlui din Fiul in Care se odihneste si radmine etern intre Tatd! si
Fiul. Duhul ramine peste Fiul, il pdtrunde si strdluceste din El, dar si invers: Fiul
strdluceste Tatdlui in lumina Duhului. Fiul si Duhul sint impreunid revelatia Ta-
tilui ca forma filiald si de comuniune a plenitudinii divine, avindu-si cauza in
Tatil si stind intr-o legdturd dinamicd cu plenitudinea paterni s ¢

Sfintul Ioan Damaschin vorbeste de perihoreza trinitard care, aplicatd la Fiul
5i la Duhul, inseamna o trecere a Duhului prin Fiul si a Fiului prin Duhul. In peri-
horezd e inclus si Tatal intrucit Duhul trece prin Fiul purcezind din Tatal si in-
torcindu-se spre El, si Fiul prin Duhul nascindu-se din Tatil si intorcindu-se spre
El. Fiecare persoani divina manifestd plenitudinea divina intr-o form#& care se re-
simte de trecerea prin celelalte, de relafia interioara cu celelalte 17.

Chiar in relatiile incomunicabile ale celor trei persoane divine, subgzistd o uni-
tate minunati de lucrare in orice act.

REFLECTAREA RELATIEI DINTRE HRISTOS SI DUHUL SFINT IN BISERICA
1 1

Relat"ia dintre Fiul si Duhul Sfint pe care am urmadrit-o in cadrul treimic se
reflectd din abundenta si in relatia Treimii cu fipturile in interiorul Bisericii. Du-
hul pornit din Tatil strdluceste acum din Fiul nu numai Tatdlui, ci si oamenilor,
umplind pe credinciosi de afectiunea filiald a Fiului fatd de Tatdl, asa cum El este
si manifestarea iubirii paterne fatd de lume. Duhul de care ii umple Fiul pe credin-
ciosi e acelasi Duh al Tatilui ce se odihneste asupra Fiului i se intoarce de la Fiul
spre Tata) 18,

Lucrarea comund a Fiului si a Sfintului Duh precum si rodirea ei in Biserica
se poate exprima astfel : Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu a imbracat natura, firea
noastrd omeneascé, a indumnezeit-o si a indltat-o la cer, ficindu-se intiiul rod si cap
al Bisericii. Duhul Sfint. prelungind prin Bisericd, prin Taine, intruparea Dom-
nului, va indumnezei de aici 4nainte fiecare madular, fiecare persoani in parte,
dupa chipul lui Hristos.

N

T
15. Antropologia Sfintiiui Grigorie Palama, Paris, Ymca — Press, 1950, p. 365, apud. Pr.

Proi. D. Stiniloae, Relafille treimice..., p. 5!6.

16. Pr. Prof. D. Stiniloae, Crileriile prezenfei Sfinfului Duh, in «Studii Teologice» XIX
(1967), nr. 3—4, p. 114—I115. 17. Pr. Prof. D. Slaniloae, Relafiil¢c freimice..., p. 521.

13. Pr. Prof. D. Stiniloae, Criferiile prezenfei..., p. 117.
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Biserica, fiind Trupul tainic al lui Hristos, posedd totodatd si plindtatea Du-
hulai Sfint, Care pe toate le desdvirseste. «Orice crestin este un midular al Trupu-
lui tainic; dar ca persoand el este o fiintd care cuprinde si rezumi in sine fnsu-
sirile Bisericii. Privit din acest indoit punct de vedere, nu se poate face o despéartirer
intre aspectul de «hristofor» si cel «pnevmafor» al membrului Trupului tainic ;
Dimpotriva o calitate implicd pe cealalti»®. El, Duhul Domnului, a fost trimis la
Cincizecime in numele Fiului, lucreazd prin Cuvintul Evangheliei lui Hristos si in
Tainele Bisericii, ficind din Bisericd un mediu divin si de viatd, din care fiecare
partas va sorbi, ca din izvor, din bog\étia dumnezeiascd a Trupului lui Hristos, va
creste in acest mediu divin, pentru ca toti si ajungem 1la virsta plinatdtii lui
Hristos.

1. Prezenta inseparabild si neconfundabild a lui Hristos si e Duhului Sfint in
lucrarea lor comund din viafa Bisericii. — Biserica este Tucrarea Fiului si a Duhu-
Jui Sfint trimisi in lume de Tatdl. Taina Cincizecimii este tot asa de importantd
ca si aceea a Rascumpirarii, incit opera indumnezeitoare a Duhului §fint este o
urmare indispensabild a operei rascumparitoare a 1ui Hristos. Lucrarea lui Hristos
in viata Bisericii este totdeauna raportatd la Tatdl, Implinindu-se dupéd vointa Lui
supremd. Insd ea nu este realizabild decit prin puterea si prin harul Duhwului Sfint
care face prezenta lui Hristos actuald si permanentid in Biserica. Hristos este capul
unic al Trupului Sdu prin Duhul, care realizeaza continuu unirea deplinda a ‘tuturor-
in Dumnezeu. :

Hristos si Duhul Sfint lucreaza in Biserica in mod inseparabil. Cele doud Per-
soane divine sint de negindit una fara alta; ele se conditioneazd reciproc si sint
prezente una in alta fird ca totusi s se confunde. Propriu-zis ele nu sint decit o
singura iconomie a Sfintei Treimi indeplinitd de céle douad Persocane divine trimise
de Tatdl in lume» 2,

O ecleziologie nu se poate intemeia in chip unic pe intrupare cum afirma
unele confesiuni crestine. Aceasta inseamnd o nesocotire a Cincizecimii si o redu-
cere a rolului Sfintului Duh in Bisericid. Lucrarea Duhului Sfint este nedespartita
de aceea a Domnului Hristos, insad are specificul propriu al Duhului ca Duh al co-
muniunii §i al unitdtii in diversitate. In viata Bisericii, intre Hristos si Duhul
Sfint existd o relatie intimd de egalitate si reciprocitate. Noi nu putem primi pe
Duhul Sfint fira a fi membri Trupului lui Hristos si nu putem numi pe Hristos
Domn, adicd a avea constiinta Divinitatii Sale, decit prin Duhul Sfint. Opera lui
Hristos este intr-adevar inseparabili de cea a Duhului. Sensul Bisericii ca Trup al
Iui Hristos este sa constituie locul unei Cincizecimi perpetui ca unitate organicd si
substantiald a trupului, cireia Hristos ii este totodatid capul. In Hristos si prin El,
Duhul Sfint deschide fiecarui credincios cdtre Tatdl o cale unicd de Indumnezeire.

Am aridtat c3 in Sfinta Treime, intre nasterea Fiului si- purcederea Duhului,
existd o relatie de conditionare reciproca, pastrindu-si fiecare Persoand divind spe-
cificul. Aceeasi relatie existd intre Hristos si Duhul si in viata Bisericii. Aspectul
hristologic al Bisericii adicad cel obiectiv, sacramental, §i aspectul ei pnevmatologic,
adicd subiectiv, personal profetic, se afla intr-un raport de reciprocitate si de Im-

19. Prof. N. Chijescu, Sobornicilatea Bisericii, in «Studii Teologicer, VII (1955), nr. 3—4,,

P. 155
20. Lossky, 4 L'image et a la ressemblance de Dieu..., p. 107.
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plinire mutuald ®. Hristos nu este separat si nu lucreazd separat de Duhul Sfint
si nici Duhul Sfint, de Hristos. Pretutindeni sint prezenti inseparabil, fira ca to-
tusi 53 se confunde In lucrarea comund din viata Bisericii §i in credinciosi.

Sfintul Apostol Pavel aratd legitura intrinsecd dintre Iisus Hristos §i Duhul
Sfint cind afirmd cd Domnul este Duhul si unde este Duhul Damnului, acolo este
libertatea (II Cor. III, 17). In Bisericd i in membrii eji, Hristos si Duhul lucreazd $i‘
se manifestd intr-o interioritate reciproca, Fiul mijlocind actiunea Duhului, iar Du-
kul Sfint ficind transparent pe Fiul. Prezenta inseparabild si neconfundabild a lui
Iisus Hristos si @ Duhului Sfint in lucrarea lor din Biserica cea una, sfintd, sobor-
niceascid si apostolicd, o amintesc si Sfintii Parinti.

Sfintul Chiril al Alexandriei vorbeste despre Duhul Sfint, ca Cel prin care
lucreaza Hristos in Bisericd §i in credinciosi : «Dumnezeu — Cuvintul salasluind
fn noi si aflindu-se in noi prin Duhul Sfint, noi urcdm la demnitatea Infierii, avind
in noi pe Fiul insusi, dupd care ne si modeldm, prin participarea la Duhul, si urcind

20

la acelasi chip de indrazneala, indrdznim sa zicem «Avva, Parinte» 2.

Duhul Sfint interiorizeazd pe Hristos in noi si ne ajuta si-L patrundem in
chip spiritual pentru a descoperi in El cuvintul vietii si plenitudinea divina 2. Du-
hul ne face si sesizdm la lumina credinfei toate bogatiile spirituale ale Bisericii si
ne ajutd si ne unim cu Hristos, devenind madulare ale Trupului Lui. Fiul este lu-
mina iar Duhul este iradierea ei sau capdtul producidtor de rezultat al lumii si de
aceea Duhul este Cel prin care Fiul insusi lumineaza.

Reciprocitatea dintre Iisus Hristos si Duhul Sfint o aratd si Sfintul Grigorie de
Nisa prin raportul intre Sfintul Mir si suprafate trupului: «Sensul ungerii este sa
semnifice in mod tainic lipsa oricadrei distante intre Fiul si Sfintul Duh. Caci pre-
cum intre suprafata trupului si ungerea cu Sfintul Mir, nici ratiunea, nici simtirea
nu afld nimic la mijloc, asa in unirea Sfintului Duh cu Fiul nu este nici o distanta,
incit cine voieste si se atingd prin credintd de Fiul, trebuie sd ia intii contact cu
Mirul. Céci nu este vreo parte (a Fiului), care sd fie goald de Duhul» 24,

Cuvintul lui Dumnezeu ia asupra Sa umanitatea ficind-o sd subziste in El;
Duhul umple umanitatea lui Hristos, ungind-o cu ungerea Sa si comunicindu-i
puterea Sa. Viata bisericii se caracterizeazd prin asistenfa si lucrarea obiectiva si
efectivd a Duhului Adevarului, radiind din cel inviat si indltat. Dubul fiind puterea
lui Dumnezeu care a lucrat invierea lui Iisus, tot El, fiind prezent in Hristos, va
realiza invierea tuturor crestinilor. El este fermentul invierii fiecarui crestin la o
viatd moud, spirituald prin puterea de viatd care emand din Iisus cel inviat.

Duhul ni-L face prezent pe Hristos in Bisericd si in fiinta noastrd, locuind
deopotrivd in ea si in noi. El ne dd pe Hristos si ne di lui Hristos «pentru ca noi
sd avem viatd in numele Sdu» (Toan XX, 31). Tatil a dat oamenilor in chip inse-

parabil Cuvintul si pe Duhul, unui inclus in celilait.
\

21, Olivier Clément, Ecclesiviogie Urthodoxe et dialogue oecumenique, in aContacis». XV-c
année, nr. 42, 1963, p. 96.

22. Thesaurus.., P.G., LXXV, 569, apud Pr. Prol. D. Sliniloae, Criteriile prezenfei..., p. 106.

23. Ignace de la Potterie, S.J.S. Lyonnet, La vie selon L’Esprit, condition du chretien, La-
tour — Maubourg, Parls, 1965, p. 92—94.

24, Adversus Macedonianos, P.G., t, XLV, col. 1321 A. apud Pr. Prof. D. Stiniocale, Criferlile
crezentel..., p. 198.
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Mdérturia lui Hristos fn Duhul si a Duhului in Hristos — aceasta este desco-
perirea fundamentald a Evangheliei Domnului Iisus Hristos %5, care reprezintd taina
permanentd a echilibrului si a-integrititii Bisericii. Orice incercare de a subordona
Duhul unor forme institutionale rationale ca §i orice tentativi de a-L afirma in
mod exclusiv in detrimentul operei §i a prezentei lui Hrisitos, duc la un dezechili-
‘bru in viata Bisericii.

Toatd viata Bisericii este patrunsd de aceastd dubld prezenta si de aceasti
:strdlucire reciprocd a lui Hristos si a Duhului Sfint. Hristos da, trimite pe Duhul
.Sfint, iar Duhul conduce cédtre Fiul si-L manifestd. Fiecare iradiazd spre celdlalt.
.S-ar putea spune cad in relatia Fiului §i a Duhului in Bisericd existd o miscare ce
corespunde perihorezei in viata intertrinitard. Intre cele doud Persoane nu exista
.confuzii, ci fiecare isi pastreaza specificul, desi lucreazd nedespartit. Ceea ce indica
unitatea Jor este deplina convergeni{d si reciprocitate totald a marturiei si lucrarii
lor. Lucrarea cea una a lui Dumnezeu cel viu se implineste astfel in Bisericad, in
«credinciosi si pentru e1, in dubla §i interdependenta actiune a Fiului $i a Duhului
Sfint. Unirea Fiului cu umanitatea implicd prezenta, actiunea Duhului, deoarece
‘intreaga lucrare a 1lui Hristos se implineste in BisericA si-n credinciosi prin Du-
thul Sfint 2.

2. Pozitia speciald a Duhului Sfint in lucrarea comund din Bisericd. — In lu-
.crarea pe care o manifestd in lume, impreund cu Hristos, Duhul Sfint are un rol
deosebit in intemeierea si sust{inerea Bisericii, ca unitate de comuniune, ca unitate
in diviersitate. Ca relatie vie intre Tatdl si Fiul i ca Cel ce intemeiazd aceeasi
.relatie intre membrii Bisericii si intre ei si Tatdl, Duhul Sfint constituie expresia
-deplind nu numai a deosebirii de persoane in Dumnezeu, ci si a unitatii desdvirsite
intre ele.

Duhul Sfint odihnindu-se din veci in Fiul, El se odihneste dupd intrupare si
peste umanitatea personald a lui Hristos si apoi peste toti cei ce se unesc prin cre-
-dintd cu Hristos si totodatd cu Tatil, ca impreund fii cu Hristos ai Tatalui. Hristos
si Duhul Sfint devin proprii credinciosilor nu intr-un mod separat, ci intr-o intima
-comuniune de iubire si lucrare — ceea ce face s3 se impuna concluzia cd Biserica
nu este exclusivd a lui Hristos sau exclusivd @ Duhului Sfint — dupa cum sustin
‘unele teze ecleziologice occidentale. In acelasi timp insd nu se poate concepe nici
-0 Bisericad in care Fiul si Duhul Sfint ar lucra simultan, dar separat, in care Fiul
.ar reprezenta natura cea una a Treimii, realizind unitatea naturii umane, iar Sfin-
‘tul Duh ar reprezenta diversitatea personald din Treieme si ar realiza diversitatea
‘persoanelor umane in Bisericd, asa cum crede teologul rus V1. Lossky .

In conceptia ortodoxd, Biserica este atit opera lui lisus Hristos cit §i a Du-
hului Sfint. Biserica existd real acolo unde Duhu] si Hristos lucreazid in mod nedes-
partit mintuirea tuturor celor infiati. Tnsd rolul Duhului se deosebeste de al Fiului
;prin aceea cd Fiul realizeazd obiectiv mintuirea, iar Duhul o actualizeazd in fiecare
membru al Bisericii. In aceasta constd pozifia speciald a Duhului Sfint, cd El ne
face sd asimildm adevarul lui Hristos, si credem in El, ne sfinteste si ne desivir-

25. Pére Boris Bobinskoy, Le Saint Esprit, vie de L’'Eglise, in «Contacts», XVIII année, nr.
.35, D-e trimestre, 1966, p. 186. ’
26. Jean Bosc, Le Saint Esprit et UEglise, in «Lumiére ct vie», tome XIV,AaQt — Ociobre,

4965, nr. 71, p. 32.
27. Pr. Prof. D. Stiniloac, Sfintul Duh §i sobornicitatea Biserigli..., p. 45—46.
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seste. Duhul Sfint ne sfinteste direct prin El insusi, nu numai prin efectele pe care
le produce in noi. Propriu-zis la sfintirea noastra participa toate persoanele trei-
mice. Sfintirea Duhuluj este aceeasi cu a Tatdlui si a Fiului, din cauza consubstan-
tialitdtii celor trei Persoane dumnezeiesti. Nu exista decit o sfintire, aceea care-
vine de la Tatal prin Fiul si se realizeazda in Sfintul Duh, Care reprezintd capatul
treimic al actului de sfintire in viata Bisericii. Hristos lucreaza in Bisericad si in-
membrii ei prin Duhul S3u cel Sfint; peniru cd numai unde lucreaza deplin Du-
hul, acolo e prezent deplin Hristos, Duhul Sfint umple si stipineste intreaga Bise-.
ricd al carei cap nevazut este Hristos: El realizeazd o minunatd comuniune a cre-
dinciesilor pe care-i uneste atit de intim in Hristos, incit el este si principiul uni-
tatii Bisericii. Totodata El realizeazd diversitatea harurilor si a slujirilor, imbogi--
tind cu functii diverse Biserica lui Hristos ?6. Duhul Sfint a fost trimis ca sa sfin-
teasca Biserica in permanentd si si procure astfel credinciosilor, prin Hristos, acce-
sul la Tatil (Efes. 11, 18). Promisiunea prezentei si actiunii Duhului Sfint a fost dati.
prin Domnul Iisus Hristos, insd impiinirea ei este lucrarea proprie a Sfintului Duh 2,
Rolul special .al Duhului Sfint fatd de -noi este de a ne descoperi pe Mintuitorul.

Duhul Sfint, Care este prin excelen'té invizibil si inpalpabil, ne descoperd pe-
Iisus in chip spiritual . Duhul Sfint este sursa si forfa tuturor aspiratiilor noastre
catre lisus, Sfintul Apostol Pavel declard : «Nimeni nu poate zice : Domn este lisus,
fard numai in Duhul Sfint» (I Cor. XII, 3), deoarece orice lucrare bisericeasca se-
realizeazd prin Hristos in Duhul. Duhul Sfint actioneazd asupra noastrd si anima
intreaga viatd a Bisericii, orientind-o cdtre scopul suprem. El ne miscd sufletele,
facindu-le receptacole ale prezentei Qivine in noi ; in aceasta Duhul se deosebeste:
de Cuvintul care ne lumineazd si ne instruieste. Cuvintul lui Dumnezeu lucreazé.
asupra intelectului nostru, asupra gindirii noastre : Duhul acfioneazi mai ales asu-
pra vointei noastre, modelindu-se in sensul intentiilor divine, fara si fie in aceasta:
doua actiuni paraiele. Ele converg in fiecare moment. Oricare ar fi actul concret
citre care ne inclind Duhul, acesta tinde in definitiv intotdeauna, la Iisus pe care-
Duhul ne face sd-L voim si sa-L atingem 31,

3. Filiatia, noastrd prin Duhul Sfint. — Participarea noastrd la filiafia lui Hri-
stos ne introduce in intimitatea Persoanelor divine. Pentru cel care a devenit mem--
bru al Trupului lui Hristos,' Treimea Sfintd nu mai este o realitate indepértata si
inaccesibild, ci o prezentd tainicd & Persoanelor divine in viata sacramentald a.
Bisericii si in fiecare credincios care este " deschis sufleteste spre a deveni mem--
bru al lui Hristos si locas al Duhului Sfint. ' Y

In urma acestei colaborari, relatiile dintre oameni sint si ele reinnoite pri-
mind o consistentd viabiléd de comuniune si iubire soborniceascd. Insi legatura uni--
tatii si comuniunii noasire este dragostea divind pe care a manifestat-o din belsug
Tisus Hristos fata de toti oamenii si a raspindit-o in inimile noastre prin Duhul Sau:
cel Sfint, Care este Duhul vietii. Duhul filiatiei si legdtura personald care uneste
Fe oameni cu Hristos si intre ei.

28. Le décret conciligire sur Uoecuménisme, In sUnitass», XVIII-e — année, tome XI, Nr..70,.
1965, fasc. 11, p. 108; aUnitas», XX-e année, tome. XIII, Nr. 77, 1967, fasc. I, p. O.

29. Jean Bosc, op. cif., p. 34—35.

30. Un moine de I'Eglise d'Orient, La Colambe e!f L'Agneau, in «Contacts», XV-e année, nr..
41, l-er {rimestre, 1963, p. M. 31. fbidem, p. 19.
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"Gratie Fiului lui Dumnezeu, noi sintem incorporati in E! si El -este cel care
traieste in noi. Insd lucrarea de incorporare in Fiul apartine Duhului Sfint §i prin
acelasi Duh noi traim Fiului. Scopul acestei actiuni datitoare de viata este de a ne
transfigura dupd chipul Fiului si de a deveni fii adoptivi ai Tatdlui. Prin Duhul
Sfint noi sintem indumnezeiii si ridicati la demnitatea de fii ai Tatdlui S&u, deoa-
rece Dumnezeu-Cuvintul e sildsluit in noi prin Duhul.

Fiul si Duhul Sfint sint persoane ce ni se reveleazi in mod comun in lucrarea
din noi, iar noi, devenind dupd chipul Fiului, sintem pusi intr-o stare de filiatie fata
de Tatal. «..Infierea noastra prin Duhul, fiind o adunare a noastra in Fiul si o ase-
zare a noastra impreunda cu Fiul in relatie filiald cu Tatdl, inseamna urcarea noastra
pind la Tatdl prin Duhul si prin Fiul, dupa ce Treimea s-a coborit la noi prin Fiul
si prin Duhul. Dupa fluxul divin spre noi, are loc refluxul divin cu toti cei ce s-au-
lasat prinsi de acest flux» 2. )

Sfintul Chiril al Alexandriei afirm& cd «prin Hristos si in Hristos am primit
binecuvintarea, fiind pecetluiti spre infiere prin Duhul Sfint» 3. Duhul filiatiei, care-
insufleteste pe toti crestinii, este Duhul Bisericid. Credinciogii nu-L primesc decit ca
membri ai Bisericii in care ei se unesc pentru a-si servi si pentru a gisi in ea pro-
pria lor desavirsire. «.. Duhul este chip al Fiului pentru noi, intrucit ne poate face
asemenea Fiului, pe c¢ind Fiul nu ne poate face chip al Tatalui, decit in sensul de-
fii ai Tatalui, tocmai pentru cd nu provine ca existentd din Fiul, ci pentru ci Fiul:
iucreazd prin El, pentru ca Fiul e transparent si activ prin Duhul. Dacd Duhul ar-
avea existenta din Fiul, nu ne-ar putea face dupa chipul Fiului, ci prin lucrarea Lui.
ne-am raporta la Fiul ca la un tata.

Noi prin Duhul sintem infiati Tatalui, iar Fiul ne face asemenea Lu1 prin.
Duhul, ca impreund cu Sine si ne aflam in relatia filiald cu Tatdl. Prin Duhul,.
devenind de aceeasi formd cu Fiul cel dupéa fire, am fost numiti dumnezei si fii ai
lui Dumnezeu» spune Sfintul Chiril al Alexandriei #. .

Teologul catolic Petau, citind pe Pirintii greci, a redescoperit notiunea haru-
lui necreat. El afirma : «Unirea Duhului Sfint cu sufletele dreptilor sau starea de
filiatie adoptiva revine desigur divinitatii gomune celor trei Persoane, dar tocmai
datoritd faptului cd aceastd Divinitate se afld in ipostaza sau persoana Duhului
Sfint in asa fel ca existd un anumit mod prin care persoana Duhului Sfint se aplica
sufletelor sfintilor si dreptilor si care nu apartine altor persoane in acelasi fel».
Tatdl si Fiul locuiesc si ei in cel drept, dar numai Duhul Sfint este <«forma’ sfinti--
toare care conferd filiatia adoptivd prin comunicarea pe care ea o face din ea in-
sési» 35, Unirea credinciosilor cu Hristos se.realizeazd in Duhul. Cine n-are Duhul
lui Hristos nu-i apartine Lui (Rom. VIII, 9). Persoana 1lui Hristos si cea a Duhului
constituie un singur izvor de viatdi duhovniceascd. Rolul Duhului Sfint este de a ne-
asimnila si de a ne uni cu Hristos. El este Duhul filiatiei. El ne infrumuseteaza i
ne impodobeste cu slava filiatiei. Ceea ce constituie indumnezeirea este regésirea
conformitatii initiale cu Fiul prin Duhul Sfint. Unirea cu Dumnezeu, filiatia -divina,.
nu se realizeazd decit in unire cu Duhul Sfint. Prin Duhul, Tatal si Fiul se comunica

32. Pr. Prol. Dr. Stiniloae, Criterille prezenfel..., p. 11,

33. S{. Chiril al. Alexandriel, Iachinare in Duh §i adevdr, Cartea IX, P.G.. LXVIII.

3. De S. S. Trinitate, Dial, VIi..., P.G., LXXV, 1087 D, apud Pr. Prol. D. Staniloae, op. cit.,.
p. 109—110.

35. Ch. Baumgartner, Le grdce du Christ, Tournai, 1963, p. 190,



742 DOCTORAND I0AN N. SURUBARU 11

nous. El este legaturla care uneste sufletele noastre cu Fiul si cu Tatdl. Unirea cu
Tuhul este inseparabild de unirea cu Fiul si cu Tatal.

Actiunea Sa spiritualizatoare urmareste sa reproducd in noi viata lui Iisus
Hristos cel mort si Inviat, «pind acolo ca Hristos sd ia chip in voi» (Gal. IV, 19).
“Tocmai prin Duhul Sau Hristos ne reintegreazd in starea initiald, facindu-ne pdrtasi
la filiatia vesnicd dupd har. «Filiatia noastra este o asemanare cu aceea a Fiului prin
naturd. ea reproduce imaginea Fiului pentru ca El s3 fie intii-ndscut intr-o mul{ime
de frati (Rom. VIII, 29), mostenitori ai lui Dumnezeu si impreuna-mogtenitori ai lui
Hristos. Filiatia se raportd la Sfintul Duh ca principiu si marturie. Totdl ne adoptd
prin Fiul in Duhul..»%, Tot ce lucreazid Hristos in Bisericd lucreazd prin Duhul
Sfint, Care ii aduce pe credinciosi la demnitatea infierii, facindu-i capabili de slu-
iirea lor in lume ca frati intre ei.

Impreund-lucrator in creatie cu Tatal si cu Fiul, -Duhul Sfint are menirea de
a readuce si aduna pe toti oamenii in relatia filiald fatd de Tatdl, prin extinderea
‘in toate a afectiunii Fiului fatd de Tatdl pentru cd Duhul Sfint este iubirea Tatilui
si a Fiului si iubirea relaticnald dintre Ei, care nu este o iubire aocidentald sau
viitoare, ci iubire substantiala, mereu prezentd in lume §i care persevereazi In chip
.etern ¥, Din acest unghi de vedere, se poate sustine cd Duhul Sfint este Duhul filia-
tiei intr-un sens universal, infierea fiind de fapt recapitularea noastrd in filiatia
divina. Insd pentru a ajunge la demnitatea infierii, atit prin Hristos cit i prin Du-
hul Sfint, este nevoie de o credinta ferma si roditoare, cdci Duhu! e in sufletul ce-
1ui ce crede si o datd cu El, Hristos si Tatal (Ioan XIV, 23).

LUCRAREA COMUNA A LUI IISUS HRISTOS $I A SFINTULUI DUH IN SFINTELE TAINE

Dupé invatitura Sfintei Scripturi, noi toti am fost botezafi in acelasi Duh pen-
iru a forma un singur trup (I Cof XII, 13). Aceasti unire si aceasti unitate ade-
vdratd si reald in taina ijubirii lui Hristos si in puterea transfiguratoare a Duhului
‘Sfint se realizeazd numai in cadrul Bisericii, chipul si aseminarea Treimii consub-
stantiale. Biserica, Trup al lui Hristos, e plind de viatd duhovniceascd prin Duhul
Sfint care o insufleteste si o umple de viata Sa. Lucrarea lui Hristos asupra uma-
nului a pregitit pe cea a Duhului Sfint, Care impértdseste fiecirui madular al Bi-
sericii plenitudinea vietii lui Hristos cel inviat 38,

Prin viata sacramentald a Bisericii noi ne unim cu Hristos §i cu Duhul Sau
«cel Sfint care e fluidul relational intre Persoanele treimice si Intre Treime si uma-
nitatea recapitulatd prin Hristos. El este totdeauna desivirsitorul si capatul ultim
al lucrdrii Treimii in lume, mai precis in viata Bisericii. In acelasi timp, prin in-
treaga lucrare sacramentala a Bisericii noi ne unim prin Hristos si prin Duhul cu
"Tatdl «cdci Fiul vine in noi trupeste, unindu-se cu noi prin binecuvintarea Tainelor;
§l iardsi duhovniceste cu Dumnezeu prin lucrarea si harul Duhului Siu, recreind
«<uhul din noi prin innoirea vietii si ficindu-ne partasi ai firii lui dumnezeiesti» *.

36. Gh. Baumgartner. op. cif., p. 25.

37. Rupert de Deutz, Les Qeuvres du Saint-Esprif, tome I, Paris, 1967, p. 65.

38. V. Lossky, Essai sur la Théologie mystique de UEglise d'Orient, Paris, Aubier, 194,
o. 161—162. !

39. Si. Chiril al Alexandrlei, Comentar la Evanghelia lui foan, P.G., LXXIV, 564—566.
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In orice act sfintitor din viata Bisericii Hristos si Duhul Sfint lucreazid in mod
comun §i nedespértit. Unitatea si comuniunea duhovniceasca in Hristos este si opera
Duhului Sfint care ne uneste §i pe noi cu Sfinta Treime prin Tainele Bisericii. Prin
jucrarea Duhului Sfint Care uneste madularele Trupului tainic al lui Hristos, se
creazd o intimd lepdtura duhovniceascd intre toti membri Bisericii. Viata Bisericii,
caracterizindu-se printr-o intensd colaborare a umanului cu credinciosii care par-
ticipa la ea se impadrtagesc de lucrarea Duhului Sfint in Sfintele Taine.

Lucrarea comund a lui Hristos si a Duhului Sfint devine permanentd, o datd
cu intemeierea vazutid a Bisericii prin actele ei sacramentale : «.Bisericii i-a fost
data puterea lul Dumnezeu pentru ca toate madularele ei sd trdiasca in aceeasi
intelepciune si cunoastere, in ea este datd impdrtdsirea cu Hristos, cidci aici este
Duhul Sfint, puterea nestricdciunii, scara urcérii noastre la cer..» .

Toatd viafa haricd a Bisericii cu rugdciunile sale, cu slujbele, cu Tainele si
jerurgiile sale in ocare curge continuu harul Duhului Sfint prin Hristos cel prezent,
apartin Impardtiei lui Dumnezeu in care pétrundem si devenim partasi prin staru-
intd continud in viata sacramentald a Bisericii.

Prin invocarea Duhului Sfint asupra darurilor prezente pe altar si asupra cre-
dinciosilor, se petrece o adevaratd Cincizecime care se implineste in momentul cind
Duhul se pogoaréd nu numai asupra darurilor spre a le preface in Trupul si Singele
Domnului Hristos, ci §i asupra credinciosilor care participid activ la slujba. Unirea
credinciosilor ou Hristos comunicd acestora pe Duhul Sfint ca principiu al unei
vieti noi. Prin Sfintele Taine si in general In cultul crestin (ortodox), Dumnezeu
vine la noi prin Hristos in Duhul Sfint, ne mentine vii prin harul Sdu si ne face
5& sporim in comuniune cu El si prin E], unii cu altii. Sfintul Duh, acerdind daru-
rile mintuirii, se impirtasesc persoanelor omenesti prin Hristos i se oferd pe Sine
ca cel mai pretios dintre daruri.

Prin Sfintele Taine, Duhul Sfint manifestd pe lisus Hristos, iar Fiul trimite
Duhul sfinteniei, sfintirea insdsi, oum rezultd din expresiiile «Duhul Fiului» si
«Duhul lui Hristos» (Rom. VIII, 10; Gal. IV, 6) — care se referd la persoana Sfin-
tului Duh ce participd in mod inseparabil in toate Tainele Bisericii. Lucrarea min-
tuitoare se continua de la Iisus Hristos la Sfintul Duh intr-o actiune harica comuna
(II Cor. III, 3). Ceea ce intemeiazd Hristos, Insufleteste si desdvirseste Sfintul Duh.

Biserica este o comunitate sacramentald si sacramentul este rezultatul unei
epicleze, a unei invocdri adresatid Tatdlui ca sd trimitd pe Duhul Sfint asupra ma-
teriei Tainei si asupra comunitd{ii care, prin Acesta, va primi viata divina. Astfel
Duhul ne da pe Hristos si ne di lui Hristos 4. Viata crestinului in sacramentalitatea
Bisericii este in aceeasi masura darul Mintuitorului Hristos si rezultatul inriuririi
Sfintului Duh, incit a fi in Hristos si a fi in Duhul Sfint In planul minuirii subiec-
tive este acelasi lucru.

Darul Sfintului Duh, pogorindu-se asupra elementelor Sfintelor Taine si asu-
pra credinciosilor, constituie arvuna cu care este intoarsid ofranda Bisericii care a
fost primitd pe altarul ceresc ca un parfum de bund mireasmd duhovniceascd ; ea
fiind integratd in jertfa suprema a lui Hristos. Duhul ce ni se daruieste este acelasi
Duh care a pogorit asupra Sfintilor Apostoli in fdisor oca marturie a bunavointei
Tatdlui si a Impdacarii Sale prin jertfa Fiului Sdu si Care pogoar? acum asupra

40. Sf. Irineu, Confra ereziilor, cartea 111, cap. 17, P.G., VII, 996—997.
4], <Unitas», XVIII-e année, tome XI, nr. 69, 1965 fasc. I, p. 7.
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darurilor oferite de Bisericdi. Nu numai Duhul Sfint face prezent pe Hristos in
Sfintele Taine, ci, la rindul Sauy, si Iisus Hristos ne comunicd focul Duhului.

Duhul Sfint este Cel care atinge si sfinteste materia oferitd pentru a face din
ea Trupul inviat al lui lisus. Biserica eSte astfel aria de lucru a Duhului lui
Hristos.

Sfintele Taine sint mijloacele prezentei si lucrarii lui Hristos prin Duhul Sfint
in sinul Bisericii. Orice act sacramental sdvirsit in Bisericd este o pornire noud. pe
drumul asemdinarii credinciosilor cu Hristos. Aceastd migcare continud de impro-
spatare si crestere a madularelor in aseminare cu Hristos, influenteazd asupra
vietii Intregului organism tainic — care este Biserica 4.

Astfel, prin Taina Botezulbi, Trupul tainic al Domnului creste, iar taina intru-

parii Cuvintului se extinde: «Cédci Cuvintul lui Dumnezeu §i Dumnezeu — spune
Sfintul Maxim Marturisitorul — vrea s3 lucreze pururea si In toti, taina intruparii
Sale» 13,

Duhul Sfint este Cel care renaste si zideste pe oameni dupd chipul hui Dum-
nezeu prin prezenta si lucrarea Sa. Prin Taina Ungerii cu Sfintul Mir, El stimuleazi.
si dezvoltd comuniunea intre membrii Bisericii si sporeste unitatea de relatie per-
sonald intre madularele Trupului lui Hristos, ca Duh al comuniunii (II Cor. XIII.
13), Care ne unificid de ta Botez, in Hristos (I Cor. XII, 13). )

Iisus Hristos si Duhul Sfint lucreazda si in puterea creatoare de comuniune a
Sfintei Euharistii care permite comunititii, integrate in Trupul Domnului, sd par-
ticipe la Cincizecime, fiecare impartdsindu-se nu numai de Hristos, ¢i si de Duhul.
Sfinta Euharistie este deci nu numai taina prezentei reale a Fiului prin Duhul, c
si aceea a prezentei reale a Duhului Sfint prin. Fiul. In Sfinta Euharistie, ca dealt-
fel in toate celelalte Sfinte Taine ale Bisericii, punctul de vedere hristologic nu
apare decit in lumina inseparabilda a Duhului Sfint in care se armonizeazd in chip
fericit elementul sacramental si libertatea harismatica.

Sfinta Euharistie este locul in care legdtura indivizibila a lui Hristos si a
Duhului Sfint lucreaza in modul cel mai intens. Duhul face prin ea prezent pe Iisus
Hristos — comunicindu-L membrilor Bisericii care se impartdsesc cu vrednicie cu
aceastd Sfintd Taind. Duhul Sfint se pogoard asupra darurilor si asupra comunitatii
intregi, care participd activ — ca trup al lui Hristos — intr-o continud Cincizecime
care se perpetueazi in Bisericd din Euharistie fn Euharistie 4.

Insd numai Biserica prin viata ei sacramentald, sau comunitatea de credinti
ci de dragoste in care sélé$luie$te Hristos prin Duhul Sfint, poate primi continuu pe
Duhul Sfint ca Cel ce preface darurile in Trupul si Singele lui Hristos si poate pre-
face Biserica ins3si, ridicind-o pe o treaptd mai inalti in asemdinarea cu Hristos .

Intreaga structurd sacramentald a Bisericii este determinatd de aceastd dubla
mediatie’ a lui Hristos in Duhul si a Dubului Sfint in Hristos; de aceastd dubla
prezentd reald a Mintuitorului Hristos si a Duhului Sfint In ei si prin ei, de intil-
nirea cu Tatdl, izvorul $i culmea comuniunii trinitare 49,

42, Pr. Prof. D. Stiniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii..., p. 538, '

43. Si. Maxim Misturisitorul, Ambigqua, P.G., t. XCI, col. 108¢ D., apud. Pr. Prof. D. Sti-
niloae. Din aspectur sacramental al Bisericii..., p. 539, A

44. Pérc Boris Bobrinskoy, op. cit, p. 188.

45, Pr. Prof. D. Stdniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii..., p. 547.

46. Pére Boris Bobrinskoy, op. cif., p. 191.
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In Biserica Ortodoxd preocuparea de Hristos nu numai cd s-a tinut in echili-
bru cu preocuparea de Duhul Sfint, dar s-a considerat totdeauna cid nu se poate
trai legdtura cu Hristos decit in Duhul Sfint, pentru ci in Duhul Sfint nu se traieste
decit legdtura cu Hristos, cu cit se cunoaste mai viu Hristos si se traieste mai mult
in El, cu atit aceasta se face mai mult in Duhul Sfint; §i cu cit are cineva o viata
mai duhovniceascd, cu atit este mai afectuos atasat lui Hristos. Ortodoxia confirma
prin experientd neincetatd spusele Sfintului Apostol Pavel : «Nimeni nu poate zice:
Domn este Iisus, fird numai in Duhul Sfint» (I Cor. XII, 3).

Noi credem si madrturisim ca Fiul si Duhul Sfint sint consubstantiali si coe-
terni cu Tatal ‘ ‘ '

Dumnezeirea, slava, maretia care apartin Tatdlui, in egald masurd si in mod
identic apar{in Fiului gi Sfintului Duh ca persvane egale ale Sfintei Treimi, a cdror
relatie de egalitate, actiune si reciprocitate perfectd se reflectd si in viata Bisericii.

Duhul Sfint fiind de o perfectd identitate fiintiald cu Fiul si cu Tatil si deci
rdminind in Fiul, pe de o parte ramine tot asa de transcendent fiintei noastre ca si
Fiul si Tatal, iar pe de alta, prin El cunoastem In mod real pe Fiul si pe Tatal.

Aceastd cunoastere §i unire a credinciosilor cu Tiul si cu Duhul si prin Ei cu
‘Tatdl, se realizeaza in Bisericd prin viata ei sacramentald si harismaticd unde im-
partdsindu-ne cu Duhul lui Hrislos, ne unim cu Hristos iar prin El, si cu Tatal.

Invatdtura ortodoxd, inv3tdtura Sfintilor Parinti despre relatia intre Duhul
si Fiul pastreazi atit transcendenta divind, cit si unirea noastri cu Fiul prin Du-
hul, prezenti in mod permanent in Biserica.

Prin prezenta nedespdrtitd a lui lisus Hristos si a Duhului Sfint in viata Bi-
sericii, se realizeazd si o comuniune soborniceascd de trdire a credinciosilor cu
Hristos si Duhul si prin Ei, cu Tatdl prin intreaga viatd Sacramentald a Bisericii
lui Hristos care e plind de viatd in Duhul, Cel de o fiintd cu Fiul si nedespartit
de ElL

Biserica fiind inzestrati cu lucrarea permanenti si obiectivd a lui Hristos si
a2 Duhuluj Sfint, care se manifestd Intr-o deplind relatie de reciprocitate si im-
preund-lucrare in toate actele ei sacramentale, este locul unde se traieste intens
aceastd relatie de citre toti credinciosii care vor si devind partasi ai Impdratiei lui
Pumnezeu.

P
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Henri de Saint-Blanquat, Le nouveau manuscrit de la Mer Morte,
in «Science et Avenir», nr. 257, Juillet 1968, p. 583—589.

Manuscrisele descoperite in pustia Qumran de pe tarmul apusean al Mamii
Moarte, din 1947 pind astdzi, nu Fusesera scrise pe la 587 idHr, cind profetul
Tezechil spunea - «Si a fost peste mine mina Domnului si Domnul m-a dus ou
Duhul si m-a oprit in mijlocul unui cimp plin cu oase de om» (XXXVII, 1 s.u).
Timp de zece ani, intre 1947—1957, nu s-au mai facut cercetdni noi in grotele de
Ja Qumran, dar in 1967 un nou manuscris a fost descoperit, cel mai lung dintre
toate, de 8,60 m, pe cind cel mai lung cunoscut pind la acea data (iunie 1967),
«Cartea profetului Isaia», are 7,30 m si este un sul desfidsurat si descifrat in
intregime. Pind in 1965 se cunosteau 160 de texte descoperite la Qumnan, cele
mai multe fragmente si unele ilizibile; dintre acestea fuseserd identificate: 12
manuscrise la cartea Facerii; 14 la Tesire; 20 la Deuteronom ; 21 la Psalmi; 12
la Profetia lui Isaia. Aceste texte contin cam doud mii de wvariante fatd de textul
Septuagintei si de textul mazoretic.

Noul manuscris a fost denumit «Sulul Templwlui», deocarece mai bine de
jumditate din text se referd la Templul din lerusalim. Specialistul ebraist Dr.
Yadin relateazi in «Revue de Qumran» (nr. 23, febr. 1968) primele constatiri cu
privire la acest valoros text. Nu se spune cum si unde a fost descoperit amume,
ci se descrie metoda desfasurarii sulului, operatie extrem de dificila si care re-
clami o experientd deosebiti. Prima consbatare este aceea a lungimii, 8,60 m,
depidsind sulul Tsaia. Sulul era strins ri3sucit pe ax3, marginile fiind putrezite
si transformate pe alocuri intr-o materie aseméinitoare cu ciocolata topitd. Spe-
cialistul care a executat desfisurarea, dupd o tehnicd bine cunoscutd acum,
J. Shenav, a introdus manuscrisul intr-o atmosferd cu 75¢, umiditate, cu scopul
de a umezi pergamentul uscat de aproape 20 de secole. Dificultatea era cad multe
foi se lipiserd atit de strins unele de altele incit textul nu mai era lizibil si atunci
se introduce pentru citeva minute intr-o atmosferd cu 1009, mumiditate i apoi
este pus la frigider pentru o durati aseminitoare. Diferentele de temperaturad
fac cu putintd detasarea, cu multi precautie, a foilor, salvindu-se scrierea. Unele
foi n-au putut fi totusi desprinse si atunci s-a recurs la metoda fotografierii cu
infrarosu, ultraviolet si raze X. Atmosfgra umedd a grotelor qumraniene a facut
ca cerneala de pe unele foi s3 se imprime pe fila din fa{d si atunci s-a recurs
la metoda unor serii de fotografii, putindu-se citi de pe cliseele inverse. Dupd
grafia textului s-a constatat cad textul a fost exécutat intre prima jumadtate a se-
colubui I i.d.Hr. si primele decenii ale secolului urmitor, grafia fiind denumiti
«irodiand comuna». Ortografia textului indicd pe un scrib din secta eseniemilor-
care av activat intens in aceasti perioadd la Qumran.

Dr. Yadin a remarcat la o sumard lecturd .a «Sulului Templului» ci téxtul
contine un numdr de reguli religioase, sub forma unor porunci imperiocase dic-
tate de Iehova direct lui Moise si sint scrise la persoana intii singular. Textul era
considerat, la epoca c¢ind a fost scris, ca facind parte din Vechiul Testament, cici
atunci cind reproduce texte biblice cuvintul Iehova este la persoana intii:
~«eu, mie, al meu», scris in grafia oblsnuitd a timpului si nu in cea paleoebraicd.
Regulile’ de igiend sau de comportare din Pentateuh sint regrupate in textul men-
tionat si li se adaugid reguli noi, mult mai rigurcase, in special cele privitoare:
la curitia femeilor. Altd categorie de reguli sint privitoare la numirul sirbitorilor
si la felul cum trebuie finute: sdrbdtoarea vinului nou, a uleiului nou, la 50 de
¢ile dupa sarbitoarea intiielor roade ale pamintului, recoltelor si livezilor. Acest
calendar nu era cel al templului, ¢i unul arhaic, asezat dupd sirbatoarea primelor
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roade. Jumdtate din text fiind plin de referinte la tempiul din lerusalim, a justifi-
cat denumirea datd manuscrisului nou descoperit. Nu este vorba de Templul lui
Solomon, cel distrus de babiloneni la 588 nici de cel reconstruit de Zorubabel la 516,
sau de «cel de al treilea templu» construit de Irod cel Mare, in care a intrat si
Domnul Iisus. Textul se referd la un templu ideal, asa cum esenienii ar fi vrut sa
existe in realitate la lerusalim, nu ca cel existent, aflat pe mina sectei fariseilor,.
pe care ei il ocoleau.

Templul esenian trebuia si aibad trei cur{i interioare, nu doud, ca cel irodiam;
se prevad dispozitii precise ocu privire la serviciile religioase, la sacrificii si la
uneltele de sacrificiu. Curtile templului, cu laturi patrate, respectiv de 110, 220
si 700 m, au cite 12 porfi de acces, cea exterioard si cea din mijloc, cite una de-
fiecare trib al lui Israil. Se prevdd reguli numerocase privind purificarile celor-
ce merg la templu, la leprosi si la infirmi. Regele trebuia si aibd o gard3d de
12.800 de soldatii, iar in caz de razboi putea face mobilizarea fortelor de rezerva,
treptat, in raport cu gradul de gravitate, intii o zecime, apoi o cincime, o treime-
si daciA se ducea un razboi greu putea face mobilizarea generald, jumdtate din
oameni ca luptdtori, far cealaltd jumaitate da paza frontierelor si a cetdfilor.

Acestea sint primele observatii cu prnivire la acest nou sul esenian; tra--
ducerea lui integrald si studiul amanuniit vor releva desigur si alte aspecte im-
portante pentru filologia si exegeza fextelor biblice, aducind in acelasi timp §i
noi date asupra acestei seote iudaice, cu oare a avut contingente si ultimul profet
al Vechiului Testament, Sfintul Ioan Botezdtorul, si la care se referd unele texte-
din Noul Testament. — rAlL A. B).

Constantin Daniel, Une mention paulinienne des essnéniens de Qum--
ran, in «Revue de Qumran», tom. V, fasc. 4. nr. 20 juillet 1966,
p. 554—567.

Urmaéreste cercetarile sale pentru identificarea numirilor sub care sint de--
semnati esenienii in cariile Noului Testament, cunoscind cd atit in scrierile epocii,
cit si in textele descoperite la Qumran esenienii sint desemmnati sub foarte multe-
numiri comune (ca: oamenii sfatului lui Dumnezeu, fifi luminii, oamenii oare-
inteleg, membrii comunititii. fiii adevédrului, fifi aliantei fiillor Tadok, convertiti
din desert, voluntari s.a.). Insd numires cea mai comund sub care sint desem-
nati cel mai adesea membrii obisnuiti ai sectei este ebraicul «harabbim» care-
«este un termmen tehnic pentru a desemna pe adeptii sectei» si a fost tradus in
general prin «cei numerosis.

Numirea «harabbim» este folositd de 27 ori in Regula Comunitdtii si de 4 ori’
in Documentul din Damasc. Numirea, in traducerea ei greceascd (oi pleiones —
comparativul plural de la adjectivul «polys»), este intilnitd si in operele lui Tosif’
Flaviu,

Sub forma gradului pozitiv a adjectivulul* «polys» — «oi polloi» termenul’
«cei numerosi», «cei’ multi» este intilnit in BEpistola IT cétre Corinteni II, 17: «~ou-
gar esmen 6s a polloi kapélevontes ton legon tou Theou» («cdcai noi nu sintem
ca «cei numerosi» (cei multi) care falsificA cuvintul Jui Dumnezeu»). .

Termenul «oi polloi» (nominativ masculin plural de la <«polys» luat sub-
stantival), avind sensul de «masé», «multime», corespunde exact adjectivului ebmaic-
«harabbim» (plural articulat de la «rahs), iar contextul in care se incadreazd II’
Cor. II, 17, justificd intru totul traducerea lui prin «cei numerosi», indicind pe
membrii sectei eseniene de la Qumran.

Autorul intreprinde o amanuntitd demonstrare asupra folosirii in textele-
biblice din Vechiul s§i din Noul Testament. in scrierile lui Iosif Flaviu, in scrie-
rile rabinice si, oprindu-se indeosebl la compararea textelor pauline, conclude, da-
toritd faptului c& numai in II Cor. II, 17 adjectivul «oi polloi» Intrebuintat sub--
stantival face abatere de la regula sintactici ce impunea insofirea lui de un
genitiv partitiv determinativ al celor desemnati prin «oi polloi», determinarea lui:
fiind facutd prim context (nu prin genitiv partitiv).
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De aceea expresia «oi polloi» iInsotiti de explicatia contextuald : «kape-
levontes ton logon tou Theou-» constituie mentionarea esenienilor de la Qumran
(«cei numerosi care falsificdA cuvintul lui Dumnezeu») §i dovedeste cd expresia
aceasta era suficientd pentru ca oorintenii sd inteleagd ci este vorba de esenienii
de la Qumran ale cdror Invatdturi reiese ca le erau cunoscute.

'

‘Constantin Daniel. Une mention des esséniens dans un terte $yriaque
de I’Apocalypse, in «Le Muséon», revue d'études orientales, Louvain,
tom. LXXIX (1966), p. 155—164. '

Absenta numelui esenienilor din Noul Testament, din cele doud Talmuduri,

din cartile apocrife sau pseudoepigrafice si din fextul manuscriselor descoperite
la Marea Moartd nu ar pdrea atit de categorici daca s-ar cunoaste numele e-
braic sau aramaic sub care erau cunoscuti sau cu care se mumeau esenfenii insisi
— nume care au fost traduse in greceste — si care si corespundda numelor gre-
cesti ~essénoi» si «essaioi» (la Iosif Flaviu si Filon) si numelui latin «~esseni» (la
Pliniu cel Batrin). Cici dacd esenienii nu sint numiti cu numele de «esenieni-
in textele amintite, ei pot fi numi{i cu numele ebraic sau aramaic in forma lor
tradusa in greceste. .
4 Autorul, urmdirind sd precizeze acesti termeni sub care erau desemnati ese-
nienii, se opreste de asti datd la cercetarea textului din Apocalipsd  XXII, 15,
in textele in limba siriaca, incd netraduse in greceste. Spre deosebire de textul
recept care la incepubul versetului are : «afara ciinii..», textul siriac are: «afara
toti profetii..» sau. «toti vdzdtorii», redat prin termenul aramaic «hazoiai» (plural
de la «~hazoi» care inseamnda vazator, spectator; intelept, profet) : iar in alte texte
«hezana» (care inseamna de asemenea ~vazator. profet». Asadar ~hazoiai» si «he-
‘zana» sint corespondenti aramaici ai termenilor grecesti «essaioi» si ~essénoi»,
care determind pe esenieni.

Insd pentru ca aceastid etimologie sé fie cu totul valabild. este necesar si
constate dacd termenii in cauzd se intilnesc in textele descoperite la Qumran,
adicd in textele esenienilor insisi.

Intre multele numiri pe care si le atribuie esenienii in textele de la Qumran
nu se intilnesc termenii aramici, dar se fintilneste termenul ebraic «hoze-, care
-corespunde aramaicului «hazoia» si grecescului «essaioi», Tenmenul ebraic este
folosit indeosebi la plural «hozei», desemnind pe «vazdtorii», care vad, cunosc
ceea ce nu poate fi cunoscut in mod obisnuit: numele exacte ale ingerilor
actiuni, evenimente viitoare. Autorul aduce in legidturd cu aceasta marturii din
Tosef Flaviu. din in,nt'ul Chiril al Alexandriei si din Sfintul Ipolit, precum si
din numeroasele comentarii la cartile profetice, din scrierile apocrife — scrise
de esenieni —, care cuprind indeosebi profetii si viziuni eshatologice (Cartea Enoh,
Cartea Jubileelor., Testamentul celor 12 patriarhi, Descrierea noului Ierusalim.
Apocalipsa lui- Noe, Apocalipsa lui Lamech etc.). .

Remarcind cad termenul aramaic «hazoia», ca §i ebnaicul «hezo» inseamnid
literal «cel ce vede»; cd majoritatea numirilor si interpretarea datd acestora de
citre esenieni in manuscrisele de la ‘Qumnan sint legate direct de «actiunea de
a vedea» (de exemplu in numirea «adevaratul Israel» esenienii interpretau pe
«is-rarel» ca «cel ce a vazut pe Dumnezeu» nu ca «cel ce & luptat cu Dumne-
zeu»): cd numirea «profeti, véazatori» convine perfect esenienilor, singura segtd
din Palestina in sinul cidreia se practica profetia, inainte de Sfintul Ioan Bote-
zatorul : cd fonetic termenii aramaici corespund celor grecesti care numeau pe
esenieni : «halzoina» corespunzind termenului «essaioi», iar «hezana». termenului
«essenoi» ; cd termenii «profeti» «vdzdtori» sint des folositi in textele desemnind
pe esenieni, — autorul conclude ci «pare indeajuns de probabil ca cei doi ter-
meni aramaici constituie «adevirata etimologie a numelui «esenian» si of terme-
nul siriac «hazoiai» din textul siriac al Apocalipsei (XXII, 15) care poate fi
tradus «afard.. totl profetii (toti vazitorii)», desemnind desigur pe esenieni.
Identificarea aceasta poate fi confirmati de textul versetulu 14 din acelasi
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capitol : «ferici{i cei ce-si spald vesmintele in singele Mielului», care ar constitui
o aluzie la esenieni care purtau haine albe ; «aceeasi aluzie se intilneste — si mai
directd — in cuvintarea de pe Munte (Matei VII. 15) unde ‘Mintuitorul vorbeste
de «hainele»~ profetilor falsi, albe ca lina oilor (aluzie confirmati si de texte
din Cartea lui Enoch).

Asadar esenienii sint mentionafi in Noul Testament prin diferite numiri
care determind pe «falsii profetfi» (Matei VII, 15, 22; I Joan IV, 1: II Petru II,
1), In legdturd cu aceasta se poate spune ca termenul siriac «hazoiai» din textul
siriac al Apocalipsei XXII, 15 constituie dovada ca acest text reprezinti o redactie
anterioard celei din textul recept al Apocalipsei, intrucit «in redactiile mai tirzii
ale textelor siriace expresia «kull hazoiai» (toti esenienii) a fost inlocuitd cu
«kalbe» (clinii). Logica acestei inlocuirii poate fi inteleasid dacid se tine seama
cd «Sfintul Apostol Petru (II Petru'Il, 22) numeste pe «falsii profefir — «ciini»
si citeazd proverbul «ciinele se intoarce la virsdtura sa» (Prov. XXVI, 11) pentru
a ardta cad in chip neindoielnic «falsii profeti» se intorc la vechile lor invatituri.

Constantin Daniel, Esséniens, zélotes et sicaires et leur menttion par
paronymie dans le Nouveau Testament, in «Numen», international
Review for the History of Religions, issued by the international
Association for the History of Religions, vol. XVIII, fasc. 2 august
1966,p.88—115.

Pornind de la faptul cd trei secte iudaice nu sint numite pe numele lor in
cdrtile Noului Testament, nici in scrierile contemporane, nici in textele talmu-
dice si nici in textele descoperite la Qumran, autorul infitiseazd la Inceput si-
tuatia istorico-politicd din societatea iudaicd din vremea Mintuitorului, in care
au luat nastere. au activat, au fost reprimate si apoi prigonite sectele teroriste :
zelotii, sicheriotii (sicarii) — wurmarit{i de autoritdjile romane si de aliatii acestora
principii din casla lui Irod — si esenienii — mrmariti de teroarea sefilor religiosi
ai Templului, saducheii, batrinii, carturarii si marii preoti.

Dupid aceea analizeazd din punct de vedere lingvistic texte din Evanghelii
in care Mintuitorul, vorbind in limba aramaica, dialectul palestinean, si folo-
sind stilul oral ou echilibrul paralelismului membrelor a putut desemna aceste
secle prin paronimii, prin jocuri de ouvinte, fird sd le triddeze mumele real.

Din demonstrarea sa, fioutd ocu competentd si cu staruintd, autorul conclude
cd este probahil cd Mintuitorul a vorbit in chip enigmatic s§i «cifrat» despre
aceste trei secte, pentru cd El nu dorea si le numeascid pe adevdratul lor mume,
de indata ce ei Ingisi voiau s rdmind ascunsi, s3 se péstreze in secret. Tobusi
este cu putintd ca folosirea jocului de cuvinte in vorbirea Mintuitorului, in cazu-
rile cercetate, sd fi avut — asa cum avea in Vechiul Testament — un sens de
dezaprobare, de depreciere, un sens peiorativ. — (O. P')}

Virgil Molin, Xilograful Petru Papavici- Rimniceanu, inovatorul artei
de a ilustra cdrfi bisericesti, in «Mitropolia Olteniei», XX (1968),
nr. 3—4, p. 199—210.

Necesitatea de a ilustra cartea tiparitd, pentru a o face la fel de atractiva
cum erau manuscrisele miniaturale, a dus la confectionarea aga-numitului cliseu-
purtator de imagine si apt a fi reprodus prin tiparirea la presd — la inceput
din lemn, iar mult mai tirziu din zinc. In acest fel xilogravura a devenit o artd
auxiliard a tehmnicii tipografice, §i a cunoscut o dezvoltare si o desfasurare sur-
prinzétor de vastd, in spedial in centrele tipografice importante. Unul din aceste
centre a fost Rimnicul din Tara Romaneascd, ai cdrui mesteri de seamd — tipo-
grafi si xilografi — si-au addugat numele «Rimniceanul».
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In studiul sdu. autorul se ocupa de Petru Papavici-Rimniceanul, «creator de
stil si de scoald proprie», care a dus «faima destoiniciei tipegraficesti si a lodului
de origine. iar ca gravor (xilograf) a ramas un as intre asi». ~

Urmarind activitatea lui Petru Papavici, autorul semnaleazi ci el nu sem-
neazd nici o carte iesitd din ‘teascurile de la Rimnic, desi semna cu titlul de
«Rimniceanul» ; prima datd el apare ca mester tipograf si gravor la Blaj, sem-
nind Evanghelia din 1765 iesitd din tipografia seminariala a Eparhiei greco-catolice.

Autorul face o documentatd incursiune in istoria tipografiei infiintati la
Blaj dupa infaptuirea uniatiei cu scopul de a sustrage pe uniti de sub influenta
cirtilor ortodoxe tiparite in tdrile rofmine. Pentru aceasta au fost adunate la
Blaj elementele cele mai valoroase din centrele tipografice din {arile romane. Asa
apare la Blaj Petru Papavici-Rimniceanul, folosit in special ca gravor, ca xilograf
intre al{i xilografi existenti acolo, — trebuie semnalat indeosebi precursorul lui
Petru Papavici, cdlugdrul Vlaicu, a carui Xilogravurd «este atit de realistd, incit
s-ar putea confunda cu_ o gravura de artd xilografica de spita vederilor din zilele
de azi». .

Petru Papavici-Rimniceanul continua drumul prefigurat de Vlaicu, dus ou
vadit elan in cduterea noului, pe care-1 va realiza netinindu-se legat de manierele
arhiaplicate, ci impunind personalitatea sa artistica, viziunea sa artisticd proprie,
manifestind trei particularitdti distinctive: folosirea elementului autohton, orien-
tarea spre realism si tratarea graficd stilizatd, ceea ce contureazd o fortd de
creatie originald si o demnitate artisticd proprie, fiind primul xilograf bisericesc,
ale cdrui opere trebuie asezate printre walorile noastre artistice originale.

In continuare autorul urmireste exemplificarea celor afirmate, analizind a-
plicarea talentului lui Petru Papavici-Rimniceanul practicat in toate aspectele
domeniului tehnic al gravurii in lemn si in metal, in care el a realizat expresii
si forme grafice inovatorii, punind astfel inceput unei perioade noi in arta gra-
vurii autohtone. ,

Dupad o prezentare a activitdtii centrultii de gravurd in lemn de la ince-
putul veacului al XIX-lea la Mindstires Neamt — care are directd si organica
legaturd cu arta lui Petru Papavici-Rimniceanul ~—, autorul se opreste asupra
activitatii de iconar a acestuia, arta in csre s-z dovedit de asemenea a fi un
original.

Studiul se incheie cu semnalarea contributiei artei lui Petru Papavici-Rimni-
ceanul — arta care a gasit o reluare pe plan international dupd un veac si
jumatate — la grafica moderna dintre cele doua razboaie mondiale.

In lumina acestora, regretatul Virgil Molin conclude cd «in ceea ce priveste
ilustrarea biblicdA se poate vorbi de o autentici arti xilograficd arhaic romad-
neascd, rezultatd dintr-un complex de inspiratie creatoare proprie si cad deei in
trecut nu ne-am rezumat orizontul numai la simple si servile preluari de valoare
minord din surse intermediare slavo-bizantine».

7

Pr. D. Balasa, Fost-a localitatea Rimesti (Horezu), la anul 1657, «un
oras mic?», in «Mitropolia Olteniei», XX (1968), nr. 3—4, bp.
249—250.

Interpretind textul insemndrilor ficute de Paul de Alep (in Cdldtoriile pa-
triarhului Macarie de Antiohia in fdrile romdne, 1653—1658, traduse in englezeste
si apoi din englezeste in romaneste de Emilia Cioran, Bucuresti, 1960, p. 175-—176).
autorul face aceste interesante observatii: 1) Localitatea «Rimschti» a fost gresit
identificatd cu «Rimnic», cici din context el se identifici perfect cu Rimestii de
Horez ; 2) pentru precizarea dacd Rimestii a fost desemnat in adevir la 1657,
ca un «oras mic» este nevoie sd se consulte textul original; 3) cronologic vizita
la Rimesti a avut loc joi, 9 iulie 1657, cind mitropolitul Stefan era din nou in
scaun ; ‘de.ci constructia fundatiei bisericii Rimesti-Bdlinesti a inceput in 1857 ;
4) In Rimnicu-Vileii nu existd ¢ biserici ridicata de mitropolitul Stefan,
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Dan Simonescu, Joan Bianu-Bibliograf (Extras din «Studii si Cer-
cetdri de Documente si Bibliologie», nr. 2—3/1967, p. 183—1960.
Academia R. S. Roménia, Centrul de Documentare Stiin{ifica, Bi-
blioteca Academiei R. S. Romania), Bucuresti, 1967.

Prof. Dr. docent Dan Simonescu dedicd aceste pagini comemonative hui
1. Bianu, «fruntea bibliotecarilor romani», model pentru lucratorii de atunci s de
azi din Biblioteca Academiei. )

La 13 februarie 1935 (data meortii Iui Bianu), Biblioteca Academiei Romaune
avea virsta de 68 de ani. Dintre acesti ani, ilustrul dispdrut, o slujise 58. Munca
de imbogédtire a Bibliotecii cu colectii si materiale rare, Bianu a inceput-o chiar
din 1879.

La numirea sa ca bibliotecar la Academie, Biblioteca totaliza 3000 de wvo-
lume. Datorita initiativei lui I. Bianu si a Iui D. A. Sturdza, Biblioteca a crescut
la 50.000 de volume prin inglobarea fondului Bibliotecii Centrale. Iar in 1904 cind
Bianu isi rostea discursul de receptie la Academie, Biblioteca totaliza peste 100.000
de volume tiparite, peste 4000 volume manuscrise, peste 30.000 dooumente TOmAa-
nesti, o insemnatd colectie de monede romamnesti, si una din cele mai mari colectii
-de stampe,.de pontrete, de har{i geografice privind istoria patriei moastre.

Pasiunea adunarii si lecturii cartilor si manuscriselor vechi fusese insuflatd
lui Bianu de profesorii sai — Cipariu si Moldovanut — inca din perioada star-
diilor de la Blaj (pinad la 1876). 1. Bianu a fost totodeauna convins de faptul c3,
«studiul trecutului mneamului, al limbii si literaturii si al instivutiilor lui, fara
o bibliotecd bogatd si bine organizatd, nu se poate faces.

Dintre colaborvatorii primei sale etape de acotivitate sint amintiti : Nerva
Hodos (1869—1913), Auxentiu Petrufiu (1842—1899), Stefan Ordsanu (1869—1903),
Al. Sadi Ionescu (1873—1926), Al. T. Dumitresou (1879—1919).

O problema c¢e s-a Tidicat pentru Bianu incd din 1894 era cataldgarea pe
care a conceput-o ca mijloc de informare, ca operd bibliograficd.

Planul grandioasei sale activitati de bibliograf a fost expus in sedinta Aca-
demiei din 25 februarie 1895. Acest plan bibliografic Bianu si l-a intoomit in ra-
port cu principiile si metodele bibliografiei moderne. «Bibliografia romaneascis,
din punct de vedere al dezvoltdrii istorice a oulburii si literaturii noastre, se im-
parte in trei clase de carti: I. Cartile vechi de la 1507 pind la 1830; IL Cartile
moderne de la 1831 pind astdzi; II1I. Cartile straine privitoare la romamis.

In conformitate ou acest plan, I. Bianu, N. Hodos si apoi Dan Simonescu
au intocmit Bibliografia romdneascd veche in 4 volume (1903, 1910, 1936 i 1944).
Materialele din cea de a doua «Clasi» se infiptuiesc in zlele noastre.

Au continuat si apara Catalogul manuscriselor romdnesti (din Biblioteca Aca-
demiei) in 3 volume (aparut in 1907, 1913 si 1931) alcatuit de I. Bianu, R. Ca-
racas §i Gh. Nicelaiasa.

A initiat Catalogul manuscriptelor grecesti (din Biblioteca Academiéi), ela-
borat de Comst. Litzica si Nestor Camariano, in 2 volume {1909, 1940).

A mai coordonat si lucrarea bibliografick Publicatiunile periodice romdnesté
\ziare, gazete, reviste); Catalog alfabetic, 1820—1906 {aparut in 1913), elaborat de
Nervar Hodos si Al. Sadi Ionescu; cataloage ale fondurilor, nenumarate prefete
st lamurici date la toate lucrarile bibliografice .initiate, dirijate si controlate de el.

O activitate bkibliograficA rodnicd de mare insemndtate nafionald, iatd tra-
sé.trura esentiala a imdelungatei activitdti a tui I. Bianu de la Biblioteca Acade-
miei.

Vladimir Dogaru, Curentul literar de la Junimea (Extras din cule-

gerea «Limba si literatura», vol. XVI), Bucuresti, 1968, 18 p.

Autorul consiacrd acest sbudiu dens celei mai puternioce migcdri literare din
a doua jumatate a secolului al XIX-lea, — Junimea.
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Ideea de la care pleacd profesorul Vladimir Dogaru in redactarea temei
propuse este aceea cd o misoare liferard mu se naste si nici nu dureazd fard
«comunitatea de afinitdti spirituale». La Junimea a existat «o vie si permanenta
cemunitate de afinititi spirituale», ou precddere la Eminescu, Creanga si Caragiale.
«0a s3 ne referim doar la aceastd trinitate geniald». Elementul suprem oare a
unit pe scriitorii societdtii Junimea a fost setea de frumosul absolut. Si Eminescu
si Creangad, si Caragiale au avut in sufletul lor, ca o stare nativd, setea de
frumosul absolut. Aceasta i-a fidout sd se simtd asa de puternic stdpiniti de ea,
«ca. de un crez sfint, firad de care faurirea frumosului nu e cu putintid».

Era si firesc ca junimistii adepfi convinsi ai frumosului absolut s& se in-
trebe : Ce este frumosul? Care sint izvoarele lui? Raspunsul dat de Maioresicu
in Conditiunee ideald a poeziei {(partea a doua a studiului: O cercetare criticd
asupra poieziei romdne de la 1867, publicatd in «Convorbiri literare», I, 1 martie
1867) «Ideea sau obiectul exprimat prin poezie este tot un simtédmint sau o pasiune
si niciodatd o cugetare exclusiv intelectuald sau care fine de tarimul stiintific, fie
in teorie, fie in aplicarea practici». Pentru a fi si mai pe infeles, Maiorescu
conchide : «Prin urmare, iubirea, ura, tristetea, bucuria, disperarea etc. sint obieabe
poetice ; tnvatdtura, preceptele morale, politica etc. dint- oblecte ale stiinfei si
niciodata ale artelor...». ]

Autorul cerceteazi apoi un alt element comun scriitorilor de la Junimea!
pretuirea folclorului.

In continuare, autorul infirmd, rind pe cind, acuzatiile ce s-au adus Iui
Madorescur in legdturd cu creafia wartisticd si conclude i3 «Tendinta necontenit#
catre perfectiunea artistica, citre drumosul absolut — iatd marea lectie ce se
desprinde din curentul literar de la Junimea». — (loan F. Stdnculescu).

Aurelian Sacerdofeanu, «Procelnicul» o institufie medievald ro-
mdneascd. Din istoria relatiilor romano-turcice, extras din «Ana-
lele Universitatii Bucuresti», Seria Stiinte sociale-istorice, XV
(1966), p. 49—58.

Intentia autorului este sd reconstituie originile si trecutul unei institutii, care,
«fiind generala la strdroméni intr-o vreme foarte departatd, s-a mentinut in for-
mele sale primare la roméanii din dreapta Dunirii asupra cdrora nu a mai aclio-
nat «ciobanul» ; in schimb evolutia ei maximi s-a incheiat in stinga Dunirii, pe
pdmintul scumpel noasire Moldove eliberati de sub stipinirea oamenilor stepei.
Oamenii locului i-au jubit sau ou pe acesti dominatori (cazari, pecenegi, cumani
sau ta:t-ari), care le luau acest tribut in «bucate» mu putem sti. Bastinasii n-aveau
mteres sd-si consemneze faptele, sau nu o puteau face, ne e tot una. Ne mul-
tumim acum ou pu’pmnele urme ce me-au ramas dincolo de voinfa sau neputinta
lor, dar care arati cid in acele oconditii oamemii locului, antecesorii mostri, au
continuat si trdiascd. Si aceasta ne este destul». «Procelnicia» cu subordonata sa
«celnicia» sint dovezi sigure care, pun in lumind relatiile seaulare existente Intre
popoarele turcioe (cazari, pecenegi, cumani, tdbari) si oamenii acestui pamint, ai
acestei {ari care nu wvoiau decit si traiasca.

«Istoria Tealitdtii sociale si politice din trecut mu trebuie si ne inspdiminte
si cu atit mai mult nv este necesar sd o ocolim sau sd o mistificim. Totul trebuie
explicat... prin realitatea vietii istorice insdsi. Procelnicia este una din aceste
veachi realitati istorice».

In cercetamea institutiei «procelniciei», autonul porneste de la baza teoreticd
pe care a avut-o in vedere B. P. Hagdeu, cind vorbeste de chestiunea mult disou-
tatd a continuitdt{ii noastre pe acest pamint: «Noi persistim a crede ca studiul
metodic al limbii roméane, in toate fazele si dupa toate dialectele, limpezeste si
nu va inceta a limpezi aceastd chestiune mai mult decit orice text istoric». De
aceea pentru reconstituirea vechii institutii romaénesti a «procelnicului», care a
putut Jua nagtere «cel mai tirziu in secolul al IX-lea si a dunat efectiv pind in
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secolul al XIV-lea» si pe care dooumentele sarise o aratd ca dispdrutd la ince-
putul secolului al XV-lea in Moldova — desi «limba vorbitd si toponimia do-
vedesc a fi mult mai raspindMid», iar in forme primare diinuie pe alccuri si
astizi —, autorul recurge mai intii la analiza etimologicd a ouvintului «oprocel-
nic» si,apoi la cercetarea imprejurédmilor istorice in care a luat mastere, s-a dez-
voltat si a incetat a mai circula.

Constatatd dooumentar in vremea lui Alexandru cel Bun — in timpul ci-
ruia, intre 1404—1423, apare de mai multe oni numele Stoian procelnic sau numai
procelnic — instibutia procelnic se incadreazd in virfurile bojerimii moldovene.
far in urmitoarele doud secole, dooumentele vor aminti numai de fiii §i urmasii
«procelnicului» fard a mai aminti demnitatea Insdsi. Relese asadar ¢3d aceastd
functie sau demnitate a disparut o data ou condolidarea statului moldovean.

Dupd ce consemneazd netemeinicia asimilarii procelnicului cu «logofat-diacs
— care a satisfacut exigentele cercetarilor din trecut, autorul, socotind ca «pen-
tru intelegerea acestui cuvint este necesara desfacerea lui in partile componente.
care sint lesne de observat si deci de explicat». cerceteaza rezultatele acestei ana-
lize etimologice. facute de diferiti lingvisti. romani si straini.

Din aceastd cercelare sint retinute constatirile urmétoare: 1. etimologia
cuvintului «celnic» este incd nesigurd: dacad derivd de la «celo» — «frunte-
(aflat atit in partea slava cit si In neoslavd) atunci sensul general trebuie si fie
de «fruntas», iar dacd presupunerea cd derivd din latinescul «celsus-excelsus» —
«inalt. mare». atunci in -paleo-slavd a venit din limba latind: 2. Desi «celnic»
este amintit ca apelaliv pentru «stratigos» la bulgari. totusi el nu se Intilneste
la bulgari si nici la sirbii vechi. dar este raspindit la aromani in general la
toti vlahii din peninsuld, ca si 'n Ungaria sudica, cu sensul de sef de comunitate
pdstoreascd : 3) In nici o parte celnicul nu a avut caracter ostdsesc, ¢i numai
pdstoresc.

Din cercetarea imprejurdrilor istorice in care a fiintat procelnicia. rezulti
<ad «celnicul» reprezinid o institutie specificd romaneascid foarte veche, legati de
ooupatia crescatorilor de vite In general. «Dacd se admite derivarea terme-
nului din paleoslava «celo» el Insusi de origine latind. atunci aparitia lui tre-
buie pusd in vremea simbiozei roméano-slave, cind celnicul avea sarcina sia tina
rabojul vitelor unui cadtun in vederea asigurdrii cotei ce trebuia datd sefului
dominator», care nu era de origine slava. cdci «slavii l-ar fi ardtat prin alf
apelativ». Faptul ca termenul «celnic» s-a pastrat Intr-o limba mneoslava. la sirbi.
dar «intotdeauna in referire la vlahi sau roméani. aratid cid el a aparut in zona
nu numai ocupatd de slavi. dar locuiti de straromaini».

In tinutul arcului carpatic, unde relatiile cu migratorii au didinuit patru-
cinci secole. stirile istorice vorbesc numai sporadic de existenta wunor popoare
locale. Intre asemenea marturii istorice se Inscrie institutia «procelnicului» mol-
dovean. apidrutd ca urmare si relatiilor intre dominati (romanii) si dominatorii
migratori (in special turcomani), si incetind <3 existe o data cu infiintarea stat~lor
rominesti. Intre institutiile existente in aceastd vreme, celnicia se dezvoltd de la
responsabilitatea asupra unui cdtun — cum o atestd marturiile vechi — la «o
dregatorie de raspundere colectivd peniru o organizatie mai mare. obste sau
tard. Augmentativul pro din procelnic constituie o dovadd»: procelnicul, adica
mai-marele peste celnicii» care aduceau turmele de oi strinse din «fard» si pre-
date “drept tribuil stdpinilor din stepa» de cédtre procelnicul asezat la centrul. la
capitala tarii — in spetd Taosii, lingd care satul Procelnicii apartinea acelui Stoian
procelnic. Poritia sociald a celui dintii procelnic, si singurul cunoscut dooumen-
tar, intdreste aceste concluzii.

Dispirutid, cétre sfirsitul secolului al XIV-lea, cind relatiile politice si sociale
nu au mai avut nevoie de aceastd dregitorie, procelnicia «rédmime o importantd
institulie medievila ocare ilustreazi o pagind din istonia politicd. economica si
sociala a poporului romans. (O. P.).
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Prof. Dr. Docent Dan Simonescu, Cronicarul Matei al. Mirelor in
raport cu «Istoria paraleld» a lui Axinte Uricarul, in «Glasul Bise-
ricii», XXVII (1968), nr. 3—4, p. 436—456).

Acest studiu deosebit de interesant si temeinic documentat urmaéreste st
reuseste sd facd lumind in importanta problema de istoriografie romaneascd pri-

vitoare la raporturile intre doud cromici — una scrisd In Tara Roméineascd si
alta in Moldova — care trateaza, in parte, aceeasi perioadd (de la 1602 pina
la 1618). )

La inceput studiul prezintid pe larg viata lui Matei al Mirelor, «unu] din
grecii Impaminteniti cultural la noi, o figurd impunédtoare prin activitatea sa de
cronicar, versificator si scriitor religios», care a trait in Tara Roméineascd in prima
jumatate a veaoului al XVII-lea, ajungind egumen la Minédstirea Dealu.

Autorul se ocupa apoi de valoarea literara si istoricA a principalei opere
(scrisd in greceste) a lui Matei al Mirelor : Istgr_ia celor petrecute in Tara Romd-
neascd de la Serban Vodd pind la Gavriil Vodd, care domnegte acum. Lucrarea se
referd la istoria politicd si bisericeascd a roménilor si a fost scrisi de Matei al
Mirelor in vremea cind era egumen la Minastirea Dealu.

In partea a doua studiu, dupd ce prezintdi viata si activitatea lui Axinte
Uricarul cronicar moldovean, care ar fi scris Istoria paraleldi a Tdrii Romdneyti
si a Moldovei — o «vastd compilatie a cronicilor muntene si moldovene pina.
la 1723»; si dupd ce descrie manuscrisele nr. 2591 si nr. 5367 descoperite in
Biblioteca Academiei Republicii Socialiste Roménia In care se afld Istoria para-
lela. studiul comparat, — punind In paralele pasaje din Istoria lui Matei al Mire-
lor si din Letopisetul cantacuzinesc, precum si din Istoria lui Matei al Mirelor
si din ' Istoria paraleld atribuitd lui Axinte Uricarul. Din aceastd comparatie
reiese cd in Istoria paraleld a Tdrii Romdnesti si a Moldovei autorul ei ipotetic,
Axinte Uricarul «intercaleaz§ Istoria lui Matei in cronica Térii. Roméanesti (pen-
tru perioada respectiva) din' Istoria paraleld a Tdrii Romdnesti si a Moldovei,
folosind fie textul grecesc al Istoriei lui Matei al Mirelor, fie o traducere mai
veche a ei».

Dupa aceea. intr-o amalizd aprofundatd. autorul studiulvi demonstreaza pe-
larg — atit In cuprinsul studiului cit si prin probele pe care le reproduce in
anexe — ci Istoria paraleld, compilatid probabil de Axinte Uricarul, este totai
dependenta de Istoria lui Matei al Mirelor pentru domniile lui Radu Serban,
Radu Mihnea, Alexandru Ilias si Gavriil Movila.

in ultima parte a studiului autorul aduce dovezi despre importanta pe care o
are Istoria Tdrii Romdnesti scrisda de Matei al Mirelor pentru istoria roménilor
si a popoarelor balcanice aflate sub stipinire turceascd, precum si importanta ei
ru privire la cumostintele de geografie balcanica.

N

Pavel Chihaia, Un sculptor romdn din epoca brincoveneascd : Lupu.
Sdrdfan, extras din «Revista Muzeelor», an. V (1968), nr. 1, p. 17—22.

insemnarea aceasta. Insotitd de cinci reproduceri fotografice, studiazi pri-
mele incerciri de reprezentare sculpturald de animale si oameni in bisericile
roménesti, In epoca -lui Constantin Brincoveanu: stilpul-atlant «Samson si leuls
aflat in Muzeul Mogosoaia 5i provenind de la Minastirea Rimmnicu-Sirat; con-
sola antropomorfd de la Minastirea Negru Vodi din Cimplung-Muercel ; si alte’
pietre sculptate din incinta Minastirii Negru Vodd si _a bisericii Baritiei din
Cimpulung.

Analiza comparativd a acestor sculpturi umame — decoratii arhitecturale
putin obisnuite pentru Tara Roméineascd de la sfirsitul veacului el XVII-lea —
indicd, prin insds raritatea lor, mina aceluiasi autor, care a lucrat, in cazui-
stilpului-atlant de la Rimnicu-Sidrat dupa o gravurd occidentald, iar in cazuls
consolei antropomorfe de la Cimpulung, dupid mnatura,
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Autorul reuseste sa demonsireze ca lucrarile soulpturale in genere se da-
torau unei echipe de mesteri cu sediul la Rimnicu-Sarat, care lucrau sub condu-
cerea «ispravnioului Lupu Saritan» (din Rimmicu-Sirat); care a execubtat perso-
nal sub influentd apuseand sculpturile de animale si umamne din bisericile roma-
nesti, in epoca de mari prefaceri a lui Constantin Brincoveanu, caracterizatd si
prin «ingemanarea caracterelor chirilice ou cele latine, precum si a anului bizan-
tin cu cel occidental din inscriptii», precum si prin acest «efort de reprezentare
in piatrda a chipului uman, evitat de Biserica Raésariteand.., de tramspunere in
universul tridimensional a wunor reprezentdri pe suprafete».

In acest fel «experientele plastice ale mesterului Lupu Sirdtan marcheaza
in realitate inceputurile soulpturii in «ronde bosse» din Tara Roméneascd, — (0. P.).

Radu Creteanu si Pr. Marin Braniste, Biserica de lemn din Dra-
ganu-Arges, in «Mitropolia Olteniei», XX (1968), nr. 3—4,
p. 254—257.

Biserica din satul Olteni din comuna Drédganu-Arges ocupd — Iimpreund ou
biserica din Jupinesti — un loc aparte Intre bisericile de lemn din zena Pitesti-
lor, prin ridicata lor valoare arhitectondicd si artistici si prin informatiile ce aduc
in legdturd cu intemeierea lor si cu trecutul satelor respective.

In continuare autorii prezintd succint si bine intemeiat particularititile bise-
ricii din Draganu-Arges din punct de vedere arhitectonic (plan cu maosul supra-
largit, cu amenajarea unei nise in dreapta proscomidiei si alinierea neobisnuitd a
pridvorului pe mnaos, care se afla retras faf{d de ambele camere — dispozitie
neintilnitd la nici o altd bisericd din Tara Romaneasca), al decoratiei exterioare
indeosebi, si al decoratiei interiocare.

Sint analizate de asemenea inscriptiile de pe pereti, de pe icoane si de
pe cariile de cult.

Intre datele referitoare la intemeierea bisericii si la trecutul satului Dra-
ganu, autorii analizeazi indeaproape testamentul ctitorului Ilie «dascilul» care a
l4dsat in plind proprietate Intreaga sa mosie locuitorilor satului in mijlooul carmia
se afla biserica «inscriindu-se astfel prinire precursorii cei mai timpurii ai ideii
si actiunii de Improprietdrire a taranilor».

Patru planse —, in care se reproduce: biserica, planul bisericii, un detalin
arhitectonic si inscripfia greceascd din altar, insotesc textul.

Const. C. Giurescu, Valoarea istorici a tradititlor consemnate de
Ion Neculce (Extras din volumul «Studii de folclor si literatura»),
Bucuresti, Editura pentru literatura, 1968, format 13X 20, 64 p.

Pornind de la articolul lui Nicolae Balcescu: Cuvint preliminar despre izvoa-
rele istoriei romdnilor (publicat in pr1mu1 volum al «Magazinului fistoric pentru
Dacia» din 1845), dupd care «poeziile si tradifiile populare» aledtuiau prima din
cele cinci categorii ale izvoarelor istoriei noastre, si ardtind diferitele paren despre
valoarea istorica a traditiilor istorice tramnsmise oral din generatie In generatie
§l ‘consemnate, la un moment dat in scris, — autorul socoteste ci «se impume o
examinare atentd a fiecdrei traditii spre a putea stabili partea mai mare esau
mai micd de adevdr pe care o cuprinde», urmind provenienta traditiei, interesul
celui ce a consemnat-o $1 rdstimpul Intre momentul formairii #raditiei istomice
si momentul conservarii ei in scris. :

Trecind la cercetarea atitudinii cronicarilor romani fati de traditiile istorice
in circulatie in vremea lor, autorul constatdi cd «unii au acordat mai multa
crezare tradxtulor mcorrpormdu—le fn cronicile lor, alfii le-am acordat mai putina
crezare, acceptind pe unele §i eliminind eltele.
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Pentru Jon Neculce insd traditiile isiorice au constituit o preocupare in-
semnatd : «el le stringe cu grija din letopisetele predecesorilor, adici in primul
rind din Letopisetul moldovenesc al lui Eustratie logofdtul, apoi din spusele ba-
trinilor». In selectarea traditiilor, Neculce asaza la inceputul cronicii sale «ca
un fel de introducere» pe acelea de al caror adevidr este convins, lasind dotusi
ca «Ce, cine va vre sa le creada, bine va fi, iar cine nuv le va fi voia, asa va face».

Dupid aceasta autorul trece propriu-zis la dezvoltarea subiectului sdu despre
valoarea istoricd a traditiilor consemmnate de Neculce. folosind cu pricepere datele
extrase din dooumente de arhivi. din cronici si din lucrdri de specialitate.

In general traditiile sau «cuvintele» cuprinse in toate editiile letopisefului
lui Ton Neculce sint 46. numite «O samid de cuvinte ce sint auzite din om in om
de oameni vechi si batrini», cu accentul pe transmiterea orala. Aceste traditii se
impart : in traditii referitoare la perioada mai veche — de la «descilecat» pina
la domnia lui Vasile Lupu. traditii consemnate deja in letopisetele anterioare ;
si traditii mai noi referitoare la perioada ce incepe cu dommnia lui Vasile Lupu.
pe care Neculce le-a aflat sub formd de povestiri orale. circulind in diferite medii
ale societdtii. Autorul cerceteazid sumar aceste traditii sub aspectul provenientei,
interesului si rdstimpului intre momentul formarii si al consemndarii traditiilor.

Se trece ‘a-p’oi la incercarea de a demonstra in ce masurd traditiile consem-
nate de Neculce corespund realitdtii. Autorul subliniazid ca «o asemenea cercetare
de ansamblu asupra «cuvintelor» lui Neculce.. nu s-a intreprins pind acum». De
aceea autorul precizeazd metoda cercetdrii sale astfel : «examinarea fiecirei tma-
ditii separat. confruntarea ei ou materialul documentar contemporans».

In cbntinuare — fird a se ocupa de toate cele 46 de tradi{ii — sint supuse
cercetdrii : a) o prima categorie de 17 traditii al ciror cuprins este adeverit de
documente contemporane sau dintr-o epocd foarte apropiatd: b) o categorie de
8 traditii care. fard sa poatid fi dovedite exacte In ce priveste afirmatia principala.
cuprind tobusi un simbure de adevar: c) o categorie de 5 traditii care relateaza
expresii. propozitii sau fraze rostite de diferite personaje istorice. uneori chiar
dialoguri intregi. si pentru care. pind in prezemt. nu existd posibilitate de control:

d) o calegorie de 6 traditii — privind Iindeosebi epoca veche, anterioard cu multe
veacuri- vremii cronicarului — care relateazd fapte ce mnu corespund realitdti
istorice '

Autorul incheie studiul sdu ou afirmatia cad: «multe din «cuvintele» lui
Neoulce nu reprezinti «legende» sau «ecouri legendare». asa cum s-a crezut, ci
au un temei istoric. Unele tradifii sint confirmate prin documente contemporane,
altele. cuprind un simbure de adevdr: numai o minoritate nu corespund reali-
tatii. A avut dreptate. prin urmare. Neculce si le ia In considerare si si le facd
loc in fruntea letopisetului sdu». — (O. P.).

{

Constantin T ur cu, Mindstirea Bistrita, in «Mitropolia Moldovei si Su-
cevei», XLIV (1968), nr. 3—4, p. 212—219.

_Primfu-l document pnivind Mindstirea Bistrita dateazi de la 1407. De aceea
autorul. inainte de a urmdri datele din dooumentele de dupd 1407. infitiseazi
ipotezele ce se pot face in legaturd ocu vechile locaguri bisericesti. o

In prima parte a articolului infatiseazd — intemeiat pe documentele ramase
de la Alexandru cel Bun (opt documente), de la Stefan cel Mare, de la Petru Rares
si de la Alexandru Lipusneanu — imprejurdrile prin care a trecut otitoria Iui
Alexandru cel Bun. Multe date in doourmnentarea acestei prezentari istorice sint
scoase din. «Pomelnicul Mindstinii Bistrita» care a fnceput a fi scris la 1407, sub
p.url‘ira.reatdre grija a egumenului Domentian, care a administrat Mindstirile Bistrita
51 Neamt. )

Aju.tpnul stiruieste in mod deosebit asupma «rezidirii din temelie si a infru-
musetarii> Minastinii Bistrita de cdtre Petru Rares la inceputul dommiei a doua
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a lui (dupda cum precizeazi documentul din anul 1546) si asupra rezidirii vechi_i
biserici a Minastirii PRistrita (dupd cum precizeaza inscriptia de sub stema tarii,
din peretele de miazdzi) de catre Alexandru Lapusneanu. la numai opt ani dupa
«rezidirea el din temelie» de cdtre Petru Rares.

Partea a doua a articolului cuprinde o descriere analitici a bisericii Minas-
tirii Bistrita, care in forma ei actuald este in totalitatea ei operd a lui Alexandru
Lipusneanu. Descrierea urmdreste : arhitectura, pictura, mormintele, icoanele si
alte obiecte de oult, precum si cladmle construite in decursul timpului in in-
cinta Minéstirii Bistrita.

i

Prof. Victor Bratulescu, Pomelnicul cel mare al Mindstirii Suce-
vita, In «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLIV (1968), nr. 3—4,
p. 184—204.

Se publicd integral — in slavoneste si in traducere roméneascd — textul
Pomelnicului Minastirii Sucevita, care a mai fost publicat cu <«umele omisiuni
si greselis (de’ D. Dan, Mindstirea Sucevita, Buouresti, 1923). pe care autorul le
mentioneazi si le rectificad la fiecare caz: justificind in note subliniare indrep-
tarile faoute. ’

Textul pomelnicului este precedat de o descriese a formei pomelnicului §i a
grafiei pomelnioului, precum si a organizarii spabiului tripticului de formia drep-
tunghiulard (inalt de 0,77 m) cu doud capace marginale si cu o tidblie centrala ;
urmeazi prezentarea pomelnicelor importante scrise pe cele noud coloane ale
pomelnicului : este apoi descrisda in chip amanuntit scena iconografica «Deisis».
care in acest pomelnic este impdrtitd in trei desp%h‘témmte — cum nu se Intil-
neste in alte pomelnice.

Autorul analizeazd apoi chestiunea privitoare la data cind a fost alcituit po-
melnicul ; «1600—1601, cind si Simion Movila era domn in Tara Romaneasci
pentru a. putea fi intitulat voievod, deci inainte de nasterea lui Bogdan fiul i
Ieremia Movila pe care pomelnicul nu-l aminteste Intre copiii n +iatd ai
acestuias.

Dan Simonecscu’ La 150 de ani de la nasterea lui Mihail Kogilni-
ceanu (Bibliologul, muzeologul), (Extras din «Revista Muzeelor»
nr. 5/1967, p. 399—402. Aparc sub ingrijirca Consiliului Muzeelor
din C.S.C.A.), Bucuresti, 19/67.

Muzeologia si bibliologia datoreazd mult lui Kogilniceanu el 1n9u51 creatorul
si chiar propnet;arul unui important muzeu. Studiul cartilor fnceput’in tard este
continuat in Franta. la Colegiul din TLunéville. timp de doi ani (18‘24—1835) st
la Berlin ca student, wpec‘lahnndu-se in istoria roméinilor. In 1837 tipireste la
Berlin primele sale carti in nemteste Limba si literatura romdnd sau valahicd.
si Istoria Tdrii Romdnesti.. de la origini pind la 1834.

O alta preocupare din domeniul bibliologiei a lui Kogdlniceanu era pasiunea
de a-si forma o ‘bibliotecd de specialitate distoricd si de culturd generald.

La inceputul anului 1845 este nevoit si-si vinda biblioteca iar in decembrie,
Epitropia Invatimintului Public, care o cumparase. a dispus inglobarea «Biblio-
tecii M. Kogilniceanu in fondul Bibliotecii Academiei Mihailene. Aceasti . din
urma bibliotecd a intrat in componenta Bibliotecii Centrale «Mihail Eminescu» a
Universitatid «Al. I. Cuza» din Iasi. Dar dupa 1865 M. Kogalniceanu igi formeazi
0 noud «bibliotecd istoried §i artisticd» compusi din «circa 2000 volume gsi citeva
manuscripte».
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Un alt aspect al rodnicei sale activititi este si cea de editor si tipograf.
Kogilniceanu a publicat in editura sa periodicele: «Alduta Romdneascd» (1838),
«Foaie sdteascd a Printipatului Moldovei» (1 aprilie 1840—89 dec. 1845), «Dacia
literard» (1840), «Propdgsirea» (1844), «Arhiva Romdneascd» (1840—41—1845), «Ca-
lendar pentru poporul Tomdnesc» si «Almanah de invdtdturd si petrecere» (1842—
1846).

Spre sfirgitul activitdtii sale editorial-tipografice (1845) a publicat un cata-
log al operelor imprimate de el : «Inventar de toate cdrtile ce s-au tipdrit la Cqn-
tora Foaiei Sdtesti de la 1840—1845 iulie I1»; a aparut §i ciroulat ca foaie volanta,
pentru informare bibliografica.

Pretioasa oolectie din <«Muzeul Kogilniceanu» cuprindea si 90 tablouri in
ulei pe pinzid si pe lemn, din urmatoarele scoli de picturd: flamandad (Snyders,
Berghen, Rubens, Jordaens, s.a.); venefiana (Tizian, Giorgione, Tintoretto); ger-
manid (Schreyer, Sanders, Piittner, Rottmeyer, Meytens, s.a.); spaniold (Velasquez),
bolognezd (Guido Reni, L. Carraci, Albano, Caravaggio sa.) etc. — (Joan F.
Stdnculescu).

Arhimandrit Nestor Vornicescu, Mihail Kogdlniceanu la Risca in

1844, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLIV (1968), nr. 3—4,

p. 174—184.

/

Dupa o succintd prezentare a aspectului social al activitdtii lui Mihail Ko-
gdlniceanu, in tard si In strdinatate, si dupd ce ingsird masurile de comstringere
luate impotriva lui, inainte de 1844, pentru a-1 face sd renunte la activitatea cu
caracter social, autorul, intemeiat pe dooumentele vremii folosite in lucririle de
spedialitate pe care le citeazd, prezintd si analizeazd Imprejurdrile in care Mihail
Kogilniceanu a fost exilat, la 13 octombrie 1844, pentru 6 luni la Mindstirea Risca.

Indepartarea lui Mihail Kogilniceanu din viata publici era ceruti de do-
sarul incheiat de multa vreme ; motivul invocat insd pentru exilare 1-a constituit
apdrarea in fata Divanului a drepturilor tirgovetilor din Botosani in procesul lor
cu cdlugdrii gredd de la Minastirea Popaduti.

In continuare este infifisat felul oum a folosit Mihail Kogilniceanu vremea
izolarii sale la Minastirea Risca, unde a scris lucrarea Fragmente scoase din cro-
nicile Moldovei si Valahiei, pentru Dimitrie Cantemir §i Constantin Brincoveanu,
lucrame ce a fost publicatd in limba francezd, in anul 1845.

'

Prof. T. G. Bulat, loan Heliade Rddulescu despre fabulistul bandtean :
preotul Dimitrie Tichindeal, in «Mitropolia Banatului», XVIIT (1968),
nr. 1—3, p. 105—112.

La inceput autorul analizeaza faptul cd multd vreme meritele primului fa-
bulist momén — preotul Dimitrie Tichindeal, din Becicherecul mic al Banatului —
au fost mesocotite, sau trecute cu vederea de cei ce s-au ocupat cu opera lui,
sub justificarea cd Tichindeal ar fi lipsit de originalitate. In legatura cu .acest
aspect al problemei autorul semnaleazd si lucrarile asupra fabulistilor romani
aparute in 1965; 1966.

Dupa aceea se publicd in intregime Prefafa lui Ioan Heliade Riadulescu la
editia a II-a a Fabulelor preotului Dimitrie Tichindeal din 1839 (publicatd fn
«Curierul romanescs», an. X). In aceastd prefatd — pe care cei oe s-au ocupat in
vremea din urma de opera lui Tinchindeal nu o pomenesc de loc, sau numai o
amintesc — Ioan Heliade Réadulescu demonstreazi contributia fabulistului preot
Dimitrie Tichindeal la dezvoltarea limbii roméine.
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Mircea Telegut, Doud biserici de lemn la marginea cimpiei Banatu-
lui, in «Mitropolia Banatului», XVIII (1968), nr. 1—3, p. 95—104.

O introducere cu caracter general se ocupd de Dbisericile de lemn care in
perioada 1730—1840, au impinzit tenitoriul Bematului. Mulbte din aceste biserici au
disparut, altele se pastreazd ca monumente istorice, iar pufine se afld incd in folo-
sin{d pentru serviciile religioase. :

In cuprinsul articolului, autorul prezintd intr-o succintd monografie: biserica
din Iersig, judetul Timis, care este folositd si astdzi pentru oult, si biserica din
Capit, judetul Timis, care se pdstreazd in curtea noii biserici de zid.

Aseminarea multipla dintre aceste doud biserici justificd hotdrirea autorului
.de a prezenta Impreund: asezarea, felul construcfiei, planul, acoperisul foarte
inalt in comparatie cu peretii scunzi (numai de 2,50 m), si indeosebi pictura lor
interioara. Autorul scoate In evidentd faptul cd piotura este opera unor zugravi
tdrani necunoscufi, care au zugrdvit la inceputul veaocwlui al XIX-lea perefii si
-unele din icoanele acestor biserici construite la sfirsitul veacului al XVIII-lea.

Cinci planse cu noud reprezentdri ale bisericilor, ale planurilor lor, si ale
-unor detalii de arhitecturd si picturd insotesc articolul.

Al. D utu, Diversificarea preocupdrilor cdrturdresti la umanistii romdni,
in «Limba si literaturd», Bucuresti, XVI (1968), nr. 1, p. 13—21.

Studierea culturii romanesti din secolele al XVII-lea si al XVIiI-lea conduce
pe cercetdtor la constatarea faptului cd limba cartilor de cult contribuie la faurivea
instrumentului literaturii. Psaltirea face legdturd intre cartea strict-culturald si
-trecerea cdtre o literatura laicd si contributii originale. In Psaltirea slavona din
1637 (Vezi Bibliografia romdneascd veche, vol. I, p. 105), identificim treapta supe-
Tioard a constiinfei culturale roméanesti exprimati astfel: «tipografia e mai scumpa
decit toate comorile pamintesti», iar Varlaam la 1643, in Cartea romdneascd de
invdtdturd, afirma ca rostul carfii constd in «necesitatea de a intelege legea». In
Psaltirea roméanad, 1651, clericii latini sint iromizati, deoarece vorbesc ca «gaiteles,
pronuntind cuvinte firi si inteleagd sensul lor. Prin Liturghiile lui Dosoftei (1679)
si Teodosie (1680), slavonismul devine perimat, limba romini avind un rol prepon-
-derent, prefetele cdpadtind un text cu o largd audieni{d, devenind o literaturd cu
un accenbuat spirit umanist. Molitvdnicul 1ui Dosofteti (1681) cuprinde pomelnicul
‘Domnitorilor in versuri iar alte carti de cult vor cuprinde cronologii de voievozi,
versuri privind stema tarii si alte elemente laice. Capacitatea literard a limbii
nationale continud sa sporeasca, iar Psaltirea lui Dosoftei inregistreazd un moment
de intensificare a circulatiei car{ii roméanesti, numarl copistilor crescind intr-una.
Produsele literare, poetice ale lui Dosoftei si Miron Costin (Vezi «Predoslovie» la
“Viiafa lumii, in «Opere», ed. P. P. Panaitescu, Bucuresti, Editura pentru literatura,
1958, p. 318), vastele preocupari de cultura ale Stolnicului Const. Cantacuzino, (Vezi
C. Dima-Dréigan, Orizonturi umaniste in cultura romdneascd din secolul al XVlil-lea,
in «Studii», 1966, nr. 4, p. 667—682) se integreazd in sfera de preocupari a uma-
nistilor, diversificindu-se sub impulsul unui spirit din ce fn ce mai larg.

Ei wutilizeazad atit tradifia onald cit si cartile, culegind date, sistematizindu-si
.materialul in lucrari geografice, istorice, filozofice, literare. Autorul articolului re-
marcad in continuare, cd beneficiind de progresele cartii religioase tiparite, acesti
umanisti nu se mai angajeazd in redactarea unor lucriri de polemicd religioasa.
‘Totusi In Tara Romaneascd Dositei al Ierusalimului e sprijinit in acest sens, iar
polemica sustinutd de el cu latinii e wtild, avind loc in vremea cind imperiul
habsburgic imbina expansiunea sa politicd cu cea catolica.

Publicarea scrierii lui Ioam Cariofil, condamnatid de Dositei, cultivarea umei
literaturi de «intrebiri si rispunsuri», denotd un spirit de independentd, rafionalist-
-arpodox. Dezvoltarea acestui spirit in cultura roménd, supravietuirea culturii antice
in cea bizantind, ca si reinvierea studiilor clasice, deplasarea interesului spre
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temeiurile latine ale culturii romane, apar in aceasid epocd de «desacralizare» a
scrisului, domeniul laicilor ldrgindu-si sfera fata de cel clerical (Vezi (Georges de
Lagarde, La naissance de l'esprit laique au déclin du Moyen Age, vol. I, Louvain
Paris, 1956; Tudor Vianu, Die Rezeption des Antikes in der rumdnischen literatur,
in «Renaissance und Humanismus in Mittel — und Osteuropa», 1. Berlin, Akade-
mie, Verlag, 1962; P. Lemerle, Byzance et la tradition des lettres héléniques, Beo-
grad, 1962). Istoriografia cistiga un orizont largit, fapiul istoric e analizat critic
31 apreciat ca element fundamental in cercetare (Miron Costin in prefata la Viiata
lumii, iar Dimitrie Cantemir in Istoria ieroglificd). Se precizeaza ca in cadrul uma-
nismului roman predomind curentul «aristotelic», nu numai in formatia Stolni-
cului Const. Cantacuzino, dar si a lui Miron Costin. Un astfel de moment de cert
progres cultural realiZzeazd si o primd proba a vibratiei de care e capabil cuvintul
romanesc (Vezi referirea la «Omir» si «Verghilie» din opera lui Miron Costin in
P. P. Panaitescu, op. cit., p. 318) conceptul de <«virtute», de inspiratie aristoteliza
in scrierile literare ale umanistilor romani fiind o dovada incontestabild a acestui
fapt. Publicarea wunor céarti «de desfitare», de largd circulatie ca Alexandria,.
Floarea darurilor, Pildele filosofesti, arati ca ideea de literaturd, desigur centratd
pe virtute, capidti un loc important in viata intelectuald din tarile romdne. Prin
ele si ale forme ale culturii in semsul cel mai larg, pictura, arhilectura. artele
minore, se defineste un stil cultural, indeosebi in forma sa brincoveneascd, iar-
conceptul de civilizatie, exprimat clar de Dimitrie Qantemir in Hronicul romdno-
moldo-vlahilor: «bunatatile obiceinice, cunostinta cinstii si nevointa spre dinsa,
invatatura si vredniciile care singure numai cele proaste (simple) si varvare
obicee a schimba si a strdmuta pot.» (Vezi P. P. Panaitescu, Dimitrie Cantemir,
viate §i opera, Bucuresti, Iditura Academiei, 1958. p. 251), marcheazd elementele
unei sinteze armonioase.

Miscdrile iluministe, care vor apare dupid acest moment cultural (secolul al
XIX-lea), insemnind o noud etapa in oultura remani «vor ridica pe un alt plan
aspiratiile pe care umanismul le sintetizase» (p. 21).” Al. Dutu incheie valorosui
sdu studiu sustinind cd in cadrul {raditiei culturale romane, literatura s-a dez-
voltat ca un proces continuu fird negarea categorica a formelor, iar conceptul
principal, romanitatea, e prezent in constiinta umanistilor romani. Receptarea
aristotelismului, care fusese asimilat de cultura bizantind. marcheazd de asemeni
pericada umanistilor nostri. — (C. B.).

Alexandru Efremov, Doud icoane din prima jumdtate a secolului al
XVII-lea, in «Revista Muzcelor», Bucuresti, 1968, nr. 2, p. 139—143.

O icoand de tip «Hodighira» provenind de la biserica mindstirii Pingarati,
intre Piadra Neam{ si Bicaz. care actualmente se aflda in silile de Arti veche:
romaneascd din Muzeul de artdi al Republicii Socialisle Romaniaw impune prin
frumusetea ei austerd. La aceeasi bisericd, In dreapta si in stinga intrarii din
pridvor in naos sint asezate doua icoane, de o facturd deosebiti de prima, prin
conceptie si prezentare. (Vezi GG .Bals. Bisericile moldovenesti din veacul al XVI-
lea. Buouresti, 1928, p. 180—188; N. Iorga, Vechea dartd moldoveneascd in tinutul
Neamfului, in «Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice», 1939, p. 14, mentio--
neaza cele doud icoane, prezentind si fotografiile lor, p. 5, 8).

Una (80X55X4 cm) reprezintd pe Mintuitorul avind pe laturi pe Maica Dom-
nului si pe Sfintul Toan Botezatorul (in iconografie scena e numitd «Deisise),
alta (79.8x55Xx3.5 cm) prezintd pe Maica Domnului stind pe tron cu Tisus—copilul
in brate. binecuvintind cu dreapta. Icoanele sint din lemn de tei, culorile de
lempera sint groase, de bunid calitate, insd actualmente un strat de murdarie si
ciobituri afecteazd mult culoarea si indeosebi marginile. Initial ele au avut 'l‘uncti'a
de icoane impdardtesti, iar artistul care le-a creat avea desigur remarcabile calitdti
artistice. In icoana Mintuitorului, marginal, sint redati ced doisprezece Apostoli,
iar In cea a Maicii Domnului cei doisprezece profeti ai Vechiului Testament. Anca-
dramentele si aureolele sint aurite, fondul e ooru, iar numele fiecarui personaj in
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inscriptii slave. Din modul cum sint tratate suprafetele, liniile geometrice ale
tronurilor. drapajul, Intelegerea formelor anatomice, miscarile, reiese o viziune de
artd bizantind, valorificatd de gscoala nationald romaneasca. Armonia coloritulud,
rosu si albastrul vesmintelor sustin prin intensitatea lor figurile zvelte, elegante,
cu aureole aurite in reiief. Dreapta Maicii Domnului e sprijinita pe umarul copi-
lului, iar stinga apard picicarele copilului lisus. Frumusetea care se desprinde
din chipul ei, cu ochii pierduti in departare, are o tristete grava. in care pare
ca se aduna sensurile evenimentelor prin care preaiubitul sau Fiu va trebui si treaca,
«fiind constientd cd reprezintd simbolul pécii». O astfel de reprezentire in iermi-
niile bizantine e mumitd «Nikopoia», adicd aceea care duce la izbinda, icoana care
era purtatd in lupte, aducind biruinta. Chipul Mintuitorului din icoand, cu ochii
si privirea patrunzitoare, ca yi intreaga sa atitudine au o notd de noblete spiri-
tuala. Mina dreaptd aratind spre ewvanghelia tinuta pe genunchiul sting indica o
chemare, o povati. gestul neexprimind o mustrare. ¢i mai de graba o invitare la
salvarea sufletului. Desi din pufctul de vedere al canonului iconografic, icoana
se-ncadreaza In ceea ce numim «Deisis» (Fecioara si Sfintul'loan Botezatorul roaga
pe Minbuitorul sa aiba mila de ocameni la judecata de apoi), calitidtile umane,
iradierea chipului Sau indreptidtesc o incadrare in tipul bizantin iconografic: Iisus
Binefdcatorul (liverghetinul). Elemente conslatate in structura iconograficd, de
exemplu semifigurile Apostolilor si proorocilor, in medalioane laterale, fondul
ocru. modul cum e folosit aurul, calitatile executiei. indica pericad3d de datare
in secolul al XVI-lea. Totusi, aceste trasdturi, alungirea exagfratd a figurilor, or-
namentatia marginala in forma de funie impletitd. nimbul in relief’ ornamentat
floral apartine secolului al XVIII-lea, marcind o epocd de tranzitie intre cele doua
secole mentionate. (C. B.). '

Emil Lazadrcscu, O icoand putin cunoscutd din secolul al XVI-lea si
problema pronaosului bisericii Mindstirii Argesului, in «Studii si
Cercetari de Istoria Artei», (Seria Arta Plastica), Bucuresti, tom.
14, 1967, nr. 2, p. 187—200.

Autorul rediscutd studiile si relatdrile despre Mindstirea Argesului, de la
prima mentiune (vezi viata Sfintului Nifon, de Gavmiil Protul, in editia Tit Sime-
drea, Viata i traiul Sfintului Nifor, patriarhul Constantinopolului, Bucuresti, 1937)
pind la lucrarile lui L. Reissenberger. (L’église du monastere episcopal de Kurtea
d’Argis en Valachie, Vienne, 1867. Gr. Tocilescu, Biserica episcopald a Mindstirii
Curtea de Arges. Buouresti. 1887. Fr. .Jaffé, L’Eglise episcopale conventuelle de
Curtea de Arges, Berlin, 1911; Gr. Ionesou, Curtea de Arges et ses environs, Bucu-
resti, 1944)., subliniind rolul importamt al lui Neagoe DBasarab in istoria culturii
si artei sud-est europene din secolul al XVI-lea. Domnitorul roman se strdduieste
sd Intreacd in darnicie, privind institutiile religicase atit din tard cit si de peste
hotare. pe oricare dintre domnii anteriori, dorind si realizeze o clitorie care sa
depaseascd in marime, bogidtie si frumusete ctitoria de la Dealu, a lui Radu cel
Mare. Conceptia arhitecturalda a Mindstirii Curtea de Arges inregistreazd in interior
o modificare semmificalivd. marcatd prin inmullirea numarului coloanelor de la
patru la doudsprezece. dublind spatiul destimat mormintelor. TInsistind asupra
fragmentului din Gavriil Protul, in care sint desarise icoanele: «.puse si alte
sfinte icoane fn Dbisenica, cite incdpurd. si in tinda pentru stilpi. Si cele din tindd
era cite cu 2 fete si pe deasupra cu bolte sipabe cu mestesug si poleite.», E. Laza-
rescu. reface planul asezdrii' stranelor in pronaosul bisericii, cu pozitia celor
daudzeci de strane si cele opt sau zece icoane repartizate in spatiile ramase
libere intre coloame.

O icoand (1,45X1, 23 m) pictatd pe ambele lete. reprezentind pe o parte trei
sfinti cuviosi, Sfintu]l Alexe intre Varlaam si Toasal. lar pe cealaltd parte un
sfint militar, al cdrui nume nu mai poate fi citit din cauza unor repictari, in seco-
lul al XVIII-lea, cu inscriptii slavone, ce se giseste la biserica Sfintul Nicolae
Domnesc din Curtea de Arges, identificata a fi din prima jumétate a secolului al



762 NOTE BIBLIOGRAFICE 17

XViI-lea, ne oferd citeva elemente edificatoare pentru a intelege forma de impartire
a spatiului interior al Mindastirii Arges, pe vremea lui Neagoe Basarab. Intre naos
si pronaos, intre acesta si spatiul destinat mormintelor exista o separatie, care
oprea ftirecerea, impiedicind vederea. insa tobusi perspectiva boltilor era 1libera,
determinatad de agezarea icoaneloir printre coloanele pronaosului. Fle au fost asezate
agum patru veacuri si jumatate de Neagoe, cu mina lui. Icoana desonisd, care se
afld intr-o stare avamsatd de degradare, se poiriveste pe deplin cu largimea spa-
tiului dintre coloane, ceea ce me face si afirmidm ci e vorba de una dintre icoanele
din vremea domnitorului ctitor. Inventarele Mindstirii mai amintesc de patru
icoane vechi, ce s-au aflat «intre stilpi», pind cind. in 1867, un incendiu a devastat
intericrul. Cele trei icoane mentionate de inventarele Minastirii pind la mijlooul
secolului trecut, au fost regasite acum doi ani la Minastirea Cozia, de curind aduse
acolo de la Mindstirea Ostrov, unde de altfel au fost gisite si icoanele de la
Neagoe, care se afld astdzi la Bucuresti., in colectia Muzeului de artd al Republicii
Socialiste Roméinia. Ambele fete ale icoanei de care ne ocupdm au fost pictate
de aceeasi mind, compozitia ei fiind simpla., sbaticd. reamintind de hieratismul
reflectat in icoana Sfintilor Simeon si Sava, ce se afld in colectia Muzeului de
artd al Republicii Socialiste Romania (vezi o bunid reproducere a cunosgutei icoane
de la Neagoe in N. Torga, Les arts mineurs en Roumanie, vol. I, Bucuresti, 1934,
cap. 1. «Ic6nes» pl. 7). Sfintul militar de pe cealalta {atd a icoanei, reprezentat in
plin- avint, strdpungind cu lancea trupul unui dusman, reflectd participarea activa
la viatd reald si mecrutdtoare din jur. O inscriptie slavona, greu descifrabila dea-
supra capului personajutui (Diocletian), gr parea sa arate ca sfintul respectiv a
fost martirizat In cursul persecutiei imitiate de impéaratul roman. Icoana ilustreaza
chipul de a privi lumea al vremii respective, felul in care era conceputd menirea
voievodului, asa cum reiese din paginile [nvdtdturilor sale. (Vezi, de asemenea,
Manole Neagoe, Despre politica externd a lui Neagoe Basarab, in «Studii» XIX
(1966). p. 745—764: P. S. Nasturel, O dverd necunoscutdi de la Arges j§i rostul
acelora de la Mindstirea Putna si Slatina, in S.CI1.A., VII (1960), p. 198—202).
Neagoe Basarab a caubat permanent si imbine calitatea de carturar, in forma
teologici specificd vremii. cu aceea de participant la o cruciadd de eliberare a Bal-
canilor de sub stipinirea otomand, cruciada indelung visatd si pregatitd, ramesa
insd — din motive strdine de vointa voievodului romin — pentru totdeauna la
‘stadiul de dorintd neimplinita». — (C. B.).

'

Mgr Philips, L’Eglise et son mystére au Il-e Concile du Vatican. His-
toire, texte et commentaire de la Constitution Lumen Gentium,
tom. I, Desclée, Paris, 1967, 395 p.

Constitutia dogmaticd De Ecclesia (adopbati la 21 noiembrie 1964) a fost con-
‘siderata textul teologic fundamental elaborat de Congciliul al II-lea de #a Vatican,
incit este firesc ca acest document sid precoupe teologia romano-catolici asa-zis
«post-conciliara». De altfel, ea a fost interpretati si comemtati in numeroase studii,
comentarii. articole — de diverse orientdri comfesionale — in care s-au scos in
evidenta principiile dogmatice care stau la baza ei.

In lucrarea de fatd autorul face o prezentare a Constitutiei Lumen Gentium,
studiind in prima parte etapele prin care a trecut geneza textului, jar in partea
a doua continutul ei teologic §i perspectiva ei ecumemicd. Autorul -a intreprins
0 exegezd amanuntith a textului, capitol cu eapitol, insistind asupra elementelor
teologice noi pe care le aduce aceastd constitutie. Lisind pe plan secundar com-
panratia cu textele dogmatice traditionale, autorul a incercat si incadreze acest
dooument dogmatic in contextul feologiei romano-catolice actuale, lasind a se in-
telege cd ea raspunde tendintelor moi care s-au impus in aceasti teologie. De ase-
menea. au fost subliniate punctele in care Constitutia Lumen Gentium are o
deschidere fatd de teologia ecumenici. '

Desi autorul se straduieste si araje cid Conocilivl al II-lea de la Vatican s-a
preocupat indeosebi de misterul Bisericii, de latura ei spirituald, totusi nu se poate
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vorbi de o moui orientare in ecleziologia romano-catolici. Afirmarea oolegiali-
tatii episcopale, reconsidermarea colulw laicilor in viaba bisericeascd, recunoagte-
rea existentei unor elemente de adevir §i sfintenie in afara de Biserica Romanc-
Catolicd si alte aspecte pozitive ce se pot retine din acest document, nu schimba
substanta doctrinei romano-catolice despre Bisericd. In fond, ecleziologia romano-
catolicd rdmine doctrina principald care desparte catolicismul de celelalte Bise-
crici crestine.

Demetrios J. Constantelos, Social Consciousness of the Byzantine
Church, in «Eastern Churches Reviews», vol. I, 1967, nr. 3.
p. 223—230. - *

Problema pe care o ridicd autorul in acest sourt articol — Constiinta soctald
.a Bisericii Bizantine — este de mare actualitate. Multi cred cid Biserica Bizantina
nu s-a preocupat de aspectul material §i social al vietii crestine, aceasta fiind
orientald spre un misticism sacramental Awutorul prezintd in citeva pagini um
rezumat al unui studiu dezvoltat, in care a studiat dreptatea si bunédstarea sociala
in Biserica Bizantind. El arati ci figuri de Parinti si pernsonalitdti ecleziastice
bizantine, incepind cu Sfintul Vasile cel Mare pina la Chiril Phileotes (1 1110),
ay ardtat o intelegere deosebitd fatd de inleresele sociale ale credinciosilor. A-
ceastd «ucon$t1mt;a sociald~ se iIntemeia pe conceptul teologic de phzlanthropza
care exprimid dragostea lui Dumnezeu fatd de mintuirea si bunéastarea omului.
In spiritualitatea bizantind, rugiciunea, cultul, sint indreptate spre transformarea
omului si o datd cu el 'a condifiilor sociale in care acesta trdieste. Exista o sinergie
Intre Dumnezeu si om in actiunea de perfectionare a ordinii sociale.

Congtiin{a sociald a Bisericii s-a concrefizat intr-un program soctal si s-a
manifestat in institutiile de bunistare pe ocare le-a inaugurat, sustinut sau admi-
nistrat. Autorul citeazd o serie de conducatori biserfcesti bizamtini care au avuf
un rol insemnat in lucrarea sociald a Bisericii, sprijinind cauza sdracilor si con-
tribuind personal la ridicarea nivelului social al pastoritilor lor.

Desi tema este tratati rezumativ, sub forma unei comunicdri susiinuta ba
Congresul de studii bizantine (Oxford, 1966), totusi ea prezinti interes pentru Bi-
serica Rasdriteand, care se stridduieste si dea un mou impuls relatiei si cu lumea
contemporand si si gdseascd forme mnoi de solidaritate umana.

Problema aceasta a fost reluati recent de Carnegie, Samuel Calian, Church,
State and Social Consciousness in Orthodoxy si George Florovsky, The social pro-
blem in the Eastern Orthodox Church, ambele artioole publicate in «Diakonia-
vol. 3, 1968, nr. 2, p. 129—147 si 148—158. — (I. B.).

Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Teologita ortodoxd in secoiul al XVlIl-lea,
pind la Sinodul de la Iagi, din 1642, in «Mltropoha Ardealului», XII
(1967), nr. 10—12, p. 816-—836.

Teologia ortodoxda cunoscuse In veaowl al XVI-lea «0o desfisurare unitard,
datoritd circulatiei nestavilite a rcdrtilor bisericesti ortodoxe». In acest fel folo-
sirea tiparului a dat putinta literaturii teologice orbodoxe sd concureze cu lite-
ratura teologicd apuseand, ajungind in contact ou wniatia oatolicd si cu prozeli-
tismul luteran si calvin. Expresie tipicd a acestui contact poate fi socotitd atitudi-
nea patriarhului Ieremia al II-lea — «inauguratorul Simbolicii, adici al teologied
-crestine comparate», fapt ce a pus inceput unei renasteri a teologiei ortodoxe M
limbi diferite si fn medii nationale diferite.

Dezvoltarea teologiei ortodoxe a wunosout in veacul al XVI-lea o profunda
-contributie si . autoritate sirbeascd ; in schimb in veacul al XVII-lea se impun
rind pe rind contributia «necelenismului» teologiei grecesti, contributia vomineasca
si contributia ruseasca.
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Urmarind conceptia ortodoxa despre viatd pe care grecii o prezintd in fata
noilor situatii europene la inceputul veacului al XVII-lea, se poate infatisa renas-
terea teologiei ortodoxe din acest veac prin contributia «neoe]emsmuhu» grecesc,
in cadrul caruia s-au manifestat trei curente : un curent filolatin, un curent uma-
nist-rafionalist si filopxo‘oestzmt si un ourent ortodox. Urmérind sid prezinte con-
iributia greceasca, romaneascd si ruseascd la renasterea teologiei ortodoxe, auforul
analizeaza activilatea carturarilor or todmsl de pretutmdem din prima jumatate
a veacului al XVil-lea. Rezultatul activitatii acestor carturari ortodocsi il con-
stituie marea sintezd slavo-greco-romand : Mdrturisirea de credintd ortodoxd apro-
batad de Sinodul de la lasi. care a declarat-o «expresia prin excelentd a Ortodoxiei».

Articolul da bogatd bibliografie despre fiecare moment si despre fiecare teo-
log si carturar care a participat la aceastd renastere a teologiei ortodoxe din
veacul al XVII-lea.

Charles Delvoye, Lart byzantin, Ed. Arthand, Collection «Art et
paysages», 1967, 462 p.

Inleresul mereu mai viu al oamenilor de culturd occidentali pentru arta
bizantind isi gdseste expresia si in numdml crescind de volume consacrate a-
cestei arte. Printre ullimele aparitii. lucrarea Prof. Charles Delvoye, decanul
Facultatii de filozofie si litere din cadrul Universitatii libere din Bruxelles, pre-
zinta sistematic si aprofundat marile epoci ale artei bizaniine. Fiecare capitol
debuteaza cu un paragraf consacrat codrului istoric si apoi se trece la studierea
arhitecturii, mozaicurilor, picturii. sculpturii, icoanelor etc. Implicatii interesante
prezintd problema influentei artei bizantine in Europa Occidentala.

In ultimul capitol al cartii. intitulat Byzance aprés Byzance, Prol. Delvoyve
se ocupd in treacat si de preluarea mostenirii bizantine in Moldova. Pesle 200 de
1lustratii alb-negru si in culori completeaza textul.

Teodora V.oinescu, Observatii asupra stilului brincovenesc. Portalul,
in «Studii si cercetdri de istoria artei», seria Artd plasticd, tom. 15
(1968), nr. 1, p. 3—24.

«Desi se impune cu autoritate creseindd in atentia istoricilor de arta. epoca
brincoveneascd nu s-a bucurat pind acum de un studiu al evolutiei si specifioului
formelor si ornameuticii care sa-i justifice si calificarea de «stil brincovenescr.
Ca urmare a acestei situatii. auloarea isi propune si incerce si delimiteze in timp
elapele. artei epocii bhrincovenesti si sd stabileascd tipurile de opere si trasiturile
specifice care indreptatesc numirea de stil Drincovenesc.

Sculptura in piatra a fost cea care a suferit cele mai numeroase innoiri. da-
torita bogatelor influente ale formelor Renasterii in Tara Romdineasca, ca urmare
a circulatiei cartilor tiparite, deoarece «studiul evolutiv al ilustratiei de carte duce
la concluzia ca procesul de innoire a fost in grafica noastrd mult mai timpuriu
decit In celelalte genuri artistices.

Analiza cailor de patrundere si a factorilor care au usurat difuzarea orna-
meuticii sculptate renascentiste. cit si cercetarea comparatd cronologicd a orma-
meuticii portlalurilor, permijte desprinderea concluziei ca stilul brincovenesc este
0 expresie @ mediului local, muntenesc, care. irtr-o zond de inlerferenid a Orien-
tului cu Occidentul a ‘selectat si a adaptat formele strdine, inlegrindu-le tradi-
tiei autohtone. Etapelor de. dezvoltare ale stilului brincovenesc le corespund, «in
virtutea legilor stilistice de orestere. maturizare si barocizare a formelor», cele
trei stadii: experimental, clasic si cel bharoc, toate explicate in lumima nume-
roaselor exemplare de portaluri sculptate, pastrate din a doua jumétate a seco—
lului al XVII-lea si din prima juméitate a celui de-al XVIII-lea.



20 NOTE BIBLIOGRAFICE 765

1. D. Stefanescu, Arta veche a Maramuresului, Editura Meridiane,
1968, 160 p. -+ 73 fotografii.

Cartea Prof. 1. D. Stefdnescu satisface necesilatea din ce in ce mai acutda a
unui ghid stiintific documentat asupra Maramuresului. Lucrarea infatiseaza mai
intii datele generale despre Maramures, apoi studiaza trasdturile specifice ale artei
populare maramuresene. _

Sculpturas in lemnp, prezenid in cele mai variate secloare ale vielii. de la
locuinte si Dbiserici pind la obieclele de uz casnic, scoartele si ceramica, sint
analizate. evidentiindu-se unitatea de conceptie a artei populare maramuresene.
Interes deosebit prezintd incercarile de a raporta awrta maramureseand la arta re-
giunilor invecinate. in vederea stabilirii afinitdtilor. dar si a lumindrii, elemente-
lor originale.

Un capitol aparie este dedicat picturii religioase. cuprinzind succinte consi-
deratii asupra icoznelor si descrierea decorunilor murale din biserici.

Monumentele sint grupate geografic, ‘159 vai — Cosdu. Iza si Mara —, cu o
sintetizare +a. programului icdnografic in fTuncfie de fiecare componenta a arhi-
tecturii bisericilor si de frecventa anumitor teme, in tehnica si stil. Este subliniatd
intre ai#tele absenta 1oltald a portretelor de ctitori si de ierarhi ai locului si
predilectia cu totul caracteristicaA pentru teme din Vechiul Testament — proba-
bil ca influentd a faptului c¢d «cele mai vechi manuscrise romanesti din Mara-
mures sint traduceri din Vechiul Testament». Semnalam cd in rindul ilustratiilor
s-a strecurat o eroare de atribuire: scena iconografica Iisus Hrislos pe cruce
(fig. 42) nu se afld la Sirbi-Josani. ¢i in biserica Budesti-Josami si anume pe
peretele de sud al pronaosului.

Carmen Ghica, Vel logofiatul Ioan Tdautul, cea mai veche miniaturd a
unui dregdtor, In «Studii si cercetdri de istoria artei», seria Artd
plasticd, tom. 15 (1968), nr. 1, p. 114—117.

Ilste prezeniat portretul — «cunosout din descrieri, dar pind azi inedil» al
logofatului Ioan. aflat in Psaltirea (din secolul al XV-lea), fostd a Minastirii din
Muncani. astdzi la Muzeul de etnografie din Ujgorod — URSS. Pontretul a

fost identificat, pe temeiul asemdndrii cu portretul mural 'din biserica de la Ba-
linesti. ca fiind al lui Ioan Tautul. marele logofat al lui Stefan cel Mare. Textul
este insotit de reproducerea miniaturii discutate.

Roumanie. Trésors d’Art, Musée d’Ethnographic de Neuchatel, du 7 juil-
let 1968 au 5 janvier 1969. Catalog, 93 p. + 15 planse in afara
textutui. )

Expozilia organizald la Neuchatel, in Elvetia. de Comitetul de Stat pentru
Culturd si Artd din Buouresti, in colaborare cu Muzeul de Etnografie din Neu-
chatel. a intrunit aprecierile unanime ale presei si publicului elvetian. Catalogul
expozitiei, aparut in excelente conditii grafice — pe copertd o admirabila repro-
ducere in culoriv a icoanei Fecioara cu Pruncul de la Pingdrati (sfirsitul secolului
al XVI-lea), cuprinde citeva succinte prezentari ale principalelor Torme de mani-
festare ale artei romanesti, semnate de Prof. 1. D. Stefanesou. Corina Nicolescu,
Emil Condurachi, Radu Florescu si. Tancred Bandteanu. Condributiile acestora au
menirea de a familiariza pe vizitatorul strain cu fondul cultural romanesc, de la
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aria populard pind la arhitectura, pictura si broderia medievald. Astfel, dintr-un
simplu catalog, volumul se transformd inir-o ampld si in acelasi timp docu-
mentatd incursiune in trecutul artistic al poporului romén.

Jean Gabur, directorul Muzeului de Btnografie din Neuchéatel, afirmid in
introducerea la volum : «Fiecare european ar trebui si plece in pelerinaj in mi-
nastirile din nordul Moldovei, unde ar putea citi paginile propriei sale vieti de
crestin, povestite in prodigioase imagini pe zidurile Voronef{ului, Moldovitei, Hu-
morului». Inventarul expozitiei, anexat la sfirsitul catalogului, aratd cd la Neuchéa-
tel au fost transportate peste treizeci de icoame pe lemn si cinsprezece pe sticla.
Lor li se adaugd iconostasul de la Arnota, usile sculptate de la Tismana (1699) si
Cotroceni (1707), citeva cruci de lemn, viluri liturgice, epitafuri si alte broderii.
(St. Andreescu).

Prot. Gheorghe Getia, In legiturd cu serviciul litiei, in «Mitropolia
Banatului», XVIII (1968), nr. 1—3, p. 79—83.

Articolul, dupd ce in chip sumar vorbeste despre folosirea textului Vechiului
Testament si in deosebi a psalmilor in cultul Bisericii crestine, se ocupd de folo-
sirea vers. 11 din Ps. XXXIII (XXXIV) in slujba litiei.

Autorul trateazd aceasti problemd sub urmatoarele aspecte : traducerea va-
riatd a textului din Ps. XXXIIT (XXXIV) 11 dupd Septuaginta — «bogatii au
saracit si au flaminzit.». iar dupa textul ebraic: «leii cei tineri..»); folosirea
nelogicd a acestui vers in slujba litiei; propunerea de inlocuire a versetului
11 cu textul altui verset din acelasi psalm.

Redactia revistel precizeazd just intr-o notid speciald cd articolul pune «o
problema care comporta desigur o discutie aprofundatds.

Intr-adevar problema poate fi disoubatd din punct de vedere exegetic in pri-
vinta traducerii textului ebraic in Septuaginta ; insd in privinta folosirii nelogice
— fn traducere dupd textul ebraic — a versetuwlui 11 in slujba litiei, problema nu
poate fi discutetd atita vreme cit Septuaginta rdmine fextul normativ al Ve-
chiului Testameni in Biserica Ortodoxi ; iar problema inlocuirii textului verse-
tului 11, cu textul altui verset din acelasi psalm angajeazd domeniul liturgic al
auwboritatii si obligativitdtii textelor cartilor de cult, al caror cuprins nu poate
fi schimbat de cdtre autoritatea supremd a Bisericii Ortodoxe.

/
Dr. N. Vatdmanu, Medicina geto-dacilor, extras din «Viata medi-
cald», revistd a Uniunii Societdtilor de stiinte medicale din Repu-

blica Socialistd Roménia, nr. 12, iunie 1967, p. 851—855.

Stiinta medicala era administrata la daci de tagma sihastrilor-carturari (nu-
mili «ctisti» sau «polistai»), care se conduceau de «conceptii foarte juste, cum,
bundoara, este cea pe care o transmite Platon, care spune cd Socrate, pe c¢ind era
la oaste, cunoscuse un medic trac, ucenic al lui Zamolxis ; acel medic i povestise
oum 1i Invata Zamolxis sd nu se gindeascd a vindeca ochii fird a se ingriji mai
intii de cap si nici sd trateze capul fird a da ingrijire tropului si in acelasi
timp, sufletului». Aceastd conceptie despre necesitatea cunoasterii intregului
pentru a putea trata partea se dovedeste a fi vrednicid de cea mai inaltd medicing
a antichitatii, cea a lui Hippocrate.

In diferitele practici de magie medicala pe care le foloseau 'sdha.$tbid-medi:ci,
ei recurgeau la formule pastrate pe «tidblijele trace pe care era scris cuvintul lui
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Orfeu», tdblite numite de greci «epodain. Autorul aminteste de marturia lui Cle-
ment . Alexandrinul care «stia de acele «epodai» sdnadtoase si adaugd cd le adusese
Platon de la {iraci».

In continuare autorul se opreste asupra imstruirii dacilor de catre Deceneu,
care «i-a invitat morald, dezbarindu-i de néravurile lor barbare; i-a instruit.
in stiintele fizicii, facindu-i sa traiascd potrivit legilor maturii, legi pe care, trans-
criindu-le, ei le péstreazid pind astdzi. numindu-le «belagines»; i-a invdtat logica,
tacindu-i cu mintea superiori celorlalte popoare; aratindu-le practica, i-a indemnat
sd petreaCa in fapte bune».

in partea doua ‘autorul se ocupd de raportul intre «epodai» (tdblitele trace
cu formule de magie medicald) si «belagines» (regulile de viatd); de modalitatea
de mwansmitere a lor si de posibilitatea de reidentificare a lor prin studierea in-
deaproape a folclorului si medicinei populare. — (O. P.).

Jean Coman, La présence du Christ dans la nouvelle création, in «Re-
vue d’histoire et de philosophie religieuse», 48-¢ année, nr. 2/1968,
p- 125—150.

Profesorul de patrologie de la Institutul teologic de grad universitar din Bucu-
resti, pornind de la faptul cd Noul Testament ne face ocunoscut cid Fiul lui Dum-
nezeu — Logosul — a devenit un nou Adam, Care a dat nastere unei noi creatii,
constatd cd «intruparea a pus in actiune o existen{d si o lume noud, perceptibile
in primul rind pentru Apostoli si pentru primile comunitafi crestine si in al doilea
rind pentru lumea elenicd». Hristos se afla induntrul acestei lumi noi — religioase
si spirituale — si in centrul acestei opere «pe care o anima prin viata Sa, o dirija
prin spiritul Sau si o facea sa creasca prin puterea Sa». ’

Dupa ce semnaleazd unele aspecte ale prezentei lui Hristos in lume — aspecte
analizate In operele Sfintilor Parinti — autorul afirmd ci «existd si alte aspecte
de viatd cu care Iisus Hristos a dotat noua creatie», de care se ocupd In acest
studiu.

Pentru identificarea numeroaselor canale prin care prezenta lui lisus Hristos.
in creatia nou-ziditd a rodit in viata, in istoria si in progresarea Bisericii, autorul
foloseste datele . scripturistice, patristice si din operele diferitilor ginditori mai’
noi, pe care le analizeazd cu profunzime si le organizeazi sistematic, urmarind:

— Sensul numelor pe care Traditia veche le-a daf Mintuitorului. din analisza
cirora pot fi evidentiate felul activitatii lui Hristos in noua creatie si sensul dez-
volidrii noii creatii;

— Intruparea, ca expresie a iubirii divine fatd de om care este chipul lui
Dumnezeu, in care trateazd despre: cauzebe intrupirii; hristologia generald a Pa-
rintilor si a Sinoadelor Ecumenice (al IlI-lea, al IV-lea si al VI-lea; raporturile-
intre divin si wman (firile, voin{ele si energiile Ipostasului Hristos): privire critica

asupra formulei de la Calcedon — sensul intruparii ; o noua creatie :

— Efectele intrupdrii — minbuirea omului si stirile ce derivd din aceasta
in inireaga creatie;

— Natura — creatie-univers — sulk efectele intrupdrii, urmarind: unitatea .

creatiel sau lumea naturala si umand; Logosul -<reator si energiile sale; pieni-
tudinea Logosului ; '

— Istoria in noua creatie. in care se preocupd de: unitatea lumii si sensul
istoriel; sensul universalist al istoriei demonstrat prin dezvoltarea actiunii' sote-
riologice datorita actiunii profetilor, Mintuitorului, Apostolilor, misionarilor, Pa-
rintilor, scriitorilor bisericesti si tuturor adevaratilor crestini; procesul de indumne-
zeire si de mintuire a omului, & carui infiptuire a fost cu putintd datoritd intru-
parii lui Dumnezeu;

— Stimularea ideii de progres: progresul tehnic, soéial, economic, spiritual si
cultural, analizatd ca stare autenticad a creatiei si ca expresie a vointei divine:

— Biserica §i capul sdu Hristos, in care analizeazd rolul vital al Bisericii in
lume ca o continuare 5i ca o implinire a prezemtei lui Hristos in viata noii creatii;.
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— Hristos dupd cenceptia patristicd si cresttinismul cultural, in care trateaza
probleme legate de: T.ogos si secularizare. demitologizare, varietatea curentelor de
gindire cu privire la mesajul evanghelic: imposibilitatea reducerii lui [ristos la
dimensiunile gnostice. nestoriene. existentialiste si altele: miscarile actuale in sinul
crestinismului.

La capatul cercetdrii sale. autorul sintetizeazd punctul sau de vedere in urma-
toarele pozitii:

«1. Hristologia patristica este o dootrind complexd produsd de credintd, ratiune
si istorie. ijtosul teologic si umanist al Parintilor si al sinoadelor a dezvoltat in
legatura o areasta o bogatie exceptionala de efort si de gindire. de oboseli si de
privatiuni. de cdragosle si de umilintd. Aceastd doctrind a fost de nenumarate ori
pisa la incercare. si este pusd Incd si astdzi si a trecut prin aceste incercari neal-
leratd pentrii ca este adevaratd. Formula de la Calcedon — atit de mult discutata.
criticatd. uneori detestata. dar de asemenea si iubitd — mu poate fi inlocuitd prin
incercari fara viitor. Pentru c¢d este dificil dacd nu cu neputinta. sd [ie gasitd o
formula mai fericitd decit «teandria lui Hristos» pentru a face inleleasd prezenta
si misiunea Fiului i Dumnezeu in.lume.

2. Aceastd prezenta a devenit perceptibild prin intruparea Logosului. chipul
lui Dimnezeu. Electele obiective ale intruparii ne obligd sad ne conformam cre-
dinta s1 viala noastrd pentru ca «Dumnezeu sd fie totul in toti» (1 Cor. XV. 28): sa
credem si sd trdim pentru slava Lui»: sa manifestdm in cel mai veridic chip
credlinta noasird pe singura temelie Iisus Hristes (I Cor. ITI. 11). In legatura cu
aceasla Parintii au dat interpretari mai veridice decit cele pe care le putem du
noi, peniru ca ei erav — si din punct de vedere istoric si din punct de vedere
spiritual — mult mai aproape de Mintuitorul si de Sfintii Apostoli. Cu tloate cd
interprelarile patristice poartd amprenta epocii. ele contin insd mai multe "ele-
mente esentiale si mai permancnie decit pérerile noastre.

Prezenta alit de vie si masiva a lui Hristos in gindirea si viata parintilor
constituia un reflex al acestei prezente in natura. istoria .si progresul nuantelor:
era o prezentd toldeauna actuald si prin eforturile continui pentru a apropia, daca
nu pentru a unifica. credinta si gindirea: ceea ce noi nu mai facem astizi..

5. Realismul si dinamismul hristologiei patristice au ayul importarnie reper-
cursiuni asupra doctrinei. vietii., culturii si problemelor sociale in sinul crestinis-
mului, peniru ¢d Tniruparea a facut ca in vinele umanitatii si treacd seva hogata
a lubirii care nu moare niciodatd». Dumnezeu «Care se ascunde» (Isaia XLV, 13) i
Logcsul S&u marturisesc prezenia lor prin aceastd iubire ocare este permanent
aceeasi: care da temelie de stincd credintei. care cladeste civilizatiile prin forta
spiritului si a materiei, care prin Duhul Sfint inlinereste viata, desfiinteaza scla-
vajul si da prin dreptate si libertate un nou avini comunitdtii de frali si sfinti.
Tot ceea ce face pe om fericit. demn si sensibil la intreaga gama a progresului
si a binelui constituie expresia acestei iubiri. — (O. P.).
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