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Pr. Prof. Liviu Stan 

DESPRE SINODALITATE 

ACTUALITATEA PROBLEMEI 

Deşi sinodalitatea reprezintă modul tradiţional şi constant în care se 
săvîrşeşte lucrarea de închegare a organizării Bisericii ca şi aceea de con
ducere a vieţii bisericeşti, totuşi în privinţa ei există încă discuţii şi ne
potriviri nu numai de păreri, ci chiar de învăţătură de credinţă creştină. 

Deosebirile acestea, ca şi discuţiile pe care ele le alimentează mereu, 
se datoresc atit unor greşeli sau unei necomplete cuprinderi a noţiunii 
de sinodalitate şi a rostului ei în viaţa Bisericii şi a lumii, cît deopotrivă, 
şi existenţei şi dezvoltării istorice felurite a formelor de organizare şi de 
conducere sinodală a Bisericii. În cele din urmă nu puţin a contribuit la 
menţinerea pe agenda dezbaterilor teologi_c.e a problemei sinodale însuşi 
faptul că această problemă a fost privită numai ca o formă sau ca o me
todă de conducere a vieţii bisericeşti, cinci ea este de fapt, mai întîi o 
formă de orgianizare a vieţii Bisericii. 

Preocuparea firească a cercurilor bisericeşti active în lucrarea pe 
care Biserica o desfăşoară în lume, ca şi a cercurilor teologice cu potri
virea permanentă a formelor de organizare şi de conducere a Bisericii, cu 
temeiurile doctrinare şi canonice ale acestora, a făcut· ca în diverse epoci 
şi în condiţii variate, problema sinodalităţii să fie· înţeleasă şi apreciată în 
mod felurit. Aşa se explică faptul că şi în trecutul Bisericii găsim păreri 
deosebite despre utilitatea formei sinodale, nu însă despre legitimitatea 
ei, care a fost unanim-acceptată Cum însă fiecare formă în care se în
cheagă organizatoric viaţa socială sau care este folosită în lucrarea de 
conducere a acestei vieţi, poate suferi alterări prin abuzurile sau greşelile 
la care s-ar preta într-o împrejurare sau alta folosirea formelor respective, 
este firesc să apară şi unele critici foarte întemeiate in legătură cu ele. 
Din rîndul acestora face parte şi critica formulată de Sfîntul Grigorie de 
Nisa, în legătură cu practicile abuzive pe care le-a constatat cu ocazia în
trunirii unora dintre sinoade şi bineînţeles şi cu ocazia desfăşurării lucră
rilor acestora. 

Dar cu toate greşelile şi abuzurile inevitabile în anumite împrejurări, 
forma sinodală de organizare l}i de conducere a Bisericii a fost privită ca 
cea mai autentică şi mai corespunzătoare, care se impune în acord cu în
văţătura revelată şi cu rînduielile de bază pe oare le-au statornicit Sfinţii 
Apostoli şi urmaşii lor pentru organizarea şi conducerea vieţii bisericeşti. 
D~ -~ceea _numeroşi Sfinţi Părinţi şi alţi scriitori bisericeşti s-au ocupat de 
problema sinodalităţii, arătîndu-i reazimul dogmatic şi oianonic precum şi 
utilitatea ei de nedesminţit pentru buna-chivernisire a vieţii bisericeşti, 
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156 Pr. Prof. Ll\!JU STAN 2 

întrucît ea nu poate fi înlocuită prin nimic, oricît s-ar încerca găsirea unei 
alte modalităţi care să-i preia funcţiunea sau rostul în viaţa Bisericii. 

Dar cu deosebire în epoca Sinoadelor Ecumenice, problema sinodali
tăţii s-a ,adîncit şi s-a lămurit deplin prin gîndirea teolQ.gică şi, deopotrivă, 
prin viaţa şi lucrarea Bisericii. 

Neintenţionînd aci o analiză amănunţită a modului în care s-a dez
bătut şi s-a susţinut în epoca sinoadelor ecumenice, legitimitatea sinodali
tăţii în Biserică, se via încerca o înmănunchere într-un tot unitar a acelor 
elemente care scot în relief mai întîi temeiurile sinodalităţii, apoi formele 
sau tipurile principale ale sinodalităţii pe care le-a cunoscut şi le păstrează 
viaţa Bisericii, şi în fine, superioritatea acestei forme faţă de alte moduri 
de organizare şi de conducere a Bisericii, precum şi utilitatea sau folosul 
deosebit al ei. 

fLl Temeiurile sinodalităţii. - Privită ca formă de organizare şi de 
con~ere a vieţii bisericeşti, sinodalitatea îşi găseşte temei mai întîi în 
cîteva rostiri şi porunci ale Mîntuitorului, care cu diverse prilejuri a sub
liniat atît nevoia cît şi îndatorirea ca membrii Bisericii să vieţuiască şi să 
lucreze în comun, spunînd lămurit, că «unde sînt doi sau trei adunaţi în 
numele Meu, acolo voi fi şi Eu în mijlocul lor» (Matei XVIII, 20), apoi 
grăindu-le, Sfinţilor Apostoli despre însuşi rostul misiunii Sale mîntui
toare, a precizat că «Fiul Omului n-a venit să I se slujească, ci să slu
jească» (Matei XX, 28 ; Marcu X, 45), adică să săvîrşească o lucrare de 
servire sau de slujire a trebuinţelor omenirii, iar nu de stăpinire după 
modul stăpînitorilor comuni ai oamenilor, căci iarăşi Sfinţilor Apostoli 
adresîndu-Li-se, îi povăţuieşte pilduitor, zicindu-le : «Ştiţi că domnii pă
gînilor îi domnesc pe ei şi cei mari îi stăpînesc pe dînşii, iar între voi nu 
va fi aşa, ci cel ce vrea să fie mai mare acelia să fie vouă slujitor» (Matei 
iXX, 25-26 ; Marcu X, 41-45). -

In fine, dintre rostirile de importanţă deosebită pentru modul sinodal, 
de organizare şi de conducere a Bisericii, mai menţionăm precizarea pe 
care le-o face Mîntuitorul spunind Sfinţilor Săi Apostoli şi ucenici, oa 
printr-o formulă de testament, că : « ... prin aceea vor cunoaşte oamenii căft 
sînteţi ucenici ai Mei, de veţi avea dragoste între voi►► (Ioan XIII, 34-35). ~ 

Analizate pe rînd aceste rostiri, ele ne arată că Mîntuitorul i-a în
demnat pe creştini şi le-a poruncit să trăiască o viaţă în comun, să lucreze 
în comun pentru dobîndirea mîntuiriri. lor, să ceară în comun venirea 
Mîntuitorului în mijlocul lor, căci numai cînd vor fi împreună, atunci va 
fi şi El între ei, atunci se vor bucura şi de prezenţa şi de asistenţa activă 
a Sfîntului Duh. Iar chiagul acestei împreună-vieţuiri şi lucrări a creşti
nilor ca şi acela al împreună-vieţuirii şi al îrrxPreun.ă-lucrării creştinilor 
cu însuşi Domnul şi cu Duhul Sfînt este arătat în dragostea creştină, în 
dragostea dintre fiii Bisericii, căci numai aceasta chezăşuieşte păstrarea 
calităţii de fii ai Domnului, adică de fii credincioşi ai Bisericii. 

Cît priveşte mobilul care trebuie să-i îndemne întotdeauna pe creştini 
spre a fi şi a lucra laolaltă sau împreună, adică de a se grupa şi de a se 
constitui în obşti sau comunităţi şi de a lucra în unire unii cu alţii, acesta 
ne este arătat de Mîntuitorul ca fiind un corolar al dragostei şi constînd 
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3 DESPRE SJNOD1ILITATE 157 

în slujire, adică într-o acţiune prin care fiecare membru al comunităţii 
creştine. caută să fie de folos celorlalţi, săvîrşind o lucrare trebuitoare 
pentru toţi. Dorinţa acestei slujiri, ca şi însuşi actul slujirii în sine, nu 
izvorăşte decît din dragostea de aproapele, din cea niai desăvîrşită dra
goste creştină care naşte în sufletul fiecărui credincios dorinţa de a veni 
în ajutorul semen.ului său, de a i se pune la dispoziţie sau de a i se dărui 
în mod dezinteresat. Numai printr-o slujire de acest fel, care naşte din 
dragostea creştină, se poate întări şi păstra legătura dintre cei ce for
mează obştile sau comunităţile locale, şi dintre toţi cei ce formează marea 
obşte ecumenică a Bisericii. Numai stăruind în actul de slujire reciprocă 
şi numai avînd în vedere prin această slujire interesul obştesc spre care 
converg şi în care se cuprind toate interesele ,individuale legitime, se 
poate asigura şi lucrarea de conducere, de îndrumare sau de cînnuire a 
întregii vieţi bisericeşti, în scopul de a fi asigurat prin vieţuirea creştină 
dobîndirea ţelului final al ei, ca:re este mîntuirea. Văzute lucrurile în acest 
chip, este uşor de înţeles că însăşi închegarea organizatorică a unităţilor 
bisericeşti şi însăşi lucrarea de conducere a vieţii creştine din cadrul 
acestora, ca şi din cadrul marii obşti ecumenice a Bisericii, nu poate fi 
desfăşurată în alt sens, într-un alt cadru, cu alte mijloace şi cu alte obiec
tive, decît cu acelea pe oare le reprezintă porunca dragostei creştine şi 
aceea a slujirii reciproce, care izvorăşte din cea dintîi. 

Dar condiţia prealabilă şi de neînlocuit pentru practicarea dragostei 
creştine şi a slujirii reciproce este vieţuirea împreună a mai multora, con
stituirea sau organizarea credincioşilor în comunităţi sau obşti, al căror 
liant îl formează în primul rînd credinţa, iar în al doilea rînd dragostea şi 
dorinţa de slujire reciprocă a celor ce vieţuiesc împreună. 

Dar orice obşte sau orice grup organizat de creştini îşi statorniceşte 
de la sine şi în mod spontan anumite rînduieli de comportare a membri
lor săi, rînduieli care reglementează feluritele raporturi în care aceştia se 
găsesc sau pe care le stabilesc între ei, precum şi modul în care trebuie 
să se procedeze la îndrumarea sau cîrmuirea vieţii astfel organizată, 
pentru ca să se desfăşoare în vederea scopului pentru care se constituie 
şi obştile sau Bisericfle locale ca şi Biserica Ecumenică. Ca mod, ca metodă 
sau ca formă de îndrumare sau de cîrmuire a vieţii bisericeşti, s-a adoptat 
încă de la început acel m,od sau acea formă care decurge din învăţătu:m 
Mîntuitorului şi reprezintă aplicarea ei la relaţiile sociale care trebuie 
organizate şi dirijate prin lucrareâ de conducere, şi acesta este modul sau 
forma slujirii aproapelui, a slujirii reciproce a tuturor. 

Dar cum se poate înfăptui în mod practic această slujire ? 
Numai printr-o ţinere permanentă a legăturii dintre membrii obştilor 

creştine, prin înţelegerea de fiecare zi dintre aceştia în privinţa treburi
lor care sînt de făcut, prin căutarea şi găsirea în comun a mijloacelor 
care trebuie folosite şi prin statornicirea tot în comun a unor rînduieli 
sau norme obligatorii pentru toţi. In esenţă, aceasta şi înseamnă sinodali
tatea : mergerea în comun pe aceeaşi cale, luarea de hotărîri în comun şi 
cîrmuirea întregii vieţi după chibzuinţa comună a celor legaţi prin credinţă 
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şi constituiţi organizatoric fa obşti bisericeşti m,ii mici sau mai mari, pînă 
la nivelul Bisericii Ecumenice. _ 

Cum însă chiar şi în condiţiile vieţii creştinismului primar; s-au 
produs încălcări ale normelor de conduită evanghelică, ele au determinat 
adoptarea de măsuri în scopul păstrării bunei rînduieli în viaţa Bisericii 
şi în scopul de a nu se permite îndepărtarea ei de modul de organizare şi 
conducere, prin care se dă expresie îndrumărilor şi poruncilor Mîntuito
rului. Astfel, după cum se ştie, au apărut unele neînţelegeri chiar şi între 
Sfinţii Apostoli, iar pentru a pune capăt acestora, pentru a statornici nor
mele corespunzătoare de urmat de către toţi, s-a întrunit cunoscutul Sinod 
de la Ierusalim din anul 51, sinod prin care înşişi Sfinţii Apostoli fac 
aplicarea învăţăturii primite de la Mîntuitorul, potrivit căreia lucrarea lor 
de conducere a vieţii bisericeşti trebuia-să fi~ o lucr,are de slujire, iar nu 
una de stăpînire sau de domnire asupra celorlalţi membri ai Bisericii. 

Sinodul de la Ierusalim reprezintă cea dintîi pildă de aplicare întoc
mai a principiului sinodal sau a formei sinodale de organizare şi de con
ducere a Bisericii, pildă ce ni s-a dat de către înşişi Sfinţii Apostoli pen
tru a fi urmată de aci înainte în întreaga lucrare viitoare a Bisericii. Ea 
constituie de fapt o interpretare autentică şi pe deasupra oricărei discuţii 
sau îndoieli, a povăţuirii date de Mîntuitorul pentru săvîrşirea lucrării de 
conducere a Bisericii în chip de slujire adevărată a acesteia, prin înţele
gerea dintre toţi, adică prin forma sinodală, iar nu prin stăpînirea sau 
prin impunerea voinţei sau poruncii unuia sau a cîtorva faţă de ceilalţi. 
Ca atare, ea constituie cea dintîi normă sau rînduială imperativă pentru 
practicarea formei sinodale de organi.zarr şi de conducere a Bisericii. 

In cuvintele Mî-ntuitorului şi în practica sinodală a Sfinţilor Apostoli 
se cuprind temeiurile sinodalităţii ca formă de organizare şi de conducere 
a Bisericii. Peste aceste temeiuri nu se poate trece nicidecum şi ele nu pot 
fi ocolite de nici o conducere co'nştientă a Bisericilor locale sau a Bisericii 
Ecumenice. Şi de fapt, timp îndelungat aceste temeiuri au constituit 
ghidul fără greş al întregii lucrări de organizare şi de conducere a Bise
ricii, atît în primul mileniu, cît şi mai tîrziu pînă în ziua de azi, deşi nu 
în cuprinsul întregii creştinătăţi. 

La cele două temeiuri pe care le reprezintă cuvintele Mîntuitorului 
şi practica Sfinţilor Apostoli care s-a statornicit în chip de normă pozi
tivă, lucrarea ulterioară a Bisericii a venit cu o seamă de norme noi, prin 
care a consacrat lucrarea sinodală de • organizare şi de conducere a ei. 
Aceste norme sînt cuprinse mai întîi în obiceiul de drept al Bisericii, sta
tornicit prin practica îndelungată, şi apoi în numeroase texte ale sfintelor 
canoane. 

Există, prin urmare, două categorii de temeiuri ale sinodalităţii ca 
formă de organizare şi de conducere a Bisericii. Acestea sînt : a) Temeiuri 
dogmatice, şi anume : Temeiul cuprins în cuvintele Mîntuitorului, temei 
care este ancorat în întreaga învăţătură despre Biserică, despre natura ei, 
despre lucrarea ei mîntuitoare şi despre mijloacele pe care trebuie să le 
folosească în această lucrare ; şi Temeiul din practica apostolică, temei 
care, prin faptul . .că reprezintă interpretarea autentică a învăţăturii Mîn-
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tuitorului şi aplicarea ei la lucrarea Bisericii, constituie şi el tot un temei 
dogmatic al sinodalităţii. b) Temeiuri canonice, şi anume : Temeiul cuprins 
în textele sfintelor canoane, şi temeiul canonic cuprins în obiceiul de 
drept al Bisericii, care are şi el puterea legii scrise sau a canoanelor 
propriu-zise. 

2. Formele sau tipurile principale ale sinodalităţii. - întrucît atît 
practicarea dragostei creştine cît şi a slujirii-reciproc) dintre membrii 
Bisericii au fost puse la încercări grave din pricina păcatelor omeneşti. 
din pricina ambiţiilor şi a dorinţelor de dominare sau de stăpînire a unora 
dintre membrii Bisericii, păcate care nu pot fi uşor stăpînite numai prin 
povăţuiri şi prin îndrumări religioase şi morale, Biserica s-a văzut nevoită 
să recurgă şi la adoptarea unor norme juridice prin care să reglementeze 
-conducerea în comun a treburilor sale, adică lucrarea de organizare şi de 
·conducere a vieţii sale prin organe constituite pe baza îndatoririi de slujire 
reciprocă, şi aceste organe sînt sinoadele de diverse feluri sau de diverse 
tipuri, care au apărut în decursul istoriei după trebuinţă şi împrejurări. 
dar exprimînd fiecare în mod constant principiul de bază al sinodalităţii, 
-care dă expresie trăirii in dragoste şi slujire reciprocă a creştinilor. 

Aşa cum ni se infăţi.şează în decursul dezvoltării istorice a vieţii 
bisericeşti, sinoadele apar prin structura lor sub un chip îndoit : ca sinoade 
mixte, formate din clerici şi din laici şi apoi ca sinoade arhiereşti sau 
episcopale, formate numai din episcopi de diferite trepte. Cele dintîi, 
adică sinoadele mixte sint cele mai numeroase sau mai frecvente, pe cînd 
numărul celor din a doua categorie a fost mai mic, ele întrunindu-se la 
început numai în mod sporadic şi anume atunci cînd erau puse în discuţie 
mai ales probleme de credinţă. 

Cît priveşte numărul participanţilor la aceste sinoade şi cadrul teri
torial, geografic sau de altă natură în care s-au întrunit, ele pot fi îm
părţite în : sinoade ale episcopilor, sinoade ale episcopilor vecini, sinoade 
premitropolitane, sinoade mitropolitane, sinoade exarhale sau diecezane, 
sinoade patriarhale, apoi sinoade endemice, sinoade ale Bisericilor ,auto
cefale, mai tîrziu sinoade ale Bisericilor autonome, sinoade zise generale 
cu caracter confesional, între care şi cele panortodoxe, iar în fine, ca cele 
mai importante, sinoadele ecumenice. • 

După modul şi după timpul de întrunire, sinoadele pot fi împărţite 
în sinoade periodice, sinoade ocazionale, sinoade permanente şi sinoade 
extraordinare. După importanţa lor, sinoadele pot fi împărţite în sinoade 
ale Bisericilor locale şi sinoade ecumenice. 

In privinţa sinoadelor ecumenice, este de observat că deşi amintirea 
lor pînă şi în unele rugăciuni ale Bisericii este păstrată prin numărul 
episcopilor care au participat la ele, totuşi ele nu au fost sinoade strict 
arhiereşti, ci sinoade mixte, la care au participat - pe lîngă un număr 
însemnat de alţi clerici din treapta presbiteratului şi a diaconiei, precum 
şi din alte trepte apărute ulterior în viaţa Bisericii, şi numeroşi laici, im· 
de la o vreme şi monahi. Prin caracterul lor extraordinar, sau mai bine
zis prin lu~rarea cu totul excepţională la care au fost chemate în epocile 
în care s-au întrunit, sinoadele ecumenice au îndeplinit un rost nu numai 
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în cadrul lur.rării mîntuitoare a Bisericii, destinate credincioşilor ei, ci şi 
în cadrul lucrării mîntuitoare pe care Biserica este chemată să o săvîr
şească pentru întreaga lume. Iar pe deasupra, ,aceste sinoade au ridicat la 
nivelul lucrării lor întreaga problematică laică a lumai de atunci, întrucît 
ele n-au reprezentat numai Biserica ecumenică, ci şi ecumenicitatea lui 
«Orbis rom.anus» ca şi aceea a lui «Orbis humanus». 

3. Controverse. - In legătură cu feluritele tipuri de sinoade, desigur 
se pot pune diverse probleme şi se pot formula atît obiecţii cît şi deziderate. 
In orice caz, în afară de aspectul principal dezbătut în legătură cu teme
iurile sinodalităţii, problema aceasta poate fi abordată sub aspecte variate. 
Dintre acestea, aspectul care a stîrnit cele mai vii dispute şi care consti
tuie şi astăzi subiect de controversă nu numai între catolici şi necatolici, 
ci şi în cadrul celorlalte confesiuni creştine, este acela pe care-l reprezintă 
sinoadele mixte prin participarea la ele, cu rosturi importante în luarea 
hotărîrilor acestora, a membrilor· nearhierei ai lor, şi adică a diaconilor, 
presbiterilor, monahilor şi laicilor. 

Pe tema prezenţei şi a rostului acestora la sinoade, se formulează obi
ecţia de necanonicitate, pretextîndu-se că textul canoanelor nu prevede
întrunirea şi lucrarea sinoadelor mixte în cadrul organizării şi conducerii 
Bisericii şi deci ele nu au o justificare canonică ci trebuie privite ca sim
ple excepţii sau greşeli. După logica acestei obiecţiuni, ar trebui privite ca 
simple excepţii şi greşeli înseşi sinoadele ecumenice, care au fost sinoade 
mixte, participînd la toate reprezentanţi ai întregului corp al Bisericii. 

Pentru a lămuri problema stîrnită de obiecţiunea de necanonicitatc· 
care se face împotriva sinoadelor mixte, amintim doar atît : că existenţa şi 
lucrarea lor se înterneiazii pe practica consacrată ca obicei de drept al Bi
sericii, iar această practică i-a conferit obiceiului respectiv puterea legii
scrise, adică o putere egală cu aceea a textelor sfintelor canoane, şi, prin 
aceasta, i-a conferit ceea ce se numeşte în sens propriu, canonicitatea. Dai
pentru a adînci şi a lărgi şi mai'mult orizontul necesar înţelegerii juste a 
sinodalităţii mixte, sau mai bine-zis a raţiunii teologice şi canonice a ace
stei sinodalităţi, mai adăugăm cîteva consideraţii de natură să risipească. 
nedumeririle şi îndoielile care mai persistă în legătură cu această ches-
tiune. 

Să începem prin a analiza forma esenţială de slujire care a fost stator
nicită în Biserică din vremea Sfinţilor Apostoli şi care este păstrată pînă 
astăzi, bineînţeles cu dezvoltarea pe care a luat-o de-a lungul vremii, şi 
anume, forma slujirii liturgice. 

Cum se prezintă această formă de slujire, cu raportare la membrii. 
comunităţii creştine şi apoi cu raportare la misiunea mîntuitoare a Bise
ricii? 

După cum se ştie, ea este o formă comunitară, în sensul că slujirea 
sacerdotală pe care o săvîrşeşte clerul, în cadrul slujirii liturgice, deşi se 
săvîrşeşte prin folosirea harului special al preoţiei, ea nu este o lucrare 
exclusivă a clerului, ci o lucrare împlinită complimentar de o împreună
lucrare a credincioşilor cu clerul. Această împreună-lucrare nu are numai 
caracter moral şi de evlavie personală sau de practică cu rost educativ-
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religios-moral, ci are caracter de slujire adevărată şi din partea credin
cioşilor, căci însăşi aducerea sfintei jertfe care stă în centrul slujirii Bise
ricii, se face în numele întregii obşti şi cu rugăciunea tuturor celor de 
faţă, fiind interzis clerului să săvîrşească lucrarea liturgică fără prezenţa 
credincioşilor. 

De altfel, ce raţiune ar putea avea o astfel de slujire numai pentru o 
parte din Biserică, adică numai pentru clerici, cînd întreaga slujire de 
orice fel a Bisericii este destinată tuturor membrilor ei, vizînd în ultima 
analiză înfăptuirea sau asigurarea mîntuirii tuturor ? 

Rînduielile bisericeşti au statornicit de la început, ca şi slujirea litur
gică să fie o împreună-slujire a întregii obşti a m,~mbrilor unei comuni
tăţi, şi adică, nu numai o slujire a clerului, ci şi o slujire a credincioşilor 
laici împreună cu clerul, tocmai avînd în vedere faptul că orice slujire tre
buie să fie expresia dragostei creştine care îi obligă pe toţi credincioşii să 
fie împreună şi să lucre_ze totul în comun, şi anume, deopotrivă cele sfinte 
ca şi cele comune, şi, adică, fie rugăciunea, fie săvîrşirea ei sau a slujbelor 
religioase de orice fel, fie săvîrşirea altor acte care angajează interesul 
tuturor, pentru că ele angajează viaţa şi mîntuirea fiecăruia, ca şi viaţa 
şi mîntuirea tuturor. Iar toate aceste acte, prin care se lucrează într-un fel 
sau în altul mîntuirca credincioşilor, reprezintă fiecare în parte cîte un 
efort sau cîte o scară a efortului, pe care trebuie să-l facă toţi împreună, 
spre a urca treaptă după treaptă pe calea mîntuirii. Cum însă orice lu
crare care vizează acest scop nu poate fi săvîrşită cµ valoare absolută de 
către credincioşi decît dacă se găsesc în situaţia de a-l avea pe Hristos în 
mijlocul lor, adică dacă se găsesc adunaţi împreună şi legaţi sau angajaţi 
împreună în lucrare, este de la sine înţeles că pentru eficacitatea lucrării 
lor, pe cît de trebuitoare este prezenţa Mîntuitorului în cadrul slujirii litur
gice, tot pe atît de necesară este prezenţa Lui şi în cadrul altor feluri de 
slujiri sau lucrări, pe care le săvîrşesc împreună. Şi pe de altă parte, este 
tot atît de înţeles, că numai săvîrşindu-le pe toate acestea împreună, se 
asigură şi de prezenţa Mîntuitorului în mijlocul lor şi prin aceasta de efi
cacitatea oricărei lucrări, adică a oricărei slujiri împreună. Şi iarăşi este 
de înţeles, ca urmare, că nesăvîrşirea slujirilor sau lucrărilor necesare mîn
tuirii în comun, îi lipseşte pe credincioşi de prezenţa Mîntuitorului şi deo
potrivă lipseşte şi lucrările lor de eficacitatea soteriologică. 

In lumina celor arătate, se poate spune că în prezenţa împreună a 
credincioşilor şi a clerului, în cadrul locaşurilor de cult, şi în slujirea
împreună de către ei, adică în împreună-slujirea liturgică pe care o săvîr
şesc, avem modelul sacramental, modelul liturgic al sinodalităţii, ca formă 
de împreună-lucrare s'au de împreună-slujire a tuturor membrilor Bise
ricii în toate lucrările de organizare şi de conducere a vieţii bisericeşti. 
Şi, precum eficacitatea slujirii liturgice este condiţionată în valoarea ei 
soteriologică de împreună-slujire dintre clerici şi credincioşt, tot la fel, 
este condiţionată valoarea şi eficacitatea sub acest raport a oricărei alte 
lucrări legate de organizarea şi îndrumarea sau călăuzirea credincioşilor
pe calea mîntuirii. 
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Nu este de prisos să amintim că tocmai avînd o înţelegere justă a ra
porturilor în care se găseşte obşteasca slujire liturgică cu obşteasca lucrare 
sinodală în viaţa Bisericii, în Bisericile de limbă slavă se foloseşte cuvîntul 
sobor, atît pentru a desemna Biserica în calitate de locaş de cult, în care 
se adună (sobirati) credincioşii pentru slujirea liturgică, cît şi pentru a 
desemna sinoadele mixte cărora li se zice soboare, iar nu sinoade, şi" care 
sînt considerate pe drept cuvînt şi în mod tradiţional ca formele superi
oare ale sinodalităţii. Punîndu-se în fond acelaşi înţeles şi în cuvîntul so
bornicesc, prin care slavii traduc cuvîntul catoliki din Simbolul credintei, 
ei dau o expresie mai adecvată, adică mai pe înţeles, mai la nivelul cre
dincioşilor, adevărului că Biserica este o imensă comunitatede credinţă, ele 
dr.agoste, de slujire şi de rugăciune, în care - aşa precum se realizează în 
conştiinţa tuturor credincioşilor şi în chip nevăzut o puternică trăire în 
comW1 a credinţei şi o puternică comunicare de viaţă creştină prin dra
goste, prin slujire şi prin rugăciune - tot aşa trebuie să se realizeze şi în 
forme exterioare corespunzătoare, aceiaşi puternică şi închegată trăire în 
comun în diverse forme soborniceşti, de slujire în sensul de săvîrşire în 
comun a .tuturor actelor importante prin care se lucrează mîntuirea, înce
pînd cu slujirea liturgică şi trecînd apoi la toate lucrările importante de 
organizare şi conducere a Bisericii, care trebuie să fie săvîrşite în chip 
sinodal sau sobornicesc. 

Desigur că aspectele şi implicaţiile unei mai dezvoltate teologii a so
bornicităţii, etalate cu multă tragere de inimă şi cu multă rîvnă şi pri
cepere de unii gînditori remarcabili dintre teologii ortodocşi, pot contribui 
la înţelegerea mai cuprinzătoare a elementelor schiţate mai sus, ca deter
minante pentru sinodalitate, dar nu adaugă nimic esenţial la acestea, ba 
uneori se pare că ignorează chiar sau trec cu vederea tocmai caracterul 
simplu, neînvăluit în nici o nebuloasă şi concret, al viziunii şi înţelegerii 
sobornicităţii Bisericii de către trăitorii autentici ai credinţei în Hristos. 

4. Superioritatea şi utilitatea sinodalităţii. - Ca mod sau formă opuse 
despotismului sau autocraţiei, ori chiar şi oligarhiei, modul sinodal de or
ganizare şi de conducere a vieţii bisetj.ceşti se aseamănă formal cu modul 
democratic de organizare şi conducere a vieţii publice sau a vieţii de stat. 
Fără a se identifica însă cu acesta, modul sinodal sau sobornicesc propriu 
organizării şi conducerii Bisericii întruneşte şi foloseşte toate avantajele 
sistemului sau modului democrat. Este evident totuşi că între ele persistă 
deosebirea de fond care derivă din deosebirea de natură ce există între 
Biserică şi orice organizaţiP laică, inclusiv aceea de stat. 

In raport cu ·forma autocrată ierarhică sau cu forma oligarhică-ierar
hică, preconizată şi practicată adeseori în unele părţi ale Bisericii şi cu deo
sebire în confesiunea catolică, forma sinodală sau sobornicească apare ca 
mult superioară şi deopotrivă -mult mai folositoare pentru viaţa Bisericii 
şi pentru lucrarea ei mîntuitoare, întrucît prin aceasta : 

• Se dă expresia cea mai adecvaţă, cea mai potrivită şi cea mai con
formă cu învăţătura Mîntuitorului şi a Sfinţilor Apostoli, adică cu învă
ţătura dogmatică a Bisericii, oricărei lucrări importante care se săvîrşeşte 
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în chip de slujire pentru asigurarea mîntuirii credincioşilor din cupri1.1sul 
Bisericii, şi, prin Biserică, şi a celor din afara ei. 

Prin sinodalitate sau sobornicitate se dă respectul cuvenit însăşi Bise
ricii, prin faptul că i se respectă rînduielile ei tradiţionale de org,anizarc 
şi conducere, potrivit cărora organele care deţin şi exercită cea mai înaltă 
autoritate în Biserică sînt sinoadele, iar nu persoanele ierarhice, pe oricît 
de înal1.e trepte s-ar găsi ele. Şi se înţelege că, acolo unde îşi împreună 
tragerea de inimă, dragostea, slujirea ~i rugăciunea penţru tot lucrul bun 
şi mîntuitor pe care trebuie să-l săvîrşească Biserica, un număr cît mai 
mare din slujitorii şi credincioşii ei, acolo sînt date şi cele mai bune con
diţii ca ţelul pe care îl urmăreşte lucrarea Bisericii să fie şi înfăptuit. 

Prin sinodalitate sau sobornicitate se recunoaşte şi se asigură fiecărui 
credincios, atît în cadrul slujirii liturgice, cît şi în cadrul altor slujiri pe 
care le reclamă întreaga lucrare bisericească, demnitatea de .fiu al lui Dum
nezeu, ridicat diri starea de nedemnitate prin eliberarea lui de sub jugul 
robiei în care căzuse prin păcat şi restabilit ,astfel în calitatea lui originară 
de fiu al luminii şi al libertăţii, ca un purtător adevărat al chipului lui 
Dumnezeu în el. 

1 

Iată pentru care motive, Biserica Ortodoxă proclamă şi practică pri
matul sinodalităţii împotriva oricărui primat ierarhic, pentru că ea ţine 
cu statornicie la primatul adevărului de credinţă şi este conştientă că prin 
slujirea sinodală sau sobornicească ce se practică în cuprinsul ei, nu se lip
seşte nici o clipă de prezenţa şi lucrarea Mîntuitorului, Care este de faţă 
între cei ce se adună cu adevăr?t în numele Lui. 

=~~ :s:::s::a~ 
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ASPECTE ALE ARTEI LITERARE 
ÎN OPERELE SFINŢILOR TREI IERARHI* 

Procesul de osmoză dintre credinţa oamenilor patristici şi cultura 
greco-romană sau profană în general început încă din perioada apolo
geţilor (secolul al II-lea), se adînceşte şi se diversifică considerabil în se
colul al IV-lea, secolul Sfinţilor Trei Ierarhi : Vasile cel Mare, Grigorie 
Teologul (din Nazianz) şi Ioan Gură ele Aur. Deşi reprezentanţii teologiei 
şi literaturii patristice, în linii mari, sînt rezervaţi faţă de producţiile lite
rare greco-latine clasice şi postclasice şi le tratează adesea critic sau chiar 
hipercritic pentru diverse raţiuni, totuşi, prin legea influerr'ţei mediului şi 
a interdependenţei, cele două culturi: păgînă şi creştină îşi găsesc puncte 
de contact şi-şi aruncă punţi. Oamenii patristici care-şi făceau educaţia în 
şcolile păgîne au observat că progresul şi întărirea creştinismului puteau 
fi ajutate remarcabil prin formele literare şi prin alte mijloace de captare 
spirituală ale culturii elenice şi latine. Lumea păgînă nu putea fi cucerită 
decît prin propriile sale arme şi una clin ,acestea era meşteşugul sau arta 
literară. Este ceea ce au înţeles şi au realizat la înalt nivel Sfinţii Trei 
Ierarhi. 

Ei au îmbinat armonios idealul culturii elenice - «kalokagathia», uni
rea desăvîrşită dintre bine şi frumos - cu idealul creştin al «filocaliei», 
al iubirii frumuseţilor duhovniceşti. Repudiind la început şi uneori şi mai 
tîrziu frumuseţea literară împreună cu cea· arhitectonică, statuarică, colo
ristică, muzicală şi în general plastică, întrucît era legată cel mai adesea 
de idolatrie, creştinii patristici, care de la un timp suportau greu dispreţul 
şi ironia păgînilor la adresa aşa-zisei lor iricultuPi şi-şi dădeau seama că 
ideile şi valorile creştine puteau îmbrăca forme frumoase şi atrăgătoare, 
s-au străduit a-şi elabora gîndirea şi simţirea în· forme literare de o expre
sivitate din ce în ce mai aleasă. E semnificativ şi concludent, în această 
privinţă, faptul că Sfinţii Vasile şi Grigorie după ce au alcătuit prima Fi
localie sistematică cu texte din operele lui Origen - după ce, adică, au 
dat un prim cod al clesăvîrşirii creştine monahale -, n-au ezitat să pre
zinte ideile Sfintei Evanghelii şi în Biserică şi în faţa lumii contemporane 
creştine şi necreştine în numeroase forme orale şi scrise pe măsura acestei 
lumi. Formele literare în chestiune meritau să fie cultivate pentru că ele 
puteau să exprime toată gama adorării lui Dumnezeu, Frumuseţea abso
lută, Frumuseţea inteligibilă,, după cuvîntul Sfîntului Grigorie Teologul. 
Dacă Dumnezeu, Frumuseţea absolută, merita a fi cîntat în imnuri, rugă-

" C.u\'întare rostilă la scrharca Patronului Instilulului teologic din Bucureşti, în ziua de :,Q 

ianuarie 1969. 
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ciuni, pagini liturgice şi teologice înflăcărate, nu trebuiau trecute cu ve
derea nici frumuseţile secunde ieşite din mîna Creatorului ; farmecul aces
to11a ducea pe cititori cu mintea şi cu inima la izvoarele Frumosului abso
lut. Preţuind ideile mai mult decît forma, Sfinţii Trei Ierarhi nu uitau 
totuşi să citeze pe Homer, Sofocle, Euripide, Aristofan, Isocrate, Demo
stene, Tucidide, Pindar, Zenon, Platon, Diagoras, Pitagora etc. 1, pentru 
-că şi prin aceştia fusese relevată şi uneori chiar slăvită ideea de Dumne
zeu. Cîteodată Divinitatea sau faptele divine sînt cîntate la un astfel de 
nivel de către aceşti scriitori, încît Sfîntul Vasile nu ezită să recomande 
nepoţilor săi studenţi lectura Odiseii, iar Sfîntul Grigorie să folosească, 
mai ales în poemele sale dogmatice, un considerabil material lexical şi sti
listic din poemele homerice. 

Cuvîntul sau expresivitatea literară : putere, preţuire, artă. - Sfîn
tul Grigorie Teologul consideră pe Logos - a doua persoană a Sfintei 
Treimi - ca izvor al cuvintelor frumoase, al literaturii înalte, sau al cul
turii în genere. Toate acestea sînt darul Logosului 2. E drept că uneori el şi 
îndeosebi, Sfîntul Vasile au rezerve serioase faţă de rolul şi mai ales faţă 
de efectul cuvîntului ale cărui întortocheri ii dezgustă şi-i înspăimîntă. 
Pentru Sfîntul Vasile, de exemplu, :materia poeticei, a retoricei şi a inven
ţiei sofismelor este mincinoasă : nici poetica, zice el, nu poate rezista fără 
mit, nici retorica fără arta vorbirii, nici sofistica fără false raţionamente 3 . 

Cuvîntul adevărat. p1·ccizeaz5 eL pornind dintr-o minte sănătoasă este 
simplu şi original (monoiropos), afirmîncl totdeauna aceleaşi păreri despre 
aceleaşi lucruri, pe cînd cuvîntul complicat şi artificios cuprinzînd multă 
împletitură şi lucrătură îşi schimbă înfăţişarea la nesfîrşit şi urzeşte in
trigi nespuse, transforrhîndu-se mereu pentru a fi pe placul cititorilor 4. 

în fond deci nu cuvîntul în sine este blamabil, ci conţinutul său inten
ţionâl, întortocheat, mai precis acela care dă cuvîntului un asemenea con
ţinut. Sfîntul Grigorie declară că după Dumnezeu el preţuieşte cel mai 
mult literatura sau cultura - logoi - şi anume nu numai literatura no
bilă a creştinilor care dispreţuieşte eleganţa şi strălucirea discursurilor, ci 
şi literatura (sau cultura) profană din care se poate lua ce e folositor pen
tru viaţă şi pentru satisfacţii, înlăturînd ce este eroare şi primejdie ; lite
ratura profană poate oferi căutări şi contemplări ale adevărului 5. De aceea, 
cultivarea, dăltuirea şi şlefuirea cuvîntului pînă la a face din el operTi. de 
arţă, o perlă, o săgeată luminoasă, o dulceaţă şi o mîngîiere constittlia o 
datorie pentru adevăratul teolog, p(:'.ntru slăvitorul cu inima curată al lui 
Dumnezeu. Teologii care trebuie să--'.'"fie nu retori, ci pescari, ,adică Apostoli, 
nu pot d~.ci folosi orice cuvînt atunci cînd măresc pe Dumnezeu sau cînd 
·vorbesc despre El. Iată de ce Teologul din Nazianz se întreabă îngrijorat 
în Imnul către Dumnezeu: -«O, Tu, Cel mai presus de toate, cu ce alt cu-

I. P. Chrysostomus-Baur. Drr Hei/ige Jol,annps Chrysostomus tmd seine Zeii. Erster Band, 
Antiochien, Miinchen. 1929. p. 253, 259. Rcferinla priveşte pc Sfîntul Ioan Gură de Aur, dar ea se 
aplică deopotrivă şi Siinlilor Vasile cel Marc şi Grigorie Teologul. 

2. Aimc Puech. Hisioire de la litterafure grecque chretienn~. tome III - Ie IV-e sikle, 
'Paris, 1930. p. 391. 3. Omilia Xll, «La inccpu/u/ Proverbelor», 6. P.G., XXXI, 397 B. 

4. Ibidem, 7, col. 400 C. 
5. _Epitaf în cinstea Marelui Vasile. Episcop al r:ezare;; Capadociei, II, P.G., XXXVI, 508-509-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



166 Pr. Prof. 101\N G. COM;\N 3 

vînt mi-e permis să Te cînt? / în ce fel cuvîntul Te va lăuda? Tu nu poţi 
fi rostit prin ·nici un cuvînt. I In ce fel mintea Te va înţelege ? De nici o 
minte Tu nu poţi fi înţeles. / Singur eşti ce nu poţi fi spus. Cîte le-ai făcut 
pot să fie spuse» 6. 

Dacă cuvîntul, cel mai ales cuvînt, nu e în stare să exprime fiinţa lui 
Dumnezeu sau să-i redea măreţia şi lucrarea şi dacă Dumnezeu totuşi, 
prin pogorămînt, ne îngăduie să facem acest lucru, după propriul Său 
exemplu, urmează că trebuie să o realizăm cu o grijă şi cu o atenţie unică. 
Ca slujitor al cuvîntului, avînd şi cetăţenie cerească, îndeosebi preotul este 
ţinut să vorbească o limbă îngerească, din cuvinte cuvate, sfinte şi sfinţi
toare. După Sfîntul Ioan Gură de Aur, cuvîntul este totul în slujirea preo
ţească : «Cuvîntul este instrument, cuvîntul este hrană, cuvîntul este cea 
mai bună temperare a atmosferei ; el ţine loc de medicament, de foc, de 
sabie; dacă e nevoie de ars sau de tăiat, de el trebuie să ne servim; dacă 
el nu reuşeşte, toate celelalte cad. Prin cuvînt deşteptăm un suflet ador
mit şi potolim pe unul aprins; prin el retezăm ce e de prisos şi împlinim 
ce lipseşte ; prin el facem toate celelalte cîte desăvîrşesc sănătatea sufle
tului» 7 . 

Puterea cuvîntului este decisivă de altfel nu numai în preoţie, ci şi în 
toate celelalte lucrări ale spiritului. 

GENURILE LITERARE lN PROZA ŞI POEZIE SLUJITE ŞI PROMOVATE 
DE SENSIBILITATEA ŞI TEHNICA LITERARA 

Meritul Sfinţilor Trei Ierarhi este nu numai de a fi folosit cuvîntul în 
mod artistic, dar şi acela, mai ales acela, de a-i fi dat cel mai adesea un 
conţinut nou sau înnoitor şi o orientare nouă, aceea a realizării împărăţiei 
lui Dumnezeu pe pămînt. Dacă pentru Libaniu sau pentru Himeriu izvorul 
de inspiraţie erau Homer şi toată cultura elenică de după el, pentru Sfin
ţii Trei Ierarhi izvorul erau Sfînta Scriptură, Sfinţii Apostoli şi viaţa Bi
sericii de după ei, inclusiv roadele utile şi asimilabile ale culturii profane. 
Vehiculînd unele idei şi valori păgîne acum;ulate de spiritul uman pînă la 
apariţia ei, literatura creştină se frămînta, se cons'tituia şi se definea prin 
elemente şi orizonturi noi date de Sfînta Evianghelie, dar în condiţii şi di
mensiuni cel mai adesea determinate. Literatura greco-latină crease o sea
mă de genuri literare în proză si versuri care formau acel patrimoniu bo
gat al spiritualităţii antice cu care umanismul Renaşterii şi acela al zilelor 
noastre se mîndresc atita : epopee, lirică, dramă, istorie, filozofie, oratorie, 
ştimţe, artă, compilaţie etc. Literatura patristică anterioară Sfinţilor Trei 
Ierarhi dăduse cîteva genuri literare, unele bine definite, altele încă in
certe sau numai schematice. Cei Trei Ierarhi continuă genurile anterioare, 
le îmbogăţesc, le adîncesc, le afinează şi le completează cu altele noi. 

Genul literar exegetic, mc1~ 1 urh clezvoltat de Sfîntul Grigorie Teo
logul, capătă o imoortan~i'\. ~i n ?ny,loare remarcabilă la Sfîntul Vasile, ex
cep\ională la Sfîntul Ioan Gură de Aur, care în sutele sale de omilii la 
Sfînta Scriptură a atins o performanţă necunoscută pînă astăzi. Multe din 

6. I. G. C.oman, Geniul Sflntului Grigorie de Nazianz, Bucureşti, 1937,_ p. 32-33. 
7. Despre prea/ie, IV, 3, P.G .. XLVIII, 665 .. 
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omiliile Sfîntului Vasile, îndeosebi din. acelea la Exaimeron sau la Psalmi 
i_;;înt adevărate tratate de cosmologie sau sociologie, scrise cu o grijă ştiin
ţifică şi literară vrednică de vremea patristică. Omiliile Sfîntului Ioan sînt 
piese de antologie prin evlavia şi dulceaţa fondului, prin nivelul măiestrit 
al formei de o bogăţie şi varietate unică. 

Genul literar polemico-dogmatic, alcătuit din piese de controversă, tra
tate şi uneori corespondenţă, care pun şi dezbat probleme trinitare, hris
tologice, ecleziologice şi altele pe ordinea de zi a sinoadelor ecumenice sau 
a diferitelor tabere în luptă, a promovat considerabil gîndirea teologică şi 
expresivitatea literară adecvată. E mare distanţa de la «Peri arhon» al lui 
Origen la Cuvîntările teologice ale Sfîntului Grigorie şi la tratatul Despre 
Sfîntul Duh al Sfîntului Vasile, sau de la operele antiariene ale Sfîntului 
Atanasie la cele antieunomiene ale celor doi Ierarhi capadoc;.ieni. Ce selecţie 
• de material, ce înlănţuire logică de idei şi argumente, ce bogăţie de reflec
ţii, ce varietate de cunoştinţe, ce limbă şi ce stil scăpărător, ce smerenie ! 

Dacă Sfinţii Trei Ierarhi n-au scris opere istorice propriu-zise, ei au 
elaborat în schimb adevărate piramide de teologie practică. Tratatele Des
pre preoţie ale Sfîntului Grigorie Teologul şi Sfintul Ioan Gură de Aur au 
un farmec şi o putere care le-au făcut clasice încă de la început. Isidor Pe
lusiotul, Grigorie cel Mare şi Teofan al Niceii le vor preţui la acest nivel, 
inspirîndu-se amplu din ele. Definiţia preoţiei ca «semn al iubirii lui Hris
tos» (Sfîntul Ioan Gură de Aur) e cea mai înaltă caracterizare care s-a dat 
vreodată sacerdoţiului în Biserica Mîntuitorului. Ce rai de credinţă şi de 
graţie literară era în acela care scria despre preoţie : «Preoţia se săvîrşeşte 
aici pe pămînt, dar ea are rang între dregătoriile cereşti ( ... ). Nici om, nlci 
înger, nici arhanghel, nici o altă putere creată, ci însuşi Paracletul a înte
meiat această servire ... Se cuvine deci ca cel ce e hirotonit preot să fie pur 
ca şi cum s-ar afla în ceruri, în mijlocul puterilor îngereşti ( ... ). Cînd vezi 
pe Domnul jertfit şi stînd întins şi pe preot aplecîndu-se deasupra jertfei 
şi rugîndu-se, şi pe toţi înroşiţi de acel sînge preţios, mai crezi că eşti între 
oameni şi stai pe pămînt ? Nu eşti. oare, atunci mutat în ceruri ? ... O, iu
bire de oameni a lui Dumnezeu!» 8. 

Oratoria Sfinţilor Trei Ierarhi se impune şi azi ca o creaţie de rar ni
vel omiletic şi literar, după ce a fost cald preţuită de evul mediu şi epoca 
modernă. In afară de omiliile exegetice, autorii amintiţi au rostit şi au 
scris numeroase cuvîntări ocazionale şi predici la diferite sărbători, semă-
nînd cu bogatul lor talent aceeaşi ştiinţă, aceeaşi căldură şi aceleaşi culori 
ca în tratatele lor teoretice şi practice. Sarea omiliilor Sfîntului Vasile cel 
Mare (Omilia către tineri, Contra invidiei, Contra beţiei, La începutul Pro
verbelor etc.), lucrătura în filigran de aur a cuvîntărilor Sfîntului Grigorie 
(Contra lui Julian Apostatul, diferite panegirice, Despre dragostea faţă de 
săraci, Despre pace, Lauda filozofului Heron, Rămas bun către Biserica din 
Constantinopol etc.), pateticul, realismul şi sclipirea comparaţiilor din dis
cursurile sau predicile Sfîntului Ioan (La statui, Către Eutropitl, diferite 
panegirice etc.) sînt şi rămîn «achiziţii pentru totdeauna» care împodobesc 
Biserica Mîntuitorului şi umanitatea întreagă cu frumuseţi rare. Ar tre-

8. Ibidem, lll, 4. col. 6:2. 
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bui o carte întreagă pentru a aduna numai exemplificări sau comparaţii 
din aceste diferite domenii. Alegem la întîmplare un mic pasaj din cuvîn
tarea adresată lui Eutropiu, căzut în dizgraţie : «Mereu, dar mai ales astăzi 
este timpul să_ zicem : «Deşertăciunea deşertăciunilor, toate sînt deşertă
ciune». Unde e acum demnitatea strălucitoare a consulului ? Unde e lu
mina torţelor? Unde e zgomotul mulţimii, unde e strigătul: «Să trăiască» 
din circ, unde e aclamaţia linguşitoare a teatrului ? Unde sînt aplauzele, 
corurile, banchetele, serbările ? Toate acestea au trecut. O furtună neaş
teptată a făcut să cadă frunzele şi a devastat arborele» 9• 

Chiar şi dacă numai o parte din structura sau rugăciunile Sfintelor 
Liturghii, ce le poartă numele, revin Sfinţilor Vasile. şi Ioan Gură de Aur, 
după ultimul cuvînt al criticii, spre a nu mai vorbi de Liturghia atribuită 
Sfîntului Grigorie Teologul, cîtă înălţare şi dulceaţă duhovnicească culeg 
inimile preoţilor şi credincioşilor din paginile fierbinţi ale acestor creaţii 
sacramentale ! Cită poezie şi în acelaşi timp cutremur dumnezeiesc se află 
în Anafora şi în Epicleza vasiliană şi hrisostomică ! 

Corespondenţa Sfinţilor Trei Ierarhi, care cuprinde aproape 850 de 
piese de întindere şi în domenii diferite, e una din rarele bijuterii ale lite
raturii patristice scînteind de inteligenţă, interes istoric, ţinută psiholo
gică şi artă. Creştinătatea secolelor al IV-lea şi al V-lea însăşi aprecia în 
chip ales schimbul epistolar dintre Sfîntul Vasile şi Libaniu, dintre Sfîntul 
Vasile şi Sfîntul Grigorie, dintre Sfîntul Vasile şi diferiţi sofişti şi retori 
ai timpului cărora Mitropolitul le recomanda pentru studii pe unii tineri 
-capadocieni, în fine, scrisorile trimise de Sfîntul Ioan Gură de Aur vesti- . 
tei diaconiţe Olimpiada. Sfîntul Grigorie, care a publicat o primă ediţie a 
scrisorilor Sfîntului Vasile urmate de ediţia propriei sale corespondenţe, : 
dă într-una din scrisorile sale (a LI-a) regulile unei compoziţii epistolare; j 

o scrisoare, zice el, trebuie să aibă o întindere corespunzătoare obiectului • 
ei, să fie concisă, clară şi graţioasă. Şi autorul s-a ţinut de vorbă, lăsîndu-ne 
moştenire adevărate perle epistolare, ca şi prietenul său Sfîntul Vasile cel 
Mare. Libaniu însuşi relevă că Sfîntul Vasile îl depăşeşte în arta acestui 
fel de scris. 

Frumuseţea şi valoarea operelor de artă literară au fost apreciate 
.atît de mult de Sfinţii Trei Ierarhi, încît unul dintre ei, Sfîntul Grigoric 
Teologul, a îmbrăţişat şi poezia, elaborînd peste 500 de piese în aproape 
17.000 de versuri : hexametri, pentametri, trimetri iambici şi alte specii • 
metrice. într-o bucată intitulată Pentru versurile sale, pe care o conside- '. 
răm ca manifestul său poetic, Sfîntul Grigorie indică următoarele cauze, 
care l-au determinat să scrie poezie : 1. înfrînarea abundenţei sale litc-; 
rare prin corsetul versului avînd a-l lucra şi a-l şlefui ; 2. Stimularea ti-' 
neretului la învăţătură prin această dulce băutură care e poezia; 3. Ar
gumentul ad-hoc că păgînii nu întrec pe creştini în arta vorbirii în cu
lori frumoase, deşi pentru creştini frumosul stă în contemplare («Să avem' 
o graţie ca aceea a leului»), precizează Sfîntul Grigorie, înţelegînd prin leu, 
vigoarea, tinereţea şi frumuseţea curată a creştinismului exprimate mă-. 
reţ; poetic~ păgînă muribundă îl dezgustă, îndepărtîndu-1 şi de izvoarele: 

9. P.G., Lll, 392, la A. Puech, op. cil., III, p. !i09. 
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şi de laboratoarele ei; 4. Îmbătrînit, poetul vrea să-şi găsească în poezie 
această mîngiiere ca lebăda bătrhă : «De a-n,;i povesti mie însumi, zbo
rul aripilor mele ; nu un zbor de moarte, ci un zbor de plecare» 10• 

Din aceste reflecţii profund personale reiese marele salt calitativ pe 
care literatura patristică îl făcea sau era pe punctul de a-l face în secolul 
al IV-lea nu numai în faţa liter,aturii păgîne care apunea, dar şi faţă de 
ea însăşi, prin posibilităţile şi realizările sale apărute acum la lumina zi
lei. Poate că Sfintul Grigorie nu a dat totdeauna versurilor sale graţia leo
nină pe care el şi-o recomandă sieşi şi altora cu atîta optimism, dar el şi 
ceilalţi doi Sfinţi Ierarhi au imprimat impuls posibilităţilor elitei spiri
tuale creştine pentru ,ascensiuni artistice remarcabile în majoritatea do
meniilor literare. 

Zvelteţea, tinereţea şi continua aspir,aţie spre înălţimi artistice a 
operelor scrise ale Sfinţilor Trei Ierarhi se datoresc nu numai talentului 
lor, evoluţiei culturii creştine înseşi şi competiţiei ei cu literatura ele
nică, ci şi unei forţe sufleteşti de avînt şi lumină. de înălţare şi dăruire 
care încălzeşte bogata inteligenţă. mimă şi voinţă a acestor autori. Din 
miile de pagini ale celor Trei Ierarhi, îndeosebi clin opera lor dogmatică şi 
oratorică, emană o putere care atrage şi înlănţuie nu numai prin felul de 
a pune problemele şi de a prezenta ideile, ci şi prin capacitatea de a cap
tiva graţie u1wi farmec unic întreaga fiinţă a cititorului : este farmecul 
dragostei care cerc să fie exprimată cît mai frumos şi înalt. 

Cei Trei Ierarhi ne învăluie în acea dragoste care, ajutată de cuno
:;.tinţe, raţiune şi atitudine dreaptă şi fermă, ne cîştigă şi ne menţine la 
un nivel aproape paradisiac. «Dragostea, zice Sfîntul Ioan Gură de Aur, 
e cel mai mare dintre haruri: s-o practicăm şi nu vom: fi cu nimic mai 
prejos de Petru şi Pavel cu toate minunile lor» 11 . Nici Sfîntul Vasile şi 
nici Sfîntul Grigorie n-ar fi împodobit cu atîta graţie literară subiectele 
tratate <lasă nu le-ar fi iubit ca pe ochii din cap. Ei iubesc pe Logosul 
Hristos, pe Sfîntul Duh, Biserica şi pe om. Cît a trebuit să iubească Sfîn-: 
tul Ioan Gură ele Aur pe Sfîntul Pavel, pentru a fi putut cînta pe acest 
mare Apostol cu virtuozitatea pe care i-o cunoaştem. 

Iată cîte\·a fragmente din cunoscutele omilii în cinstea Apostolului : 
-«Cineva nu ar greşi numind sufletul lui Pavel pajişte de virtuţi şi para
clis duhovnicesc:. El înflorea aşa de mult în har, iar desăvîrşirea vieţii i-a 
arătat sufletul vrednic de acest har. Darul Sfintului Duh a fost turnat 
din belşug în el, pentru că el s-a făcut vas al alegerii şi s-a purificat desă
vîrşit ( ... ): De aceea el ne-a făcut fluvii minunate, nu numai patru la riu
măr după cele care izvorau din paradis, ci mult mai numeroase, curgînd 
în fiecare zi şi uclînd nu pămîntul, ci sufletele oamenilor pentru a le trezi 
spre rodirea virtqţilor. Ce cuvînt va fi deajuns pentru meritele lui Pavel ? 
Sau ce limbă va putea să se ridice pînă la vrednicia ele a-l lăuda? Cînd 
un singur suflet cuprinde-tot binele aflător la o:ameni şi î.ncă în cel mai 
înalt grad, dar nu numai binele oamenilor, ci şi pe acela al îngerilor, cum 

I 

10. Pentru cersurile sate, ,·. 1-5î, P.G., XXXVII. 
0

132\1--1.133, la !. G. Cornan. op. cil., p. 29-30; 
Aime Pucch. op. cil., p. 3i7-378. 

11. Omilia 18 la c11istola căire Romani, la A. Puech, op. ci/., p. 500. 
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vom birui mulţimea laudelor? Există şi acest gen culminant de laudă; 
anume ca măreţia virtuţilor să depăşească uşurinţa şi toată abundenţa 
cuvîntului. înfrîngerea mea e mai strălucită decît nesfîrşite trofee» 1~. 

Comparînd pe neîntrecutul Apostol cu Iov, Sfîntul Ioan Gură de Aur 
face şi această reflecţie : «Pavel a petrecut luptîndu-se nu luni multe, ci 
ani îndelungaţi, fără să înmoaie pămîntul cu scurgerea rănilor şi fără să 
zacă pe gunoaie, ci, căzînd neîntrerupt în gura leului înzestrat cu minte' 
şi luptînd cu nenumărate ispite, era mai tare ca piatra. El era insultat nu 
de trei sau patru prieteni, ci scuipat şi batjocorit de toţi fraţii ... Lucru
rile pe care Iov le arăta cu privire la cei slăbiţi cu trupul, Pavel le înfăp
tuia cu privire la cei bolnavi cu sufletul, îndreptînd pe toţi cei infirmi 
la minte şi îmbrăcînd cu haina filozofiei pe cei goi şi pe cei fără ţinută 
cuviincioasă ( ... ). Casa lui Iov era deschisă oricărui trecător, pe cînd su
fletul lui Pavel era deschis întregii lumi şi primea toate popoarele» i:i_ 

Aceste aprecieri scrise într-o limbă de o rară graţie şi elevaţie sînt ex-'
presia frumoasă a frumuseţii dragostei nestinse pe care Ioan, al doilea 
«vas ales», o purta lui Pavel, primul «vas ales». Limba şi vocabularul în 
sine sînt, în general, simple şi comune, dar căldura dragostei fac din ele 
o operă de artă. 

DOMENII ALE EXISTENŢEI CA_ OBIECT ALE ARTEI LITERARE : 
NATTJRA, LUMEA, VIAŢA, OMUL 

Scriitori şi misionari cu orizont universal, Sfinţii Trei Ierarhi au pri
vit cu ochi vrăjiţi frumuseţile firii, cu atenţie pătrunzătoare mersul şi 
aspectele lumii, cu inimă caldă sau frămîntată de zbucium pc om, cu spi
rit critic şi reflecţii înţelepte viaţa însăşi. S-ar putea scrie cite o carte· 
întreagă despre fiecare din aceste domenii la fiecare dintre ei. 

Sfinţii Trei Ierarhi au lăsat descrieri de neuitat ale frumuseţilor 
firii : cer, pămînt, mare, animale ale pămîntului sau mării, furtuni ale, 
mării, frămîntarea vieţii în stihiile terestre etc. Sfinţii Vasile şi Ioan 
Gură de Aur au comentat facerea lumii în omilii de o frumoasă ţinută 
biblico-ştiinţifică pentru vremea lor, de un rar etos literar pentru toate 
timpurile. Intr-un pasaj celebru, Sfîntul Vasile descrie astfel emigrarea 
peştilor din Marea de Marmara în Marea Neagră, în pet'ioada înmulţirii: 
«Există peşti călători care ca la o hotărîre comună a senatului sînt tri
mişi în regiuni străine, plecînd toţi la un semnal dat. Cînd a sosit mo- -
mentul rînduit pentru înmulţire, în adevăr ei se ridică unii dintr-un 
golf, alţii din alt golf şi, împinşi de legea comună a firii, se îndreaptă. 
spre Marea Boreală (M1area Crivăţului, Marea Neagră). In epoca suirii .. 
lor, poţi vedea aceşti peşti ca un torent strîns adunat curgînd prin Pro
pontida spre Pontul Euxin. Cine îi pune în mişcare ? Ce ordin împără
tesc ? Ce afişe lipite în piaţă le arată ziua plecării ? Cine îi conduce în· 
regiuni străine ? (Cu aceasta) tu vezi rînduiala dumnezeiască ce împlineşte 
toate şi care se întinde pînă la cele mai mici fiinţe. Peştele nu se opune-

12. Omilia I in cinstea Sfinlului ,,.posto/ Pat•~/, P.G., L, 473. 
13. Ibidem, col. 476. 
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legii lui Dumnezeu ... Nu dispreţui pe peşti pentru că sînt muţi şi lipsiţi de 
raţiune ( ... ). Ascultă pe peşti care sînt lipsiţi numai ele minte ; (fii atent) 
la fapta lor (care zice) : «Noi fracem această lungă călătorie pentru con
servarea speciei>->. Ei n-au raţiune ca un lucru propriu, dar au legea firii 
puternic aşezată în ei şi care le arată ce trebuie s~ facă. «Să mergem, zic 
ei, în Marea Boreală. Apa de acolo e mai dulce decît în restul mărilor, de
oarece soarele stă mai puţin în acele regiuni şi pentru că prin razele sale 
nu absoarbe toată apa potabilă». Fiinţele mării se bucură de apele dulci; 
de aceea ele adesea urcă în susul fluviilor şi se depărtează de mare. Pen
tru aceea peştii preferă Pontul celorlalte golfuri ca· mai convenabil pen
tru a primi şi a hrăni puii lor. După ce li s-a satisfăcut dorinţa, ei se în
torc acasă tot în masă. Si care e motivul ? Să ascultăm aceste fiinţ,, 
mute : «Marea Boreală e puţin adîncă, suprafaţa e expusă violenţei vîn
turilor şi are puţine promontorii şi adăposturi. De aceea şi vînturile o răs
colesc uşor pînă în adîncuri, încît amestecă nisipul din abisuri cu valu
rile. Iar în timpul iernii este rece, pentru că primeşte multe fluvii mari» 14• 

Sfîntul Vasile precizează că a văzut personal acest fenomen şi a ad
mirat înţelepciunea lui Dumnezeu. Intr-adevăr, fenomenul e cunoscut, 
iar forma literară cu termeni de o rară precizie ştiinţifică, dar şi cu pro
sopopei şi cu reflecţii morale> scurte, se apropie de epopee. 

Sfîntul Grigorie, ca să-şi potolească melancoliia, intra uneori în pă
dure unde se liniştea şi se desfăta cu frumuseţile simple dar profunde 
ale peisajului : -«Izolat de ceilalţi, stăteam ieri copleşit de durerile mele. 1 

Cu sufletul ros de chinuri, într-o dumbravă umbroasă ... / Brize uşoare şi 
păsări cu cîntecul lor se îngînau / Vrăjind cu concertul lor cel frumos de 
prin ramuri... / Greieraşii cu glasul lor dulce, prietenii soarelui, / Prin 
cîntări făceau să răsune întreaga dumbravă. / Un rece izvor curgea pe 
lîngă picioarele mele, / Mergînd prin pădurea cea plină de rouă» 15. 

Cu ochii atenţi asupra lumii şi a vieţii, Sfinţii Trei Ierarhi au con
statat că, după cuvîntul lui Heraclit şi a lui Solomon, totul e o curgere 
continuă în care se integrează şi omul ca «unda fluviului tulbure». «Nu 
vei trece a doua oară unda de fluviu ce-odată ai trecut, nici vei vedea 
iarăşi pe omul ce-odată ai văzut» 16. La acest caracter natural al lumii şi 
vieţii, societatea şi omul au adăugat inegalităţile, nedreptatea şi luxul in
sultător al unora, precum şi suferinţa atroce ia altora. Iată cum înfierează 
Sfîntul Vasile pe lacom : «Creatorul universului a făc1-1t pasărea seleu
cidă isaţiabilă spre binele oamenilor, pe cînd tu ţi-ai format propriul l<;u
flet nesătul spre paguba multora. Toote cîte le vede ochiul le doreşte 
lacomul. Ocniul nu se va umple privind, iar iubitorul de bani nu se va 
sătura primind. Iadul nu a zis : «e de ajuns» şi nici lacomul nu a spus 
cîndva 1: «e destul... Vai celor care leagă casă de casă şi unesc ogor de 
ogor, pentru ca să răpească ceva de la vecin ... » 17 . Mai pregnant şi mai su. 

14. Omilia Vil-a. ,?--4. la Exaimeron, Ed. St. Giet, 19-19. p. •110-414. 
15. Despre natura omului, v. 1-11. P.G„ XXXVII, 755-756. 
16. Sf. Grigorie Teologul. Despre sine. v. 75•1 ş.u .. P.G .. XXXVII. 
17. Omilie contra bogafiior. 3, la Pr. Prai. I. G. Coman. Rolul social al milei creştine la Pâ

•in/ii Capadocieni, Beiuş. 1945, p. li. 
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gestiv descrie marele capadocian obses~a aurului : «Toate le vezi aur, 
toate le preţuieşti în aur ; aceasta o visezi în somn şi o doreşti pe trezvie. 
După cum nebunii nu văd lucrurile reale, ci pe cele închipuite de fier
binţeala bolii lor, tot aşa şi sufletul tău obsedat de dragostea de bani 
vede totul aur, totul argint. Tu priveşti mai cu plăcere aurul decît soa
rele» 18 . 

La opw,ul acestui trist personaj stă muribundul de foame, căruia 

Sfîntul Vasile i-a schiţat un portret rămas celebru şi din care spicuim : 
«Foamea este culmea nenorocirilor omeneşti... Ea aduce o chinuire în
ceată. o durere prelungită, care interiorizează şi ascunde boala, o moarte 
mereu prezentă şi mereu întîrziind. Foamea consumă humoarea naturală 
a corpului, răceşte căldura, contractează volumul şi-i mănîncă puterea 
puţin cîte puţin. Pielea se întinde pe oase ca o pînză ele păianjen ; ea îşi 
pierde culoarea ; rnmeneala dispare, nemaifiind sîngc ; albul nu mai 
~'xistă nici el din cauza înnegririi pielii prin slăbiciune ... Genunchii nu 
se mai ţin, ci sînt 1.raşi cu sila. Glasul e subţire şi slab. Ochii slăbiţi în 
orbite sînt închişi în cavităţi ca miezul uscat în coaja de nucă. Pîntecul 
e gol, leşinat, inform, fără volum, fără întinderea naturală a măruntaie
lor, lipindu-se de oasele spatelor. Cine trece neatent pe lîngă un ase
menea trup, de cîte pedepse este el vrednic ?» rn_ Acest vocabular aşa de 
bogat şi variat şi aceste descrieri răscolitoare reapar amplificate, nuan
ţate şi înprospătate ori de cîte ori se tratează vreo temă sau un sector 
nou al vieţii. Limbajul pasajului citat este simultan m,eclical, juridic, teo
logic, profund uman, strălucită descriere literară. Sfinţii Trei Ierarhi a
bundă în asemenea descrieri, analize şi discuţii mai ales în domeniul mo
ral-social, cu osebire în genul oratoric şi pastoral. 

Accentele cele mai patetice în literntura Sfinţilor Trei Ierarhi se pun 
însă pe problema omului, fiindcă, în fond, acesta e subiectul permanent 
declarat şi nedeclarat al produselor lor teologice ele toate nuanţele. O 
antropologie a celor Trei Ierarhi merită să fie scrisă, nu numai pentru 
că tema e foarte actuală şi de rezorianţă ecumenică, ci şi pentru că ea nu 
e tratată, la ei, sistematic şi deci cu tendinţă de fixitate ca la Sfîntul Gri
gorie de Nisa, Nemesius de Emessa sau la Fericitul Augustin, ci cu toată 
libertatea, dacă exceptăm parţial omiliile Sfîntului Ioan Gură de Aur la 
Facere, în care însă autorul nu se supune unor principii prestabilite, ci 
se mişcă degajat şi aici, ca în toată opeI"a sa oratorică şi literară. 

Libertatea cu care cei Trei Ierarhi tratează problema omului e moş
tenită de la îqsuşi Mîntuitorul şi de la Sfinţii Apostoli şi chiar din vechea 
cultură şi literatL1ră elenică. Această libertate deschidea porţi largi unor 
concepţii personale şi oferea nesfîrşite perspective, pozitive şi negative, 
din care poate fi privit omul. Dacă aspiraţiile şi posibilităţile omului sînt 
infinite, infinită trebuie să fie şi aria literaturii şi gîndirii care se ocupă 
cu el. Orizontul nelimitat şi variat al potenţelor şi realizărilor umane îsi 
are geneza în faptul că omul este «chipul lui Dumnezeu».; chiar dac'ă 

18. Omilie la Cuvin/ul Evangheliei după Luca: «Voi dărima jitniţele mele ... » şi despre lă
comie, 4, P.G., XXXI, 269. 

19. Omilie cu prilejul sece/ei şi foametei, 7, P.G., XXXI, 321. 324. 
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chipul nu poate ajunge dintr-odată sau prea repede pînă la arhetip, el 
tinde, el trebuie să tindă spre Acesta, în oare-şi găseşte împlinirea şi 
îndumnezeirea. 

Sfinţii Trei Ierarhi acordă o mare preţuire omului. Pentru Sfîntul 
Vasile omul este <•O plantă cerească», pe care el însă nu o dată o critică 
din cauza delăsării ei spirituale şi a lipfrii cu inima de vanităţile lumii 
acesteia. Omului sărac, care se plînge că e de neam umil, neglorios, fără 
cămin, fără cetate, slab, care se teme de cei puternici, Sfîntul Vasile îi 
spune să nu piardă nădejdea, ci să-şi ridice sufletul către bunurile date 
de Dumnezeu ; apoi continuă : rriai întîi eşti om, singura dintre fiinţe 
care ai fost făcută de Dumnezeu. Dacă judeci cinstit, nu-ţi e de ajuns ţie 
aceasta, spre cca mai înaltă bucurie şi anume de a fi fost creat de chiar 
mîinile lui Dumnezeu, Cel care a făcut toate? Pe urmă, nu e şi faptul că 
fiind creat după chipul Ziditorului poţi să te înalţi. printr-o viaţă bună, 
pînă la o cinstire egală cu aceea a îngerilor ? Ai primit suflet înzestrat 
cu inteligenţă, prin care te gîndeşti la Dumnezeu, cercetezi natura lu
crurilor cu ajutorul judecăţii, culegi fructul cel mai dulce al înţelepciunii. 
Toate animalele de uscat, domestice şi sălbatice, sînt ale tale, toate cîte 
trăiesc în apă şi cîte zboară în aer, toate sînt servele şi supusele tale. Nu 
ai inventat tu arte, nu ai întemeiat tu cetăţi şi n-ai născocit tu cîte sînt 
necesare şi cite aparţin luxului ? Nu străbaţi tu mările cu ajutorul ra
ţiunii ? Pămintul şi marea nu slujesc ele vieţii tale ? Aerul, cerul şi co
rurile astrelor nu-şi arată ţie ordinea lor ? 20 . De ce fericeşti pe cei cu 1rn-

•zunarele pline, clar care au noroc de picioare străine pentru mers ? Nu 
dormi pe pat ele fildeş, clar ai pămîntul mai preţios clecît mult fildeş şi 
mai ai odihna dulce· cic pe el, somnul iute şi fără griji ... Din cauza ta a 
venit Dumnezeu între oameni, din cauza ta există o împărăţie a Sfîntu
lui Duh, nimicirea morţii, o speranţă a învierii, porunci divine care 
desăvîrşesc viaţa ta, cale la Dumnezeu prin poruncile Lui 21 . 

Este aci un laitmotiv pe care-l găsim şi la scriitorii greco-latini pre
creştini şi necreştini peripatetici, stoici sau sincretişti care atribuie aceste 
avantaje ale naturii şi civilizaţiei pentru om de obicei unei divinităţi sau 
filozofiei ; dar tonul celor T'rei Ierarhi şi adaptarea viziunii la spiritul 
creştin îmbracă o graţie literară în general superioară celei păgîne. Sfîntul 
Ioan Gură de Aur, care a îmbrăcat în cele mai variate forme literare 
problema omului, e mai viu, mai antrenant, mai atrăgător decît Mitro
politul capadocian, cînd tratează această problemă. Iată un mic pasaj 
dintr-o omilie la Facere: <,Să facem om după chipul şi asemănarea Noas
tră». «Ce e nou ? Ce este neobişnuit ? Cine este acesta pc punctul de a fi 
creat că Ziditorul are nevoie de atîta sfat şi precauţie pentru facerea lui ? 
Să nu te miri, iubitule ! Omul este mai de cinste decît toate fiinţel<; vă
zute. Pentru i=l au fost create toate acestea : cerul, pămîntul, marca, 
soarele, luna, stelele, iirîtoarcle, animalele şi toate fiinţele necuvintătoare. 
Dacă omul este mai de cinste decît toate acestea, de ce a fost el creat mai 
tîrziu ? Pe drept cuvînt. După cum un conducător pe punctul de a intra 

20. Omilie la cu,,in1e/c: «!'ii ale:,/ lu line însu{i». G. P.G., XXXI, 212 BC. 
21. lbidi!m, col. ~12 CO. ~1:1 ,\. 
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într-o cetate trebuie să fie precedat ele gardă şi de toţi ccilalţ~ ( ... ), tot aşa 
şi aici, Cel cc avea să aşeze pe om ca rege şi stăpîn peste toţi cei de pc• 
pămînt a creat mai întîi toată această podoabă şi apoi a făcut pe om, cel 
ce avea s-o stăpînească, arătînd prin înseşi faptele cît c ele cinstită 
această fiinţă» 22 . 

Umanismul hrisostomic, unul din cele mai profunde şi mai expresive 
din epoca patristică, a provocat pagini de o frumuseţe şi ţie un patetism 
literar unic, pe care puţine pagini necreştine il pot egala. Marele orator 
insuflă problemei omului nu numai un etos, dar şi un patos necunoscut 
pînă la el şi nici după aceea. Sfintul Grigorie e obsedat uneori de ideea 
morţii omului : «Oameni, ai morţii vasali, rasă fragilă, egali cu nimicul,/ 
Ce în moarte trăim şi cu orgoliu deşert ne împănăm!/ Pînă cînd cu min
ciuni şi visuri de-o zi ne lăsăm înşelaţi / Şi înşelăm la fel cu copiii, pc 
pămînt în deşert rătăcind ?» 23. Dar acest om va fi învrednicit de îndum
nezeire 24 . 

In general, nu numai în domeniile mari ale existenţei, dar şi în mul
ţimea problemelor puse de educaţie, de teologie, de filozofie, de cultură, 
de virtute şi viţiu etc., Sfinţii Trei Ierarhi scriu cu grijă nu numai pentru 
că sînt cenzuraţi de adversarii lor păgîni ~i eretici, ci şi pentru că le place, 
cu tot protestul lor în această privinţă. Prima frază din prima Cuvîntare 
teologică a Sfîntulu,i Grigorie de Nazianz sună : -«Cuvîntul meu se în
dreaptă către cei pricepuţi în arta vorbirii elegante» 25. Era vorba de 
eunomieni. Fără să se exprime exact în aceiaşi termeni, Sfinţii Vasile şi 
Ioan Gură de Aur poartă o grijă asemănătoare frumuseţii, robusteţii şi 
graţiei scrisului lor, care veneau oarecum de la sine după o gestaţie şi 
după încercări mai izbutite sau mai puţin izbutite de cîteva secole. 

Arta şi plasticitatea teologiei şi a celorlalte produse patristice au 
servit mult la preţuirea şi transmiterea lor pînă în zilele noastre. Norocul 
Bisericii şi al culturii universale a fost că Sfinţii Trei Ierarhi şi alţi autori 
patristici din vremea lor au lucrat nu numai ca nişte învăţaţi consumaţi, 
beneficiind de toate splendorile artistice ale antichităţii elenice, dar au 
dispus şi de un talent literar şi oratoric remarcabil în stare să înregistreze 
marea fenomenologie spirituală şi istorică a veacului, precum şi drama 
propriului lor spirit. Succesele recoltate de ei, uneori după moartea lor, 
în controversele teologice şi în opera misionară şi de edificare sînt de 
neconceput fără acest talent, care înseamnă - evident - şi inspiraţie, 
dar mai ales o enormă muncă de armonizare şi de ~lefuire a fornwi capa
bilă să exprime adecvat şi graţios fondul. 

Există la Sfinţii Trei Ierarhi o poezie a gîndirii, redată în versuri 
sau proză, care atrage şi farmecă şi astăzi. Greutatea mare o are gînclit·ca, 
dar biruinţa şi adeziunea finală o obţin dezvoltarea ideilor şi înveşmîn
tarea adecvată şi măreaţi] a fondului. Limba, vocabularul, stilul cu nu-

22. Omilia VI//, 2, la Facere, P.G., LIII, 71. 
23. Despre deşerlaciunea şi 11e;igura11/a _vie/« şi despre sfirşilu/ obştesc al tuturor, v. 10-13, 

P.G., XXXVII, 1301. 
24. Despre riotura cmenească, ,·. 90-92, P.G .. XXXVII. 7G2. 
25. Cap. I. P.G., XXXVI, 12 A. 
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meroasele lui inflexiuni şi figuri, structuralismul fonetic, morfologic şi 
·sintactic, cum se spune astăzi, sînt nu numai veşminte de ceremonie care 
să impună o problemă sau o idee stăpînă. ci ele constitue adesea nervul 
spiritual însuşi şi una din ·notele specifice ale creaţiei personale ale unui 
autor. Prin bogăţia şi supleţea gîndirii şi a ,;ieţii lor spirituale, Sfinţii 
Trei Ierarhi au practicat o artă şi o critică literată cu ecouri de niyel care 
durează pînă în zilele noastre. Ei au elaborat sau au sugerat şi reguli de 
artă şi critică literară. 

Ji, :· ·~ 

APRECIERI CRITICE ANTICE ŞI MODERNE ASUPRA OPERELOR 
SFINŢILOR TREI IERARHI 

Aprecierile pe care antichitatea şi evul mediu creştin le-au făcut 
, asupra valorii literare a operelor Sfinţilor Trei Ierarhi se apropie mult 
,de acelea ale specialiştilor moderni. 

Fotie, în secolul al !X-lea, zicea că Sfîntul Vasile este o culme 
(«aristos») în toate omiliile sale la Exaimeron, care străluceşte mai ales 

-în ceea ce priveşte puritatea vocabularului cu sens propriu atît curent cît 
• şi festiv ; autorul capadocian e neîntrecut în ordinea şi puritatea ideilor ; 
îi place să convingă, să fie dulce şi să strălucească ; cuvîntul său curge 
ca apa dintr-un izvor; cineva care ar lua ca model cuvîntările lui nu l-ar 
putea egala, fie el chiar Platon şi Demostene 26. Aceleaşi calităţi apar şi 
în alte lucrări ale Sfîntului Vasile : cuvîntări morale, scrisori, opere 
ascetice 27. Exaimeronul se bucura de o reputaţie deosebită chiar în secolul 

, al IV-lea, cînd Sfîntul Ambrozie îl foloseşte substanţial în opera sa cores
punzătoare. Fericitul Augustin a cunoscut şi a folosit E±aimeronul Sfîn-

·tului Vasile în traducerea latină a lui Eustaţiu 28 . Critica modernă de la 
li'ialon pînă astăzi subliniază continuu frumuseţea sobră şi calmă a Sfîntu
·1ui Vasile. 

Fericitul Augustin, citind pe Sfîntul Grigorie Teologul împotriva pozi-
1iei doctrinare a lui Iulian de Aeclanum, relevă că Sfîntul Grigorie avea 
-«faima celebră a unui mare nume» ; «cuvintările lui prin meritul unei 
imense frumuseţi strălucesc şi acum în traducere latină» 29. Aceste 
a,eloquia ... ingentis gratiae» nu sînt un compliment convenţional al lui 
Augustin, care peste cîteva rînduri citează în sprijinul tezei sale şi pe 
Sfîntul Vasile fără a face o remarcă analoagă. Cam în aceeaşi vreme, 
Rufin a tradus în limba latină nouă din cuvîntările Sfîntului Grigorie. 
Există pentru anumite părţi din opera acestuia şi versiuni in armeană, 
siriacă, slavă, coptă, georgiană, arabă şi etiopiană 30. Aceasta pentru că 
Sfîntul Grigorie a ştiut să facă şi teologie, dar şi artă. El a fost comentat 

26, Biblioteca 141, P,G,, Cili, 420 CD, 
'll, Ibidem, 142, 143. 14-1, col. 421. 
28. B. Altaner, Augustinus unii Bas!lius der Grus.se, î11 KJeine patristische Schrr"iten, Berlin, 

.Akadcmie-Verlag. 1967. p, 270; lde:m, Eustathius d<!r la/einische Uebersetzer di'r l/exa,m1eron-Homi
lien Basilius der Grossen, în Kleine patristische S,:hriften ... , p. 438. 

29, Cunlra lulianum Pelagianum. I, 5, 15, P.L.. XLI\", 649; B. Altaner. Aug11s1in11S und Gre • 
•. gor von Nazianz, Gregor <1on Nyssa, în ,Kleine patristisch~ Schriflen,,,, p, 273, 

30, J, Qt:astcn, Patro/ogy, voi. Ii I, Spectrum, Utrecht, 1963, p. 240, 
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şi folosit pe larg de mistica şi teologia patristică ulterioară : Pseudo
Dionisie Areopagitul, Leonţiu de Bizanţ, Sfîntul Maxim Mărturisitorul, 
Sfîntul Ioan Damaschin, papa Grigorie cel Mare etc. El a iubit literatura 
spontan, aproape ca pe Dumnezeu. El a ştiut şi a voit să fie un mare 
literat, punîndu-şi talentul in serviciul credinţei, ca Augustin, Ieronim şi 

alţii ; nu există nimic profan în opera sa ; orice ar scrie : cuvîntări, scri
sori, versuri, el tratează tot timpul probleme religioase; şi o face cu o 
artă subtilă şi foarte conştientă 31 . S-a zis că limba sa poetică e lipsită de 
unitate şi armonie, avînd un caracter foarte compozit 32 . Lucrul este ade
vărat în parte, dar prin unitatea puternică a credinţei şi a concepţiei sale
el a aruncat demente de legătură trainică şi in tehnicitatea compoziţiei 
sale. Psellos consideră pe Sfîntul Grigorie drept un Demostene creştin şi 
se pare _că lucrul e aproape de adevăr, mai ales dacă ţinem seama de grija 
sa deosebită de a şlefui cuvîntul. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur a fost elogios apreciat de antichitatea 
creştină pentru valoarea sa literară. Isidor de Pelusa lăuda aticismul 
limbii sale (Scrisoarea V, 2). Teodoret al Cirului zicea că mîinile Sfîntului 
Ioan au slăbit, potrivit legilor firii, dar lira sa continuă să cînte pe întregul 
pămînt graţie farmecului operei sale. Atributul de «Gură de Aur» apare 
încă din secoţul al VI-lea. Fotie, vorbind despre omiliile Sfîntului Ioan la 
Facere observă că fraza lui în mod obişnuit e clară, pură strălucitoare şi 

fluentă, ţesînd varietatea ideilor cu mulţimea exemplelor graţioase. Re
ferindu-se apoi in general la operele hrisostomice, el subliniază puritatea. 
şi strălucirea, la care adaugă buna rînduială şi dulceaţă 33 . El apreciază 
pozitiv cele şapte cuvîntări în cinstea Sfîntului Pavel prin cuvintele : «O, 
ce fapte minunate» :34 _ P. Chrysost. Baur socoteşte pe bună·· dreptate, că 
Sfîntul Ioan Gură de Aur a scris cea mai pură şi cea mai bună. lirn bă 
greacă dintre toţi Sfinţii Părinţi şi scriitori' bisericeşti ; el avea simţul 
limbii înnăscut, ceea ce cu ajutorul lui Libaniu şi al altor factori l-a făcut, 
să fie aproape un aticist pur, după cuvîntul lui Wilamowitz 35 . Puech, 
care a studiat ani îndelungaţi pe Sfîntul Ioan Gură de Aur, notează cC:i 
scrisul acestuia are o desăvîrşire clasică, mai ales în unele tratate clin 
epoca diaconatului, în panegirice şi în unele cuvîntări solemne ; simpli
tatea tonului frăţesc, naturaleţea, accentul insinuant, precizia exemplelor
concrete, fineţea observaţiilor morale dau un farmec deosebit cuvîntului 
său, care pătrunde dulce în inimi ; are o imaginaţie prin care însufleţc,ştc 
şi colorează totul ; exista la -Sfîntul Ioan o reînnoire a spiritului ionian. 
Homer, Platon, Demostene, Proorocii, Iisus şi Pavel, toţi au avut partea 
lor de contribuţie în formarea elocinţei sale, contribuţie pe care a topit-o 
în flacăra geniului său 36. 

31. A. Puech. op. cit., p. 39 I. 

32. Ibidem. p. 386. 

33. Fotic. Biblioteca. 172-174. R.G_., Cili. 501 C. 

3-1. Ibidem. 270, P.G .. CI\'. 201 A. 

35. P. Chrysost. Baur. cp. cil .. p. 252. 

36 . .\. P,11erh. op. cit .. p. 5.ll-533. 
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Deşi scrise pentru nevoile şi aspiraţiile epocii lor, operele Sfinţilor 
Trei Ierarhi cuprind frumuseţi de gîndire şi de expresie care interesează 
şi, atrag şi astăzi spiritele căutătoare şi sensibile. Ei şi-au dat osteneala 
să realizeze în arta literară principiul estetic proclamat de Sfîntul Gri
gorie Teologul : «Să avem o graţie ca aceea a leului». Dacă la Sfîntul Gri
gorie este mereu prezentă grija de a dăltui şi şlefui cuvîntul, la Sfinţii 
Vasile şi Ioan există o putere a verbului care stă în străfundul firii 'lor, 
in talentul lor, în acl'l «ingenium» cu care au venit pe lume şi pe care 
l-au cultivat printr-o muncă stăruitoare. Merită subliniat faptul că ei nu 
se joacă cu cuvîntul, nu fac artă pentru artă, ci încarcă fiecare termen cu 
conţinut precis şi bogat pe care-l trimite la destinaţie spre a rodi şi a se 
înmulţi în sufletele oamenilor, ajungînd acolo pe un drum între pajişti 
şi pomi roditori. Acest drum este arta sobră şi măreaţă a Sfinţilor Trei 
Ierarhi, asemenea artei Bisericii Trei Ierarhi din Iaşi, a Argeşului, a Vo
roneţului, a Suceviţei şi a Moldoviţei. 

Preţuirea şi simpatia de care Sfîntul Vasile cel Marc, Sfîntul Gri
gorie Teologul şi Sfîntul Ioan Gură de Aur s-iau bucurat şi se bucură în 
sînul Ortodoxiei, care din secolul al X-lea i-a proclamat «mari dascăli 
ecumenici şi ierarhi» se datoresc nu numai geniului lor teologic, ci şi va
lorii artistice a operelor lor. Invăţînd şi îmbogăţindu-şi mereu min lca, 
gîndirea, credinţa şi simţirea lor, ei au îmbrăcat o expresivitate de înaltă 
calitate con'spunzătoarc fonduiui. Prin aceasta, ei au creat nu numai o 
teologic de rangul întîi, ci şi un umanism literar de înalt nivel, cu care 
se poate mîndri orice literatură superioară. In proză şi versuri de un deo
:~ebit nivel artistic, Sfinţii Trei Ierarhi tratează, uneori inspirindu-se unii 
dir, alţii 3i, toată gama destinului uman : naştere, viaţă, educaţie, dregă
torii, aspiraţii, succese, înfrîngeri, credinţă, speranţă, dragoste, păcat, vir
tute, moarte, mîntuire, îndumnezeire etc., tot ce intră în ciclul uman, fră
mintînd aceste probleme cu o mare sinceritate, încredere, degajare şi pu
tere de pătrundere. 

Problemele sînt privite în contextul lor apropiat şi general şi prinse 
în pînza im(:'nsă a vieţii şi aspiraţiilor lumii, ,avînd însă mereu în centru 
pE: Dumnezeu-Omul-Hristos, de la Care pleacă şi spre Care , se întorc 
toate. Să imităm pe Hristos iubitorul de oameni, marele «philanthrop», să 
trăim frumos ra El şi să slujim pe oameni ca El pînă la a ne da vi,aţa pen
tru ei, iată criteriul şi principiul fundamental al umanismului Sfinţilor 
Trei Ierarhi. Este nu numai ceea ce au îndemnat ei cu scrisul, ci şi ceea 
ce au realiz,;it prin faptele lor de altruism şi jertfă murind pentru a fi 
apărat sau iubit prea mult pe oameni. 

Doi dintre ei, Siîntul Vasile şi Sfîntul Ioan, au în faţa noastră şi 
meritul de a fi creştinat, prin misiuni b_ine organizate, pe strămoşii noştri 
daco-romani din părţile Pontului Euxin pînă departe în interiorul ţării. 
Le sîntcm şi pentru aceasta recunoscători. 

Este o satisfacţie şi un simbol pentru Ortodoxie că doi din Sfinţii 
Trei Ierarhi : Grigorie Teologul şi Ioan Gură de Aur au fost patriarhi ai 

37 . .T. Bcrnardi. La formule -;i:oiJ sbiv: Soir.t ie61 Chrysostome a-1-il imite Saint Gregoire de 
Nazian,e?, în Silldia Patristica, , el. I, Berlin, ,\kadcmi·o-VGrlag, 1957, p. lî?-181. 
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Constantinopolului, capitala fr.1periului bizantin, căruia e1 1-au oferit ge
niul lor teologic şi literar, la un nivel la care n-au putut-o face nici unu! 
dintre înaintaşii sau urmaşii lor. Prin' gîndirea şi cuvîntul lor de aur, ei 
au împodobit Biserica şi imperiul cu nestemate care vor străluci totdea
una. Acelaşi lucru l-a făcut Sfîntul Vasile la Cezareea Capadociei. 

Ortodoxia românească, condusă azi cu atîta înţelepciune şi prestigiu 
de Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian, locţiitor al Cezareii Capado
ciei, unde a strălucit Sfîntul Vasile cel Mare, continuă tradiţia Sfinţilor 
Trei Ierarhi cultivînd arta bisericească şi arta cuvîntului teologic prin 
făurirea de obiecte de cult şi prin publicaţii de înalt nivel teologic şi 
literar nu o dată relevat de personalităţi ortodoxe şi creştine în general. 
Autoritatea cuvîntului adînc şi frumos dăltuit al Bisericii Ortodoxe Ro
mâne de astăzi s-a format şi se formează cu zel la şcoala de înaltă ştiinţă 
şi artă a Sfinţilor Trei Ierarhi. 

Să ur~m pilda acestor albine ale inteligenţei şi ale credinţei îm
bogăţind şi noi Biserica şi ţara noastră cu fagurii de miere ai cunoştin
,ţelor şi ai frumuseţii sufletelor curate. 

-~·-.....,,-..,,.....__,.-, 
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Pr. I o an M i r c e a 

PREFIGURĂRILE CRUCII 
ÎN VECHIUL TEST AMENT ŞI SEMNIFICA TIA LOR 

ÎN TRADIŢIA CULTICĂ CREŞTINĂ 

Sfînta Scriptură a Vechiului şi a Noului Testament cuprinde cm-in
tui lui Dumnezeu, exprimat în scris prin oamenii inspiraţi de Duhul 
Sfînt. Ţinînd seama că ,~Noul Testament este ascuns în cel Vechi şi că 
Vechiul IT'estiament în cel Nou se descoperă» 1, cele două Testamente 
constituie o continuitate istorică şi o revelaţie progresiYă. nu numai în 
privinţa superiorităţii îpvăţăturilor şi instituţiilor unuia faţă de celălalt şi 
a realizării profeţiilor din Testrunentul Vechi în cel Nou, ci şi în privinţa 
nenumăratelor figuri, tipuri sau simboale cu înţelesuri tainice din cel 
clintîi, care-şi găsesc sensul ,adevărat, numai în lumina realizărilor în cel 
din urmă. De aceea şi efectele instructive şi educative ale fiecăruia din 
cele două Testamente sînt deosebite, ca nişte trepte spre clesăvîrşire. C;';ci 
,,Legea a fost o călăuză (pedagog) spre Hristos» (Gal. III, 24), Care aduce 
desăvîrşirea; de aceea «Hristos este sfîrşitul (desăvîrşirea) Legii», zice 
Sfîntul Apostol Pavel (Rom. X, 4), sau, după cum spune Sfîntul Ioan 
Gură de Aur cititorilor Sfintei Scripturi : «Vechiul Testament face pe om, 
iar Noul Testament face din om înger» 2 . 

Mîntuitorul şi Apostolii au folosit în vorbire diferite comparaţii, ca: 
«vinul cel nou în burduf vechi» sau «petec nou la haină veche» etc., cînd 
Yorbesc despre Duhul cel nou de viaţă, care avea să dea la iveală toate 
sensurile tainice ale celor spuse de El, cu multe secole înainte, Duhul 
care umpluse de conţinut toate formele de exprimare şi de trăire : de la 
cuvînt pînă la instituţii şi taine. Pornind de la această constatare, Sfîntul 
Apostol Pavel afirmă că Legea şi instituţiile ei erau «umbra celor vii
toare» (Evrei VIII, •l-9) şi de aceea a fost desfiinţată cea dintîi, ca să fip 
pusă în locul ei cea de a doua» (Evrei X, 9). 

De aceea este nevoie ca la citirea Sfintei Scripturi să se urmărească 
îndeaproape căutarea acelui sens care umple cuvîntul exprimat. Pentru 
aceasta este necesară lămurirea funcţiei cuvîntului şi adevăratului lui 
sens. 

Cuvintul grăit sau scris este veşmîntul care îmbracă şi exprimă gîn
dul şi scopul urmărit de autor, care poate fi vorbitorul, scriitorul, sau -
în l::azul -Scripturilor Sfinte-Duhul Sfînt care le-a inspirat. !ntrucît însă 

I. Fer. Augustin. fntrebare2 73 la Ieşire. 

~- Si. Ioan Gură de Aur, Synopsa Sacrae s'cripturae, P.G., LVI, \"I : Idem. Omilia VII, fn 
-lcia .l/}osto/or,1111, P.G., LX, 65: «Apostolii dădeau credincioşilor hrana spirituală. ca unor prur.ci 
~i-i ificca11 sa dcvi11ă ca îngerii». 
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gindul divin nu poate fi totdeauna exprimat direct şi integral în cuvinte 
omeneşti, aşa ca să fie înţeles de fiecare cititor aflat în anumit stadiu de 
dezvoltare sau în anumită vreme, se recurge adesea la alte forme de ex
primare, ca : parabole, asemănări, figuri tipice şi simboale etc., al căror 
înţeles nu este uşor de descoperit. Este drept că : «Toată Scriptura cstt• 
insuflată de Dumnezeu şi de folos spre învăţătură, spre mustrare, spn' 
îndreptare şi spre înţelepţirea întru dreptate» (II Tim. III, 16), dar, avîncl 
multe figuri profetice, «Scriptura nu se tîlcuieşt~ după socotinţa fiecăruia, 
pentru că niciodată proorocia nu s-a făcut din voia omului, ci oameni 
sfinţi ai lui Dumnezeu au grăit minaţi de Duhul Sfint» (II Petru I, 20-21). 
De aceea Sfînta Scriptură nu poate fi înţeleasă de oricine fără primejdia 
de a aluneca în erezie, deoarece în ea «sint unele lucruri anevoie de în
ţeles, pe care cei neştiutori şi neîntăriţi le răstălmăcesc, ca şi pe celelalte 
Scripturi, spre a lor pierzare» (Il Petru III, 16). Şi dacă la acestea se mai 
adaugă şi erorile unor traduceri •1 - voite sau nevoite -, dificultăţile 
descoperirii gîndului aghiografului - sau ale Autorului real - devin şi 

mai mari. 
Pentru a se evita deci asemenea răstălmăciri pierzătoare de suflete, 

e necesar să se ţină seama de principiile ermineutice şi de metoda ele 
interpretare cea mai potrivită fiecărui text, metodă urmată de Mîntui
torul, de Sfinţii Apostoli şi de Părinţii Bisericii. 

In general, se vorbeşte de două sensuri biblice : cel literal şi cel real, 
figurat sau tipic, fiecare din ele avînd mai multe aspecte: sensul literal 
se referă la aspectul istorico-gramatical, istorico-profetic, dogmatic şi 
~oral, iar sensul real sau tipic se referă mai ales la tipuri şi simboale. 
«Sensul tipic este un sens real exprimat prin tipuri şi poate'fi - ca şi cel 
literal - : istorico-profetic, dogmatic (alegoric), moral sau tropologic şi 
anagogic (ceresc)» 4 . 

în conformitate cu sensul tipic, îndeosebi sub aspectul istorico-pro
fetic şi dogmatic, tipurile biblice sînt multiple, referindu-se )a : persoane 
şi jertfe care au prefigurat pc Mîntuitorul şi jertfa Sa; obiecte, figuri sau 
semne scriptice care au preînchipuit Crucea ; corabia lui Noe, ca tip al 
Bisericii şi potopul. tip al botezului, etc. Iar «pornind de la sensul literal 
sau istorico-gramatical şi de la cel moral-spiritual, Domnul nostru Iisus 
Hristos află în Sfinta Scriptură şi un alt înţeles cu mult mai înalt, care 
este sensul tipic sau istorico-profetic» 5 . 

Sensul tipic poate fi descoperit numai în tipurile sau figurile biblice. 
Tipul sau figura' se mai numeşte şi prototip, în raport cu persoana sau 
obiectul prefigurat. Tipul sau prefigurarea are ca opus antitipul, ca de 
exemplu : Adam este tipul, iar Hristos - noul Adam - este' antitipul 6. 

:3. Aşa, ele pildă, traduc{11orti Biblici din 192-1 - zise britanice- - au tradus - ,•oil - cu,·înlui 
is~x.Wv - «chip, înfăţişare>.', prin «icoanăr,, în Epistola către Romani I. 23, ca unii care sînt 
împotri\·a c11l111l11i l.r11rii ~i ;ii ico,111r.lor. sprr. a inrlur,c în P.roarr. pc cititori. 

-1. Ark I. S11ci11. Fnru•nt'u/ica hihlir:O, ...\rad, 193:~. p. fl!l, Iii; Vezi şi 1\lnrandi, !!ermeneutica 
sacra, 1~08, p. 338-<mo. 

S. Di:ir. Prnf. N. :\'irnlacsc1.1. Biserica Ortodoxli păstrătoarea celor ,nai bune tradiţii şi metode 
rit', 1

7XPqe7a hihlir.ăx, i11 «St11r!ii Tc•ologicer,, lV (1952), nr. ::J-4, p. 117. 

G. Arh. I. Suciu, O/J. Cil., p. fi1-G3: «Tipul s0 .i.scam.'.111.i.l. d:-,r sc şi (lpo-;l'bcşll'. alît de simbol 

cit şi de exemplu; fi111cldi, 1ip11\ u,tc o rcalilalc c:.1rc arc în sinC' ra[it111ca dr ,1 ii. pc cinci simbolul 
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De aceea este datoria exegetului să identifice şi să interpreteze just 
tipurile, simbolurile şi prefigurările'. 

Tinînd seama că în ideea de tip biblic se cuprinde : existenţa lui 
istori~ă, asemănarea cu antitipul şi intenţia Duhului Sfînt, de a-i fi dat 
destinaţia tipică 8, tipul în Sfînta Scriptură nu este identic cu antitipul. 
ci are mai totdeauna un caracter pregătitor : «Tipul este dar o dispoziţie 
providenţială a lucrurilor şi evenimentelor, în vederea unui scop» 9, care 
este, în final, mîntuirea. Astfel, «printr-o serie de tipuri sau figuri, Dum
nezeu a făcut cunoscut pregătirea planurilor Sale în ordinea mîntuirii» 10. 

Aşadar, senS\.11 tipic reprezintă un sens real ce se cuprinde în per
soanele, lucrurile şi întîmplările Vechiului Testament, care, după inten
ţia Duhului Sfînt, închipuie desăvîrşirea Noului Testament. De aceea, 
sensul tipic se numeşte şi sens spiritual şi este - prin natura sa - de' 
natură profetică 11. 

In cele ce urmează vom urmări lămurirea înţelesului principalelor 
tipuri care se referă îndeosebi la Crucea lui Hristos, pe care. o prefi,gu
rează, şi la Hristos însuşi şi la jertfa Sa pe Cruce. 

ALTARUL VECHIULUI TESTAMENT PREFIGURARE A CRUCII, CA 
ALTAR AL JERTFEI LUI HRISTOS 

Cca mai importantă prefigurare a Crucii în Vechiul Testament o 
constituie «altarul» din Cortul Mărturiei şi din Templu, nu atît după 
formă, cît m;ai ales după sensul, după funcţiunea lui cultic-religioasă şi 
după rolul lui în opera de mîntuire a omului. 

Ca formă, altarul se prezintă ca o masă pâtrată (leş. XXXVII, 25), 
din care cauză se şi numeşte uneori «Masa Domnului» (Iez. XLI, 22 ; 
XLIV, 16). Insă altarul nu este considerat tip al Crucii datorită formei 
lui, c;;i datorită semnificaţiei şi funcţiunii lui în raport cu jertfa. De altfel, 
Crucea a fost •«masa» pe care s-a jertfit Mîntuitorul. 

Altarul a fost înfăptuit din necesitatea de a aduce pe el jertfă de 
împăcare cu Dumnezeu. Tot aşa, şi Crucea a fost necesară ca pe ea să fie 

1111-:::l :HC' raţi1111;_>a ele a fi în el însuşi în a!ariî de însemnarea lui simbolic5. Tipul se deosebeşte 

şi de i;xcmplu, iiind inferior acestuia. /V\întuitorul nc•a liisat exemple mcire(c, pc cînd tipurile Lui: 
,\dam, Moise, Da\'id, Solomon etr. au fost persoane inferioa,e Anlitipului lor». 

7. M{~i"gn.nn, L'orcien Tesu111wnt {fans _,:e.s rapporti GL.,'l'C Ic Nour.•eau Teslanwnt. De Aiarse d 
David, ac•ec tine ;111rodt1c1ion sur Ies Types ou figures de la Dible, Paris, 1896, p. XV: «Tipul ilc, 
figurile sînt întip,1riri c~le glndului dh•in ( ... ). Hotărînd mînluirca. Dumnezeu a orînduit prin ce 
c\·cnimenlc. oameni sc:111 ir.slitu(ii pr preg<Hi-o. ar anunţa-o ~i ar iigura-o cu secole înainte. rr-r
soanele, lucrurile şi chiar evenimenlelc marcate de aceste pccc!i ale pregiilirii cu desă\"Îrşirc î11-
tcleptc sînt tipurill- ~i C:guri!L' Bihlici:-.-. 

8. Arh. I. Suciu, np, ci/., 61-62; «în ordinea mînluirii, tipul sau prototipul este o realitate 
a Vechiului Testament, o pcr~o;ini1. lucru, actiune, sau întîmplarc, care din orînduirea divină se 
împlineşte în mud, perfect Noul Testament şi astrei prcîncllipuicşle persoane, lucruri şi întîm
plări asemănătoare clin Ncul Test,,ment. Aceste împliniri desăvîrşite sini anlilipurilc biblice. Tipul 
se referă la Hristos (scopul Legii \'cehi (Rom. X, 4) şi la împiirăl ia Lui, ca la desăvîrşirea reli
gioasă ... » 

9. Meig1'1a11, op. cil., p. XVf--XVII. 
IO. Ibidem, p. XXIX. 
11. Arh. I. Suciu. op cil., µ. 66. 
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adusă marea jertfă universală de împăcare : Iisus Hristos. Aşadar între 
altar şi jertfă există în chip firesc o condiţionare reciprocă. Căci oriunde 
şi oricînd -«legătura omului cu Dumnezeu se menţine prin jertfă şi prin 
rugăciune» 12 . 

De aceea, deşi toate jertfele şi toate altarele Vechi ului Testament 
preînchipuiau jertfa Mîntuitorului şi Crucea Lui, noi ne vom referi totuşi 
numai la cele care au o însemnare tipică directă, în care tipul se acoperă 
în cca mai mare parte cu antitipul; pe celelalte amintindu-le numai ca 
fiind poruncite ele Dumnezeu şi prefigurînd implicit Crucea ca necesară 
pentru jertfă. 

Altarul lui Anaam pentru jertfirea lui Isaac (Fac. XXII, 1-14). -
Altarul (în evreieşte - «mizbE;ah,,; iar în greceşte - «thisiastirion») 
apare mai întîi ca locul ele întilnire cu Dumnezeu. In epoca patriarhală. 
mai ales, oriunde se arăta Dumnezeu oamenilor se zideau altare cărora li 

I 

se dădea numele Domnului (Fac. XII, 7-8; leş. XVII, 15). Moise nume
şte jertfelnicul (altarul) ridicat după înfrîngerea lui Amalic : «Domnul 
este scăparea mea» (leş. XIII, 15). Mai apoi, ridicarea altarului, oa jert
felnic, a fost poruncită de Dumnezeu, pentru a I se aduce «arderi de tot», 
ca jertfă de împăcare şi de mulţumire (leş. XX, 24). Altarul mozaic era. 
îndeosebi legat de· «jertfele de împăcare», .care erau totdeauna jertfe de 
animale (Jertfele umane n-au existat la evrei, dar ei le cunoşteau de la 
popoarele păgîne n•cine : (Lev. XVIII, 21 ; XX, 2; Ps. CV (CVI), 37). 

Totuşi, cînd Dumnezeu pune la încercare credinţp lui Avraam ce
rîndu-i ca c;ă sacrifice pe fiul său Isaac pe muntele Moria 13, .Avraam nu· 
şovăie o clipă, socotind aceasta ca o revelaţie (Fac. XXII, 1-6). 

Faptul că Avraam păşeşte îndată la împlinirea poruncii lui Dumnezeu, 
dovedeşte că, pe lingă credinţă, «Patriarhul, după inspiraţia de sus, cu-
noştea marea învăţătură despre răscumpărare; el ştia că unul din urma
şii săi are să fie adus jertfă şi să devină binecuvîntare pentru toate po
poarele pămîntului ; clar nu i se indicase încă persoana destinată să rea
lizeze aceasta. Cînd însă i s-a dat poruncă să aducă jertfă pe unicul său 
fiu, el a putut chiar să presupună că Isaac este destinat să fie răscumpă
rătorul cel făgăduit şi de aceea el q voit din tot sufletul să-l aducă jertfă, 
preînchipuind prin aceasta, opera dumnezeiască a Tatălui ceresc, Care a. 
dat pe Fiul Său Unul-Născut la patimi şi la moarte, pentru neamul ome
nesc. Pe de altă parte, însăşi întreagă această acţiune putea fi doar mijlo
cul de predare, prin semn şi acţiune, în loc de cuvinte, a învăţăturii su
preme despre răscumpărare către Avraam, care de mult şi cu nerăbdare 
aştepta să vadă ziua lui Hristos, adică răscumpărarea pe oare Acesta tre
buia să o săvîrşească - jertfa căreia El trebuia să se supună. Şi Avraam-

12, Pr. Prof. Nicolae Neaga. Facerea. text si scurte note explicative. în «Seria Teologicii•, 
Sibiu. 1945. p. 29. 

13. Ibidem. p. 108: <Moria• e o regiune în Ierusalim. iar culmea este tocmai locul unde/ 
s-a clădit mai tîrzit1 templul Iul Solomon. •Mo,ia» inseamnă : «ceea ce este ar~tat de Domnub. 
Cp. V. Tarnavschi, Gene,a, !ntrod11cere şi comentar, 1945, p. 160. «Moria înseamnă ceea ce e arMat· 
de Dumnezeu. înseml)are care i s-a dat muntelui pe care s-a întimplat sacrificarea lui Isaac ... • ; 
A. P. Lopuhin. Istoria Mblică a Vechiului Testament. !rad. d~ patriarhul Nicodim. Bucureşti, 1944., 
tom. I. p. 374. spune că tot cin acest loc Moria' s-a jertfit şi Hristos». ; 
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a văzut-o, în această vădită închipuire. Pentru că în nici un alt fel în toată 
istoria sa el n-ar fi· pu,tut să vadă cu ochii săi adevărul răscumpărării. 

De aceea cînd Hristos zicea că : ,,Avraam a văzut ziua Lui», El a înţeles 
anume jertfirea lui Isaac» 14 . 

Ajunşi la locul de jertfă, «Isaac a zis către Avraam, tatăl său: «Tată! ... 
iată foc şi lemne avem ; dar unde-i mielul - «ha.se» 15 - pentru jertfă ?» 
Şi a răspuns A vraam : «Fiul meu, va îngriji Dumnezeu de mielul jertfei 
Sale!» Şi s-au dus mai departe, amîndoi, împreună» (Fac. XXII, 7-8). 
Focul, lemnele şi mielul (sau berbecul) de jertfă, de care întreabă Isaac, 
dovedesc că , se pmctica sacrificii de animale chiar în epoca patriarhală. 
Acum însă Dumnezeu porunceşte un sacrificiu omenesc, pentru a prefi
gura mai dinainte, prin el, planul divin, adică Jertfa Noului Testament, 
adusă de Hristos. Şi aci este toată semnificaţia lui. «Iar dacă au ajuns la 
locul de care-i grăise Dumnezeu, a ridi~at acolo Avraam jertfelnic (altar), 
a aşezat lemnele pe el şi legînd pe Isaac, fiul său, la pus pe jertfelnic, 
deasupra lemnelor (Fac. XXII, 9). Deci pentru jertfă era necesar altarul 
(jertfelnicul). !n momentul însă în care sta gata să junghie pe Isaac, 
Avraam este oprit de Îngerul Domnului, care-i arată un berbec pentru 
jertfă în locul fiului său. «Cercetarea aceasta a credinţei lui Avraam are 
o însemnătate tipică cu totul importantă. Ea simbolizeaz_ă sacrificiul cel 
mare al Testamentului Nou şi descoperă oamenilor că întîmplarea cea. 
înfricoşătoare a Vinerii celei mari a fost prezisă şi prefigurată din ve
chime. Cuprinsul acestui capitol din cartea Facerii nu este o simplă isto
rie ( ... ) care n-ar sta in nici o legătură cu noi. Aceasta e manifestarea pla
nului dumnezeiesc, care, realizîndu-se succesiv, dă evenimentelor o atare 
formă încît ele prefigurează secretul viitor» 16. 

Paralelismul între antitip şi tip este cLar şi merge aproape pînă la. 
identitate : In Noul Testament «Tatăl nu cruţă •nici pe propriul Său Fiu, 
ci-L predă să sufere moartea Crucii»; în Vechiul Testament «Avraam din 
voie liberă predă morţii pe fiul său propriu, după porunca lui Dumnezeu. 
Aici Fiul cel Unul-Născut al Tatălui Său, de voie liberă se supune po
runcii Tatălui Său ; şi acolo, de altă parte, Isaac, în puterea deplină a 
tinereţii sale, din voie liberă se aşează pe altar şi întinde grumazul său 
spre junghiere ( ... ). Acest Isaac a fost prototipul cel minunat al lui Iisus, 
Hristos ( ... ). Este adevărat că el n-a murit cum a. murit Hristos ; dar în· 
aceasta se cuprinde alt simbol al marii opere de răscumpărare. Pentru a 
încheia această preînchipuire, se cereau moartea şi răscumpărarea şi el a 

14. A. P. Lopuhin, op. cil., tom. I, p. 367-368. 
15. ln amhelP ,•ersete (7-6) originalul ebraic are termenul «se (h)» pus cu articol - hasse(h) 

- care e miel de 11n an. ele parte hărbătească, berhecel, cum conlirmă şi v. 9; cp. şi leş. XII, 3-5. 
Septuai:inta 1-a irarlus însă prin •prm•aton» - oalţ. după care au mers şi traducerile noastre 
(Bihlia 1914: 1936 şi 194-1). Şi l'lt aşa în Isaia LIJI, 7. unde, punînd un cuvin! coaie în locul 
celuilalt «mlPI», an rial nn 11onsens: «ca o oaie spre jughiere s-a adus ... •, în loc de: _«ca un miel. 
spre Junghiere s-a adus şi ca o oaie care se tunde, aşa nu şi-a deschis gura ~a ... > (vezi şi Pr. Prai. 
P. Vintilescu. Tn jurul unei formule liturgice de origine bibllcd, în cRenaşterea». nr. I0/1943. 

16. V. Tarnavschi, -Dp. cit., p. 163. Pr. Prof. N. Neaga, op. cil., p. I 10 : cToală acjiunea, 
petrecută aci este tioul sacrificiului Noului Testament•. 
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fost încheiat prin jertfa berbecului, adusă în locul lui Isaac» li_ După ex
plicarea unui vechi exeget, «Isaac a fost preînchipuirea Divinităţii şi ber
becul preînchipuireia omenirii lui Hristos» 18. Aşa că, «după cum nu tre
bui!a să moară Isaac, care era jertfă prea mare şi nobilă ca să fie supus 
morţii, aşa şi Divinitatea nu putea să moară ; şi a fost nevoie să se în
trupeze Hristos, înainte de a gusta moartea, deşi Divinitatea a fost ne
despărţit unită cu umanitatea. Berbecul, aşa-zicînd, a fost unit cu Isaac 
şi a suferit moarte şi astfel jertfa a fost desăvîrşită. Dar trebuie obser
vat că realitatea sub toate raporturile întrece umbra ( ... ). Isaac a fost mîn
tuit de la moarte cînd glasul ceresc a oprit aducerea Jertfei, iar Hristos 
a suferit pînă în sfîrşit pc Cruce. 1n marea operă de răscumpărare, Jertfa 
a trebuit să moară ; acolo n-a fost oprită mîna ridicată spre junghiere şi 
în loc de ceea ce a vorbit Isaac : «Iată focul şi lemnele, dar unde-i mielul 
pentru arderea de tot?» Hristos a zis : -«Tată m12rg să fac voia Ta, Dumne
zeule» (Ps. XXXIX, 10; XL. 7-8) 19 . 

Din cele arătate se vede clar prefigurarea profetică-dogmatică a 
jertfei lui Isaac (şi a berbecului) cu Jertfa lui Iisus ; şi a lemnelor şi a 
altarului (jertfelnicul) ridicat de Avraam, cu noul altar. Crucea lui Hris
tos. Şi întrucît «altarul este intim legat de Jertfă» 110• Avraam, îndată ce 
s-a hotărît să aducă jertfă pe Isaac (şi apoi berbecul), se îngrijeşte mai 
intîi de lemne, apoi de altar; peste altar pune lemnele pUJJate de Isaac 
în spate şi peste lemne aşază pe Isaac ca victimă de jertfă. «Este greu de 
spus ce e mai vrednic aici de admirat : spiritul bărbătesc al patriarhului, 
sau blînda lepădare de sine a tînărului său fiu ? Preotul, sau jertfa, ~are-1 
întrece prin ascultare smerită?» 21 . În cazul acestei jertfe, Avraam însuşi 
era preotul ; pe cîncl în cazul jertfei de pe Cruce, Iisus a fost şi preotul şi 
victima de jertfă. 

Tîlcul acesta il avem şi la vechii comentatori. Astfel, Barnaba vede 
în «Hristos pe Cruce», preînchipuirea din persoana lui Isaac care a fost 
pus pe altarul de jertfă 22 ; iar în altar, tipul Crucii. 

Clement Alexandrinul, în lucrarea Pedagogul, consideră, de aseme
nea, pe «Isaac tip al Domnului Hristos, menit ca jertfă, ca şi El. Numai 
că n-a fost culeasă jertfa, ca a Domnului, ci Isaac s-a suit pe lemnul ie
rurgiei, precum şi Domnul s-a suit pe lemnul Crucii» 23 . 

Sfîntul Ioan Gură de Aur tîlcuieşte acest moment şi tipurile lui ast
fel : «Şi l-a legat (Avraam) pe fiul .său şi l-a pus pe altar. Dar acestea 
toate erau prefigurarea Crucii. De aceea şi Hristos zicea iudeilor : «Avra
am, părintele vostru a fost pucuros să vadă ziua Mea ; şi a văzut-o şi s-a 
bucurat» (Ioan VIII, 56). Cum L-a văzut ? Prin tip, prin umbră. Căci pre-

17. A. P. Lopuhi11, op. cil., p. 375. 
18. Teodorei a! Cyrttlui. Con,enlnr la Geneză, P.G .. LXXX. 184. 
19. A. P_- Lor,ur.in, op. c,t., vei. I. p. 375-376; cp. V. Tarna,·schi, op. cit., p. 163-16-1. 
20. Renarcl. A ulei, în «Dictionnaire de la Bible», tom. I deux. partie, col. 1266. 
21. A. P. Lopuhin. op. cil., voi. I. p. 373. 
·22. Barnab~. Epistc,fa cap. Vil, P.G., II, 744; şi, în traducere. Scrierile Părinţilor apostolici, 

de Pr. Ioan Mihălccscu şi Pr. Matei Pâslaru. Rîmnicu-Vîlcea, 1936, voi. I. p. 59. 
23. Clement Alexardrinul, Pedagogul. cart. I, cap. 5, P.G., VII, 2î7; şi în traducere de 

Dr. Nicolae I. Ştciănescu. Bucureşti, 1939, p. 4î. 
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cum acolo berbecul s-a adus (jertfă) în locul lui Isaac, astfel (şi aici) Mie
lul duhovnicesc s-a adus jertfă pentru lume» 24 . Iar cu privire la altarul şi 
preotul acestei jertfe a Antitipului, Sfîntul Ioan Gură de Aur lămureşte 
într-o altă Omilie despre Cruce, spunînd : «Hristos însuşi a fost victima 
,de jertfă, Mielul adevărat. Şi cînd s-a jertfit pe Cruce ? ( ... ). Şi unde s-a 
jertfit? Pe înălţimea Crucii. Nou este altarul acestei jertfe, fiindcă şi 
jertfa este nouă şi uluitoare. Căci Acelaşi a fost şi jertfă şi preotul jertfi
tor. Fireşte, jertfă după trup şi preot după Duh. Acelaşi a şi adus şi s-a 
~i adus (jertfă), însă în Trup ( ... ). Vezi cum a adus şi s-a adus pe Sineşi? 
Vezi cum a fost şi jertfă şi preot, şi curcea i-a fost altarul ?» 25 . 

Sfîntul Chiril al Alexandriei explică astfel : «Isaac este împovărat 
•(pe spate) cu lemnele «de jertfă» şi merge de voie pînă la locul de jertfă. 
r.rot aşa şi Hristos, purtîndu-şi Crucea Sa pe umeri, a pătimit afară de 
poarta cetăţii» 26. Şi, mai departe, spune : «Lemnul lui Isaac este Crucea 
lui Hristos» 27. 

Despre legăturile cu care a fost legat Isaac se poate spune că : «Prin
tr-un efect deosebit al Providenţei Isaac a fost legat de tatăl său, pentru 
-a reprezenta într-un chip mai lămurit pe Iisus, Oare trebuia să rămînă 
pironit pe Cruce, pînă la consumarea jertfei Sale» 28 . Pentru marea im
portanţă şi pentru rolul deosebit ca loc de întîlnire cu Dumnezeu (leş. 
iXXV, 22 ; XXIX, 42-43 ; XXX, 6), atît în legătură cu jertfa cît şi ·cu 
semnificaţia lui tipică (iertare a păcatelor şi mîntuirea), altţirul era con
siderat cel mai de preţ obiect în cult şi se bucura de cinstire deosebită, 
fiind socotit ~<de mare sfinţenie» (leş. XXIX, 37). De aceea se consideră 
-că «altarul reprezintă prezenţa lui Dumnezeu» 29 ; iar altarele ridicate la 
porunca lui Dumnezeu mărturisesc această credinţă prin acordarea nu
melui lui Dumnezeu unor asemenea altare (Fac. XXX, 20; XXXV, 7 etc.); 
sau prin acordarea numelui unor întîmplări deosebite, cum s-a întîmplat 
,cu altarul ridicat de Moise după înfrîngerea lui Amalic : «Iahve-nisi», 
adică «Domnul este scăparea (izbăvirea) mea» (leş. XVII, 15) 30 . 

O dată . cu darea Legii s-a legiferat şi s-a statornicit cultul mozaic, 
altarul devenind obiectul unor prescripţii amănunţite, poruncite de Dum
nezeu (leş. ;xxvrr, 1-8). Rolul altarului nu mai este numai de a servi 
pentru aducerea pe el a «arderilor de tot» şi a jertfelor de mîntuire şi de 

24. sr. Ioan Gură de Aur, Omilie la Geneză, P.G., LIV, 432. 
25. Idem, Omilia I, De cruce el latrone, P.G., XLIX, 399~100, 0!08. în acelaşi sc•11s c,plică şi 

·Sf. Chirii al Alexandrlci, ln Evangeliam loanneum, P.G., LXXIV 969-972 A : «Hristos însuşi a 
fost şi victima de Jertfă, Mielul adevărat. ş, tot El a fost şi Arhiereul nevinovat şi neprihănit. 

<0arc Jertfeşte (şi se Jertfeşte), nu pentru păcatele Sale, căci era Dumnezeu mai presus de orice 
_piicat. ci ca s,i dezlege păcatele lumii. El însuşi s-a rncut preolul jcrliitor al propriei Sak jertfe». 

26. Sf. Chirii al Alexandriei, Glaphyra, P.G .. LXIX, 1-1 I. 
27. Ibidem, col. 142. 
28. J. A. Petit, Geni!se, în La Sainle Bible avec commentaire, Arras. 1889. lom. I. p. 220. 
29. L.-Cl. Fillion, Geni!se, în La Sain/e Bib/e commentee, Paris, 1925, voi. I, p. 265. 
30. Aşa: altarului ridicai la Sihem. după împăcarea cu iratele său Esau. Iaco\" i-a dai numele 

cEI-Elohe-lsrael = Domnul Dumnezeul lui Israil» ; sau cel zidit pe locul unde i s-a arătat 
Dumnezeu lui Tacov, la Betel (leş XXXIV, 7-10), numindu-l «El-Betel». adică «Dumnezeul casei 
lui Dumnezeu», cum explică Pr. Prof. N. Neaga. op. cit., p. 17~. 
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m,ulţumire (leş. XX, 24); ci şi cel de a menţine cultul monoteist, ferind 
poporul lui Israel de idolatri.a popoarelor păgîne vecine. Ridicînd altarul 
la poalele muntelui, Moise a sfinţit şi altarul şi cartea Legii şi poporul, 
stropindu-le cu sîngele jertfelor (leş. XXIV, 6-8). Sîngele devine astfel 
semnul legămintului cu lsrael : «Acesta este sîngele legămîntului pe care 
l-a încheiat Dumnezeu cu voi» (leş. XXIV, 8 ; Evrei IX, 20). 

Din clipa sfinţirii, altarul devenea de «marc sfinţenie» şi sfinţea ,tot, 
pe oricine şi orice se atingea de el (leş. XXIX, 21, 36-37; XXX, 29; XL, 
10; Matei XXIII, i9); ori pedepsea aspru pe cei care-l profanau, cum a 
fost oazul: Regelui Ozia, care a fost lovit de lepră, pentru că atingîndu-se 
de altar a vrut să tămîieze şi să facă slujbă preoţească (II Cron. XXVI, 
16); şi al lui Core, Datan şi Aviron şi al celor 250 de răzvrătiţi care au 
fost înghiţiţi de vii de pămînt (Num. XVI, 35 ; XXVI, 10), pentru că, 
deşi nu făceau par1.c din ceata preoţilor, au vrut să facă slujbă preoţea
scă la altar, slujire încredinţată leviţilor. 

Dacă tipul sfinţit prin sîngclc viţeilor «era preasfînt» şi căpăta drep
tul de închinare şi d_e venerare, prin aducere de tămîiere, cu cît mai mare 
trebuie să fie sfinţenia şi cu cît mai mare trebuie să fie dreptul de închi
nare şi venerare al antitipului altarului - Crucea, altarul mîntuirii, de 
îndată ce ea a fost sfinţită prin însuşi sfînt Sîngele Domnului Hristos ? 

Ca «preasfînt» şi venerat, altarul era folosit şi la săvîrşirea jurămin
tului, pentru că aici era mai simţită «prezenţa lui Dumnezeu» Care ju
deca şi răsplătea după dreptate. Procedeul îl porunceşte chiar Moise (leş. 
XXII, 11); iar Solomon spune, la sfinţirea Templului : «Cînd cineva va 
greşi împotriva aproapelui său şi i se va cere jurămînt ca să jure şi pen
tru jurămînt ei vor veni înaintea jertfelnicului Tău la casa aceasta, atunci_ 
Tu (Doamne) să asculţi din cer şi să faci judecată robilor tăi ; să osîndcşti 
pe cel vinovat, întorcînd în capul lui fapta lui, şi să scapi pe cel drept,. 
dîndu-i după dreptatea lui» (III Regi VIII, 31-32 ; II Cron. VI, 2). 

De acest obicei aminteşte şi Mîntuitorul, înfierînd pe farisei penh·u 
profanarea celor sfinte, cînd socoteau biserica (templul) şi altarul mai 
pre jos decît ,,darul» pe care acestea il sfinţeau : «Vai vouă cărturari şi 

farisei făţarnici ( ... ), povăţuitori orbi care zjceţi : de se va jura cineva 
pe altar, nu este nimica, iar de se va jura cineva pe darul de pe el, vino
vat este. Nebuni şi orbi ! ce este mai mare : darul, sau altarul care sfin
ţeşte darul ? Deci cel ce se jură pe altar se jură pe el şi pe toate cîte sînt 
pe el» (Matei XXIII, 16, 19-20). 

Practica jurămîntului pe cele sfinte a trecut şi în Biserica creştină 
şi se practică şi azi. Indeosebi, jurămîntul pe «altarul lui Hristos» - Cru
cea - a fost o practică oficială folosită în justiţie 31 şi în toate instituţiile 
oficiale şi particulare, pînă nu de mult, cînd a fost înlocuit cu cel laic. 

31. Ziarul «Scînteia» de miercuri 17.1.1958 relata părerile unui grup de Jurişti - în irunte 
cu preşedintele Tribunalului Suprem al R. S. România - în legătură cu unele măsuri de luat 
:pentru •solemnitatea ,ctului justijiar• şi o mai Justă împărţire a dreptăţii. Intre acestea s-a arflat 
că r1P 1::i înloc11irPa j1Jrăm.înt11lui religios (Jk c-r11ce) - care se depunea pe vremuri, pină în 1952 -

cu «legilmîntul r.i,·ic, dP conştiinjă•, sau «jurămîntul laic» . .lustijia n-a putut fi ajutată în stabl•· 
lirea ade\"ilrului. prin martori. Şi ,;!unei au propus «elahorarea unei formule de furărnînb, la a, 

drel alr~tuire să rolahorcze. sau să îic co11s11ltaji şi psihologi şi llterajl, pentru a ii mal eilclentli,. 
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«Jurămîntul pe Cruce» a rămas în practică în Biserică la judecăţile bise
riceşti ale consistoriilor spirituale. Cei ce se jurau pe Cruce se jurau pe 
ea şi pe Cel ce se jertfise pe ea. • 

Sfîntul Apostol Pavel, fost mai întîi prigonitor al lui Hristos şi al 
Crucii, după ce s-a încredinţat deplin ele sfinţenia şi de rolul soteriologic 
al Crucii, lega meritele ostenelilor sale de Cruce, zicînd : «Iar mie să 
nu-mi fie a mă lăuda clecît în Crucea lui Hristos, prin care lumea e răs
tignită pentru mine şi eu pentru lume» (Gal. VI, 14). Iar cînd punea în 
comparaţie vechiul altar ~i jertfele lui cu noul altar şi jertfa adusă pe el, 
spunea categoric : «Avem şi noi altar ele la care n-au dreptul să mănînce 
cei ce slujesc cortului» (Evr. XIII, 10). 

«LEMNUL», TIP AL CRUCII 

Lemnul (sau lemnele) legat - în Vechiul Testament - ca semnifi
caţie şi utilitate, de jertfă sau ele o lucrare sfîntă, constituie prefigurări 
ale Crucii. Fie că e folosit pentru altar, pentru Templu, sau pentru cora
bi,a lui Noe, care preînchipuia Biserica, lemnul are o funcţiune binecu
vîntată şi un rol mîntuitor, după cum; citim în Inţelepciunea lui Solomon 
(XIV, 7) : «Binecuvîntat este lemnul prin care se face dreptate». Dacă ne 
referim la contextul acestui verset, înţelegem că e vorba de lemnul folo
sit la corabia lui Noe, prin care s-au mîntuit de potop el şi familia lui 
(I Petru III, 20-21) ; şi această izbăvire era -«dreptatea» lemnului bine
cuvîntat. Dar marea ,,dreptate» prefigurată de acel lemn a săvîrşit-o 

Dumnezeu în actul mîntuirii, prin lemnul "binecuvîntat al Crucii, împă
cînd cu Sine, prin Hristos, omenirea şi unind pe cei doi (evrei şi neamuri), 
«făcînd una din ei într-un trup prin Cruce, omorînd vrajba» (Efes. II, 16). 

Lemnul se întilneşte însă şi în alte întrebuinţări ; iar tîlcuirea lui ca 
prefigurare a Crucii a intrat în imnologia cultică a Bisericii creştine din
tru început, aşa cum au văzut-o Sfinţii Părinţi şi imnologii ei şi s-a pă
strat întocmai în practica Bisericii Ortodoxe. 

«Lemnul» care servea de spînzurătoare (ex. Fac. IV, 19 ; XLI, 13 ; 
Deut. XXI, 22 etc.) era prezentat ca instrument de tortură şi de moarte 
ruşinoasă şi degradantă. El era numit în evreieşte «e» şi a fost tradus de 
Septuagintă prin •«xilon», iar c;lc Vulgata prin «patibulum», sau «lignum» 
şi uneori prin «crux» (cruce) ; (« ... ac suspendat te in cruce» (Fac. XL, 19); 
sau « ... et ille suspensus in cruce» (Fac. XLI, 13), deşi această spînzură
toare nu era propriu-zis o cruce, ci un stîlp drept, uneori ascuţit la capă
tul de sus. Abia mai tî!'ziu au apărut şi spînzurători în forma crucii. 

Cercetătorii \'orbesc de patru forme ale lemnului crucii : 1) «crux 
acuta» sau «crux simplex» (spînzurătoarea simplă, reprezentată printr-un 
stîlp drept ascuţit) ; 2) «crux commissa» în forma literei T (numită a 
Sfîntului Antonie) ; 3) «crux decussata», în forma literei X (crucea aple
oată, num'ită a Sfîntului Andrei); şi 4) «crux immissa» (capitata), în for
ma semnului +, sau «crux Cristi» 32. In Sfînta Scriptură se găsesc folosite 

32. Martino Hagen, rr11x, î11 «Lexicon hihlicum», Parisiis, 1905, col. 1011; cp. şi H. Marucchi, 
Croix, î11 "l:Dictio1111:::!ir0 dt'. la Bihle», \'Ol. i, col. 1128. 
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toate aceste forme de cruce ; fie ca obiect material, fie ca semn executat 
de om într-o formă sau alta, fie ca semn scriptic. 

Cel spînzurat pe lemn era socotit blestem (Deut. XXI, 21. 23 ; Gal. 
III, 13). Acest blestem al Legii a fost dezlegat de Hristos prin lemnul 
Crucii. Aşa că : «blestemul acesta al Crucii era numai ceva aparent» 33 , 

pentru El. Crucea Domnului - prefigurată prin tipurile ei - n-a fost un 
simplu stîlp, ci a fost o cruce cu patru braţe (crux immissa ~+ ), pe ale 
cărei Laturi orizontale au fost întinse şi pironite mîinile Lui, iar deasu
pra capului scrisă inscripţia I.N.R.I. Despre această Cruce cu patru braţe 
vorbeşte Sfîntul Apostol Petru, cînd spune : «Hristos a purtat păcatele 
noastre în trupul Său, pe lemn» (I Petru II, 24), adică pe lemnul Crucii. 

Cea mai importantă figură tipică a Crucii este însă lemnul pe care 
Moise a ridioat şarpele de aramă. După ce se rugase pentru poporul cîr
titor, «Domnul a zis către Moise : «Fă-ţi un şarpe de aramă şi-l pune pe 
un stîlp ; şi de va muşca şarpele pe vreun om, tot cel muşcat care se va 
uita la el va trăi. Şi a făcut Moise un şarpe de aramă şi l-a pus pe un stîlp; 
şi cînd un şarpe muşca pe un om, acesta privea la şarpele de aramă şi 
trăia» (Num. XXI, 8-9). De remaroat că şarpele era aşezat -oblic pe lemn, 
spre a putea fi observat de cei ce-l priveau, formind un fel de «crux 
decussata» în forma semnului X. 

Despre această figură tipică aminteşte şi Mîntuitorul, pentru a arăta 
necesitatea jertfei Sale oa o împlinire a iubirii divine şi a planului de 
mîntuire. Căci «precum Moise a înălţat şarpele în pustie, aşa trebuie să 
se înalţe şi Fiul Omului, ca tot cel ce crede în El să nu piară, ci să aibă 
viaţă veşnică» (Ioan III, 14-15). 

Sfîntul Ioan Gură de Aur, tîlcuind acest text, spune : -«Vezi adevă
rata raţiune a Crucii şi a mîntuirii şi care îi este consecinţa? Vezi armo
nia care domneşte între tip şi realitate ? Acolo e un şarpe atîrnat (PL' 
lemn), care vindecă de muşcăturile şerpilor ; aici Iisus cel răstignit pc
Cruce ne vindecă de muşcăturile înfipte în sufletele noastre, ale demo
nului infernal» 34. 

Intr-o altă Omilie «despre şarpele lui Moise», el scrie, adresîndu-sc 
mai întîi iudeilor : «De ce nu le-a spus Moise să ridice ochii la cer, la 
altar, la masa pîinilor, la heruvimi ( ... ) etc. ? -Dar neavînd răspuns, el în
treabă pe Moise, legiuitorul însuşi, de ce a ridicat şarpele, cînd el inter
zisese chipurile cioplite? Şi el va răspunde : «Fără îndoială, eu am, pus

1 

această lege ! Dar eu îmi propuneam atunci să îndepărtez orice pril,'.i eh,· 
impietate şi să îndepărtez acest popor de la cultul idolilor. Dacă a,um cu 
fac să se toarne chipul unui şarpe, o fac pentru a prefigura taina C:·,·cii, 
pentru a deschide calea în care se vor ,avînta Apostolii, ca să ridict' cu 
mult mai sus acest stindard admirabil şi necunoscut al Crucii» 35 . Şi, con
tinuîrtd gîndurile sale în legătură cu şarpele şi cu puterea Crucii, el se 

33. Sf. Iustin Martirul, Dialor::ul cu iude/li Trifan, cap. 89, traducere de Pr. Olimp N. Căciulă,, 

Bucureşti, 1941, p. 205. 
34. Sf. Ioan Gură de Aur. Omilia XXVII, în Ueuvres compleles, ed. Bareille, P.G. XIII. -161. 
35. Idem, Home/ie sur le serpen/, în Oeuvres comp/etes, ed. Bareille. P.G. XI, 251, 254 (a\ri-i 

huită lui Severian, episco1, rle Gah,1lrla). 
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adresează apoi celor pentru care fusese ridicat şarpele : «Nu era şarpele 
de aramă ? Şi totuşi ce putere ! Dar cum putea materia moartă să biruie 
moartea ? Pentru că ea reproduce chipul Crucii ! Şi să nu credem în rea
litatea însăşi a acestei Cruci ? ... Dar de ce s-a servit de chipul şarpelui, 
pentru a prefigura taina Crucii ? Fiindcă chipul şarpelui era taina Cru
cii» 36. Apoi, întreabă iarăşi : -«Dar care-i taina Crucii ?» Şi, tîlcuind, răs
punde : «Şarpele e_ste poruncit de Dumnezeu. Ce vrea să spună însă ,acest 
simbol? Precum atunci şarpele de aramă, care nu muşcase şi nu rănise 
pe nimeni, a fost spînzurat pe lemn, pentru a reprezenta şerpii ce muş
cau ; tot aşa şi acum : precum toţi oamenii sînt vinovaţi de păcat, Iisus, 
Care este lipsit complet de păcat, suferă pentru ei toţi. Acolo alţii muş

cau şi altul era pus pe lemn ; aici alţii păcătuiesc şi Cel fără păcat e ră
stignit pe Cruce. Pentru care pricină şarpele e pus pe lemn? Pentru a 
vindeca de muşcăturile celorlalţi şerpi. Altul e deci cel spînzurat pe (cru
ce) lemn şi alţii cei ale căror muşcături vin a se tămădui. Tot aşa, şi Hris
tos a fost răstignit pe Cruce ca să pună capăt lucrării demonilor» 3i_ 

Se poate spune aşadar că «Sfinţii Părinţi au văzut şi au remarcat în 
calităţile acestui şarpe o figură cu totul tainică a lui Hristos înălţat pe 
Cruce. Precum şarpele de aramă - zice Sfîntul Ambrozie - distruge 
puterea veninului în cei muşcaţi, tot aşa şi Mîntuitorul pe Cruce distru
gea toată puterea demonului, acest şarpe bătrîn. Şarpele de aramă era 
fără venin, precum Iisus era fără păcat» 38. 

Astfel de tîlcuiri ale Părinţilor au intrat şi în cultul ortodox, ale că
rui cîntări se referă la toate prefigurările profetice. Aşa, cu privire la 
şarpe, se cîntă: Inălţînd mai-nainte Moise şarpele pe lemn, Mîntuito
rule, · a închipuit înălţarea Ta de pe Cruce ... » 39. Sau : «Pus-a Moise pe 
stîlp doctorie de muşcarea cea stricătoare şi veninată şi cu lemnul cel în 
chipul Crucii pe şarpele ce se tîra pc pămînt l-a legat, vătămarea cea 
potrivnică într-însul biruind ... » 40. 

Un alt lemn, care-i numai simbol al Crucii, este «lemnul» sau «po
mul vieţii» (Fac. III, 1-4), din care - ispitiţi de şarpe - Adam şi Eva 
au mînoat şi pentru neascultare au fost alungaţi din Eden (raiul pămîn
tesc). De atunci raiul s-a închis, fiind păzit de heruvimi, iar păcatul a 
atras blestemul, stricăciunea şi moartea. Venind Hristos, a dezlegat ble
stemul, a omorît moartea, a biruit d1avolul, zdrobind porţile iadului, şi 
a deschis iarăşi raiul, pentru toţi, prin jertfa Crucii. De aceea, imnologia 
ortodoxă cîntă : «Din lemn gustînd omul dintîi, întru stricăciune a că-
zut ( ... ), dar prin lemnul Crucii cîştigîndu...:ne iarăşi tămăduirea, stri-
găm ... » 41 . Sau: «Nu mai păzeşte încă sabia cea de văpaie (a heruvimilor) 

36. Ibidem, col. 255. 
37, Ibidem, col. 256--257: 3f. Chirii al Alexandriei, op. cil. col. MO: «Şarpele esle în prefi-

gurare pentru Hristos, c;ire a fost înălţat pe cinstita Cruce•. 
38. J. A. Petit, op. cit., p. 294. 
39. Triod, Irmos 2, la Cîrtarea 9-a de vineri în a V-a săptămină din Postul Mare. 
40. Mineiul lunii sep/embriP, Irmos 3, la Cîntarea la Canonul Crucii din 14 septemhrie. 
41. Ibidem, Irmos 2, la Cîntarea 9. Iar în Triod, S!ihira III-a de la vecernia mică dinaintea 

Duminicii a III-a <1in Postul Mare spune: •încuiat-a Edenul de demult şarpele prin lemn, iar 
lemnul Crucii l-a deschis pe acesta tuturor•. 
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uşa Edenului. Că într-însa a venit prea slăvita legătură, lemnul Crucii, 
acul morţii şi biruinţa iadului s-a gonit ; că de faţă a stătut Mîntuitorul 
meu strigînd celor din iad : «Intraţi iarăşi în rai» 42. 

Epistola lui Barnava aminteşte cuvintele unui prooroc : «Cînd lem
nul se va încovoia şi iarăşi se va ridica şi cînd din lemn sînge va picura» ... 
tîkuindu-1 astfel : «Aici se pomeneşte iarăşi de Cruce şi de Acela care 
avea să fie răstignit pe dînsa» 43 . 

Nenumărate sînt profeţiile şi faptele în care «lemnul», oa simbol al 
·«lemnului vieţii» şi tip parţial şi indirect al Crucii se arată lucrător şi de 
minuni făcător. Sfîntul Iustin Martirul aminteşte unele care merită a fi 
menţionate : «Toiagul cu care a fost trimis Moise pentru răscumpărarea 
poporului (leş. IV, 17 ş.u.). Cu :acest toiag pe care-l avea în mînă, mergînd 
înaintea poporului, el a despicat Marea (Roşie) şi a trecut ; şi tot prin el a 
văzut ţîşnind apă din stîncă. Tot astfel, aruncînd un lemn în apa din Merra 
(Meriba), care era amară, a făcut-o dulce (leş. XV. 23-25). Cu ajutorul 
lemnului, Iacov se laudă că a izbîndit în Mesopotamia (Fac. XXX, 37-40 ; 
XXXI, 20) 44 . Se spune apoi că i s-a arătat (în vis) o scară, pe care se spri
jinea Dumnezeu (Fac. XXVJII, 12) ... Toi1agul lui Aaron, care a odrăslit, îl 
arată pe acesta arhiereu (Num. XVII, 2-10). Iar Isaia a profeţit că Hristos 
va fi «toiag din rădăcina lui lesei» (Isaia XI, 10). In acest «toiag» care va 
fi «steagul popoarelor», de care vorbeşte Isaia, comentatorii şi cercetătorii 
au văzut însăşi -«Crucea lui Hristos» 45 . 

Iată cum sînt înfăţişate în tîlcuirea unor exegeţi şi în cîntările cultice 
aceste simboluri. 

Fericitul Teodoret al Cyrului, vorbind despre toiagul lui Moise şi 
despre minunile făcute de el, spune : «Acesta prefigurează lucrarea pen
tru mîntuirea noastră. Căci lemnul mîntuitor al Crucii a îndulcit apa cea 
amară a nealTijUrilor». Iar ce\"a mai departe, adaugă : «Cele vechi erau tipul 
celor noi ; şi Legea lui Moise era umbră, iar harul, trupul (realitatea) ( ... ). 
Astfel, Marea Roşie prin care au trecut evreii( ... ) se face tip al botezului, 
iar norul este chipul Duhului; Moise este tipul Mintuitorului Hristos; iar 
toiagul, tip al Crucii ; faraon, al diavolului; mana, a dumnezeieştii hrane. 
iar apa din stîncă, prefigurare a Sîngelui Mîntuitorului» 46. 

In imnologia Bisericii, exemplele şi tipurile amintite sînt tîlcuite ast
fel : despre toiagul lui Moise : «Cruce insemnind Moise în drept cu toia
gul, Marea Roşie o a despărţit, trecînd pedestru Israil ; iar de-a curmezişul 

42. Condacul Catavasiei a ,;-a la Duminica a III-a din Postul Mare (Duminica Crucii). Iar 
în Sedealna Crucii la utrenie, în Duminica a III-a din Postul Mare se spune: «î11 rai cu kmnul 
dintîi năjmaşul pentru mtncare aducînd moartea, iar lemnul Crucii înflgfndu-se în pămînt a adus 
oamenilor îmbrăcăminte de viaţă şi toată lumea s-a umplut de bucurie. Pe care văzînd-o pusă 

spre închinare ( ... ) să strigăm ... ». 

4;3_ Bama ba, Ep,sloln, cap. X// I, P.G., li, 760; şi în traducerea cltatll, p. 67. 
44. Sf. Iustin Martirul, Dialogul .... traducerea citată, cap. 86, p. 197. 
15. Meignan, Les Prophetes a· Israel et le Messie depuis Salomon jusqu' a Daniel, Paris, 1893, 

p. 321 : «Le rejelon de Jesse ... c'est la Croix». Cp. Joh. l"lscher, Das Buch lsaias, ilbersetzt und 
crkliirt, I Thetl, Bonn, 1937. p. 105 : « ... Man verstand nămlich unter Panier das l(reuz Chrlstl•. 

46. Teodorei al Cyrulul, Comenlar la Ieşire, P.G., LXXX, 256: Sf. Chirii al Alexandrlei, op. cit,. 
ml. 448 : «Ceea ce s-a !ocnt la Merlba poale fi manifestat ca tip. Căci lemnul înseamnă Crucea 
t-Lntultorulul ncstru•. 
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lovind-o pe ea, a împreunat-o împotriva oştilor lui Faraon, înscriind 
deasupra nebiruita armă» ... 47 . 

Despre lemnul care a scos 1apă din stîncă şi despre cel care a îndulcit 
apa la Meriba, se cîntă : «Fiind lovită piatra cea vîrtoasă (stînca), a izvorît 
apa poporului neplecat şi împietrit la inimă şi a arătat taina Bisericii celei 
de Dumnezeu chemate, căreia Crucea este putere şi întări.re» 48. Iar la 
Meriba : «Izvoarele cele de fel amare le-a prefăcut cu lemnul lui Moise în 
pustiu, de demult, arătînd mai dinainte mutarea cea prin cruce a păgîni
lor la credinţă» 49 . 

Despre toiagul lui Iacov. Biserica are multe cîntări, pline de sens, 
precum : «Mai înainte închipuind Iacov de demult Crucea Ta, Hristoase, 
s-a închinat vîrfului dumnezeiescului toiag al lui Iosif, cunoscînd mai 
dinainte a fi aceasta sceptrul cel înfricoşat al împărăţiei Tale, Hris
toase» 50. Iar despre «toiagul lui Aaron», care a odrăslit la alegerea lui 
Aarori ca arhiereu şi a seminţiei lui Levi la slujba preoţească, se cîntă : 
«Toiagul spre închipuirea tainei se primeşte, că prin odrăslirea sa a ales 
preot ; iar Bisericii, celei mai înainte neroditoare, i-a înflorit acum lemnul 
Crucii, spre putere şi spre întărire» 51 . Chiar şi scara lui Iacov era tip al 
Crucii. 

Un alt simbol este «lemnul pe care Elisei l-a aruncat în apa Iordanu
lui şi a scbs din ea securea cu care profeţii veniseră să taie lemne pentru 
·«Casa Domnului» (Regi VI, 7). In cîntările Triodului, aflăm despre aceasta : 
~,Lemnul cu care a scos Elisei securea din Iordan, Hristoase, a închipuit 
Crucea Ta, prin care ai scos dintru adîncul deşertăciunii neamurile ... » 52 . 

Sau : «Vino Elisei, profetule. spune de faţă, ce lemn a fost acela pe care 
l-ai băgat în apă ? Crucea lui Hristos, prin care ne-am tras din adîncul 
stricăciunii...» (Irmos 4, Cîntarea 8-a la Duminica III-a din Sfîntul şi 
Marele Post). ' 

De asemenea, simbolul sau prefigurarea Crucii pe care au văzut-o 
proorocii în lemn este redată în diferite chipuri în cîntările cultice. Ast
fel : «Glasurile proorocilor pe acest sfînt lemn (Crucea) mai înainte l-au 
vestit, prin care s-a mîntuit Adam din blestemul morţii» 53 . Sau : «Cu 

-17. Mineiul lunii seplembril', Catavasia I, la Cintarea I a Crucii, la 14 septemhrie. Sau în 
Triod, Catavasia I. din Duminica Cr•tcii. spune: «Dumnezeiescul Moise a însemnat mai-nalnte de 

-demult în Marea l~u~ie Cncea Ta. Hristoase Dumnezeule. cînd a trecut pe lsrnel, l~in.d marea cu 
toiagul, cîntîndu-li cîntue de ieşire•. 

48. Mineiul lunii septembrie, !ros 2, la Catavasia 3-a, î~ ziua de 14 septembrie. 
49. lhidem, Irmos 2, la r.atav.1sia 4. San r.întarea 9 : «Lemnul care a prefăcut am~raciunca 

.apelor Meribei. a i11chipuit Crucea•. 
50. Triod, Irmo, -1, la Cînta,ea 8, Duminica Crucii (a III-a di11 Postul Mare). 
51. Mineiul lunii sepiemhrie, Catavasia 3-a. în ziua de 14 septemhrie. 
52. Triod, Irmos 2, la Cîntarca 7-a, miercuri în a IV-a săptămînă din Postul Mare. Şi Alt 

lromos la C'întarea 0-a: •Scolîncl Elisei rle demult securea rlin rî11, cu lemnul, te-a închipuit pe 
tinP. Î.r11cP, lr-rnn11l rel ,~~ viată rl~tălnr, pri11 care a scos Hristos pe păgîni din adîncul nebuniei 
idoleşti, pironindu-se pe tin0>. Ori lrmos11l 4 la Cîniarea 8-a. Duminica 111-a a Crucii) ; sau 
Irmosul :l ln C.at:l\'as.ia 4-;:i, la 1-t iwplPmhri~ : «lorrla11t1l cP. primise în sinul adîncimîi sale securea, 
a rlat-o în !'il15 prin lemn, însPmnînrl prin cr11re şi prin hotez tăierea înşelăciunii».· 

53. Alinei,./ lwtii scptcmhrie, Irmos la Glasnice (glasul al 4-lea), la s~rularea Sfintei Cruci, 
în zlna rle I I septeml,rie) ; Slihin Litiei (la 14 septembrie) : «AslJzi. cu adevărat, cuvîntul cel de 

:Dumnezeu grăitor al lui Da\'ld a luat siîrşil: că iată arătat ne închinăm aşternutului preacuratelor 
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Psalmistul (Ps. CIX (CX) 1), acum vedem aşternutul unde au stătut pi
cioarele Tale, cele prea curate, Stăpîne (Hristoase) ... cinstită Crucea Ta ... ►► 
(Stihira II-a la vecernia mică din 14 septembrie). 

La profetul Ieremia (XI, 19 după LXX) se întîlneşte un text tipic : 
«Veniţi să înfigem lemn în pîinea lui», cuvinte prin care Sfîntul Ioan 
Gură de Aur înţelege că «Hristos va fi răstignit pe Cruce» 54 . Şi de la el 
a trecut în cîntarea cultică, astfel : ◄•Lemnul pe care l-a văzut băgat în 
pîinea Ta (Hristoase) profetul plîngător, adică Crucea Ta, Indurate săru
tînd-o, lăudăm legăturile Tale, îngroparea, suliţa şi piroanele» 55. 

Prefigurările şi simboalele referitoare la Crucea şi la lucrarea ei în
dreptăţesc atributele, comparaţiile şi figurile ce li se aplică în Acatistul 
Sfintei Cruci: «Bucură-te, fericite Lemn ... de viaţă mirositor şi de minuni 
făcător ... , semnul adevăratei bucurii ... , izbăvirea de vechiul blestem ; 
scară pe înălţime rezemată, mai înainte oarecum arătată ... , prin care s-a 
surpat iadul..., prin care a răsărit darul..., care înfrîngi t,aberele vrăjmaşi
lor ; scară pînă la cer s-a făcut Crucea Domnului, pe toţi suir..du-i de la 
pămînt la cer. Bucură-te toiag, care ai afundat oastea egipteană ... şi pe 
poporul israelitean l-ai adăpat ... , lemn de prooroci grăit şi pe pămînt 

sădit ... Bucură-te Masa care ţii ca pe o jertfă pre Hristos ... Cruce, arma 
păcii şi a dreptăţii. .. , temeiul dreptei credinţe ... , care pe Amalic l-ai în
frînt... şi de mîinile lui Iacov mai înainte ai foc;t închipuit. Bucură-te ceea 
ce ai purtat pe Mîntuitorul tuturor ... , Cruce, a Dreptului Judecător ară
tător ... , a lui Adam şi a Evei chemare şi a boierilor iadului omorîre ... ,. 
lauda Apostolilor.:., Cruce cinstită, armă asupra diavolului ... , prin care s-a 
surpat iadul... ►► 56. 

SEMNUL CRUCII IN ACŢIUNE 

Crucea nu este prefigurată numai de lemnul, sau de obiectul mate
rial, ci şi de orice mişcare sau formă care imită semnul crucii, cum e· 
semnul făcut cu mîna pentru închinare sau binecuvîntare. Vechiul Te
stament prezintă şi astfel de simboale, pe care le numim semne ale Cru-
cii în acţiune. intre acestea, cele mai de seamă c;înt : «semnul lui Iacov» 
şi «semnul lui Moise, cu mîinile întinse». 

Patriarhul Iacov se foloseşte pentru binecuvîntarea nepoţilor de sem
nul crucii, prin încrucişarea mîinilor, aşa-zisa ◄◄crux decussata (X). Bă
trîn şi orb, el cheamă pe Iosif.cu cei doi fii ai săi : Manase şi Efraim, să-i 
binecuvînteze (Fac. XL VIII, 13-15). Iosif i-a aşezat cu faţa spre tatăl 
său, Iacov : pe Manase - ca cel întîi născut - iar pe Efraim la mina 
stingă. Şi cînd i-a binecuvîntat, Iacov a încrucişat mîinile, punînd mina 
dreaptă pe Efraim -- cel din stînga sa -, deşi era cel mai mic, iar mina 

Talc picioare ( ... ) cu înăltarea c, ucil Tale Hristoase, mult Milostive». Sau Irmosul 2 la Glasnica 
(glasul al 5-lea), la sărutarea Sfintei Cruci: cGlasul proorocilor Tăi, al lui Isaia şi al lui David 
s-a p1init, Dumnezeule, care zice: veni•vor toate neamurile şi se vor închina înaintea Ta, Doamne-
{ ... ). Cel ce Crucea ai răbdat pentru •;ol şi cu învierea Ta ne-al înviat ( ... ). mîntuleşle-ne•. 

51. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia XXXVI-a la Matei, 2, P.G., LVII, 416, 3. 
55. Triod, Irmosul I, la C:întarea 6-a, la utrenia Duminicii a III-a (a Crucii). 
56. Acatistul Siiniei Cruci (în Ceaslovul Mare şi în /Jcalislier). 
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stingă pe Manase. «El a făcut aceasta intenţionat şi a procedat prooro
ceşte» 57. Iosif, crezînd că tatăl său a greşit, a vrut să-i pună mina 
dreaptă pe Manasc, dar n-a putut. Despre acest· moment imnologia Bise
ricii glăsuieşte : «punîndu-şi palmele dumnezeiescul Israil (adică Iacov) 
pe capetele tinerilor cruciş, a arătat c;emnul cel de viaţă purtător (Cru
cea); şi părîndu-se lui Iosif că Iacov s-a înşelat, socotind mai de cinste 
pe poporul Legii vechi, nu şi-a schimbat Israil mîinile, ci a strigat : că va 
întrece (pe) poporul (cel dintîi), poporul lui Hristos cel de curînd alcătuit 
şi cµ Crucea îngrădit» 58. 

Semnul de binecuvîntare cu mîinilc încrucişate se practică şi în 
Biserică, la binecuvîntarea arhierească şi în sfînta liturghie, cînd arhie
reul, sau preotul slujitor, ridică «Sfintele Daruri» cu mîinile încrucişate, 
rostind cuvintele: «Ale Tale dintru ale Tale ... ». 

Cea mai expresivă figură însă a semnului Crucii în acţiune o for
mează Moise cînd îşi întinde mîinile lateral, în rugăciune, ţinîndu-le ast
fel pînă ce Israel, avînd în fruntea oastei pe Isus Navi, a biruit pe Ama
lic (Ieş. XVII, 9-16). «Semnul acesta al lui Moise imita Crucea şi prin 
Cruce avea putere; dar poporul nu devenea mai tare pentru că Moise se 
ruga, ci pentru că numele lui Iisus era în fruntea luptei, iar el făcea sem
nul Crucii» 59. Toată Tradiţia Bisericii vede în figura mîinilor lui Moise 
«un tip şi un semn al Crucii lui Hristoc;» 60. Cîntările cultice se referă ade
sea la acest semn tipic : «Moise mai înainte mîinile întinzîndu-şi spre 
înălţime şi biruind pe tiranul Amalic te-a închipuit pe tine, Cruce cin
stită, lauda credincioşilor, întărirea nevoitorilor, frumuseţea Apostolilor, 
biruinţa drepţilor, mîntuirea tuturor cuvioşilor» 61. 

57. A. P. Loµuhin, op. cil., voi. I, p. 506 .. 
58. Mineiul lunii ,.eplcmbrie. Irmosul 3, la Cintarea a 6-a, la 14 septembrie ; Stihira 3-a, la 

litie : «Mal înainte închipuind Crucea Ta, Hristoase, patriarhul Jacov nepo\llor dăruindu-le bir;c
cuvîntare, pe tapele lor cruciş milnile şi-a pus. Pre aceasta, Mîntuitorule, noi astăzi înăl(înd-o

strigăm ... •. De asrmcnca, în Triod, Irmos la Cîntarea 9-a, luni în a IV-a silptămînă din Postul 
Mare: cBinecuvînlind lac,,!:, de dcmalt pe nepoţi, arătat-a închipuit mai-nainte clnslită Crucea 
fa ( ... ), Răscumpărătorul tuturor. 1-lristoasc ... •. Sau Irmosul 2 la Cîntarea 4-a de miercuri în a IV-a 
;ăptămînă din Postul /v'.-ar~: «închipuind semnul Crurii, Iacov cel lăudat şi-a întins mîinile cruciş, 

peste nepot ii săi de dem.1tt. binecuvîntîndu-i şi însemnînd hil'ccuvînta, ea cca de mîntulre, care a 
,enil peste noi to(i•. 

' 59. Sf. luslln Martirul. Di,1/ogu/ ... , traducerea citată. p. 90 şi 206; Vezi şi A. P. Lopuhin .. 
,p. cil., voi. I!, p. 138: «!11 timpul luptei, Moise stătea pe munte privind mersul bătăliei şi încu-
·ajînd pe ostaşii săi prin ridicarea rnîimlor. închipuind semnul Crucii şi arătînd ac(iunea miraculos 
1ncurajatoare pentru el•_ cCind ri,'.ica Moise mîinlle, Israel biruia ... ~. 

60. Sf. Ioan Gură de Aur, Oeut·res compleles, ed. Bareillc, P.G., XI, 257-258. 
61. Mineiul lunii septembrie, Stihira 2, la vecernia mare din 14 septembrie. Sau Irmosul Z

la Clntarea I din Canonul Crucii (14 septembrie) : «Chipul preacuratei patimi întru sine însuşi 

:nal-nainte l-a arătat Moise în mijlocul preoţilor stind, şi ca o cruce (ţ) închipuindu-se cu întln
ierea mîinllor, a b;ruit puterea Iul Am.alic, «celui atotpierzător• ; ori Slavă ... la Stihoavna de la 
14 septembrie: •Pe care de c!cmult Moise mai-nainte închipuind-o întru sine. pe Amalic surpîndu-1, 
1-a biruii şi David Psalmistul stri,";"înd a poruncit aşternutului picioarelor Tale să se închine ( ... ) 
:::institei <-rucii Tale, Hri,Loase Dumr.euule, astăzi noi păcătoşii ne închinăm•. In acelaşi sens, cîntă 

;I Triodul, Irmosul 3, la C,intare, 3-a, din Duminica Crucii: Sărutrnd acum Crucea Ta, carea o a 

nchipuit oarecînd Moise cu palmele, biruind, Stăpîne Hristoase, pe Amalic cel netrupesc şi ne şl 

nîntulm prin ea>. Sau, Irmosul 2, la Cîntarea a 4-a, de joi în a IV-a sAptămînă din Postul Mare : 
,Jnsemnînd umbrii Crucea, Moise întinzlndu-şi palmele a biruit ... •. 
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De altfel, însăşi rugăciunea se făcea adesea cu mîinile întinse, pre
cum mărturiseşte David : «Strigat-am către Tine, Doamne, toată ziua şi 
am întins către Tine mîinile mele» (Ps. LXXXVII, 10; LXXXVIII, 9). Iar 
în alt loc grăieşte : «Să se îndrepteze rugăciunea mea ca tămîia înaintea 
Ta ; ridicarea mîinilor mele (să fie) ca jertfă de seară» (Ps. CXL (CXLI), 
2). După acest obicei, şi Sfîntul Apostol Pavel recomandă creştinilor: 
«Voiesc ca bărbaţii să se roage in tot locul, ridicîndu-şi mîini curate, fără 
mînie şi fără şovăire» (I Tim. II, 8). Aşa procedează şi Iosua Navi (Iosua 
:X, 12-13), iar cîntarea spune: «Mai înainte a închipuit ca taină Isus (Io
sua) al lui Navi de demult chipul Crucii, mîinile întinzîndu-şi (la rugă
ciune) cruciş şi a stătut soarele pînă ce a surpat pe vrăjmaşii cei ce stau 
împotrivă Ţie, Dumnezeule ... » 62. 

De asemenea, Iona în pîntecele chitului (Iona I, 17-II, 1); Daniil în 
groapa cu lei (Dan. VI, 10, 16); şi chiar cei trei tineri, aruncaţi în cuptorul 
cu foc (Dan. III, 19-28), rugindu-se cu mîinile întinse, au fost salvaţi de 
Dumnezeu. 

Despre acestea ne încredinţează şi cîntările Bisericii, care spun: dl's
pre Iona : «în pîntt>cele fiarei celei din apă, întinzîndu-şi Iona palmele, 
i'n chipul crucii, mîntuitoarea patimă lămurit a preînchipuit-o, din care a 
ueia zi ieşind, a însemnat. învierea cea mai presus de lume a lui Hristos 
Dumnezeu ... » 63 . Iar despre Daniil, se cîntă : «ln groapa leilor aruncat 
fiind oarecînd marele întru prooroci Danii.I, mîinile în chipul crucii în
tinzîndu-şi, nevătămat s-a păzit de rnîncarea acelora (lei), binecuvîntînd 
pe Hristos în veci» 04 . Şi în fine, relativ la cei trei tineri, cîntarea spune: 
«Cel ce ai mîntuit pe tineri din văpaie ai venit pe pămînt luînd trup şi 
pe Cruce pironindu-Te, mîntuire ne-ai dăruit nouă, Hristoase ... » 65• 

Simbol al creştinismului, prin sffnţirea ei cu sîngele lui Hristos, Cru
cea - antitipul celor prefigurate - capătă putere sfinţitoare şi tămădui
toare; înfrăţeşte popoarele şi devine venerată. Cîteva imne ortodoxe 
spun: la Taina Sfîntului Maslu despre această «armă nebiruită»: «Doamne 
armă asupra diavolului Crucea Ta ai dat-o nouă ; că se scutură şi se cutre
mură, nesuferind a căuta spre puterea ei; că pe morţi i-ai sculat şi moar
tea ai surpat; pentru aceasta ne închinăm îngropării Tale şi învierii» 66 . 

Sau : «Crucea Ta, Doamne, s-a sfinţit, căci cu dînsa se fac tămăduirile 
-celor bolnavi întru păcate. Printr-însa cădem înaintea Ta, miluieşte-ne» 67. 

O altă cîntare dă chiar îndemnul venerării ei : «Să ne închinăm toţi astăzi 
la locul unde au stătut picioarele Stăpînului şi Dumnezeu, adică preacin
stitei Cruci, precum strigă David ... » 6R. 

62. Mineittl lumi s~p/embrie, Sedealna de după Polieleu (la 14 septembrie). 

63. Ibidem, Catavasia a 6-a (ie 14 septembrie). Iar la Triod, Catavasia 6-a din Duminica 
·Crucii, cin!~ : •Cl1ipul dumnezeieştii Cruci Iona mai-nainte l-a însemnat în pîntecel~ chitului cu 
palmele întinse şi a ieşit din liarii, mînf11indu-se cu puterea Ta. Cuvîntulc Hristoase». 

64. Triod, Catavasia a 8-a, la D!lminica Crucii (a III-a din Postul Mare). 
65. Ibidem, Catavasia 7-a. 
66. Molitvelnic, Tro;iarul de la Taina S[întului Maslu. 
67. Triod, Setleall,3, glas. al 6-lea, dupl Catavasia a 3-a, în Duminica Crucii. 

f>8. Ibidem, Alt Irmos, la c;111area a 9-a, de luni în a l\'-a săptămînă din Postul Marc. , 
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Crucea este învăţătoare prin taina ei, ba chiar şi prin alcătuirea ei, 
precum se cîntă în cultul ortodox : «Crucea, cea alcătuită din trei lemne, 
să o lăudăm ca pe un semn al Treimii; şi închinîndu-ne ei, Stăpîne, stri
găm ... ►► u9_ Iar cele patru braţe însemnînd chemarea şi adunarea neamu
rilor din cele patru părţi ale lumii, într-o singură Biserică, noul «popor 
al lui Dumnezeu» (I Petru II, 9-10). Toate aceste imne constituie tot 
atîtca îndemnuri şi temeiuri pentru cinstirea sfintei Cruci. 

SEMNl.'L GRAFIC AL CRUCII, SEMN IZBA VITOR -!N 
VECHIUL TESTAMENT 

Ultima prefigurare importantă întîlnită în Vechiul Testament o oferă 
profeţia lui Iezechiel in cap. IX, 4, 6, unde, de fapt, nu mai e un tip, ci 
un semn scriptic. Şi anume, este semnul care reprezintă ultima literă a 
alfabetului ebraic. «thau», care în vechea scriere ebraică avea forme de 
~,crux immissa»( +) sau de "crux decussata» (X), ori sub forma de «crux 
commissa» (T). Pentru nelegiuirile săvîrşite şi pentru profanarea lăcaşu
lui sfînt Dumnezeu hotărăşte să pedepsească aspru poporul Israil. In acest 
scop profetul Iezechiel, este trimis înainte să pecetluiască pe cei credin
cioşi, care nu s-au întinat ca ceilalţi - cu semnul T pe frunte ; şi în urma 
lui mergeau cei care ucideau pe nelegiuiţi (Iez. IX, 1-11). «Şi a zis Dom
nul (profetului) : ,,Treci prin cetate, prin Ierusalim, şi pe frunţile oame
nilor trişti. C(-' jelesc din pricina tuturor uriciunilor cc se săvîrşesc în -
mijlocul lui, pune semnul T U:)). Iar celorlalţi le-a zis : în auzul meu (zice 
profetul): «Mergeţi după el prin cetate şi loviţi. Să nu aveţi nici o milă şi 
ochiul vostru să fie necruţător ! Ucideţi, bătrîn şi tînăr, femeie şi fată şi 
prunc, dar să nu vă atingeţi de nici un om care are semnul T. Şi să înce
peţi de la Locaşul (templul) meu sfînt ! Şi au început şi cu bătrînii, care 
erau înaintea casei» (Iez. IX, 4-6). 

Ceea ce face obiectul cercetării noastre este semnul T. Originalul 
ebraic ;o are două cuvinte deosebite pentru exprimarea exactă a ideii : 

Thava Thau (i~ ii!=:) primul r;::uvînt e verb şi înseamnă : «a pune semn, 
a însemna cu ceva» ; iar al doilea indică însuşi semnul literei «T», dat 
însă sub forma pronunţării numelui semnului care desemnează litera 
"Thau». Verbul este pus la forma «hifil», aşa că traducerea exactă este : 
«fă-i să fie însemnaţi» sau, «înseamnă-i pe frunte cu (semnul) «thau», 
adică sub formele : +, sau X, ori T. • 

Septuaginta i1 traducînd : ')(ai l:io:; r?i O'T)µd ov hi .rx µahumi:u rii>v civ6Q&v 
n-a mai redat exact ideea originalului, ci: «dă (pune) semnul pe frunţile 
bărbaţilor ... ►►• 

Vulgata i 2 a redat mai corect originalul, astfel : «et ( ... ) signa thau 
super frontes vivorum ... ». 

69. Ibidem, Alt lrrr.os, la Cintarea a 8-a, de marţ( î,1 a !\"-a sapt:iminii din Postul Mare. 
70. Rud Kittel. Hi/,/ia 1,ehrolica, Stutl.C!a;\ 19GG. p. 821. 
71. Alfred Rahlfs. Sepitrnginic, Stut(7-art, 1%5, -.·ni. li. p. 782. 
72. Vezi textul \'ulga(ei in L.-CI. Filliou, La Sainle Bible (tex( latin el traduction franpise) 

rnmmentee, ed. IX, \'0I. VI. Paris. 1927. p. :,B-:!9. 
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Drmînd textului Septuagintei, toate traducerile româneşti vorbesc 
doar de «un semn» (sub forma: «pune semn» - Biblia 1914 --, ori «fă 
semn», sau «fă un semn» -- Biblia 1944 şi altele), dar fără a preciza ce 
semn anume. 

Pentru clarificarea acestei probleme am recurs la exegeţii - vechi 
şi noi - şi la cercetările ulterioare cu privire la alfabetul ebraic şi al lim
bilor semitice. 

Astfel, Clement Alexandrinul numeşte litera ebraică r, (thau) - co
respunzătoare grecescului r - «tip al Crucii lui Hristos» (roii KvQwxou 
oriµdov runov) 1a. 

După el, Origen scrie, că : «Aquila şi Teodotion au menţinut pe 
0aw (n) ... Şi vrînd să afle sensul acestui semn grafic Origen a întrebat 
pe unii iudei dacă n-ar putea să-i dea explicaţia lui după tradiţia părin
tească. Şi, în adevăr, primul i-a răspuns că : această literă T indică per
fecţiunea ( □ ;,) ; al doilea, că ea este simbolul respectării Legii-Tora(h) 
- i1if r,; iar al treilea, legîndu-1 ele numele lui Hristos, l-a lămurit că : 

T 

litera r, reprezintă astfel. prin vechiul ei caracter, semnul profetic al 
Crucii ; al acelui semn care la creştini este însemnat pe frunte şi pe care 
credincioşii îl fac cînd încep orice lucru şi mai ales la începutul, fie al 
rugăciunilor, fie la săvîrşirea Tainelor» 74 . 

Ceva mai tîrziu, Sfîntul Maxim Mărturisitorul, în lucrarea sa «Despre 
locurile grele de interpretat din Sfînta Scriptură», adresată patriarhului 
Tarasie, tîlcuieşte, la fel, că : «Litera T (au) este semnul Crucii, păstrîncl 
în forma ei înfăţişarea Crucii ( +) 75. 

Ca şi Aquila şi Teodotion, tot aşa şi Vulgata menţine în traducerea sa 
semnul grafic din Iezechiel IX, 4 şi 6, redindu-l după pronunţie, Thau. 
Căci fiecare literă a alfabetului ebraic, fiind un semn, are o pronunţie 
deosebită, care în scris - ca şi în pronunţie - formează un cuvînt din 
mai multe litere. Ex. : N (Alef); ::i (Bet), r, (Tau) etc. Această ultimă li
teră - la vremea cind scria proorocul Iezechiel (secolul al VI-lea î.d.Hr.) 
avea forma crucii+(crux immissa), sau a crucii aplecate (culcate): X 
(crux decussata). De aceea, cînd se indică litera trebuie scris numai sem
nul sau caracterul literei ca atare, adică +, iar nu felul cum se pronunţă. 
Intrucît semnul era tipic, prefigurativ şi cu rol izbăvitor pentru cei în
semnaţi cu el pe frunte; iată pentru ce ar fi de dorit ca în textul tradu
cerilor Bibliei în limba română să se redea corect textul şi ideea origina
lului, astfel : « ... să fie însemnaţi pe frunte cu -1- (adică cu semnul Crucii)» 
(Iez. IX, 4 şi 6). 

Comentatorii care au urmat originalul ebraic, sau Vulgata, l-au in
terpretat ca atare, orientîndu-se după alte vechi traduceri, sau comen
tarii. Aşa, Fericitul Ieronim, explicînd textul din Iezechiel IX, 4, spune : 
«Cei mai mulţi deci înţeleg că este vorba de taina Crucii ca semn al mîn-

73. Clement al .-'lkxand,i~i. 'itromata. VI. li. P.G .. IX, 305. 
74. Orlgen, r.o,nentariu la lczechiel, IX. 4. P.G., XIII. 800-801. 
75. sr. Maxim, Q"cs/iones nd 1 halasium, .55. Scolia 25, P.G .. XC. 559--SliO; şi în traducere, 

ir~e Prot. Stavr. nr 01Jrnitru Stănllc~0.. în Filoco.lia, :l, Sihiu, 19~8. p. 290. 
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tuirii (misterium Crucis tanquam signi salutis). Şi în adevăr. vechea 
formă a literei (Tau), la fenicieni, la evrei, chiar şi la etiopieni, la greci. 
romani şi într-un fel chiar la aramei şi samariteni reprezintă crucea -;
dreaptă, sau X crucea aplecată» 76. 

Cercetările mai noi asupra alfabetului ebraic şi al limbilor semitice 
înrudite cu el au dus la concluzia că în secolele al IX-lea - al VIII-lea 
î.d.Hr. «scrierea ebraică era aproape identică cu scrierea feniciană» 11, în 
care corespondentul lui Tau erau semnele + şi X, aşa cum se poate con
stata în feniciana din Ninive, adică forma de cruce dreaptă + şi cea d,, 
cruce aplecată X. 

In studiul său despre «Alfabetul ebraic» 78 , Vigouroux -· aducînd 
mărturie unei inscripţii din secolul al VIII-lea î.d.Hr., descoperită la Si
loam şi a vechilor monezi ebraice în care «Tau» apare sub forma de t 
(cruce dreaptă) sau X (cruce aplecată) __:_ prezintă şi un foarte concludent 
tabel comparativ al acestui alfabet cu cel al limbilor semitice înrudite. 

Din acest tabel se observă că în secolul al VIII-lea î.d.Hr. (Tau) 
ebraic apărea ca o cruce dreaptă + sau ca o cruce decussata (X), crucl' 
aplecată, ca şi în vechea etiopiană (secolul al IV-iea î.d.Hr.) şi în sabeeana 
clin secolul al II-iea şi I î.d.Hr. ; iar în feniciana din Ninive (secolul al 
VIII-lea î.d.Hr., ca şi în Thamudita (Safa) din secolul I î.d.Hr., acest Tau 
nu era decît o formă de cruce dreaptă ( +) sau aplecată (X). 

La aceeaşi concluzie ajung şi cercetătorii mai noi, care, în urma 
studiilor făcute în ultimul timp, susţin că ultima literă a alfabetului 
r-braic (ii), în \Temea cînd scria proorocul Iezechiel avea forma crucii + 79 . 

La fel afirmă şi exegetul român Vasile Ţarnavschi : O serie de semne 
corespunde formelor şi numelor literelor antice semitice : bunăoară cru
cea pentru Tau semitic, ultima literă a alfabetului semitic» 80. 

Un alt comentator, pe baza cercetărilor, afirmă, de asemenea: «Ebrai
cul Tmv, înseamnă -«semn», ca cea din urmă literă a alfabetului. Semnul. 
după forma literelor vechi (a alfabetului) putea să aibă forma unei cruci 
culcate (X) : Die Gestalt eines Hegenden Kreuzes haben... Semnul avea 
să arat0 că cei însemnaţi cu el aparţin lui Iahve (cf. Isaia ... XLIV, 5) .... Deci 
semnul + acesta îi scapă (pe cei însemnaţi cu el) de nimicirea care trece 
pe lîngă ei. Ideea se găseşte şi în Ieşire XII, 7, 13, 22-27 şi în Apocalipsă 
VII, 3 ; XIV, 1» BI_ • 

Trebuie precizat în legătură cu aceasta că «semnul» cu care erau în
semnaţi - locuinţe şi oameni - care aparţineau Domnului şi deci erau 
salvaţi de la nimicirea rînduită pentru cei neînsemnaţi este de mai multe 

7G. Fer. loronim. cilat la lurnhenhauer, Commenlarius tn lezecl!ie/ Prophe/am, Paris, [890. 
P- 99-lO0; ve,i şi J. ,, . Petil, La Sain/e Bible avec Commcntaire, d'apres Dom Calme! Les Salnts 
P,'res d Ies i-xeg,'les anri~ns ci modcrnes, Psris 1926. t. VIII, p. 112-1[3. 

77. E. Mang-;,not. Ecri/ure, în ,Dictionnaire c!e la Bible». de Vigouroux .... l. II. col. l57ti. 
78. F. Vigouroux, Alphabet l!ebreu, în «Diclionnaire de le Bible». tom. I. prem. partk. 

Paris, 19?6, col. 4l1?-4i'i, în special tahlo,il de la r.ol. 407-108. 
79. J. l(nabcnbauer. Commer.larius in lezecl!iel Prophelam, Paris, 1890, p. 99. 
81l. V. Tarnavsrhi. ArhP.ologi-, 1,,h/ică, 1930, p. 200. 

~,. E. l(aulzsch, /ezechiel, în Die Heilige Schri/1 des 111/en Tes/amenrs, Herausgegeben vo~. 
B;!rthold. Tiihin:zen, 19~. p. 890. 
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ori amintit în Sfinta Scriptură, fără a se preciza forma lui grafică. Sin
gurul loc din Sfînta Scriptură unde este indicată forma grafică specifică 
acestui semn izbăvitor este cel clin profeţia lui Iezechiel (IX, 4, 6), unele 
se precizează că el reprezintă grafic crucea. 

Probabil că semnul cu care au fost însemnaţi uşorii caselor evreilor 
la ieşirea din Egipt a fost tot semnul crucii. Cu semnul crucii pe fruntP 
au scăpat de nimicire cei care prin aceasta se considerau «ai Domnului». 
Şi tot cu ajutornl acestui semn ocrotitor al crucii în figură au fost salvaţi, 
la distrugerea Ierusalimului şi a Templului, de Titus, cei care se însem
nau cu semnul crucii 82. 

Şi aşa se poate explica de ce Sfinţii Părinţi au remarcat faptul că încă 
cu mult înainte de răstignirea Mîntuitorului semnul crucii era socotit un 
semn izbăvitor, un semn al mîntuirii. Aceasta ar lămuri de asemenea 
uşurinţa cu care a intrat în uzul Bisericii Ortodoxe obiceiul de a binecu
vînta şi de a se însemna credincioşii uu semnul sfintei cruci : ungînd pc 
prunci la Botez şi la Mirungere, ca şi la Sfîntul Maslu cu untdelemn 
sfinţit sau cu Sfîntul Mir, în forma crucii, ori la miruitul creştinilor, la 
sfîrşitul sfintelor slujbe. Trebuie însă subliniat faptul că în Biserica crl's
tină cei ce se înseamnă cu semnul sfintei cruci se înseamnă cu numele 
lui Hristos şi al Sfintei Treimi. Căci de cînd Domnul Hristos a fost piro
nit pe Cruce şi pe ea s-au înscris iniţialele Lui, Crucea poartă tainic nu
mele Său şi al Tatălui, Căruia El s-a adus Jertfă (Apoc. XIV, 1) şi este 
semnul celei de a doua veniri a Domnului (cf. Matei XXIV, 30). 

Pentru aceasta, Biserica, dintru început, a socotit îndreptăţită rîn
duirea unui cult în cinstea Crucii : aşezîndu-o la loc de cinste pe sfîntul 
altar, ca odinioară toiagul lui Aaron care a odrăslit şi care se păstra între 
obiectele sfinte, alături de tablele Legii şi de vasul de mană, în chivotul 
Legii în Sfînta Sfintelor, umbrite de «heruvimii slavei» (Evr. IX1 4-5). 
Ca «păzitoare~ a toată lumea, podoaba Bisericii şi întărirea credincioşilor», 
Crucea tronează deasupra sfintelor locaşuri, în casele creştinilor, sau e 
purtată pc piepturile lor. în cinstea ei au fost alcătuite cîntări deosebite, 
un Acatist special şi au fost rînduite sărbători : Duminica a III-a din Po
stul Mare, numită a Crucii şi ziua de 14 septembrie cînd se prăznuieşte 
Înălţarea Sfintei Cruci». Astfel semnul crucii ocroteşte viaţa creştinilor 
de la naştere pină la moarte, străjuindu-le apoi mormîntul, după trece
rea la cele veşnice, cu nădejdea învierii. 

In acest fel. tîlcuirea tipurilor şi simboalelor folosite în cărţile Ve
chiului Testament - îndeosebi în profeţiile împlinite în Hristos şi în o
pera Sa răscumpărătoare -· constituie una din mărturiile continuităţii 
Revelaţiei şi a legăturii intime dintre cele două Testamente şi a unităţii 
Sfintei Scripturi. 

""',....-....,..._~~--------· . -- ... -

~z . .1. K1rnbcr1b,.11ei op. cil .. n 100. 
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CANONUL SFINTEI SCRIPTURI 
LA CEI DOI REFORMATORI 

MARTIN LUTHER· ŞI JEAN CALVIN* 

!n anul 1967, ia Wittemberg şi la Worn1s. a avut loc aniversarea a 450 de ani 
de la iniţierea Reformei, incepută, la 31 octombrie 1517 prin cele 95 de teze ale lui 
Martin Luther. La această sărbătoare, s-au adus frumoase -elogii lui Martin Luther. 
personalitate teologică de seamă a secolului al XVI-lea. 

El este principalul întemeietor, organizator şi învăţător al protestantismului. 
Cei doi reformatori - Martin Luther şi Jean Calvin -, care au elaborat noi 

principii in teologia apuseană, ca reacţie împotriva abuzurilor şi inovaţiilor. ,exis
tente în Uiserica Romano~Catolică, au căutat să-~i argumenteze noua lor doctrină 

numar pe Sfînta Scriptură, pe care au considerat-o ch·ept unicul izvor al Revelaţiei 

divine supranaturale şi unicul criteriu în formularea dogmelor. 
Cuvîntul «canon», folosit de Biserică ca termen tehnic începînd din secolul 

al !V-lea. s-2 referă la numărul cărţilor inspirate. care conţin Revelaţia supranatu
rală şi care sînt normati\·2 pentru credinţă şi morală. După învăţătura I3ise1icii 
Ortodoxe, o carte este socotită canonică, adică primeşte autoritatea nor.mativă, 

numai dacă îndeplineşte următoarele condiţii : 
a) Să fie inspirată, adică să aibă drept' autor principal pe Dumnezeu, iar certi

tudinea inspiraţiei să re;>ulte din cuprinsul cărţii şi din mărturiile externe oferite de· 
Sfînta Tradiţie ; 

b) Să fie primită şi folosită de toţi creştinii pe baza recunoaşterii canonicităţii 
ei de către autoritatea bi.9ericească competentă, care este chemată şi are deplina. 
putere de a constata dacă o carte este sau nu inspirată, dar nu şi de ,a akătui vreo 
carte pe care s-o poată declara canonică. 

Cărţile pe care Biserica le recunoaşte canonice formează o ◄<Colecţie» 1, cu o 
autoritate deplină sau ... canonul biblic», care cuprinde adevă,rul revelat de Dum
nezeu prin aghiografi şi necesar pentru ,mîntuire. Prima parte din canonul Sfintei 
Scripturi o formează cărţile Vechiului Testament, în număr de 39, iar a doua parte· 
este alcătuită din ciil'ţile Noului Testament, în număr de 27. 

Pe lîngă aceste cărţi, mai există, în textul Septuagintei, un număr de zece cărţi 
şi cîteva adaoswi la cărţile oanonice ale Vechiului Testament. Acestea sînt numite 
«bune de citit» (anaghinoscomena). Larga răspîndire şi autoritatea deosebită de care 
S-<a bucurat traducerea greacă a Septuagintei în Biserica primară, precum şi valoarea 
educativ-morală a acestor cărţi şi adaosuri, a făcut ca ele să fie păstrate alături de 
cele 39 din vechea Biblie ebraică. 

• Această lucrart! de seminar, susiinută în cadrul cursurilor de doctorat în teologie, a iost 
lntocmită sub înd1 umarea P.C.. Pr. Pror. Dr. Mircea Chlalda, care a şi dat avizul d fie publicată. 

1. Eusebiu ~e Cezareea, lslr.,ria hisericească, III, 25; VI, 25 P.G., XX, 269 şi 580, foloseşte 

denumirea de x:i:i:6.Aoyc;, pt,nl, u carţ,le recunoscute drept inspirate. 
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La început unele din cărţile biblice au fost mai puţin folosite de Sfinţii Părinţi. 
iar altele, ca Epistola către Evrei şi Apocalipsa, au fost primite cu î.ntîrziere în lista 
cărţilor canonice, deoarece unii eretici foloseau abuziv sau tendenţios texte din 
cuprinsul lor pentru a-şi funda.menta învăţătuni. lor rătăcită. Dar o dată cu înlătu
rarea pericolului de erezie, şi aceste <'ărţi au fost numărate fără nici o ezitare în 
rîndul cărţilor canonice. Iar pentru lămurkea credincioşilor extensiunea canonului 
Vechiului şi Noului Tostament a fost stabilită de Sfinţii Părinţi şi de Sinoadele 
locale şi a fost apoi confirmată de Sinodul Ecumenic Trulan, din 692 şi de Sinodul 
al VII-iea Ecumenic, din 787 2• 

în Biserica Ortodoxă, atît canonul Vechiului Testament cît şi canonul Noului 
'Testament s-au păstrat conform hotărîrilor acestor Sinoade, şi de aceea alte sinoade 
nu s-au mai ocupat de problema canonului." Abia în secolul al XVII-iea, reprezen
tanţii Ortodoxiei s-au văzut nevoiţi să confirme din nou numărul cărţilor biblice. 
prin Sinodul de la Constantinopol din anul 1672, deoarece canonul fusese pus în 
discuţie de teologii protestanţi. 

Biserica Ro.mano-Catolică a păstrat la început pentru Vechiul Testament 44 de 
cărţi canonice, după cele stabilite de Fericitul Ieronim şi de Fericitul Augustin 
(39 + 5 cărţi) ; iar pentru Noul Testament canonul este acelaşi ca în Biserioa Orto
doxă, adică aşa c\.lJITl s~a stabilit la Sinoadele locale din Hippo şi Cartagina. Totuşi, 
unii bcologi ai acestei Biserici au manifestat anumite rezeTve faţă de cîteva dintre 
cărţile Vechiului Testament socotite de ortodocşi «anaghinoscomena». Chiar în 
secolul al XVI-iea cînd apare Reforma protest-antă, aceştia s-au arătat instabili faţă 
de canonul Sfintei Scripturi. Astfel, cel care îmbrăţişau învăţătura Fericitului 
leronim şi a lui Rufin de Aquileea recunoşteau numai 39 de cărţi canonice ale 
Vechiului Testament, iar alţii, care respectau hotă.rîrea sinoadelor africane recu
noscută drept oficială în Apus, acceptau pe lîngă cele 39 cărţi, şi unele cărţi aflate 
numai în Sep1:uaginta, pe care le-au denumit «deuterocanonice» 3. Biserica Romano
Catolică, prin Conciliul de la· Trident (1545-1559), -a pus în discuţie problema cano
nului Sfintei Scripturi mai ales datorită faptului că protestanţii au declarat cărţile 
anaghinoscomena drept •<c1pocrife». Prin decretul De Canonicis Scripturis Conciliul 
de -la Tirident a trecut în rîndul cărţilor canonice un număr de şapte cărţi anaghi
noscomena, încît !ia Vechiul Testament au fost aprobate în total 46 cărţi oanonice; 
hotărîrea tridentină a fost apoi ridicată la rangul de dogmă de către Conciliul I de 
la Vatican, din 1870 ·,. 

CANONUL SFINTEI SCRIPTURI LA MARTIN LUTHER 

a) Criterii de canonicitate. - Martin Luther, deşi fusese profesor de Vechiul şi 

Noul Testament Ia Facultatea de teologie din Wittemberg şi avea o deosiebită consi
deraţie faţă de Sfînta Scriptură, nu s-a preocupat în mod special de problema ca-

I 

2. O listă a ciir(:lor canonice aflăm la Meliton de Sardes (+ 170). în canonul 60 al Sino· 
dulul din Lac>dicein şi în Episto(] a XXXIX-a festivă din anul 367 a S[. Atanasie cel Mare, listă 

care corespunde cu cea de azi. ln Apus, Fericitul Augustin ( + 430) a socotit canonice cărţile ana
ghlnoscomcna, iar catalogul său n fost aprobat Ia Sinoadele din Hippo (393) şi Cartagina (397 şi 

419) şi apoi de Concillul de la Trident. 
3. Driedo şi cardinalul Cajetan nu respectau hotărîrea oficială a Bisericii Romano-Catollce; 

Jean Eck şi alţii socoteau canonice şi cartlle anaghinoscomena. cf. A. Lolsy. Histoire du canon 
de L' Ancien T,•s/amenl, Paris, 1890. p. 192. 

4. E. Mangcnot. Canon des /iures saintes (Decret du concile de Trident. De canonicis Scr/p< 
turis. în «Didionnairc de Th0ologic Cathollque•, voi. l"I, col. 1593-1594 şi 1604. 
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nanului biblic, ci .mai mult de valoarea cărţilor Sfintei Scripturi, singurele pe care 
şi-a întemeiat toată învăţătura sa despre lffi.Întuire. 

Felul de a tr,ata cărţiJ,e Sfintei Scr.ipturi J.a Luther a fost cu totul nou şi de
osebit, deoarece a respins atît Sfînta Tradiţie ca izvor al Revelaţiei divine, cît şi 

autoritatea Bisericii în ce priveşte stabilirea canonului biblic, lăsînd pe seama fie
cărui creştin să aprecieze valoarea unei cărţi în măsur,a în care ea vorbeşte despre 
Hristos şi despre mîntuire. Canonicitatea unei cărţi biblice depinde, după Luther, 
de măsura în care ea «mărturiseşte pe Hristos şi mîntui!"ea oamenilor ... ; cărţile care 
nu învaţă despre Hristos nefiind de origine apostolică» (Ausgewăhlte Werke, tom, V, 
part. II, Stuttgart, 1932, p. 48). Potrivit acestui principiu, Luther •afirmă că cititorul 
nu trebuie să se îndoiască de valoarea ,apostolică a unei cărţi biblice atunci cînd ea 
mărturiseşte despre Domnul, indiferent de autorul ei, în ti,mp ce «cartea care nu 
mărturiseşte despre Domnul Hristos nu este apostolică, chiar dacă Petru sau Pavel 
ar fi scris-o ; pe de altă parte, acea carte caire predică pe Domnul Hristos e aposto
lică chiar dacă ar fi scris-o Iuda ( Iscarioteanul), arhiereul Ana, sau Pilat» (Ibi

dem, p. 48). 

Acest criteriu, aplicat mai întii Ia Noul Testament, a fost extins ulterior şi la 
cărţile Vechiului Testament, a că-ror valoare Luther a apreciat-o numai în măsUTa 
în care conţin mai _multe sau mai puţine texte mesianice (Ibidem, voi. IV, p,art. I, 
Stuttgart, 1933, p. 41). Dar Luther n-a socotit acest criteriu ca valabil şi pentru 
cărţile anaghinoscomena, deoarece. după părerea lui, acestea n-ar cuprinde o învă
ţătură dară despre rrnîntuire şi nici nu se aflau în canonul ebraic. Faptul că se găsesc 
cuprinse în Septuaginta şi că întreaga creştinătate le cinsteşte nu-l obliga să le ia 
în considerare, fiindcă el s-a ridicat atît împotriva Sfintei Tradiţii cît şi a autorităţii 
Bisericii. 

in discuţia pe care Luther a .avut-o cu teologu! .Jean &k la Leipzig în 1529, el 
a declarat că nu consideră acceptabiiă niC'i o credinţă care nu este documentată 

«scripturistic„ şi care este a~estată doar de cărţile «apocrife» ; aşa era, după părerea 
lui, credinţa despre purgatoriu, întemei,ată doar pe texte din TI Macabei, carte pe 
care Luther ,a respins-o sub cuvînt că autoritatea de oare se bucură ea în Biserica 
Rom,mo~Catolică nu -se poate justifica prin conţinutul ei 5. 

Martin Luther a aplicat şi în privinţa stabilirii canonului biblic principiul său 
«so!,a Scriptura», în sensul că n:1mai în cărţile Sfintei Scripturi trebuie căutate dovezi 
din care să rezulte d,acă o carte este sau nu inspirată şi oanoni~ă. «J:n Sfînta Scrip
tură, zice el, cuvîntul lui Dumnezeu este prin sine suficient de clar şi de limpede ... ; 
cît priveşte învăţătura pe care Părinţii ne-o oferă în cărţile şi în .scrierile lor, aceasta 
nu face altceva decît să umbrească şi să falsifice Scriptura» 0. Textele unei cărţi 

biblice, susţinoea el, nu trebuie să fie confuze şi să cuprindă contradicţii cu învă
ţătur,a lui Hristos, ci să redea cu toată claritatea învăţătura Acestuia : «Eu am temei 
suficient să .nu preţuiesc acele cărţi prin .care Hristos nu învaţă şi nici nu este măr
turisit, căci datoria unui Apostol trebuie să fie, înainte de toate, aceea pe care însuşi 
Hristos o spune: «Voi trebuie să fiţi Mie martori» (Fapte I, 8) ; de aceea eu rămîn 
doar la acele cărţi care înfăţişează învăţătura autentică şi cl;ară a lui Hristos ... 
(Ausgewăhlte Werke, vol. V, p. 51). 

5. Cf. A. Loisy, op. cil., p. 192. 
6. M. Luiher, Propos de table (Tischrcd<'r.). lra<l. L. Sauzin, Paris. 1932, p. 417. 
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b) Atitudinea lui Martin Luther faţă de Vechiul Testament. - In genera,l, 
Luther a avut faţă de Vechiul Testament o apreciere pozitivă, consideri.ndu-1 drept 

· «o carte sfintă bine întocmită, care cuprinde Legea ~i proorocii, şi care se află în 
strînsă legătură cu Noul Testament, deoarece Dumnezeu este Unul, iar lucrarea Sa 
este prezentă în întreaga Biblie» (Ibidem, voi. IV, p. 30). Pentru aceste motive, 
«Sfînta Scriptură a Vechiului Testament nu trebuie s-o dispreţuim, ci să o citi,m cu 
toată sîrguinţa, pentru că pe ea se întemeiază şi prin ea se explică Noul Testament.. 
(Ibidem, p 32). Legătura dintre Vechiul şi Noul Testament ,este apreciată pe baza 
mărturiilor aghiografilor cu privire la venirea Mîntuitorului, pfoorocit de ei ca îm
plinire a Legii celei Vechi prin Legea cea Nouă. Luther consideră că Vechiul Testa
ment are o valoare mai mică decît Noul Testament, fiindcă în cărţille lui ~e vor
beşte mai mult de istoria poporului lui Israel» (Ibidem, p. 31). Pentru Luther, va
loarea Vechiului Tostament o condiţionează şi o cemifică profeţiile mesianice a căror 
împlinire o avem în Noul Testament. De aceea el afirmă că «noi trebuie să căutăm 
în Vechiul Testament numai pe Hristos şi Evanghelia» (Ibidem, p. 41). 

In Biblia pe oare a tradus-o în limba germană în anul 1534, Luther a redat 
cărţile Vechiului Testament după textul latin al Vulgatei. N-a avut însă curajul sA 
scoată din Biblie cărţile anaghinoscomena, pe caire Ie-a numit «apocrife», ci le-a 
aşezat în urma cărţilor canonice, ca o expresie a consideraţiei scăzute pe care le-a 
acordat-o 7• Cărţile socotite de el apocrife sînt următoarele : Iudit, înţelepciunea lui 
Solomon, Tobie, Inţelepciunea lui Isus Sirah, Baruh, I - II Macabei şi adaosurile 
la cartea lui Daniel. In.ainte de a 1reda în limba germană textul acestor cărţi, el a 
dat următoarea explicaţie : «Aceste cărţi, deşi nu sînt socotite C"a oele aloe Sfintei 
Scripturi, totuşi sînt folositoare şi bune de citit» 8. Potrivit acestei afirmaţii, putem 
deci spune că, faţă de aceste cărţi, Luther a avut o dublă atitudine : una teoreti:că, 
de concepţie, exprimată prin tăgăduirea canonicităţii lor şi alta practică, favorabilă, 
manifestată prin traducerea şi includerea lor în Sfinta Scriptură. 

Dubla atitudine a lui Luther faţă de cărţile anaghinoscomena se observă şi 

mai clar în cuvîntările lui despre ele. Astfel, despre că!fţile Inţelepciunea lui Solomon 
şi înţelepciunea lui Isus fiul lui Sirah, el a făcut aprecieri favorabile, pe cînd despre 
cărţile Iudit şi l\.Iacabei a făcut afirmaţii negative 9. Luther are deci o părere perso
nală instabilă despre .cărţile biblice. Astfel, cartea Estera o ase!l!lI1ănă ca valoare 
cu II Macabei, iar despre amîndouă afirmă : ◄<Eu le detest î.ncît aş vrea oo ele să 

dispară. Ele iudaizează prea mult şi includ prea multe necuviinţe păgîne„ 10. Păreri 

asemănătoare a manifestat însă şi faţă de cărţile Regilor - deşi canonicitatea aces
to!'a n-o neagă - cînd spune : «ele nu sînt decît un calendar iudaic, în care se po
vesteşte, în ordine, fiecare n'!ge şi felul !:ău de domnie» 11 • 

Altor cărţi ale Vechiului Testament LuthPr le-a recunoscut fără echivoc va
loarea canonică. El a afinmat de pildă că «Iov este o carte foarte bună nu numai 
prin ea însăşi, dar mai ales pentru .că ea a fost compusă pentru a mîngîia toate 
inimile tulburate, ispitite, suferinde şi întristate» 1~. Faţă de cartea Psalmilor, a 
manifestat o deosebită admiraţie, motivind că «ea a fost mult apreciată de marea 
majoritate a vechilor Părinţi» ; în Comentariul la Psaltire, în prefaţă, el compară 

7. Biblia. Das ist die ganze heilige Sch•ift, deutsch. D. M. Luther, ed. Aug. Churfilrst, Wii· 
temberg, 1576, p. 165 (numerotarea a doua). 8. Ibidem. 

9. M. Luther, Propos de table .. , p. 117 şi 419-420. 
10. Ibidem. li. Ibidem, p. 421. 12. Ibidem. 
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Psaltirea cu «o comoară de învăţături» şi cu «o mică Biblie», în oare se vorbeşte 
«despre moartea şi învierei:, Domnului» (Ausgewăhlte Werke, vol. IV, p. 42-43). 

c) Atitudinea lui Luther faţă de canonul Noului Testament. - Şi referitor la 
Noul Testament, Luther a făcut diferite aprecie1·i personale, cu scopul de a-şi lămuri 
adepţii dacă în cărţile ce-l compun se simte sau nu pulsînd «duhul evanghelic». Dar 
credinţa în Dumnezeu Fi-ul este pentru Luther «o lucrare a lui Dumnezeu în om, o 
încredere vie în mila Jui Dumnezeu, un dar al dragostei divine (Ibidem, vol. V, 
p. 20-21). De aceea, şi în privinţa canonului uiblic, el a plecat de la principiul că 
valoarea unei cărţi depinde de măsura în care ea vorbeşte despre «credinţa în 
Hristos şi mîntuirea oamenilor». După acest criteriu, Luther a ales unele scrieri 
canoni-ce pe care le-a socotit chintesen1,a întregului canon al Noului Testament. In 
această categorie, pe care o considera principală, ,el a trecut Evanghelia după Ioan, 
Epistolele pauline (mai ales Epistolele către Romani şi Galateni) şi Epistola I-a a 
Sfintului Apostol Petru (1 bidem, p. 20-21). Mai ales în aceste cărţi considera el că 
cititorul va afla calea «dreptăţii» şi a «fericirii», căci cuvîntul lor este dătător de 
viaţă şi de mîntuire şi nu faptele omului care nu ajută la mîntuire (Ibidem, p. 15 
şi 21). In Introducerea Ia Epistola către Romani, Luther susţine mîntuirea «sala 
fide», pe care a numit-o «pîinea sufletului şi lucrarea lui Dumnezeu în om» (Ibidem, 
p. 15 şi 21). 

Aceasta este ,concepţia după car~ Luther a judecat şi a apreciat cărţile Noului 
Testament şi care 1-.a făcut să ajungă Ja concluzia că unele !!;crieri nu sînt autentice 
şi de origine apostolică şi deci n-ar trebui să facă parte din canonul biblic. Astfel, 
după părerea lui, Epistola către Evrei nu trebuia şă fie socotită autentică şi oano
nică, deoarece ·nu oferă argumente în sprijinul tezei sale ; el a negiat caracterul ei 
paulin şi s-a străduit oa din cuprinsul ei să scoată dovezi că n-ar fi redactată în stil 
paulin (Ibidem., p. 46). Şi deşi a, recunoscut că «autorul ei este un bun ucenic aJ 
Apostolilor, instruit de Apostoli şi un bun cunoscător al Sfintei Scripturi», el a afir
mat că poate fi uşor scoasă din rîndul cărţilor oanonice, peniUru motivul că nu pune 
suficient temei pe credinţă (Ibidem, p. 47) : şi cu toate că n-a considerat-o de origine 
apostolică, el a ,sfătuit pe crediincioşi să o citeas.că, pentru învăţăturile frumoase pe 
0are le cuprinde (Ibidem, p. 47). 

Martin Luther ,a negat şi caP.onieitatea Epistolelor II Petru, Jacob, Iuda, II şi 

III Ioan. Dacă Epistola I-a a Sfîntului Apostol Petru a considerat-o «canonică», 

fiindcă «îndeamnă la statornicie în credinţă», pe a II-,a nu a acceptat-o, deoarece a 
socotit că ar contrazioe invăţăturia sa despre «rolul credinţei în imîntuire», pentru 
care nu sînt necesare faptele bune (Ibidem, p. 43-45). Epistola Sfîntului Iacob n-a 
înlăturat-o din canon, dar a socotit-o de rangul al doilea, bazîndu-se pe unele pre
tinse dovezi istodce, că această scriere «încă din primele veacuri:creştine ar fi fost 
exclusă din rîndul scrierilor apostolice» (Ibidem, p. 47). Dar motivul principal pen
tru care a respins aC'eastă carte a fost părerea Iui greşită că ea ar contrazice învă
ţătura Sfintului Apostol Pavel din Epistola către Romani despre mîntuirea nu.mai prin 
credinţă. Iar pentru că Epistola vorbeşte despre necesitatea fuptelor bune pentru 
mintuire, Luther n-a ezitat s-o numească ... epistolă de paie,., adică fără nici o impor
tanţă apostolică (Ibidem, p. 48). Cu toate acestea, el n-a îndepărtat-o din Sfînta 
Scriptură, ci a socotit-o de rangul al II-lea şi ,a îndemnat pe citi.tari să nu o dispre
ţuiască, pentru că «în ea se află sfaturi şi idei folositoare» (Ibidem, p. 47, 49, 53). Ca 
Şi faţă de alte cărţi biblice, părerile şi aprecierile lui Luther faţă de această ţpistolă 
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nu sînt deci constante, oscilind între admiterea şi respingerea canonicităţii ei, negînd 
ce -a afirmat mai înainte şi neîmpiedicînd pe alţii să fie de a,l;tă părere. 

Dintre cele trei Epistole ale Srîntului Apostol Ioan, Luther a admis în canon 
numai pe cea dintîi, a cărei canonicitate. a dedus-o din învăţătura ei despre rolul 
credinţei în al'tul mintuirii. Celelalte două Epistole (II şi III) le-<a exclus din canon 
pentru că nu încteplinesL· rnndiţiile cerute de el unor Epistole canonice, declarînd că 
c>le nu cuprind decîi nişte •·exemple de dr,agoste» '?i că nu sînt apostolice, «decît în 
partea lor finală» (Ihiclem, p. 4G). 

l\fariin' Luther " su~(inut că nici Epistola Sfîntului Iuda nu poate fi socotită 
drept canonică. deoarece prea se a-seamănă cu II Petru. «Nimeni nu se Via îndoi să 
spună. scrie Luthel', că ea este un rezumai sau chiar o parte din II Petru, pentru 
că are cuvinte asemănătoa•re,, (Ibidem, p. 50). Epistola Sfîntului Iuda a f06t consi
derată necanonică şi pentru [aptul că «în perioada patristică n-a fost socotită de 
,·echii Părinţi» ca o carte principală. «Cu toate că eu preţuiesc această Epistolă. 

zice Luther. ea nu •este necesar,l să Jie socotită între cărţile principale pe care se 
pune temeiul credinţei» (I/Jidem, p. 50). 

Nici ultima carie din canonul Noului Testament, Apocalipsa, n-a fost scutită 

de critica I ui Luther, care i-a negat atit autenticitatea apostolică, cît şi caracterul 
de carte inspirată. «Dacă ar fi o 0arte scrisă de Apostoli - susţine el - nu s-ar 
întîlni în cuprinsul ei texte neclare, descrieri care umb1·esc ,adevărul şi o mulţime 
de lipsuri», fiindcă o asemenea situaţi~ nu se întîlneşte în celelailte scrieri apostolice 
( Ibidem, p. 51 ). Luther susţine că autoru,] Apocalipsei este un ucenic al Sfîntului 
Apostol Ioan şi că ar fi fost scrisă la Roma, pe la anul ·100 (Ibidem, p. 50). 'întrucît 
i s-a păl'ut că Apocalipsa nu conţine «predica» şi nici .-cunoaşterea Domnului». 
Luther n-a recunoscut-o ca inspirată. Ţinînd însă seairnă de caracterul ei profetic. 
el a îndemnat pe ~ititori s-o cerceteze cu toată atenţia, fiindcă în ea se întîlnesc 
multe expresii figurati,·e, din cauza cărora mulţi creştini, în primele veacuri, au 
ajuns l,a erezii. Dai', părerea sa despre Apocalipsă n-a impus-o, ci a lăsat cititorilor 
aC"ePaşi lil>el"late de apreciere ca şi pentn1 celelalte scrieri ( Ibidem, p. 50, 55--56). 

Deşi a contestat originea apostolică şi caracterul canonic al unor ,cărţi neotesta
mentare, totuşi, în colecţia Noului T•estament, Luther a admis toate cele 27 cărţi cu 
singura deosebire că a aşezat în oanon întîi <"ăi;ţile pe care le-a socotit apostolice şi 

inspirate şi pe urmă pe celelalle : Epistola către Evrei. Epi·siola lui Iacob, Epistola 
a II-a a lui Petru, Epistolele a II-a şi a III-a .;le Sfîntului Apostol Ioan, Epistola 
Sfîntului Iuda şi ~powlipsa. pe care 1-e-a socotit drept o categorie d•e scr'i.eri de 
rangul al doilea, în care n-,ir pulsa duhul evanghelic şi apostolic 13. 

CANONUL SFINTEI SCRIPTURI LA JEAN CALVIN 

a) Criterii de canonicitate. - Cel de al dOii !ea reformator care s-a impus în 
secolul al XVI-iea în teologia apuseană este .Jean Calvin. Ca şi Luther, el s-a ridicat 
împotriva abuzurilor şi inovvţiilor din Biseri0a Apw;~ană şi a militat pentru respec
tarea cuvîntului lui Dumnezeu. considerîndu-se a fi un trimis al lu1' Dumnezeu 
pentru îridepărtarea relelor care s-iau abătut asupra Bisericii Apusene şi un adevărat 
tîlcuitor ~l Sfintei Scripturi 14• 

13. /11. Luther. Die Bibel ode, die ganzc lteilige Schri{I. cd. A. Reichard. Viena, 1874, passim. 
1-1. A. Ba1Hlrillart, J,,an C:nlc,in, în •Diclion11aire de Thfologic Catholique•, I. II, col. 

1378-139-1. 
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Nici Calvin nu s-a ocupat în speci,al de problema canonulll1i biblic. ci de pro
blema valorii cărţilor Sfintei Scripturi, pe oare le-a interpretat potriYit concepţiei 
sale teologice. 

Primul criteriu după cal'e s-a călăuzii Calvin este .acela pe care l-a formulat 
şi Luther prin cuvintele «soia Scriptura» : Sfînta Scriptură este suficientă să-şi dea 
mărturie pentru canonicitatea cărţilor ce o compun. Oa şi Luther, Calvin a înlăturat 
Sfînta Tradiţie dintre izvoarele Revelaţiei divine supranaturale 15. 

Al doilea cri.teriu adoptat de Calvin este iluminarea Sfîntului Duh, «Testimo
nium internum», adică mărturia interioară care se produce în conştiinţa celui c,are 
riteşte o carte biblică. Rolul principal în dovedirea canoniciţăţii îl are Sfintul Duh. 
care, aşa cum a inspkat pe aghiografi la compunerea cărţii, i'luminează şi pe cititor 
ajutîndu-1 să se încredin\.eze dacă scrierea pe oare o citeşte este sau nu de origine 
divină, lu.minîndu-i mintea şi făcîndu-1 să simtă în inima sa ceea ,e citeşt<:>, astfel 
încît Sfînta Scriptură îi apare ca o carte sfîntă şi nu ca o simplă srriere profană 10

. 

Dacă dhitorul, prin mărtlllria interioară a Sfîntului Duh, are do\·ada valorii unei 
cărţi biblice, nu mai este necesar să primească şi aprobarea BiTericii. Dar Calvin 
recunoaşte că acţiunea Sfîntului Duh asupra cititorilor Sfintei Scripturi este variată. 
ea depinzîncl de dispoz-i~ia surietească a fiecăruia. de puterea ·credinţei, de nmoaş
terea învăţăturii şi de gradul iluminării acordate de Sfîntu.l Duh celui care citeşte. 

Din •aceste motive. nu toţi cititorii înţeleg la fel şi nu_ toţi pătrund în egală măsură 
sensul celor cuprinse în Sfinta Scriptură 17• 

Aşadar, după Calvin, problema inspiraţi-ei şi a autenticităţii cărţilor SfinLi 
Scripturi nu este greu de re7olvat, fiindcă rămîne -Ia buna apreciere a fiecăruia. De 

aceea el nu s-a ocupat în mod spec-ial de p1·oblema canonului biblic. ci a lăsat pe 

seama fiecărui credincios ca. prin iluminarea interioară. să cunoască canoiiicikltea 
cărţilor 18. 

b) Atitudinea lui Calvin faţă de Sfînta Scriptură. - Calvin a considerat Sfinta 
Scriptură ca pe o carte absolut necesară pentru cunoaşterea voii şi lucrării lui 
Dumnezeu 10. Dar el a privit Vechiul Testament ca pe o <"olecţic de că1·ţi în care 
promisiunile cereşti sînt amestecate cu lucruri pămînieşti 20• în care în\·ăţătura dată 
de Dumnezeu popor\.lJlui evreu este însoţită de pr-escripţii ceremonial•e lipsite de 
efioacitate şi de putere, şi din această cauză Vechiul Testament a avut un caracter 
temporar 21 . 

In Biblia pe care a tradus-o in limba fmnceză în anul 1543. Calvin (). păstrat 

cărţile Vechiului Testament ca în cea ebraică. adică fără scrierile anaghinoscomena 
aşa cum· ,a procedat şi Luther faţă de aceste scrieri, manifestînd, ca şi el. o dublă 

atitudine : una practică, prin traducerea şi recomandarea lor pentru <:redincioşi şi 

alta teoretică, prii;i contesbrea canonicităţii lor. Astfel, potrivit concl!p\iei sale 
teoretice, n-a recunoscut drept .canonică scrierea Inţelepciunii lui Isus fiul lui Sirah. 

15. J. Calvin, /nslilulio religionis chris/ianae, IV, 10. 1-8, cd. Tholuck. Beroli11i. 184~. p. 
287-292. 16. Ibidem, I, 7, \ p. 61. 17. Ibidem. 

şi 373. 
18. J. Calvin, Jnslilulion de la religion chrelienne, cd. J. Pa1111icr. Paris. 1!•38, I. li. p. 29 

19 . .r. Cal,·in, Jnslilu/io religionjs cl,ristianae, cd. /1.. Tholnck, I, u. H, p. 51-35 ~i 57. 
20 . .r. Calvin: instilulion de fa religion chrr!lienne . . , cd . .J. Pa1111icr. l. III, p. 35--IO. 
21. lbiclem, p. 43-H. 
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deoarece i se părea că n-ar avea nici o .mărturie sigură din care să reiasă că a fost 
admisă în canonul ebraic. Dar el n-a respins-o categoric şi nici n-a primit-o în 
canon, deşi teologii contemporani susţineau cu tărie că ea ar fi existat în canonul 
alexandrin 22• Faţă de II Macabei, Calvin a luat de asemenea o poziţie ambiguă, în 
sensul că nu a îndepărtat-o definitiv din Biblia tradusă de el, dar nici nu i-a recu
noscut autoritatea canonică 23. Hotărîrea Conciliului de la Trident, ca aceste cărţi 

să fie primite şi cinstite ca inspirate, l-a determinat ulterior să le înlăture definitiv 
din Sfînta Scriptură, fără însă ca să interzică credincioşilor citirea lor 24• 

Canonul Noului Testament a fost mai puţin expus criticii şi îndoielilor. 
Epistola lui Iacob, pe OO!'e Luther o socotea necanonică şi lipsită de valoarea doctri
nară, Calvin a considerat-o canonică şi autentică 25• Nu se ştie în mod precis dacă 
faţă de Epistola către Evrei a avut aoeeaşi atitudine ca Luther, deoarece afirmaţia 
sa că autorul ei nu este Apostolul Pavel 26 nu ne îndreptăţeşte să spunem că a 
considerat-o necanonică. Nu putem determina cu precizi,e nici atitudinea lui Calvin 
faţă de canonicitatea Epistolelor .mici a1e Sfîntului Apostol Ioan, deoarece conclu
ziile la care ajung biografii lui Calvin se bazează mai mult pe probabilităţi decît 
pe afirmaţii sigure, în această privinţă 27. Dacă avem în vedere criteriile folosite la 
stabilirea canonicităţii şi autenticităţii Sfintei Scripturi şi dacă ţinem seama de 
atitudinea lui faţă de fiecare carte biblică în parte, putem totuşi spune, în con
cluzie, că şi reformatorul Calvin a consider,at cărţile biblice drept cuvînt al lui 
Dumnezeu, d,eşi numai în măsura în care acestea îi oferă argumente directe în 
favoarea concepţiei sale teologice. Henunţînd la mărturiHe Sfintei Tradiţii despre 
canonul Sfintei Scripturi, nici el nici Luther n-au ţinut seama de învăţătura Bisericii 
şi nici n-au luat în considerare dacă părerile lor sînt sau nu în acord cu hotărîrile 
generale valabile şi recunoscute de întreaga creştinătate. 

CANONUL SFINTEI SCRIPTURI IN PROTESTANTISM 

'.Atituddnea celor doi refonmatori faţă de cărţile Sfintei Scripturi a dieveniit 
pentru urmaşii lor normă flftld,amenitală, deşi ea n-a fost împărtăşită de toţi şi în 
toate timpuri'le. Dar principiul de a socoti canonice cărţile Sfintei Scripturi numai 
după criterii interne şi-a păstrat valabilitatea, în teologi,a protestantă, numai pînă 
la apariţia raţionalismului, oare nu a mai făcut o strictă deosebire între cărţH,c 

Sfintei Scripturi şi cele profane 28. 

Dacă, în canonul biblic. teologii protestanţi vor păstra acelaşi număr de cărţi 

stabilit anterior, ei vor oscila în problema admiterii sau îndepărtării cărţilor 

anaghinoscomena. Astfel, la început s-a manifestat tendinţa păstrării acestor cărţi 

îri Sfînta Scriptură, ca «bune de citit», însă ur.m:aşii lui Ca!Vlin s-au străduit neîn
cetat să Je înlăture 2". 

22. Ibidem, p. 322. 2-3. Ibidem, t. li, p. 248. 
24. C. Chauvin, I ,rons d'lntroduction generale a11x d,,,,ne.< Ecritures. Paris, 1898, p. 156. 
25. A. Baudrillart, Calvinisme, ln •Dictionnaire de Theologie Catholique». I. II, col. 1390. 
26. J. Calvin, lnstilulion de la religion chre/ienne, ed. J. Pannler, I. II. p. 401. 
27. Ibidem, p. 192. 

28 . .I. Brussmann, Lehrhuclt der Apologelik, voi. I. •Religion und Offenbaru11g», II Aufilage, 
St. Gabriel, Viena, 1930, p. 22. 

29. Confessio lfelvelica li, atl. I, Confessio Belgica art. 5, Confessio Galicana, art. I, Con• 
f,s~io Westminsler I. ari. 3, 5 d. E. Mangenot, op. cit., col. 1557; C. Chauvln, op. cit., p. 156. 
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La Sinodul de La Dordrecht, din 1618, calviniştii au susţinut cu tărr'ie înlăturarea 

cărţilor anaghinoscomenia. La acest sinod, considerat drept prima adunare oficială 

pentru a lua o hotărîre cu privire la cărţile anaghinosrnmena al~ Vechiului Testa
ment, atitudinea calvinilor n-,a întrunit însă consensul tuturor protestanţilor. De 
aceea, sinodul a hotărît oa aceste cărţi să nu fie înlăturate definitiv din Sfînta Scrip
turii, dar textul lor să fie tipărit cu caractere mai mici î,n raport cu cel ar cărţilor 
oanonice, ca ele să fie însoţite de o prefaţă în care să se spună cititorului că sînt 
«cArţi omeneşti» şi că, ocolo unde se întîlnesc în ele texte care conţin erori de învă
ţătură, să se dea explicaţiile necesare 30. Problema cărţilor anaghinoscomena a fost 
dezbătută de protestanţi şi la Sinodul din Westminster, din 1643, cînd s--a hotărît 

ca acestor cărţi să nu Ii se recunoa,scă autoritatea oanonică 31 . 

Din caura instabilităţii şi a feluritelor păreri ru:upra cărţilor anaghinoscomena. 
în teologia protestantă se întîlnesc trei mari direcţii : a) cea luterană, mai mode
rată şi oarecum tradiţionalistă, care a păstrat în Sfînta Scriptură şi cărţile anaghi
noocomena ; b) cea oalvină, care a înclinat de la început pentru excluderea lor 32 ; 

şi cea anglicană, mai severă, oare a respins cu totui aceste cărţi 8~. După cum se 
vede, majoritatea protestanţiior a înclinat pentru îndepărtarea clin Sfînta Scrip
tură a cărţilor anaghinoscomena. 

Dacă teologii protestanţi au păstrat toate_ cărţile Sfintei Scripturi din canonul 
ebraic, acest lucru nu se va petrece şi cu criteriile de canonicitate stabilite d•e Luther 
şi Calvin. Incă din secolul al XVII-iea, teologii protestanţi au fOTmulat numeroase 
noi criterii de canonizare, pe care le-<au redus apoi la două : primul, denumit «cri
teriul intern», se r-eferă La conţinutul şi forma cărţii ; al doilea, «cniteriu extern», 
ţine seamă de credinţa martirilor, ia profeţilor şi mai ales de mărturia Bisericii pri
mare, avînd în vedere canonul cărţilor inspirate 34• 

Dar în secolUil al XVIII-iea aceste criterii au fost părăsite de ,majoritutea pro
testanţilor, aceştia îmbrăţişînd alte principii de canonizare, oare nu mai ţineau 

seamă de mărturia i.ruterioară a Sfintului Duh şi nici de cr<iteriul tradiţional, şi 

apreciau caracterul şi valoarea uniei cărţi bib1ke numai după conţinutul ei. în acest 
secol, teologia protestantă îmbrăţişează raţionalismul, după care Sfînta Scriptură 

este apreciată ca un simplu document verosimil al gîndirrii religioase, document 
într-un mediu iudaic şi în timpul primei generaţii de creştini. Raţionaliştii au apre
ciat învăţătura Sfintei Scripturi după for.mele creaţiei literare şi au cerce:t:at-o in
dependent de inspiraţie 35• 1n teologia protestantă dLn ,această vreme s-a impus prin
cipiul de canonicitate formulat de, teologul Semler şi denumit «liberul examen»-, 
după care fiecare cititor are dreptul de a decide asupra valorii canonice a cărţilor 

Sfintei Scrip-turi. Potrivit aoestui principiu, canonul biblic este consideriat ca un 
simplu oa.ta.log al cărţilor care se citeau în biserică, iar canonicitatea lor depindea 
de felul cum elre prezentau o utilitate pentru viaţa creştină, oxdce ,adevăr din Sfînta 
Scriptură trebuind să aibă o utilitate practică spre a fi autentic şi a a\liea \Teo 

30. A. Loisy, op. cil., p. 251; C. Chauvln, op. cit., p. 157.31. C. Chauvin. op_ cit .. p. IS7. 
32. Ibidem, p. 158. 33. Ibidem, p. 156. ~4. E. Mangcnot, op. cil., col. 1558. 
35. lbulem. 
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valoare canonică. Pe baza acestor consider,aţii, Sem~e.r a socotit că Estera şi Apo
calipsa nu trebuie să rămină în canon, deoarece nu corespund cu criteriul stabilit 
de el, i,ar pri,noipiul său de oanonizare a influenţait în special Şcoala teologică de 
la Tilbingen, care a îndepărtat majoritatea cărţilor din canonul Noului Testament, 
păstrînd din cele 21 epistole doar patru, lipsite şi acestea de integritate şi de ori-

gine divină 38• 

In secolul al XIX-Jea, părerile teologilor protestanţi sînt atît de dispersate, 
incit este imposibil să întillnim o învăţătură unitară în ,materie de doctrină şi în 
problema. canonului biblic. In privinţa canonului Sfintei Scripturi, vechile principii 
de canonizare sînt considerate ,anacronice şi neputincioase pentru soluţionarea noilor 
probleme ridicate. Autenticitatea multor cărţi din Vechiul Tes.tament a. fost pusă 
acum la îndoială. Pentateuhului i s-a contestat originea mozaică, susţinîndu-se că a 
fost i·edactat ma1 tîrziu şi după mai multe izvoare 3~. Referitor la originea cărţilor 
Noului Testament, teologii protestanţi au formulat noi observaţii critice, susţinînd 
că cea mai veche Evangheli,e este cea de la Marcu, iar cea ,mai nouă cea a Sfînt'lllui 

Apostol Ioan. Epistola către Efeseni şi Epistolele pastorale au fost considerate sus
pecte în ceea ce priveşte autoritatea lor canonică 38. Cu privire la stabilirea cano
nului Noului Testament, teologii protestanţi a:fiirmă că Biserica n-a avut de la înce

put ştiri sigure despre toţi autorii cărţi,lor biblice şi din •aiceastă cauză nu a ştiut 

că Epistola către Evrei şi II Petru au fost ~crise de Sfinţii Apostloli Pavel şi Petru 38• 

Teologii protestanţi, care pun un accent deosebit pe studiile biblice40 , consi
deră canonul Sfintei Scripturi ca rezultat al experienţei Bisericii în decursul isto
riei şi-l studiază pe baza învăţăturii lor confesionale, ca astfel să poată ajunge la 
stabilirea unui adevăr.at canon, care să fie normativ pentru credinţă 41 • 

O altă problemă î,mbrăţişată astăzi de teologii protestanţi se referă la autori
tatea Bisericii în stabilirea canonului biblic. Mulţi consideră că Sfîntul Duh este 
mereu prezent în BiseriC'ă, încît înclină să admită că Biserica, _şi astăzi, tot prin 
asistenţa Sfintului Duh, se poatJe pronunţa în problema canonului biblic 42. intrucî,t 
oanonicitateia cărţilor Sfintei Scripturi a fost stabilită pe baza afirmaţiilor Sfinţilor 
Părinţi din secolele al III-iea - al IV-lea, teoiogH protestanţi consideră că, prin 
analogie, şi ei ar fi liberi şi ar avea dreptul să facă acelaşi lucru 43 • 

• 
Revenind la Luther şi Calvin, putem spune că, deşi au avut păreri personale 

faţă de Sfînta Scriptm·ă, ,totuşi iau manifestat un deosebit respect pentru cuvintul 

lui Dumnezeu, şi de aceea s-au străduit să pună în reMef valoarea învăţăturilor 

3fi. Diac. Prof. N. Nicolacscu, Pr. Prof. Gr. T. Marcu şi Pr. Prof. S. Vlad. Studiul Noului Te• 
stament, manual pentru st11denji. Bucureşti, 1954. p. la. 

37.· Pr. Prof. VI. Prelip~ean, Pr. Prof. N. Neaga şi Pr. Prof. G. Barnea. Studiul Vechiului 
Testament, manual penim st11denji, Buc.ureşti, 19:i'i, p, 73-78. 

38. M. Goguel, et. H. Mo·nnier, Le Nouueau Testament, Paris. 1929. p. 5 şi 479. 
39. W. Marxen. nas Neue Testamen/ als B11ch tler Kirche, Giiterslohcr Vcrlaugsliaus, Gcrd 

Mohn. 2 Auflage, 1967, i:-. 30-31 şi 66. 
40. F. M/ldenberger, Die halbe Wahreit ader die ganze Schrifl, Miinchcn. 1967, p. 34. 
41. W. Marxe11, op. c,t., p. 2~-2h. 42. Ibidem. ◄ 3. 11;,idem, p. ~1-24. 
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cuprinse în cărţile biblice. Părerile lor despre Sfînta Scriptură, fundamentate ex

clusiv pe mărturii din cuprinsul ei, nu au fost pe deplin respectate de teologii pro
testanţi, care în decursul timpului au formulat noi criterii cu pl'ivire la aprecierea 

Sfintei Scripturi, ,criterii care n-au putut duce dedt la o diversitate de direcţii în 
teologia protestantă. În teologia protestantă actuală, criteriile de canonicitate ale 
lui Luther şi Calvin încep să fie părăsite, iar teologii încearcă să pPeţuiască şi măr
turiile Sfintei T,radiţii, care întăresc afirmaţiile despre valOOTea Sfintei Scripturi. 

Azi în protestantism canonu:! Sfintei Scripturi este privit ca un tot unitar 
care constituie norma fund1amentală a teologiei creştine, normă car,e îşi păstrează 

mereu valabiHtatea 44 . 

La luterani şi calvini, textul Sfintei Scripturi se păstrează aproape identic cu 
traducerile făcute de .oe,i doi reformatori păstrîndu-se aceleaşi cărţi biblice, cu 

excepţia cărţilor anaghinoscomena, îndepărtate total din ediţiile mai noi ,al,e Sfintei 
Scripturi. 

Sfînta Scriptură este un bun al ,tuturor creştinilor care îi recunosc vaJJ.oarea 
şi pe mărturiile căreia îşi fundamentează concepţii.le doctrinale. De aceea, diferitel,e 
păreri pe care le-am întîlnit şi le întîln~m în teologia protesllantă nu trebui,e pri
vite ca o stavilă pentru participarea Biser-ici!or Protestante la acţiunea ecumenică 
de care este animată ·astăzi întreaga creşt.inătiate, în dorinţa ei de a găsi calea spre 
refacerea unităţii pentru care s-a rugat Mîntuitorul în grădina Ghetsimani (Ioan 
XVII, 21). 

44. F. Hesse, Dos Alic Testament als Bucii dcr Kircl,e, Verlaugshaus, Gerd Mohn, I Aullage, 
1966, p. li, 13, 18-19. 
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ATITUDINEA SFÎNTULUI CIPRIAN, 
FAŢĂ DE PROBLEMA UNITĂŢII BISERICII 

ŞI ACTUALITATEA EI* 

Problema unităţii Bisericii înfăţişată de S:flîntul Apostol Paivel in epistolele 
sale este continuată şi dezvoltată de Sfinţii Păriinţi din veacurile următoare. Ea a 
!ncolţit şi a dat roade datorită reacţiei împotriva ereziilor şi schismelor care a,me
ninţau unitatea Bisericii, pentru că Sfinţii Părinţi ri:dicîndu-se .în apărarea acestei 
unităţi i-au dezvoltat bazele teoretice ipe care :le-au rpus apoi în practică. ,în această 
categorie se încadrează şi Sfîntul Ciprian episcopul Cartaginei. 

Sfintul Cilprian s-a născut la Cartaigina tîn jurul anului 200, din părinţi pă

gîni. A primit o educat.ie 9i o cultură aleasă 1 după care s-a convertit la creştinism 
sub influenţa preotului Cecilianus şi-a· împărţit averea săracilor şi s-a dedicat stu
diului Sfintei Scripturi. Datorită virtuţilor sale deosebite, curînd este hirotonit 
preot şi episcop. I.n această calitate a avut de rezolvat o seamă de probleme dificile, 
ivite în sinul Bisericii Cartagineze, şi s-a dovedit ll!n vrednic conducător spiritual. 
A trecut apoi împreună cu tur.ma sa prin persecuţiile lui Deciu (250-251), Valerian 
(257) şi Galian (258) .în timpul căreia a primit martiriul 2. După cum ni-l descrie 
biograful său, dia,conul Ponţius, el avea o autoritate deosebită 9i o înfăţişare senină 
din care radia multă sfinţenie şi har. ,I,n relaţiile cu credincioşii săi era şi .binevoi
tor şi sever, pentru care lucru toţi n respectau şi-l iubeau deopotrivă 3• Pentru 
toţi ţinuta lui morală, desăvirşită, constituia un exiemplu ,demn ,de UI1mat, aşa cum 
se desprinde din mărturiile contemporanilor săi. Opera lui pune în lumină acti
vitatea sa neobosită de a indeplini poruncile ,Mîntuitorului, cu o dăruire cum rar 
se fotîlneşte. î,nsă preocuparea ,lui de căpetenie a fost apărarea unităţii Bisericii, 
de atacurile schismaticilor şi ereticilor, pentru care şi-a pus în valoare toate posi
bilităţile sale. I-a fost destul de greu să .facă acest lucru deoarece persecuţiile :i:m
potriva Bisericii cartagineze iniţiate de ilmpăraţii romani, creau o atmosferă de 
neîncredere şi de teamă în rîndurile credincioşi'lor, iar ciuma care avusese loc 
provocase şi ea dureri fără seamăn atît ,creştinilor cit şi păg!ini'lor. ,tn această 

activitate de păstrare şi aipărare a unităţii, Sfîntul Cilprian ia o atitudine mai mult 
practică. Are totuşi în scrierile sale şi unele concepţii teoretice, despre unitatea Bi
sericii, bazate mai ales rpe texte din Sfinta Scrhptură. 

* Aceast~ lucrare de seminar. susţinută în cedrul cursurilor de doclorat ln teologie, a fost 
tntocmltn sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Ioan G. Coman, care a şi dat avizul pentru a li 
publicam. 

I. Pontlus, Vita Thas~ii Caecylii Sypriani, 2 p. XCI : ln cCorpus Scriptum Eccleslasllcorum 
Latlnorum• (în continuare CSEL). III, Ed. Hartel, Vindohonae, 187L 

2. Acta Proco1isular/a I, p. r.x: 5, p. CXIIT. ed. Hartel. Vlndobonae, 1871. 
3. Pontlus, op. cit„ 6, p. XC.VI. dup~ Pr. Prof. I. G. Coman, Personalitatea S/lnfului Ciprian, 

în «.Studii Teoloj;(ire>, XI (1%9). ne 5-6 p. 272-273. 
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BISERICA. TN CONCEPŢII\ SFINTULUI CIPRIA.N 

a) Biserica este una. - Pornind de la faptul că Biserica este Trupul tainic al 
Domnului, făcută vizibilă prin întruparea Fiului lui Dumnezeu, şi că are cap al ei 
pe" Hristos însuşi, Sfîntul Ciprian afimiă cu_ tărie că şi Biserica nu poate fi de,cît 
una singură. In ea acţionează un singur Duh, dătător -de viaţă şi unificator, aşa 
precum este duhul în trupul omenesc. Această Biserică are o unitate perfectă. Ea 
este pre'închipuită de evenimente din Vechiul şi Noul Testament şi comparată de 
Sfîntul Ci,prian cu unitatea ce există în anumite lucruri din viaţa obişnuită. iDin 
Vechiul Testament el aminteşte de corabia lui Noe [n care s-au salvat el şi fa
milia sa şi spune că nici un alt om care a fost i,n afara ei nu s-a ,putut u:nîntui de 
înec. De aici afimiaţia că în afara Bi-sericii nu ,poate fi mîntuire 4• Aminteşte, de 
asemenea, de evenimentul că evreilor Ii s-a :poruncit să mărun,ce ,Mielul pa.scai 
într-o singură casă <lin •care nu aveau \'Oie să scoată ceva afară. Acest -lucru îl 
face pe S:Eîntul Ci.prian să afirme că aici este, de asemenea, vorba despre Biserică 
din care nu trebuie scoase şi [nstrăinate adevărul şi Euharistia 5. Din Noul Testa
ment ,pomeneşte· de căJmaşa Mîntuitorului .pentru care datorită faiptului că nu era 
cusută de mină, s-au tras sorţi. Şi după cum această ,cămaşe n-a fost sfiîşiată [n 

bucăţi, aşa şi Biserica nu poate suferi ,dezbinare 6. iDin natură enumeră o serie de 
exemple ca : un copac cu ,multe ramuri, discul soarelui cu multe raze, un izvor cu 
multe ,pîrîiaşe 7 unde se obseI'Vă o perfectă unitate şi -de unde ne putem inspira 
în ce fel se produce această unitate în Biserică prin existenţa multor credincioşi şi 

multor Biserici locale. 
b) Unitatea internă. - iDin opera S:Eîntului Ciprian se desprinde clar ideea 

despre o unitate internă a Bisericii. Aceasta este pusă în mişcare de Sfînta Treime 
prin Duhul Sfînt care face să curgă în chip nevăzut harul său trecînd întocmai ca 
un fir roşu prin Lnimile tJturor şi unindu-i ,pe toţi sub acelaşi acoperămînt. Sfînta 
Treime participă activ la această unitate prin Tatăl, Care, din iubire faţă de lume, 
a trimis pe Fiul ,ca să răscumpere neamul omenesc .şi prin Duhul Sfint, Care fa.ce 
ca dragostea ce există intre Tatăl .o;;i Fiul şi Sfîntul Duh să se reflecte 5:n Biserică. 
In felul ocesta unitatea internă a Bisericii este venită din cer din partea Sfintei 
Treimi, iar viaţa Bisericii -nu este altceva <lecit o revărsare a vieţii Sfintei Treimi. 
·Biserica este deci o instituţie divino-umană 5:n care prezenţa Sfintei Treimi este 
permanentă. Ea face rpe •credincioşi să se apropie ,de Dumnezeire şi mijloceşte ca 
razele unificatoare ale Sfintei Treimi să pătrundă în sufletul fiecăruia ,provocl-nd 
în acest sens o unitate perfectă alcătuită din :dragoste, credinţă şi comuniune în 
Sfinte'Je Taine. Fiii ei se iubesc unii pe alţii şi se socotesc fraţi între ei. Este o 
unitate care nu poate fi asemuită cu nici una din cele omeneşti, ,pentru că aid mai 
intervine Duhul Sfînt .prin harul său, care sfinţeşte şi desăv'îrşeşte tot. El face să 
curgă· har -înnoitor peste tot, şi-i aduce pe toţi fiii Bisericii în mdd treptat s,pre 
unirea cu Treimea cea de o fiinţă. în această unitate sufletele omeneşti se unesc 
unele cu altele şi devin un tot indivizibil. Şi deşi fiii Bisericii sînt răspindiţi în 
toată lumea, credinţa lor comună, dragostea lor desăvîrşită şi aplicarea preceptelor 
morale ii fac să se simtă uniţi ca fiii aceluiaşi tată. în felul acesta Biserica este 

4. Sf. Cipri3n, Scrisoarea LXIX. 9. în «CSEL>, Ed. Harlel III 2, p. 751; Despre unitatea Bisericii 
VI, P.L,. IV, 519 A. 

• 5. SF. Ciprian, Despre unitatea Bisericii, VIII. col. 522 A. 
6. Ibidem, VII, col. 520 B. 
7. Ibidem, V, col. 517 A-518 A, 
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într-o continuă comuniune cu Dumnezeu. Siiîntul Ciprian înfăţişează modul !În care 
se face această unire prin arătarea dra•gostei ce există între mire şi mireasă. iDupă 

cum mireasa îşi aşteaptă mirele curată, lipsită de orice intinăciune sau ,gînd necu
rat şi plină de pudoare, stare .în care nu poate ,greşi şi nu poate săvirşi adulterul 8, 

tot aşa şi Biserica îşi aşteaptă pe Mirele siiu Hristos într-o continuă sfinţenie şi d~ 
aceea nu poate greşi. 

Unitatea aceasta internă este .întreţesută de un singur ade:văr de credinţă. Du
hul Sfint este Acel-a care păstrează adevărul un ea nealterat şi-l fa.2e să pătrundă 

in inima fiecărui creştin îndemnîndu-i pe toţi să ,gîn:dească lu fel şi să creadă la 
fel cu privire la cele dumnezeieşti. Cunosoînd deci acest punct de vedere ne putem 
da seama că unitatea adevărată există nu.mai acolo unde se crede la fel cu 
Biserica de totdeauna. Biserica este una s,ingură, adevărată mireasă a •lui Hristos. 
Dacă ar exista mai multe Biserici adevărate ar :însemna că Duhul Sfânt conduce 
pe unii la un adevăr iar pe alţii la altul. Iar de vreme ce aceste «adevăruri» s-ar 
contrazice înseamnă că numai unul poate fi adevărul. ca operă a unui singur Duh 
Sfînt. Aşadar credinţa fiilor Bisericii intr-un singur adevăr formează un curent 
divin care pătru-rude adînc în fiinţa fiecăruia şi-i unifică pe toţi într-un singur trup. 
De aici şi concluzia Sfintului Ciprian că cel ce iese din Biserică nu mai are la 
baza credinţei sale adevărul decît modificat, schimbat, alterat. Dar unitatea internă 
are '1a ba;,;a ei şi comuniunea în Sfintele Taine. !Dintre acestea Botezul şi Euharistia 
s-înt amintite cel mai mult de Sfiîntul Ciprian. iPrin Botez sintem cură;ţj,ţi într-o 
sfog;ură apă iar prin Euharistie ne unirr..- cu J:dsus Hristos lî,n,suşi. Aut una cit şi 

cealaltă. după Sfîntul Ciprian, S<Lnt săv.îr-şite valabil numai în Biserică, pentru că 

numai aici este prezent harul Sfintului ,Duh. Şi una ,şi alta arată simbolic 1-egătura 
strinsă de comuniune ce există -între <Dumnezeu şi !Biserica Sa. 

SJiînta Euharistie ne •înfăţişează în modul cel mai concvingător atît unitatea 
credincioşilor intre ei cit ,şi modul unirii Bisericii cu .Dumnezeu.' Pîinea pe care o 
folosim, oounată ,şi frărrnintată din mai ,multe seminţe este numită Trupul Qui 
Hristos. iar vinul stors din mai multe boabe este numit Sîngele Să.u. -Tot aşa 

oamenii care intră în Biserică şi sînt răsp'îrndiţi în toată lumea. fonmează mai 
intîi un întreg i,ntre ei, apoi sînt unî,ţi rprin Duhul Sfînt -cu Iisus Hristos işi prin El 
cu Sfînta Treime 9. Pentru că Mintuitorul a spălat de păcate tot neamul omenesc, 
în sîngele Său vărsat, rpreotul foloseşte la Stlînta Euharistie vin şi aJpă. Acest vin 
prefochirpuieşte pe ilisus Hristos iar apa poporul binecredincios. Nu se întrebuinţează 
nici ·vi,nul singur pentru că ar tfi ,Iisus Hristos fără ,Biserica Sa, nici agJa singură 

pentru ,că ar însemna poporul lipsit de Mintuitonrl său. Aici se vede ,în mod dar 
comuniunea lui Hristos cu Bi•serica Sa 10. !Făina singură de asemenea nu este numită 
Trupul -1,ui Hristos, la fel şi apa care intră în corn.poziţia pîinii «dar cînd borubele 
măcinate se amestecă cu apa. atunC"i pîinea coaptă, luminată prin tă·rie dumne
zeiască, ai.pare rprin sine, -Pîine cerească, Hristos. Care uneşte cu Sine ,într-o [Perfectă 
unitate Biserka Sa, adică .<şi pe toţi credincioşii la un lo.c şi pe fiecare membru 
în parte» 11. 

Unitatea internă mai are la temelia s,a şi ierarhia, ca parte constitutivă a 
Bisericii. Despre ea vorbeşte destul de des Sfil,ntul Ciprian :în scrierile sale. Epi·s-

8. Ibidem, VI, col. filA A şi filq A; şi e~. 1-far!cl III I, p. 214. 
9. Sf. Ciprian, Scrisoarea LXIX, 5, Harlel III, 2. p. 751. 

10. Idem, Scrisoare1 LXITI, 13, HarÎel III. 2. p. 711, 712. 
11. Idem. Scrisoarea LXI li, 13, după Mill op. Nicodim al Leningradului şi Ladogeî, Sf. Ciprian 

Carlagineanul, Despre unitatea Bisericii, în «Re\'is!a Patriarhiei din Moscova», nr. 1/1968, p. 73. 
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copatul ca treapta cea mai înaltă a ierarhiei este unul şi i,ndivizibiI preclllffi este şi 

Biserica. Dar un episcQP singur nu poate reprezenta episcopatul, ,ei numai comu
niunea tuturor pentru că «fiecare episcQP aparte ,posedă •În mod solidar o ,porţiune 
din el» 12 . Episcopii sînt părţi esenţiale ale Bisericii pentru că ••Biserica este poporul 
drept::redincios Lmpreună cu episcopul său, este turma cu păstorul. Episcopul este 
în Biserică şi Biserica în ~iscop; aceea care n-are episcQP este în afara Bisericii» 1:1. 

Epi,scopul menţine unitatea Bisericii locale unind pe toţi credincioşii sub obfaduirea 
sa, dar Hristos încununează aceasta unind pe toţi episcopii ,într-o singură Bise
rică, pentru că ei au spre păstorire o singură turmă 14 . Memlbrii ierarhiei care nu 
respectă legătura dragostei şi a păcii, se rup singuri de colegiul episcopilor şi nu 
mai pot avea prerogativele de mai înainte 15. 

De aceea, avîrud în .vedere această unitate indivizibilă a Bisericii, Sfintul Ci
prian 51Pune că durpă cum nu este rposilbil să se rupă o !'ază din soare, .sau o ramură 
din trunchiul său, sau un pîrîiaş de izvorul său, fără ca acestea să sufere şi să 

piară, tot aşa nu e5te posibil să se despartă cineva de Biserică şi să nu sufere. 
Pentru că raza ruptă de soare in.cetează a mai fi, ramura ruptă de trunchiul său 
nu--şi mai pri,meşte seva hrănitoare, iar pîrîiaşul rupt de izvorul •său seacă. Aceasta 
este urmarea logică a afirmaţiilor Sfintului Ciprian referitor la unitatea Bisericii. 
Cei ce strică a11monia existentă în ea nu rpot fi in relaţie de comuniune cu Sfinta 
Treime, pentru că distrug pa.cea dată de 1Mîntuitorul şi în felul acesta lurptă î,m
potriva Lui, iar cel ce luptă _LI111Potriva Lui nu rpoate fi nici mădular al trupului 
Lui care este Biserica, nici î

0

n comuniune cu S:flînta Treime. Acela strică comu
niunea şi ,nu resipectă nici credinţa Tatălui ,şi a Fiului şi nu ţine ,viaţa şi adevărul 

pe care le are Biserica 16. 

ilntre Dumnezeu şi Biserică este o aşa de mare legătură că oall'Ilenii nu pot 
relua rel,aţiile cu Dumnezeu decît prin Biserkă. Ea este mama noastră şi «cine 
n-are Biserica mamă nu poate avea nici pe Dumnezeu ,ca tată» 17• Aşadar, tdupă 

părerea Sfiîntului Ciprian, «există un •singur ,Dumnezeu, un Iisus Hristos, o Bise
rică, o credinţă şi un ,popor credincios unit într-un singur trup prin legătura indi
solubiiă a armoniei» iar cine se desparve de 13iserică îşi pierde fundamentul 
mîntuirii 18. 

Unitatea externă a Bi-sericii este bazată în mare parte pe aceste temelii ale 
unită.ţii intenne ,şi este ,o reflectare a ei. Ea se v,ede mai mult din rel.ka1ţiile de 
prietenie .şi cola:borare ,care se stabilesc ,prin cult şi ,prin rugăciune comună. Bi
&erka este răspîndită ipe tot pământul, dar are un singur trunchi şi un singur izvor 19• 

ACTIVITATEA DEPUSA DE SFINTUL CIPRIAN PENTRU MENŢINEREA 
UNITAŢII BISERICII 

,Datorită situaţiei excepţionale provocată in Biserica din Cartagina de schisma 
lui Felicisim şi Novat şi :î1mprejurărilor grele prin care treceau credincioşii, Sfintul 
Ciprian a luat o atitudine activă ,pentru menţinerea unită•ţii Bisericii. în acest sens 

12. Idem, Scrisoarea XXV//, Trad. de Thibaud, His/oire el oeuvres comp/eles de Saint Cyprien 
t'veque de Carlhage, Tours„ 1869, voi. I II, p. 219. 

13. Idem, Scrisoarea LXVI, 8, în 1-lar!el, III, 2, p. 713. 
14. Idem, Scrisoarea LXVI, 3; LXVII. 45; LXVIII, 4, în Harlel, III, 2, p. 733, 739, 7-17. 
15. ldelŢI, Scrisoarea LV, 24, în 1-Iartel, III, 2, p. 642, 643. 
16. Sf. Ciprian, D,espre uni/alea Bisericii V, VI, VIII, col. 518 A .. :,19, S20, 521 şi 522 A. 
17. Ihidem, VI, col. 519 A. 18. Ibidem, XXIII„ col. 534 A. 
19. Ibidem, V, col. 518 A. 
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învăţ.a pe credincioşii sa1 să iubească pacea şi a,s.cultarea faţă de Biserică şi să 

păstreze armonia pe care a instaurat-o Mîntuitorul in ea. 
Pentru a realiza aiceasta, el accentuează necesitatea ,purităţii morale a cre

dincioşilor săi ştiind că aceasta este ,condiţia de căpetenie care stă la baza uni
tăţii Bisericii. El avea, totdea:una, în minte datol'Îa sa de păstor ~i ştia că : «un 
fiu al făcii trebuie să caute .pacea şi să lucreze ,pentru menţinerea ei» 20• iDe aceea 
.pacea 5ufletească, rpersonală provocată in <Sufletul fiecăruia de o purificare con
tinuă, putea să-şi adu.că aportul său la pacea comună. Apoi lipsa acestei păci su
fleteşti printr-o viaţă necontrolată [Putea duce la răzvrătire imipotriva Bisericii pro
vocînd dureri nemăsw-ate ~n organismul ei. EI învaţă că pizmuirea fratelui pro
voacă ambiţii, orbeşte mintea, face să uităm de împărăţia lui Dumnezeu şi de 
judecata viitoare, aduce în suflet cele mai mîrşave patimi, aţîţă vrajba şi aprinde 
minia. Din acestea toate suferă organismul întreg al Bisericii pentru că prin neas
cultarea unuia de porunca divină a dragostei «se rupe lanţul ,păcii Domnul,ui, se 
calcă dragostea frăţească, adevărul se falsifi.că, unitatea se desface, se cade în erezii 
şi 5Chisme fiindcă se vorbesc de rău !Preoţii, se invidiază episcopii» 21 . 

Creştinii sînt sfătuiţi să se ferească de pă-:::atul ;discordiei ca de un foc ce ar 
putea. distruge ,toată agoniseala lor spirituală pentru că: «nici credinţa, nici mi
lostenia, nici suferinţa aceluia. care în chinuri mărturiseşte credinţa creştină şi su
feră martiriul, . nu sînt de ,ni.ci un folos dacă nu se păstrează neatinse şi nestricate 
legăturile dragostei» 22• 

Unitatea se înfăptuieşte nwnai trăi.n.d în pac·e cu toţi, jertfindu-te pentru toţi. 

Cel ce nu ştie ,ce este invidia şi se poartă cu blîndeţe şi ·cu dragoste cu fraţii săi, 

se imrpodobeşte pe sine cu darul păcii şi al dragostei .7i poate intra în ,împărăţia 

cerurilor şi merită a fi ,numit fiu, •după har, al lui Dumnezeu 23• 

Sfîntul Ciprian afinmă că «02a -mai mare jertfă pe care o putem aduce lui 
Dumnezeu este pacea noastră, unirea frăţească şi mulţimea adunată prin unitatea 
Părintelui şi a Fiului şi a Sfintului Duh» 24 . Din acestea ,des,prindem că dragostea 
noastră trebuie să fie identică cu cea a Sfintei Treimi 25. De aceea el atrage atenţia 
tuturor, că ,cel ce se răzvrăteşte ~mrpotriva Bisericii şi preoţilor ei şi luptă împo
triva poruncilor divine este duşman al jertfei lui IisU5 Hristos, pentru că formează 
alte altare de rugăciune şi se .des,parte de lf:raţii săi 20. 

Sfatw-ile practice date de Sf'întul Ciprian sînt încununate prin ,îndemnul ce 
îl face credincioşilor săi zicind : -«Iubeşte pe aceia pe care mai înainte i-ai urît, 
iubeşte pe aceia pe care i-ai pizmuit pe nedrept. Calcă pe urmele drepţilor, dacă 
poţi să-i ur,mezi. Dacă însă nu poţi să-i rurmezi, buq1ră-te cel puţin .şi te veseleşte 
că ei sînt mai ibuni. Fă-te -părtaş lor in iubire comună, fă-te tovarăş /CU ei prin 
legătura de dragoste şi frăţie. Ţi se vor ierta datoriile cînd şi însuşi le vei ierta, 
se vor primi jertfele cind vei veni împăcat către Domnul» 27• 

20. Ibidem, XXIV, col. S34 r.. 
21. Sf. Ciprian, Despre pi:rmă şi invidie. VI, P.L., IV. r,r,7 C şi 668 A. 
22. Ibidem. XIII, col. 672 C; Despre unitatea Bisericii. XIV, col. 526 B. 
23. Sf. Ciprian, DP.şpre pizmă şi invidie. XVI, col. 675 A. 
24. Idem. ne~pre Ruf!ăciunea Domneasca, XXIII, P.L. IV, 553 B. 
25. Ibidem, XXX, col. 557 A B. 
26. Sf. Ciprian. Despre unitatea Bisericii, XVI. col. 529 C. 
27. Sf. Ciprian. Despre pizmă şi invidie. XVII. col. fi7G A. 
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El pune fo acelaşi ti:miJJ accent pe purificarea morală cotLnuă prin iubirea 
lui Dumnezeu şi a aproapelui, ;pentru că prin împlinirea acestora sufletul omenesc 
îşi dobîndeşte pacea mult-dorită. îndeamnă [n acest sens pe fecioare, pe femeile 
măritate şi pe văduve să se fereas.:ă de unele purtări necuviincioase care ar putea 
dăuna vieţii lor s;pirituale şi credincioşilor care 1le !Privesc. Cele bogate erau în
demnate .să facă milostenie şi să împartă săracilor tot ceea ce aveau rpentru a-şi 

dobîndi comoara în ceruri 28. 

Cîn.d s-.a ivit ciuma din Cartagina şi toţi erau speriaţi ,şi 5:ngroziţi de ravagiile 
pe care le făcea, Sfilntul Ciprian a ştiut să însufleţească masele de credincioşi pen
tru a ajuta pe cei în suferinţă, creştini sau necreştini 2•, ,îndeplinid în modul cel 
mai lăuda:bil ;porunca Mintuitorului de ajutorare a a:proapelui. ,Aceeaşi grijă pă

rintească purta şi pentru cei căzuţi în persecuţia lui Dedu, de la care cerea o 
pocăinţă sinceră şi îndelun,gată. Scopul acesteia nu p1Utea fi altul decît purificarea 
lor 5!1)irituală ca să poată deveni adffi!'ăraţi fii ai Bisericii şi ,într-o unitate perfectă 
cu ea. Dovada o avem în următoarele lui cuvinte : a,Eu plîng, fraţii mei, eu plîng 
cu voi... Inima mea este zdrobită cu a voastră, eu am partea mea în această 

povară imensă de doliu şi tristeţe. Eu sus;pin cu aceia care suspină... în străpun
gerea membrelor lor, înţepăt1Urile duşmanului au traversat ;pe ale mele; saibia sa a 
sd'î.şiat mărutaiele mele» 30• 

Aşadar el intirudea mină de ajutor atît celor căzuţi care sacrificaseră zeilor, 
cit şi celor ce Ct1llllJ)ăraseră bilete că au sacrificat şi dorea de Ia ei numai o pocăinţă 
curată şi recu.noaşterea'greşelilor mari !l)e care le sărvil-,j;iseră. 

Biserica cartagineză era deschisă pentru toţi şi nu refuza pe nimeni de la 
unitatea ei, iar ~iscopul ei dorea ca toţi să reintre ~n Biserică. Din această cauză 
ierta pe toţi, tăinuia jignirile aduse lui şi nădăjduia că are să reunească odată pe 
toţi fraţii ca într-o piramidă 31 in jurul altarului lui Hristos. Cei care voiau să se 
întoarcă în Biserică fără pocăinţă nu erau primiţi în comuniunea fraţilor pentru că 
nu rputea trece peste practica Bisericii Apostolice de a avea în sînul ei adevăraţi 

fii, incluşi Sntr-o unitate desăvîrşită de dragoste, pace şi curăţie morală. 
Din toate acestea reiese marea lui dragoste pentru fiecare credincios şi dorinţa 

nestrămutată de a aduna pe toţi sub un singur acoperămnnt. «Eu doresc, spunea el, 
ca nici unul dintre credincioşi, dacă se poate, să nu !Piară, şi Bis'erica, aceas.tă mamă 
bună, să se bucure că ,poate cu.prinde pe toţi pruncii săi uniţi între ei, uniţi [la 
sînul ei. O doresc şi vă :îndemn la aceasta din toată inima» 32• 

ln afara acestei activităţi pe plan intern, Sfîntu.J. Ciprian a depus o muncă 
susţinută şi pentru menţinerea unităţii externe a Bisericii, men,ţinînd în acest scop 
relaţii de prietenie şi de colaborare cu toţi episcopii vremii. Biserica locală carta
gineză se bucura de stima unanimă datorită bunelor sale relaţii şi acţiunii ce o 
depunea pentru rezolvarea eventualelor neînţelegeri ivite în sinul altor comunităţi. 
Ea se străduia ca hotărîrile sinoadelor sale să fie acceptate şi de celelalte Biserici 
surori pentru a fi lucrarea unui singur tot - Biserica universală. 

28. Sf. <:ipriar., Despre purtarea fecioarelor, vPzi Freppel, Saint Cyprien el 1'1'glise d'Afrique 
au !li-e siecle, Paris, 1890, p. 13n. 

29. Pontius, op. cil., 9-10, p. XCIX. r.. r.T., în «<:SEL•. el. Hartel, III, I. 
30. Sf. C:lprlan nesµre cei c,,2u/i, IV, col. 481 6 şi 482 A. ; Freppel, op. cit., p. 199. 
~I. Sf. C:iprlan, Scrisoarea LIX căire papa Corneliu, 16, ed. Har!el III 2, p. 68fi. 
32. Idem, Despre uni/alea Bisericii, XXIII, col. 533 C. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



216 Doclorand Diac. M.--\IUN I. SJ\ VA 

Ml.11.O.\C:El.E FOLOSITE DE Sr-lNTUL C:IPRIAN PENTRU MENŢINEREA 
UNITAŢII BISERICII 

Mijloacele folosite de Sfintul Ciprian şi de episcopii vremii, pentru a ţine o 
cît .ma-i strînsă l•egătură între Biserici, sînt cele ale Bisericii Apostolice, adică co
respondenţa epistolară .şi si,noaidele. 

Scrisorile Sfintului Ciprian ajungeau adesea de la Cartagina la Roma, la 
Neocezareea sau străbăteau ipăJmfotu! Africii, ră,s,pîndirnd peste tot balsamul comu
niunii, al [nţelegerii şi al ,pădi. 1n ele s·e observă sufletul unui mare păstor .gata 
orioînd să facă totul i!Jentru ca fraţii săi să trăiască în unire. în acea vreme plină 
de evenimente neprielnice, devotamentul fără sealffiăn pus .în slujba unităţii iBise
ricii de episcopul carta,ginez făcea pe toţi credincioşii să se adune în jurul altarului 
lui Hristos. El a reuşit acest lucru mai ales prin corespondenţa sa. 

Cor~pondenţa a fost la Sfîntul Ciprian imi,jlocul cel mai frecvent de a inter
veni prompt pentru rezolvarea .diferitelor probleme ivite 'În sînul Bisericii. ·în timpul 
persecuţiei lui tDeciu, datorită faptului că el nu putea lua legătura directă cu cre
dincioşii săi, intrebuinţa Scrisorile (Prin care dădea sfaturi, mustra şi ajuta la refa
cerea duhului :de dragoste şi ,pace. ,ln acelaşi fel căuta să rezolve unele probleme 
disciplinare atît în Biserica sa, cit ,şi in toate Biserki'1e Afri.cii (Peste care el a:vea 
prerogative. In acest scop scrie episcopilor Nu.midiei şi învaţă cum să procedeze 
în anumite cazuri pentru a spori prestigiul Bisericii 33 şi dragostea între credi,ncioşi. 
Cînd unii episcopi din Africa luaseră obiceiul de a împărtăşi pe credincioşi numai 
ou apă·, fără vin, Sfî1ntul Ciprian a i.ntervenit din nou şi prin scrisori a rugat pe 
episcopul Ceciliu să sbînpească acest obicei 34. 

Swîntul Ciprian acţiona ,prin scrisorile sale şi în neînţelegerile ce se năşteau 

în sînul Bisericii Romei, cum este cea provocată de schisma lui Novaţian. Prin co
respondenţa sa cu epis-copul Corneliu al Romei şi cu clericii aidepţi ai schismei, el 
a reuşit să restabi'lească acolo pacea şi să atragă pe toţi în jurul e,piscoiput.ui lor 35• 

Prin corespondenţă se comunicau altor Biseri.ci ,şi hotăl1Îrile sinoadelor locale car
tagineze pentru a ,fi studiate şi eventual admise şi de acestea. în felul acestu se 
instituia un «consensus ecclesiae idispersae» folosit mai tîrziu de Biseri.că. 

Alt mijloc eficace ,întrebuinţat ,de Sfîntul Ciprian este acela al conlucrării cu 
poporul în toate problemele ce se puneau. Preoţii şi mirenii erau adunaţi în jurul 
sfîntu:lui altar prin ini,ţiativa lui i()entru a aduce aportul lor achv la conducerea 
Bisericii. Aceasta ajuta şi la faptul că nici o hotărîre luată de Sfintul Ciprian nu 
puiea fi contestată de schismatici sau eretici. Şi aici se iveau uneori nepotriviri 
Intre părerea clerului şi cea a poporu,Jui. Cînd observa că părerea ,poporului se 
deosebeşte de cea a clerului, el juca rolul de împăciuitor, de unificator al păre
rilor. îşi spunea atunci propria lui părere ,şi aceasta era acceptată şi de unii ~i de 
alţii. Chiar multe din scrisorile pe care le tri.mitE'a, mărturisesc un duh colectiv. 
ceea ce do,vel:leşte că nu sin,gur hotăra în anumite ,probleme, ci se s.fătuia cu clerul 
şi poporul pe care-l avea cu sinse. 

O altă metodă importantă folosită pentru menţinerea unităţii Bisericii de către 
Sfilntul Ciprian, au fost sinoadele locale ţinute cu diferite prilejuri. Prilmul l-a ţinut 
la Cartagina la anul 251. Prin el se puneau [n discuţie problema celor ,căzuţi de 
la Biserică, datorită crudei persecuţii a lui Deciu, şi problema schismei -lui Feli-

~3. Idem, S.:risoares1 LVI/, c,ilrA Episcopii Nwnidiei. I-:,, ori. Harll'I III, 2, p. (i:,0-6,,8. 
34. Idem, SuisoorP.a LXIII, căire r:eciliu, o<l. Harlel, III 2, p. 702. 
~5. Idem, Scrisoarea XUX, I, 2, ~. od. Hartoi, p. R08-Rl2. 
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cis~m şi Novat, preoţi din Cartagina, răsculaţi ilmpotriva episcopului .lor. Tot la 
acest sinod s-a mai dis.cutat şi ,problema alegerii lui Corneliu ca episcop al Romei 
pentru că Biserica din Cartag,ina era direct interesată în menţinerea păcii ,gene
rale. La Sinodul din 252 s-a IPUS in dis-cuţie, datorită Î!lllUJrejurărilor speciale, pro
blema îndulcirii poziţiei Biseridi faţă de cei căzuţi hotărită în sinodul precedent. 
Era necesară această concesie deoarece Felicisim şi Novat, reîntorşi de ila Roma 
ar fi atras pe cei căzuţi de [Partea lor. Mai tîrziu d1.11Pă ce se mai liniştiseră iJ)erse
cuţiile Sfîntul Ciprian a hotărît să restabilească ,definitiv pacea şi discil])lina în 
Biserică. In scopul acesta a convocat focă două sinoade, primul la 254, iar al doil-ea 
fa 255. Elpskopii care fuse.seră de ,partea schismaticilor au fost depuşi din treptele 
.Jor 36, alţii care au fost credincioşi Bisericii şi au menţinut pacea cu ea au fost 
recunoscuţi 37 din nou în scaunele lor şi ·astfel! s-a reuşit să se pună la cîrma 
Bisericii, episcopi care aveau un singur gind şi o singură inimă, dornici de a 
strînge pe credincioşi cît mai aproape de altar. 

Problema rebotezării ereticilor a fost rezolvată cu ,un an mai tîrziu adică ila 
255. Potrivit concepţiei apostoli.ce de51Pre Biserică ei au hotărît să boteze din nou 
pe cei ieşi,ţi din rîndurile Bisericii, afirmînd că Duhul Sfînt nu acţionează în 
:afara ei. 

Această hotărîre a fost comunicată tuturor Bisericilor care au şi aprobat-o in 
majoritate, afară de episcopul Ştefan al Romei, care susţinea să li se administreze 
doar Ungerea cu Sf.intui Mir. 

în felul acesta, prin diferite mijloace posibile Sflîntul Ciprian s-a străduit 
într-o epocă frămîntată să menţină unitatea de credinţă, dragoste şi discirplină în 
Biserica sa. 

ACTUALITATEA INV.~ŢATURILOR SFINTULUI C:IPRIA:o-; CU PRIVIRE L.'\. 
UNITATEA 13ISERICII 

Poziţia lui faţă de .unitatea Biseri.cii ne pune în faţă cu situaţia Bisericii Post
apostolice, în care duhul dragostei. at credinţei comune şi al frăţietăţii erau încă 

prezente. 
Unitatea în duh şi adevăr avea rădăcini adînci şi exista în fapt. Menţinută 

astfel n-ar fi fost nevoie de a lua această problemă [-n discuţie niciodată. Schis-mele 
şi ereziile nu au dat -însă linişte Bisericii tulburî,nd-o şi rupînd de la sinul ei <pe 
credincioşi. Numai datorită acestui fapt Sfîntul Ciprian a trebuit să ia o atitudine 
activă şi să lupte ,pe toate căile ,pentru menţinerea unită-ţii existente atunci în Bi
seri-~ă. Unitatea aceasta era deplin ,controlată de către episcop pentru că credin
cioşii erau încă puţini şi puteau rt''supravegheaţi. 

Acum episcopii nu .fnai au -posibilitatea să menţină un control autoritar asupra 
fiecăruia, pentru că creştinii s-au răspîndit pe tot pămîntul şi s-au aţnestecat cu 
membrii altor religii. Iar, pe de altă parte, prin schisma -de la 1054 s-au produs 
deja dezbinări adînci între Răsărit şi Apus ducînd în consecinţă la mu1te fărămi
ţări în sinul Bisericii Apusene. 

Ceea ce constituie ,punctul comun între concepţiile Sfîntului CLprian şi ini
ţiativele depuse de Bisericile Creştine în vremea noastră este tocmai această do
rinţă de unitate şi de activitate depusă în sprijinul ei. Şi unele şi altele s-au ivit 

36. Louis Ruîfct, Thasc{us C11prianus, p. 2;0, după II. Dumitrescu. Cyprian. Via/a. operele şi 
doctrin~ sa, Bucurq:.ti, 189;), p. 2S. \ 

:n lhirlPm 
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în imprejurări cu totul deosebite. Bisericile de azi şi-au dat seama că ele nu 
constituie un tot indivizibil şi de aceea luptă ,pentru realizarea lui. Mişcarea ecu
menică a dus o muncă intensă pentru apropierea Bisericilor .. în acest scop s-au 
realizat conferinţe şi consfătuiri între Bisericile Europene, între Bisericile Protes
tante, [ntre anglicani şi protestanţi, lîntre anglicani şi ortodocşi, între ortodocşi şi 

vechi-catolici, !Între ortodocşi şi necalcedonieni. în felul acesta ideea pe care a 
propovăduit-o S:tîntul Ciprian, cu atîta însufleţire a încolţit azi in inimile tuturor .. 
Unitatea Bisericii este cerută azi nu numai în interesul Bisericii, ci şi al întregii 
omeniri. Dacă creştinii s-ar uni, ei ar constitui o pildă de unire şi înţelegere în
tre oameni. 

Munca depusă pe tărîm social de Sfîntul Ciprian ,pentru ajutorarea celor ce 
căzuseră prad'f1 ciumei cartagineze şi insistenţa ;lui sporită de a se avea o deose
bită grijă de cei săraci cărora propunea să li se dea hrană, şi dragostea lui pentru 
fiecare om, constituie o pildă de slujire şi pentru vremea noastră. 

Biserica Ortodoxă participă activ la acţiune.a pentru unitatea Bisericilor şi 

prin reprezentanţii ei caută să ajute la soluţionarea problemei. Ea ştie precis că 
Biseri-ca «fără unitate se fă,rămi·ţează, se împuţinează, dis.pare şi lasă loc liber con
glomeratelor de secte. Ecumenismul slăbeşte şi sfîr9eşte ,prin a dis.părea sau a se
amesteca cu elemente eterogene» 38• Unitatea Bisericii insă, ca şi ân învăţătura. 

Sfîntului Ci,prian, constă dintr-un complex de adevăruri comune, credinţa, dra
gostea, comunitatea în Sfintele Taine, etc., care . au rămas permanent actuale. 

S:liîntul Ciprian preţuieşte foarte mult pe fiii păcii şi înfierează prin cuvinte 
grele pe cei ce provoacă dezbinări. Aceia după el nu se pot mîntui .chiar dacă ar 
muri pentru credinţă de moarte martirică. 

Astăzi răsună din ce în ce mai tare în .cugetele credincioşilor cuvintele Sfîn
tului Ciprian că : «Dumnezeu porunceşte, ca în casa Lui să trăiască numai cei ce 
fac pace, cei ce se înţeleg şi trăiesc !Într-un si,ngur ·duh. El vrea, ca cei ce sînt 
renăscuţi prin Botez să rămînă la fel, cum s-a făcut El prin naşterea cea de a 
doua, ca cei ce au devenit fii ai ~ui Dumnezeu să ră,mînă în pacea lui ,Dumnezeu, 
ca noi care aveam un sin,gur duh să avem o singură inimă şi o simţire ... Pentru 
Dumnezeu este o mare jertfă pacea noastră şi înţelegerea frăţească, adică poporul 
adunat în unitatea Tatălui şi a Fiului şi a Sfîntului Duh »30• Sinoadele ca mijloc 
de unificare a părerilor şi discutare a diferitelor probleme de ordin dogmatic 
constituie şi astăzi mijloace foarte importante de soluţionare a problemelor ce se 
ivesc în sînul Bisericilor. 

Acţiunea de Jămurire a credincioşilor practicată de Sfîntul Ciprian în fa-
voarea unităţii Bisericii este continuată şi azi de ierarhii şi preoţii Bisericilor Or-
todoxe, focale, ştiind că prin ea se sedimentează dragostea .-şi pacea ântre fraţi,. 

Core&pondenţa este de asemenea i:i.trebuinţată in strîngerea relaţiilor de prie
tenie şi cola:borare dintre Biserici. Atît ea cît şi întilnirile internaţionale dintre-
Biserici ajută la cunoaşterea reciprocă şi la sădirea iubirii între oameni. 

Astfel, printr-o comparaţie a concepţiilor Sfîntului Ciprian, des.pre unitatea 
Bisericii, cu cele din zilele noastre observăm că ele în mare măsură sînt aceleaşi 
şi se mai pot aplica. Sînt însă şi unele păreri legate &pecific de epoca sa care nu 
mai corespund azi, pentru că situaţia Bisericii şi condiţiile în care se încearcă 

38. Pr. Prof. I. G. r.0111011, Sfin/ii Piirin/i şi ecumenismul creştin, în «Studii Teologice», xv: 
(1963). nr. 9-10, p. âlfi. 

39. Sf. Ciprian, Despre Rugăciunea Domnească, XXI li, col. 553 B. 
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această unitate a Bisericilor sînt altele. l3iserica Ortodoxt a reuşit să ţină neştir

bite practicile Bisericii Ecumenice, să militeze ,pentru o ·'adevărată unire, "'în Duh 
şi în adevăr» .şi să treacă peste anumite concepţii care priveau Biserica numai în
tr-o anumită epocă. In ,acest fel aportul ei la ac.ţiunea pentru uni-tatea creştină este 
considerabil. 

* 
- Sf,întul Ciprian a dorit din tot sufletul să apere unitatea Bisericii din timpul 

său, şi a folosit în acest scop toate mijloacele ,care i-au stat la îndemină. 1n ela
borarea concepţiilor sale despre Biserică s-a folosit cel mai mult de Sfînta Scrip
tură iar aportul său ,practic, [n soluţionarea problemei unităţii, putem spune că 

este mai mare decît cel teoretic. 

- Unitatea internă a Bisericii, la Sfintul Ciprian, nu este tratată unitar, dar 
poate fi văzută în operele sale. Aceasta se iniţiază şi se desăvîrşeşte prin lucrarea 
nevăzută a Sfintei Treimi. Ea se înfăptuieşte prin credinţă comună, prin dragoste 
şi pace, prin succesiunea apostolică a ierarhiei, prin Sfintele Taine, prin Sfî.nta 
Tradiţie, prin sobornicitate. Ea este aşa de puternică încît fiii Bisericii se simt 
uniţi prin Duh şi prin har chiar dacă nu s-ar fi Yăzut între ei niciodată. Ea este 
întărită prin rugăciunea comună a Bisericii. 

- Ecleziologia Sfîntului C~prian, deşi prea puţin dezvoltată, ne dă convinge
rea că Biserica Ortodoxă merge azi pe un drum sigur. Ea a păstrat ideile care 
constituie baza unităţii Bisericii, adică credinţa comună, dragostea, pacea, comu
niunea în Sfintele Taine, etc., puncte susţinute de Sfîntul Ciprian, care la rîndul 
său le luase de la Aposto'li sau de la ucenicii acestora. 

- Concepţiile Sfintului Ciprian sînt deosebit de actuale. Ele frămîntă azi 
minţile tuturor creştinilor şi se accentuează din zi în zi necesitatea aplicării lor. 
in acelaşi timp munca practică depusă de Sfî.ntul Ciprian constituie un imbold 
pentru contell11])oraneitate de a face tot ce este pos1bil pentru ca unirea să se facă. 
Biserica Ortodoxă a inţeles aceasta, şi de aceea a lăsat la o parte anumite ;puncte 
de vedere susţinute de Sfîntul Ciprian, puncte de vedere care erau legate de 
epoca lui, şi a menţinut ca valabile numai acele concepţii care constituie baza 
permanentă a unităţii Bisericii pe care nu le putem omite ni.ci noi aşa cum nu 
le-a omis nici Biserica Ecumenică. 

.....--o=<Y""_,VCVV 
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Doctorand Ierom. V e n i a m i n M i c I e 

SFÎNTUL IOAN GURĂ DE AUR, 
PREDICATOR AL UNITĂŢII CREŞTINE* 

Activitatea predicatorială desfăşurată de Sfîntul Ioan Gură de Aur, recunoscut 
ca cel rrfai ilustru [Predicator al Bisericii ,creştine, a avut şi are o permanentă ac
tualitate. iDin ':lceastă cauză, cercetarea şi studierea cuvîntărilor lui se impun ca o 
datorie fundamentală pentru toţi teologii creştini, fiindcă ele constituie un nepre
ţuit de bogat izvor al Ortodoxiei noastre. Mai mult, .pentru predicatorul creştin, 

cercetarea fondului şi a formei de exprimare, rpe care marele orator a reuşit într-un 
chip genial să le realizeze în opera sa omiletică, formează un deosebit de valoros 
ghid în deprinderea de a servi amvonul Bisericii lui Hristos, nu atît în apli-carea 
principiilor omiletice, cit mai ales in soluţionarea problemelor ce frămîntă viaţa de 
fiecare zi a credincioşilor. iDe -aceea, în studiJul de faţă, vom incerca să scoatem în 
evidenţă una dintre cele mai actuale probleme ale Bisericii creştine contemporane, 
cu care s-a ocupat şi marele predicator, şi anume: [Problema unităţii creştine. 

PROBLEM,\ UNIT.\Tll CREŞTINE IN PREDICILE SF!NTULUI IOAN GURA DE AUR 

Ana,li2iînd opera omiletică a Sfîntului Ioan Gură de Aur, nu putem afirma că 
el a rostit un număr de (Predici în care să trateze cu exclusivitate problema uni
tăţii creştine, aşa cum a făcut Fericitul Augustin. Totuşi, în cuprinsul cuv~ntărilor 

sale, găsim nenumărate îndemnuri care se referă direct la unitatea ce trebuie să 

se realizeze în viaţa creştinilor. 
Activitatea ,predicatorială a marelui orator creştin orientată spre ţelul atît de 

înalt şi sfînt. rpe care-l -constituie ,convieţuirea creştinilor într-o unitate desăvîr

şită, aşa cum a <lorit-o şi Mîntuitorul Hristos '(Ioan XVII, 21), a fost determinată, 
printre altele, şi de situaţia critică în care se găsea Biserica fo timpul său. fosă 
situaţia Bisericii creştine din această perioadă va fi pe deplin înţeleasă numai dacă 
ţinem seama de structura socială şi psihică a creştinilor din cele două centre ale 
Imperiului de răsărit - Antiohia şi Constantinopolul - unde Sfilntul foan Gură 
de Aur a activat ca predicator. Astfel, din punct de vedere social populaţia era 
împărţită în clase antagoniste, distingindu-se două tabere puternice: de o parte 
erau bogaţii, care cu toate că primiseră creştinismul, totuşi nu se eliberaseră pe 
deplin de toate patimile moştenite din păgînism; iar de altă parte erau săracii, 

adesea priviţi de cei bogaţi cu acelaşi dispreţ .şi indiferenţă ca -7i mai înainte, ceea 
ce a împiedicat închegarea unei unităţi desăvîrşiie chiar şi în cadrul comunitătilor 
creştine locale. în ceea ce priveşte structura ,psihică a societăţii <lin cele două mari 
cetăţi, diferenţierea era şi mai mare, fiindcă din punct de ,vedere etnic populaţia 
era foarte diversificată, avînd şi tendinţe deosebite faţă de curentele care bîntuiau 
,itunci lumea antică, şi faţă de care erau foarte receptivi. 

• Această lucrare de seminar, sus\inulă în cadrul cursurilor de doctorat în teologie. a fost 
alcătuită sub îndrumarea P. C. Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, care a şi dat avizul să fle publicat~. 
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Dacă ne referim însă numai la via,ţa religioasă, vom constata că din aceste 
cauze unitatea Bisericii creştine a avut mult de suferit, fiind divizată de o serie 
de erezii, dintre care, în timaJul Sfîntului iloan Gură de Aur, ,cele mai numeroase 
şi mai periculoase erau a marcioniţilor, a maniheilor, a anomeilor şi a novaţieni

lor 1. Aceşti eretici au provooat mari frămîntări doctrinare în veacul al IV-iea şi au 
produs adînci sciziuni, atît în rîndul clerului oît şi al credincioşilor creşti,ni. însăşi 

comunitatea creştină din Antiohia a fost mult timp di,vizată de schisma meletiană, 
care a ameninţat nu numai liniştea şi pacea Biseri.cii ci şi a imperiului, încît 
a fost nevoit chiar împăratul să intervină, pentru a îndemna pe antiohieni la 
unire, linişte şi pace 2. 

In timpul acestor frămîntări produse în sînul Bisericii creştine din Răsărit, 

Sfîntul Ioan Gură de Aur a depus toate eforturile şi tot .geniul său oratoric, pentru 
realizarea idealului sfînt al unită,ţii creştine. El a căutat să înlăture certurile reli
gioase, care aduceau o dată cu divizarea comunităţii creştine şi descompunerea 
vieţii sociale. El nu putea concepe un creştinism dezmembrat şi împărţit în dife
rite fraoţiuni, care se luptau într-olaltă, de aceea mereu îi îndemna -să rămînă ,. 
uniţi, zicînd: «Nu vă uitaţi la eresuri şi dezbinări că nimeni nu poate pune altă 

temelie decît cea pusă odată, care este Hristos (I Cor. III, 11). Deci, iubiţilor, pe 
această temelie să zidim» 3. Sfintul Ioan Gură de Aur nu cunoştea altă temelie pe 
care s-ar putea realiza adevărata unire între creştini decît Hristos şi doctrina· Sa. 
Ceea ce Hristos a învăţat şi a transmis posterităţii ,prin mijlocirea Sfinţilor .Apos
toli şi marilor dascăli ai Ortodoxiei, Sf~ntul Ioan Gură de Aur rvoia să tfaoă cu
noscut ascultătorilor săi, şi să-i determine la transformarea acestei învăţături di
vine în fapte de viaţă trăită, în operă de slujire frăţească şi susţinere reciprocă. El 
voia să înrădăcineze în sufletele lor duhul de comuniune al primilor creştini, amin
tindu-le că aceia deşi «erau trei mii la început, apoi cinci mii, totuşi erau un 
singur suflet. Azi nimeni dintre noi nu cunoaşte pe -fratele său, şi îndrăznim să 

căutăm ,scuză în faptul că sîntem mulţi» 4. 

Adevărul .că noi nu trebuie să fim divizaţi, pentru că toţi sînlem uniţi în 
Hristos, Sfî-ntul Ioan Gură de Aur rl ilustrează in predicile sale printr-o serie de 
comparaţii, zicînd: «El este capul şi noi trupul; deci ,nu cumYa poate să fie ,-reun 
loc gol între cap şi trup? El este temelia. iar noi zidirea: El este tulpina, iar noi 
mlădiţele; El este mirele, iar noi mireasa: El este păstorul. iar noi oile; El este calea, 
iar noi cei care păşim pe cale; noi Biseri2a, iar El cel care locuieşte în ea; El este 
cel dintîi-născut, iar noi fraţii; El este moştenitorul, iar noi împreună-moştenitori; 
El este viaţa, iar noi cei care vieţuim: El este învierea, iar noi cei înviaţi; El este 
lumina, iar noi c·ei luminaţi. Deci toate acestea învederează unirea şi nu lasă ueun 
spaţiu gol la mijloc fie chiar oît de mic» 5. De aici se vede că marele predicator 
dorea un creştinism unitar, aşa cum .J-a înte:p,.eiat Iisus Hristos şi cum s-au străduit 
Sfinţii Apostoli şi Sfinţii Părinţi să-l păstreze. fiindcă el vedea în creştinismul 
tradiţional factorul esenţial care contribuie în gradul .cel mai înalt la 1mbunătă:. 

I. Aimi· Puoch, Saint Jean c./1rysosto111c Pt Ies moe11rs de son temps. Paris, l?.91. p. 20-1. 
1936, p. 103, 

2. Augustin Fliche, Histoirc de l'Eglise depuis Ies origines jusqu'a nos jours, ,·ol. III, 
3. Sf. Ioan Gură de Aur. Omilia V/fi la I Corinteni IV, P.G„ 72. Am folosit traducerea 

în limba francezii : L'Abbe .J. Bareillc. Oeuvres compleles de Saint Jean Chrysostome, d'apres 
loutes Ies editions faites Jusqu·a re joor. Paris. 1866, pe care am confruntat-o cu originalul. 

4. Si. Ioan Gur,i de Aur. O.•rifia XL. la Faptele Apostoli/or, 4, P.G., LX, 286, 
5. Idem, Omilia l'fll, la I Connteni. 4.. .. col. îZ-73. 
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ţirea vieţii creştine, la o mai mare apropiere .între oameni, la o deplină cunoaştere 
şi la o unire desăvîrşită între ei. De aceea, el ,a luptat să păstreze creştinismul în 
toată puritatea lui, fiind mişcat în predicile sale de un puternic duh al unităţii, pe 
care a voit să-l insufle tuturor creştinilor. 

La Sfintul .Joan Gură de Aur nu vom găsi speculaţii teologice, prin care ar 
încerca să dovedească adevărul şi necesitatea păstrării unităţii tuturor creştinilor 

în sînul Bisericii ,celei adevărate. El. asemenea Mfotuitorului, utilizează ilustraţii 

plastice, vii .şi sugestive, care erau la ,î,n,demîna tuturor ascultătorilor şi pe care 
aveau posibilitatea să le observe un activitatea lor de fiecare zi. Cînd marele pre
-dicator '\'Orbeşte despre foloasele ce :decurg din unitatea realizată între toţi oa,rnenii, 
găseşte, pentru fiecare categorie de ascultători, asemănări din vi-aţa lor personală. 
Astfel, pescarilor le ilustrează necesitatea unităţii cu exemple luate din viaţa for; 
la fel procedează dnd vorbeşte agrkultorilor, negustorilor, soldaţilor etc., subliniind, 
totodată, şi adevărul că Dumnezeu a pus legături desăvîrşite între toate lucrurile 
din lume pentru a se menţine reciproc . .Cu atît mai mult el demonstrează această 
dependenţă ,dintre toate fiinţele, -care nu-şi (POt menţine existenţa izolată, ci numai 
într-o unitate deplină. «Pentru a uni mai strîns pe toţi oamenii între ei - zice 
Sf,întul ,Ioan Gură ·de Aur - Dumnezeu a pus legături atît de necesare între lu
cruri, că făcîndu-se folositoare aproapelui se fac folositoare ,şi ţie insuţi; că astfel 
se ,menţine şi unitatea lumii. Intr-o navă, cînd bîntuie furtuna, dacă ,cîr.maciul re
fuză ajutorul celorlalţi şi se mulţumeşte cu propria activitate, va pierde pe toţi şi 

se va pierde .şi pe :Sine însuşi... Aigricultoru:l nu se mulţumeşte să semene numai 
cantitatea tle grîu, care rpoate să-i fie suficientă, ;pentru că de mult timp el ar fi 
cauzat-moartea s-a, împreună cu a celorlalţi, ,ci el se .preocupă de nevoile tuturor; 
la fel face soldatul, care apără ţara, negustorul etc.» 8. 

Argumentele întrebuinţate de Sfintul. Ioan Gură de Aur, în predicile sale, pen
tni a dovedi unitatea Bisericii creştine. - iSfî-ntul ,Ioan Gură de Aur, care studiase 
arta oratorică la vestitul retor păgîn L~banius din Antiohia, era convins că, atunci 
cind predicatorul intenţionează să lumineze raţiunea, să mişte inima şi să deter
mine voinţa ascultătorilor săi la acţiune, este dator să utilizeze în cuvîntarea sa 
puterea argumentului. De aceea, el recurge la argumente pline de autoritate pe 
care le ia din cuprinsul Sfintei Scripturi. 

Argumentul indiscutabil, care se tillij)une prin ,convingerea credinţei şi pe care 
Sfintul foan Gură de Aur [l foloseşte în ,predicile sale, -pentru a fundamenta ade
Yărul unităţii Bisericii -creştine, esite unitatea Sfintei Treimi. El e~plică ascultăto
rilor săi că, potrivit doctrinei noastre, Sfînta Treime este una în fiinţa Ei. iar 
Biserica creştină este tot una, fiind opera de colaborare a ,persoanelor treimice. 
întemeierea Bisericii - după S-fiîntul J:oan Gură de Aur - se face în {Paro.dis prin 
crearea primilor oameni, care au fost făcuţi după ,chipul lui Dumnezeu ,(Fac. I. '.!!J), 

.~i ea -a evoluat pe ,pămlînt prin chemarea lui Avraam şi a patriarhilor Vechiului 
Testament 7, ajungîn-d la Biserica desălvîrşită a Noului Testament, pe c;1re o ror
mează totalitatea crediricioşilor creştini, răscumpăraţi prin activitatea comuaă a 
Sfintei Treimi, fiindcă: «Tată1 şi Fiul şi Duhul Sfînt împărţeau între ei iconomia 
mîntuirii noastre» 8. 

6. Idem, Omi!ia XXV, la I Corinteni., ~. P.G., LXI. 210-21 I. 
7. Vasile Hrislov. Noţ,·11nca de Bisericii după Sfînlu/ Ioan Gură de A11r, în «Studii Teo

logice•. XII (1960), nr. 1-2, p, 81. 
8. Si. loan Gură de A11r. r:,winlarea l-a la Rusalii, P.G., L, 456. 
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Pentru a dovedi că membrii Bisericii creştine sînt egali înti'e ei ş1, m baza 
acestei egalităţi, sînt datori să pă,streze unitatea ne2Jdruncinată, Sfîntul Ioan Gură 
tle Aur demonstrează ascultătorilor că şi persoanele Sfintei Treimi sînt egale intre 
ele, zioînd: ~in ce cauză, iubiţilor, faceţi atît de mare război contra vredniciei 
Duhului, dar mai degrabă contra mîntuirii voastre, .şi nici nu voiţi să luaţi aminte 
la cele spuse ucenicilor de tMintuitorul: «Mer~înd rinvăţa:ţi toate neamurile, :bote-
2îndu-le în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh» (Matei XXVIII. 19) ? 
Aţi Yăzut că persoanele Sfintei Treimi sînt egale în vrednicie? Aţi văzut perfecta 
.armonie? Aţi văzut nedespărţirea Tremei? Este, oare, vreo .deosebire, vreo schim
bare, vreo mişcare? Atunci, pentru ce îndrăzniţi să schimbaţi cuvintele Stăpî~ 
nului ?» 0. ,Deci, precum există o egalitate şi o unitate deplină în cadrul Sfintei 
Treimi, tot aşa trebuie să fie şi în Biserica creştină, a cărei unitate se întemeiază 
pe unitatea treimică (Efes. ,IV, 4-6), adică ea este comuniunea frăţească a credin
·cioşilor .într-un Duth, a celor ce primesc Botezul ·în Biserică şi sînt chemaţi la moş
tenirea Tatălui, for,mînd o unitate ân Hristos 10. 

Alt argument, pe care Sfirntul Ioan Gură de Aur îl foloseşte în predicile ~ale. 
pentru a accentua uni4ltea oare trebuie să se păstreze în Biserica creştină, constă 
în faptul că toţi membrii ei alcătuiesc - ffn calitate de mădulare - Trupul tainic 
al Domnului. Aceasta îi obligă pe creştini să păstreze unitatea deplină. fiindr:ă. 

precum cor.pul se compune din membre Ş_i are nevoie de toate membrele, tot aşa 
şi Hristos are nevoi,e de toţi credincioşii. «Că dacă n-am fi mulţi şi n-am fi unul 
mină, altul picior, altul o altă parte, nu s-ar fi ~mp'linit integritatea corpului. Deci 
'i.llUlp,uil !Lui se ,îimpline.şte prin toate» 11. De aceea -«voi nu puteţi zice : \Ce am co
mun cu acest om ? Ce legătură este între noi ... ? Fiindcă noi toţi am fost botezaţi. 

zice Apostolul, ca să formăm un singur trup (I , Cor. XU, 13). ,In ce scop un singur 
trup? ·In scC1pul ca să nu ne despărţim -şi să păstrăm între noi ,acordul şi armonia 
care domneşte 1ntre membrele col'1J)ului. Nici să nu ne dis[l)reţuim unul pe altul, 
·că ne dispretuim pe noi înşine. Ni.meni,.. zice Pavel, nu-şi urăşte propriul său trup 
(Efes. V, 29) ... 12. Arătind armonia dintre membrele trupului, Sfîntul Ioan Gură 
-tle Aur spune că «acelaşi lucru are loc şi în Biserică, că dacă v-reunul din membrii 
săi strălucesc prin meritele sale însăşi Biserica culege fructele acestui ren urne» 1". 

Sf:întul Ioan Gură de Aur subliniază adevărul că în această unitate organică, 
realizată în Trupul tainic al Domnului. am fost strînşi prin dragostea ,pe care Dum
nezeu-Tatăl a arătat-o <lin plin faţă de neamul omenesc, cînd a trimis pe Fiul 
.Său în lume să ne mîntuiască. <4)u:mnezeu - zice Sfintul Ioan Gură de Aur -
ne~a făcut pe toţi una ;prin Hristos. Oum ? A dat un s~ngur .Cap tuturor, .pe Hristos 
cel întrupat, adică a dat aceeaşi căpetenie şi îngerilor şi oamenilor, unora pe 
Hristos du,pă trup, şi altora ,pe Dumnezeu-Cuvîntul... Că numai astfel se va face 
·unirea, dacă toate vor fi puse sub un si,ngur cap, care are o legătură de sus» u. 

Pentru a ilustra adevărul că nu există decît o singură Biserică .adevărată . 
.Sfîntul îoan Gură de Aur asearrnănă Biserica •cu Trupul omului. iDupă cum un trup 
are un singur cap, care-i asigură plinătatea şi existenţa, tot aşa şi Hristos este 
unicul cap •al întregii Biserici. Unde se găseşte .capul acolo se găseşte şi trupul, 

9. Idem., Cuvintarea /l-a la Rusalii, P.G„ L, 465. 
IO. M. J. CongAr, Ecclesia de Trinitate, în drenikon•, tom. XIV. 1937, nr. 2, p. 13-1. 
li. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia III la Efeseni, 2 P.G., LXII, 26. 
12. Idem, Omilia x·v la Eoanghe!io după Ioan, 3, P.G., LJX, 101. 
13. Idem, Omilia XXX! la 1 Corinteni, 4. P.G„ LXI, 262. 

-!1. Idem, Omilia I la Efeseni, 4, P.G., LXII, IG. 
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fără nici o posibilitate de separaţie. Dacă ar exista vreo despărţire n-ar mai fi 
un corp şi n-ar mai fi un cap peste toate. La fel şi «Biserica este un compl:ement 
al plenitudinii lui Hristos. Corpul completează capul şi capul completează corpul» 15. 

Această -c:omparaţie este cea mai concretă şi mai ilustrativă pentru ascultătorii 

s1mpli, care formau auditoriul Sfîntului Ioan Gură de Aur. De aici se constată şi· 

talentul acestui mare orator creştin, care ştia să aleagă comparaţiHe cele mai po
trivite, pentru a trezi în ascultătorii săi conştiinţa clară, că nu există decît o sin
gură Biserică, fiindcă numai unul este şi capul ei. 

Alt a!'gument folosit de Sfintul Ioan Gură de Aur, ,pentru a .convinge pe 
ascultătorii săi să trăiască în comuniune în sînul Bisericii celei adevărate, este: 
unitatea credinţ.ei creştine. Marele predicator subliniază faptul că Mîntuitorul Hris
tos a venit din cer să ne descopere o [nvăţătură nouă, uni-că şi .adevărată, care să 

ne schimbe radical gîndurile cele lumeşti, de ură şi dezbinare. El ne-a învăţat că 

tot neamul omenesc formează o unitate, pentru că a fost creat de acelaşi Dumne
zeu. De asemenea, universalitatea păcatului strămoşesc a provocat şi necesitatea 
mîntuirii şi Sfintul Părinte zice că numai_ dacă toţi credem la fel numai atunci 
este unire 16. Această credinţă ne trezeşte sentimente filiale faţă de Dumnezeu şi 

dragoste frăţească faţă de aproapele. Creştinul priveşte pe Dumnezeu ca pe unicul 
său părinte, iar 'pe oameni ca pe friaţii săi ; pe credincioşi ca pe fraţii săi, iar pe ere
tici sau păgîni, ca pe membrii despărţiţi, care trebuie readuşi la masa familială 17• 

Credinţa cea adevărată, depozitată de Mîntuitorul în Biserica Sa, este singura 
putere .care uneşte pe toţi creştinii. Ea este mai tare chiar decît prietenia. ...care 
prietenie - întreabă Sfîntul - este capabilă să realizeze o unire asemănătoare celei 
pe oare o formează unitatea credinţei ? Legătura care trebuie să ex,iste între cre
dincioşi nu este numai aceea a prieteniilor, ci aceea a membrelor unui airp» 18• 

• Pentru a scoate şi mai mult în evidenţă puterea şi frumuseţea legăturii din
tre credincio.şi, rpe care o formează credinţa cea adevărată, Sfîntul Ioan Gură de 
Aur o laudă în cuvinte panegirice, zicind : «Admirabilă este această legătură. Ea 
ne uneşte pe unii cu alţii -7i ne uneşte cu Dumnezeu. Această legătură nu răneşte 
de loc mîinile ci le face mai libere, le extinde sfera acţiun,ii lor, face ca oamenii le
gaţi laolaltă să fie animaţi de un curaj mai mare pentru ceilalţi...i nimeni nu poate 
desfiinţa această legătură» 19• Mai mult, el învaţă pe ascultătorii săi că, dacă ,păs

trează adevărata credinţă, fiecare are posibilitatea să devină imitatorul lui Hristos, 
Care ne învaţă să facem totul pentru binele comun şi să nu ,căutăm numai cele 
personale. Intr-adevăr, aceasta este o înaltă învăţătură creştină de totală dăruire 
aproapelui, de revărsare exterioară, de slujire a fratelui, potrivit exemplului Mîn
tuitorului. Care «n-a căutat a Sa plă~ere» (Rom. XV, 3), :învăţînd şi pe ucenicii 
Săi «să nu caute ale lor» (I Cor. X. 24). Sfintul Ioan Gură de .Aur învaţă că acela 
nu caută ale sale, care nu lucrează separat, ci în comun, în unire cu aproapele. 
Pentru că nimeni nu poate zice de semenul său că nu-i este nici părinte, nici frate,. 
nici prieten, fiindcă toţi an'm aceeaşi natură şi acelaşi Stăpîn. Iar prin împărtă7irea 
aceleiaşi credinţe, fieoare este membru al aceluipş'i organism care este Biserica 20• 

15. Idem, Omilia fli la E/cseni, 2, P.G., LXII, 26. 
16. Idem, Omilia XI la Efeseni, 3, P.G., .LXII, 83. 
17. Idem, Omilia I li la Evrei, f,, P.G. LXIII, 36. 
18. Idem, Omilia xv ia Evanghelia d11pă Ioan, 3, P.G., LIX, 101. 
19. Idem, Omilia IX la Efeurii, 3, P.G., LXII, 73. 
20. Idem, Omilia xv la Er.:rfi, 3, P.G., LXIII. 121. 
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Mijloace prin care se poate restabili şi întări unitatea creştină. Sfîntul 
luăc1l Gură de Aur n-a propovăduit şi argumentat numa·i adevărul unită.iţii Bisericii, 
ci a folosit şi o serie de mijloace ,pe care le-a considerat cele mai eficace ,pentru 
realizarea unităţii creştine. • 

Unul dintre aceste mijloace, prin care marele predicator a încercat să •adune 
obştea creştină la un loc şi să-şi unească într-o viaţă sfîntă şi nedespărţită, a fost cul
tJul divin creştin. Convingerea, pe care Sfîntul Ioan Gură de Aur o avea despre puterea 
dumnezeiască a cultului divin l-a determinat la o acţiune susţinută, convingînd 
pe ascultătorii săi să participe la orele de rugăciune comună. Pentru el Biserica 
este «nume de adunare» 21, şi în consecinţă Biserica cea adevărată este formată 
din mulţimea credincioşilor adunaţi 22 în cadrul cultului divin. Tot în slujba uni
tăţii tuturor creştinilor, prin mijlo~irea cultului divin, a alcătuit Sfî,ntul Ioan Gură 
de Aur iŞi Litunghia care îi poartă numele. 

Sfînta liturghie formează centrul cultului creştin de la care nu trebuie să 

lipsească nici un credincios adevărat 23. Pentru a ilustra această datorie sfîntă ce 
revine credincioşilor. foloseşte icoana sugestivă a vieţii primilor creştini, care du
ceau o viaţă întemeiată pe învăţătura Sfinţilor Apostoli, trăind frăţeşte în unire 
de cuget, în adunări euharistice şi în rugăciune zilnică (Fapte .II, 42-46) 24 • 

Rugăciunea săvîrşită în comun, în faţa aceluiaşi sfînt altar, izvorîtă din toate 
inimile ca dintr-una singură, dă ,posibilitate creştinilor să se apropie mai mult 
între ei. Din această cauză, Sfîntul Ioan Gură de Aur slă,veşte acest gen de rugă
ciune ,i.;rin cuYin'.e ele o frumuseţe inegalabilă 25. El mustră pe creştini care nu 
participă la rugă<:iunea publică. «în adevăr - zice Sfîntul Ioan Gură de Aur -
poţi să te ro,gi şi acasă, dar nu te poţi ruga ca la biserică, m1de mulţimea părin
ţilor. este aşa de mare, unde glasurile se înalţă ca dintr-o singură inimă către 

Dumnezeu. Cînd rogi pe Dumnezeu acasă, tu nu vei fi ascultat ca atunci cînd te 
rogi cu fraţii tăi. La biserică e ceiVa mai mult ca acasă, şi anume : înţelegerea şi 

armonia c:u cei'lalţi, legătura dragostei şi rugăciunea preoţilor» 26 . 

Sfîntul Ioan Gură de Aur este propovăduitorul înflăcărat, care subliniază cu 
multă putere că adevărata rugăciune în comun creează cea mai potrivită atmos
feră de comuniune a creştinilor din toate timpurile şi din toate locurile. Ea are 
nespusă ~rnportanţă pentru menţinerea unităţii creştine, pentru că ea leagă sufle
tele tuturor într-un tot unitar. Adevăraţii creştini se unesc prin rugăciunea lor 
comună cu cei care vor trăi în "Viitor 27. Rugăciunea în comun ne umple de tlragoste 
şi jertfelnicie pentru aproapele. Ea trezeşte adevărate sentimente de dăruire totală. 
Pentru ilustrarea acestui adevăr, Sfintul Ioan Gură de Aur dă ascultătorilor săi 

drept pildă pe Moise, care -«a făcut multe semne şi minuni, dar nimic nu l-a fă.cut 

21. Idem. Omilia la Psalmul CXLIX, I, 1?.G., L\', •193. 
22. Sf. Ioan Gură ,ie Aur ş; Siintii Părinti, în general, iolosesc de ohicci, pentru 110\iunea 

de Bisericii, terment:1 gretcsc ~ltltA'ljota care înseamnă adunare cultic~ pentru rugăciune. comun~. 
Vezi: F. Gabrol, în •Dlctionnaire de Thfologie Catholique>, IX, col. 787. 

23. Sf. Ioan Gură de Aur, ,)mi/ta I Ici J:lotezui Domnului, I, P.G., XLIX, 363. 
21. Idem. Omilia XXIX, la Faptei,' Apostolilor, 3, P.G., LX, 218. 
25. Idem, Omi/iu la Botezul Domnului, I, P.G., XLIX, 363; Omilia XXIX la Faptele Apos

toli/or, 3, P.G., LX, 218. 
2fi. Idem, Despre neputi11/a de a infelege pe Dumnezeu, 3, 6, P.G., XLVIII, 722, 725. 

·27. Iclc·m. Omilia XLI la I Corinteni, 4, P.G., LXI, 360-361. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



226 DoclOrand lerom. VLN/;lMIN AJ/CLE 7 

mai mare deoît această ru_găciune adresată Domnului : «Dacă le ierţi această gre
şeală, iartă-i, dad nu, şterge-mă din cartea Ta ... {leş. XXXIII, 32)» 28. 

Mai mult, participarea la cultul divin .întăreşte echilibrul vieţii comunitare a 
creştinilor, idee accentuată mereu în cuvîntările Sfîntului Ioan Gură de Aur ~0. 

Pe lîngă rugăciune, o parte esenţială a cu'ltului di:vi,n creştin o formează şi 

predica. Ea constituie - în calitate de cuvînt voribit - vehicolul prin care ierarhia 
bisericească transmite păstoriţilor săi învăţătura divină. Sflntul Ioan Gură de Aur 
şi-a dat seama de valoarea inegalabilă a cuvîntului, de aceea l-a utilizat neîncetat 
in cultul divin, fiind convi-ns că l-a toate popoarele de origine greacă, predica 
forma talismanul cultului. Aceste popoare au fost convertite prin elocinţa preoţi

lor, cum fuseseră mai înainte conduse de marii retori sau atrase de sofişti 30• 

Alt mijloc, prin care Sfintul Ioan Gură de Aur· a incercat să realizeze ade
vărata unire între credincioşi, este îndemnul repetat pe care îl face la adresa 
creştinătăţii intregi, de a trăi ~n dragoste şi pace. El nu putea -concepe pe cineva 
ca fiind om adevărat dacă era lipsit de dragoste 31 • Cu atît mai mult, în concepţia 
hrisostomică, un asemenea om nu poate fi ucenicul lui Hristos 32• De aceea, cel 
care \'oieşte ,să fie împreună-moştenitor cu Hristos. este dator să trăiască în duhul 
·dragostei şi al păcii cu semenii săi. Aceasta este atmosfera normală în care doresc 
să convieţuiască adevăraţii creştini, fiindcă ei au conYingerea că mîntuirea omului 
n-ar fi fost posibilă fără dragostea lui Dumnezeu şi fără împăcarea cu El. care a 
fost realizată de Mîntuitorul Hristos. 

Hristos ne-a invăJţat, prin cuvîntul Său şi prin fapta Sa, ce înseamnă dra
gostea creştină. Ea este rădăcina tuturor virtuţilor, ea le condiţionează ,şi le dă 

tărie şi valoare. Pentru a ilustra acest adevăr, Sf.întul Ioan Gură de Aur amin
teşte ,pilda celor zece fecioare, dintre care şi cele cinci fecioare neînţelepte erau 
împodobite cu multe virtuţi, chiar şi cu fecioria, care străluceşte mai mult ca 
ori-care dintre ele, dar, neavind în candelele lor şi untdelemnul faptelor iubii'ii, 
au fost lăsate a fură din împărăţia lui Hristos 33 . Dragostea este asemenea unei albine, 
cade a:dună nectarul faptelor bune şi îl aşază în sufletul celui care iube~te, fădn
du-1 să trăiască pe pămînt ca în cer, dorind comuniunea, pacea şi buna înţelegere 
cu semenii săi 34• 

Pentru a scoate şi mai mult în evidenţă valoarea dragostei creştine Sf,întul 
Ioan Gură de Aur recurge la C0ffiiParaţie. Astfel, comparînd dragostea ,cu facerea 
de minuni, zice că prima este !hai mare dooît a doua, fiindcă Sfinţii Apostoli deşi 
au strălucit prin minunile săvîrşite [n faţa imU!lţÎlmilor, totuşi, renumele Ior se 
datorează dragostei creştine. Minunile săvînşite rprin oameni sînt lucrări ale harului 
dumnezeiesc, rpe cînd faptele iubirii sînt rodurile strălduinţei omeneşti. Oamenii cu 
adevărnt buni se deosebesc nu abît prin darurile primite -de sus cit mai ales prin 
faptele lor izvorîte din dragoste faţă de oameni 3•. Predicile Sfîntului -Ioan Gură 
de Aur urmăreau să ;trezească dragostea in inima fiecărui membru al comunităţii 
creştine, fiindcă marele predicator era convins că odată dragostea născută în cercuri 

28. Idem, Omilia XXV la I Corinteni, 3, P.G., LXI, 209. 
29. Aimc Puech, op. cit., p. 45-47. 
30. M. Villemaln, Tableau d2 /'cloquence chretienne a11 IV-e siecle, Paris, 1881, p. 153. 
31. Sf. Ioar. Gură de Aur, Omilia L//1 la E1Janghelia după Matei, 4, P.G., LVIII, 631. 
32. Idem, Omllla ,I'/ la Tit, 3, P.G., LXII, 698. 
33. Idem. Omilia //; despre milostenie şi la cele zece fecioare, 3, P.G., XLIX. 295-296; 

-Omilia I despre uni/alea duhului crerJ.in/ei, 6. P.G., LI, 277. 
3-1. Idem. Omilia XXXII la 1 CcJrinle11i, 6, P.G., LXI, 2i2. 
35. Idem, Omilia I Tmpotri,•a anomeilor, 1, P,G .. XLVIII, 701. 
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mici, ea se v-a demolta, ajungînd să cuprindă pe toţi oamenii. AceLaşi lucru se 
_petrece şi Ln cadrul Bisericilor. Dacă Bi-serica este rodul dragostei• lui Dumnezeu 
faţă de oameni, Bisericile locale formează o unitate -a dragostei, iar toate Bisericile 
locale împreună formează o dragost•c! mai mare. Astfel, Biserica locală devine Bi
serică universală. De aceea fiecare cre0tin este dator să trăiască în dragoste, şi pace 
nu numai în comunitatea religioasă din care face parte, ci cu întreaga Biseric[1 =1u. 

Dragostea cre-'?tină te fa:::e mai bun, mai blînd şi mai iertător, virtuţi -absolut 
necesare pentru realizarea unirii intre toţi credincioşii. Pentru a dovedi puterea 
dragostei Sfintul Ioan Gură de Aur zi,ce : «Cine era mai aspru -şi mai fioros ca 
.Saul? Cu toate acestea, cînd fiica il.ui a slobozit ,pe duşman nu i-a adresat nici un 
-cuvînt supărător, şi cel .care a -ucis pe toţi preoţii pentru iDavid, văzînd pe fiica 
sa slobozindu-l pe acesta din casă ·nici un cuvînt de amărăciune n-a rostit împo
triva ,ei, cu toate ,că o asemenea faptă era îndrepta-tă î,mpotriva lui. El s-a ,purtat 
astfel, pentr,u că era ,stăpînit de cel mai puternic frîu al dragostei» a,. 

Convieţuirea crBŞtinilor în dragoste aduce după sine şi convieţuirea în pacl! 
-cu toată lumea. Neobosita rîvnă ,predicatorială a 'Sfîntului -Ioan Gură de Aur pen-
1ru stabilirea :păcii în Biserică şi !În lume a fost recunoscută ,peste veacuri. Această 
sublimă preocupare a marelui predkator pornea atît dintr-o a:dîncă cunoaştere a 
doctrinei creştine, care este religia păcii şi a iubirii, cît şi din nevoia generală de 
_pace, care menţine -adevărata -unitate ,în Biserică şi în •lume, fiindcă Bi-serica din 
timpul său - după cum am văzut mai sus - era mereu ameninţată de pericolul 
sfişierii, atît din ,partea diferiţilor eretici şi schismatid cît şi de neînţelegerile 

c:are se iveau între proprii ei membri. Sfîntul Ioan Gură de Aur a-ccentui-ază că 

pacea intr,e .creştini este bunul cel mai ,de preţ, care garantează nu numai unitatea 
Uiserici:i ci şi unitatea tuturor oamenilor 38. 

Cel mai puternic mijloc pentru unirea tuturor creştinilor, pe care marele 
_predicator îl accentuează mereu [n predicile sale, este comuniunea sau impărtă
~ire-a cu Srînta şi -Dumnezeiasca Euharistie. Această idee a format una din marile 
-convingeri care a însufleţit predica Sfiîntu'lui ,Ioan Gură de Aur. De aceea, din 
faţa sfintei mese, pe care -se găsea -Hristos jertfit, el a chemat :prin cuvî-ntul său 
i1,flikărat creştinătatea la dragoste, la unire, la pace şi 1a bună înţelegere, prin 
împărtăşirea cu Hristos Cel euharistic. 

Sfintul Ioan Gură de Aur asigură pe ascultătorii săi, că toţt aceia care se 
împărtăşesc cu Hristos dev,in un singur trup, pentru că toţi se unesc cu Hristos 
şi toţi sînt părtaşi de Hri-stos în egală măsură, devenind însusi trupul lui Hristos. 
«Noi sî-ntem - ;ice el - însuşi acest Trup. Ce este ,pîinea ?, Trupul -lui Hristos. 
Ce devin cei care se Lmpărtăşesc cu El? Trupul lui Hristos. Nu trup-uri nume
rcase ci un singur trup. Căci după cum ,pîinea este o unitate alcătuită din mai 
mu!Le boabe în aşa fel încît acestea s,înt nevăzute dar există -deşi diferenţa nu se 
1·ede din cauza unirii lor, tot aşa ,şi noi n-e unim unii cu alţii şi cu Hristos. Tu 
nu te hrăneşti dintr-un trup şi celălalt din altul, ci toţi din acelaşi Trup,.. 39• Este 
deosebit de ilustrativă -această asemănai;e pe ·care celebrul cuvîntător o foloseşte, 
pentru a -demonstra ascultătorilor săi că, într-adevăr, ei formează o unitate desă
Yîrşită. Iar acolo untle nu există această unitate. ea trebuie să se realizeze în a.şa 

Iel încît toţi creştinii, indiferent de locul şi de starea pe care o ocupă, să .fie un 

3G. Idem, Omilia XXXII la I Corinteni, P.G., LXI, 264. 
37. Idem, Omilia XXXIII la 1 Corinteni, 6, P.G., LXI, 286. 
:38. Idem, Omilia la Psalmul CXXVII, 4, P.G., LV, 370. 
39. Idem, Omilia XXIV la I Corinteni, 2, P.G„ LXI, 200. 
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trup şi un cuget, care să acţioneze spre singurul şi supremul scop. care este fer:
cirea, at'ît în lumea aceasta dt şi "în viaţa viitoare. 

Marele predicator .învaţă pe ascultătorii săi că, dacă doresc cu adevărat să 

se unească în chip real cu Hristos, sînt datori să trăiască în deplină curăţie sufle
tească. Sfinţenia vieţii este dovalda cea mai grăitoare a unirii tainice sau a comu
niunii euharistice în Hristos. De aici re:wltă eforturile susţinute ale Sfîntului Ioan 
Gw-ă <le Aur pentru îmbunătăţirea vieţii creştine, fădnd mereu apel către cre
dincioşi, ca să fie uniţii printr-o viaţă curată. AceaJSta să se observe mai ales atunci 
oînd se apropie de Sfîntul-Potir, indiferent clac::ă .sînt preoţi sau simpli cre!dincioşi, 
Cînd preotul săvîrşeşte sfinta liturghie «se cade -ca sufletul lui să strălucească ca 
o lumină ce umple lumea ffntreagă» 40 . De asemenea, şi credincioşii cind se apropie 
de Sfînta Euharistie să nu săvîrşească nimi.c nevred,nic de ea, ci să se apropie 
cu ,gîndul de a mulţumi lui Dumnezeu pentru toate darurile primite de la El, şi 

să dea şi ei altora, că aceasta contribuie nespus de mult la realizarea unităţii 

creştine, după cum Hristos, cînd a dat tuturor deopotrivă a zis : «Luaţi mîncaţi» ••. 
Pentru a convinge pe ascultătorii săi că au datoria de a se uni unul cu altul 

în aceiaşi credinţă pnin Hristos cel euharistic, Sfîntul Ioan Gură de Aur le de
monstrează că aceasta este unica jertfă mîntuitoare, care continuă în chip ne
sîngeros jertfa. săvîrşită de Mîntuitorul Hristos pe Cruce. Sfînta Euharistie este o 
jertfă unică cu tot marele număr de Euharistii care se săvîrŞ€SC zilnic rrn cadrul 
comunităţilor creştine. Unul şi acelaşi Hristos aduce şi se aduce jertfă în toată 

Biserica. Nu sînt mai mulţi Hristoşi care devin obiect al Sfintei Euharistii, fie si
multan, fie succesh·, ci Unul şi acelaşi, întreg aici şi întreg şi în alte ,părţi 42• Deci, 
avînd o singură jertfă mîntuitoare, ea adună şi uneşte pe acei-a pentru care a fost 
adusă. Marele predicator precizează că acea5tă jertfă ă fost săvîrşită pentru în
treaga fire şi e suficientă pentru a mîntui pe toţi, dar ea nu-şi arată roadele 
sale mîntuitoare numai acelora care au crezut în ea 43 , se impărtă-şesc djn ea şi 

o primesc ca mijloc de m.întwre 44 • 

ATITL'DINE.-\ SFINTULUI IOAN GURA DE AUR 
l'AT,\ DE CEl C.~f.E :siU FAC!::AU PARTE DIN BISERICA CEA ADEVARATA 

Atitudinea Sfîntului Ioan Gură de Aur faţă .de cei care nu intraseră încă în 
Biserica lui Hristos prin Botezul cre~tin, sau faţă de cei care se despărţis,eră de 
ea căzînd în erezii a fost destul de contradictorie. Uneori, cind voia să-i mustre 
pe creştini 45, ii compara pe aceştia cu pă~nii şi ereticii. El se străduieşte să tre
zească în ascultătorii săi sentimentul responsabilităţii creştine, nu numai pentru 
mîntuirea lor" ci; şi pentru mîntuirea semenilor. Ac-eastă temă este tratată în spe
:-ial în Cuvîntările ad,·esate iudeilor 4;_ 

40. Idem, Despre Prea/ie, VI, 4, P.G .. XLVIII, 680-681. 
41. ldPm, Omilia XX.VII la I r.orinleni, 4, P.G., LXI, 229-230. 
42. Idem, Omilia XVfJ la Evrei, 3. P.G., LXIII. 131. 
43. Idem, Omilia li la Galateni. 8, P.G., LXII, 647. 
41. Vezi: Pr. Prof. Ioan G. Coman. Sensul ecumenic al Sfintei Euharistii la S/in/ul Ioan 

Oură de A11r, în «Ortorlcxia», XVIT (1'91\.,), nr. 4. p .. ,20-~1~. 

45. Aime Puech. op. cil .. p. 196. -•G. lbidrm, p. ?G4. 
-17. Si. Ioan Gur~1 de ,.\11r, r.ut'înfann I ~i li. P.G .. XLVIII. Al:J--f<til. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



JI) SFf/\'fLL tnAN GUfi,\ {;f'. 11UR. f'Rl'.D!C11TOR AL UN!T.\Ţll CRl'.ŞT!Nl'. 229 

Nu putem nega nici faptul că, in predicile Sfîntului Ioan Gură de Aur, se 
observă o severitate destu'l de aocentuată şi faţă de -creştinii care - deşi fă-ceaJU 

parte din Biserică -, totuşi nu-,şi înto::lmeau viaţa· lor durpă 'învăţătura evanghelică 
şi (Primejduiau unitatea Bisericii. -însă această severitate a marelui orator este 
justifica-tă de zelul său apostolic şi de atitudinea creştină, ip!ină de dragoste faţă 
de toţi oamenii, pe care dorea să-i ,vadă e!ilberaţi de toate .patimile şi uniţi :într-o 
Yiaţă sfîntă. de pace .şi de dUJbire. La acestea se· adăuga şi obligaţia ce-i revenea„ 
în calitate de propo,·ăduito!' al !Rgii celei adevărate, de a o păstra neschimbată. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur făcea distincţie categorică între eroare, care trebuie 
depistată ,şi combătută prin toate mijloacele creştineşti, şi ,între persoanele care 
susţin eroarea, ,care, cu toate că profesează o .învăţătură greşită trebuie res,pectate 
în calitatea lor de creaturi ale lui Dumnezeu. «Trebuie - zice Sfîntul Ioan - să 

anatematizăm opiniile eretice, contrare celor pe care noi le-am primit prin tradiţie, 
dar trebuie să respectăm persoanele şi să ne rugăm pentru mîntuirea lor» 48• 

Autoritatea su;Jremă 1-a care recm,ge Sfîntul Ioan Gură de Aur, şi pe care o 
recomandă şi creştinilor in disputele lor cu ereticii, este Sfinta Scriptură. «Cînd 
rn trebui să luptăm cu ereticii şi să luăm armele i!mpotriva lor, să nu căutăm 
în altă parte armele noastre, fiindcă «toată Scriptura este insuflată de Dumnezeu 
şi de folos spre învăţătură, spre mustrare, spre îndreptare, spre înţefepţire, care 
duce la dreptate» {II Tiim. I-II, 16)» •n. 

Sfîntul ,Ioan Gură de Aur fo;vaţă, prdn predicile sale, că Sfînta Scrilj)tură -cu
prinde tot adevărul necesar im1ntuirii oaimenilor, -care este foarte important m în
tregime, fiindcă Sfîntul Duh n-a descoperit ,autorilor inspiraţi nimic nefolositor. 
Deşi unele epistole aposto!ic--e-- sînt adresate unui :popor, unor oraşe sau unor per
soane particulare. totuşi ele se referă la lumea ,întreagă. Greşeala cea mare. care 
a dus la dnterpretarea eronată a Sfintei Scripturi, dîn:d naştere Ia nenumărate .di
viziuni ,în sinul creştinismului. -constă !În faptul că •<nu studiem toate ;părţile Scrip
turii, ci alegem ,ceea -ce ne pare imai uşor, Iii restul îl tratăm ca pe un lucru fără 
de valoare. Chiar ereziile sînt născute din această alegere arbitrară şi din aceste 
di51preţuiri îndrăzneţe» 50. 

Durpă ce arată care este originea ereziilor, Sfîntul Ioan Gură de Aur lasă să 
•e întreva;dă şi adevărata atitudine pe care el o adoptă faţă de eretici. Această 

atitudine a sa iese ân evidenţă ,din felul oum el înţelege şi comentează pilda cu 
neghina (Matei XIII, 24-30), în ,care, pe adevăraţii -creştini ~i aseamănă cu griul, 
iar pe (Păcătoşi Iii (Pe eretici cu neghina. Interpretînd faptul că stă.pînul ţarinii, care 
este Hristos. op~eşte pe slujitori să smulgă neghina, Sfîntul Ioan Gură de Arur 
zice că aceasta «înseamnă că nu trebuie a ucide pe eretici. [)acă s;:ar face a.ceasta 
s-ar introduce în lume un ră2boi nesfirşit... însă Hristos nu interzice de a 5:mpie
dica răspîndirea ereziilor, de a face pe eretici să tacă. de a-i împiedioa de a se 
fa-ce auzi,ţ,i. de a risipi învăţăturile lor» 51 . 

Sfîntul Ioan Gură de Aur totuşi, nu consideră cel mai eficace mijlo,c, penti'u 
refacerea şi păstrarea unităţii Bisericii. nlllIDai această atitudine .polemică între 
creştini şi eretici, ci el doreşte ceva mai mult. el doreşte realizarea dragostei între 
toţi oamenii. indiferent de convingerile lor religioase, fiindcă dragostea creştină 

este puterea prin c;are pot fi cîştigaţi cei separaţi. De aceea ,;:ice el : -«E uşor a 

48. Idem, 
49. Idem, 
50. Idem, 
51. Idem. 

r.11vîn/ asflpra nna/emri, 4, P.G .. XLVIII, D,'i?. 
nmilia XL ln. Evanghelia d11pă lorin, 4, P.G., LTX, 283. 
Omilia I la Ac,•i/a şi Priscila. I. P.G .. LI., 188. 
Omilia XLVI la Evanl!helia după Malei, 2, P.G .. LVIII, 477. 
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face reproşuri, dar aceasţa nu este decît numai jumătate din sarcina îndeplinită. 

:Vlai mult trebuie să se arate cum să se staibilească afecţiunea şi cum să fie si1liţi 

a se legu unii cu alţii membrii care au fost separaţi. Problema principală nu constă 
în a şti dacă unitatea caracterizează Biserica sau doctrina, :deplorabil este faptul 
că, fiind uniţi asupra altor puncte, nu' sîntem untţi asupra punctelor indispensabile, 
că trăind în pace cu restul lumii, nu sîrrtem [n ,dezacord decît 'Între noi» 52

• 

Dra,gostea nesf!îrşită pentru om coru;tituie o trăsătură caracterJstică pe care· 
o trădează predicile hrisostomice .deSjpre unitatea creştină. Această dragoste ne
mărginită, ce î,ncălzea inima marelui predicator creştin, nu avea în vedere numai 
pe credincioşii săJ, ci şi pe aceia care se i:nJdepărtaseră de credinţa cea adevărată 
şi chiar pe păgîni, pe care dorea să-i oîşti,ge ;pentru Biserica creştină. Areeaşi dra
goste voia Sfîntul Ioan Gură de Aur să o sădească şi in inimile ascultătorilor săi, 
fiind convins că dragostea creştină le dă tărie sufletească să se apropie chiar şi 

faţă de cei care îi dispreţuiesc pe ei. «Dacă ,cineva - zice Sfîntul Ioan Gură de 
Aur - vrea să vă fie duşman, nu vă îndepărtaţi de el, şi nu ziceţi acest cu\'int 
nepotri·vit : il 'Voi iubi dacă mă va iubi... ,dimpotrivă, dovediţi cu atît mai multă 
dragoste cu cit el vă va arăta mai puţină şi nu pierc:leţi :nădejdea de a-l readuce 
pe cel care vă este mădular. Căci, cînd un membru este se.parat din necesitate de 
restul trupului, noi punem totul in ,lucrare pentru a se lega din nou şi de atunci 
el devine obiectul unei ,preocupări mai pline de iubi,ne. Dacă voi reuşiţi să cîştigaţi 
pe cel care nu vă voieşte, veţi avea o răsplată mai mare» 53• 

Sfîntul Ioan Gură de Aur aseamănă pe eretici cu nişte bolnavi. Ei, deşi nu. 
pătimesc din punct de vedere fizic, totuşi sufleteşte suferă. De aceea, mare cu
noscător al sufletului omenesc Sfîntul Ioan Gură de Aur recomandă credincioşilor 
săi să aibă o atitudine înţelegătoare faţă de eretici, zicînd : «Eu vă rog fierbinte, 
să trataţi cu bunătate pe cei despărţiţi, vorbiţi-le mereu cu vorbe dulci... ei sînt 
bolnavi de mindria născută din această credinţă 5~ ..• Sînt suflete răn/te, dar rănile· 

sînt înc:ă înveninate de mîn:drie. Noi să imităm pe cel -care se foloseşte de un 
burete îmbibat în apă dulce şi ,binefăcătoare, să ne străduim să reducem prin grijă. 

deosebită şi repetată aceste tumori, de înfăţişarea cărora trebuie să ne îngrijoreze 
soaria fraţilor noştri. Ei vor răspunde grijii voastre ,prin insulte, vă vor lovi. 
\'ă Yor scuipa, vă pot face orice, dar pentru aceasta nu renunţaţi, iubiţilor,, la grija 
de a-i vindeca» 05• 

- Din cele relatate mai sus, se poate constata, că unul din mijloacele cele mai 
eficiente, folosite în veacul al IV-lea ,pentru promovarea apropierii intre creştini, 

a fost predica. Aşa se face că unul dintre marii ierarhi ai Ortodoxiei, care a utilizat 
acest mijloc în chip neobişnuit, rididndu-1 la înălţimi :neîntrecute, a fost Sfîntul 
Ioan Gură de Aur. El a accentuat mereu în predicile sale adevărul că piatra fun
damentală, pe care trebuie să se realizeze unirea trainică şi de ,nezdruncinat [ntre
toţi creştinii, este credinţa cea adevărată, ·depozitată în izvoarele Revelaţiei divine, 
- Sfînta Scriptură şi Sfînta Traidiţie, - şi propovăduită de Biserică. 

!'"12. ldPm, Omilia XI. la FaplP./e Apostolilor, 3, P.G., LX, 28fi. 
53. Idem, Omilia XXVI/ la Romani, 3. P.G., LX, 647. 
:">4. SHnt,il Ioan Gură r!P. Aur se rr.feră la ~reticii anomci. 
55. Idem. Omilia I/ imr,n/riw anonzPilor, 7. P.G .. XLVIII, 718. 
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- în calitatea sa de ierarh practic. Sfîntul Ioan Gură d·e Aur a utilizat. pe lîngă 
predicile in care tratează despre unitatea dogmatică a creştinătăţii, şi acţiuni de· 
mare anver,gură pe teren practic, cum sînt .cultul divin, rugăciunea comună, con
vieţuirea în dragoste şi pac~, comuniunea euharistică etc., şi acestea cu acelaşi scop: 
întărirea unită,ţi·i Bisericii t'feştine. Rezultatele acestor mijloace practice. el le-a 
cunoscut c;!in experienţa sa personală, şi de aceea a fost atît de .convins de însem
nătatea lor pentru cimentarea unităţii creştine. 

- Sfîntul Ioan Gură de Aur nu consideră că mijlocul cel mai eficace pentru 
realizarea unităţii creştine ar fi discuţiile şi specula,ţiile teologice, ci credinţa cea. 
adevărată trăită, credinţa transformată !În faptă de slujire faţă de oameni şi faţă. 

de Dumnezeu. Pentru el unitatea Bisericii. se realizează şi se menţine printr-o serie• 
de legături, care cer din partea creştinilor de pretutindeni o mare înălţime mo
rală. Acolo unde creştinii nu depun toate eforturile spirituale pentru a ajunge la 
o integrală determinare ,a fiinţei lor de duhul ,comuniunii, .prin slujire reciprocă, 
e semn că s-a produs o slăbire în legătura internă a Bisericii, şi că unitatea ei 
văzută nu este realizată suficient. 

- Argumentele cele mai puternice pe .care Sfîntul Ioan Gură de Aur le folo--• 
seşte în predioile sale, pentru a trezi în sufletele credincioşilor datoria de a trăi 

în comuniune desă,irşită, sî.nt: unitatea Bisericii - consecinţă a unităţii Sfintei 
Treimi, Biserica - Trup tai,nic al Domnului ,ş,i unitatea credinţei creştine. Asupra 
acestor adevăruri fundamentale ale doctrinei ortodoxe ,cu pr~vire la unitatea Bise
ricii, revine mereu şi mereu, dar el acordă o mare importanţă învăţăturii despre 
Biserică pe care o ia din ecleziolo,gia paulină şi pe care o dezvoltă în proporţii 
inegalabile, folosindu-se de geniul său ,şi de marele său talent oratoric. 

- Sfîntul Ioan Gură de Aur era con,vins că face parte din Biserica cea una 
şi adevărată, care păstrează -doctrina creştină nea'lterată. De aceea el a depus toate 
eforturile pentru a aduce pe toţi cei care se depărtaseră de la sinul Bisericii al 
cărui slujitor era. 

- Biserica Ortodoxă a ,păstrat pînă azi convingerea nestrămutată a marelui 
cuvîntător că ea este Biserica cea adevărată, păstrătoare a dreptei credinţe şi, de 
aceea, se simte obligată să activeze neîncetat pentru a determina pe fraţii de alte 
confesiuni să facă noi eforturi în :direcţia unificării bisericeşti. Această acti.vitate 
desfăşurată de Biserica Ortodoxă nu izvorăşte din tendinţa de a-şi extinde puterea 
ei asupra altora, ci din adînca conştiinţă a răspunderii pe care o are faţă de pro
povăduirea adevărului mîntuitor in toată puritatea •lui, ca toţi să -şi-l însuşească 

în vederea integrării desăvirşite în Trupul tainic al Domnului, unkul organism 
haric, care deţine bogăţia darurilor Sfintului Duh, necesare mîntuirii oa,menilor. 

- Exemplul Sfîntului Ioan Gură de Aur constituie, pentru preotul ,predicator 
din zilele noastre, o pildă vie de totală dăruire slujirii cuvîntului lui Dumnezeu. 
pusă în slujba unităţii creştine. De aceea preotul este dator să utilizeze în pre
dicile sale mijloacele folosite de Sfîntul Ioan Gură de Aur, pentru a trezi în 
ascultătorii săi sentimentul de comuniune desăvîrşită, care se poate realiza numai. 
în sînul Bisericii celei adevărate. 

,...,. C--CV:::-2::Q:OC 
=,._,....__,....~ 
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FERICITUL AUGUSTIN, PREDICATOR 
AL UNITĂŢII BISERICII* 

Problema refacerii unităţii Bi.sericii frămîntă în actualitate lumea creştină şi 
a angajat în Mişcarea emmenică multe dintre Biserki şi cele ,mai de seamă per
sonalităţi teologi.ce contemporane. De f.a1pt, unitatea creşti,nă constituie nu numai 
problema vremurilor noastre, pentru că unitatea reprezintă unul din atributele 
J iinţiale cu care Mintuitorul şi-a înzestrat Biserica Sa (Ioan XV, 5-6), pe care 
Sfinţii Apostoli au ,păstrat-o cu sfinţenie, au propovăduit-o şi au inter,venit cu toată 
autoritatea încredi,nţată lor de Mîntuitorul cînd, în sînul Bisericii, au [nceput să se 
manifeste ten:dinţe centrifugale ce ameninţau să o sfăr-~me (I Cor. 1, 13). Iar urmaşii 
Sfinţilor AipostO'li, Sfinţii Părinţi, şi in general ierarhia Bisericii, au fost ipe deplin 
încredinţaţi că misiunea lor de căpetenie este să păstreze neştirbită unitatea Bise
ricii şi s-o a.pere, .prin rpredică şi via.ţă, de toate_ atacurile ce ar 01llleninţat-o. Unul 
dintre aceştia este şi Fericitul Augustin, oare poate fi socotit ca model de predica
tor al unităţii Bisericii, întrucît unitatea Bisericii a fost pentru episcopul de Hippo 
o temă fundamentală in predica şi teologia sa. 

IDEEA UNITAŢII BISERICII TN PREDICILE FERICITULUI AUGUSTIN 

Retor păgîn şi filozof vestit înainte de convertirea s-a la creştinisim, Fer,icitul 
Augustin reprezintă unul dintre piscurile cele mai înalte ale gîndirii patristice. De 
aceea el va utiliza ,princi,pii'le retoriicii ipăgine în slujba elocinţei creştine, ca să 

mijlocească păstoriţilor săi adevărul despre unitatea Bisericii şi pentru a readuiCe 
fo s'.înul Bisericii pe cei care, urmînd învăţăturii eronate, s-au desprins de uni
tatea ei. 

înainte de convertirea sa, Fericitul Augustin a trăit o viaţă nes.pus de zbu
ciumată. Setea de-a afla şi gusta cu orice preţ fericirea l-a făcut să devină, r<î.nd 
pe rfad, ad~tul .sistemelor filozofice cele mai felurite ale tLlll!Pul,ui său şi să pro
feseze, una după alta, ereziile vremii sale, unde nădăjduia să afle ceea ce căuta, 
pînă ce adîncirea în studiul Sfintei Scripturi, în viaţa şi predicile Sfîntului Am
brozie şi mai ales rugăciunile mamei sale, Monica, l-au ciştigat definitiv pentru 
Biserica lui Hristos 1. Setea adîncă a lui Augustin după fericirea adevărată, astim
pă.rată abia la izvorul Bisericii celei una, adevărată .şi sfîntă, ne îndreptăţeşte să 
credem că ideea de unitate a Bisericii a fost cu ,atît mai mult ,preţuită, proipo
văduită şi apărată de el, cu cit în zbuciumata lui viaţă .şi în peregrinările s·ale din 
tinereţe nu a ,aflat-o. 

"' Această lucrnre de. seminar, s11s\inutj în c-c1drul cursurilor dl' doctorat i11 t~olo.tZiL", a [ost 
!ntocmilă suh îndrumarea P.C:. Diac. Dr. N. Balca, care a şi dat avizul să fie publicată. 

I. Pr. Prof. Ioan G. Coman. Palro/ngic, Bucureşti. 1956, p. 251. 
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într-adevăr, -în tratatele sale ·din tinereţe s-e dez,;ăluie căutarea neobosită de 
. a găsi acel «ceva», prin care omul să devină fericit. Concluzia la care a -ajuns este 
·că numai ,cine descoperă .pe Dumnezeu poate fi ferioit. Dar a-L descoperi pe Dum
nezeu, ,înseamnă, pentru Fericitul Augustin, a-L sesiza ,într-o cunoaştere pură şi 

într-o viaţă sfîntă, ceea ce .nu este ,posiibil fără ajutorul ,Fiului lui Dumnezeu 2. 

Dumnezeu -a făcut posibilă realizarea idealului omenesc. al fericirii, pri,n în
·truparea Cuvîntu1lu.i Său. Prin Hristos şi prin Biserică sufletul omenesc se înalţă 

1a Dumnezeu, pentru a realiza desăvfoşirea. De aceea. pentru Fericitul Augustin, 
. Biserica este orizontul de nedescPis al mîntuirii în Hristos şi ca atare ea nu e un 
orizont îngust. pentru că ea este catolică (universală). aşa după cum Hristos este 

·orizontul lui Dumnezeu, pentru noi, iar Duhul Sfînt esle legătura dragostei. a păcii 

şi a iubirii frăţeşti, oare menţine legătura unităţii. 'în acest sens, întreaga strădanie 
.a episcopului de Hippo se îndreaptă deschis şi fără rezer·ve spre păstrarea. dove
·direa şi lărgirea acestui orizont bi·sericesc, prin propovăduirea unităţii vizibile, a 
universalităţii şi a apostolicităţii Bisericti 3• 

Date fiind unitatea şi sfinţenia Bisericii. Fericitul Augustin nu admite în cadrul 
ei nici o tendinţă centrifuga'lă, • fiindcă «acela care. chiar cu cea mai curată şi mai 
bună intenţie de îndreptare (a ceva din cadrul Bisericii), se rupe di.n unitate să
vîrşeşte o indiscutabilă nedreptate» 4 . 

Fericitul Augustin nu vrea c-a vreunul din .păstoriţii săi să mai încerce zbu
-c:iumul sufletesc, prin care a trecut el, căutîn<l desă,aîrşirea în altă .parte decît în 
Biserică. De ,aceea, însufleţit de .autoritatea divină ,a Biseri.cii şi fiind «un cugetător 
clar şi consecvent. puternic în ,logică, orator luminat, om de cea mai de.plină sin
·ceritate şi stăpînire de ,sine. deprins să vorbească înaintea ,admiratorilor săi din 
-oraşe, unde •se bucura de o mare influenţă, Fericitul Augustin era un adversar 
puternic şi primejdios pentru ereticii» l care căutau să desprindă din unitatea Bi
·sericii ,pe credincioşii mai puţin edificaţi. fo această nobilă misiune, el a dat dovadă 
<1.e energie, de răbdare, de înţeleipciune şi de dragoste. ca şi de o ;profun<lă şi amă

nunţită cunoaştere a spiritualităţii timpu'lui. dar mai ales ,a Sfintei Scripturi :,i a 
·Sfintei Tradiţi-i. fată de ce în cuvîntările sale ideea unităţii Bisericii nu este «o 
idee aruncată în treacăt, ci este un adevăr mereu reluat. afirmat. explicat. dez
voltat şi care formează una din temele majore ale predicii sale. Această învăţă
tură se află expusă şi ]a alţi Părinţi ai Bis·ericii. care l-au precedat; însă Augustin 
a dat acestei învăţături o dezvoltare mai deplină şi nimeni n-a ;predicat-o atît de 
frecvent şi cu atîta forţă» 0. 

Ca şi Sfîntul Ioan Hrisostom, Fericitul Augustin este entuziasmat de uriaşa 

·personalitate a Sf. Apostol Pavel. pe care a căutat să-l imite în cuvîntări1'e sale 
şi la a cărui autoritate în ,materie de ,învăţătură apelează ori de cite ori vrea să 

dovedească un adevăr de credinţă sau să combată o învăţătură falsă. Pentru Feri
-citul Augustin. ca şi pentru Sfîntul Ioan Hrisosto.m, ideea unităt,ii Bisericii de fun-

2. Diac. Proî. N. Balca. Concep/ia Ferici/ului Augusiin despre via/a ferici'la (clupă lrat.,Lul 
De bea/a viia). în «Mitropolia Olteniei», XIV (1962), nr. 3-4. p. IDO. 

3. Hans-Urs Yon Ralthasar, AugustinrJs. nas 1lnlli/7 rlc!r J\Jrcht', Kf:iln. 191'.?. p. 17. 

4. Ibidem. 

!:I. r-. Farrar. Via(a şi operele Sflnfilor Pcirin(i şi invil/ători ai Bisericii, ,·ol. XI. traci. de 
Nicodcm. Mînăstirea Neam\, 1935, p. 2GI. 

6. Nlaric-Fran\ois Bcrrouard, L't~gfisr, co111mu1wuit: cfnmour el de ;_•ie se/on Sain! .1ugusfin, 
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damentează pe învăţătura paulină că i8jserica este Trupul tainic al Mintuitorului 
(I Cor. XiII, 12), al cărei cap este Iisus Hristos 1ţi ale cărui mădulare sînt creştinii 
(Co'l. I, 24 ; I Cor. XII, 27 ; Efes. V, 30), iar legătura unităţii dintre «Cap» şi 

«Trup» este ,asigurată de Duhul Sfînt. Fericitul Augustin a explicat modul în care 
are loc mîntuirea neamului omenesc în cadrul Bisericii, încredinţînd pe ascultătorii
săi că ...,Dumnezeu nu putea face oamenilor un dar mai mare, decît să -le dea con
ducător pe Cuvîntul Său, prin Care a creat totul, şi de a-i infia ca mădulare ale 
Sale, de aşa natură ca El să fie Fiul lui Dumnezeu .şi Fiul omului ; un s,ingur Dum
nezeu cu Tatăl, un singur om cu oamenii» 7• Dar acest adevăr atît de adînc şi de 
tainic al unităţii Bisericii nu putea să-l priceapă modestul său auditoriu, format 
din oameni simpli ca : ţărani, pescari şi mici meseriaşi. De aceea, oa un bun !PSiho
log şi orator ce era, el recurge la intuiţie, asemăn[nd Biserica, întocmai ca ş,i 

Sfîntul Pavel şi Sfîntul Ioan Hrisostom, cu un trup omenesc plin de viaţă. 
Iată cum înfăţişează Fericitul Augustin acest adevăr tainic păstoriţilor săi : 

«Am zis, fraţii mei, că rodul ce ni se recomandă, cind mîncăm Trupul Să·u şi cînd, 
bem Sîngele Său este ca noi să locuim în El şi El să locuiască în noi. Noi locuim 
în El cînd sîntem mădulare ale Sale, El locuieşte în noi cînd sîntem Templul Său. Dar 
ca să fim mădulare ale Sa'Je, trebuie să ne însoţească unitatea. Iar ca să ne însoţească 
unitatea, cine o poate face dacă nu dragostea. De unde e dragostea 1'1.1.i Dumnezeu?' 
Intrebaţi pe Apostol. Dragostea, zice acesta, a pătruns în inimile noastre prirr. 
Duhul Sfînt, care ni s-a dat (Rom. V, 5). Deci Duhul este cel care dă viaţă, fiindcă. 
Duhul face ca mădularele (Bisericii) să fie V:ii. Dar Duhul nu poate comunica 
viaţă decît mădularelor pe care' le găseşte în trupul pe care-l face viu. Duhul care 
este în tine, omule, care te face să fii om, poate da viaţă unui mădular, care se 
află despărţit de trupul tău ? Prin duhul tău înţeleg sufletul tău. Sufletul tău nu
dă viaţă nici unui mădular, care nu e legat de trupul tău; dacă unul cade, acela 
nu mai este însufleţit de sufletul tău, fiindcă nu mai e legat de ,unitatea trupului 
tău. Acestea le spun ca să iubim unitatea şi să ne temem de dezbinare. Deci ni
mic (altceva) nu trebuie să-l înspăimînte pe creştin (mai mult) decît despărţiree 
de trupul lui Hristoo. Dacă se desparte de trupul lui Hristos, nu mai este mădu
larul Lui, dacă nu mai est-e mădularul Lui, nu se mai hrăneşte de Duhul Lui. 
Or, zice Apostolul, oricine cai·e n-•a-re Duhul lui Hristos, acela nu este al Său 
(Rom. VIII, 9)» s_ 

Intr-o altă predică, .Fericitul Augustin recurge, pentru a lămuri m ce constă 

unitatea Bisericii, la o comparaţie cu unirea ce există între ,mire şi mireasă. «Capul 
şi trupul sînt un Hristos, nu pentru că fără trup El nu e întreg şi deplin, ci pentru. 
că El s-,a socotit demn oa să fie cu noi întreg şi deplin, nu numai pentru că este 
Cuvîntul Fiu Unul-Născut şi de o fiinţă cu Tatăl, ci şi în firea omenească pe care 
a luat-o şi cu care împreună este deodată Dumnezeu-Om. Şi totuşi, fraţilor, cum 
sîntem noi trupul Său şi cum e Hristos unu:l cu noi împreună ? Unde găsim noi 
faptul acesta că Hristos cel Unul este şi cap şi trup, adică trupul dimpreună· 

cu capul ? La Isaia, mireasa şi mtlrele vorbesc ca o singură persoană ; fără îndo
ială aici vorbeşte una şi aceeaşi (persoană) şi iată ce zice el : ca unui mire mi-a 
pus coroană şi -ca unei mirese rni-,a pus rpodoaibe (Isaia LXI, 10). Ca runui mire şi 

7. Fer. Augustin, Enarralio in Psalmum LXXXV, /, P.L„ t. XXXVII, 1801. Au fost folosite şi. 

traducerile făcute de PerC'nne, Ecalle, Vincent, ş.c., Auguslinus, Oeuvres completes, Paris, 1869-
1878 şi Hans-Urs von Ballhasar, op. cit. 

8. Fer. Augustin, Tracfafus in Jou11nem, XXVII, G: P.L., XXXV, 1618. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



4 FERICITUL 11UGUSTJN, PREDICATOR AL UNITAŢJJ BJSERICJJ 235 

unei mirese ; acee~i (persoană) va fi numită rmire după cap şi mireasă după trup. 
Par doi ,şi este unul. Cum arm putea altfel să fim mădulare ale lui Hristos ... ?» 0• 

Fericitul Augustin nu se mulţumeşte numai să le explice unitatea creştinilor 
cu Dumnezeu 1n organismul Bisericii, ci descoperă şi modul în care să vieţuiască 
în sinul acesteia. Ca mădulare ale lui Hristos, .creştinii trebuie să trăiască :în uni
tate, în dragoste şi în pace, pentru că fie2are membru al Bisericii împlineşte, în 
cadrul acesteia, o f.un,oţie deosebită de :a .celorlalţi, dar spre edificarea tuturor. Pen
tru a tîlcui activitatea armonioasă pe care fiecare membru al Bisericii trebuie s-o 
desfăşoare în acest organism haric, marele predicator recurge iarăşi la o analo,gie 
cu mădularele trupului omenesc, a căror funcţie diferită asigură o arimonie delJ)lină. 
«Sub lucrarea Duhului Sfînt - zice Fericitul Augustin - fiecare membru (al Bi
seridi) lucrează pentru binele trupului întreg, toţi beneficiază din ceea ce lucrează 
el, ca şi el însuşi ; după măsura iubirii sale participă la lucrarea sa toţi ceilalţi. 
Darurile sînt multe în cadrul Bisericii (I Cor. XII, 28) şi această multiplicitate e 
necesară ,pentru buna funcţionare a întregului, dar nimeni nu trebuie să se min
drească cu darul ce i s-a dat ... şi nimeni nu trebuie să invidieze darurne celuilalt, 
fiindcă, în unitatea aceluiaşi trup, graţie legăturii dragostei, el profită ca de un 
dar ce-i este propriu. în consecinţă, nimeni să nu se întristeze pentru darul ce nu 
s-a dat :<lecit i!1'l1Illai altuia, ci să ailbă dragoste... şi acela va avea cu ei_ ceea ce 
însuşi nu are. lntr-adevăr, tot ceea oe are fratele meu este şi al meu dacă-l iubesc, 
fără să-l pizmuiesc. Eu nu-l a,m în min,e însumi, ci îl am prin el, dar (darul acesta) 
nu-l voi avea dacă nu voi face pairte din acelaşi trup, sub stăpînirea aceluiaşi cap» 10• 

În altă cuvintare, referindu-se tot la acest subiect, Fericitul Augustin S{PUnea 
ascultătorilor săi : -illacă tu iubeşti, tu nu poţi spune că n-ai nimic, deoarece, dacă 
iubeşti unitatea Bisericii, oricine (care fa.ce ;parte) din ea ş.i are unele daruri le ai 
şi tu. Su.primă gelozia şi ceea ce am este al tău şi, 1a rîndul meu, dacă suprim 
invidia, ceea ce ai tu este al meu. Invidia separă, sfinţenia uneşte ... , să ai dragoste 
şi vei aivea totul» 11. 

In strînsă legătură cu învăţătura despre unitatea Bisericii, Ferkitul Augustin 
clarifică şi imrăţătura despre universalitatea Bisericii. Fiul lui Dumnezeu s-a în
trupat, a murit şi a înviat, pentru a reuni în Trupul Său tainic .pe toţi oamenii 
împră~tiaţi pe întreaga suprafaţă a pământului, î.nvrăjbiţi din pricina păcatelor 

şi pentru a le reda comuniunea de iubire şi viaţă pe care au pierx:Iut-o prin păcat. 
Doved.ir1Jd cu argumente scripturistice acest adevăr, el apără ,pe păstoriţii ,săi de-a 
nu căidea în grava eroare a ereziarhilor, oare susţineau că turtma lor "'cea mică►► ar 
reprezenta adevărata Biserică. «Noi sîntem Sfînta BLserică, şi cînd zic noi, eu nu 
înţeleg numai ,pe cei care Slllteţi aici şi mă ascultaţi. Toţi care sintem aici, prin 
harul lui Dumnezeu creştini adevăraţi, în acea.stă biserică, în această cetate, ,în acest 
ţinut, în această provincie, toţi care si-nt dincolo de mare, răspîndiţi ;pe toată 
suprafaţa păanîntului fac parte din Sfînta Biserică, pentru că «de la Răsărit la 
Apus binecuvîntat este numele Domnul,ui» {Ps. CXII, 3). Iată Biserica catolică 
(universală), rmama noastră. a,devărată şi adevărata mireasă ,a Mirelui divin. Ea e 
demnă de veneraţia noastră, fiindcă ea este mireasa unui Mire atît de august» 12

• 

9. Idem, Sermo CCCXLJ, IX, 11 ; P.L., XXXIX, 1499. 
10. Idem, .'loermn DPnis 19, ~. e,l. G. Marin, p, 102; apuci Marie Fran~ois Berrouard, op. 

cil., p. 59. li. Idem, Tractatus in .loannem, 32, 8; P.L., XXXV, 16-16. 
12. Idem, Sermo, CCXIJJ, VII, 7: P.L., XXXVIII, 1063. 
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Această Bi-serică, înzestrată cu ,prerogati\·ele universalităţii, av1nd începulul 
în Iemsalim, s-a răspîm:iit, iar !Prin ră51pîndire, a rămas totuşi in puritatea şi sfin
ţenia ei iniţială . .,Predkarea a rînceput .de 1la Ierusalim - zi.ce Fericitul Augus,tin 
- şi a ajuns pînă la noi. Adevărul este .şi aici şi acolo.· Ea n-a părăsit locurile, 
în care a început, ca ,să vină 1a noi. Ea s-a dezvoltat nu a migrat...» "1. Pentru acest 
moti,v se ridică Fericitul Augusti,n împotfi.va ereticilor şi schis,maticilor. şi mai ales 
împotriva donatiştilor care se pretindeau a fi «turma cea m~că», de care vorbeşte 
Mîntuilorul. şi că Biseri,ca adevărată s-ar mărgi•ni la un mic teritoriu din Africa: 
locuit de ei. Iată cum îi mustră şi-i ,îndeamnă să revină în sinul Bisericii : «Aveţi 
moştenirea .cu mine <le la mare ptnă la mare şi de la fluviu. adică de la Iordan 
unde a început activitatea publică a Mîntuitorului. pî,nă la marginile pămîntului. 
De ce nu voiţi? iDe ce vă declaralţi duşmanii acestei promisiuni. ai acestei moş
teniri şi ai destinului vostru propriu? Pentru ,a vă ataşa lui Donat?» 14 • 

P,entr-u Fericitul Auguslin unitatea şi uni,versalitatea Biserkii sînt asigurate 
<le ,mărturisirea aceleiaşi învăţături de credinţă de către toţi membrii ei. Argumentul 
credi,nţei unice. utilizat de el .şi pentru a s.pulbera afirmaţiile vanitoase ale ere
ziarhi'lor şi schismaticilor, oare se contrazic toomai din lispă de unitate, este ex
primat astfel : • «Aceste oi 5€lparate unele de altele nu se ,cunosc, dar Biserica cat<?
lică. care se găseşte răspîndită peste ,tot unde se află, şi le cunoaşte (pe ale sale). 
Astfel, de exemplu. se află î.n .A:fri-ca partida lui ,Donat. eunomieni nu sînt (în 
Africa). în timp ce Biseriea se află aici. alături de donati>rti. Sînt în Orient euno
mieni. ,a,colo nu sînt donatişti, dar acolo. alături de eunomieni. se află şi Biserica 
catolică .(uni-ver.sa'lă). Aşa ·este ea, întocmai oa o vie. care ,îşi întinde peste tot mlă
diţele ,sale, -în timp ce ereticii sfat ca nişte ,curpeni nefolositol'i, pe care cuţitul viti
cultorului îi ·îndepărtează, ca pe toate raimurile ne·productive. ,pentru a curăţa via 
şi nu pentru a o distruge. Aceşti cu!1J)eni ,acolo ,u,nde au fost ,tăiaţi vor -şi rămine, 

1ar ,via, cresaînd ipeste tot, îişi ,cunoaşte mlădiţele care i-au rămas unite... Ea. 
totuşi, recheamă la sine mlădiţele de~rinse. fiindcă ,şi :despre ele Apostolul ('Pa
vel) zice : «Dumnezeu e atît de iputerni.c ca să le altoiască din nou (Rom. XI. 
23)» i:;_ 

Ferioitul Augustin propovăduieşte cu toată convingerea adevărul că în afara 
Uisericii nu este posibilă mîntuirea. -De aceea, <bazat pe acest adevăr, el ,învaţă că 

în cadrul comunităţilor eretice şi .schismatiice nimeni nu se poate mîntui, pentru că 
acestea, de,şi mărturises.c pe Hristos, ele nu-L !'ecunosc de ,întemeietor al Bisericii, 
tocmai prin faptul că ele L~au exclus de la temelia comunităţilor lor, pun1nd în 
Jocul Său persoane omeneşti păcătoase. Biserica este una şi sfîntă, :pentru. că are 
de întemeitor pe Fiul lui ,Dumnezeu întrupat. Pentru a-i comringe de justeţea a
cestei_ învăţături, Feri,citul Augustin recurge nu numai la ar,gurnente scr~pturistice 
ci şi logice. Asemărnînd pe Hrislos cu un mire care rPleacă undeva deparle. iar 
Biserica .ou a mireasă :pe care o lasă în grija ,prietenilor săi. adică în 1grija Apos
tolilor şi a U!'ma1;,ilor aceslora. el se exprÎlITlă astfel : «Acest divin mire încredin
ţează pe mire.a,sa Sa (Biserica) prietenilor Săi, nu ,ca ea să se ataşeze vreunuia din

tre ei, ci să-L iubească numai pe El ca mire. Pe ,aceştia să-i iubeas.că numai ,ca .pe 
ni1şte prieteni ai Mirelui şi pe nici unul dintre ei să nu-l iubea,scă ca pe Mire. 

13. Idem, Sermo CCL.\'\i//1, 4: P.L.. XXXVIII, 123:J. 
14. J.dem, Sermo CCCLV/11. 3: P.L., XXXIX, 15"'· 
13. Idem. Sermo XLVI, Vili. 18; P.L., XXXVIII, 280--281. 
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Acest (drept) l-au apărat prietenii Mirelui şi ei n-au admis ca ea să fie coruptă de 
dragoste lascivă... Ascultaţi pe prietenul zelos al Mirelui, care, văzînd că Mi
reasa s-a alipit de prietenii Mirelui. a zis . «Aud că între voi sî,nt schisme şi în 
parte le cred (I Cor. XI, 18). Am fost anunţat despre voi, fraţilor, de cei care sînt 
al Chloei că ,impere.c:heri sint între voi !ii fiecare dintre voi zice : Eu sînt al lui 
Pavel, eu însă al lui Apollo, eu însă al lui Chef.a. iar eu a'I lui Hristos. Nu cumva 
Pavel s-a răstignit pentru voi? Sau în numele lui Pavel aţi fost botezaţi? (I Cor. 
I, 11-13). O, ce prieten ! Dragostea miresei a respins-o departe de el, n-a vrut să 
fie iubit de mireasă. ca să poată împărţi in locul Mirelui» rn_ 

Pentru ca păstoriţii săi să nu fie ispitiţi să creadă că totuşi Biserica are şi 

un cap ·văzut în persoana Sfîntului Apostol Petr,u (.şi a urmaşilor acestuia), căruia 
Mîntuitorul i-a zi,s : «Tu eşti· Petru şi pe această piatră voi zidi Biserica Mea» 
(Matei XV!I, 18), episcopul de Hippo se vede îndatorat să spulbere orice urmă de 
îndoială, şi iată cum, eX1plică acest text : -«Acest nume de Petru i-a fost dat de 
Domnul ,ca prin el să fie figurată şi simbolizată Biserica. Hrjstos este piatra, iar 
Petru poporul creştin. Insă piatra este ·,numele principal. De aceea Petru derilVă 

de la piatră, iar rnu piatra de la Petru, a-şa după cum nu se numeşte -Hris.tos durpă 
creştini ci creştinii după Hristos. Insă tu eşti Petru. i-a. zis. şi pe această piatră 
pe care ai mărturisit-o, 1Pe acea.stă piatră pe care ai cunoscut-o (,prin descoperirea 
Tatălui ,cey,esc), cind ai zis : Tu eşti Hristos, Fiul lui Dumnezeu Celui viu voi 
clădi Biserica Mea. Aceasta înseamnă că însumi pe Mine, Fiul lui Dumnezeu Celui 
viu, voi zidi Biserica Mea. Eu te voi zidi pe Mine, iar nu Eu (Mă voi zidi) pe 
tine» 17. 

Aşadar, Biserica nu ,se fundamentează ,pe altă «piatră» decît pe Hristos. În 
primul r-înd, dacă Hristos este Capul Bisericii, n1meni dintre ierarhi s,au dintre 
membri Biserich nu-şi ,pot îngădui ca să aşeze la temelia Bisericii alte adevăruri 
decît cele aşezate de întemeietor.ul ei, pentru că nimănui Mîntuitorul nu i-a acor
dat o asemenea prerogativă. Chiar ierarhia nv.-şi poate exercita misiunea ei de
cî.t în numele lui I.isus Hristos, şi numai în n,u,mele Lui, şi -în cadrul Bisericii : 
« ... Domnul se .adresează in aceşti termeni -iubirii voastre: Aminti.ţi-vă de ceea ce 
v~am spus : Eu sînt Păstorul cel Bun iar .toţi .ceilalţi. toţi păstorii buni, sint mă
dularele Mele. Un cap, un trup, un Hristos. El este d·eci Păstorul păstorilor. Toţi 

păstorii depind de acest unic Păstor : iar oile cu păs.torii lor sînt sub autoritatea 
acestui unic Păstor... Dacă în acest ch~p Hris.tos are în sine pe toţi păs.torîi buni. 
pe unul singur îl recomandă dnd zice : Eu sînt Păstorul cel Bun ; {adică) Eu sînt. 
unu] s-înt, cu Mine toţi (păstorii) s.fot într-o singură unitate. Cine păstoreşte în 
afară de Mine, funpotri·va Mea pă,SJtoreşte» 18. 

In .al doilea rînd. Feridtul .Augustin socoteşte că pretenţia eretidlor şi schis
maticilor de-a se curăţi Bis.eric,a de păcătoşi, ca să nu-i fie a.Jtera,tă sfinţenia prin 
delictele acestora, este o pretenţie absurdă. Toţi cei ce nutresc .asemenea. ,g1n,duri 
au uitat de cuvintele Mîntuitoru·lui, Care a zis : «Nu cei sănătoşi a.u nevoie de 
doctor .ci cei bolnavi» (Matei IX, 12). Biserica este sfîntă prin Intemeietorul ei şi 

prin scopul s:fiînt pe care-l urmăreşte : sfinţirea membrilor ei. Deci nu Biserica se 
sfinţeşte prin ,credincioşi, ci credincioşii prin Biserică. Creştinii pot uneori să aibă 

16. Idem, Sermo CCLX\if!f, 4: P.L„ XXXVIII. ,233-123-1. 
17. Idem, Sermo LXXVI, I ; P.L., XXXVIII, 479. 
18. Idem, Sermo CXXX\llfl, 5: P.L., XXXVIII. 765. 
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alunecări de ,la credinţă şi, în oazul ocesta, ei se pot vindeca ;iumal în Biserică, 
iar nu în afara ei. Iată cum sfătuieşte episcopul de Hippo pe păstoriţii săi: «Dom
nul nostru Iisus Hristos, Care a pătimit pentru noi şi a înviat, este Calpul Bisericii 
şi trupul Lui este Biserica, iar sănătatea acestui trup constă în unirea membrelor 
în legătura aceleia.şi dragoste. Da:::ă dragostea (unui mădular) se răceşte, el devine 
un mădular boln.aiv al trupului 'lui Hristos. Dar cel care a preamărit pe Hristos este 
atît de puternic, pentru a vindeca, aceste membre infirme, dar cu condiţia ca ele 
să nu fie scoase afară din Biserică printr-un exces de necredinţă, ci să răimî.nă unite 
de acest trup pînă la vindecarea lor definitivă. 

într--adevăr, atît timp cît membrele rămîn unite de tn.11P, nu trebuie să dispere 
pentru sănătatea lor, da-că -sie despart însă ,nu mai este posibilă nici îngrijirea, 
nici v.inde:::area» 19, fiindcă « ... dacă de trupul omenesc se îndepărtează un oarecare 
mădular, o mînă, un deget, un picior, îl 'Urmează ceva din suflet pe mădularul 
tăiat? Cit timp era în trup, el avea viaţă, după ce s-a tăiat l-a părăsit viaţa. Aşa 
este şi cu omul creştin cit timp trăieşte în trup (în Biserică) ; despărţindu-se de 
el va deveni, ca ereticii, mădular tăiat şi nu-l urmează Duhul. Voi să trăiţi cu 
Duhul Sfint, atunci pă.straţi dragostea, iubiţi adevărul, respectaţi unitatea cu care 
ajungeţi în veşnicie» 20. 

Din exemplele de mai sus s-a putut constata că Fericitul Augustin are per
manent în conştiinţa sa marea răspundere ce i s-a încredinţat din partea Mîntui
torului prin hirotonirea în treapta episcoipală. Turma peste care a fost rînduit 
trebuia întărită în credinţa că BiseTica lui Hristos e numai una, care cuprinde pe 
toţi creştinii oare mărturisesc adevărata în,văţătură a Bisericii. El s-a preocupat 
în predicile sale nu numai să le atragă atenţia şi să-i tÎndrume pe ascultătorii săi 
cu pri,v,ire la misiunea pe care o au de îndeplinit în calitate de membrii ai Bise
ricii şi să-i ferească de orke tendinţă de dezbinare; ci el s-a preocupat în mod 
act.iv şi să readucă în sînul Bisericii pe cei răzvrătiţi. In această misirune el şi-a 
consacrat întreg talentul său oratoric, aniimat de dragostea neţărmurită de a-i 
vedea şi pe aceia mîntuiţi, şi a preconQzat şi 'linele principii [n acest scoip. 

PIUNCIPIILE PRECONIZATE PENTRU READUCEREA ERETICILOR ŞI SCHISMATICILOR 
IN SINUL BISERICII 

Fericitul Augustin şi-a dat seama că readucerea ereticilor şi schismaticilor în 
sî-nul Bisericii e o ,problemă foarte dificilă şi comportă o mare cheltuială de energie, 
ca ,şi multă înţelepciune şi prudenţă creştină. Dar însufleţit de marele adevăr în 
slujba căruia se afla, el n-a precupeţit nici o clipă în 1,u,pta sa pentru realizarea 
acestui ideal sfînt. 

Cea mai grea piedică pe care o avea de înfrînt pentru readucerea ereticilor 
şi schismaticilor în cadrul Biserkii erau slava deşartă şi mîndria acestora, dato
rită cărora aceştia se socoteau drepţi şi sffnţi şi, în consecinţă, Biserica adevărată. 
Iată cum îi prezintă epis,:-opul de Hippo _pe aceştia într-una din predicile sale. «Noi 
sîntem sfinţi - zic ei - noi nu vă purtăm sarcinile voastre, noi nu vrem să comu
nicăm cu voi. Ah ! Ei duc o povară cu mult mai grea ; poverile împărţirii, pove
rile dezbinării, ,poverile schismei, ale ereziei, ale dovezilor false şi ale acuzaţiilor 
calomnioase. Aceasta e o povară apăsătoare, pe oare noi am căutat ş! vom căuta 

19. Idem. Sermo, CXXXVII, I ; P.L„ XXXVIII. 754. 
20. Idem. Sermo CCLXV/I, 4; P.L., XXXVIII. 1231. 
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să o descărcăm de pe umerii fraţilor noştri. Ei ţin la aceste poveri, ei nu vor să 

.Je micşoreze, pentru că prin intermediul aoestor poveri s-au ridicat,,. 21, 

Pentru a le înfringe această mîndrie nejustificată, Fericitul Augustin n-a con
tenit să le prezinte într-o lumină sumbră adevărata lor icoană, pe care o ilustrau 
chiar faptele lor. «A nega prian fapte înseamnă a f,i orgolios, înseamnă a face schis
me, înseamnă a-şi pune nădejdea nu în Dumnezeu ci .în oameni. Prin aceste fapte 
se neagă Hristos pentru că Hristos iu'beşte unitatea» 22, 

După cum reiese din predicile sale Fericitul Augustin a utilizat următoarele 
principii pe temeiul cărora u!'mează să se restabilească unitatea Bisericii. 

a) Mărturisirea credinţei Bisericii adevărate care singură asigură unitatea. 
Fericitul Augustin, ca şi Sfîntul Ioan Hrisostom, mărturiseşte ou ,toată convingerea, 
că reprimirea ereticilor şi schismaticilor în sîn.rul Bisericii e posibilă numai dacă 
aceştia acceptă să mărturisească credinţa cea adevărată a Bisericii şi dacă părăsesc 

învăţăturile lor greşite. La aceasta îi obligă dragostea faţă de adevăr. «Fiţi fraţi 

cu noi, pentru a avea aoeeaş.i moştenire eu noi... Să facem să cadă peretele gre
şelti, ca să fim împreună. Recunoaşteţi în mine pe fratele vostru şi eu vă voi re
-cunoaşte pentru mine însumi fraţi, dar prin excluderea întregii schisme, a întregii 
greşeli, a tuturor disensiunilor. Renunţa,ţi la toată cearta şi veţi fi toţi a-i mei... 
Pentru mine, dacă ,reveniţi din erorile voastre, eu oonsimt .să fiu al vostr,u. Să facem 
deci să di.spară eroarea, care ne desparte ca un perete al contradicţiei şi al divi
·zării şi atunci fiţi fraţii mei, ca şi eu să fiu al vostru şi ca noi împreună să a
parţinem celui care este Domnul vostru şi al meu» 23. 

b) Apropierea frăţească de eretici şi schismatici. Pentru readucerea celor des
părţiţi de Biserică la sinul aceste.ia, Fericitul Augustin îndeamnă pe păstoriţii săi 
să se apropie de ace~ti,a cu bliindeţe, să le arate greşelile şi .din at-itnJ.dinea lor să 
reia.să, că nu urmăresc alt scop, decît .să-i fa.că ,părt~i şi pe ei la mîntuire, care 
nu se ciştigă decît în Biserică: Iată cum se exprimă Fericitul Au,gustin: ~ar ei 
.ne zic: Dacă noi nu sîntem în adevăr, pentru ce ne căutaţi? La această întrebare 
noi le răspundem: Noi vă căutăm, cu toate că sînteţi în neadevăr, pentru a vă 
sustrage de la nedreptatea voastră. Noi vă cercetăm, deşi ,s,î,nteţi pierduţi, pentru 
a ne bucura de-a vă fi găsit. Noi ne zicem ,nouă înşine: Unul din fraţii noştri era 
mort şi noi 1-a,m readus la viaţă, el era pierdut 9i noi 1-a,m aflat (Luca XV, 32)» 24 . 

c) Convocarea unor sinoade în vederea restabilirii unităţii Bisericii. Pentru 
readucerea eretici-lor şi schîsmaticilor în sinul Bisericii, pe temeiul dragostei creş

,tine faţă de adevărul revelat, Fericitul Augustin a socotit că e necesair ca, în prea
labil, problema învăţăturilor deosebitoare să fie soluţionată în cadrul unor sinoade, 
·şi el a făcut tot ceea ce a fost cu putinţă, -ca să ajungă măcar cu donatiştii la acest 
rezultat. «Noi nu căutăm să evităm discuţia în predica rostită în faţa credincioşilor 
din Cartagina, înainte de dis,2u,ţiile cu donatiştii, ce au avut 16c în anul 411, dim
·potrivă, noi insistăm oa ea să aibă loc, ca, i'l1 sfîrşit, după ce le vom demonstra 
.:ă noi sîntem posesorii moştenirii (apostolice) să o putem împărţi cu ei» 25• 

d) Autoritatea Sfintei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii în rezolvarea contradicţii
·or doctrinare. Fericitul Augustin stabileşte ca un principiu hotărîtor că adevărurile 

21. Idem, Serrno CLXIV. 10; P.L., XXXVIII. 899-900. 
22. Id0m, Scrmo CLXXXIII, VI, IO ; P.L.. XXXVIII, 991. 
23. Idem. Scrmo CCCLVI//, 4 ; P.L.. XXXIX. 1588. 
24. Idem. Epistola CLXXXV. x. 43 ; P.L„ XXXII I. 811. 
25. Idem. Serrno CCCLVIII. 4 ; P. L„ XXXIX, 1588. 
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de credinţă care sînt puse în discuţie de către aceia care au decăzut de La adevă
;·ata credinţă sau au fost adăugate ca -înnoiri, să fie corectate în lumina învăţă-. 
turii Sfintei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii, cele două izvoare ale Reve!,aţiei, dacă 

le recunosc şi cei care s-au desprins din unitatea Bisericii. Iaiă cum se exprimă 
Fericitul Augustin în acea.stă problemă: «Dar care autoritate - ne întreabă el -
ne ·va deter,mina să credem că Hristos s-a născut dintr-o femeie? Eu le răspund: 
Autoritatea Evangheliei, care a fost predicată şi se predică pe fotreaga suprafaţă a 
pămîntului. Ea este adevărul, care a fos,t crezut peste tot pămîntul, ipe care cei 
@bi se forţează să-l pună în ,discuţie. Ei ca~iă să or;bească şi pe alţii, ei nu văd. 
ceea ce ar trebui să le izbească ochii, pentru că ei caută să distrugă obiectul cre
dinţei noastre. Dar iată ce ne răspund: Nu ne opuneţi ,autoritatea universală (.adică 
faptul că Biserica s-a răspîndit peste tot pămîntU'l), noi nu vrem ca }udecător decît 
Scriptura» 26. 

e) Curajul şi sinceritatea. Fericitul Augustin recunoaşte, că nu este tocmai 
uşor pentru ierarhia ereticilor şi ·schismaticilor ca să revină în unitatea Biseri-cii •. 
pentru că adepţii lor ar ,putea să se revolte împotri,va acestora, din pricina erorii 
în care i-au aruncat. Totuşi, el le recomandă să dea dovadă de ouraj ~i sinceritate·• 
creştină. fată cum exprimă aceasta : «Ei se tem de dispreţ, ei se tem de slăbiciunea 
omenească şi nu se ,tem de adevărul invincibil. Ei se -tem ca cineva să -nu vină şi 

să le zică: De ce ne~aţi inşel,at, de ce ne-aţi minţit, de ce ne-aţi debitat atîtea oa-
lomnii •Şi minciuni? Dacă ei s-ar teme de 'Dumnezeu, ar ,trebui să răspundă: A se· 
înşela (cineva) e o umna·re a slăbiciunii umane, dar e o răutate ,diabol-ică a perse
vera cu cincăpăţiînare în greşeală. Fără îndoială, -ar fi cu nnrlt mai bine ca dneva. 
să nu se înşele niciodată ... Noi v-am înşelat, pentru că noi am fost înşelaţi ipri,m.ii, 
noi am propovăduit eroarea pentru că am crezut în cei care ne-au predicat-o. Să 
zică deci adepţilor lor: Noi am urmat împreună căile erorii, să revenim împreună 
pe d-ile adevărului. Noi v-am fost conducători spre ,prăpastie şi voi ne-aţi unmat. 
cînd vă conduceam spre abis; urmaţi-,ne a-cum, ca să vă readucem Ia Biserică. 

Dacă ei ar ,putea spune aceasta, ei ar vonbi. fără ,îndoială, unor oameni, -care se · 
vor indigna şi cărora Ie vor trezi minia, dar care ar sfîrşi prin a se calma şi prin 
a iubi mai tîrziu unitatea» 27. 

f) Iubire frăţească sinceră . .In afară de actul de curaj şi sinceritate creştină 

de care trebuie să dea dovadă ereticii şi s·chi,smaticii ,pentru refacerea unităţii Bise
ricii. Fericitul August·in ne încredinţează că mai este necesară şi o atitudine plină. 
de dragoste, lipsită de orice sentiment de ură şi ·de or,goliu. [Pe care s-o arate clerul 
şi credincioşii Bisericii faţă de ,aceia care, părăsind eronatele învăţături, se întorc
în sinul unită•ţii Bisericii. Iată cum sfătuieşte ,Fericitul Augustin pe ,păistoriţii săi 

să se comporte în această binecuvîntată î·mprejur.are: «în ceea ce ne ,priveşte, f.r.a,ţii 

mei, să fim cu răbdare în privinţa lor. Ochii pe care vrem să-i vindecăm .'il!lt. 
inflamaţi ,şi tumefiaţi. Eu nu zic că ,trebuie să .renunţăm de a-i trata. dar să nu· 
provocăm prin insul-te amărăciuni mai ,mar,j; să-şi dea .seama de modestia -conduitei 
noastre şi să nu triumfăm ,printr-o rvictorie orgolioasă. Nu i se cu;vine unui ,slujitor· 
al Domnului disputa, zice Apostolul .(Pavel), ci trebuie să fie moderat cu toată. 

lumea, capabil să instrui-ască, să aibă răbdare, să certe cu modestie [Pe cei care se-· 
opun adevărului, în speranţa ,că Dumnezeu, pentru a-i face să-L cunoască, •le va. 

26. Idem, Sermo L!, III, ·I; P.L .. XXXVIII, 335. 
27. Idem, Sumo CLX!\!. X. : I : P.L., XXXVII I, 901-902. 
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da într-o zi duhul pocăinţei, ca în felul acesta ,să iasă din cursele diavolului. care-i 
ţine captivi sub voinţa sa (11 Tim. II, 24) ... Suportaţi-i deci cu răbdaire în măsura 
în care sînteţi sănătoşi. Fiindcă cine es,te perfect sănătos? .Cînd împăratul ·drep
tăţii va şedea pe tron, rine s-ar putea lăuda că are inima (curată) şi cine din lume 
se poate lăuda că este .fără păcat?» 28. 

Fericitul Augustin nu uită să înfăţişeze în pracii.ca sa ascultătorilor săi şi 

foloasele duhovniceşti, pe ,care le pot avea tră..i.nd în unitatea Bisericii aiît ereticii 
şi schismaticii convertiţi cît şi Biserica însăşi 29• 

Fericitul Augustin ,îi ,îndeamnă, cu toată căldura sufletului său, să s,e întoa,rcă 

la unitatea Bisericii. prin cuvintele : ,,Eu \"ă indemn şi vă implor ... iubiţi această 

Biserică; iubiţi pe Bunul Păstor. pe acest mire strălucitor de frumuseţe care nu 
înşeală pe nimeni şi care vrea sincer ca nimeni să nu piară» 30 . 

Un alt fru:t ce •va rodi rpe ar:borele unită,ţii 9reştine va fi pacea. Pentru Feri
citul Augustin pacea este cel ,mai de searrnă bun. pe care :trebuie să-l iubească aiît 
Bi,serica cit şi statul. lată cum Fericitul Augustin, rprea,mărin.d pacea. îndeamnă la 
promovarea ei-: «Să iubim ,pacea pe care orice om, savant sau ignorant. o consideră 
de preferat discord'iei. Să îndrăgim şi să rpăs,trăm unitatea. Iată ce ne poruncesc 
conducătorii de popoare, iată ce ne porunceşte Iisus Hristos, fiindcă atunei cin:! 
princi,pii poruncesc binele, Hristos este Cel care ,porunceşte prin intermediul lor .. 
El ne imploră prin Ajpostol ca să vor,bi,m toţi aceeaşi limbă, ,să îndepărtăm de la 
noi toate felurile de dezbinare, ca ,să nu zi,cem: Eu ,sînt al lui Pavel .... iar eu -al· 
lui Apollo, iar eu al lui Petru. ci toţi ·să spunem î.mpreună : Noi sîntem ai lui Iisus 
Hristos, fiin,dcă ,Iisus Hristos nu se î,mpa,rte» 31 . 

Străd,a-nia - de peste 15 ani - a ep.iscopului de Hippo de a readu-ce în sînul 
Bisericii măcar pe schi,s,maticii donatişti n-a avut -un rezultat pozitiv. Deşi la Sinodul 
de la Cart-a,gina (411). ,prezidat de senatorul Mar-celinus. ,Ferkitul Augustin a re
purtat o victorie ,asurpra donatiştilor, totuşi mare parte din:tre aceştia ,au continuat 
să •rămînă neînduplecaţi, refu2Jînd unirea. Dar nici în urma acestei situaţii el ,nu 
şi-a pierdut speranţa ,~ntr-o revenire a donati:ştilor în sînul Bisericii. 

Pentru a suiblinia iubirea frăţe.ască faţă de dona.Uşti şi, totodată, dorinţa sa 
sinceră pentr,u ,curmarea disensiunilor şi pentru restabilirea liniştei şi a pă'Cii, Feri
citul Augustin întreprinde o acţiune ,care, !în limbajul zi:lelor noastre, poate fi soco
tită ca o acţiune ecumenică. E vorba de :propunerea fă:ută donatiştilor de a se 
înceta cu discuţitle, ca,re sapă şi mai a<lînc prăpastia deZJbinării şi să accepte o. 
colaborare cu pri,vire la problemele care frămintau viaţa papoa,re]or acelor timpuri. 
Iată cum se ex,primă ,el in această ,problemă, durpă Sinodul din 411: «Eu le-am 
spus -că ,pen,tru binele păcii ar putea să fie doi fraţi epi,scopi în a-2eea.5i biserică, 

fiindcă inţe,legerea dintre fraţi e cel mai de preţ lucru. Cu toate că ,nu ,pot fi doi 

episcopi (în aceeaşi Bi,serică), am zis ca -ambii să aibă scaun în aceeaşi Biserkă: 

unul în scaunul episcopal iar celălalt ca pelegrin; -unul în scaunul episcopaJ, celălalt 
în scaunul eretic: ca doi colegi să şadă şi ambii să prezideze aiternati'v unul o 
adunare, celălalt -cealaltă adunare» 3~. Dar o asemenea propunere, nefiind acceptată 
de dona.tişti, a rămas în stadiul unui deziderat, ,ce s-a actualizat abia în zilele noastre._ 

2~ Ibidem, col. 902. 29. Fer. Augustin, Ser1110 XL\11/, XV, 28; P.L,, XXXVIII, 31-1. 
30, Idem, Sermo CXXXIX, 10; P,L., XXXVIII, 769. 
31. Idem, Epistola Cl', III, li; P.L., XXXIII, 400. 
:Jl. Idem, Sermo CCCL/X, 5; P.L., XXXIX, 1591. 
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Forma şi stilul predicii în care Fericitul Augustin tratează despre unitatea 
Bisericii. - Cît priveşte forma şi stilul a.cestor cuvintări, se poate constata că, 

deşi marele predicator a fost înainte de convertire unul din cei mai vestiţi retori 
ai timpului şi un teoretician al predicii, elocin,ţa sa nu-şi trage seva din artificii 
retorice, ci dintr-o expunere clară, însufleţită şi familiară, presărată ici şi colo 
cu figu:ri de stil adecva.te conţinutului şi puterii de înţelegere a modestului său 

auditoriu. De a,semenea, s-,a ferit de retorism pentru ca să nu fie acuzat de ad
versari că adevărurile evanghelice pe care le .propovăduieşte în scopul unităţii 

Bisericu, ar deveni palide fă.ră un veşmînt retoric. Prin urmare, în elocinţa au
gustiniană «nu se află nici o expresie tehnică, nici o reminiscenţă din Cicero sau 
Quintilian, nici un retorism, ci numai rezulta,tuJ eXJperienţei personale, exprimat 
într-un stil simplu şi fam.ild.ar» 33• 

In toate cuvîntările Îiil care tratează despre unitatea Bisericii, Fericitul Au
gootin porneşte de la un text biblic, rpe caire-1 comentează, aducînd în acelaşi timp 
cu deosebită a:bilitate argumente sarirpturistice şi logice în sprijinul ideii anunţate 
în tema predicii. Apoi roagă pe ascultători să-i acorde toată atenţia, ca să poată 
înţelege învăţătura ce le-o propovăduieşte; îi îndeamnă să se roage împreună cu 
el, ca Dumnezeu, rprin lucrarea Duhu'lui Sfînt, să-i dea putere de-a pătrunde 

sensurile adînci ale textului ce părea mai dificil de interpretat. Trecea, apoi, la 
îndemnul ca păstoriţii săi să pună un practică a.d€'.Vărur:ile expuse. Predica se 
încheie cu o rugăciune. 

Tonul acestor culVÎntări nu e afectat, uneori e tonul unei coniversaţii fumiliare. 
Dar alteori, cînd e vorba să combată falsitatea celor care învaţă altceva decît 
Biserica, primejduind unitatea. acesteia, se înflăcărează şi în cuvinte clare desco
peră adîncurile de taină ale unităţii vieţii creştine, ca apoi să se coboarr"e la în
demnuri. frăţeşti, izvorite din dragostea neţărmurLtă pentru ascultătorii săi, oa 
aceştia să păstreze ou sfinţenie această unitate. 

Mai ales pentru readucerea donatiştilor în unitatea Bisericii, Fericitul Au
gu5tin a făcut uz de toate resursele genialei sale elocinţe. «Pen,tru ca 5ă învingă 
rezistenţa acestor adversari şi pentru a-i ciştiga iarăşi pentru Biserică, el a voit 
nu numai să-i convingă raţional, ci să le trezească şi adînci rezonanţe afective, să 
le mişte inimile şi să le determine voinţa spre R se reîntoarce în unitatea 
Bisericii» 34• 

In concluzie, se poate afirma că predicile Ferki;tului Augustin, închinate aces
tei probleme, sînt mai mult convorbiri familiare clare şi însufleţite cu păstoriţii 

săi, izvorîte din dragostea sa neţănnurită pentru unitatea 'Vieţii creştine şi din 
interesul lui pentru mîntuire.a tutUII"or creştinilor. 

Fericitul Augustin model de predicator al unităţii Bisericii. - Concepţia Fe
ricitului Augustin despre unitatea Bisericii, a58 cum el a expU:S-O şi a apărat-o 

atît de la înălţimea amvon,ului cî.t şi prin exemplul vieţii sale, principiile pe care 
le~a preconizat pentru refacerea unităţii Bisericii, îl impun ca model de predicator 
al unităţii Bisericii. 

Dacă în secolul al IV-lea şi la începutul secolului al V-lea, se rupseseră de 
Biserică doar cîteva comunităţi, mai tîrziu, prin Schis,ma din 1054 şi Reforma din 
secolul al XVI-iea, s-au despărţit de Biserica cea una şi Ortodoxă, Biserici şi 

33. A. Comcau. Lr. Rhtlorique de Saint Augustin d'apres Ies Tractatus in Ioannem, Paris. 
J930. p. XIX. 34. Ibidem. 
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confesiuni creştine, care înrvaţă, unele dintre ele, cu totul altceva decit Biserica 
pTimelor veacuri, şi care pretind, fiecare în parte, că profesează şi '1.llIIlează ade
vărnta învăţătură evangheli,că. în timpul nostru e adevărat că s-a realizat unul 
din principiile hotărîtoare stabiHte de Fericitul Augustin în solu1ţionoo-ea [Proble
mei restabilirii unităţii BiseI'icii prin aceea că confesiunile CJ:'e"1tine nu se mai 
combat mtre ele, ci colaborează în Mişcarea ecumenkă la soluţionarea [Probleme
lor care frămîntă în actuali,tate creştinătatea, străduindu-se totodată .să ajungă 

la unitatea în credinţă, disciplină, morală şi oult. 
Pentru Feri,oitul Augustin, ca şi pentru Sfinţii Apostolii, Biserica este TrUiPUl 

tainic al Mîntuitorului Iisus Hristos care este Capul ei, iar creştinii mădularele 

Sale. în acest organism haric trebuie să trăiască în deplină activitate şi armonie, 
pentru că numai în cadrul Bisericii se irevarsă bogăţia de daruri ale Duhului SÎînt 
şi numaii în Biserică se obţine mîntuirea. 

* 
Pe fundamentul aces,tei învăţături, Fericitul Augustin ca şi Sfîntul Ioan 

m·isostom şi-a e1BJborat aceste [!)rindipii ce pot fi urmate de predioatorii de astăzi 

în această problemă. 
- Restabilirea unităţii Bisericii este posibilă numau dacă confesiunile creş

tine ao~ptă să mărturisească aceeaşi în'Văţătură de credinţă a Bisericii, una şi 

nedespărţi.tă a primelor veacuri. faptul că fiecare confesiune creştină mărturi

seşte pe Ifaus Hristos. ca terneliie a credinţei nu e suficient pentiru unitatea vieţii 

creştine, ci este necesară şi mărturisirea aoeleiaşi credinţe pe care El a încre
dinţat-o Bisericii Sale. «Necredincioşii şi n~legiuiţii, duşmani ai numelui lui 
Hristos, ca să nu •creadă, ·vă2lind pe diverşi aţîţători la erezii şi schisme rec:rutind 
în jurul lor cete de oameni pierduţi, că împărăţia lui Hristos (Biseirica) s-a 
împărţit împotriva Lui, Mîntuitorul zice : «Cine nu este cu Mine împotriva 
Mea este şi cine nu adună cu Mine ris~te ... (Matei XII, 30). El n-a zis: Cine nu 
este înrolat sub numele Meu sau rub semnul exterior al sacramentului Meu, ci : 
«Cine nu-i cu Mine este impotri:iva M~ .... El n-a zis: Cel ce nu adună în numele 
Meu, ci: «Cel ce nu adună cu Mine risipeşte~. împărăţia lui Iisus Hristos nu este 
deci divizată împotriva Lui, dar oamenii se sforţează de-a diviza ceea ce 'Iisus Hris
tos a răscumpărat cu sîn,gele Să•U>► 95. 

- In vederea refacerii unităţii Bisericii, toate coniesiunile creştine trebuie să 
recunoască de întemeietor al Bisericii pe Mîn,tuitorul IisUIS Hristos şi, prin urmare, 
să renunţe de-a mai aşeza la temelia Bi.sericii persoane omeneşti, fiindcă ni◊i 

Petru, nici Luther, nici Calvin, etc. nu s-au răstignit pentru mîntuirea noastră, ci 
numai Iisus Hristos, Care este acelaşi în veci, nu se împarte şi nioi nu se s,chimbă. 

- Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie să fie recunoscute oa autoritatea supremă 
în materie de lămurire a adevărurilor de credinţă şi cînd e vorba a stabili netemei
nicia învăţăturilor profesate de aceia care s-au îndepărtat de la unitatea Bisericii. 
Fericitul Augustin recomandă cele două izvoare ale Revelaţiei divine, întrucît acestea 
sînt invocate şi de cei care s-au desprins din unitatea Bisericii. 

- Adevărurile de credinţă puse în discuţie să fie aprofundate, corectate, lă

murite şi propovăduite atît prin predică cît şi în cadrul unor conferinţe !,pe
ci.al-convocate în acest scop. 

- La temelia discuţiilor trebuie să fie aşezată dragostea frăţească de-a sluji 
dezinteresat adevărul evanghelic şi idealul unităţii în credinţă a creştinătăţii. în 

35. Fer. Augustin, Sermo LXXI, II, 4; P.L., XXXVIII, 446. 
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felul acesta. ambiţiile personale, Y.anitatea, ,slava deşeartă şi alte interese pur ome
neşti nu vor m·ea ce căuta în cadrul acestor discuţii. ce trebuie să fie izvorîte numai 
din dorfoţa sirn::eră de-a afla şi propovădui ade~rărul reve1at şi pr~ovăduit de Bi
serica cea una şi nedespărţită. 

- Sinceritatea este uni,eul mijloc pentru recuno.aşterea erorilor şi pentru re
venirea în .sînul unităţii creştine. Fericitul Auguistin reprezintă credinţa că, slujind 
cu ,sincei,itale adevărurile evanghelice, cre:;;tiinii nu vor mai fi zguduiţi de frămîn
tări religioase, ,ce duc la fărămiţarea Bisericii .şi astfel ei -vor promova bunăvoirea 
în lume şi ,pacea - bunul cel mai de ,preţ al omenirii -, căreia îi închină adevărnte 
imnuri în cuvîntările sale. 

- Virtutea esenţială a ,predicatorilor creştini, -trebuie să fie zelul veritabil de 
apostol, pe care l-a dovedit episcopul de Hi~po în tră-irea şi ,prQPovăduirea Evan
gheliei, dar mai ales în slujirea unităţii Bisericii. «Cînd vorbesc, drud imi fac da
tori.a mea, voi gîndiţi~vă la -pierderea voas-iTă. Şi care e voia mea, urarea mea. do
rinţa mea? Pentru ce (este) cu,întul meu? Pentru ce prezenţa mea în acest amvon, 
pentru ce viaţa mea, dacă nu pentru ,ca noi să trăi,m -împreună ,cu J.isus Hristos? 
Dorinţa mea. cinstea -mea, gloria mea, bucuria mea, bogăţia mea aceasta este►► :is. 

- Sfinţii Părinţi ai veacului de aur al predicii creştine au accentuat adevărul 
că la temelia unităţii Bisericii trebuie să stea ,aceeaşi_ învăţătură de oredinţă, una 
şi nedespăr-ţită a primelor veacuri creştine. Feni0i-tul Augustin subliniază neîncetat 
ideea că numai pe baza ,a:;-estei unităţ.i !in credinţă, Biserica va putea să contribuie 
la rezolva·rea problemelor pe care le ridică reali,tăţile vremii. De aceea, urmînd 
recomandărilor Sfinţilor Părinţi, în -acţiunea pentru refacerea unităţii cre..,tine ur
mează mai în1lî.i să fie înlăturate cauzele care făceau ca d·iferHele -confes,i.uni creştine 
să se combată între ele, devenind as.tfel ;posibilă colaiboral!'ea dintre ele la soluţio

narea maTilor probleme cu care luptă veacul nostru. în stadiul următor se impune 
dialogul teologk jnterbi-sericesc, pornind de la concepţia că unitatea Biseridi nu se 
poate reface decît pe temeiul aceleiaşi ~redinţe mărturisită de Biserica cea una şi 

nedespărţită a primelor veacuri creştine, aşa cum au învăţat Sf.inţii Părinţi. 

~ 

'it'.: I ,J.-,.,..., C..,r,u.n \'1.'I I I'). 
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CUPRINSUL TEOLOGIC 
AL «ÎNVĂŢĂTURILOR LUI NEAGOE BASARAB»* 

De mai bine de o sută de ani de cînd şi-au făcut intrarea în circuitul public 
µrin ,grija lui Ioan Eclesiarhul 1, care le-a tip.ărit la 1843, lnvăţăturile lui Neagoe 
Basarab n-,au contenit a da naştere la discuţii şi controverse in care ,s-au an.gajat 
nume ilustre, româneşti şi străine, care le-au cercetat şi au dat la iveală o întreagă 
literatură asUIJ)ra lor. Două luorur.i se impun celui care parcurge astăzi această 

literatură: mai întîi, in problema autenticităţii, care a constituit pîn.ă acum marea 
problemă a /ni;ăţăturilor 2. Cu toate luminile oare s-au adus în ultima vre.me şi 

care âl i,mpun pe Neagoe drept autor, discuţiile se vor putea re1ua la nesfîrşit -
alternîn,ci apărarea cu contestarea - sub aspectul problemei dacă Neagoe şi-a scris 
singur opera, ,sau a avut un colaborator teolog căTuia i-a .didat, cu care a discutat, 
căruia i-a indicat ce texte din lucrările ,cunoscute de el să copieze şi unde anume 

* Aceas.t:î l11cr.are rle seminEir. ~-11sţi11ută în cadrul cursurilor rie clorlorat în teolog-ir. a fost 

alcătuită sub îndrumarea Pr. Prof. O. Stăniloae, care a şi dat avizul pc11tru publicare. 
I. lnvăfiitliri/e bunului şi credinciosului domn al Ţării Româneşti Neagoe Basarab câ/re fiul 

:...au TPntlosi~, inrlrPptnl~ rl~ sîinţîa Sa pi1ri11tclc ~oa11 cclesiarhul c:-urtiL Bucureşti, 18-13 (în litere chi· 
rilice). lnva/J/11ri/e au fosi scrise ·î11 limba de cul!ură de la î11ceputul secolului al XVI-iea, adicii 
sla;·o11a. Tradurcrca în ro1nâ11eşle s-;i Hicut la mijlocul s\.'col11l11i, al XVII-IPa- de ditre un traclu
cator necunoscut. Ioan Eclesiarhul 1.ipărcşte, după părerea lui I lasclL'II cu i11tcrvcntii barbar:e în 
limba originalului, această traducere românească, rămasă totuşi pînii azi textul de referi11(ă al 
ln,•dfă/11ri/or. 

Haşdeu. iiirii ~ă cunoască eclitid lui Ioan Eclcsiarhul, tipărc*tc şi t·l. ciupii acelaşi manuscris 
,:i11 biblioteca lui Ştcian Ca11tacuzi110 (1714-1716). o parte din Invăfăluri ,;i anume, trei capitole. în 
«Arhi\·a istoricii a Rom;Jnieb (tolTl. I. paftea II-a, 1865). Un al patrulea capitol a np~îrut în «Bulc
tin11I lnstructiunii Publice• (I. 1863-IBtili), p. 76-80). 

Nicolae !org-a reproduce cditia lui Ioan Eclesiarhul, de data aceasta cu litere lati11c, sub 
litlnl: Irtc•afălurile lui Neagce-\!od" (Hasarab) căire fiul său Teodosie, Vălc11ii de Munte, 19IO. 

Edi(ia lui Ioan· Eclesiarhul e reprodusă şi de Th. Codrescu, dar 11umai partea a II-a, în 
«Uricarittl• (Y•JI. XXIV, IR95). 

O ycrsiunc greccasc~i dup;i u11 m~. găsit la Minăsiirca Dionisiu din Atos, c1 publicat 
\"_ Grc•c11. c11 tr.-1d11cerc româ11e.1sca, sub litlul: «ln'i..•tl/iiluri/e lui N,~agoe Bost1rab. domnul Ţ(!-ri'i 

Româneşti /5/2-1521, Bucureşti, 19l2. 
Versiunea daYiî, alcătuită di11 iragmen!e după un m.anuscris descoperit în Biblioleca Natio

nal,i a Bulgarit'i din Sofia. a iost puhlicatiî de prof. rus ,\. Lavro,·: CJIOua HaKa3i!Te.~bHblfl 
Boeso;:1.1,1 sanawc1<aro 1oaHHil H1ircJR 1< CbIHV 0eo.uocttil0 (Cm·intc de îm·,itiiturii ale rnierndului 
rom',n Ioan Neagoe către fiul său Teodosie): St. Petersburg, 1904. 

VersiUnl'c.1 slaY~i si lr.Jducerta t'i î11 româneşte, ciupii cel. LaYro\·, în Cronicile s!ar.,10-române 
din secolele x,·-xvr, publicate de Ioan Bogdan, ed. reY. şi compldatii de P. P. Panaitescu, Bucu
reşti, 1959, p. 2 • f ~." 

Două frag111e11/e inedite din /ex/ul s/ac•on al Jnvă/iil11rilor a publica! G. Milriiilă în cRoma-
11oslavica», XIV, Bucureşti, 1967. 

Am a,·ut la îndemînii şi ed/fia critică. a ,·ersiunii româneşti •completii şi corectă• (dadilo
r:raii,lla in două ,·olume). te,t stabilit de Florica Moisil şi Dan Zamfirescu. 

~- D. J~11s~o. Ches(iunC'n homerică a liferaturii romcine. în «Studii Criticc1o, l~JIO, p. l. 
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să le integreze în lucrarea sa. Asupra celorlalte aspeote, anume dacă opera este 
contemporană lui Neagoe şi dacă reflectă ideile sale, orice contr,a,argumentare va
labilă pare în viitor exdusă. 

J,n al doilea rînd, fixînd aproa.pe întotdeauna centrul de greurtate al ,cercetă
rilor pe pro,bLema autenticităţii, această literatură a _pierdut din vedere şi ,atenţia 
şi interesul pentru ,ceea ce cons,tituie de folPt marea valoare a lnvăţăturilor, anume 
conţinutul lor. De cele mai multe oT,i s~a a!l)elat la cuprins numai întrucît el putea 
seT'V'i ca argl.llII1ent -intern «pro» sau «contra» autenticităţii. Numai în al doilea rînd 
cuprinsul Jn sine a reţinut atenţia unui cer,:::etător sau altul, fiecare reliefind doar 
cîte un singur aspect din e1. Astfel, Hasdeu s-a oprit asupra paralelismelor 
filologice şi asupra ,izvoarelor 3 ; Ni-colae Bălcescu şi Radu Rosetti asuipira concepţiei 
militare 4 ; C. Noica a v.rut să sesizeze în ele 'lJ[1 specific de gîndire românească 5; 
P. P. Panaitesou s-a interesat [n primul -riind de origanizarea politică a ţărilor ro
mâne 6 ; I. Chiţimia a pus accentul pe ,problemele de cultură şi de literatuiră com
parată 7 ; Petre Şl. Năsturel pe •stilul pisaniilor autentke care argumentează şi cr'n 
:favoarea autenticităţii Invăţăturtlor 8 ; Dan Zamfirescu pe partea de interes laic, iar 
din cel teologic fa 5tPecial pe isih.asm 9 ; Virgil Cândea .pe eJGperienţa diplomatică 19 ; 

St. Ştefănescu ,pe gindirea social-politică 11 ; I. D. Negrescu pe conţinutul peda
gogic 12 şi aşa mai rlepa.rt.e. 

Conţinutul teoiogic n-a făcut pină astăzi obiectul nici unei analize sistematice 
şi complete. Teza de doctorat a Prof. T. G. Bulat se ocupă în general de persona
!ltatea religioasă a lui Neagoe 13, iar un articol al lui C. Noica se referă doar la o 
anumită problemă de spiri.tualitate cuprinsă în Im.:ăţături 14• Rrezenta lucrare în-

3. B. P. Haşdeu, Cărţile poporane ale Românilor in sec. XVI, Bucureşti, 1897. 
4. N. Bălcescu, Puterea armată şi aria militară de la întemeierea Principatului Valahiei pînă 

acum, laşi, 1844; Radu Rosetti, Istoria artei militare a Romdnilor, Bucureşti, 1947, passim (v. 
p. 615). 

5. Pentru o aliă istorie a gîndiri/ romtlneşti. In marginea Invă\ăturilor lui Neagoe Basarab. 
Jn «Saeculum•, an. I, martie - aprilie 1934, p. 38-57. 

6. lnvăfăturile lui Neagoe Basarab. Problema autenticită/ii, «Institutul de Studii şi 
Cercetări Balcanice•, Seria Istorică, 8, Bucureşti, 1946, p. 47. 

7. Considera/ii despre· «Invă/ăturile lui Neagoe liasarab», în «Romanoslavica•, VIII, 196:l, 

p. 309 ş.u. La p. 334 face remarca pu\inului interes de care s-a bucurat cuprinsul lor. 
8 . . Tnvă/ăt11rile ltti Neagoe Basarab în lumina pisaniilor de pe Biserica Mînăstirii de la Ar

geş, în «Mitropolia Olteniei•, XII (1960), nr. 1-2, p. 12. 
9. Dan Zamfirescu a făcut o primă comunicare despre Tnvă/ăturile lui Neagoe Basarab, pro

blema autenticităţii, la Asociaţia slaviştilor, la 15 ianuarie 1961, sustinînd autenticitatea lor; ulte
rior a publicat comunicarea, îmbunătă\ilă, în «Romanoslavlca>, VIII, 1963, iar studiul definitiv 
1-a inclus în volumul «Studii şi cercetări de literatură romtlnă veche», Bucureşti, 1967. 

IO. Primul mon11ment al experienţei diplomatice romtlneşli medievale: «Tnvă/ăturile lui Nea
goe Basarab•, în voi. Virgil Cândea, Dinu C. Giurescu şi Mircea Maliţia, Pagini din trecutul di· 
ploma/iei româneşti, Bucureşli, 1966, p. 100-113. Despre activitatea diplomatică vezi şi: Dan 
Zamfirescu, Un mare diplomat: Neagoe Basarab, în «Lumea», nr. 33 (94), 1965; Manole Neagoe, 
Despre politica externă a lui Neagoe Basarab, în «Studii», nr. 4, 1966, p. 745-764. 

11. Cu privire la oglindirea răscoalei condusă de Gh. Doja şi a urmărilor ei ln gîndirea 
•ocial-poli/ică a vremii, în «Studii», nr. 5, tom. 17, 1964, p. 1117 ş.u. 

12. Despre «Tn,,ăţături/e lui Neagoe Basarab», în •Revista de Pedagogie», XI, 7, 1962, 
p. 63 Ş.li. 

13. Personaliia1ţa religioasă a Voievodului Neagoe Basarab al IX-iea, Scrisul Românesc, 
Craiova, f.a. 

14. Neagoe Basarab ş; treptele desăvlrşirii, în «Universul Literar», din 11 mai 1940. O bro-
4ură de Ion D. Sandu, Neagoe Basara·b apărător şi sprijinitor al ortodoxiei, Sibiu, 1938, 23 p., are. 

• 
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cearcă mai ales să deschidă perspectiva unor cercetări mai ample asupra cuprinsu
lui, asupra relaţiilor cu alte opere similare, asupra originalităţii, asupra identifi
cării şi ponderei i:.cvoarelor, asupra importanţei lnvăţăturilor pentru principaleile 
discipline teologice care se regăsesc în paginile lor şi, în special, asupra locului ce 
trebuie să le fie conferit în istoria gindirii teologice româneşti. 

Nicolae Iorga, deşi nu face nici el o analiză teologică a Jucrării, este CE!l care 
spune limpede că Neagoe «a fost cel dintii scriitor bisericesc ridica,t din mijlocul 
românilor» 15. Nu este vo;rba, desigur, de a-l revendica pe Neagoe exclusiv ca scrii
tor bisericesc, dar relevîndu-1 şi ca scriitor bisericesc, figura lui va ocupa un loc cu 
atît mai mare în istoria cultUTii româneşti. Dar conţinutuJ teotlogic 16 nu poate f1 
nici el subestimat. 

Analizată şi din perspectiivă teologică, opera capătă dime1;siuni noi şi atît de 
preţioase incit .multora li se pare chiar de necrezut că la acea vreme s...a putut scrie 
o astfel de oarte la noi17• Cultura religioasă românească trebuie s-o ia deci în consi
derare ca pe cel dintii monument propriu de teologie dogmatică, de teologie morală 
şi de spiritualitate creştină; ca pe prima oolecţie românească de rugăciuni şi chiar 
ca pe o primă formă de nomocanon românesc 18. E drept că aproape toţi cercetă

torii au scos în evidenţă şi conţinutul religios al lnvăţăturilor, dar aproape toţi s-au 
op.rit mai ales la .textele morale, ascetice şi mistice. iar unii reducîndu-le şi pe ace
stea la nişte împrumuturi pe ,oare au ostenH mult să Ie identifice. Das.igur că cer
cetarea obiectivă a operei îndrumează tocmai spre conv;i.ngerea că aceste împru
muturi, oricit de întinse ar părea, s,z înscriu într-o viziune proprie şi într-o gîndire-

doar relerin(e generale asupra daniilcJr şi ctitoriilor lui Neagoe, fără să pătrundă în textul lnvă

Jdturilor. 
15. N. Iorga, Istoria _Bisericii Romtineşti şi a vie/ii religioase a Romtinilor, voi. li, ed. li, 

Bucureşti, p. 138. Această alirmaţie e susţinută de comple~tatea, întinderea, noutatea şi de uni•· 
tatea cuprinsului variat teologic şi laic, care lac din Tnvă/dturi ceea ce toţi cercetătorii numesc 
•primul tratat» românesc. iie că e vorba de diplomaţie, de pedagogie, de ceremonial (vezi Dan 
Stmonescu, Literatura romtinească de ceremonial, Bucureşti, 1939) fie de. artă militară sau ln ge
neral de clnstilu\iile Ţării Romaneşti» (Dan Zamfirescu, op. cit., p. 69). 

16. Pe temeiul conţinulului teologic, adversarii aulenticllă\ii au negat pe Neagoe drept au
tor; pe acelaşi temei, parllzanil aulenticităţil au conchls că autorul nu putea li deci! Neagoe, de
oarece reflectă curentele teologice ale vremii, ceea ce n-ar li făcut un autor din secolul al XVII-iea. 
Ne vom reiert la cei ,Hntîl. Neagoe era la curent cu prohlemele teologice şi era firesc să fle. 
N. Iorga crede că a stat printre clilu1<ărli cărturari de la Bistriţa, cunoscînd toată Scriptura, til
culri ale el şi diferite Hronogrofe. Avea velPi!ă\l de bazileu ; e pictat ca bazileli cu coroană de aur 
pe cap, şi ca şi ei scrie sfaturi de cîrmulre (N. Iorga, lsl-Oria Bisericii Româneşti şi a vie/ii religi
oase a Românilor, voi. li, ed. li, Bucureşti, 1929, p. 138-139). Tot N. Iorga îl numeşte din pri
cina aceasta «domn cu apucături împărăteşti• (Istoria literaturii romtine pină la 1868, Bucureşti, 

1904. p. 53). Autori de astfel de îrivăţiiluri mai sin! şi al\il, înainte şi după Neagoe. Şi mitropolitul 
Petru Movilă scrie sfaturi fratelui său Moise Movila, domnul Moldovei (P. P. Panallescu, Petru 
Movilă şi Românii, Bucureşti, 1939). 

Partizanii neautenticit~(il îl numesc totuşi pe «autorul anonim», erudit, cleric învăţat, pă

trunzător, etc. (P. P. Panaitescu, Tnvă/ăturile lui Neaf(oe ... , Bucureşti. 1946. p. 25, 62, 65, 68). 
Cit priveşte prezenta lsihasmulul ln Tnvă/dturi acesta ar putea Indica nu un monah autor, 

ri dimpotrivă, căci deşi autorul, Neagoe, e adînc Informat, el e numai informat; nu e practicant. 
17. Suh raportul cuprinsului, Tnvă/ălurile ar fi fost tot atîl de noi şi pentru cinci zeci de 

ani mal tîrzlu, cum le situează la un moment dat P. P. Panaitescu (Autenticitatea lnvă/ălurilor 

lui ... , în ,Cnnvorhlri Litnare•, LXXVII, 7, 1944, p. 738), şi chiar pentru o sulă de ani mai lîrzlu, 
cum crede tot P. P. Panaitescu (lnvă/ăturile ... , p. 66). 

18. Neagoe are pagini originale despre Judecată, despre sfatul înainte de judecată, despre· 
opir.ia poporului şi atitudinea judecălorult1i etc. Ve1i ed. V. Grecu, p. 89, 125, 127, 139. 
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personală a autorului, împrt'Ună l'U care unitatea cărţii, planul ei. scopul ei. sînt 
contribuţia sa incontestabilă. 

De aceea, apreciind !nvăţ(1turile, \'Om aYea în vedere textul lui Neagoe în în
tregime. socotind împrumuturile nu simple, întimplătoare -şi nesemnificative co
pieri, ci exemplificări care s-au impus gîndirii 1 ui şi, în ,măsura în care ele sînt sau 
,·or fi identificate, adeYăratn lor paterni.late nu Ya diminua cu nimic ·concepţia, 
gîndirea. preocuparea teologică a lui Ne,agoe. 

Cît despre partea întîi, în care abundă culegerile din Vechiul Testament. ea 
este, în mare parte. evident concepută oa o antolog.ie de texte «ad usum delphini» 
din viaţa regilor. ale căror exemple Teodosie trebuie să l,e urmeze. sau să le evite. 
Din acest punct de vedere. ne găsim aici în faţ.a primei -antologii tematice ro
mâneşti. 

Neagoe .cunoştea, pe lingă română. cel puţin două limbi străine : slavona şi 

greaca 10. A călătorit la Constantinopol şi a fost «ctitor mare a toată Sfetagora». 
după cum spune Gavril Protul în Viaţa lui Nifon 20. A fost ctitor şi la Constanti
nopol, unde a acoperit biseric'a patriarhală cu plumb, precum şi la Sinai şi la Ieru
salim. A călătorit. de asemenea. în Apus, cel puţin în părţile Ungariei, după cum 
reiese din corespondenţa rn cu sibiemi "'· Că era un om luminat. o «personalitate 
rafinată». cum zice Prof. T. G. Bulat 22 , o spune şi faptul că a trimis soli diploma
tici în 151D chiar la papa Leon ,al X-lea, cu ca1·e 1D intenţionai o alianţă perpetuă 
împotriva turcilor. Trimite adesea soli la Veneţia. cu 0are are schi.mburi comer
ciale şi ţine la curte un medic străin, pe Hieronim Raguzanul 23. Nu trebuie ignorat 
însă nici faptul că în G('el apus spre care. concomitent cu răsăritul. îşi întindea an
tenele. trăiau în acea vreme şi scriau Luther, ErA.sm. Machia,·elli. mari moralişt,i, 

scriitori şi reformatori şi că mijloacele de informaţie erau desitul de avansate, incit 
ceea ce se întîmplă acolo putea fi cunoscut şi la noi. 

Contactul Iui Neagoe cu cultura vremii este indiscutabil şi .mulii1ateral. Nico
lae Iorga vorbe;;te de «căr.turăl'ia lui Neagoe»••. De la căderf'!a Constantinopolului 
sub turci trecuseră abia G0-70 de ani şi chiar dacă despre dispersarea spre nord, 
pînă la noi, ,a rămă7iţelor bizantine, se exprimă d~stule îndoieli. Jegăturiie noastre 
cu Atosul n-au încetat. Se afi.mă chiar mutarea, încă djn secolul a,l XV-iea a multor 
călugări aioniţi în ţările române. din oauza lipsei ~.prijinului de la Constantinopol 
şi a unei decăderi a Atosuilui 2•. S-au strămutat la noi în ţară şi unii bulgari şi sîrbi 
oprimaţi de turci. adt1cind cu ei sbornice. cărţi de cult. vieţi de sfinţi şi acea mult 
discutată literatură bogomiJică 2''. Contactul cu isihasmul se va fi făcut şi direct la 

19. n. R11sso spune că Nr.ai,:!oe 1111 ştia grecr-şte, clar ştia slaY01rn : Petre St. NăsturC!I susli11c 

că avea r.unoşlinl~ de greacă. dar îndoielnice, (op. cil. 11. IJ) ; P. P. Panailescu afirmă că ştia 

greceşte. Ucenic al Siîntului Nifon, după cum spune Gavril Protul (Ed. Tit Simedrea, p. 16), în
conjurat ,Ir. căl11gări grr.ci, arlesr.a călător la C:oi1stantinopol, P gren de admis că nu ştia greceşte. 

Slavona era limba cancelariilor. 
20. Ed. Bucureşti, 1888, p. '98-99. 
21. Publicată în Jlurmmaki, Docamenl,', XV, I, p. 287, cf. P. P. Panaitcscu, Tnvăfălurile ... , 

Bucureşti, 19~6. p. 11. 
22. Persana/ilaie rc-/if!.ioasă ... , p. 3. 
23. N. Iorga, Două documente raguzane, în •Arhiva», IX, 1898, p. 66-69. 
2~. Istoria literaturii religioase a Românilor pină la 1688, Bucureşti, 1901, p, 52-53. 
25. Al. Elian, Moldova şi Bizanful în secolul al XV-iea, în \'ol. «Cultura moldoveneascii în 

timpul lui şreran cel Mare». ctdegere de studii. cct. de Academia RomânJ, Bucureşti, 1964, p. 167. 
2G. Ci. Mi lan Şesan. Teo/agili unr,dcxii în seco/11! al X V-lea, în «Mitropolia Ardealului», 

XI (19(ili). 11r. 11~1?. p. 7:Jn. 
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.Atos, prin vizite, dar şi prin aceste migraţiuni dinspre sud spre noi şi, bineînţeles, 

prin manuscrise. Nu este exclus ca Neagoe să s~ fi interesat în primul rînd de 
scrieăile împăraţilor bizantini, fie de cele militare şi parenetice, fie de cele teologice. 
care şi-au găsit ecoul în lnvăţăturile sale. Că Neagoe era un cititor atent al litera
turii vremii o mărturisesc chiar operele pe caTe le citează, sau numai le foloseşte 
fără să le citeze. Operele Sfinţilor Ioan Gură de Aur, Efrem Sirul, Simion Monahul, 
Viaţa Sfîntului Varlaam şi Ioasaf, Fiziologul, Alexandria sînt lucrări citate şi iden
tificate, dar informaţia lui, după propriile texte, se arată a fi mult mai bogată. 

Că la cancelaria domnească era o mare ,activitate culturală se poate înţelege 
şi din lrezenţa unui număr impresionant de grămătici, dieci, logofeţi 2', ceea ce 
:înseamnă că se poaJte aprecia epoca lui Neagoe oa o epocă de renaştere culturală 
şi spirr-ituală, căreia lnvăţăturile îi sporesc dimensiunile. 

P. P. Panaitescu vorbeşte de «scumpătatea izvoarelor» privitoare la cultura 
.personală a lui Neagoe, opinînd pentru o cultură de boier şi nu pentru unia de 
domn, pentru că era ridicat dintre boieri şi nu dintr-o familie domnească, dar toate 
aceste ilegături, trecei·ea lui pe la Mînăstirea Bistriţa 28, opera lui (La care trebuie să 
adăugăm şi pisaniile şi hrisoavele de «mare valoare literară şi teologică», cum 
spune P. Şt. Năsturel), nu mai lasă îndoieli .asupra foptului că Neagoe avea toate 
_premtsele ca să dea la iveală oeea ce a dat. De aceea apar,iţia lui Neagoe nu tre
.buie privită ca un salt de la nimic Ja un tratat de dimensiunile şi importanţa lnvă

,ţăturilor. lnvăţăturile i,mpun cu certitudine existenţa în Ţara Românească a unui 
cHmat cultural. avansat, care a făcut posibilă materializarea lui, Ia un moment dat, 
într-o operă oa aceasta. 

lnvăţăturile apar astfel ca o sinteză originală a geniului propriu românesc. E 
prima operă de mare vialcare litereiră şi teologică a unui român, operă care poate 
.răspunde numelui de tratat, fiind închegată după un plan sistematic, avînd un scop 
_precis, o documentaţie bogată, un conţinut în acelaşi timp variat şi unitar, subsu
.mat unei viziuni proprii, oare poate defini perfect spiri~ualitatea caracteristică po
porului il'Omân. 

Privită în ansamblu, temele •abordate de Neagoe au părut unora deconcertante. 
Poz;iţia acestor autori se sprijină pe faptul că în lnvăţături ar coexista două viziuni 
contradi,ctorii şi ireductibi-le. Pe de o parte aceea a ascetului oare urăşte lumea şi 

propovăduieşte Jepădairea de ea, iru- IJ€ de alta, aceea a domnito1'1J..lui, care o 
organizează pînă la amănunte. Autorul, dacă e un călugăr, nu se dezminte în par
tea .care conda,mnă lumea, dar e ciudat şi de neînţeles cînd începe s-o pună la cale. 
Dacă e însuşi Neagoe, el nu se dezminte cînd dă sfaturi de conducere şi de orga
nizare, dar e ciudat şi de neînţeles cînd recomandă părăsirea lumii, l'epădarea de 
.avuţii etc. Dar contradicţia, şi într-un caz şi în celălalt, dacă ar fi reală, ar pleda 
împotriva unităţii cărţii, nu împotriva ueunuia din autorii posibili. S~a vorbit 
.adesea şi de interpolări, dar nimeni n--a luat în serioo această idee. Nu rezistă nici 
ipoteza despre unele adaosuri «de la înc-eput şi de la sfîrşit», căci ar urma să acre
dităm ideea că Neagoe a scris o carte fără cap şi fără pioioare. Nu e de î-nţeles 

nici faptul că «unitatea stilistică» a cărţii, aşa ·cum aratâ azi, s-ar datora traducă-

'27. Aurrlian Sace!"do(ranu, Sialul domnesc şi sigiliile din 1/mpu/ lui Neagoe Basarab (151~-
1521), în •"Romanoslavica», X, 1961, p. 409. 

28. Unde rrezc:1(a isil1D.smului se \·c-de şi din picturile în care e frecn: .. 1~tă scena Taborului 
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torului în româneşte 20 . Insuşi P. P. Panaitescu, adversar al autenticităţii, :respinge 
ideea explicării co;itradicţiilor prin civersit:atea izvoarelor folosite de autor, sau 
prin interpolări ulterioare. El afirmă unitatea cărţii de la conceperea ei, dar se 
îndoieşte că Neagoe ar fi autor şi zice : fimdcă nu poate fi Neagoe, e un călugăr 30• 

Deci în nici un caz doi autor:i. 
Din punctul de Yedere al conţinutului religios, !nv~ţălurile nu îndrume.ază 

mai mult spre un autor, de-cît spre altul. Dată fiind şi structuro unui intelectual 
di-n acea vreme, adică esenţa ,ei religioasă, e mai plauzibil ca Neagoe să fi cunoscut 
temele de spiritualitate ale vremii, decît ca un călugăr să fi fost Ia curent cu ştiinţa 
eîrmuirii unei ţări, cu soliile, cu armata, cu protocolul etc. Dar, şi cu acestea spuse, 
con.tradicţ_ia, dacă ar exista, ar rămîne. Dar există, oare, într-adevăr o contradicţie ? 
Sînt, oare, aceste două aspecte ireductibile, şi sînt, oare, într-adevăr două ? 

O dispută pe această temă se desfăşura chiar în vremea lui Neagoe în Rusia, 
între Nil Sorski şi Iosif de Volokolamsk, eare reprezentau cele două direcţii ale 
spiritualităţii ortodoxe cea contemplativă şi cea activă. Că aC€ste direcţii nu emu 
ireductibile, o dovedeşte faptul că, -nu mult după moartea aor, amîndoi au fost ca
nonizaţi de către Biserica Ortodoxă Rusă. 

La noi însă s-a realizat o sinteză a acestor două direcţii, independent de ex
perienţa rusească. Vasile de la Poiana Mărului şi Flaisie de ~a Neamţ erau palamiţi, 
amîndoi trecuţi prin Sfîntul MuntJe, da,r spiritualitatea promovată de ei nu s-a im
pus decît pentru scurtă ,Teme şi nu s-a putut grefa, -neschimbată, pe sufletul ro
mânesc. Ea a fost adaptată structurii noastre. Cercetările mai noi 31 au scos Ia iveală 
o nuianţă mai echiJibrată de spiritualitate, specifică nouă, şi anume aceea a stare
ţului Gheorghe, care se desparte de Neamţu şi întemeiază obşti monahale la Căl
dăruşani şi '1a Cernica. Direcţia aceasta va fi ilustrată apoi de Sfîntul Ca,linic de Ia 
Cernica. 

'în ce constă ace!Bstă direcţie spirituală? In mutarea centrului de- greutate d-e 
pe contemplaţia exclusivistă, pe pregătire, pe activitate, pe urcuş sis.temaitic, pe 
viaţa în obşte cu conservarea îndatoririlor obşteşti şi cu practicarea virtuţilor so
ciale, în speciaJ a milosteniei, lăsînd cale deschisă urcuşului; în sens palamitic, dar 
nu înainte de a fi trecut prin treptele de pregătire, începînd cu ,a:scul.tarea în obşte. 

Dacă abordăm din această perspectivă lnvc1ţăturile lui Neagoe Basarab, desco
perim într-însul un ilustru premergător ,al direcţiei .cernicane a spiritualităţii ro
mâneşti, spiritualitate de echilibru, realistă, funcţionînd după realitatea psiho
fizică a persoanei umane, şi după realitatea condiţiei omului de cetăţean aI pămîn
tului şi al aerului în acelaşi timp, cu funcţiuni şi cu îndatoriri duble. O spirituali
tate mai apropiată de firea şi de_ omenia, românului, căruia îi repugnă să se izo
leze, dar îi este în inimă vecinul, călătorul, oaspetele, săracul, bolnavul, cu care 
se poartă ca un bun samarinean, nu ('a un levit teoretician. Tocmai de aceea !nvă
ţăturile consacră o bună parte din cuptins milosteniei 3 ~, virtute prin excelenţă ac-

29. I. Chilimia, Consideraiii d2spre «ln,,iz/ălurile lui Neagoe Basarab», în «Romanoslavica•, 
Vili, 1963, p. 333, 334. 

30. P. P. Panaitescu, Tnvăţăturile atribuite lui Neagoe Basarab, în •Romanoslavica.?, V,111, 
1963, p. 417. 

31. A se vedea Pr. N. Şerhănescu, Canonizarea Sfintului Ierarh r.alinic de la Cernica, în 
cBiserica Ortodoxă Română». LXXIII (1955), nr. 11-12, p. 1137, ş.u. Şi Casian Cernicanul, lstorii/2 
Sfintelor Minăstiri r.ernica şi C:tildăruşani, Rucurţşfi, 1870, p. S7. 

1?. lJna clin ;n,-~liiluri are ~hi.ir titlul: Pildă de suflet folositoare despre milostenia şi despre· 
via/a lumii acesteia d,,şartP, in e~. V. Grecu, p. JS-39. Şi în alte părji icleea, p. 25-27, 87, 169, 
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tivă. Şi nu întîmpiător)nsistă, asupna faptului că Iisus a fost Dumnezeu desăvîrşit şi 
om desăvîrşit, Neagoe avînd mereu în gind că şi omul este la rindul său îndum
nezeit prin înfierc!. Scopul final este tocmai această realizare a îndt1mnezeirii omului, 
el.ar nu printr-o escaladare a umanului ci, di,mpotTivă, printr-o perfecţionare a uma
nului, printr-o înălţare continuă a lui. Neagoe afirmă mereu că omul cu partea lui 
trupească, deci omul din lume, cu relaţiile şi obligaţiile lui. este intenţionat ca atare 
şi preţuit de Dumnezeu. «Dumnezeu n-are alt locaş, nici aJ,tă casă mai dragă decît 
trupul omului» ~3. Pe acest om îl ,are în vedere Neagoe cînd îşi desfăşoară învăţă

tura despre milostenie, despre blîndeţe, despre iertare, despre judecată, despre efi
cienţa virtuţilor numai cînd sînt practicate împreună 34 şi la -el referă tot ceea ce în 

Invăţături priveşte organizarea şi desfăşurarea vieţii personale. 
De aici pînă la a extinde aceeaşi concepţie şi asupra organizării şi desfăşurării 

vieţii statului €c un drum logic, pe care Neagoe îl parcurge firesc şi magistral. Vor
bind despre amănuntele vieţii de cur1Je, despre mese, despre îndatoririle suvilra
nului, despre organizarea armatei,. despre alegerea colabor,atori1or şi primirea so

lilor, el nu se găseşte nici o clipă în contradicţie cu sine şi cu învăţătura sa de•;pre 
desăvîrşire. Precizarea aceasta trebuie accentuată : autorul, unicul autor al lnvă
ţăturilor le dezvoltă în totalitatea lor cu sentimentul firescului, într-o înlănţuire pe 
care nu şi--o suspectează de contraddcţii. El cred~ că desăvîrşirea implică mai întîi 
respectarea îndatoririlor omeneşti, în orice loc şi în orice situaţie s-ar afla omul, 

de la domn pînă la cel mai umil. 

Cuvîntul despre iubirea lui Dumnezeu este esenţial pentru ,modul definirii 

spiritualităţii neagoene. 'Toţi oamenii sînt egali şi stăpîni în ir-ostul pe care îl au : 
toţi vor da socoteală în primul rî•nd pentru felul cum s-au achitat de îndatoririle 
specifice loculu~ în care au fost rînduiţi, şi în al doi,lea rînd pentru felul cum au 
slujit lui Dumnezeu 35• Nimeni nu poate ,,pretexta» că, din cauza însărcinărilor 

lumeşti pe oare le are, nu-şi poate indeplini îndatocirile către ,aproapele şi către 

Dumnezeu 30• ln cont-2xtul acesta vorbeşte el despre «deşertăciunea lumii» după 
«Ioan cel de aur la Embă» şi despre «nebunia» strîngerii de ,averi, la care îi în-

.l3. Tn texl11l !!•~cose ,rlecrt pe om• (erl. V. Grcc11, p. 1%). Dar, desigur, al lui Ioan Eclc
siarhul P. airi m.a1 prC'r.is şi mai .'.:lproap2 rle originalul slav. 

34. Practicarea milosteniei [itrii celelalte \'irlu\i, spune el citind din Ioan Scărarul. e •ca o 
grărlină care are rlc toate, rlar n-are apii• (ed. V. Grecu, p. 39). 

35. Ed. V. Grecu, p. 23. 
36. Textul e elocvent pentru felul cum întelege Neagoe dubla slujire a oamenilor şi a lui 

Dumnezeu. Ar putea fi socotit textul cheie pentru înjelegerea întregii opere a lui Neagoe, împărţită 

echilibrat între grija de lume şi grija de suflet: «Spun unii dil'ltre împărali şi domni ci! anevoe 
este a avea şi a \inea împărăţia şi domnia şi nu putem avea răgaz pentru rug/!ciune şi post şi 
îri[rînare în cură\ie ş, necurmat să mergem la biserica lui Dumnezeu la sf.intele adunări şi liturghii 
şi slujbe, deoarece sînlem relinuţi de diferitele trebuin\e ale împărăţiei şi sîntem ocupaţi cu multe 
griji ale solitor şi judec~ţilor şi ale multor alior lucruri ale impără(iei, spre a le împlini şi săl'ărşi 

şi nu ajungem s,1 apudim şi să miluim pe cerşetorii care stau la uşile noastre. ei încă şi mulţi 

rămîn batjocoriţi de noi în gunoi goi şi 1111 pot veni la noi şi dobîndi milă ; iar noi nu-l miluim 
deloc. Pentru c·e? Pcntru că nu avem dragos1e către Dumnezeu şi pretextăm (sublinierea noastre) 
răr de minte şi în zadar şi spunem. cd împtirătia noastră are grijă de multe şi nesfîrşite lucrări 
şi noi trebuie să strîngcm mulţi bani, ca să se găscascfi pre-gătiţi spre a fmplinj uşor cu ei tre
buinlele cele multe ale împilril\iei noastre> (ed. V. Grecu. p. 25-27). Mai departe respinge pretexteie 
patriarhilor. mitrop01iţilor, egumenilor, dregătorilor, bogalilor şi săracilor. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



252 Doctorand lerom. ,\VTQS[[; PUM .. fDEAL . .J: 8 

deamnă să se gîndească pe cei care. sub diferite pretexte, îşi fac din avere şi din 
lumea aceasta un scop în sine. uitînd de funcţia socială şi spirituală a bunurilor 
şi a demnităţilor lumeşti. Ceea oe nu înseamnă, cum au vrut să înţeleagă unii cri
tici 37, că Neagoe ar nega viata, ar nega averile şi ar propovădui lepădarea de toate, 
pentru că toate sînt deşertăciune. Adevărul e că el nu neagă nimic. Ba chiar sfă
tuieşte asupra organizării vieţii şi intrebuinţării banilor în scopuri foarte lumeşti 38• 

Atunci cind descrie stări de e~evaţie duhovnicească, Neagoe vorbeşte, într-ade
văr, de o depăşire a stării din lume, dar această elevaţie nu înseamnă negarea 
lumii, ci o nouă perspectivă pentru înţelegerea ei, că.ci ,altfel n-ar fi de înţeles cum 
neagă el virtuţi, funcţiuni şi forme •exclusiv şi esenţial bisericeşti. Iată un text în 
sprijinul acestei interpretări : «Pentru că cine are mintea curată, care este temelia 
tuturor celor bune, nu se va ~ngriji numai de post şi de înfrînare şi de rugăciune 
şi smerenie, sau să-şi împartă gîndurile sale în muilte· părţi, ci toate acestea le lasă 
(subldnierea no8.stră) şi se ridi,că cu ,mintea mai sus şi se îmbracă în dragostea că
tre stăpîn, ca în nişte zale şi acesta nu se îngrijeşte nici de împărăţie, nici de dom
nie, nici de patriarhie, nici de mitropolie, nici de călugărie (sublinierea ,noastră), 

nici de a,Jt lucru pămîntesc, de care noi ne îngrijim, ci de a iubi numai -clin tot sufle
tul pe Domnul». Efectele acestei iubiri, exemplificate prin cererea lui Iisus de a f,i 
iubit de Petru, sînt exprimate astfel : «Că ştia Iisus că dacă îl va iubi din toată 
inima, toate bunătăţile vor coborî asupra lui, şi postul, şi rugăoiunea, şi curăţenia, 

şi înfrînarea ... » 30. Aşadar Neagoe ,are merieu în vedere practicarea cinstită a înde
letnicirilor ca şi a virtuţilor active, oare sînt I.a îndemîna tu1ru,ror oamenilor, pe 
linia spiritualităţii vasi!it:ne şi studite. 

Nu întîmplător la nci s-a Lrnpus tocmai această direcţie spirituală, care cores
punde sufletului românesc, pe care îl exprimă Neagoe prin îndemnurile l,a măsură : 
«Să nu ,te dai cu totul la veselie» ; să faci orice, dar «mintea ta întreagă să nu o 
ai 1a dînsele» ; să se stea la privegherea cea de toată noaptea, dar numai «în zilele 
cele mari şi la praznicele cele dumnezeieşti» 40• De asemenea, se găsesc îndeml1i1.Iri 
Ia pocăinţă, la smerenie, la ţinerea făgăduielilor făcute în biserkă, la respectul faţă 
de drepturile nevoiaşilor şi ale săracilor. la facerea de rugăciuni obişnuite, la par
ticipări, I,a slujbe 41 • Pagini de mare concentrare prezintă păcatele şi virtuţile, cu 
descrieri şi definiţii, aşa încit se regăsesc în ele capitolele oricărui tratat modern 
de .morală 42• Sentinţel•e sau --figurile şi ,asemănările,,-, nu sînt altceva decît indicii 
că avem de a ,face cu un mare moraUst şi ful acelaşi timp cu un mare scriitor, un 
stilist, un bun cunoscător al sufletului omenesc. 

Paginile referitoare la ferirea de judecăţi, daruri, hotărîri în timpul meselor J,a 
ca.re se bea, cele referitoare la plata supuşilor în aşa fel incit să nu fie tentaţi să 
se lase cumpăraţi de duşmani, cele referitoare la dirijarea fondurilor băneşti, întîi 
spre armată şi numai după aceea spre opere de binefacere şi spre mînăstiri, des
coperă calităţi de mare conducător şi de fin observator. Sentinţele lui au ceva din 
înţelepciunea populară. chibzuită şi cu tîlc, întotdeauna .moralizatoare, şi care 

37. P. P. Panaiteocu. lnuă/ăturile ... , p. 23. 
38. El spune că banii trebuie întrebuintati pentru conducerea şi pacea poporului, căci 

•oamenii nu se îndestulează numai cu cuvinte plăcute» (ed. V. Grecu, p. 169). 
39. lnuăfăturilc ·lui Neagoe Basarab către fiul său Teodosie (.versiunea slavă), în «Croniwile 

<lavo-române din sec. XV-/CVI», publicate de Ioan Bogdan, ediţie revăzută şi completată de 
P. P. Panaitescu, Bucureşti, 1959, p. 276. 40. Erl. V. GrPc11, p. 7.1, 7S. 

41. Ibidem, p. 37, 115, 187, 215. 42. Ibidem, p. I09-121. 
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preferă îndeosebi acest gen vecin cu proverbele. Dar Neagoe evocă şi cele mai 
subtile pagini din autorii fiJocalich Găsim aici şi o lămurire cu privire la lucrul 
de mină (rucodelia), dar Neagoe sfătuieşt•e astfel : «Lucrează mereu lucrul de mină, 
ca din lucrurile mîini!or tale să se poată ihrăni un sărac. Căci şederea fără de lucru 
este moarte sufletească» 43 . E Yorba deci de munca creatoare, de funcţia socială a 
muncii, aşa cum se potriveşte concepţiei unui domnitor, spre deosebire de funcţia 
exclusiv spi.rituală şi monahală, cum era concepută printre călugării din retrageri. 

Chivernisirea vieţii practice nu era deci conc:epută în afara celei spirituale, 
iar cea spirituală nu făcea abstracţie de realităţile vieţii practice. E ceea ce defi
neşte sinteza realizată de Neagoe şi c3:re va fi peste veacuri însuşirea spiritualităţii 
româneşti, care promovează o viaţă religioasă cuminte, morală, echilibrată. Nu este 
o spiritualitate numaidecit monahală. Există, bil'.eînţeles, în lnvăţături, şi texte 
care se referă la desăvîrşire şi la calea spedală p•entru realizarea ei. Neagoe scria 
un tratat şi nu putea să nu se refere şi la o doctrină care era în marea atenţie a 
vremii. Expunerea lui trebuia să fie completă . 

• 
1n ce priveşte cuprinsul dogmatic, vom obsen·a că, în ceea ce a numit el 

însuşi partea întîi, cu excepţia Vieţii lui Constantin şi a exemplelor din Varlaam şi 

Ioasaf, introduse acolo din raţiuni de a,semănare ca temă, cuprinsul e vechi testa
mentar. E.iremplele cu care îşi ilustrează această pa,rte sînt luate în special din 
cărţile Regilor, în timp ce în partea a doua foloseşte texte din Noul Testament, din 
Sfinţii Părinţi şi din cărţile de circulaţie popuLară cu referire la Noul Testament. 
Putem considera deci că un prim plan pe care şi l-a propus Neagoe a fost acela 
de a-şi împărţi lucrarea în două, după modelul Sfintei Scripturi. Aşa cum Vechiul 
Testament începe cu Facerea, şi Neagoe îşi începe partea întîi cu afirmaţia că 

Dumnezeu ◄<este ziditorul. nostru cel înţelept» 44, care «au tocmit şi firea fiinţei 

noastre cei omeneşti şi ne-a.u dat minte şi cuvînt şi suflet, îmbrăcate în trup şi 

ne-au înfrumuseţat cu chip şi cu podoabă şi ne-au toarnit cu toate dichisele cele 
bune şi ne-au alcătuit trupul cu toate mădularele»•;;_ Precizează apoi, în felul în 
care o face şi Sfintul Grigore de Nis,a, funcţia fiecărui mădular care ne-a fost dat 
spre slăvirea lui Dumnezeu. Tot ceea ce Dumnezeu a creat în afară de om, a creat 
«în slujba neamului omenesc : soarele, luna, stelele, văzduhul, vîntul, ploaia, pă

mîntul şi marea şi toate cîte-s intr-î~sa, iar pe om făcindu-1 fiinţă vie şi împărat» 46. 

Partea a doua a lnuăţăturilor se încheie cu Rugăciunea la ieşirea sufletului, 
aşa cum Noul Testament se încheie cu Agocalipsa. Aşadar începe partea întîi cu 
creaţia şi închei-e partea a doua cu moartea. E firesc şi ca plan personal, urmînd 
sensul vieţii. e şi în concordanţă cu planul Sfintei Scripturi. 

Privind opera şi din alt punct de vedere, din acela al unui tratat de dogma
tică, s-a observat că expunerea cu care sfîrşeşte Neagoe, ,adică «lucrurile din urmă», 
constituie «capitole cu care se încheie şi tratatele moderne de dogmatică» 47• 

Dusă mai departe, -adîncită şi extinsă, analiza operei descoperă ruu numai î,n :«cele 
din urmă», ci în tot cuprinsul, un adevărat tratat românesc de dogmatică. 

43. Ibidem, p. 115. 
41. br. l0an i":ciec-iarirnl, J (Citatele din partea inlîi sint din textul îngrijit de Florica Moisil 

şi Dan Zamfirescu, pregătii pentru tipar). 
45. Ibidem. 4G. Ibidem. 47. Dan Zamiircsc11. r.p. cil., p. 141. 
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In legătură cu acest aspect, se cuvin să fie subliniate două însuşiri esenţfale ale 
operei lui Neagoe : intîi, că, .mai pe scurt sau mai pe larg, toate capito1'ele dog
maticii se regăsesc în lnvăţături ; iar. ~n al doilea rînq, că întregul cuprins e curat 
ortodox, nu pentru că Neagoe nu ar fi cunoscut catolicismul. mişcările premer
gătoare Reformei. şi bogomilismul - de circulaţie populară mai ales în sudul Du
nării dar şi I:a noi, ci pentru că el era ortodox convins şi gîndea pe linia celei mai 
curabe, mai vechi şi mai adînci teologii răsăritene. EI se şi referă adesea la «eretici ... , 
şi -atunci tonul lui devi,ne dintr-odată . polemic ~a, dţşi nu-i numeşte, socotindu-i 
probabil de La sine înţeleşi. In general, !nvăţătura lui este mai .mult expozitivă. 

Cu privire la Izvoarele de credinţă, Neagoe recomandă : «Să citim Sfintele 
Scr,ipburi şi să Ie socotim, că au zis Dumnezeu di într-însele vom avea vi,aţa de 
veci» 49. EI însuşi este un asiduu cititor al Sfintei Scripturi, ca şi al Sfinţilor Părinţi, 
din care citează cu dexteritate. 

Dumnezeu este invocat în Treime 50 : Tatăl este fără de început, Ii.sus este ·Fiu 
al Tatălui, Duhul Sfînt este de v-i1aţă făcător. «Unul Duivnezeu adevărat fi.ind în 
Treime .... , iar «slava dimpreună»- cuvenindu-se tuturor celor trei persoane· 51 . Atribu
tele lui Dumnezeu sînt .: cel mare, bun, milostiv, înţelept, creator «care ne-a scos 
din nefiinţă Ia fiinţă ..... adevărat, atotţiitor, fără început, etern, pretutindeni, atot
ştiutor, judecător, necuprins de ,minte si_ A creat lumea din nimic, tot aşa cum a 
creat şi «toate puterile cele fără de trupur,i» 53. ·Cauza creaţiei a fost mila şi bună

tatea lui Dumnezeu. iar scopul ci «ca să lăudăm numele lui, (,a,]) Celui ce ne-a 
făcut,. 54 • Dumnezeu a creat pe om «cu toate dichisele cele bune .... , cti toate mădula
rele, şi întreaga natură a creat-o in slujba omului 5'. Din tot ce a creat Dumnezeu, 
numai omul· a fost dotat cu «minte slobodă», adică cu libertate şi raţiune 56. 

Referitor la starea originară a omului şi la consecinţele păcatului, Neagoe pre
zintă o definiţie dogmatică de mare exactitate, în felul în care a fost reţinută de 
către doctrina ortodoxă: «Omul poartă chipul lui Dumn~zeu .... { 0 ăv0Qwm>r; cp~QEL 
Etxova. tou 0wii) spune el în consens cu Sfînta Scriptură şi cu t1,adiţia ortodoxă'" 

Dezvoltarea teologică cu privire la conţinutul chipului, înainte şi după cădere, o 
prezintă astfel : «Omul, mai înainte pînă ce nu greşise, fu dăruit cu ,atîta cinste, iar 
dacă greşi, iată că nu-l urgisi Dumnezeu, nici îl lipsi de cinstea oare i-o dedese mai 
înainte. Ci, zice, cu puţinel oarece l-ai mai micşorat decît îngerii. cum s-ar zice. 
după ce greşi judecă-l (îl judecă, - n.n.) şi-l osindi C'U moartea, iar (dar, - n.n.) 
cinstea care i-o dedese întîi, nu i-o luă ... 58. In această definiţie găsim elemente ale 

48. «Să nu ne amdgim fra\ilor a 11c rătaci în vorbele goale ca din poveşti ale ereticilor. pre-
cum spun ei minciuni şi blasfemii» (Ed. V. Grecu, p. 105, 109). 

49. Ed. Ioan Ecle,iarhul, I. 50. Ed. V. Grecu, p. 193. 
51. Idem. p. 71. So, 9,. 193. Siinla Treime este aulor al creaţiei. Ed. loan Ecle,iarbi,I, I.. 
fi2. Ed. V. Grec11, p. 41, 49, fin, 97. Şi Ioan Eclesiarhul, l: •Mare taină şi minunată I O' Ciuc 

Ya puica spune toate pureci Ic tale şi lauda slavei tale•. 
53. «Din nimic ne•ou UiCL1t ::,i 'iintem» Ed. Ioan Eclesi.:irhul, I şi Ed. V. Grecu, p. -r.J. 

54. Ed. Ioan Elesiarhul, I. 
55. Ibidem, «Cunoaşle dar eii toate cîle sînt văzule şi nevăzute, toate sînl [iicutc pentru 

dii!sul•. Printre all~!e num,,şlc vrnnea, raiul, minunile, bunălălile şi legile ... 
56. Ed. Ioan Eclesiarhul. I. Şi despre îngeri spune că au fost făcuţi de Dumnezeu t□ a.inte: 

de Adam, că Satan este în°ger căzui, că îngerii 1111 mor, c~ întreg cosmosul a fost creat ca să 
mărturisească pe Dumnezeu. V07i şi ed. V. Grecu, p. 199, 2l3. 

5î. Ed. V. Grecu, p. 55. 
58. Ed. Ioa11 Eclesiarilul. I. 
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antropologiei ortodoxe. Vătămarea «cu puţin oarece» a firii, zice el, iar mai departe-: 
..mărirea lui nu o strică, .iar de-i şi luă ceva puţinel de sub puterea 'lui, aceasta fu 
pentru folosul lui» 59 . Deci nu._ i se strică definitiv şi oatastrofal chipul, ri.u i se luă 
în întregime «cinstea (pe) care i-o dedese întîi». urmarea păcatului a fost, după 
Neagoe, ca şi după doctrioo ortodoxă, doar vătămarea firii, incapacitatea de a mai 
putea stăpîni natura ca înainte de cădere, cînd avea putere şi asupra fiarelor sălba
tice, şi moartea trupească. Putea să nu moară, dar a greşit şi urmarea a fost că 
Dumnezeu «micşoraiu-1-a cu moartea» 00 . 

Cit despre puterea de stăpînire asupr-a naturii, nici aceasta n-a fost luată omu
i!ui cu totul : «Nici i-au luat toată biruinţa, nici i-au lăsat-o toată» 61 , este formula 
•lapidară a !nvăţăturilor, arătînd î,n continuare că Dumnezeu i-a lăsat stăpî•nire peste 
acelea dintre animale care îi sînt de trebuinţă, şi numeşte boii, oile, peştii, pi'.'3ă

rile. A făcut Dumnezeu ca acestea «să fie plecate şi blînde», iar celelalte «semeţe 
şi neplecate ... Şi în partea a doua a !nvăţăturilor Neagoe reia .această problemă, în 
aşa-zisa «pecete a celorlalte cuvinte ale lui», adică de sinteză şi încheiere. El descrie 
pe larg căderea, după cartea Facerii, cu care prilej spune că diavolul cel căzut db 
t:agma îngerească. din invidie şi răutate a plănuit cum să-i scoată pe Adam şi pe 
Eva din rai şi şi-a făcut din şarpe «unealtă sieşi potrivită». Cu acest prilej, Nea
goe face şi exegeză, pe alocuri mi lipsită de origirualitate şi savoare. De pildă, el 
spune că atît Eva cit şi Adam n-au ş,tiut în momentul greşelii că sînt înşelaţi cu 
viclenie şi. s-au lăsat ademeniţi voind să se îndumnezJiască (\'.va ,ml &vro:; 9Ewflt)) 
făcînd astfel două rele : ~ntîi că au călcat porunca lui Dumnezeu şi al doilea că 
au vrut să devină oa însuşi Dumnezeu. Consecinţa imediată a fost că şi-au dat 
seama că erau goi. 

In continuare, Neagoe redă cu cuvinte prcpr,ii, istorisind liber, dialogul dintre 
Dumnezeu şi oei doi, afirmî.nd că· de aceea le-a vorbit Dumnezeu cu voce blîndă. 
fiindcă aştepta -«J)ocăinţa lor şi întoarcerea ca să spună cu umilinţă : Am greşit. 

Doamne, am greşit, şi iertare să dobîndeas,că,.,._ Dar ei au dat vina pe Dumnezeu. 
spunînd, pe rînd, Adam că dacă nu i-ar f.i dat-o pe E\'a, el nu greşea ; Ev,a că rlacă 
nu l-ar fi făcut pe şarpe, «noi n-,a,veam să greşim». Pedeapsa a venit deci ca ur
mare a faptului că cei doi «n-<au vrut să se smerească şi să se pocăiască. în timp 
c-e îi întreba pe ei Dumnezeu şi cu încetul spre pocăinţă îi mîna» 62. 

Concluzia lui Neagoe este aceasta : «Dacă deci Adam atunci îndată ar fi \Tut 
păcatul să-l mărturisească şi să se pocăiască. iertare ar fi dobîndit» ""· El se ajută 
în tîlcuirea lui de faptul că şi Petru cînd a greşit în timpul patimilor, tăgăduindu-l 
pe Domnul, dacă s-a căit imediat a fost iertat chiar atunci. Fiindcă n-a făcut tot 
aşia, Adam ,a .trebuit să rămînă în iad «5506 ani şi mai mult», pînă la învierea lui 
Hristos 84 • Găsim aici deci şi învăţătura cu privire la faptul că înainte de Hristo.5 
toţi oamenii au mers_ în iad, de unde drepţii au fos.t scoşi de Mîntuitorul şi lj s-a 
dat viaţă veşnică~~- «In locul foţei Sale dulci, spune Neagoe, ne-au dat faţa satanii 
cea groamică şi întunecată» 66. Prin acest plural, el înţelege că în Adam toţi am 
greşit. Nu zioe : «i-a dat», .ci «ne-a dat». 

Un alt capitol dogmatic din lnvăţătttri este acela privitor la persoana Mîntui
torului şi 1a opera Sa de răscumpărare. Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu întru-

59. Ed. Ioan Eclesiarhul, I. 60. Ibidem. 61. Ibidem. 
li2. F.d. V. Gr~r.11, p. 201. 63. Idem, p. :20J. 64. Ibidem. G5. Ibidem şi pag. ~I. 

-66. «Posomoritn şi întunecata fată a vrăjmaşului•, traduce V. Grecu, p. 101. 
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pat, Dumnezeu ade\·ărat şi om acleYărat. El era în acelaşi timp în cer şi pe pămînt. 
întruparea s-a făcut «pentru mir.iuirea noastră», pentru care «fără să 1ase cerurile,' 
s-a făcut fiu al lui Adam» 67. Doctrina kenozei este redată prin următoarele cu
vinte : «Luînd chipul nostru ele rob şi dureri, Cel fără ele durere suferind pentru 
dreptatea noastră ; şi palme peste obraz şi hulă şi batjocură ai răbdat cu înde
lungă-răbdare şi bunătate, stînd la judecata lui Pilat. Vai, robul şedea ţinînd jude
cata şi împăratul uniYersului stătea. jt.:clecat fiiŢJcl». El spune că toată creaţia a luat 
parte, zguduită la patimi 6•. 

Scopul întrupării este răscumpărarea prin jertfă, refacerea omului pentru care 
Iisus şi-a Yărsat singele Go_ şi în felul acesta «firea omenească cea căzută o au înăl
ţat mai pe deasupra îngerilor 70_ Răscumpărarea cuprinde pe toţi oamenii 71, iar· 
efectele ei sînt": inlăturarea urmărilor păcatului, luminarea «firii» ce fusese întu
necată de păcat, deschiderea raiului, robirea lui Satan, înfierea şi vederea feţii lui 
Dumnezeu 70. 

în contextul teologiei răscumparan1, un ioc important în opera lui Neagoe 
ocupă învăţătura despre Mai0a Domnului. Ea este numită «Sfînta şi curata Fe
cioara Maria. Maica Domnului şi Dumnezeului nostru Iisus Hristos», pe ·care l-a, 
născut «în chip tainic» şi căreia i se cuYine «~instire» 73. Ea este mijloci.toare a ha
rurilor 74, mijlocitoare la judecată 75 , mijlocitoare pentru cei din i·ad, prin rugă

ciuni 76. Neagoe îi dedică multe rugăciuni in stilul acatistelor, în care repetă mereu· 
că prin ea (bLi oa) ne-a venit totul 77 . Prin ea Iisus este omul adevărat. 

Acestei învăţături despre Iisus om adevărat şi Dumnezeu adevărat, Neagoe îi· 
consacră pagini care îl situează în rîndul autorilor de Simboluri. Iată un asemenea 
text : «Credem şi mărturisim din tot sufletul că (Iisus Hristos) s-a coborît pe ·pămînt 
şi s-a făcut om cu adevărat, întrupîndu-se din Duhul Sfînt şi din pururea Fecioara.· 
Maria, pentru ca pe Adam cel căzut să-l creeze din nou şi să-l ridice la starea dum
nezeiască, iar firea omenească s-o cheme la mîntuire, precum mărturisesc despre· 
aceasta făgăduinţele şi arată dumnezeieştile lui puteri- şi lucrări că El este într-ade

văr Dumnezeu adevărat şi patimile pe care de bunăvoie le-a răbdat pentru toţi do-

vedesc că fiind Dumnezeu adevărat a fost şi om desăvîrşit, fără schimbare şi ame-
stecare 78. 

67. Ed. V. Grecu. p. .'li. 68. Ibidem . 69. Ibidem, p. 197. 
70. Ed. Ioan Eclesiarhul, I. 71. Ibidem, 72. Ed. V. GrP.Cll, p. 101, 217. 
73. Ibidem, n. 101. 74. Ibidem, P- 45. 75. Ihidcm, p. 49. 
76. Ibidem, p. 101. 77. Ibidem, p. 100. 
78. Tradus du;,ă textul grec editat de V. Grecu, p. 104. lată textul după cd. lui Ioan Ecle

siarhul : «Să credem cu tot sufletul şi să mărturisim şi 1111 cu vreo părere cumvaş, ci cu t0,,lă

adeverinja, cum s-au arătat în lume şi pentru mila sa cea multă s-au pogori! pre păm.înt şi să 
întrupă din duhul siînlu şi din Curata Fecioara Maria şi lu om deplin şi Dumnezeu deplin. Om• 
lu, ca pre om să izbăV<·ască din întuneric, iar Dumnezeu fu, ca şi pre Adam să-l facă Dumnezeu 
şi să-l spăsească. Cum şi lucrurile lui îl arată şi-l mărturisescu, şi, puterile lui cele dumnczeeşti 

cu socoteală înva!J, că iaste Dumnezeu ade,·ărat. iar patimile lui îl spun şi-l vădescu, că iaste om. 
deplin. ŞI de va gîndi cinevaş şi să va socoti în slăbiciunea cugetului său într-altu chip. acela 
greu va să fie întrebat şi ispitit în ziua cea groaznică şi înfricoşată a Judedlii». Trei rînduri din 
partea a li-a a acestui" simbol au fost identificate de D. Russo în «Predica· la Schimbarea la fată• 

a Slîntului Efrem Sirul diu cod. sl,iv 138, sec. XVI, Biblioteca Academiei, şi anume de la cuvintele 
cCum şi lucrurile lui îl arată» pînă la <Şi-l vadesc>. Restul este al lui Neagoe, inclusiv termeni!•.· 
calcedonieni cu care încheie. întregul simbol reformulează învăţătura veche a Bisericii cu elemente-
noi cerute de orientarea soteriologiCii a tratatului. 
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Urmează apoi o lungă şi amănunţită demonstraţie împrumutată din -«Cuvintele» 
Sfîntului Efrem Sirul 79, clasică prin wirietatea argumentelor, pe care Neagoe o în
cheie dîndu-n,e a înţelege că e în dispută cu cineva : «Astupate să fie gurile nespă
liate ~ile ereticilor>►, şi îndernînd la sfîrşit : «Noi să ,mărturisim şi să nu fim de pă
reri deosebite» CoµoÂoyovµEv ')!.a.l µ~ f>tx;ovoci>µEv) asupra adevărului că Iisus a 
fost Dumnezeu adevărat şi om adevărat 80. Faţă de formtµa .calcedoni-ană 81 ca şi faţă 
de două din cele două Simboluri mai importante (niceoconstantinopolitan şi atana
sian), Simbolul lui Neagoe este desigur .mai sărac, mai scurt, dar nu mai puţin ortodox. 
Termeni-i «fără schimbare şi amestecare» sînt fără nici o îndoială calcedonieni, iar· 
cei cu privire la întrupare, patimi şi unire ipostatică sint comuni tuturor simbolu
rilor. S-ar putea aprecia că formula lui Neagoe a fost intenţ.ionat mai largă sub 
raportul conţinutului de idei şi orientată nu atît hristologic, cît soteriologic. 

Vorbind despre efectele căderii, el a căutat să arate şi oare sînt efectele răs
cumpărării, oare se întemeiază pe credinţa în desă\·îrşita Dumnezeire a lui Hristos 
şi în desăvîrşita, Lui omenjtate. Pentru ca «să-l creeze din nou pe Adam cel pier
dut», Hristos trebuia să fie om ca dînsul, dar, pentru «a-l face Dumnezeu», tre
buia să fie El însuşi Dumnezeu, cu «puteri dumnezeieşti». Trebuie să reţinem, dP 

asem.enea. de aici ideea «creaţiei din nou», restaurarea firii, refacerea chipului, da,.. 
totodată şi deschiderea lui spre îndumnezeire, ca posibi·Jitate dată acum pentn1 
întîia oară prin Hristos. Care a îndumnezeit firea omenească în trupindu-se. EstP 
vorba de doctrina asemănării, oare nu-i era dată încă primului om, dar oare e datz 
celui creat din nou. răscumpărat. Nu e deloc surprinzător că această idee se găseşt-.' 
la Neagoe într-o \Teme în oare isihasmul pleoa toc.mai de la această teologie. Ma
nual de desăvîrşire, lnvăţăturile cuprind astfel o teologie a îndumnezeirii vrednică 
de pana unui foarte subtil teolog. El vorbeşte de curăţja minţii, de «strîngerea ei» 8~, 

de trezvie şi de rugăciunea neîncetată şi notează metode de realizare duhovnicească. 
în vîrful piramidei este arătată dragostea 8' şi vederea feţei lui Dumnezeu s.i. 

Treptele urcuşului spre desăvîrşire sint multe. Frica de Dumnezeu, de pildă, 

curăţă mintea, o înalţă şi coboară harul, ia<r harul aduce bucuria ; postul se conjugă 
cu curăţia, smerenia cu răbdarea şi înfrîn-a,rea 85• Sentinţele lui Neagoe sînt de aceeaşi 
profunzime ca şi ale lui Evagrie, Isihie Sinaitul şi chiar Maxim Mărturisit;c;ruI B6• 

Lecturile din aceşti sfinţi nu sînt excluse ; de aceea unele din textele lui Neagoe 
au intrat în colecţii de omilii şi scrieri ascetice, ca şi textele consacrate, şi ele s-au 
citit în trapezele mînăstireşti. Intr-unul din manuscrise, o «învăţătură» incepe cu 

79. Cuvintele şi lnvăfăturile Prea Cuviosului părintelui r.oslru Efrem Simi, Mînăstirea Neamţ, 

voi. ll, 1819, p. 5:;-58. 80. Ed. V. Grecu, p. 109, 

81. Pr. Proi. D. Stfoiloae, Definiţia dogmatică de la Ca/cedon, în «Ortodoxia», Ill (1951). 
nr. 2-3, p. 410-411. 82. Ed. V. Grecu, p. 7~. 83. Ibidrm, p 31. 8-!. Ibidem, p. -!I. 

85. I hidem, p. 39. 

86. lat~ cîteva ascrriă11ări : La Neagoe : «Cel ce se leme de draci. acela se arată chiar că 
nu este într-însul frica lui Dumnezeu» (Ed. V. Grecu. p. III); La Evagrie: «Să nu te înfricoşezi de 
ei (de draci) şi să nu ai nici o grijă de ameninjarta lor• (în Filocalia, !rad. Pr. D. Slăniloae. l. 
P- 87). Amintirea morţii la Neagoe: «Adu-ţi aminte întotdeauna de ieşirea sufletului• (Ed. V. Grecu, 
Jl. 111): la Isihie Sinai(ul: «a avea în suilet neîncetat amintirea morţii» (Fi/oca/ia, !rad. cil., IV, 
p. 45). Mîndria la Neagoe: •Culmea relelor e să creadă ·cineva că pin loji el este cel drept• (loc. 
cit.) : la Sfîntul Maxim Mărturisitorul: «Propriu mîndriei este că se !~leşie cu biruinţele sale 
morale» (Fi/oca/ia, II, p. 95). 
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«Blagosloveşbe, Părinte». ceea ce irdică leciur.a solemnă 87• Im· unele texte ar putea 
denota o mare experienţă spirituală personală : «Mai întîi de toate este tăcerea. 

Deci iăc.erea face oprire. oprirea face umilinţă şi plîngere, iar plîngerea face frică 

şi frica face smerenie. Smerenia face socoteală de cele ce vor să fie, iar acea soco
teală face dragoste şi diiagostea face sufletele să vorbească cu îngerii. Atunci va pri
eepe omul că nu este deP.arte d,~ Dumnezeu,.. 88. 

S-a obiectat că prezenţa acestui text ar contrazice concepţia mai lumească din 
alte capitole şi ceea ce am numit echilibrul spirituaLităţLl neagoene, deoarece în 
confrnuare el recomandă, pentru ajungerea în vîrful scării, părăsirea lumii şi chi,ar 
ura faţă de lume. Dar textul se introduce prin lllI'mătoarele cuvinte : «Cine vrea la 

·aceste virtuţi să ajungă ... ►►• Prin urmare e la libera alegere, nu obligatoriu ; exact 
in sensul în care vorbe.te şi Mîntuitorul despre mîntuire şi desăVÎI"!/ire : «De vo
ieşti să fii desăvîrşit ... » (Matei XIX, 11-12 şi 21). _Măsura comună şi recomandată 

tuturor răimîne deci calea d•~ mijloc. Ceea ce e mai mult, adică desăvîrşirea, reali-
7..area asemănării, e numai pentru unii. E Jimpede deci că învăţătura nu se adre
sează numai lui Teodosie. şi acesta este încă un argument în favoarea părerii că 
[nvăţăturile con!"tituie nu numai un testament, ci şi un trntat mai larg, intenţionat 

·ca atare 89. 

Simbolul neagoian se încheie tot cu u11 ton polemic : «Să nu ne amăgim. frd
ţilor. a ne rătăci în \'Orbe.le goale cc. din pov,eşti ale ereticilor, precum spun ei rrui1n
aiuni şi blasfemii şi nu cred că Dumnezeu s-a coborît pe pămînt şi, Dumnezeu fiind 
desă\·îrşit, şi om s-a fă~ut desăvîrşit, ci spun . că nu s-a făcut om cu ,adevărat, ci 
este după închipuire» 90 . P. P. Panaitewu crede că aici e o polemică î.mpotriva mo
nofiziţilor 91 , după Sfintul Efrem Sirul, bazî-ndu-se, desigur. pe faptul că Neagoe 
citează din cu,,,intele acestuia în continuare, ca să-şi ilustreze definiţia dogmatică. 

Definiţia este. într-adevăr, asemănătoare celei de la Oakedon1 dar pentru a 
afla pe cine aveu îr: vede!'<' Neagoe acum, în secolul_ al XVI-iea se poate apela la 
alt text : «Dar încă cu cît mai mult se cade să te fereşti de păgînii care nu şti'll ce 
este Dumnezeu, nici se botează măcar (. .. ). Aceş.tia sînt vrăjmaşii crucii Domnului 
nostru Iisus Hristos» 9t_ Dacă se adaugă la .aceasta şi faptul că Neagoe recomandă 
discriminări în ceea ce priveşte primirea solilor turci, faţă de cei creştini, ca şi 
faptul că acest text există în versiunea românească P3, dar lipseşte din cea greacă 
a.ccesibilă turciior, s-au putut presupune că Neagoe îi are în vedere pe «ereticii
vremii sale, pe mahomedani, căci «ei nu se botează,► şi nici nu cred în Hr.istos, ceea 
c,e nu era cazul cu alţi eretici 94 • 

87. V. Grecu, O versiune nouă a unei învăfăluri a lui Neagoe Basarab, Bucureşti. 1911. 
88. Textul după Ioan Eclesiarhul ; ed, V. Grecu p_ I IG-117. O prezentare în acelaşi sistem de 

scară a virtuţilor, la 5fîntul Maxim Mărturisitorul, Cele patru sule de capete despre dragoste. 
l•a sută, în Filocalia, !rad. cit., voi. II, p. 37, C. Noica ,;urneşte aceste etape înlăntuite ale urcuşu
lui duhovnicesc «trepte ale desăvîrşirii:.. 

89. Se ,·ede ,tceas~a şi di11 frccve11ta adresare din text: «Părintilor şi fratilor•. «dascăli şi 
fratllor>, <Prea Cuvioase Mitropolite», «voi !oii mirenii» (ed. V. Grecu, p. 25, 31, 41). 

00. Ed. V. Grecu, p. IOfi. 91. Tnuăţălurlle ... , p. 35. 
9?, Ms. rom. 3572, i. 80-81, la P. P. Panaltescu, op. cil., p. 36. 
93. Versiunea rom. în ms. 3572, cf. P. P. Panaitescu, op, cit„ p. 42. 
94. I. D. Negrescu spune că sfaturile dale de Neagoe lui Teodosie, cum să se poarte cu 

·•limbile pliglne• care «pot veni cu oşti grele şi cu putere mare• şi «care nu cred în Hristos•, se 
referă la turci, Neagoe avînd să-l avertizeze pe viitorul domn cum să se poarte cu dlnşll ca sll 
nu cadă sub puterl'a lor (o.". cil., p. 71, 73). Şi Dan Zamfirescu crede că prin «eretic!» Neagoe 
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S-ar putea avansa însă şi o altă ipoteză. S-a vorbit mult de bogomilismul sud
dunărean şi de trecerea lui la n_ord, pînă în Ardeal. Nu este exclus ca Neagoe să-i fi 
subînţeles şi pe aceştia printre «ereticii» de care pomeneşte, căci bogomilii respin
i::eau cultul Maicii Domnului, reactualizau într-un fel monofizitismul. spunînd că 

Maica Domnului n-a fost Născătoare de Dumnezeu şi crezînd. oa docheţii d•e odini
oară, că Hristos s-a născut, a murit şi a înviat cu trup aparent o:;_ Poate că tormai 
împotriva acestora scrie Neagoe, cînd combate părerea că Iisus n-ar fi fost om 
,:idevăr-at, ci «nălucire». Cum bogomilii erau şi împotriva icoanelor. a clerului, a 
bisericii ca loc de închinare şi a Vechiului Testament 00, poate că intenţia de a-i 
contracara ar ·explica prezenţa a numeroase texte din V•2chiul Testament în partea 
intîi şi prezenţa unui capitol cu expunere ortodoxă, «Pentru cinstirea icoanelor», 
în partea a doua, căci, altfel, de la ceart,,1 iccnoclastă trecuseră opt_ secole. Dacă 
este ,adevărat că bogomilismul se întinsese ,mult şi că noi am avut contacte cu el o 
perioadă destul de lungă n_ nu este excltLS oa N-eagoe să-l fi aYut în vedere cînd a 
expus· doctrina ortodoxă în cartea lui, cu acel apel categoric la unitatea de cr_edinţă 
cu care îşi încheie simbolul : «Să nu fim de păreri deosebiLe, ci într-o gură şi o 
inimă să-l slăvim şi să mărturisim» 98. 

Dacă doct1'i-na despre mintuire ar fi extrasă din capitolele lnvăţc1turilor, .în 
care e dispersată, s-ar obţine un capitol c1'11sic de dogmatică, alcătuit pe următorul 
schelet : obiectul mîntuirii este omul, cu suflet şi cu trup ; trupul este casă a lui 
Dumnezeu 00, mîniuirea este o lucrare sinergică : «SHiţi-vă a fi plăcuţi lui Dum
nezeu şi iubiţi, oa să ,·ă chemaţi împreună 'lucrători cu Dumnezeu►► (\'.va AEYl]06E 
ouvE(;iyoi •<Î' 6E<p) 100

, căci dacă îl iubim, El «ne trimite în jos putere -şi hm· al 
Preasfîntului Duh şi locuinţa lui în noi îşi va face-o şi aşa \"Om cîştiga vi-aţa cea 
netr~cătoar-e şi veşni'că»-1 01 . 

Mîntuire-a se pregăteşte aici pe pămînt. Neagoe nume:!1.e lumea «ianrr..aroc», 
după Simio_n Monahul, adică loc unde mîntuirea ~e poate tîrgui 102, contra fapte, 
cum va spune mai tîrziu şi Serafim de Sarov (n. 1759). El acordă mare importanţă 
trupului, deoarece mîntuirea se dobîndeşte fiind omul cu trupul io,i_ Mijloacele ,mîn
tuirii sînt harul. credinţa şi faptele bune 104 ; apoi osteneala, iertarea, rugăciunea 1"". 

Nici unul- din păcatele şi nici una din virtuţile st.u.diate în tratatele de morală nu 
rămîn neamintite de Neagoe. 

Un loc important rezervă rugăciunii, arătînd cum, unde şi cînd să se facă. 

Rugăciunea îşi are locul şi în capitolul despre soli şi războo,ie. ca şi în cele pur re
ligioase 108 • In partea a doua, se află aproape douăzeoi de rugăciuni, mai lungi şi 

~î avea în ved~rc pc turci, pL·ntnl C~ cxisla un pericol al «turcirii», al !recerii la mahomedanism, 
cum făcusP Jliaş Rareş. A. A. Vasiliev (His/oire d" l'F.mpire hyzanline, I. Paris. 1m2, p. 274). 

spune că meho'lledanismul la început a fost luat drept o erezie creştină. aşa că nu e de mirar~ 
:a Ne~goe îi nmneştf' cî11d crC'tici cînd păgîni {Dan Zamfirescu, op. cit., în «Roma11oslavica:.. 
\"lll, p. 3fl8). 

95. Pr. Gh. Ciuhandu, Bogomilismul şi Românii, Sibiu, 1933. p. 18: Istoria Bisericii Universale. 
manual penin, Institulele teologice. Bucureşti, 1956, p, 81-82. 

9G. N. !orgo, Istoria lilcralurii religioase a românilor pină la 1688, Bucureşti, 1904, p. 20. 
97. B. P. Haşdeu. C11ui1tle den biilrini, li, 259, spu11e că acest contact a durat din 960 

pinii în 1650. 98. Erl. \'. GrPcu, p. i"09. 39. Ibidem. p. 103. 100. Ibidem. p. 25. 
JOI. Ibidem, p. JO:,. 102. lbidem, p. 181. 103. Ibidem, p. lî9. 

•. 104. Ibidem, p. 181. 105. lhidem, p. 31. 63. 103. 1·2.~. 
!06. Ibidem, p. IOJ. 137. 143, 197. 
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mai scurte, din care s-ar putea alcătui o primă colecţie românească de rugăciuni 10 '. 

Poote că unele sînt culese din cărţi de cult, dar sînt şi compuneri ale lui Neagoe. 
în care el &e recomandă cu num~le. Rugăciunile lui sînt valabile pentru sine, dar 
şi pentru al ţii 10•. 

!nvăţăturile se î:-iscriu astfel în duhul comunitar al Ortodoxiei, care concepe 
mîntuirea ca pe o lucrare comu!1ă a .credincioşilor şi a Bisericii. Prin rugăciune se 
cere harul lui Dumnezeu, cea dintîi condiţie a însuşirii mîntuirii. 

Dintre .mijloacele sfinţitoare ale harului dumnezeiesc se amintesc în lnvăţc1-

turi, Botezul, Spovedania i-a duhovnic şi Euharistia100• 

* 
un loc important rezervă Neagoe eshatologiei. Dar departe de a privi moartea 

ca pe o dispariţie tragică şi fără nădejde în necunoscut, sentimentul pe care ţi-l 

lasă lectura !nvăţăturilor e acela de deznodămînt firesc, căruia toţi i se supun cu 
seninătate, care nu poate fi ocolit şi care tocmai de aceea trebuie primit cu înţe
lepciune, aşa cum îl primeşte popoJul nostru din totdeauna. Conjugînd creştinismul 
cu vechea atitudine dacică în faţa morţii, Neagoe se află în cea .mai autentică tra
diţie popl\lară românească şi creştină. Este adevărată deci observaţia despre absenţa 
dicri !nvăţături a chinului cunoaşterii a omului faustic şi asupra prezenţei în schimb
a dorinţei de odihnă, caracteristică spiritualităţii româneşti şi răsăritene 110• lntoar
cerea în pămînt se petrece «după porunca Iui Dumnezeu» şi este rînduială a firii. 
care trebuie însuşită cuminte, fără zvîrcoliri. 

De o nelinişte este totuşi vorba la Neagoe : ea stăpîneşte pe cel care, din pri,
cina faptelor sale, nu ştie unde merge după mo·arte ; ea începe cînd omul îşi dă 

seama că n-a făcut tot ce trebuie pentru a-şi asigura un «dincolo» fericit, o trecere 
fără primejdie pr.in «cercetarea amară a vămilor» şi a judecăţii 111• De aceea, «adu
cerea a.minte de moarte», în consens cu întreaga tradiţie duhovnicească răsăriteană, 
e mijlocul care ţine treaz sentimentul datoriei faţă de starea la care trebuie să 

ajungă sufletul in viaţa cea veşnică. Această stare se poate· pregăti numai aici şi 

numai o singură dată, căci viaţa este unică : «Să ne pocăim cît sîntem încă vii», 
înainte de ◄<a sosi ora aceea» 112• După moarte, totul se pecetluieşte : «Căci să p!îngi 
atunci şi să te jăluieşti, e zadarnic» 113. Pentru aoeasta Neagoe nu îndeamnă la 
disperare stearpă, ci la ◄<lucrare», la activitate pentru viaţa de aici şi pentru cea de 
diincolo. Este cu desăvîrşire absentă la el orice formă de alienare, filozofică sat\ 
religioasă. • 

Judecata din urmă e descrisă după pericopa din Matei XXV, 31-46, adică se 
va face într-un timp n,eştiut de nimeni, prin cercetare şi împărţire în două cete 114 .. 

107. Există rni;:i,r.iuni către D11mne1.e11 (pagina după ed. V. Grecu. 51), căire Maica Domnului 
(101, 45), rugăciun~ pentru izhă,·ire (69, 71). pentru mîntuire (51), pentru ajutor (87), înainte de 
moarte, penim pocăinJii (97), 1111ii pentru al\ii (105). pentru solii (137) şi mulţumire pentru biruirea 
solilor (141), pentru iertare (219), pentru vrenw de război (157), pentru stare2 de la judecata din 
urmă (189-193), pentru ieşirea sufletului (223) şi altele. 

108. Ed. V. Grecu, p. 105. 
109. Mai des si c11 accente dogmatice, despre realitatea trupului şi sîngele Domnului şi des

rre E11haris!ia r.e jerliă (F.d. Ioan Eclesiarhul I). Despre celelalte la V. Grec11, p. 113, şi ms. rom. 
3572, i. 80-81, cf. P. P. Panaitesc,i, Tnvă/ălllrile .... 19m, p. 3G. 

I 10. C'. Noica. op. cil., în «Saeculum», p. 49. 

III. Ed. V. Grecu, p. 223. 229 112. ibidem, p. 97, 21:l. 113. Ibidem. ;,. 2lJ . .) 
li-I. Ibidem. p. lll, 211. 
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La judecată se vor aduna în faţ,a lui Dumnezeu toate neamurile şi toţi îngerii, iar 
locul judecăţii \'a fi «mai jos de cer» 115. Toţi oamenii, fiind egali în faţa lui Dum
nezeu, vor fi judecaţi 'clupă aceleaşi criterii ll6, după dreptate şi după faptele lor 117• 

·vor fi trecuţi unii la fericire veşnică, iar alţii la osînda veşnică 118. Raiul e descris 
ca loc de bucurie, lumină. veselie, voie bună, ca loc de încununare cu .cununi nepă
tate, oa şedere împreună cu Domnul, ca împrejmuire cerească. veşnică 110 • Iadul e 
descris ca locul cel mai dinafară, ca foc şi chi,nuire veşnică, t-emniţă întunecoasă şi 

încuiată, loc de ruşine, departe de Domnul şi de friaţi, loc în care nu se va Yedea 
faţa lui Dumnezeu 12". 

Referitor la starea de dup[1 judecata particulară, Neagoe pune în gura mamei 
sale următoarea rugăminte : ••Prea dulcele meu fiu Neagoe ( ... ) acuma spre el trimit 
ca să se ostenească şi el pentru mine (sublinierea noastră), precum şi eu m-<am oste
nit mult pentru el şi l-am iubit pI'e el, şi el trebuie să facă pentru sufletul meu şi 

să se ostenească şi să~l aibă -drag. Ştie el deci bine ce trebuie să facă pentru sufle
tul meu» 121 . Este C\'ident că Neag_oe are în veder':! rugăci-unile pentru morţi, jert
fele, pomenile, pe care din totdeauna le-au practicat creştinii şi care îşi au teme
iuri biblice (II Macabei XII, 44-46) şi spirituale, anume în legătură de dragoste 
dintre. cei mutaţi de la noi şi cei ră.maşi. 

Pocăi,nţa rămîne, desigur, lucrarea fiec'ărui,a cit mai este încă în viaţă da,r se 
întrevede aci posibilitatea unui ajutor din partea celor rămaşi. Tot astfel e pre
zentată şi pocăinţa : «Căci se şi cade, cine le-a făcut (faptele rele), acela se va sili 
încă în viaţă prin mărturisire şi f\apt•e bune ,să le şteargă» m, iar textul din «Scri
soarea către oasele maicii sale»; ciliat mai sus, bazează efectul rugăciunilor celor 
vii pentru cei morţi pe datoria de recunoştinţă pentru faptele bune făcute de cei 
de dincolo cit mai erau încă în viaţă, efectul rugăciunilor pentru morţi putînd fi 
astfel socotit ca efect al- faptelor proprii rămase să lucreze în urmă pentru dînşii. 
Că Neagoe acorda pocăinţei o mare însemnătate, privind-o ca lucrare personală. în 
viaţă, dar şi ca lucrare după moarte. prin operele rămase de la el în slujba urma
:şilor, se vede din ctitoriile sale şi din numeroasele sale danii. 

*· 
Am insistat asupra cuprinsulu_i dogmatic, deoarece acesta dovedeşte pe de o 

parte preocupările doct-rina,re înalte, pe de alta Ortodoxia tratatului. Cuprinsul in
firmă părerea lui Hasdeu despre «ignoranţa dogmatologică» la români în acea 
epocă 123. Oricine a citit tratatul 124 lui Neagoe şi-a putut forma atunci o cultură 

teologică şi o orientare ortodoxă, dacă nu completă, în orice caz suficientă. căci a 
putut găsi în el întreaga învăţătUTă ortodoxă, şi nu numai un îndreptar moral 125. 

Pl'ezenţa a ceea ce s-ar putea· numi «simbolul neagoean» duce la convingerea că 
avem de a face cu o minte bine org!lnizată şi dotată cu putere de sinteză 126. Cît 

115. lbide·n. p. 121. 125. IIG. Ibidem, p. 23. 117. Ibidem, p. 29. 
J 18. Ed. Ioan Eclcsia, irnl, 119. Fri. \'. Grecu, p. 31, IHI, 21~. 
120. lbide:,,, p. 25. 29, 51, 16,. 171. 181. 121. Ibidem, p. •13-··1;;. 
122. Ibidem, JJ. 181. !23. Cuvinte drn băt,Cni, li, p. 2.'i9. 

124. B. P. Haşdeu numeşte Tn,•ii(â/11rile «tratate». cf. Dan Zamfirescu. op. cil., p. 86. 
125. N. Cartojan apreciad că miezul Invă/ăluril'Jr ar fi cuprinsul moral şi sfaturile politice 

(Istoria lift>rafurii' românP. L1P.Chi, 1, R11c11reşti, 1940, p.• 43). 

126. El în~uşi recomandă fi:ilui sfiu: «Cine \"rea să fie domn şi împiirat întreg, trebuie să 

.aihă mintP fo;1rtp m11ltd. că~, rl11şm.,111ii aştenpt::i m:i! al0s ca ,lomuitorul să nu aibă minte şi să-l 

poată rlohorî» (rrl. \'. Gn'r11, p. 17.'i-177). 
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despre simbol, mai ales prin ideea naşterii din nou. el posedă criteriile care condi'.. 
ţionroză apreci>errn unei mărturisiri drept text simbolic. 

lnvăţăturile constituie maTea operă a secolului al XVI-iea l'omânesc. opera 
unui mare patriot, care îndemna : «Fiţi oa şoimul şi păziţi cuibul vostru» 127, a unui 
litenat şi artist, dar şi ,marea operă a Ortod9xiei din acea vreme, aşa cum va fi la 
\Temea ei şi Mărturisirea lui Petru Movilă. Putem cu dep!mă convingere să vedem 
într-însul pe ilustrul precursor al unui Nicolae Milescu şi Dimitrie Cantemir, autori 
şi ei de tratate teologice de .mare rvaloare. lnvăţăturile îşi merită numele de «cel 
mai de seamă monument al cugetării şi simţirii româneşti», iar Neagoe pe acela de 
...a<;levărat voievod al culturii româneşti» 1~", «erudit» şi «cărturar», 129, «filozof cre
ştin» 130, şi «Marc-Aureliu„ al culturii româneşti 131 , căci an:ibiţionîndu-se bazileu de 
tip bi;mntin. cum zice N. Iorga 132, ne-a dat prima sinteză teologică româneascc1, 
într-o lucrare unitară care este în acelaşi timp carte de învăţătură, tratat d•e morală. 
de dogmatică şi de spiritualitate. Planul, stilul, argumentarea, bogăţia temelor şi 

Ortodoxia cugetării ne pun în faţa unui monument literar care împinge vechimea 
teologiei româneşti cu mult înainte de secolul al XVJ-lea, în care a scris Neagoe. 
Lucrarea lui Ne,agoe dovedeşte că noi românii am intrat în epoca Renaşterii printr-o 
operă mare, căreia va trebui să i se acorÂe locul ce i se cuvine atît în cultura teo
logică românească, cît şi în cultura în sensul larg, românească şi europeană. 

Patri>arhul Dositei al Ierusalimului, în aprinsa polemică dogmatică cu Ioan 
Oariofil, pe care l-a apărat Constantir.. Brincoveanu, scria acestui domnitor român, 
cu emfază şi maliţie : «Legile (creştineşti) nu s-au întocmit pe munţii Ţării Româ
neşti, nici de domnii Ţării Româneşti, ci în -Constantinopol şi de către împăraţi şi 

sinoade» 133 . Capodopera ieşită de sub pana lui Neagoe Voievod dovedeşte că patri
arhul Dositei s-a cam grăbit şi că nu ne cunoştea : Iată că şi, «pe munţii Ţării Româ
neşti şi de către domnii Ţării Româneşti» s-au întocmit «legi» creştineşti, şi încă de 
mare prestigiu şi valoare teologică. 

127. ln~ 1ăţăturile lui Veagoe .... în Cronicele slavo-romc.îne ... , p. 290. 
128. N. Cartoj1~. op. cit. p. 12. 
l?9. P. P. Pa1wilesc11, Autenticifa/rn l"l.t'ăfălurilor ... , în «r.onvorhiri Literare», LXXVII. 7, 

nota 7; AcPla,i, fnt•ă/ă/urile..., 19-IG, p. 1, cu referir~ la au(ort:I Tnvă/ă/11rilor pc rare ci îl crede 
călug~r. 

130. Haşdeu nume~te lm•ăfi,/uri/r: «un falnic monument de literatură, politică, filozofie ş.i 

clocven(ă la striiliunii nqştri•. în «J\rriva Istorică 1 României>, tom. I, part. li-a, Bucureşti, 1865. 
131. B. P. Haşdeu ~i A. I. Jatimirski, Valcrş.,ldi Mark-/,vrelii i ego poucenia, în «lzvestia 

otdelenie r11sca~o lazîca i ~lo\·esnnsti». X, 1905. 
132. Chiar numele de Tcr.dosie este unic în istoria domnitorilor români. Neagoe !-a pus fiului 

s~u după modelul bizanUnului Teodosie cel Mare, cf. I. D. Sandu, op. cil., p. 21. 
133. N. Chiţcscu, O disp11/a dogmatică din veacul XV/.1-lea la care au luat parte Dositei al 

Ierusalimului, r.onstrznti11 Brlnroveanu .5i Antim l:Jireanul, i11 «Biseric.a Ortodoxă Română~. LXIII 
(1945), nr. 7-8, Jo. 341. 

Prof. N. Chilescu remarca încă din 1,945 că •subiecte di11 trecutul proslăvii al lării şi al 
Bisericii noastre, în ·1egiilură c,, disciplina teologiei dogmatice, nu lipsesc;. am ·putea spune chiar 
d acest t~rim e UJ totul neexplorat dtn punci de vedere teologic• (op. cit., p. 319). 
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BlSERlCA ORTODOXĂ DIN CEHOSLOVACIA. 
DIN 1945 PÎNA ÎN PREZENT* 

în -regiunile care alcătuiesc Cehoolovacia de astăzi, creştinismul a pătrun,s şi 

s,-a Tăisipin1dit iniţial prin predic.a neobosită a f,raţilor -Chirii şi Metodi,u, numiţi cu 
!nrlreptăţire «Aipostoli ai slarvilor». 

Popu!laţiile sJa,ve din .a,ceste regiu,ni s-au dovedit cred-incioase şi statornice în 
crediinţa oritodoxă (Primită şi au rămas în această credinţă pînă astăzi în număr 
apreciaibil, deş.i au fost supuse propagandei si:lnice exercitată de reprezentanţii Bi
sericii Romano-Catolice şi din partea protestanţilor sau lovite de unnările nefaste 
şi dezastruoase ale conflictelor politice. 

După primul răziboi morudial, crediincioşii ortodocşi din Cehos,lovacia prin re
prezentanţii lor 'in <louă adunări ,generale, din 8 ianuarie şi 28 auigust 1921, au cerut 
să f.ie origanizaţi într-o comunitate bisericească ortodoxă pusă iniţial ,sub jur,isdicţia 

patriarhului, sîrib. 
Dînd urma.re cererii credinaioşilor ortodocşi din Cehoslo1Vacia, Patriarhia Or~ 

todoxă Sîrbă a -trimis ipe episcopul Dositei de Niş [n Ceihoo.lovacia spre a -începe 
reor.ganizarea tinerii Biserici Ortodoxe. Acţiunea a fost continuată de primul inbîi
stăitător al Bisericii Ortodoxe din Cehoslo,vacia, epsicopul Gorazd al J.I-lea ales, în 
mod special •de Sfîntul Sinod al Bisericii Ortodoxe Sârlbe şi trimis în Cehoslovacia 
în 192.6. 

Patriarhia Ecumenică ffnsă a inrtel'!Venit, intre timp, în treburile interne ale 
Bisericii Ortodoxe din Cehoslo,vacia revendicind jurisdicţia asupra acesteia pe te
meh1J canonului 28 al Sinodului al IV-'lea Ecumenic de la CaLcedon (451), po,tri,vit 
căruia, credincio.şii de pe ;teritoriile caxe nu au a,vut niciodată vTeo jurisdicţie, ar 
apair,ţine de drept Patriarhiei Ecuimenke. Astfel «patriarhul ecUJmeni,c Meletie al 
IV-lea (Metaxalris) a hirotonit la Constan1:Jinqpol [n ,1921 ca episcOl)J ,pentrn Ceho
slovacia, cu co!Wimţăimîntul gurvernului cehoslo,vac, ,pe arhimandritul Savatie Vr.abieţ, 
ceh de -origine. care primi numele de Sabbazd». Apoi « ... a emds 1-a 8 martie 1923 şi 

.. tomosU'l» de în,temeiere a „Arhiepisooipiei Cehoslovace Ortodoxe Autonome», Sa
vatie căpătim:l tiUul de ..,Arhiepi.sc:op de Praga şi al [ntregii Cehoslovacii», cu toate 
tă Ministerul de Instrucţie al Cehoslovaciei ·recunoscuse la 31 martie 1922 .şi sta
tutul comumităţii bisericeşti ortodoxe OI'ganizată de Gorazd .al II-iea ,pentru cre
dincioşii ortodocşi din Boernia, Morravia şi Sile~ia. Mai mult chiar, «cei mai mulţi 
creştini ortodocşi rec'llmOSCură la 22 nodembrie 1925 ca Intîistătător al Bisericii Or-
1odoxe din Cehoslovacia pe Arhiepi5C01Pul Gorazd hirotonit la Bel,grad» 1. Situaţia 

• Această lucrare de seminar. susţinută în cadrul cursurilor de doctorat în teologie. a fost 
aldtuilă sub îndrumarea Pr. Prof. Dr. I. Rămureanu, care a şi dat avlzul să fie publicată. 

I. Dr. Radovan K.azlmirovici, Situaţia actuală de drept bisericesc a Biserici/or Orlodoxe Ră

•ărilene (Supllmentul la Dreptul bisericesc oriental de Dr. Nicodim Milaş ed. III-a. Belgrad). Tra
ducere făcută ele IJroş Kovincic1 şi Dr. Nicolae Popovici, Arad. 1927. p. 81, 82, 83; Lector Dia::on 
L P11lpea. Două noi Biserici Orlodoxe Autocefale. Biserica Orlodo:rd Polond şi Biserica Orlodox/J 
Cehoslouacă, în «Ortodoxia•, 1,· (195~). nr. 3, p. 492-41111. 
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aceas,ta de «dublă jurfa<licţie asupra credincioşilor ortodocşi din Cehoslovacia» s-a 
menţinut pin,ă in ajunul celui de al doilea :război mo,ndial. 

în tirrnpul ocupaţiei naziste din cel de-al doilea r~boi mondial BilSerica Orto
doxă din Cehoslov.ac:ia a fost realime.nte desfidnţată. iintî:i.stătătoriul ei, episcopul 
Goraz<l a fost ffllllPu,şcat Ia 4 ,septembrie 1942 de către t11emţi, demonstnînd nemiloasa 
priigonire a Bk5ericii O!'todoxe din Cehoslovacia. iDupă sfîrşitulJ. mucenices-c al ,epis
copului Gora:oo., [Persecutarea Bisericii Ortodoxe 1din Cehia şi Moraivia 5-a ~er
şunat : Biserica a fost interzisă, loca.şurile de iîochinare ortodoxe au fost iochise 
sau ,transfwmate în depozite şi m.aigazii, s-au confiscat aiverile bisericeşti, clerul a 
fost arestat şi apoi trimis in Germania la muncă silnică. 

La 29 septembrie 1942, curtea marţială a condamnat la moarte 253 de persoane 
majoritatea fii credi,ncioşi ai Bi.sericii Ortodoxe. 

In ,toate aceste împrejurări, ,poporul credincios se aiduna :ît11 ,taină pentru ru
_găciuni, caire se săivfrşeau de .protoiereul Vsevolod Kolomaţki, eliberat din Germania 
din cauza unei grele boli de ochi. iDar ,se obişnuia şi ca [Poporul să se adune şi 

singur, fără rpreot. la rugăciune. Familiile preoţilor nu au rărrnas fără ajutor din 
partea credincioşilor 2• 

Dll!Pă tenminarea ,celui de al H-lea ,ră2Jboi mondial, Ortodoxia în Cehoslovacia 
a intrat într-o nouă epocă: bi.serici-le ruinate au fost restaurate. Clerul întors din 
închisorile Germaniei a început împreună cu poporul dreptcredincioo să lucreze 
pentru în:viorarea şi reffnnoirea vieţii religioase şi bisericeşti. Biserica Ortodoxă era 
fără episcop, neavind nici candidaţi 1Pentru această demnitate. Adresîn.du-se IBise
ricii Ortodoxe Sîrbe, ,a('easta nu a putut să-i dea vreun ajutor, fiind ea însăşi în 
grele lipsuri. Patriarhul Gavriil al B.iserkiJ Oritodoxe Sîribe se afla .atunci în Eliveţia 
pentru tratament durpă eliiberarea din lagărua Ide la iDachau. 

'înllreg anul 1945 a fost, pentru Biseriica Ortodoxă din Cehoslovacia, un an cu 
muncă din greu, pentru restaurarea biseridlor, [Pentru reînviorarea parohiilor şi [n 

căutarea oondidaţilor pentru episcopat, toate aceste acţiuni fiind duse cu rwnă de 
un ,grurp de derici ,şi mÎlreni cehi ortodocşi. În cursul aceSltud an, grupul etnic rusesc 
din Biserioa Ortodoxă din Cehoslovacia s-a declarat unit cu Bi.serica Ortodoxă Rusă. 

La începutul '.lui 1946. o delegaţie a BLserici,i Ortodoxe Cehe a mers la IMoo
cova cu rugămintea ca Biserica Rusă să rpr1mească pe cehii o!'todocşi rtn sînul ei 
şi să dea şi un episcop acestei Biserici. Saoctitaitea Sa, Patriarhul Moscovei şi a 
toată Rus-ia Alexei şi Sf,întul Sinod al Biseri.ci,i :Ortodoxe Ruse, au hotărit 'llir

mătoarele: 

1. Se recunoaşte şi se confirmă !Practica adimini:strat1v~bisericeaiscă şi cultică, 

aşa cum a fost stabilită cu blagoslovenia Bisericii Ortodoxe Sîribe de către vlă

dica Gorazd. 
2. Se ex;primă dorinţa ca treptat Biserica Cehă să treacă de la sărbătorirea 

p.ascaHei romano--0atolice la săribătorirea pascaliei ortodoxe. 
3. BLserica Ortodoxă Rusă renunţă să onganizeze pe teri,toriul Cehoslovaciei 

misiunea sa, iar toţi ruşii care trăiesc în Cehoslovacia vor fi membri ai Bisericii 
Ortodoxe din Cehoslovac-ia. 

4. Episcopul Ser,ghie, , care condu,cea din 1945 grupul emi.granţilor ruşi orto
docşi, va fi numit arhiepiscop de Berlin. 

2. lgumen i(irill (Pospişil), fs/oria Ortodoxiei ir. Cehoslouacifl rlin secolul al [X-lea pînă tn 
secolu/ al XX-iea, în «Gîndirca Ortodoxă», revistă a Bisericii Orto·doxe clin Cehoslovacia, IV 1959), 
nr. 3, p. 27-28: Prot. Dr. G. Novak, Biserica Or/odoxă din Cehos/ouacia, ir. •Revista Patriarhiei d.e 
MoscoYa», nr. 10, 1961, p. 7:'-71. 
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5. In Cehoslovacia va fi nll!ITlit P. S. Elefterie (Voronţov) episcop de Rootov 
cu 1.itlul de Arhiepi.scop de Proga şi al Cehilor, exairh al Patriarhiei de Moscova, 
carre administrează Eparhia de Praiga» ~-

Guvernul ,cehoslovac a .întărit această hotă11îre şi a recunoscut rpe teritoriul 
Cehosloyadei ,numai o singură jurisdicţie, pe aceea a Bi,serkii Ortodoxe Ruse asu
pra Biserkii Ortodoxe din Cehos,lovacia. 

La mi1jlocul anului 1946, P. S. Elefterie s-a .stabi1l.it in Cehoslovacia, unde, 
după ce a vizitat întreaga eparhie, a început şi munca de construire a unor noi 
biserici. Propaganda eterodoxă şi-a ,micşorat influenţa contra Ortodoxiei cehoslo
vace. Misiunea ortodoxă a crescut şi s-a răspîndit rpe întreg teritor-iul Cehoslova
ciei. ln 1947 toţi ortodocşii din Cehoslovacia prăznuiau Paştile o ,dată cu întreaiga 
Biserică Orto'doxă. 

Intre delegaţiile Bisericilor Ortodoxe autocefale, care au luat parte la festi
vităţile de la Moscova, din anul ,1948, cînd Bi<serica Ortodoxă Rusă a sărbătorit 

jubileul a 500 de ani de autocefalie, .s...a aflat şi delegaţia Biser.icii Ortodoxe din 
Cehoslovada deşi ea nu avea autocefalie ci doar autonomie. Aceste festirvi-tăţi au 
marcat un rpas [nainrte ,pentru Biserica Ortodoxă din Cehoslovacia pentru că 'în 
acest ti,mp s-a întemeiat pentru credincioşii ortodocşi de aici o MitrorpoJ.ie şi P. S. 
Arhiepiscop Elefte1·ie a fost ridicat la rangul de «Mitropolit de Praga şi a toată 

CehosloYacia, exarh al Patriarhiei din Moscova». 
întemeierea Mitropoliei a favorizat întărirea şi dezvoltairea Ortodoxiei. .In ace

laşi an, 1948-, s-a descrus la Karlovy-Vary rprillnul Seminar duhovnicesc ortodox 
ceh, care, în 1949, a fost transferat la Praga •în incinta mi,tropoliei 4• 

La începutul anl.l!lui 1950, în Praga, Olmouc şi Preşov au avut loc adu.năiri 

eparhiale. Adunarea din Olmouc a ales întire can<lidaţti la episcopat pe preotul 
mitrofor Cestmir Kracimar director al Seminarului duhovnicesc, iar la Preşov a 
fost ales arhimandritul Alexei Dehterevici. 1n luna februarie a aceluiaşi an a :aJVUt 

loc hirotonirea celor doi aleşi rîn catedrnlele din 01mouc şi Preşav, săvîrşite de 
I.P.S. Nicolae ,al Krutiţe'lor şi Kolomnei, I.P.S. ,~itropolit E:lefteriie de Praga şi 
P. S. Macarie ,de Lwow ,şi TarnopoLsk. Astfel, dlllPă instalarea ,episcopilor aleşi un 
eparhiile lor, Biserica Orrtodoxă din CehoslovareLa a,vea trei epar,hii: de Praga, 
de 01mouc-;Brno şi de P.reşov 5• 

în primăvara anului 1950, în Preşov s-a întrunit Adunarea clerului şi mire
nilor Biser-icii greco-oa-toHce şi au hotărH să se unească cu Biseri,ca Ortodoxă 

m<'llmă, fiind lkhi!dată astfel uniaţia de la Ujgorod făcută cu mulţi ani în urmă 
în mod silnic . 

.Aicest eveniment a influenţat şi a consolidat mult ipozi,ţia obştii ortodoxe in 
mijlocul celoclal!Je confesiuni. ,tn toamna anului 1950, ca urmare a ,revenirii greco
catolicilor, s-,a format iprin separare de Preşov a rpatra eparhie ortodoxă, Ep~sco
pia de Mihalovi<ce,' în frunte cu Victor Mihali,ci, care, durpă tunderea in monahi= 
şi înăl,ţarea la treapta arhierească a p,riirnit numele de Alexandru. ,în acela:şi an, 
1950, Seminarul duhovnicesc ortodox din Pra,ga a fost transformat în prima Fa
cultate de teologie ortodoxă din Ceho.slovacia care a fost stabi'lită şi inaugurată 

în Preşov 6. 

3. Jgume11 Ki1 iii (Pospişil). op. cil., p. 28. 4. Ibidem, 9. 29. 
5. ibidem, n. 29; M. Şesan, Proclamarea autocefaliei Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, în 

•Biserica Ortodoxă Romiină», LXIX (1951). nr. 10-12, p. 423; Diac. I. Pulpea, op. cil., p. 495. 
G. I!!umen Kirill {i'osnisill. Oli. cil. n. 29. 
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«Buna onganizare d.a,tă de mitropolitul Elefterie de Praga Bisericii Ortodoxe 
din Cehoslovacia, întărirea ei continuă şi creşterea ncincetată ,a prestigiului ei 
printre cehi ş.i slovaci, au creat condi,ţHle rp.ielnice ca această Biiserid să-şi ciştige 
în cutînd dreptul de autocefalie pentru a se Snoatlra în Or,todoxie la acela~i nivel 
cu toate celel,alte Biserici Ortodoxe Autocefale suror:i, cu care, deşi conduci,n
du-,se indE!J!)enderut, trebuia să ,păs,treze îrusă legăturile eanonke şi spi-ritual:e, :înte
meiate ,pe legea iubirii şi pe tradi.ţia şi ·viaţ,a bisericeas.că comună 7• 

ln rprima jumătate a anului 1951, a avut loc în Praga solemn-i,tatea care a 
marcat dnd ani de existenţă a exarhatului Patri'arhiei de Moscova în Cehoslova
cia. în acefo . .şi an, la şedinţele S~ntului Sinod şi ale Adunării Mitro,politane s-a 
di&cutat problema autocefal-iei Bisericii Ortodoxe din Cehoslo<Vacia, ea indeplinind 
toate condiţiile canoni.ce pentru aceasta 'intru-::î.t avea .patru eparhii, adi-că o Arhi
episcopie la Praga şi trei episcopii: la O!Jmouc ,în Moravi'a şi două în SiO!Vacia, la 
Pr:eşov şi la Mihalovice. 

La îniCe!l)utul lui decembrie 1951, -în Praga a fost întrunit Sinodul local la 
care au participat reprezenta,rnţii tuturor Bisericilor autocefale surori. Cu acest 
prilej s-a făcwt ouruos,cut conţinutul actului de autooefalie dat de Biserica Rusă în 
ziua de 23 noiembrie 1951 8• 

Proclamarea autocefaliei Bisericii Or,todoxe din Cehoslovaci•a s-a făcut in
tr-o atmosferă înălţătoare în ziua de 8 decembrie 1951, in catedrala Sfin~ilor Chi
rii şi Metodiu din Pr-a-ga diînidu-se citire solemnă actului mai sus amintit cu ur
mătorul cuprins : «Biiserica Ortodoxă Rusă, un pers.oa.na Patriarhului Alexei al 
Moscovei şi a toată Rusia, şi a întregului Sfî:nt Sinod arhieresc, luînd în consi
deraţie intervenţia Sinodului Bisericii Ortodoxe >din Cehoslovacia, acordă a,oestei 
Biserici, care a fost ,pînă acum Ex,arhatul Patrianhiei de Mosco,va, autocefalia. 

Biserica Ortodoxă Rusă, intr--0 sirtgl.l!l'ă simţire, roagă ,pe Ainhiipăstorul ceresc, 
Domnul nostru Iisus HriiStos, să dea binecu1vfo.tarea Sa dumnezeiască tinerei suro.ri 
din familia Bisericilor Ortodoxe Autocefale, iBisericU din Cehoslovacia şi s-o în
cununeze cu ,veşnica lui slavă»•. 

Duminkă 9 decembrie 1951, -a avut loc inLronizarea lntîistă.tătoru}u,i celei de 
a 14-a Ifa:,eri-ci Ortodoxe Autocefole, în rperso.a.na vlădicăi Elerterie . cu titlul de 
«P,rea Fericitul Mitropo!i,t de Praga şi a toată Cehoslovacia» 10• La festivităţi au 
luat parte numeroase ,delegaţii .din partea Bi&ericilor Ortodoxe 5UTOri. Astfel, Bi
serica Ortodoxă Rusă a trLmis o delegaţie condusă de mitropolitul Nicohae a'l Kru
tiţelor şi Kolomne.i, Patriarhia de Antiohia a tiritrni,s o delega,ţie condusă de mi
trnpolitul Atanasie de I-Iauran; delegaţia Bisericii Ortodoxe din Geong-i,a a avut 
condUrcător pe P. S. Episcop Gaivriil de Ala,vend. P,atrial'hia Română a tr.imis ca 
delegaţi ai Prea Fe1idtuJui Patriarh Justinian şi ai Bi,sericii Ortodoxe Române pe 
P. S. Antim Tî,rgovişteanu1, vicar .patriar.hal Jmrpreună ,cu Fir. Dr. MUan Şe1,an, 

profesor La .Institutul teok:;gic de, grad universitar din Sibiu. Delegaţ,i,a Bisericii 
Ortodoxe din Bulgaria a fost condusă de I. P. S. Mitropolit de Plov,c:Hrv, preşedin
tele Sfîntului Sinod bulgar. Biserica Ortodoxă din Polonia a avut în fruntea dele-

7. ni:ic.. I. P11lpf:";i, no. cit., n. 497. 

8 li;:umen i''.irill (Pospişil). op. cit., p. 21; Diac. I. Pulpea, op. cit., p. •197---198. 
9. i1cful ilP Autocefalie o H!sericii Urtoâoxe din Cehoslovacia, în limba rusă se află publicat 

îi: «Revista Patriarhiei ·ne Moscova,,, nr. 12/1950, p. 3. Traducerea apar\ine Diac. I. Pulpca, op. cil„ 
p, 497-493. 

JO. Titlul este după Jg11men Kirill (Pospişil), np. cil., p. 29. 
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gaţiei sale pe I. P. S. Arhiepiscop de Bialystok, iar Biserica Ortodoxă Albaneză a 
trimis pe iMitropoli,tul de Tiirana însoţit de secretaf\ul general 11 • 

P. S. Antim Tîrgovi•şteanul, vi,car patriarhal, vor,binid din ,partea Bisericii Or
todoxe Române, ·în numele Prea Fericitului Patriarh Justinian, d11ipă -ce a arătat 
legăturile de prietenie în trecut şi în prezent di-ntre poporul român şi poporul 
cehoslovac, a făcut apoi o călduroasă urare În.tîistătătorului Biseridi Ortodoxe din 
Cehoslovacia încheind cu următoarele cuvinte de îndemn : « ... săpaţi i2Jvor de apă 
nouă care să adaipe ,pe toţi cei ,însetaţi de droo,pta oredLnţă. Zidiţi cetate nebi
ruită în care să se pr-OJ).ovăcluiască Evan,ghelia ,păcii şi a lubfo-ii între oameni. Ri
dicaţi cît mai sus steaguJ Ortodoxiei» 12. 

Acordarea autocefaliei Bisericii Ortodoxe d~n Cehoslovacia, evenim,:>nt de oea 
mai mare importanţă in viaţa aC'estei Biserici, adăugindu-se celorlalte amin
tite mai înainte, a sporit prestigiul şi puterea 0.-tO'doxiei. Rolul de si:amă în pre
găti-rea şi desăvîrşiirea autocefaliei f-a avut, fără îndoială, Intîistătătorul ei care 
a dus o muncă •neobosită ,pe tărîm ieologk-p.astoral şi admi:n:iskatiiv, pentru orga
nizarea, consolidarea şi :înflorirea ,comu!11ităţii ortodoxe al cănii arhipăstor a fost 
numit din anul 1946. «Pentru a cinsti în chiip deosebit activitatea desfăşur,ată la 
organizarea, unificarea şi întărirea Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia de către 

I.P.S. Mitropolit Elefterie de Praga, Facuiltatea de teologie din Pr~ov i-a acordat 
la 24 aprilie 1952 titlul de «doctor honoris causa». De asemenea, ca răsplată pentru 
i;trăidui.nţa neîncetată depusă de I.P.S. Mi.tropolit Elefterie de Prnga '.la îruflorkea 
Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, reu.7irud să inll:08Jde firul i.s,toriei cu tradiţia 

·ortodoxă ohirilo-'metod-iană a poporului cehoslovac şi arătînd totodată ,cehilor şi 

slovaci.Jar valoarea Ortodoxiei, care ajută şi înalţă p-OJ)Oarele, gUIVemul Republicii 
Socialiste Cehoslovacia a a,oordat la 11 apr-ilie 1952 I.P.S. Mitropolit Elfilterie de 
Praga, fost arhiepisco;J do Rostov în Uniunea Sovietică. cetăţenia cehoslovacii. 13. 

Dar nu .se poate spune că Bise1ic-a -Ol"todoxă din Cehoslovacia a avut parte 
numai de bu:udi şi succese du,pă cîşti1g.a.rea autocefoli~i. Au existat şi unele ne
ajunsw·i, lipsuri şi tulburări în sinul ei, fiind pusă în situa\,ia de a face faţă probleme
lor de disciplină şi practicilor cultice rămase dii! timpul uniaţiei. 'în uriele comunităţi 
ale foştilor greco-catolici s-au acceptat practicile li,tur,gke tradiţionale dinainte de 
unia:ţie. iin al-te comunităţi de acest fel, mul.ţi preoţi ,în loc să conitriibuie la umifi
carea p.radidlor liturgice :În sens ortodox traid-i-ţional. se străicluiau, dimpotrivă, să 

răspirndeasică obioeiuriJ.e uniate la toţi ortodocşii 14 . 

. în cadrul lucrărilo.r primului Sinod al Biseridi Ortodoxe ,Autocefa,le din Ce
hoslovada, întrunit la Preşov în ziua de 27 octombf'ie 1952, referatU'l principal 
susţinut de Pr. PrO'f. Josef Kulheim a relevat cîteva din aspectele negative dăumă
toare bunului mers al noii Biserici Ortodoxe Autocefale. S-a ,constatat că ,încă nu 
este un:itate in ceea ce pri,veşte ,cărţile de ritual, pentru că în Cehia ,şi Moravia se 
foloseşte ri-tul mai siimipl-iificat al episcopului Go11a2Jd, pe drud ,în Slovacia e folosit 
ritul vechi s,lavo-rus şi ritul foşti-Jor greco-catolici. Ca limbă de cult fo Slovacia 
se foloseşte Hmba slarvă-bisericea,scă, iar în ipartea de vest a ţării se foloseşte 

11. Diac. I. [.'ulpca, op. cil., p. 49d, Milropolilul Nicolae (Kruli(l<i), Tn Cehos/ouac,a la fesli
t•ilă/ile bisericeşti în «Rcyista Palriarhiei de Moscova~. nr. 1/1952. p. 41-48. 

!2. Citat dopa Diac. I. Pulpea, op. cil., p. 498. 
I~. M. Sesan. Riserica nrtodoxă din r.ehoslovacia, în •Biscrira Ortodoxă Român~», LXXI ( 1953), 

llr. !, p, 93-~4; Dia~. I. Pulpea. cp. ,ii., p. 499. 
1-1. lgumen 1\icill (i'nspişil). np. cit., p. ?'l-10. 
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limba cehă. 1n Slovacia, este încă utilizat calendarul neî.n1drep,tat, deşi în restul 
ţării se ,respectă calendarul ,îndreptat. Constatîndu-se lipsa de clerici s-au organizat 
cursuri de iniţiere şi ,pregătire a cadrelor biseriiceşti. Se cere, de asemenea, spo
rirea zelului pastora'i, prin :îndeplinirea .potrivtltă a obligaţiilor de cult, a predi
cării, a cîn,tării ,în comun şi a dezvoJ.tăir-i:i presei bisericeşti. Se sublini,ază necesi
tatea întreţinerii locaşu,rilor de închinare prin economii, p:r,in contribuţii mate
riale din partea credi.ncioşilor ,şi prin bună c.hiivernisire 15• Lipsurilor şi neajunsu
rilor semnalate li s-a adăugat în 1953 ,şi demisioruwea e,piscopulu1i Cestmir, care 
nevoind să se mai supună rînduielilor <Mitropolitului .şi fiind ofensat că nu a fost 
el aLes _ căpetenia Bisericii, a pă'făsit demnitatea pe care o avea treoînd în rîndul 
-laicilor 16. 

1n anul următor, 1954, pe scaunul de Olmouc-Brno a fost aşezat episcopul 
C!iiment care avea să poarte de griijă şi de .treburile admini,stmtiv-bisericeşti şi 

re!i,gioase ale ,întregii Biserici în calitate de locţiitor ,al Mitropoli-tului Elefterie 
aflat în tratament. Datorită sănătăţii sa'le preeare, vlădica Elefterie nu a pu
tut să mai rămînă multă vreme în răspunderea de lntîistătător al Bisericii Orto
doxe din Cehoslovacia şi în 1956 a cerut să fie elibenat din aoeastă funcţie 17. 

Bi5erk'l nu a rămas ,însă <lecit puţină vreme fără păstor. Mitropolitul Elef
ter-ie fi-ind eliberat din funcţia sa, Sinodul din 17 mai 1956 a ales în fruntea 
Bisericii Ortodoxe pe Episcopul Ican de Zatec, vicar al eparhiei de Praga. 

Potrivit bunelor obiceiuri în relaţii,!e -interortodoxe, I.P.S. Ioan de Praga, 
îndată după alegere şi înscăunare, a trimis scrisori de înştiinţare tuturor Intîistă

tătorilor Bi,sericilor Ortodoxe Autocefale surori !Printre eare şi întiistătătorului 

Bisericii Ortodoxe Române, Prea Fel'icitului Părinte Pa'1:riarh - Justinian. 
Ferea Fericitul Patriarh Justinian, în răspunsul adresat, î.şi exprimă bucuria 

deiplină pentru ridi-carea vlădicăi Ioan la ·înal,ta demnita-te de 1-n-tîistătător al I3i
sericii Or-todoxe din Cehoslova-cia şi-i urează să ·reuşească a duce Biserica Orto
doxă «la o înflorire depllină şi a îindr.uima clierul şi pQporul dre,ptcredincios ce
hoslovac spre realizări fericite din punctul de vedere al trăirii Evangheliei Mîn
tui·torului Hristos» 1s. 

Perioada dintre 1956-1965, -cit a păstorit vlădica Ioan a fost marcată de im
portante realizări pe tărîm duhovnic.esc, administrativ bisericesc, cultural şi social, 
în orientarea elerului şi credincioşilor, spre îndepjjnirea tuturor datoriilor ce le stă 
în faţă ca membri .ai Bisericii şi oa cetăţeni ai patriei lor. 

Dar îm zilele de 23 şi 24 octombrie 1964 la lucrările celui de al IV-iea SiilOd 
al Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia la -ca.re au luat ,parte şaptezeci de delegaţi 
clerici şi mireni din cele patru eparhii şi oaspeţi, Mi,tropolitul Ioan a cerut Sino
dului să fie eliberat de sarcina de ,înmi.stătător al BLseriidi ,şi a p.rqpus să fie 
ales în această demnitate şi răspundere Vlădica Doratei al Preşovului. 

La fes.tivităţile prHejuite de instalarea nonlui arhipăstor au luat par.te re
prezentanţi ai tuturor Bisericilor şi confesiunilor eterodoxe din Cehoslovacia şi 

delegaţi ai Biseridlor Or,todoxe 19• 

1.'i. Pr. Prof. M. Sesan, Bisrrica Ortodoxa din Cehoslo,•acia, în «Biserica Ortodoxă Română», 

LXXI (1953). nr. 11-12, p. 111-1-1115. IG. lgumen t;irill (Fospişil). 0/1. cil., p, 30, 

17. Ibidem, p. 30. 
[R. Alegerea şi înscăunarea noului mi/ro polii al Bisericii Ortodoxe A 11/ocefale clin Cehoslovacia, 

în «Riserica Ortodoxă Roma7ă», I.XXIV (19.'ifi). nr. 8-9, p, 861-86.'i. 
19. I. V. G., Biserica Ortodoxă Cehoslovacă. t1/egerea noului lniîisfătător al Bisericii Orto

doxe din r.ehoslo;•(lcia, în •Biserica Ortodo,:~ Românii», LXXX 111 ( 19fi5), nr. 3-1, p, 236. 
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Noul ,Intîistătător nu s-a îndepărtut de linia Ul'mată de predereesorii saJ ci, 
chirur de la începutul activităţii în această răspundere, a trecut la o serie de 
măsuri menite să învioreze şi să activizez,e tot mai mult clerul şi pe credtlncio.5i în 
munoa de întărire a Bisericii O.r.todoxe şi în lupta pentru ,pace. -«IDupă exemplul 
arhipăsto'l"ilor înainta.5i şi a'l celor contemporani din înireag,a Ortodoxie, Vlădku 
Dorotei este astăzi membru activ al Com~-tetului cehoslovac pentru apărarea pă

cii. Clerul, dul])ă exemplul său cheamă turma sa, atît prin paginile revistelor bise
riceşti cit ,j;i prin predici, la acţiuni pentru pace în .numele viitorului luminos ... », 
căci ...... scopul vieţii ş.i m1siunii omului pe pă.m:înt este activitatea sa creatoare. care 
poate fi dusă cu deplin suoces şi folos numai în ,pace» 20. 

Organizarea Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia. - Biserica Ortodoxă din 
Cehoslovacia cuprinde astăzi în jurul ,a 400.000 de credincioşi provenind din urmă
toarele grupe naţionale : cehi, slovaoi, '!"Uşi, ucrainieni, bulgari, români, greci, ger
mani, maghiari, sîi,bi, şi macedoneni. 

Biserica Ortodoxă Autocefală din Cehoslovacia este oi,ganizată -într-o Mitro
polie cu patru eparhii : de Praga, de Pl'eşov, ·de Olmouc-Brno şi de Mihalovice, 
are 315 ,parohii ,şi ciroa 260 de preoţi 21 . 

Legiile du,pă care se conduce sînt legi proprii şi specifice în a!'monie deplină 
cu legile statului. Biserica este despăr1ţită de ,stat, ,dar există o st·rfosă colaborare 
intre stat şi Biseri,că pe teren social-cultural. Biserica prin reprezentanţii ei, în
deamnă ,la srp,rijinirea muncii constructive a întregu]u,i ,popor ş.i la lupta ,pentru 
apăra,rea păcii, iar statul contriibuie la rbumă.starea rma,tenială a Bisericii, asigurîn,d 
şi întărind liiberta·tea de exercitare a activităţii ei .şi Hiber,tatea de •conştiinţă a cre
dincioşilor. Slujitorii în funcţiune ai Bisericii Ortodoxe Cehos'lovace sînt salariaţi 

din bugetul .statului .începînd .cu anul 1949 ; de ,aisemenea, numeroase biserid au 
fost restaurate sau reparate cu ajutor material din partea statului 22• 

CultuJ se săvîrşeşte fn biserici ş.i în case de rugădune. Majori•tatea biserici
lor ortodoxe sînt în stilul ruso-,bizantin şi numai cîteva ,î.n stil apusean. Servicii'le 
divine &înt săvîi,şite în limbile: slavonă, cehă şi ,maghiară. Nu există mînăstiri, 

iar monahii existen,ţi tr-ădesc în parohii 23• 

Conducerea supremă a Biseridi Ortodoxe Autocefale din Cehoslovacia apar
ţine Adunării Generale Biiserkeşti, care este cel mai inalt for legiuitor şi adminis
trati,v sUJb preşedin1ia Mitropolitului de Praga şi a toată Cehoslovacia. cu reşedinţa 
la Praga. Adunarea Generală Bdserkea:scă este ong,anul reprezentativ ,al Bisericii 
Ortodoxe din ,Cehoslovacia. alcătuită din toţi episcopii şi reprezentanţii clericilor 
şi mirenilor din toate eparihiile. 

Sfîntul Sinod, origa:nul aijurtător al în~istătătorului Bisericii şi autoritatea: care 
hotărăşte în chestiunile adrmindstraUv-canonice şi doctrinare ale Bise~icii sub con
ducerea Mitropolitului, este alcătuit numai din episcopi. 

Consiliul mitropolitan, organul executiv pentru întreaga Biserică, este ak:ă

tuit jumătate din clerdd şi jumătate din mireni. 

20. Dr. A. Michalov, Ortodoxia la noi ieri şi aslăzi, î11 Anuarnl Bisericii Ortodoxe din Ceho
slovacia, Praira, 1966, p. 38. 

21. !J:(nmen Kirill (Pospişil), op. cil., p. 31 : Prat. Dr. G. Nuvak, op. cil., Jl. 73; Scurtă 

schi/ă asupra organelor centrale şi insli/uţii/or liisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, în Anuarul 
citat, 1966, p. 142-143. 

n nr. ,,, Miclrnlo1·, op. cil., p. 37. n. J~umcn l<irill (Pospişil). op. cil., p. 31. 
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In fruntea Epaphiilor s-tă episcopul ales de Adunarea eparhială compusă din 
clerici şi .reprezentanţi mireni din fiecare parohi,e. Pentru, eparhie organul execu
tiv-administTativ este Consiliul epa,rhial sub conducerea epi,scopulu,i eparhiot. 

Fiecare eparhie are ca instanţă de judeoată a clericilor un Consistoriu disci
plinar eparhial. Pentru cazurile 51PeiCLale cel mai înalt for de judecată este Consis
toriul Sinodal adi,că chiar S:flîntul Sinod 24 • 

InstituţiUe şi presa Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia. - Biserica Ortodoxă 
din Cehoslovacia în perioada antebelică işi ,pregătea c.a:drele sale, prin ucenicie 
individuală ,pe lingă preoţii existenţi. în mod exce,p:ţliorual unii tineni erau îndru
maţi ,spre facul,tăţile de teologie ortodoxă din Iugoslavia. România şi Bulgai;a 
u.nde puteau urma cursuri i;ntegrale şi temeinice ca bursierii ai acestor fa.:ultăţi 

pe,1tru toată durata anilor <le studiu. Numai după al ·doilea război mondial, Bisc
riica Ortodoxă din Cehoslovacia a ;putut ,să-'şi deschidă o şcoală duhovnicească pro
prie. Acest eveniment -important pentru poporul ortodox din Ceho5,lo;vacia a· avut 
loc la 14 noiembrie 1948. In această zi mitro;olitul Elef.terie însuşi a săvînşit ru
găciuni solemne şi a sfinţit 1ncăiperile Seminarului duhovni.cesc ,din Karlo,vy-Vary. 
prima instJLtuţie şi vatră de cultură pentru rpregă,tirea noilor cadre ale unei Bi
serici Ortodoxe care renăştea din propria ei cenuşă 25. lnvingînd diferite greutăţi 

inevitabile Ja început, profesorii şi elevii au încheiat ,primul an de şcoală cu 
succes. în anul următor, 1949, oominarul a fost transferat in Praga. iar în 1950 
a fost transformat în Facultate de teologie ortodoxă. 

în acelaşi an Facultatea a fost transfera.tă din Prn,ga .în Preşov. La J 7 octom
brie -1950 a avut loc .deschiderea fostirvă a Facultăţii de teologie a'1e cărei cursur•i 
au început a s,e ţine î.n fosta academie greco-catolică. Acesteia i s-a anexat o nouă 
clădire pentru cămin.ul 5tudenţes.c. Facultatea, ,aViind la .început decan pe Pr. Prof. 
Josif Hraidil .(ţ 1954) ,care a studiat la Cernăuţi şi a aoti,vat la Academia teologi.că 
din Siib-iu 20, a dntrat imediat in legătură cu Aoa,clemiilie .duhovnkeşti din Moscova, 
Leningrad şi Sofia de Ia care a primit pla,nuri d,e studii şi unele manuale. 

,I.n cadrul facultăţii s--a fatemeia.t un cu,ns pregătitor, inferior, ,pe o perioadă 

de un an, pentru acei care n-au -tenminat şcoa'1a de cultură generală şi .doresc să 

intre în der, şi un cur.s superior pentl"U baJCalaureaţi, pe o durată de patru ani, 
pentru a ,pregăti cadrele superioare ,ale Bisericii. [)in 1951 au fost deschise. in ca
drul acestei facultă,ţi, CUirsuri ,teologico-<pas.toralc. Pînă .în ;prezent Facultatea teo
logică din Preşov a pregătit mai mult de 160 de preo~i. Ln aJfară de aceştia î·n 
parohii lucrează mulţi alţii care au terminat cuirsu:riLe de ,scur.tă durntă iar unii 
dintre ei urmează fără freove.nţă ,pregătirea superioară în cadrul focultăţii. De 
pildă în anul şoolar 1959-1960 în facultate urmau .cursurile 68 ,studenţi -cu frec
venţă ş,i 56 preoţi fără fireovenţă. 

Facultatea are capelă ~i bibliotecă cuprinzînd peste IO.ODO de volume. fo 
afară de aceasta studenţii ,pot folosi ·şi biblio1Jeoa eparhială şi pe ,cea regională 

ambele în Preşov 27 . 

2-1. Scurtă schi/a asupra organelor ccn!rale .. , p. 113. 

25. E. l<arma1,ov, Zece ani de >ttlocefnlie a Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, în <Revista 
Patriarhiei de l>loscova», nr. l 1/1961, p. 67. 

26. Prof. • M. Şesan, Biserica Ur/odoxă din Cehoslovacia, in «Biserica Ortodoxă Românii>, 
LXXVI (19fif.). nr. ~--4, p. Jl7; Diac. I. P11lpca, op. cil., p. 499. 

'27. E. l(armano\". op. cil., p. 118, 
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Decanul Facultăţii de teologie este Prot. Prof. Dr. Andrei -Mi-c-halov. Alături 

de el lucrează 13 profesori, un docent .ş-i un lector. Obiectele de studiu sînt gru
pate în şase catedl'e după cum urmează 26 : 

Catedra de Studii biblice în ,care intră Vechiul Testament şi Noul Test,ament; 
Catedra de teologie sistematică în care intră : dogmatica ortodoxă, teologia morală, 
patrologia şi patristica ; Catedra de fi.lozofie şi teologi:: fundamentală cu : p~,iho
logia şi logica, istoria filozofiei, teo1ogia fun.dia1mentală şi aipologeti-ca, teologie 
comparată ,şi sectdlogia, i,stol"ia religi-ilor ; Catedra de teologie practică in care 
intră : litungica, tipicul bisericesc, omil,etica, teologia ,pastorală, ,peid,aigogia şi catc
hetica, d;reptul biseri,cesc şi a,dmin-istraţia, dn.tarea bisericeas,că ; Catedra de studii 
istorice cu : istoria ibi,seri,cească unTversală, istoria Bisericii Ortodoxe din Ceho~,'.o
vacia, arheologia bisericească; Catedra de studii sociale (Sociologia). 

Se studiază de asemenea arta muzicală ,şi limbile clasice .şi moderne printre 
care : slava-bisericească, ebraica, greaca, latina, slovaca şi ucraineana. 

Durata d,e studiu este pe :patru ani. Studenţii din ultimul an de ~rt.udiu fo 
zile de duminică şi săribători ţin predici în biserică 1i inu parte la serviciul div,i:n. 
Jn timpul liber studenţii se ocupă cu activităţi în cadrul cercurilor de literatură 

teologică, ed ucaiţie fizică, Cruce roşie ,şi altele. 
Facultate.a tLpăreşte manuale şi cursuri :pentru studenţi. P.en.bru, adîncirea cu

noştinţefor teologi,ce -şi pentru speci,a:liizare, facultatea a tri 1mi,s pe unii dintre stu
den,ţiii ei la Academiile duhovni-ceşti din Moscova şi Lenin.gr,8Jd 29. 

Presa bisericească 30• Aotiyitatea edi,torială în Biser,ica Or,todoxă din Ceho
slo;vacia a ânceput în primii ani ai secolului a1l XX-iea. Astfel $-a tradus în limba 
cehă liturghia, s...,au plllblicat calendare, catehisme, cărţi, broşu!"i. Dar această ,a.:-li
vi tate editorială ca şi în.trea,ga viaţă ,normală a Bisericii a fost în.trerUJp-tă de cele 
două ră'.Zlboaie mondiale. După eliberare, -în 1945, s-au început reînviorarea şi dez
voltarea actiMităţii editorial,e în oa.ldru1 Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia. Au 
fost date ,La iveală, in patru ediţii, dteva mii de exemplare ale broşurii Biserică 

mtclt - izbfndă mare, care istoriseşte -despre Biser,i.ca Ortodoxă din Cehoslovacia 
şi pri,gonirea, teroriizarea şi moartea mu:enicească a episcopului Gorazd. A început 
să apară un per-iodic lunar, la început ,în Brno, apoi în Praga. O dată cu formarea 
şi organiZJarea noilor eparhii, în afară de revisb2le cehe, a început să se editc-zc 
«Mesagerul Exarhatului», iar .pentru ,credincioşii slova-ci a început să apară f''

viista lunară «Lumina Ortodox,iei», care i:n ,prezent aipare cu. denumirea «Testa
mentul Sfinţilor Chiril şi Metodiu». Sub aceeaşi denumire apare arnm revista şi 

pentriu ucrainieni, care la 5:nceput se numea «Glasul Ortodoxiei». 
Din 1956 pînă în 1959 a ,apărut in limba rusă revista «'Gi-n:diirea Ortodoxă», 

în patru numere pe an. iar din HJGO în locul •acestei reviste a început să ,apară în 
1i.mba rusă un anuar intitulat «Anuarul Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia». 

In • ultimul timp l,a Facultatea de teologie ortodoxă din Preşov a fost organizat 
un comitet redacţional pentru pregăJtirea materia1lului în ve.derea rpUJblicării unui 
per,iodilc teologic care- va fi dedicat •exclusiv problemelor teologico-bisericeşti ,a,ctuale. 

Bînă înainte de UJ45 cărţile bisericeşti apăreau numai in 'limba cehă, dar, 
mai Bi]JOi, după l!J45 au început a se tipări ,în li-mba slavă-bisericească, in limbile 

28. Ibidem, p. 68. W. Ibidem, p. b8. 

30. Ac~st capl(ol con(i11e informalii după E. KarmanoY. oµ. cil., p. GU-70 şi după rcvislele 
lunare ale Bisericii Oriodoxe din Cehoslovacia: •Hlas Pravo;la,·i·> ; «Odkaz Sv. Cyrila a Meloda» 
<lin l~.,R, «T1•shn1r11(11I Sfinplor Chirii şi Melodiu•, 
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slovacă, ucraineană şi rusă. Astfel în limba slavă-bisericească au apărut : Marele 
sbornic in trei părţi : Mineiul de rînd, Mineiul praznicelor şi Triodul; un Slu
jebnic, un Trebnic, ,apoi Molitvenicul, un mic Ceaslov ortodox şi Molitvenicul 
numit Piinea sufletului, tipărit cu litere latine şi apii.rut deja în a patra ediţie. 

in limba slovacă au apărut : Scurtă istorie a Bisericii Ortodoxe lucrare co
lectitvă - apoi Catehismul ortodox al epi,scopUJlui Gorazcl, Tipicul general de Kor
n,aşevici şi Omiletica sa, capitole alese din lucrările patriarhului Serghie Despre 
mîntuire .şi ,multe alte cărţi, studii, cursuri şi broşuri. 

In limba r\Jsă a apărut de asemenea Catehismul episcopu'Jui Gorazd apoi Scurtă 
istorie a Bise,ri,cîi Ortodoxe, Scurtă istorie a Vechiului Testament, Molitvenicul 
ortodox, etc. A mai apărut ln ogorul Domnului s,criere ce conţine predici, scrisori, 
pastorale şi articole ale mitropolitului Elefterie; s-a tipărit de asemenea Istoria bi
blică a Vechiului şi Noului Testament pentru a doua oară, Liturgica, Canoanele 
sinoadelor ecumenice şi locale, Dreptul bisericesc şi altele. 

Potri<vit hotărîrii Adunării rnitropoli.tane din 1958, a fost alcătuită o comisie 
istoriică în atribuţi,ile căreia intra .colecţionarea şi prelucrarea documentelor şi a 
a!rtor monumente de cultură răsăriteană :şi de origine bisericească ortodoxă pe 
teritoriul Cehoslovaciei. De asemenea, pe lingă fiecare Adunare eparhială s-au 
alcătui.t filia'.Je ale Comisiei istoriografice centrale care să lucreze l,a îndeplinirea 
planului comun, deşi în mod sepăriat pentru Cehia şi Slovada. Scopul cel mai 
apropiat al acestor organisme era să cerceteze aimănun,ţit, să înregistreze şi să 

conserrve toate documentele exi5tente care elucidează viaţa şi orii,ginea Biserioii, 
începîrud cu istorisirile orale ale martorilor oculal'i asupra evenimentelor mai im
portante, cel'Ce:bînd ap:oi ,notiţele publicate şi însemnărÎ'le pe!\SOnale care ,ating 
factorii bisericeşti şi terminînd cu descoperirile ,arheologke şi istorice. 

•In Slovacia, Comisiia este însărcinată să adune şi să prelucreze întreg mate
ri,alul accesiibil despre unirea cu Biserica Ortodoxă a greco-catolicilor, care trăiau 
în Slovacia de răsărit, despre Soborul din Preşov din 1950 şi despre dezvoltarea 
ulterioară a Bisericii Ortodoxe din Slovacia. Pe Ung.ă .această problemă de prim 
ordin, Comisia va trebui să adune materi,al pentru Istoria Bisericii Ortodoxe din 
Slovacia pînă la încheierea uniaţiei d.e la Ujhorod din 1649 şf 1652 81 • 

Totodată a fost alcătuit un muzeu bisel'icesc. 

Potrivit a.cestei mişcări, de cercetare minuţioas,ă a trecut-ului ,pentru a rea
şeza valo11ile ortodoxe ori,ginale la locul de ciruste cuvenit lor, în 1963, toate re
vistele bisel'keşti -din Cehoslovacia au dat la jveală noi studii, airticole şi docu
mente de51pre Or-todoxia Cehoslovarcă, .cu ocazia jUJbileului a 1100 de ani de la 
îruceputul misiunii orţodoxe in Morav,ia prin fraţii şi Sfinţii Chirii şi Metodiu, 
jubiileu care a prilejuit numeroase festivităţi ,cUJ!tural-reUgioase şi simpozioane. 

Data de 5 iulie (863), ,înohinată Sfinţ.jJor Chirii! şi Metodiu abît în calendarul 
ortodox cit şi al celorlalte confesiuni creştine din Cehoslovacia, este socoti,tă ca 
ziua în care cei doi misionari creşbini, au pătrum in 1grianiţele More.viei. In 1963 
sărbă,torHe jubiliare au fost fixate ,pentru !J iulie, cind în ,toate bisericile ortodoxe 
din Cehoslovacia, conform hotărir,H S:t1întu,lui Sinod s-au ofidat slujbe festive şi 

s-au dtit pastorale în care s-a infăţişat viaţa şi im,por:tanţa acfrvităţii celor doi 
fraţi între strămoşii cehosfoivacilor de azi. ,Jn a.ceastă 2Ji, ierarhii Bisericii Ortodoxe 
aflaţi la Praga oa delegaţi la Sesiunea Comitetului Consultativ al Confer.inţei 

31. r:. Karma1,o,·. "I'· cil., p 70-il. 
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Creştine ,pentru Pace ,au săvîrşit o liturghie solemnă în catedrala ortodoxă din 
Praga cu hramul Sfinţilor Chi11il şi Metodiu. Printre colLturghisitor.i au fost ierarhi 
din Antiohia, Uniunea Sovietică, etc. Un întreg număr din Anuarul ortodox al 
Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia a fos.t consa:rat Sfinţilor Chiril şi Meitodiu ca 
şi toate cele. douăsprezece numere ale Pevi,stei «Testamentul Sfinţilor Chiril şi Me
lodiu». La Facultatea de teologie din Rreşav a avut loc o .şedinţă festivă la care 
au luat .parte toţi arhiereii din Cehoslovacia sUlb conducerea întî.istătătorului Bi
sericii Ortodoxe, ,I.P.S. Mitro;Jolit Ioan de Prag,a şi a toată Cehoslovacia 32• 

* 

Aceste acţiuni şi manifestări constituie fapte şi evenimente semnificative în 
viaţa 0Ptodoxiei din Cehoslovacia. La acestea se mai adaugă relaţiile strînse şi 

mereu vii pe care Biserica Ortodoxă Autocefală din Cehoslovacia le întreţine cu 
celelalte Biserid Ortodoxe surori, iiwitînrdu-le să partidpe '1a momentele impor
tante din viaţa ei şi :partidipînd ea însă--:d, prin reprezentanţii ei, la evenimentele 
deosebite trăite de celelalte Biserioi Ortodoxe. In acest sens sînt eloovente şi 

semnificative numeroasele vizi,te şi schimburi' culturale reciproce pe care mi le 
relatează revistele Bis.erkii Ortodoxe ddn Cehoslovacia şi colaborarea frăţească 

iTiterortodoxă relevată cu ocazia întrunir-ilor panortodoxe sau interortodoxe. 

Biserika Ortodoxă din Cehoslovac-ia, credincioasă tradi,ţiei sale şi poruncii 
Domnului Păcii, Iisus Hristos, e.ste apărătoare activă a păcii pe păm'int şi chiar 
întreg :poporul cehoslovac î,şi face un meri,t necontestat in această direcţi·e, fiind 
cunoscute eforturile şi activitatea acestui popor în lupta pentru pace. 

Biserica Oritodoxă din Cehoslovacia a fost ,prjntre ,p.rimele J3iseri<:i care au 
intrat în rîndurHe apărătorilor păcii, şi pînă .în prezent partdciipă alături de toate 
Bisericile Ortodoxe şi eterodoxe la toate •manifestările şi eforturile ,pentru pace 
în lume, fiind membră a Consiliulud Ecumenic ,al Bisenicilor, membră a Confe
rinţei Biserkilor Europene, a Conferinţei Creştine ,pent-ru Pace şi ,a alior orga
nisme de acest fel. Ea eSlte o Biserică vie, actd,vă şi prezenţa ei se face mereu 
mai ev1dentă :prin contribuţii de ,seamă pe -teren inter,confesional la toate întîl
nirile la care fa parte, mărind prestigiul întregii Ortodoxii. 

32. A se vedea rc·vislele, citate pc11lru anul ID63 şi ,r/lnuarul Bisericii Ortodoxe din Ceho
slovacia», pentru anul 1963, şi alte publica\ii din acest an; apoi I. V. G., Biserica Ortodoxă din 
Cehoslovacia Săr/Jălorile jubiliare inchina/e sărbătoririi Stin/ilor Melodiu şi Chirii, în «Biserica 
Ortodoxii Romană», LXX.'<! (l9G1), nr. 9-10, p. 93:i-936. 
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Biblia He b rai ca, adjuventibus \V. Baumgartner, G. Beer ... , edidit 
Rud. Kittel, textum masoreticum curavit P. Kahle. .. A. Alt et O. Eis
sfeldt, Stuttgart, 196G, 1434 p. 

Iată o nouă ediţie critică a Sfintei Scripturi a V·echiului Tesi:,a,ment la texitul 
original ebraic. Textul de bază este cel vechi, al lui Rudolf Kittel, colaboratori 
sî.nt uni-i dintre cei care au lucat la ediţiile anterioare ale Bibliei, alţni mai no:i. 
'.în ~dinea în oare apar în volum cărţile, colaboratorii .sfint: Facerea - R. Kittel 
(Leipzi,g) ; leşirea şd Leviticu'l - G. Quell (Rostock) ; Numerii - W. Rudolf -
(Giessen); Deuteronomul - J. Hempel (Găttingen) ; ,Cartea Iosua - M. Noth 
(Koni.gsberg) : Judecătorii - R. Kittel (Leipzig) ; Cărţile lui Saimuil - R. Kittel 
(Leipzig); Cărţile Regilor - R. Kittel (LeLpmg) şi M. Noth (Ki:inigsbel'g) ; ,Isaia -
R. Kittel (Leipzig); Ieremia - W. Rudolf (Giesen); Ezechiel - J. A. Bewer {New
York) : cei do[spreze.ce Prnfeţi ,mici - O. Prockşch (ErJangen); Psaltirea - F. 
Buh! (Kop2nhaga) ; Jo,· şi Proverbele - G. Been (Heidelberg) ; Rut - T. H. Ro
binson (Cardiff) ; Clntarea Cî.ntărilor şi EclesiastU'l - F. Horst (Bonn) ; Plin-gerile 
- T. H. Tl.ohinson (Ca!'diff); Ester - F. Buh! (Kopenhaga); Cartea lui Daniel -
W. Baun-,gartner (11asel) ; Esdra şi Neemia - H. H. S~haeder (Berlin) şi J. Be
grich (Leiµzig) ; Cronidle - J. Begr,ich (!Leiipzig). 

Volumul este prefaţat ele un «P,rolegomena» în limba genmană, latină şi 
engleză. 

Ediţi,a aceasta 5e deoseheşle de cele anterioare, publioate de Kittel. Schim
bările mai importan,te sînt unmătoarele : Formatul volumului este mai mare şi 
mai impunător. Li.tera de asemenea este mai vizibilă şi mai mare, iar hîrtia este 
de o ,2a!Lta.te deosebită. 

Pentru ca cititorul să se poată orienta mai uşor s-a împărţit aparatul oritic 
în rlouă coloanP. Variantele şi comunid'trile mai puţin importante sînt redate în 
coloana de sus şi sînt însemnate cu literele greceşti : alfa, >beta, gama etc. Schim
bările lin text, şi ceea ce este mai important, se Tedă în coloana subliniată de jos, 
a do•ua, şi se notează cu a, b, c. Cercul (o) s,erveşte :pentru ,a nota ma.sora mică. 

Maii i,mportan.t decit a:este schimibă,ri este s,tructura uneori nouă a a,parntului 
critic. Cercetările făcute de P. Kahle, în ultimele decenii, şi s,piritul său critic 
a dus la core-ctarea u·nor termeni, pe baza celor m,ai vechi manuscri-se. Această 
ameliorare a textului ,se datoreşte în parte bunăvoinţei cu ca,re autorităţile so
vietice şi admini.~traţia Bibliotecii din Leningrad au pus la di.spoziţia Semin,aru
lui de Vechiul Testament de la Universitatea din Leipzig, cu ,î,mprwnut, iJ]reţ,iosul 
manus:ris1 •însemnat în Biblioteca din Leningrad cu B. 19 H, iar în Biblia ebraică 
cu litera L, A,511:fel se ţine seama în edtlţia aceasta. de un manuncris muJ.t mai 
vechi deeî<t erau cele care au servit -de bază, pînă acum, textelor ebraice tipărite. 

Ţinînd seama de manuscrisele .ruseşti Ia textul etbriaic al Vechi·ului Testament. 
Jnst-itutul biblic din Wurttember.g a reluat duipă moartea lui R. Kittel, întlmplată 
în 1929, revuzuiroo textului ebraic. Lucrarea se irnparte aşa încM orientalism.ii 
A. Alt preia revizuirea Pentateuhului şi ,a iprofeţilor priori (prophetae pri.ores), 
Eissfeldt profeţii posteriori (pirophetae posteriores,) şi hagiografele. Se înţelege 
că textul de bază rămîne. în mare. cel al lui R. Kittel. 

Editorii textului ebraic ,s-au silit să pună la bază, în,că în Umpul vieţii lui 
Kittel, şi ,codul lui Ben Aşer, care se află în sinagoga din Aleppo. Lucrul acesta 
a fost însă cu neputinţă căci proprietarii codului nu s-au învoit să admită foto
grafierea textului. 

Mulţumi:1:ă contribuţiei ruseştii s-a iputUJt fosă reconstituit textul, cu fragmen,te 
aflătoare :în biblioteca din Leningr.ad şi cu fragmente aflătoare în biblioteca «Al
\iarnce Israelite Universelle» din Paris, Acestea au fost tmpr1.11I11utate Unirversitiiţii 
ddn Bonn. E voriba desip:re textul lud Ben Aş,er djn secolul X-lea, dar copiat după 
moartea sa de Mihail ben Uziel. 
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Biblio1teca din Leningr,ad a rpus la dispoziţie şi alte manuf>crise ebrake. Ele 
au fost împrumutate pe timp de doi ani UniversităţH ddn Leipzig, aşa î.naît ma
nus,crisele au, fost studiate şi fotocQPiate. La Bonn a trimi,s bibliote2a publică din 
Leni:ngrad mai multe sute de manuscrise, pe cacr·e le-,a studiat Paul Kahle şi dis
cipolii săi. Tot aşa a pus La dispoziţia Universităţii din Bonn librăria Universi,tăţii 
din Camhridg,e şi librăria Hodleian din Oxfnrd manus0rise în original sau în foto
copii. Muzeul! britanic (Britiisch Museum) a îngăduit să se facă copii după cele 
mai importante manU:SCrise biblice. Fragmente preţioase a trimis, la Bonn (cu 
împrumut) ~i Seminarul teo!cgic american din New York, prin bună\·oinţa biblio
tecarului ei Prof . .Dr. A Marx. Biblioteca prusiacă de stat din Berlin a î.ngăduit 
să se trimită, pen,tru mai mult timp, la Bonn manus.:::rise, între care o fotocopie 
la un cod al profeţilor, daUnrd din anul 895. Biblioteca Universităţii din Ifalle a 
împrumutat. Biblii de ale lui Iacob ben Clwji.m. o ediţie din Veneţia, din I 524/ 
1525 ; iar biblioteca din Halle a pus la dispoziţie Bi-bHa numită a lui Felix Pra
tensis, Veneţia 1517/1519. 

Pe cit de imulţ,i sint coJabor,atorii acestei Biblii pe am de larg a fost concur
sul tuturor ţărilor, încît ,cu tot dreptul Biblia ehrnică din 196G este oarecum un 
bun al tuturor ediţiilor anterioare rprin înfrăţirea .în mun,că a celor mai repre
zen~,ativi profe~ori de Vechiul Testament şi limba ebraică. 

l,mrportani este apoi că ace&s,tă edi-ţ·ie a Bdblieă ebraice ţine seama şi de 
m.anus·:risele descoperite în 1947 .în faimoasa peşteră <le lingă Marea Moartă. 
Qumran, din Palestina. Dintre manuscris.ele acelea s-a lu~,t în seamă mai ales cel 
privi,tor la Tsaia şi Avacum, dar şi la celelaJ.te scrieri bibl,ice. 

Textul la Aivacum şi Isa,ia descoperit în ID4 7 are unele citiri deosebite fa,ţă 

de textele anterioare. Edi.tori-i Bibliei ebrni.ce foloses.c acest text după ediţia The 
Dead Sea Scoolls of St. Mark's Monastery, voI. I, The Isaiah Manuscript and the 
Habakkuk Commentary Edited for ,the Trusitees by Miliar Burrows with the assis
tance of Iohn C. Trever ans William H. Browlee. ,publicat de Ameriioans Schools 
of Oriental Resear,2h, New-Haiven 1950. 

Textul ebraic al BibJ,iei cu,pninde în to.tal 1434 pagini plus LUI (53) pagini 
introducth·e. Textul este urmat ,de două hăr,ţi. Una din hărţi infă,ţişează A~da 
orient,ală în epoca Vechiului Testament. :ilta Palestina în epoc-a Vechiului Test.a,ment. 

Volumul conţine şi o expldca.re a semnelor şi prescurtării.lor şi un index al 
oodkilor babilonieni la V.echh.11 Testament. 

Titlul cărţilor biblke este d·at în limba latină .'iÎ ebraică. Spaţiile între ri·n
duiri sînt obser,vate, nu se poate produce o confuzie a s-emnelo,r. Valoarea fondului 
o reliefează şi pre7,en,tarea tehnică. Frumuseţea tiparul rni, sobrietatea coperted. 

Desi,gur că la temelia locrărilor ştiinţifice s·e va ,aşeza, de acum înainte, ediţia 
din 1966 a Bibliei ebrş.ice. 

E. Li pi ns k i, La 1·oyaute de Yahwe dans la poesie et la culte de l'ancien 
Israel. Brussel, Paleis der Academien-Hertogsstraat I, 1966, 26 X 18 
cm, 560 p. 

După cum se ştie, ~a num~.ta şcoală exegetică a ţărilor scaooinave pretinde 
că în tot Orientul Apropiat antiic înt.ilnim schema regalităţii divine (Divine kin~hi,p 
pattern). Aşa că nici vechiul Ismel n-a fost lipsit de acea.<;tă schemă sau credinţă 
în onig-inea <livină a ~regelllli <terestru şi, de aci, goana după găsirea de ,probe în 
cărţile Vechiu1'U'i Testament, în special iîn Psalmi. 

Literatura pro.şi contra, ,scrisă după războiul ·r mondial încoace, este enormă 
şi nu poate fi aminti.tă ad. Cartea -de ca;re ne ocuuăm •a,cum este scris,ă <le către 
un profesor care vOlieşte să ţină calea de mijloc,· adi,că să arate că în Vechiul 
Testam2nt n-avem aceea.şi schemă pe oare o găsim in literatura babiloneană 
veche. Cartea aceas,ta constituie cea mai j,m,portantă contribuţie în ceea ,ce pri-
reşte aşa-numita regalitate a lui Yahweh, ' 
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După o atentă trecere în revistă a scr,ierilor antecedente asupra acestui su
biect, autorul ne pune în faţă un stud[u deta'liat ,al celor trei Psalmi principali 
(XCIII, XCVII, XCIX) care, în textul original, încep cu cuvinteJe Yahu;eh malak 
(Yahweh a domnit), şi argumentează că datele şi conţinutul (Ps. XCVII -este 
de origine macabeică şi el încor,porează iîntr-însul un psalm maii vechi, din timpul 
războiului sfînt) arată că clasificarea obişnuită de ,,Psalmi ele întroniza,re» este 
eronată. 

Jn al oincilea capitol, Prof. Lipinski trece în revistă aşa-numitele formule 
de fo,ves,Htu.ră, de aclamare, ide omagieir.e, de :p,roclamare şi de fi,deli,tate, ajungînd 
la conduzia că expresia Yahweh malak a,parţine categorici de proclamare. 

în ,capitolul final, autorul trasează evoluţia concepţiei i,sraelite despre rega
litatea lui Yahweh, pl•ecînd de la victoriile sale anterioare, în războiul sfînt, tre
cînd ,apoi prin întrondzarea sa, in cultul Sărbătorii Corturilor din Ierusaiim şi 
ajungfo,d, astfel, la aşteptarea esha1ologică a intronizării sale peste toată lumea, 
ce va avea să fie la finele veacurilor. 

Bibliografia de 45 de pagini şi indexele pe materii de 45 pa·mini fac din 
cartea autorului o lucrare ştiinţifică de înalt nivel. 

Tipărirea însă a cuvintelor ebraice, în transliteraţie latină, este nefericită, 
într-o lucrnre adresată numai specialiştilor. - (Pr. At. Negoiţă). 

Mitropolitul I o an al Iaroslavului şi Rostovului, Binevestirea păcii la 
profetul Isaia, în «Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 10/1968, 
p. 27-32. 

Ideen despre pace pătrunde aproape fiecare verset din profeţi·a lui Isaia, cu 
observaţ,i,a că ,profeţiile cu oaracler optimist se întrepătrund cu ,contrastul lor -
avertismentele pline de ameninţare. O altă caracteristică a profeţiilor despre pace 
o constituie încadrarea păc.ii în profeţia mult mai largă despre vremurile cele 
feri.cite viitoare, re::irezenta,te prin următoarele modele: •Ie,rusalimul triumfă.tor 
şi muntele Domnului sau «Muntele cel sfînt» (II. 2-4 ; IV, 2-4 ; XI, 6-9 ; XXV. 
6-8; LVL 6-7; LX, 1-22; LXII. 1-12: LXV. 17-25; LXVI, 10-24): soţia. 
înainte stearpă. a,poi născătoare de muaţi copii {l,IV, 1-17) ; ,pustia care a înflorit 
(XXXV, 1-10; XLI, 18-40); păşunea cea paşnică (XI, 6-9; XLIX, 9-12): 
mer~sul ,celor îns13taţi către izvoarele de apă şi întimpinarea lor de explozia de 
bucurie a natur,ii {LV, 1-13); Venirea nomnu'lui (XL. 3-5): călătoria Domnului 
în Egi,pt (X,IX, 19-21) ; purifioarea duhovntlcească (XXVI. 19). 

Jn dezvoltarea subiectului auitorul se străduieşte să înfăţişeze vremurile cele 
fericite pe care le binevesteşte profetul Isaia în primul rind în cuJVdntele şi înţe
lesurile pe care el le foloseşte, adică fafăţişarea scris'llllud literal : în al doilea 
rînd autorul încearcă să se îndepărteze de sensul literal şi să înţeleagă ce este 
alegorie şi ce este sens imediat : iar în al treilea 11înd autorul încearcă să răs
pundă la intrebarea ce anume are în vedere profetul cînd vonbeş•te deSJPre vre
murile cele feridte ; se păstrează sensul ur,mărit de el în limitele foţel]esului 
literal sau presupu,ne un simbol care desemnează ceva mult mai frumos şi mai 
bun? 

După analizarea în <1Jceas;tă perspectivă a bdnevestirii păcii ,pe care profetul 
Ts•aia o adresează nu către «cei indiferenţi». d către «cei in nevoie, către cei 
însetaţi, către cei săraci oare nu au mtljloa,cele de :trai, ,către cei slabi, către orbi 
şi surzi, către şchiopi şi muţi, că,Lre mame şi copii ebc.►►, - autorul conclude că 
în conformiLate cu învăţătura Sfinţilor Părinţi, trebuie să înţelegem vremuri1le cele 
fericite din profeţia lui Isaia ca fiind «vremea care deja a venit în viaţa de har a 
celor mintui-ţi în Biserucă. dar şi ca datorie doe a ne străiclu,i ca aceste vremuri 
să devină fapt ~i în viaţa politică, economică ş.i culburală a popoarelor». 

Da,că pacea binevestită de Isaia poate fi înţeleasă ,încă numai ca pacea lăun
trică. noi avem însă datoria să contrilbudm cu toate posJbilităţile noastre ca paoea 
aceasta să devină şi rea1itate externă î.n vi,a,ţa popoarelor. 

Din punct de vedere eshatologic binevestirea lUQ Isaia despre vremurile cele 
feridte, referindu-se 1a un nou cer şi 1}a un nou pămînit, are [n vedere [n mare 
măsură viaţa pămîntească a societă,ţii omene9ti ; dar ea nu se limitează La atît; 
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ci este mult mai largă şi mai adîncă, pentru, că rpacea constituJe rodul vieţii 
duhovniceşti a societăţii creştine, a vieţii Bisericii şi de aceea are p&s!J)ective 
eshatologke. 

într-adevăr cee-a ce binevesteşte Isaia despre-viaţa socială a oamenilor ['epre
zintă pacea ,ca «lipsă a războoului, cu toate bunurile ce decurg din aceasta în do
meniul înfloririi economice şi în domeniul raporturilor reciproce între oameni». 
Jar datoria Bisericilor creştine şi a creştinilor înşJşi este ca să continue pe toate 
căHe şi cu toate puteri4e la înfăptuirea acestei păci între oameni şi popoare. 

P. V - s k i, Sensul şi compoziţia celor şase psalmi (ai dimineţii), în «Re
vista Patriarhiei din Moscova» nr. 10/1968, p. 62-G8. 

Studiul cuprinde două părţi : studierea sensuluu şi compoziţia celor şase psalmi 
şi, in partea doua, o nouă traducere a lor în limba II1.llSă. 

După o ade,cvată descriere a atmosferei în cai·e are loc citirea celor ş,ase 
psalmi în mînăstiri, autorul trece Ia prezentarea istoriei folosirii lor în cultul 
creştin. 

Cea dintLi menţiune despre «cei şase psalmi» datează din jurul anulllli 606 cînd 
Ioan Mosc şi Sofronie, ipatriarhuil. de mai tîrziu, al Ierusalimului, descriind vizita 
făcută la Avva Nil Sinai,tul, d,nfo.rimau că la Sinai şi în Palestina «utren:ia se în
cepe cu cei şase psalmi» . .rn veacul al IX-Jea cei ş.ase psalmi fiind deja introduşi 
în «Rînduială» de Teodor Studitul, au fost introduşi în cult în mînăstirile din 
Studion, din Muntele Atos - unde Sfîntul Atanasie Atondtu.l aminteşte (către anul 
1000) de acest lucru în Testamentu/ său. Cu vremea folosin~a celor şase ps,almi 
în cultul ortodox s-a înrădăciT'lat, iar cîntarea lor .s-a preschLmb,a,t in citire. 

CeJ ce a adunat într-o singură unitate cult:iică cei ş.ase psalmi este necunos,cut, 
în.să compoziţia acestei unităţii este adînc cugetată şţ deosebit de armonică, avind 
cara,cte-rul de rezumat al întregii Psaltiri (alegerea însăşi se opreşte la psalmii de 
la începutul Psaltirii, de la mijlocul .şi de ~ ,sfîrşHul ei) . 

.Jn continuare autorul analizează {'Onţinutul celor şase psalmi din perspectiva 
locului lor în cult: la graniţa dintre vecernie şi utrenie, iar simbolic la graniţa 
dintre cele două Test&"'Tle.nte. 

Partea a doua a stu,dhJilui purblică traducerea în limba rusă ,a celor şase 
psalmi, traducere la care autorul a folosit: traducerea biblistului rus P. Iungerov 
făcută fo 1915 după Septuagiinta, <traducere însoţită de note şi de oirtate din 
exegeza patristică ; traducerea rusă a lui F. Samairin ; cea a episcopului Porfirie 
Uspenski, făcută după greceşte; traducere sinodală a Psaltir.ii, fă-culă .durpă tex.tul 
ebraic ; Psaltirea comentată a lui Efitimie Zigaben şi comentar.ii ale Sfinţilor Pă-
rinţi la Psaltire. , 

Autorul a urmărit să realizeze o mai ma·r•e ,preciziune, .păstrînd epitetele şi 
expresiHe poetice .şi ribmul textului slaivon, cu :toate că uneoni a fost silit ,să 
renunţe la coootrucţia sintaotică a originalului şi, folosind mid perifraze şi schim
barea loculuu cuvintelor, ori introducind ·unele cuvinte noi, să păstreze sensul. 
- (P.V.I.). 

Pr. Prof. Gr. T. Marcu, lnsemnătatea Epistolei Sfîntului Apostol Pavel 
către Tit, în «Mitropolia Ardealului», XIII (1968), nr. 4-6, p. 
272-277. 

Autorul înfăţişează la început însemnătatea Epistolei către Tit în cradrul ce
lorlalte epistole pauline, • şi apoi în,semnătatea intrinsecă a Elpistolei către Tit. 
Astfel, din comparaţia Epistolei cMre Ttit cu celelalte epLstole pauHne auto:l'lll con
stată 5trinsa apropiere ce există între această episrtolă şi cele două 0pistole către 
Timotei. Iar din cercetarea înrdeal!)roape a cuprinsului Epistolei către Tit, înfă~i
şează însemnătatea istori,co-bisericeas::ă, doctrinară şi pastorală : 
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l. Epistola către Tit constituie unica măr.Lur,ie docu,mcnlură :.,postoliei\ cu pr!
\'ire la evangheli,;area Cretei de către Sf.intui Apostol Pavel. 

2. Elpi,stola conţine trei expresii de importanţă teologică : a) Dumnezeu-Tatăl 
este numit de două ori «Theos s6tir» (I, 3 ; II, 10), ceea ce conistituie o p.arUcu
laritate a epistolei ; b) Tit I, 10 este singurul loc din Noul Teslament în care apare 
expresia •<airetikos anthropos», - omul eretic, adeptul unei .învăţături protiYnice 
«rnvăţăturii sănătoase» ; e) în Tit III, 5 (ală.turi de Matei XIX, 28) se întllneşte 
termenul «palingh,~nesia» cu înţeks eshatologic de înnoire. de regenerare a lumii, 
la sfîrşitul veacurilor. 

3. E)pistola cuprinde îndrumări pastorale şi material omiletic privitoa,re la 
eonidiţiHe de admisibilitate în cler, la pastoraţia individuală şi pe grupe de cre
dincioşi. şi la «pastoraţia drastică». 

Rodolphe K as ser. L' Evangile selon Saint Jean et les versions coptes 
de la Bible, Delachaux et Niestlc-Nn1châtc-l-Suisso, 1966, :nB p. 

Autorul, profesor de limba şi literatura co,ptă la Universitaka din (;eneva, 
a eclilat ,pînă în prezent toate manuscrisele biblice ,copte şi unele papfrusuri gre
ceşti afLate în I3iblioteca Bodmeriană. In lucrarea prezentă, .în oare se ocu,pă nu
mai de versiunile co,pte la Evanghelia duµă Ioan, el analizează cu minu,ţiozitate 
procedeele de care s-au foLosJt tradu-cătorii acestor versi.uni. Scc,pul urmărit a fost 
de a reconstitui, pe baza verni-unilor {'O,Pte ,cunoscute, origin,a'lul g,recesc din secolul 
al II-iea după ca.e au fost făcute versiunile co:pte la Evanghelia a patra. Autorul 
a reu,şit să prezinte cu muHă certitUJdine «fizionomia acestui text o:-iginal». anterior 
tuturor manuscriselor grece9ti mai dimport,ante la această evanghelie. 

După cum afirmă în Precuvîntare, lucrarea prezentă este «rodul unor cer
cetări îndC'lungate făcute cu răbdare», care <, p2rmi1.ă folosirea completă şi s,iste
mahcă «a versiunilor cop.te ·în cri1:ica ;textuală biblică». Autorul şi-a împărţit 
materialul în trei mari părţi : Introducere (p. 7-55). Apendice-adaos cu material 
documentar (,p. 57-177) şi Listă şi indice (p. 179-312). 

·În Introducere PI se orupă mai întîi cu «di,alectele şi versiunile copte», a
firmînd că du,pă al doilea război mondial, cunoaşterea dialectelor co,pte a făcut 
un progres remarcabil, ceea ce i-a permis să cerceteze diferitele dialecte «vorbite 
sau scrise în ,primele secole în Egi,ptu:l creştin». Din documentele vechi desco
perite rezultă că au exisl,a,t :::el puţin 8 sau !J dialecte co,pte. Dintre acestea .numa,i 
două dialecte. sahidic şi hohairric, au avut o existenţă mai îndelungată, 'incit să 
devină, «standa,rdizate», în timp ce restul sîn.t «IITlinor,e» sau «embrionare». După 
o scurtă pre7,entare a dialectelor «:rruinore», autorul înfăţ,jşează cele două dialecte 
principale, cu diferitele lor stadii de •eYoluţie : premergător, pre-sahidic (cu tradu
cerea folosită în cult). sahidic clasic. pre-bohairic. bohairi: dasic (dnd cr~tin[smul 
a pătmns peste tot în Egi,pt), ,sahidic f.in,al şi boh,aid,c final. Diferitele stadii rorin 
care au trecut versiunile -copte ne dau ,posi,IJilitatea «d·e a controla indirect evoluţia 
tex,tului grec pe care s-au bazat difer,iţii traducători copţi». O mărturie din Sltadiul 
pre-sahidic clasic reflectă starea textului grec d,in jurul anului 200 d. Hr., deci 
într-o 'epocă contemporană cu cele mai vechi ,papi·rusuri ,greceşi\Ji neotes,taimentare 
pe care le avem, cu excepţia unor mici fragmente din care nu sie pot tra,ge însă 
concluzii pr,edşe. Versiunea sahidică C'l.asică ne oferă ,posibilitatea să cunoaştem 
un text grecesc de mai tîrziu, dar anterior manu,scri,selor greceşti un,ciale, ea 
Sinaiticus sau Vaticanus. Versiunea bohairj,că clasică se pare însă că a fost făcută 
dlliJ)ă u,n text greces: din secolul al VI-lea. In unele manuscri~e din versiunea 
bohairică clasică se întilneşte şi pericopa despre «femei,a adulteră» (Ioan VIL 53 
- VIII, 11). despre care auto.ru,[ lucrării afirmă că diferă de ·restul evangheliei 
«prin stilul şi vornbu1arul ei,-, CE'ea ce-l face să ajungă kl concluzia că ...acest pasaj 
a fost introdUJS mai ti-rziu». Ace.astă ,pericopă însă tre,bUJie menţinută la laicul unde 
se află în Evanghelia după Ioan, ,prezenţa ei în context fiind justiifi<'ată logJc şi 
cronologic (Cf. V. Gheo,rghiu. Introducere în sfintele cărţi ale Testamentului Nou., 
1929, p. 325-327). în continuare, ~ffnrt prezentate ver,siu,nile s,au manus.'.'risele copte 
care atestă în totaJ.ita~ sau în parte textul Evangheliei după Ioan. Autorul anali
zează şi compară în special textul din, •versiunile sahidică clasică, ,proto-bohairică 
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şi cea bohainică clasică cu textul gre2esc, ajungîn<l la concluzia că versiunile copte 
biblice nu ne oferă mijloacele suficiente pentru o refacere cu ex,a;otitate literală 
a textului ~r-ec pînă la componentele fiecărei fraze, deoarece ordinea cuv.intelor 
este de,tenminată de fiecare entitate lingvistlkă {p. 54). 

,In Apendice-adaos autorul compară textul versiunilor copte du,pă cuvintele 
corespondente din greceşte. Din comparaţ-ia făcută rezultă ,că versiunile das.ke 
sahidlică şi bohairiică nu sfat omogene ; că la ori,gine (.secolul al VI-lea) ver.s,iunea 
bohairică dasică n-a cunoscut textu,! ·din Ioan V, 4 şi VU, 53 - V:III, 1 ; ,eă textele 
citate din Ve~hiul Testament în Evan,ghelia • a patra sin~ influenţate de traducerea 
grea.că .şi ,că papirusul Bodmer III a fost scris de două ,persoane. Sînt analizate 
şi unele texte din Vechiul Tesitament cum este cel din Geneză I, l~IV, 2, aflat 
în Bodmer III ; _sau Prover,be I, 1-XXI, 4 (vers. ,bohaurică) : Plîngerile lui Iere
mia; Daruh III, 6-30 ; pi·ecum şi textul din Romani I, 1-7. Toată această analiză 
determină pe autorul lucrănii să s-unţină ,că «Nou,! Testamen,t ~,ahLdic (s.au bohairic) 
clasic nu este opera unui singur autor, -ci a mai multor •traducători». 

în ultima parte a lucrări<i, Listă şi indice, autoru1 prezintă o listă a v,arian
telor sau ,corespondenţelor greceşti puţin obişnuite, atestate de versiunile copte 
ale Evangheliei după Ioan ; u,n indice greco--copt şi unul copto-grec pentru a
ceas•tă evanghelie. 

Din lucrarea profesorului R. Kasser se desprinde constatarea că versiunile 
copte biibLi,ce prezintă o deo&ebi,tă valoare ;pentru critka textua1ă, ,în sensul că 
oferă posibilitatea să întrevedem in mare măsură originalul grecesc al Evari:-
gheliei a patra, după care au Jucrn.t traducătorii. ( Pr. Prof. M. Chialda). 

Pr. I. I o nes cu, Semnificaţia Argeşului, în «Mitropolia Olteniei», XX 
(1968), nr. 7-8, p. 563-567. 

Autorul ,incear,că să dea un răspuns plauzibil conţinutu,lui afirmaţiei Prof. 
Aurelian Sacerdoţeanu că «Pe fiirul istoriei, Argeşul este fără început, pierdut 
in negura vremurilor .pe ,care mintea nu le ,poate socoti. Cărturarii -au căutat orr-i
ginea in sensul cuvîntuilui dar piină a,cum nu i-au desdfoat ta,i-na. Spun toţi că 
nuanele este vechi, poate de o mie de ani, poate de .două ,mii de ani, ori poate 
şi mai vechi. Destul este că putem spune şi aceasta, măcar că nu ştim ce ,·a fi 
în.~emnat e1 atunc.i cînd va fi avut începutul. căci niffnic nu poate f.i fără- sens». 

Pentru aceasta infăţ;i.şea.ză pe scurt i,po.tezele asupra semnificaţiei şi originii 
semantice a Argeşului date de Vasile Pâ!"va-n, de Bogdan Petr,iceicu Haşdeu, de 
Acad. C. Daicoviciu,, <le Radu Vulpe •şi de Ha<lrian iDaicoviciu. 

Aq)oi infăţişe,ază ipoteza sa (î,ntemeiată pe I ucrarea Limba traco-dacilor de 
Prof. I. I. Rusan) ,că «Argeş este un cuvînt compus, <pro•venind din două rădăcini 
indoeurr-opene : arg' = a lumina, alb şi eis = a mişca, a curge». Deci «sensul 
originar al hidronimului Argeş, de unde .şi-a luat numele şi aşezarea şi oraşul 
Argeş, ar fi : lumlnoas/1, limpede curgere, sau .apa curgătoare (rîu,) limpede. curată 
(albă)». 

A-nalizînd aspectul .fdzic al :topografiei Ar,geşului, autorul adaugă că «o a 
doua accepţiune semantică a cwvintului Arg în lirnba română ar fi : apă curgă
toare (rîu) prin luminişuri sau cu luminişuri {cu dalbe luminişuri, frumoase .poe
nişuri)». 

De aceea autorul socoteşte că «formularea ori,gJnară corecLă a cuvîntului ar 
fi chiar Argiş sau Argeş, aşa ,cum ,îJ avea păstrat în vorbire pînă astăzi, de la 
stră.bunii daci : din Arg + eis». 

AI. A 1 e xi a nu, Din vechea literatură românească, epigrafică : versul 
de inscripţie murală, lapidară, iconară, pe ţesături şi lucruri biseri
ceşti, în «Glasul Bisericii», XXVII (1968), nr. 7-8, p. 856-878. 

__ 
Ar-ticolul constituie primul capitol al unui «excurs antologic» în ,care au,torul 

ur,măreşte să demonstreze că creaţia !,i.tera,ră românească nu este pe de-a-ntregul 
lirică, formin.d «o nesfîrşită litanie». ci că poeztla românească veche nu a fost nici 
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stereotonă şi nid nu a exclus «diversitatea temelor san diferenţ.ierea ~,peciilor». 
1n cele cî,te\"a seco'le de la apa11iţia (la 1570) a primei poe~ii româneşti «produc
ţia literară românească» a acoperit cu aliunclenţă în varietatea ei toate gamele 
literare, de la genul liric, incandescent pînă la cel didacti.c, mor.alist şi pedant». 

în arti,colul publicat drept exempl•ificare a acestei teze, autoru,! reproduce şi 
analizează poezia epi,grafică sau de inscripţie murală, iconară şi lapidară (.aceasta 
păstraită pe pietre de mormînt, în pisanii de biseri-ci şi f,întîni), pe ţesătu,ri ~bro
derii) şi alte obiecte biserkeşti, de la 1750 pînă Ia ,1821. 

Despre poezia de inscripţie muralc1 (versurli la s.fi.nţ[, la ctitori, pe zidul case
lor bisericeşti şi ale faţadelor voievodale), autorul precizează că, fiind recoman
dată de Erminii - manuale de zugră'Vie gireceşti provenind d 1in vechiul Constan
tinopol de tradiţie 1mpărătească -, poezia aceasta trebuie să fi a.părut la români 
o dată cu .cei dintîi zugravi pămînteni de la sfîrşitu\ perioadei de influenţă sla
vonă, cînd limba cărţi'lor bisericeşti încetase a mai fi slava veche, iar litu,rghi,a 
se oficia deja, pe alocuri. în l[mba română. 

,Despre poezia de inscripţie lapidară nu se poate preciza vremea cînd au a
părut primele inscripţii versificate săpate în piatră ; în orice caz, pînă în prezent 
nu se cunosc inscripţii lapidare în versuri pînă la sfirşitul veaculuî al XVII-iea, 
cînd apar pis,anilie şi inscripţiile cas•elor, compuse în versuri (oa pi8ania exterioară 
a Schitului Sfinµi Apostoli de lîngă Mînăstirea Hurezi). Autorul - după ce pre
zintă şapte astfel de pisanii în versuri, subliniază că «toate aceste pisanii ve,rsi
ficate provin din Ţara Românească şi nici una măcar din Moldova sau din Ardeal». 

In schimb săJparea versurilor pe crucile de piatră este întîlnită pe tot întinsul 
ţinutului locuit de români, cu deosebire însă în Ţara Româneas.că. întrucît tra
diţia .crucilor de piatră (şi de lemn), iri<licate la răspîntii de dTumuri pentru a 
întîlni întîmplări memorabile este foarte veche în ţările noas,tre. 

In legătură cu poezia săpată pe lespezi de morminte, autorul semnafează că 
deşi întîlnite încă din veacul al XIV-lea, lespezi,le de morminte în ţările române 
cuprind inscripţii în limba slavonă ; şi abia incep,înd din vea-~ul al XVII-iea se 
întîlnesc lespezi de mornninte cu, ·inscriip[ii în limba ţării (cea di-nitîi, de la 13 ia
nuarie 1626, de pe mormînLul lui Raidu Mihnea). în continu,are autorul anali.zează 
textul versurilor de pe les.pezi din diferite locuri şi date al căror cuprins este 
reprodus în ca radere latine. 

Vec.s,urule de ipomeniire săpate în piatra cişmelelor şi a fîntînilor nu au nimic 
comun cu inscl'Îd)•ţia lapidară de mor.mint, ci semnalează faptul, săJpă·rii s.pre po
menire, a fîntînii sau ,cişmelei, lăudînd fopta ,celutl ce le~a zidirt, ca de exem;plu: 
«Stihurile la cişmeaua din Cotroceni», «Stihur-ile la cişmeaua din Obor», «Stihu
rile Ja cişmeaua din drum» etc. 

Poezia de inscripţie iconară românească datează din 1680 şi reprezintă pe 
Alexandru Machedon, şi devine frecventă lin epocile următoare. 

Despre poezia de inscripţie pe ţesături, odoare şi lucruri bisericeşti, se poate 
spune că înainte de 1795 se ântîlneau versuri în limba greacă; abia din 1812 se 
întîlnesc versuri pioase compuse în limba română pe un felon şi pe un stihar. 

Patru reproduceri fotografice de astfel de versuri însoţesc cupriruml. 

Emil L ă zăresc u, O icoană puţin cunoscută din secolul al XVI-Zea şi 
problema pronaosului bisericii Mînăstirii Argeşului, în «Studii şi 
cercetări de istoria artei», Seria Artă plastică, tom. XVI, nr. 2/1967, 
p. 187-199. 

Un studiu interesant, temeinic documentat, în ,care autorul găseşte cea mai 
apropiată de adevăr rezolvare a problemei pronaosului bi:sericii Mînăstirii Curtea 
de Angeş, problemă semnalată permanent de ceii ce, studiind acest renumit 
monument, au sintetizat :rezu,ltatele La care au ajuns fie în lucrări monografice, 
fie în lucrări cu caracter general, fie în articole şi studii dedicate ,problemelor puse 
de noul pe care-l repr~zintă ctitoria lui Neagoe Basarab în istoria arhitedurii 
ecleziastice româneşti. 
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După ce infăţişează felul in care diferiţi autori au semnalat problema «pro
,:naosului lărgit» al bisericii «Mînăstirea Curtea de Argeş, ori au că\Jltat să găsească 
explicaţia acestei probleme, autorul consemnează că toţi sînt de acord că folosind 
părţile laterale ale pronaosuJui lărgit ca loc pentru morminte ctitoriceşti, biserica 
Minăstiri,i Argeşului, nu mai reprezintă o simplă ,curiozitate arhitecturală, ci de
vine un monument-cheie pentru evoluţia arhitecturii reli,gioase din Tara Româ
nească, atit prin felul cum a fost soluţionată problema despărţirii 'dintre naos 
şi pronaos, cît şi prin închegarea unui tip nou de monument bisericesc». 

Totodată autorul consemnează ca rezultat al cercetărilor anterioare, faptuJ 
că în realizarea arhitecturală a bisericii Mînăstirii Cw-tea de Argeş a intervenit 
voinţa ctitorului, ea însăşi consecinţă a unui program, ceea ce implică ideea că 
«arhitectura nu conţine în sine principiile pro,priei sale dezvoltări - că deci nu 
are o evoluţie independentă, explicabilă doar prin succesiunea formelor şi prin 
progresul procedeelor tehnice şi artistice -, ci că dezvoltarea ei răspunde unei 
creşteri a cerinţelor de ordin practic şi artistic, născute din însăşi viaţa societăţii». 

Pornind de la aceste constatări, autoruJ urmăre~te. în prima par.te a studiu
lui, ca, prin aducerea în discuţie a unor elemente noi, să demonstreze dacă «în 
Ţara Româneas,că, la începutul ·veacului al XVI-iea, existau condiţiile istorice 
·obiectirve pentru alcătuirea unui program arhitectural a că.rui realizare să ducă 
la crearea unui nou tip de biserică .... 

Analizînd împrejurările isitorice, interne şi externe, în oare se desfăşurase 
- sub pecetea concepţiei teologice des,pre lume, în care cele mai variate şi mai 
laice realită.ţi şi tendinţe ale societăţii medievale se manifestau sulb aparenţe re
ligioase - viaţa poporului român, a popoarelor ortodoxe din Balcani, oît şi a celor
lalte popoare ortodoxe din Imperiul otoman, în decursul veacului al XV-iea şi 
îndeosebi în perioada de la sfîrşitul veacului al XV-iea şi începutul veacului al 
XVI-iea, autorul semnalează elementele care au, contribuit la crearea, Î'n a,:eastă 
perioadă, a «bazei materiale necesare pentru reluarea unei intense activităţi con
:s.tructive şi pentru treiptata ei dezvoltare,,.. 

Dintre acestea, autorul scoate în evidenţă rolul Ţării Româneşti, de elibe
·rator al popoarelor creştine din Balcani a căror pătură conducătoare refugiată, 
intrase în viaţa politică a Ţării Româneşti. Socotind că cea mai bună ,apărare a 
Ţării Româneşti .constă în împingerea cît mai departe de Dunăre a oştilor 
turceşti, conducătorii popoarelor diln stînga Dunării au încercat şi au reuşit 
să pătrundă adinc în Balcani, dar nu se putuseră m~mţine pentru că incursiunile 
Jor erau lipsite de sprijinul localnicilor, care nu fuseseră convinşi ,că stăipînirea 
foş,ti,lor feudali ar fi mai avantajoasă decît cea a feudalilor musulmani. :De aceea, 
ca plan strategic - în perioada de la sfîrşitul veacului al XV-iea - se urmărea 
menţinerea cu orice preţ a păcii cu turcii şi sprijinirea susţinută a instituţiilor 
religioase din Balcani şi ,din între.gui orient ortodox. Aşa se explică şi mulţimea 
de ajutoare pe care domnia şi feudalitatea din Ţara Românească le-a re.vărsat, 
începînd cu această perioadă, asupra întregii lumi ortodoxe din Imperiul otoman, 
şi se explică şi determinarea unei orientări noi în cultura şi arta din Ţara Ro
mânească. Indeosebi in arhitectură această orientare s-a manifestat în «alcătuirea 
unor noi programe de edificii de cult, mai conforme cu cerinţele locului şi mo
mentului decît cele că·rora le cores,pundeau tipurile de monumente devenite tra
diţionale»-. 

Urmărind caracteristicile acestor noi programe cuJtura le în cad ru:l împre
jurărilor istorico-spolitice interne, in care ajunsese Neagoe Vodă la domnie, autorul 
menţionează că noul domni,tor, voind să-şi dea origine bas.arabească şi să întreacă 
în dărnide faţă de instituţiile religioase pe oricare dintre domnitorii anteriori, a 
.conceput planul ridicării unei ctitorii «care să întreacă fo mărime, în bogăţie şi 
în frumuseţe, ctitoria de la Dealu a lui Radu cel Mare, şi în care .să aibă loc 
de înmormîntare şi pentru numeroasa sa familie, dar şi pentru voievozii basara
beşti anteriori, pe care-i declara strămoşii săi. De aci necesi.tatea conceperii unui 
plan nou de biserică-mausoleu - caracter abia s:hiţat la Mînăstirea Dealu - care 
să împace tradiţia cu noile cerinţe ale vieţii feudale din Ţara Românească la 
,epoca aceea. 

Spre deosebire de soluţiile meşterilor din Mol,clova, ,care creaseră pentru mor
mintele ctitoriceşti, prin introdUJCerea a unui al doilea perete între naos şi pro-
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naos, o nouă despărţitură «gropniţa» - ea însăşi devenind loc de trecere între
nao-s, şi pronaos, ceea ce nu numai că conM.ituia o abartere de la tradiţie, dar şi 
rupea unitatea locaşului de cu'it ; şi spre deosebire de soluţia de la Mînăstirea 
Dealu, u,nde se rezervase pentru morm-in.tele ctitoriceşti aceLaşi Ioc ca in soluţia. 
moldovenească, dar fără crearea unei camere noi prin al doilea zid despă,rţitor, 
ci folosind un sistem de boltire nemaiintîlnit pî•nă atun,ci, ceea ce lăsa pentru. 
morminte un spaţiu prea mic, - soluţia găsită de meşterul ctitoriei lui Neagoe 
satisface necesitatea de biserică-mausoleu cu loc larg pentru mormintele ctitori
ce<,;ti. 

«Pornind de Ia încăperile de plan central, fie ele cu rost de naos, fie de 
pronaos - încununate de o turlă spdjinită pe coloane sau pe stîLpi izolaţi, meş
terul a dat celor două spaţii situate între careul de susţinere a turlei mari şi pe
reţii df' nord şi df' sud dest:.naţia de a adăposti mormintele, iar spaţiului de sub 
turlă rostul de pronaos. Pentru a păstra insă legătura directă între acesta şi naos, 
a fost deajuns să deplaseze turla cu întregul ei sistem de susţinere, la limita 
estică a încăperii, în imediata vecinătate a naosului. Despărţirea între spaţiile cu, 
destinaţii diferite a fost marcată prin înmulţirea număr:ulud coloanelor, de la. 
patru Ia douăsp.rezece. Soluţia era logică pentru că decurgea în mod nemijlocit 
din prescripţiile IJ)rograimului ; era avantajoasă pentru că dUlblul ,spaţiu destinat. 
mormintelor e deosebit de amplu; era si.mplă fiindcă pornea de la o rnin1mă 
transformare a unui Hp de încăpere 5:ndelun,g folosit şi deci adesea verificat ; 
soluţia era, în sfî.rşi-t, ingenioasă pentru că rezoi.va, ,mai bine decîrt celelalte solu4ii, 
problemele ridicate de aşezarea monmintelor în cuprinsul bi,seriicii». 

în partea a doua a studiului său, autorul studiază pos~bilitatea rezol'Văirii ne
lămuririlor pe care - cercetată .Îln forma ei de astăzi - Ie punea soluţia meşte- · 
rului ctitoriei lui Neagoe de la :Mînăsti.ea Curtea de Arigeş şi anume: în ,ce mă
sură, coloanele (aşezate 1a 1,25-1,29 m una de alta) pot ,delimita diferi.tele com
partimente şi încăperi, mai ales ,pentru o biserică monastică? Ce ,rost avea anca
dramentul de uşă «prins [nrtre două coloane» al cărui gol era acoperit cu o mare· 
dveră, oind cele două 5iPaţii dintre coloanele aflate de-a dreapta şi de-a stînga lui 
rămîneau libere pentru vedere şi chiar pentru trecere? CUill1 putea spaţiul dintre· 
coloane, mai mult demarcat decît delimitat, să sUJplinească rolul ce revenea !Pro
naosului într-o biserică de minăs.tiire? 

Ţin[nd seama că biserica Mînăstirii AI1geşul-ud a suferit :transformările radicale 
cunoscute şi -că bisericile construite ulterior ,după modelul celei de la Airgeş au, 
suferit şi ele «numeroase şi masi,ve transformări», studie-rea monumentelor nu 
îngăduie rezolva,rea nelămuririlor amintite. -

Recurgînd la singura cale rămasă deschisă - cea a «cercetă\I"ii minuţioase
şi atente a naivelor des:rieri ale călătorilor de odinioară», autorul adună date 
risipite în diferite pasaje în Viaţa Sfîntului Nifon, în !nsemnările de călătorie ale 
diaconului Paul de Alep şi din Descrierea Mînăstirii Curtea de Argeş, făcută de 
un anonim la începutul veacului al XIX-iea. Pe baz;a acestor date care consună 
cu afirmaţiile anonimului de acum peste un veac şi jumătate care spune : «cum 
intri aki întîi (deci .în ,pronaos) sin;t cu numărul 20 de jăţuri şi aici, lingă _jăţuri 
asupra săntu 8 icoane, patru .în dreapta şi patru în stîn,ga, făcute mari, dintru 
care săntu başca alte două îmrpărteşti foarte frumos jugravit chipu,] Domnului şi 
al Preacuratei Maicii Sale ( ... ). Şi aici, cum illltiri la spatele icoane-lor, sântu mor
mintele răposaţilor domni şi numele lor scrise [Pre rînd, cei ce au [nceput şi cei 
ce au ajutat şi cei ce au zugrăvit : Mircea Vodă, Neagoe Vod(ă). Raid(u) Vod(ă), 
Vintilă Vod(ă), Stanislav Vod{ă)», autorul propune reconstituirea cea mai ,plau
zibHă a în.căpe.rii pronaosuaui, aşa cum a putut arăta la origine : 

Pronaosul - un patrat cu latura de 5,29 m - a'Vea cîte două străni, în fie
care iintercolonament, ex.cluzîndu-se cele două spaţii de pe latura de est (de altfel 
prea Sltrimte pentru a primi cîte ,două străni şi prea largi pentru o ,singură strană), 
in care se aflau «icoanele împărăteşti» sub ca.re se aflau, ,probabil, poale de icoană. 
în acest fel erau aşezate ,16 străni (cîte 4 rpe ~aturile de nord şi de sud şi ,patru -
două la nord şi două la sud de intrare - pe cea de V-est); celelalte patru străni 
puteau fi aşezate ci"te una în dreptul unei baze de coloană (.la coloanele din 
mijloc :pe Ia.tura de nord şi de sud). 'Iar deasupra strănHor în spaţiile dintre co
~oane se aflau fixate i.coane ,mari (de ,1,45 x 1.23 m) pi.etate pe ambele feţe, repre
zentînd pe partea dinspre pronaos sfin-ţi cuvioşi, ia,r pe partea dinspre morminte 
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sfinţi militari. Autorul descrie pe 1ar.g UJ1a din aceste icoane descoperită în casa 
îngrijitorului bisericii Sfintul Nico1ae Domnesc din ,Ourtea <de .Arlg~, icoanele 
deSCTJqJerite la Mînăstirea Cozia, Ulllde fuseseră aduse de la Mînăstkea Osrtrov şi pe 
cea din colecţia Mwzeului de artă al R. S. România, icoane ale căror dimensiuni 
se potrivesc pe deplin cu lărgimea ,spaţiului djnrtre coloane. 

Autorul conclude că prin reconstituiirea propusă «îşi găsesc răsipunsul nelă
muririle enunţate maî înainte: în biserica Mînăstirii Argeşului, între naos ş,i pro
naos, între acesta şi compartimentele pentru morminte, a exis,tat totu~i o sepa
raţie, dar una care oprea trecerea şi împiedica veder,ea, fără însă a s.tînjeni pri
\·ire-a asupra bolţiloir şi splendida rewnanţă a edificiului. ,Jnconjuirat de străni, 
spaţiul cuprins între coloanele ce susţin turla cea mare îşi putea în.deplini rostu'l 
de prnnaoo al unei biserici de mare mînăstire şi el era îm[Podoibit, după tradiţie, 
cu chipurile sfinţilor cuvioşi. Mormintele ctitoriceşti se aflau în cupTinsul bise
ricii, dar în tihna umor coffi[Partimente anume despărţite de restul locaşu.lui de 
cult şi in care, alături de chipurile ctitorilor, puteau fi văzute chipurile sfinţi'lor 
militari călare, reprezentare neobişnuită [n cuprinsul bisericilor din Ţara Rorrnâ
nească, dar întru totul potrivită unor compartimente în care urmau să odih
nească voievozi ,care îşi făcuseră un ţel din eliberarea creştinilor sud-dunăreni 
de s111b jugul musulmanilor». 

Reconstituirea proplliSă se încadTează deci în programul politic al domniei 
care urmărea ca 111oua ctitorie să sporească faima voievodului Neagoe Basarn1b (care 
încerca să îmbine ca%tatea de cărturar, în forma :teologică specifică a vremii, cu 
cea de particÎJpant la o cruciadă de eliberator al Peninsulei Balcanice, cru,ciadă 
îndelung visată şi IPI"egătită, dar nerealizată) şi să intărească încrederea [n forţele 
ţării pe care o conducea. 

De aceea ctitoria de la Argeş trebuia «să fie vă,zută, admkată şi apoi lău
dată pretutindeni de către un număr cit mai mare de străini - şi tocmai, în acest 
scop [Politic - nu din simpJă curtoazie - a fost in,virtat la sfinţirea ei îns!UŞi pa
triarhul ecumenic Theolipt, însoţit de patru mitropoliţi şi de egumenii mînăsti
rilor atonite». 

Pavel C hi hai a, Monuments romans et gothiques du XIII-e aux XVI-e 
siecle en Valachie, în «Revue roumaine cl'histoire de l'art», tom. 5./ 
1968, p. 37-60. 

Autorul urmăreşte să sinte,tizeze datele studiilor sistematice făcute Î!ll ultimii 
ani de diferiţi cercetători ,români, care au identificat, au localizat şi au dotat în 
diferite ocaşe - îndeosebi în fostele- capitale ale Ţării Româneşti: Curtea de- A:rige-ş, 
Clîm[Pulung şi Tîr,govişte - vechi biserici romane şi ,gotice construite în veacul al 
XTLI-lea şi al XIV-lea, de lucrători din Transilvania. • 

Apariţia bise-rkilor romane şi gotice nu a influenţat - <lecit cu rare excepţii 
- arta arhitecturală de tip bizanUn a bisericilor din Ţara Românească. fosă în
trucît asieme-nea biserici de inspfraţie oodden:tală apar numai în or.aşele medie-vale 
vechi româneşti în care trăia o minoritate saxonă, venită în timp. se poate constata 
şi o influenţă a tradiţiei autohtone asupra edificiilor [Populaţiei imigrnte. 

De aceea autorul îşi propune să înfăţişeze mai ales importanţa bisericilor de 
tradiţie occidentală dim oraşele medievale din Ţara Române-ască penrtru, reconsti
tuirea ,planurilor şi a evoluţiei acestor oraşe ,în care s-au conturat unele centre 
meşteşugăreşti şi negustoreşti occidentale grupate în jurul bisericilor lor catolice ; 
pentru precizarea rolului jucat de aceste centre în kadierea culturii occidentale 'în 
mediul cultural ortodox: pentru identificarea fazelor de construire ori Te-construire 
a mînăstirilor ortodoxe, la care s-a folosit matedal de la monumentele catolice- aban
donate ; pentru preciza.rea unor modificări în structura monumentelor de stil o~ci
dental; pentru delimitarea ,perimetrelor ce ar urma să fie cercetate prin săipături în 
centrele bogate i'P.. vestigii arheologice, ca şi pentru încadrarea monumentelor de 
stil occidental în [rnprejurările- istori.co-poli:tice ale Ţării Româneşti. 

In dezvol:tarea studiului sînt prezentate î,n :chi[IJ cronologic - din aceste ,puncte 
de \"e-dere - bisericile zidi,te în Ţara Româneas.~ă în spiritul ar.tei transilvane şi tot-
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odată sînt Ul!iIIlărite rolul şi influenţele pe oare a.ceste biserici şi centrele de imi
granţi grupaţi în jurul bisericilor le-au exercitat asupra mediului românesc oră
şenesc în care au aipărut în diferite epoci. 

Sînt astfel studiate cele trei biserici din Cimpulung, cele din Curtea de Argeş 
- îndeosebi în legătură cu mutarea Episcopiei catolice de la Curtea de Argeş la 
Bacău; bisericile din Tîrgovişte şi de la Rîmnic. 

în încheierea studiuluJ său, autorul precizează că studierea bisericilor romane 
şi gotice din vechile oraşe medievale din Ţara Românească permite schiţarea unei 
tipologii a acestor oraşe. La origine oraşele au constituit aglomerări de populaţie 
aliniate în lungul văii unui rîu, avînd un centru comercial - periodic sau perma
nent - situat în locul cel mai larg, alături de care (în general pe un loc mai 
ridkat), începînd cu veacul al XV-iea, a luat naştere aşa-numi.tul «bazar» pentru 
meşteşugari şi pentru vînzare.a mărfurilor importate. 

Populaţia saxonă imigrată s-a aşezat în aceste ,centre corn.erei.ale: la Cîmpulung 
populaţia saxonă minoritară - care era mai numeroasă decît în oelelalte centre de 
imigrare şi se bucura de a,numite ,privilegii - s-a .aşezat chiar î·n centrul comercial, 
în piaţa oraşului, în timp ce la Curtea de Argeş, Rîmnic şi Tîrgovişte populaţia 
saxonă minoritară mai puţin numeroasă s-a aşezat în bazaru,! meşteşugăresc, alegînd 
îndeosebi partea cea mai înaltă a oraşului. 

Bisericile catolice ,construite de meşterii saxoni în stil occidental erau situate 
în oraşele din Ţara Românească, în apropierea centrelor meşteşugăreşti saxone. Nu
mai la Curtea de Argeş şi la Tîrgovişte se întîlneşte aşezarea bisericilor catolice 
la ex.tremitatea oraşului, opusă celei în care erau situate bisericile principale ortodoxe. 

Prezenţa meşterilor -saxoni se face s.imţită nu numai în bisericile ,-:atolice con
struite pentru ,populaţia saxonă. ci şi î•n unele trăsături de stil occidental întîlnite 
la construcţii monastice şi civile şi la biserici ortodoxe la a căror construcţie au 
luat parte. în Ţara Românească există o singură biserică ortodoxă construită în 
întregime de meşteri saxoni, în spi.ritul artei transilvane, dar respectînd organizarea 
spaţială inter.ioară nrtodoxu : este biserica Mînăstirii Cîmpulung zidită într-o epocă 
în care erau rare eJhi,pele de meşteri care lucrau în stil bizantin, -ceea ce nu s-a 
mai întîrnplat după consolidarea statului şi după întemeierea Mi-trapoliei. în 1359. 

«Oricît ar fi de ;rare, aceste interferenţe între viziunile profand diforite ale 
constructorilor transilvăneni şi ale constructorilor de formaţie balcanică, îngăduie 
pătrunderea misterului acestor încrucişări de stiluri. care in Ţa:ra Românească -
mai apropiată şi mai strîm, legată de tradiţia bizantină - nu au dus 'la formarea 
unui nou stil, cum s-a întnmplat în Moldova». -- (O. P.). 

Veronica V a s i 1 e s c u. Ornamentaţia şi miniaturile documentelor din 
Ţara Românească pînă la Constantin Brîncoveanu, în ••Revista Arhi
velor», an XI, nr. 2; 1968, p. 253-264. 

!n prima parte a studiului autoarea face o prezentare a opiniilor oamenilor 
de .5tiinţă î-n legătrnră cu influenţele suferi,te de miniaturile române ,din partea cul
turii bizantine şi a celei occidentale. 

Din cercetarea documentelor emi1:e în Ţara Românească pînă în timpul dom
niei lui Constantin Brîncove.anu s-a ajuns la conduzia că în timpuri şi în 'locuri 
diferite ornamentaţia documentelor a fost diferită, în funcţie de conceoţiil'.' ar.tis
tire existente. Aceste doC'umente au elemenre specifice decorative : invocaţi.! .,im
bolice, vignete. frontispicii. chf'narul oare apare în acte în serolul al XVI !ni si ai 
XVII-iea; coloritul şi elemente ,componente diferite de la un artist la altul. • 

Şcoala românească de miniatură cunoaşte o dezvoltare deosebită in timpu,! 
voievodului Matei Basarab atingînd perfecţiunea la sfîrşitul secolului al XVII-le.a 
în timpul domniei lui Constantin Brîncoveanu. 

în partea a doua a studiului, autoarea dă exemp'le şi de!>crie acte ornate cu 
miniaturi: Actul dat la 12 noiembrie 1634 (7142) de Matei Basarab voievod mare
lui vistier Gligorie pentru ocina din satul Săteni de la Tirgovişte; Porunca dată 
la 12 mai 1653 (7161) de Matei Basarab lui Dumitru căpitanul; Hrisovul lui Constan-
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tin Basarab v.v. din 1 decembrie 1688 (7197) dat Episcopiei Argeş pentru vama şi 
judecata tîrgului Argeş; Documentul din 20 octombrie 1639 (7148) dat în Bucureşti 
de voievodul Matei Basarab; Documentul din Tîrgovi~te emis la 14 mai 1657 (7165); 
Documentul de la Tîrgovi.şte dat la 29 martie 1645 (7153) semnat de Matei Basarab 
v.v. prin care se întăreşte Mînăstirii Căldăruşani vama din balta satului Ciorani, 
Jud. Ialomiţa; Hrisovul lui Radu v.v. dat în Tîrgovişte la 10 iulie 1614 (7122); Actul 
eliberat de Constantin Şerban Basarab v.v. Ţării Româneşti dat la 21 mai 1684, 
prin care întăreşte Mînăstirii Aninoasa moşiile, rumînii şi ţiganii şi Hrisovul lui 
Radu Mihnea v.v. de la 14 mai 1622 (7130), prin care dăruieşte lui Constantin 
V,aptista satul F'răsinetul. 

Flaminiu M î r ţ u, Un ecou al Renaşterii, în a doua jumătate a secolu
lui XV, la Cîmpulung Muscel, în ◄<Revista Muzeelor», nr. 5, 1968, 
p. 449-450. 

Autorul face cîteva consideraţii ipe marginea descoperirilor prilejuite de să.pă
turile de salvare - sondaj din in.teriorul monumentului, biserica Sfîntul Gheorghe 
din Cîmpulung-Mi.;scel. 

Atenţia a fost reţinută de conţinutul unui mormînt: un schelet .pe care mai 
erau vizibile ur.me textile cu fir de a\ll' şi de argint cu nasturi mulţi la piept şi ~a 
antebraţe şi eu un inel pe fal,angina inelarului drept. Inelul prezenta un dinar ro
n:an imperial rlin argint - din timpul împăratului Octavian August. Acesta este 
datat din al patrulea sfert al secolului al XV-lea. 

Cercetările amănunţite au dat la iveală că îmbrăcămintea era de tip apusean, 
asemănătoare cu aceea a lui Radu I Basarab descoperit la Curtea de Argeş. 

Prezenţa inelului cu monedă antică corespunde modei vremii, «.artestînd unul 
dintre cele mai vechi reflexe ale renaşterii şi umanismului orăşenesc exprimate 
prima oară la Cîmpulung prin îndreptar-ea atenţiei către documentele numismatice». 
- (Ioan F. Stănculescu). 

Virgil M o 1 i n, Cărţi bisericeşti tipărite la Rîmnic pentru Mitropolia de 
la Carlovăţ, în «Mitropolia Olteniei», XX (1968), nr. 7-8, p. 548-559. 

După o înfăţişare a împrejurărilor istorice în care s-a dezvoltat tirpografia 
înfiinţată la Rîmnic de către Antim Ivireanul, pînă la a ajunge centru tipografic 
ale cărui .produse - cărţi biE,ericeşti - să fie difuzate în toa,te cele .trei ţări româ
ne~ti precum şi în lurmea ortodoxă în general, autorul prezintă legăturile ce s-au 
stahilit între Hîmnk şi MitrOPolia de Carlovăţ. începînd cu, momentul cînd Mitro
politul Moise Petrovici a iniţiat ataşa.rea Rîmnkului la Mitropolia Belgradului. 

In continuare sînt prezentate următoarele cărţi tipărite la Rîmni.:: oentru ne
voilp rlp ~C'olRri7R-e ~i P"'ntru nPvoile bisericesti ale Mitropoliei de Carlovăţ: 1. lntîia 
îm•nti'îturli rentru tinnri. C'll litere ~i r,11 si]Ph<> într-însa. e,.iit.ie hi!ingvă-slavonă si 
română: 2. lntîia învăţătură pentru tineri, ediţie slavonă, tirpărită la 1727; 3. lntîia 
învăţătură pentru 1.i.neri, ediţie slavonă. tipărită la 1734: Gramatica slavonă, tipărită 
la 17~!i: Pravila de ruqăciuni a sfinţilor sîrbeşti, tipărită la 1761. este «întîia carte 
bisericească ce apare la noi cu planşe gravate în aramă. ,pu.nîndu-se în practică 
una din oele mai desăvîrşite metode de ilustrare ti~ografică», înlăturînd pentru 
întîia dată procedeul de iluEit.rare prin învechita gravură în lemn (xilo.gravură). 

Autorul adaugă apoi la studiul său un dezvoltat .paragraf în care înfăţişează 
«unde şi cum s-au realizat aceste planşe ar,tistice şi cine a fost autoruJ lor», des
chizînd astfel un capitol nou în tehnica de ilustrare a cărţilor bisericeşti. 

Studiul prezintă astfel o întreită importanţă : înfăţişează dezvoltarea legătu
rilor cultural-bisericeşti .:e au existat între centrele ortodoxe Rîmnic şi Carlovăţ: 
circumscrie o fază interesantă din activitatea tipografiei de la Rîmnic; şi aduce 
«contribuţii noi la istoricul vechii arte grafice ilustrate sîrbe, fmpletită cu arta t1pa
ruluJ românesc„ din veacul al XVJII-lea. 
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Radu C r e ţ c a n u, Strămutări de sate în veacurile al XIV -lea - al 
XVI-lea în lumina documentelor Mînăstirii Tismana, în «Mitropolia 
Olteniei», XX (Hl68), nr. 7-8, p. 539. 

Datorită datelor din numeroase acte domneşti care atesrtă mutările de popu
laţie, se poate socoti că ele reprezentau un fenomen social caracteristic pentru tre
cutul îndepăr,tat al Ţării Româneşti. Mutări·le de populaţie aveau loc atunci cînd 
locuitorii «,copleşiţi de apăsarea fără sfîrşit a dăjdiilor ,şi a slujbelor agravate, mai 
ales în sudul ţării, de desele incursiuni ale turcilor, ,socoteau, fuga singura ,posibili
tate de salvare». Acestui fenomen i-a ,pus oarecum capăt «legătura» sau «aşeză
mintul» lui Mihai Viteazul {,di,n 1597-1598) prin care «se anula dreptul de strămu
tare al ţărănimii dependente, se generaliza legarea de glie a rumânilor». 

De aceea autorul se ocupă .nllimai de ,cazuri de strămutări de sate ce au avut 
loc înainte de sfin1itul veacului al XViI-lea folosind fondul arh1vistk al Mînăstirii 
Tismana - «incontestabil cel mai bogat :izvor de inforunaţii pentru veacuri'le al 
XIV-iea- al XVI-lea». 

Este înfăţişat fenomenul de strămutare a următoarelor sate: Răgulii-Răguleni; 
satul lui Costea pe Topolni<ţa, sau Costeşti; Cîmipul ,lui Balotă sau Baloteşti; Tarovăţ 
(Cearovăţ) ; Vîrbiţa sau Vîrbiţele; Şovărliug (şi Şovărlighiu, Şovărlov). 

N. Grigoraş, Un vechi locaş ele cultură dispărut: Mînăstirea Sălăjani, 
în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XLIV (1968), nr. 7-8, p. 
422-425. 

Intemeindu-s,e ,pe date culese din lucrări de specialitate şi din documente de 
Ia domnitorii Ilie Vodă, Petru Rareş, Alexandru. Lăpuşneanu, Petru Şchiopul şi alţii, 
autorul precizează că satul Sălăjani din nord~tul comunei Dumbrăveni, judeţul 
Suceava, a fost dăruit, la 1432, de J1ie Vodă, fi.u,l iJui Alexamdru cel Bun, logofătului 
Isaia GîI'dea, de la care a ajuns, ,La începutul veacului al XVI-lea, prin căsătoria 
unei nPpoatP. în r-ităpînirea lui Ieremia, mare vistiernic Îllltre 1499 şi 1525. 

In ,acest sat Ieremia, care se călugărise (între 19 iunie 1527 şi 25 mai 1528) 
Ia Mînăstirea Moldoviţa, lUJÎnd numele de Evloghie, a zidit o mînăstire pe care a 
închinat-o împreună cu satul Sălăjani Mînăstirii Moldoviţa, ceea ce au întărit atunci 
şi mai tîrziu hrisoavele domnitorilor Petru Rareş, Alexandru Lăpuşneanu şi Petru 
Şchiopu. 

Din ,a0i!ste hrisoave se poate urmări existenţa şi viaţa Mînăstirii de la Săiă
jani. Iar din însemnările făcute pe manuscrisele şi cărţile de cu1t - îndeosebi 
însemnarea făcută de Evloghi,e însuşi ,pe un Apostol manuscris ,copiat în Mină,stirea 
Sălăjani - justifică afirmaţia că la această mînăstire s-a dezvoltat şi o viaţă cul
tural-bisericească. 

Autorul socoteşte că organizarea unor cercetări arheologice sis,teJT?atice asupra 
planului şi a materialu,lui de construcţii de 'la 1!"1.1.Înele Mînăstiri,i de la Să,lăjani pre
cum şi asupra locului unde a fost înmormîntat monahul Ieremia-Eivloghie. ar putea 
lămuri istoricul acestei mînăstiri. 

Prof. Dr. V. Car ma zi n - Ca co vs c hi, Cl,asicismul bisericesc din 
Iaşi, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XLIV (1968), nr. 7-8, 
p. 383-399. 

Pornind de la constatarea ca m arhitectura vechiului centru de eul.tură al 
Moldovei motivele bizantine, romanice. gotioe, ale Renaşterii, barocului şi ale cla
sicismul.ud, ca şi ale ar.tei autohtone. au fost ,prelucrate în mod creator în decursul 
\ea.eurilor potrivit cu gusturile poporului român, - autorul urmăreşte să înfăţi
şeze adop.tarea, cu anumite modificări locale, a forunelor clasicismului european i;n 
nrhitectura bisericească din Moldova din veacul trecut. 

Clasicism este nu'.'11it curen.tllil manifestat în literatură, [n muzică ,şi în arte 
plastice în Europa în veacurile al XVII-le.a, al XVUI-lea şi prima jumătate a 
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·veacului al XIX-lea, inspirîndiu-se penbru exprimarea ideilor şi a conţinutului vieţii 
din acele vremurl, din modelele antichităţii ,greceşti şi romane. Clasicismul s-a 
născut ca o reacţie împotriva ,luxului exagerat, manifestat în supraîncărcarea deco
rului în stilul baroc şi s-a caracterizat prin tendinţa :wre simplicitate, claritate şi 
ca'Jm, exprimate prin statica liniilor verticale şi orizontale bine echilibrate. 

în artele plastice C'lasicismul s-a manifestat pozitiv prin precizia raţională a 
,compoziţiei, exiprimată in repaTtiţia logică şi bine echilibrată a maselor arhitec
tonice. 

Autorul face apoi o scurtă prezentare istorico-geografică a etapelor de dez
,·oltare a curentului dasicist în difer1te ,ţări europene. 

In Moldova clasicismul s-a făcut simţit încă de la sfîir9itul veacului al XViI:II
lea, dar o dezvoltare deos,ebită o capătă în veacul al XIX-lea. ,In aThitectura laşilor 
s-au reflectat trăsăturile caracteristioe ale clasici.<:.mului din diferite ţări şi din 
.diferite etape, imperechindu-se cu ,caracterele originale naţionale, cum nu s-a mai 
întî:mplat în nici o altă parte a lumii. 

Sîrnt studiate [n continuare elementele dasicismului la diferite biserici şi mî
năstiri, la construcţii 'laice cu caTacter obştesc precum şi la multe case indi:vtduale, 
care [Prezintă .în trăsăturile lor şi caraoterele specific locale: - utiliwrea largă a 
motivului de rozalit central cu trei ferestre semicirculare în partea de sus cu în
cadraTea iar în patru coloane, s,emicoloane sau pilaştri (,«Palatul de rpe zid» faţada 
nordică, Municipiul orăşenesc, Academia - fostă Universitate) ; - folosirea mai 
largă a porticului cu patru coloane («Palatul de pe zid» - faţada sudică, ,casa nr. 15 
de pe str. Elena Doamna, biserica Praippa Doamna, catedirala mitropolitană - pe 
.ambele părţi ale intrării principale); - folosirea rară a porticurilor cu două co
loane {,casa universitarilor din st!'. Culturii nr. 1), de asemenea rară şi cu 6 co
loane {catedrala mitropo1itană - partea de răsărit, Conservator,ul de muzică) şi mai 
cară cu cinci coloane {şcoala - fosta casă Ba,şotă); - preferinţă pentru coloanele 
.zvelte, e-u, capitelurile ionice («Palatul de pe zid», clopotniţa Mînăstfoii Frumoasa. 
Academia, Căminul - fosta casă Kogălniceanu), sau şi cu capiteluri corintke (casa 
unLversi.tarilor, catedrala imitrn:politană)». 

Clădirea maiestuoasă a oatedmlei mitropolitane, cu reuşitul ei ansamblu, se 
încadrează în spiritul clasicismului înflorirt, ou multe ,trăsături decorati<ve de emrpir 
.original inteirpretat, uneori cu atributele moldoveneşti (capul de rbeTbec pentTu văr
sarea apei ,din izvor), constituind un mon'lllffient de seamă. 

Articolul este ilustrat cu opt reproduceri fotografice de ansambluri şi de de
talii ale rbisericilOT studiate. 

Ierom. Antonie P 1 ă mă de a 1 ă, Monahul Sofronie Vârnav. Cu prilejul 
împlinirii unui veac de la mcrzrte, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei» 
XLIV (1968), nr. 708, p. 409-421. 

Articolul constituie o interesantă şi uti'lă evocare a vieţii şi a faptei fiului [n
--văţatului boier Va:5,ile Vârnav-Scarlat, care s-a născut la 14 octombrie 1813, în co
muna Hilişău-Dorohoi 9i a murit Ia 30 ianuarie 1868, la Bîrlad, şi ,care s-a călugărit 
la Mînăstirea Neamţ, devenind monahul Sofronie. 

Autorul urmăreşte pas cu pas mersul vieţii lui Sofronie Vârnav în străinătate 
şi în ţară, ,conturînrd cu pricepere îm[Prejurările şi locurile în care ,au fost iniţiate 
.şi înfăptuite actele deosebite care caracterizează viaţa acestui «om ,ales pe care-l 
preţuiau cu deosebire pentru ideile lui sincer liberale şi patriotice şi pentru suifle
tul lui devotat Ia orice faptă rbună şi frumoasă». 

în cei 14 ani -eît a stat Ia Paris, Sofronie Vârnav a iniţiat înfiinţarea «Socie
tăţii studenţilor români», «Biblioteca română» şi «Caipela română din Paris». care 
constituie ,srnărturii ale însuşirilor lui de militant unionist de mare initiatwă şi 
de s11perioară înzestrare». • 

întors în ţară Sofronie Vâ·rna,v a pus piatra fundamentală pentru înfiinţarea 
unor instituţii care au rămas pînă azi: «Pinacoteca din Iaşi» - fădndu-i prima 
donaţie de tablouri ,cu scopul precis de a pune bazele unei Pinacoteci Naţionale: şi 
'întemeierea Spitalului, la 1867, din Bîrla,d. Sofronie VârnaJV a contribuit la înfiin
:ţarea şcolilor ele la Mînăstirea Neamţ şi de la Tî.rgu-Neamţ. 
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Una din preocupările lui Sofronie Vârnav - in lupta lui pentru unitatea nea
mului românesc - a constituit-o organjzarea unui Congres lingvistic românesc, care:· 
să se ţină într-o localitate de graniţă în mijlocul ţărilor române, la care să poată. 
lua parte oameni de carte, românii din toate ţările române - Muntenia, Moldova şi 
Transilvania. 

Insă «singura dar şi marea bucurie şi biruinţă a vieţii lui Sofronie Vârnav a 
constituit-o lupta pentru Unire şi lupta împotriva robiei boiereşti», cărei.a el i-a 
dăruit toate puterile, convingerile sale net progres.iste şi drago&tea lui de neam. 
Această activitate justifică prestigiul şi popularitatea de care s-a bu:::urat în viaţă. 
şi după moarte. 

Ion H o 1 h o ş, Nicolae 
unităţii naţionale, 

91-103. 

Nistor, Contribuţia «Astrei» la realizarea 
în ~<Revista Arhivelor», an. XI, nr. 2, 1968, p. 

1n împreju,rările care au urmat revoluţiei de 'la 1848, a apărut ... Astra» -
Asociaţiunea transilvană pentru literatura română şi cultura poporului român -
care înscria în progPamul ei continuarea şi dezvoltarea luptei românilor împotriva:, 
dominaţiei habsburgice, pentru realizarea unităţii naţionale. 

Printre conducătorii Astrei, sînt amintiţi: Andrei Şaguna, George Bariţiu, Ionr 
Micu Moldovan, Partenie Cosma, Alexandru Deocsony, Iosif Sterca Suluţiu., Dr. 
Ioan Raţiu, Octavian Tăslăuanu, Visarion Roman, Octavian Goga, Dr. A. P. Bor
cianu, Dr. V. Bologa, Ilie Mă,:-elariu etc. 

Astra a fost la început călăuzită de idealul realizării unei culturi naţionale ·cu 
puteri unite, a culturi.i ca expresie a luptei de eliberare naţională şi socială, ca-. 
mijloc al realizării unităţii întregii Românii. 1n acest scop, activitatea sa ce a cu
prins studii şi cercetări, conferinţe şi prelegeri populare, înfiinţări de biblioteci 
publice şi ş::oli ţă,răneşti, expoziţii, monumente comemorative, activitatea de tipă
rire a publicaţiilor sale, s-a împletit cu o activitate şcolară, sanitară şi economi-că. 

în 1862, la cea de a doua adunare generală ţinută la Braşov, Astra a hotărît. 
înfiinţarea a trei sedii şti-inţifice de filologie, istorie şi ştiinţe naturale, constituind. 
nucleul primei societăţi academice româneşti. 

în programul Astrei locuJ principal îl ocupa cultivarea şi folosirea limbii na
ţionale. I.n legătură cu această problemă. la cea de a doua adunare generală a aso-
ciaţiei, Timotei Cir,ariu demcnstra neoesitatea formării unei biblioteci vechi româ
neşti. Aşa a luat fiinţă marea Bibliotecă naţională din Sibiu, iar mai tîrziu în 1905„ 
Muzeul istoric şi etnografic. Prin aceste instituţii Astra a avut ,relaţii largi cu insti
tuţii şi personalităţi culturale româneşti de peste Carpaţi. '.i'.n cadrul activităţii ştiin
ţifice Astra desfăşoară vaste cercetări de istoriografie, economie, etnografie, SO<:io~ 
logie. antropologie, folclor, et~. 

La Sibiu, Astra elaborează şi editează pentru prima oară Enciclopedia Română; 
operă colectivă a SlJ)ecialiştilor din toate provincii'le româneşti. Ea a apărut în 3:' 
voluJ'Tle. între anii JA96-1904. 

Astra scoate în 1868 revista «Transilvania» rod al strădanitlor şi năzuinţelor 
de unitate naţională şi culturală a românilor. Primul ei redactor a fost G. Bariţiu, 
«întemeietorul ziari~ticii românesti moderne». 

Astra a mai editat colecţiiÎe: «Biblioteca poporală» şi «Biblioteca tineretului ... 
Prin activi,tatea sa. Astra a adus o contribuţi0 de se,i,mă la consolidareFt uni--

tăţii naţionale a poporului român, la pregătirea Uni.rii Transilvaniei cu România 
la 1 decembrie 1918. 

Mihail T r i te a nu, Biblioteca filialei din Cluj a Academiei Republicii·· 
Socialiste România, în «Studii şi cercetări de documentare şi biblio
grafie», vol. X, nr. 3, 1968, p. 327-340. 

Auforul fa.ce un scurt istori-c al Bibliotecii Filiale din Cluj a Academiei Repu
b-licii Socialiste Românk, înfiinţată în 1950, prin contopirea fondurilor mai multorr 
bi b I io.teci. 
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Cel mai vechi fond de manuscrise şi tipărituri care a fost înglobat la Biblio
teca Filialei din Cluj este cel de la fostul Colegiu uni1Jarian din Cluj constituit în 
anul 1568 de către David Ferencz. 

Al doilea ca ve::hime este cel p,roveni.t din Biblioteca fostului Colegiu romano
catolic din Cluj. Biblioteca a luat fiinţă în 1579, existenţa ei fiind legată de prima· 
universitate ardeleană. 

Al treilea ca vechime este fondul de manuscrise şi tipărituri de la biblioteca 
fostului colegiu reformat din Cluj, înfiinţată pe la începutul secolului al XVII-lea. 

A patra ca vechime, este fosta Bibliotecă centrală din Blaj. Creată pe la mij-. 
locul secolu'lui al XVIII-iea ea şi-a .mărit fondul prin înglobarea bibliotecii fosh1-
lui gimnaziu din Blaj şi a unor opere ce a11 aparţi,nut lui Samuil Micu-Clain, Gheor
ghe Şin-::ai, I. Budai-Deleanu, precucrn şi bibliotecile personale ale mitropoliţilor 
Alexandru Sterea Şuluţiu, Ion Vancea, Victor Mihaly şi ale unor cărturari ca 
Timotei Cipariu, Ioan Micu-Moldovan, Augustin Bunea etc. Cel mai ,preţios tezaur 
al fostei Biblioteci di-n Blaj ~l constituie colecţia de cărţi vechi româneşti, multe 
din ele rarităţi şi unicate : Octoihul lui Macarie, din 1510, Tîlcul Evangheliilor şi 
Molitvelnicul, 1564, ale lui Coresi. 

Biblioteca Filialei din Cluj a Academiei Republicii So::ialiste România mai 
posedă u,n mare număr de manuscrise ,româneşti : Pravilă aleasă, scoasă şi tocmită 
şi dentru multe sînte scripturi ,cercată şi găsită, 1632, a lui Eustatie Logofătul. -
unul din cele mai însemnate monumente ,ale vechiului drept românesc (p. 334) ; 
Letopiseţul Cantacuzinesc; lnvăţăturile lui Neagoe Basarab către fiul său Teodosie 
(copiat pentru biblioteca lui Ştefan Vodă Cantacuzino); Hronicul a vechimii romano
moldovlahilor, a lui Dimitrie Cantemir ; cit şi majoritatea lucrărilo;r reprezentanţi
lor Şcolii Ardelene. 

Biblioteca Academiei - Filiala din Cluj mai posedă preţioase colecţii de ma
nuscrise latine, orientale şi un "'J)reţios material documentar arhivistic» (,peste 2000 
de piese -de arhivă ce furnizează date istorice referitoare la Transilvania, începînd 
cu secolul al XIII-iea). 

Pe lingă aceste fonduri de manuscrise şi publicaţii, la constituirea Bibliotecii 
Filialei din Cluj a Academiei Republicii So:ialiste România. au fost incluse alte 
biblioteci constituite după primul război mondial ; a fostului Muzeu al limbii ro
mâne din Cluj ; a fostelor Institute clujene de istoria românilor şi de arheologie 
şi numismatică şi biblioteca speologului Emil Racoviţă. 

In partea finală a situdiului autorul prezintă structura acestei biblioteci - 6 
secţii ce alcătuiesc Biblioteca Centrală şi 18 biblioteci specializate. 

Arnold H u t t m a n n, Pavel B i n d ne r, Filip Moldoveanul, primul 
tipograf român, în -«Revista Bibliotecilor», Publicaţie a Comitetului 
de Stat pentru Cultură şi Artă, XXI, nr. 8, aug., 1968, p. 473-475-

De n·umele lui Filip Moldoveanul este legată existenţa unei tipografii românesti 
la Sibiu, anterioare actiivităţ.ii diacom1lui Coresi la Braşov (1556), din teascurile 
căreia au ieşit scrieri -cu litere chirilice, printre care p,rimele texte în limba română, 
precum şi cărţi în limba slavonă, pentru români. 

Cele 53 de menţiuni aflate în arhivele sibiene referitoare la Fili,p MoldQIVeanul 
sau Philipp Pictor sau Phi'lipp Maler, vorbesc de activitatea acestuia ca pisar (s,crib) 
român, angajat al Magistratului din Sibiu. 

Din 1521 Filip Moldoveanul devine conducătorul «secţiei româneşti» a Can
celariei orăşeneşti a Sibiului, cu atribuţia de a traduce. «de a formula şi de a s:-rie ... 
eore~.pondenţa în limba română a Magistratului din cetatea Sibiului. El semna în 
documentele vremii : «Magister Philip,p Pictor ... , .. Philio,p Maleer», şi «magister 
Philippus Pictor et Sariba litterarum valachicarum» ( .. Meşterul Philipp Pictor sau . 
Zugravul, scribul scrisorilor româneşti») - nu.mele de pictor referindu-se la activi
tatea lui de zugrav şi calig,raf. 

Ca om de cultură, Filip Moldoveanul a fost folosit în misiuni diplomatice ca 
trimis al Magi.stratului din Sibiu - căminul său din Sibiu fiind un adevărat loc : 
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de întilnire pentru boierii din Ţara Românea,scă - între aceştia numărîndu-se Petre 
Pitarul, logofeţii Radu!, Tudor. Cu timpul activita,tea lui se reduce la întocmirea 
scrisorilor româneşti («scribendisi Jitteris olachicalibus .. ). Pînă 'la el corespondenţa 
dintre Sibiu şi Ţara Românească se făcea de cele mai multe ori în limba slavonă, 
întocmită şi tradusă fiind de preo•ţii din Răşinari («litteras Rascianas»). 

Tot în arhivele Sibiului s-a descoperit, 5:n anul 1880, de către istoricul Friedrich 
Teutsch «o notiţă„ în care se arăta că la 16 iulie 1544 s-au plătit lui «Philip Pictor ... 
2 florini pentr-u tipărirea Catehismului românesc («pre impressione catehismi Va
Jachiei»). 

Lucrarea a atras atenţia domnitorului Ţării Româneşti, Pătraşcu cel Bun., 
.:are, în 1556, adoce de la Sibiu Catehismul românesc ('«Catehismus Valachicus»). 
Autorul presupune că acest exiemplar ar fi seI"Vit ,la traducerea şi tipări-rea la 
Braşov de către diaconul Coresi a !ntrebării creştineşti (1559). 

Catehismul românesc (1544) nu este singurr-a tipăritură sibiană cu caractere chi
rili-ce. La 22 iunie 1546 Filip Moldoveanul tipăreşte un Tetraevan'gheliar slavon, in 
care sie semnează «Fi'lip ·Moldoveaniu», trădînd [n felul acesta origina sa moldo
venească şi identitatea dintre Filip Pictor şi Filip Moldoveanul, aşa cum de altfel 
fusese intuită de Nicolae ,Iorga. fo sprijinul afa·maţiei pledînd ,şi prezenţa stemei 
Moldovei - capul de bour cu stema şi semiluna, sub ilustraţiile celor patru evan
ghelişti. 

în 1546 Filip Moldoveanu,! tipăreşte şi Evangheliarul slavo-.român - prima 
·tipăritură biblică pe.ntru români. Ea a folosit preoţilor la explicarea in limba ro
mână a textului slavon neînţeles de popor. - (Ioan F. Stănculescu). 

Mircea P ă c u r a r i u, Biserica Românească din Transilvania în secolele 
al XIV-lea - al XV-lea, in «Telegraful Român», an. 116, nr. 33-34, 
1 sept. 1968, p. 1-2. 

Locaşurile -de cult ortodoxe din Transilvania constituie mărturii despre or.gani
zarea bisericească a românilor din această parte a ţării în.cepînd .cu veacul al 
XIV-lea şi îndeosebi asupra pemnanenţei elementului românesc ortodox pe pă-Iilîn...: 
tul Transilvaniei. intre acestea trebuie socotite bisericile Densu.ş {din veacul al 
XUI-lea sau, mai veche), Strei (din veacul al XHI-lea) şi altele multe - ipe care 
autorul le indică -, precum şi Mînăstirile Rijneţ din Munţii Apuseni şi Prislop de 
lîngă Haţeg, care «a avut un rol însemnat ,în dezvoltarea cu!turiii şi vieţii bLseri
ceşti a românilo.r din Transilvania». 

De asemenea sîn,t indicate alte numeroase biserici din veacuri.le al XIV-lea 
şi al XV-lea în care au slujit preoţi ortodocşi, peste care sînt amintiţi ca activînd 
protopopi, - ceea ce dovedeşte existenţa începutului de organizare bisericească, 
cupl'inzînd şi episcopi ·care să poată sfinţi preoţi şi hirotoni preoţi. fo legătură cu 
aceasta, Scrisoarea din 1234 a papii Gri.gore al IX-iea către regele Bela al IV-'lea 
aminteşte de «pseudoepiscopii» schismatici. 

In continuare autorul demonstrează că, începînd cu momentul organizării mi
tropoliilor - în a doua jumătate a veacului al XIV-lea - în Ţara Românească şi 
la începutul veacului al XV-iea în Mo1dova, organizarea ,vieţii bisericeşti din Tran
silvania ca,pătă forr-me precise. Ceea ce duce fa ,constatarea că «poporul :român, vie
ţuind continuu în Transilvania, a avut biserici, mînăstiri, preoţi, protopopi, egumeni 
şi vlădici», deci o onganizare biserice~că ce i-a ajutat să reziste încercărilor de a
tragere la ratolkis.m şi să rămînă statornici în credinţa strămoşi'lor lor. 

Pr. Ioan Fu 1 ea, Picturi bisericeşti oglindind trecutul zbuciumat al ro
mânilor Transilvăneni, în «Telegraful Român», an. 166, nr. 33-34, 
1 sept. 1968, p. 3. 

Arta bisericească română ·rep.rezintă nu numai ex,primarea f,rurnosu!ui, utilului 
şi a sentimentelor profunde ale creştinilor, ci [nfăţilşează lin chip expres «calea de 
lu,ptă, de protest împotriva împilărilor naţionale, împotriva asupririi, nedreptăţilor 
-de tot fel ul. 
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Pe lîngă scenele iconografice din pictura ex-terioară a mînăsti,rilor din nordul 
.Moldovei, au,toruI prezintă «scene ,grăitoare desipre trecutul de lUIJ)tă pentru drep
tate şi lege» din unele vechi şi modeste bisericuţe din comunele din jurul Sibiului: 
Fofeldea, Ţichindeal, Săsăuş, Voi,vodeni, Colun, Sărata, Mohu şi altele. 

Aceste bi~,erici .cuprind .în pi.cturile murale «o adevărată cronică ilustrată a 
frămîntărilor naţionale şi sociale, a luptelor ,pentru in,dependenţă a româniJor exis
tente la sfîrşitul veacului al XViJ:11-lea "li în prima jumătate a veacului al XIX-lea» . 
.Aceste picturi sînt opera dinastiei ,de pictori murali «fraţii Grecu», meşteri populari 
care dobîndiseră cunoştinţele de artă şi tehni-:ă picturală bizantină la mînăstirile 
din Muntenia şi Moldova. 

Astfel, scenele din biserica din Fofeldea :şi din Ţichindeal prezintă un ţăran 
român iobag urcînd pe Golgota crucea Mîntui.torului. escortat de soldaţi în costu
mele asupritorilor habsburgici ai ,·remi,i. într-o altă scenă a judecăţii lui Filat, acu
zatorii lui Hristos sSnt îmbrăcaţi [n costume de nobili, administratori, juzi, gornici, 
principi, domni de pă,mînt, funcţionari ai imperiului străin de atunci. care asu
preau în toatP. chipurile pe ronuîni, populaţia majoritară a acestor plaiuri». 

Autorul descrie în continuare .alte scene reprezentate .ca ecou al vremurilor 
respective. Semnalăm scena din pictura bisericii din Mohu, care înfăţişează pe Iosif 
in Egipt aruncat în temniţă de către fairaoni unde împreună cu el se află ◄<două 
personaje in costume de ciobani români rtransilvăneni, iar interiorul temni,ţei -
mai ales cele trei ferestre mari cu gratii - este copia fidelă a stampei de epocă 
a închisorii lui Horia, Cloşca şi Crişan din Alba ,Iulia». Faptul că «fraţii Grecu» 
au pictat în acest stil nu numai biserici ortodoxe, ci şi biserici -greco-catolice, con
stituie o mărturie a unităţii de credinţă, de stil şi de aspira{ii ale românilor tran
:silvăneni, indiferent de strana din care făceau parte. 

Trei reprodu,ceri fotografice exemP'lifi,că afirmaţiile făcute. - (0. P.). 

Joseph R a y a, Byzantine - neither Creek nor Eastern, în -«Eastern 
Churchcs Review», vol. II, nr. 1, 1968, p. 16-23. 

Autorul sowteşte drept o greşeală faptul că Biseri-ca Ortodoxă este numită 
·«greacă» sau «răsăriteană». Ea nu este «greacă», deoarece. deşi foloseşte limba grea
că, ea şi-.a împropriat şi alte elemente din alte cul,turi. După cum Biserica nu poate 
'fi numită dUIJ)ă limba pe care o -vo11beşte, tot aşa nu poate fi numită nici după 
·s,paţiul pe care îl ocupă. «Răsăriteană» este un termen istoric şi geografic, de aceea 
Biserica Ortodoxă nu, e nici «greacă», nici «răsăriteană», ci «bizantină». 

Cultura bizantină s-a conSJtituit dintr-un amestec de elemente şi influen,ţe 
variate. în primul rînd influenţa greacă : Nou,l Testament, liturghii'le, ca şi simbo
lurile de credinţă, sîn,t scrise în grec€"1te : Sfinţii Părinţi au cultură greacă. Cul
tura bizantină are apoi influenţă romană, care a păt,r,uns în Bizanţ - denumit 
«Noua Romă» - şi a îmbogăţit eleniismu,l creştin. La acestea se adaugă influenţa 
orientală. cea slavă şi a altor culturi, care au coexistat şi au fuzionat timp de se
•cole. dînd cultura bizantină. Prin urmare, cultura bizantină. ca şi Biserica bizantină. 
·nu sint un produs al unui singur popor sau culturi. ci rezultatul fuziunii a trei 
culturi şi civilizaţii dist:incte: greacă. irom.ană ,şi orientală, cu elemente şi contribuţii 
·din slavă şi alte surse etnice. De ,aceea Biserica Ortodoxă nu este nici «greacă», 
nici «răsări,teană», ci bizantină. - (I. B.). 

"Pr. Prof. Milan Şes an, Teolo9ia ortodoxă în secolul al XVIII-lea (după 
1760), în «Mitropolia Ardealului», XIII (1968), nr. 4-6, p. 278-~93. 

'în cadrul studiului său general asupra dezvoltării teologiei ortodoxe şi folo
sind aceleaşi metode deja semnalate la ,prezentarea studiilor anterioare, autorul se 
,ocupă în prezentul articol de teO'logia ortodoxă şi dezvoltarea ei in vremurile mai 
noi, dUIJ)ă jumătatea veacului al XVIII-lea. 

Pornind ,de la constatarea ,că teologia ortodoxă în prima jumătate a veacului 
al XV,III-lea s-a aflat «sub influenţa unui i1Ull11inism de iniţiere>► (care urmărea să 
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răspundă la întrebă,rile : «de unde wmim? şi încotro ne î,ndreptăm ?», autorul de
monstrează că în a doua jumătate a veacului al XVIII-lea, datorită ajutoarelor 
domnitorilor fanarioţi din ţările române, se constată o renaştere a bizantinismului. 

Acest fapt a dll5 la o reînviere a teologiei ortodoxe bizantine, manifestată 
printr-o acţiune de apărare a ortodoxiei în faţa influenţelor eterodoxe, prin mul
tiple opere teologice - sistematice şi practice - şi prin organizarea de curente 
de gîndire şi de trăi.e creştină, de şcoli teologice şi de tipografii bisericeşti pentru 
răspîndirea operelor teologice patristice, bizantine şi contemporane. 

Autoru,] analizează apoi pe scurt opera reprezentanţilor de seamă ai teologiei 
ortodoxe din toate ţările ortodoxe, stăruind îndeosebi asupra teologilor din toate 
cele trei ţări române, care au dovedit astfel că teologia ortodoxă a făcut în veacul 
al XVIII-iea un ,pas înainte în urma contactului cu progresul ştiinţelor şi al filo
zofiei, demonstrînd păstrarea unităţii ortodoxe şi întrajutorarea interortodoxă. 

Prof. Todor Să b ev şi Prof. Ivan P a n ci o vs k i, Conferinţa mon
dială «Biserica şi societatea», Sofia, 1967, 128 p. 

Conţine materiale şi rapoarte ale Conferinţei «Biserica şi societatea», organi
zată în 1966 la Geneva de către Consi'liul Ecumenic al Bisericilor. Pe artkole. în
tr-un s,til popular-ştiinţific sînt privite pe rînd aspectele teologice, is1orke şi con
temporane ale temei «Biserk:a şi societatea». 

Materialele publicate au, ca scop informarea cititorilor şi acordă un deosebit 
interes problemelor puse de Conferinţă, dind o orientare teologică penitru masele· 
de credincioşi ai Bisericii Ortodoxe Bulgare. 

Totiu P. K oe v, Formulările dogmatice ale primelor patru Sinoade Ecu
menice (Referitor Ia esenţa divin-umană a lui Iisus Hristos), Sofia, 
1968, 162 p. 

Cartea conţine dizertaţia autorului [n calitate de as,pirant pe lîngă cated_a, 
de 1eologie dogmatică şi tratează problemele legate de tema fundamentală din 
punct de vedere dogmatic şi istori-c. 

Totodată dizertaţia cuprinde şi o dezvoltată analiză a confesiunilor şi sectelor 
din Bulgaria. 

Formulările dogmatice ale primelor patru Sinoade Ecumenice marchează o 
epocă de seamă din viaţa Bisericii lui Hristos şi reprezintă un mare interes din• 
punct de vedere istoric şi teologic bisericesc. 

De aceea cartea se impune ca deosebit de utilă. 

Prof. Todor S ă b ev, Problema calendarului, Sofia, 1968, 82 p. 

In I ucrare se dau lămuriri şi date cu privire la calendarele creştine care iau· 
ca bază Na5terea 'lui Hristos, în legătură cu hotărîrea Sfîntului Sinod al Bisericii 
Ortodoxe Bulgare de la 22 decembrie 1967, pentru crearea unităţii între Bisericile• 
creştine şi a introducerii unui singur calendar bisericesc (Vezi Pastorala Sfîntului 
Sinod întitu,lată Chemare către clerul şi toţi membrii Bisericii Ortodoxe Bulgare, 
publicată în «Ţărcoven Vestnic», .nr. 21/1968). 

Potrivit hotărîrii sinodale, calendarul gregorian, care pe linie civilă e intro:lus 
încă din 16 ,mai 1916 în urma hotărîrii legale a Adunării Naţionale, se acordă cu
calendarul iulian îndreptat de Comisia interortodoxă. Pe temeiul acestei hotărîri, 

Naşterea lui Hristos se va p.răznui la 25 decembrie iar Anul noul se va prăznui şi 
din punct de vedere bisericesic la 1 ianuarie. în cartea Prof. Săbev sînt lămurite 
din punct de vedere istoric toate problemele calendarelor creştine care interesează„ 
clerul şi pe credincioşii din B:u,Jgaria şi din celelalte -ţări ortodoxe. - (Ion Bănăţeanu) .. 
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:F. Bus sini, L'intervention de l'eveque dans la reconciliation des peni
tents d'apres les trois «postulationes» d'un archidiacre romain du 
V-e-V I-e sie ele, în «Revue des sciences re ligi eu c;es», 42e annee, nr. 
4/1968, p. 326-338. 

După rînduiala penitenţei in Biserica veche, cei ce ,păcătuiseră - după ce-şi 
mărturisiseră păcatele şi respectaseră o vreme cerinţele acelui «ordo !J)enitentium» 
-erau «împăcaţi prin intervenţia episcopului, în urma cererii acestora făcută prin
tr-un diacon. In intervenţia episcopului devine evidentă poziţia ,pe care o ocupa 
episcopul în comunitate şi ce însemnătate prezenta această poziţie în cadr.ul Bise
ricii. S-au păstrat trei din asemenea «cereri de [m,păcare» ,prezentate de un arhi
diacon din Biserica veche. 

Cele trei «postulationes,► ale unui arhidiacon roman din secolul al V-lea -
al VI-lea au fost publicate de F. Heylen (în «Corpus christianorum», Series latina, 
tom. IX, Turnhout, -1957, p. 351-363). Din studierea acestora se poate constata 
·care era intervenţia episco,p'lllui în împăcarea penitenţilor in cadrul procesului pe
nitenţial deschis în conformitate cu disciplina veche. 

Intervenţia episcopului se întemeiază pe faptul că el uneşte -cu Dumnezeu pe 
credincioşii în,credinţaţi păstoriei lui. în legătură ,cu aceasta autorul p,rezintă in ca
pitolul «Cum este prezentat epi.~copul»: relaţia permanentă a episcopuJui cu Dum
nezeu şi relaţia ,permanentă a episcopului cu credincioşii. far in capitolul «Inter
venţia ,episcopu'Jui» se prezintă : intervenţia episcopului pe lîngă Dumnezeu şi in
tervenţia episcopului pe lîn1aă penitenţi. 

'în iintervenţia către Dumnezeu, episcopul angajează întreaga sa activitate şi 
primeşte şi transmite mai departe rugăciunea penitenţilor. Insă el nu se mulţumeşte 
numai să se roage către Dumnezeu, ci intervine de asemenea pe lingă cei ce stau 
prosternaţi în faţa lui. Punînd în practică puterea de a lega şi de a dezlega, epis
copul, subordonînd şi coordonînd acţiunea sa cu acţiunea lui Hristos, duce la bun 
sfîrşit intervenţia sa pentru păcătoşii care se pocăiesc în acest proces penitenţia'l. 

A.duc-înd pe aJ.taru,l duhului său jertfa sipirituală a ,penitenţilor, epdscopul de
vine lo,cul în care converg acţiunea lui Du,mnezeu care ~e .nleacă spre cei păcătoşi 
şi acţiunea penitenţilor care se întorc la Dumnezeu. - (O. P.). 

Dr. Ioan K ar a Vi d op o u 1 o s, Intre oamenii bunăvoirii .. . , în « n:.>11y6(?10; 
o lla).aµâi;;,.►, an. 19G7, nr. 11-12 (caiet. 594-595), p. 470-475. 

O contribuţie meritorie la stabilurea textului şi interpretării corecte a imnului 
ingeresc constituie acest ,concis dar substanţial studiu exegetic as·lliPra inte11xetării 
corecte a textului biblic din Elv,anghelia după Luca II, 14. 

Precum e ştiut, ultimul cuvînt din textul grecesc al imnului cîntat de îngeri 
în noaptea Naşterii Domnului prezintă două variante în diferitele manuscrise ale 
Noului Testament: ,u,,,.:a şi .,·,ao><,a,;:. De aci două traduceri sau interpretări deose
bite ale ultimei părţi a imnulud : 

a) « .. .între oamend bunăvoire» (interpretare popula'!'izată in .cultul ortodox prin 
doxologia cîntată la sfîrşitul Utreniei) şi 

b) « .. .între oam·enii lmnăvoirii (a lui Dumnezeu)», termenul de iullo><ia,;: (bună
voire s-au bunăvoinţă) referindu-se nu la oameni, ci la Dumnezeu. 

Varianta genetivală (eu,,,,, ac I este cea originară, fiind atestată atit de -cele mai 
vechi manuscrise grece.sti ale Noului Testament (Codicii : Sin.aitic, Vatican, Alexan
drin, Beza, ş.a.), cît şi de unii dintre exegeţii mai vechi (,ca Origen şi Sfîntul Chirii 
al Ierusalimului), ea fiind adoptată ca normativă în ediţiile critice mai noi ale tex
tului NouJ.ui Testament (Tischendorf, Westeott-Hort, Von Soden, Nestle, Vo,gels, 
Jl.·Terk). Greutatea admiterii ed în exegeza biblică consta in a:::eea că, pînă de cu
rind, nu se găseau în textul original (ebraic şi aramaic) al cărţilor sfinte e~presii 
echi,valente, care să fie considerate ca fundament sau su,port al formulei sv <ivA·.rh1toi, 
ao'>,o"'"'c clin imnul îngeresc. Dar după descoperirea manuscriselor comunităţii ese
n;0ri~ de !fl l\1area Moartă (Qumran), s-au găsit în textele exegeti.ce ale acestora 
-suficiente cuvinte şi expresii corespunzătoare, oare să justifice admiterea variantei 
genetivale a termenului euaoxia şi să explice interpretarea ei. "Av8pw1toL eoao:.1.ca, prin 
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analogie cu membrii ,·echilor comunităţi eseniene, sînt membrii comunităţii creş
tine din •veacul viitor, aleşii lui Dumnezeu, noul ~popor eshatologk» a!l lui Dum
nezeu. Asupra lor se revarsă «bunăvoir.ea» adică indurarea lui Dumnezeu, Ca,re [n 
ceruri e5,te slăvit de îngeri şi pe pămînt dă oamenilor pacea, adică mîntuirea, hanli 
eshatologic al lui Dumnezeu, prin naşterea Celui ce este ◄<Domnul păcid» (Isaia IX, 5). 

Imnul îngeresc de la Luca II, 14 trebuie ,considerat deci ca un mesaj mesfanic 
şi ca o expresie a credinţei, care proclamă deplina armonie realizată prin Naşterea 
Domnului, atît în cer (între cele de sus) unde se înialţă lui Dumnezeu slăvire de 
către îngeri, cît şi pe pămint. UJnde se aduce pace şi mîntuire oamenilor. 

De remarcat că această variantă ,lexicală şi inter.pretarea corespunzătoare a 
fost admisă rpină ,a,cum într-o singură traducere românească a Sfintei Scripturi, şi 
anume cea tipărită de Societatea biblică britanică, sub forma : «Slarvă lui Dumnezeu 
în locurile prea înalte, şi pace rpe pămînt :între oa,menii .plăcuţi Lui» (Biblia ... , for
mat mic. Bucu,reşti. Soc, Biblică pentru răspîndirea Bibliei în Anglia şi străinătate, 
f.a., IP- 987). In toate cellelalrte traduceri, pr,edo,mină varianta bazată pe forma de 
nominativ a lui sullox[°' : «Sla,vă întru cei de sus lui Dumnezeu ... , între oameni bu
năvoire (binevoire)». 

Piroblemele puse de traducerea şi interpretarea corectă a imnului 5ngeres,c de 
la Luca II, 14 ar merita un studiu mai amănunţit. - (Pr. Prof. Ene Branişte). 

Alexandru M ar e ş. Despre un presupus «Liturghier slavon» coresian şi' 
despre datarea unei cărţi tipărite de Şerban Coresi, în «Limba ro
mână», XVII (1968), nr. 5, p. 457-462. 

La nr. 8, p. 11~12, in Ioan Bi.anu şi Dan Simonescu, Bibliografia românească 
veche, 1508-1830, tom. IV : Adăogiri şi lndreptări (!Bucureşti, ed. Socec, 1944) e 
descris un Litu~ghier slavonesc tipă.rit de Coresi (?), Braşov ,1568-1570. într-un 
articol. Filigranele braşovene şi tipăriturile chirilice din secolul al XIV-Zea (în «Re
vista bibliotecilor», XX (1967) nr. 7 p. 435). Gh. Blilcher, prezentînd mărcile de 
hîrtie braşovene, constată o identitate a filigranelor Liturghierului slavon (BRV, 
IV, nr. 8) ,cu Liturghierul slavon, tipări.t de Şerban Coresi în anul ,158'8, ,(BRV, I, 
nr. 32). De asemenea, Ferenc Her,vay, L'imprimerie cyrillique de Transylvanie au 
XVI-e siecle (în «Magyar Konyvszem}e», Budapest, 1965, nr. 3, p. 211) menţionează 
că Liturghierul slavon (BRV IV, nr. 8) este în realitate un exemplar din ediţia tipă
rită în 1588. 

In susţinerea acestor fapte, Alexarudru Mareş rep,rodu,ce în facsimile aceea.şi 
pagină (a 8-,a a ,caietu~ui 22) din ambele exemplare, demonstrînd că sint identice. 

P. P. Panaitescu ( Liturghierul lui Macarie, Bu0Ureşti, 1961, p. XI-XII). des
criind exemplarul din B.R.V., IV, nr. 8, [n mod eronat amintea că el cuprinde ru
găciuni, care lipsesic din exemplarul lui Şerban Coresi. 

In pr1vinţa datării Al. Mareş ,contestă data de 1588, considerînd-o ca «o scă
pare din vedere a lunii în care a [uat sfîrşit tipărirea. fie din convingerea că Şerban 
Coresi folosea sistemul cronologic apusean» (.p. 460). D. R. Mazilu (în Diaconul 
Coresi. Ploieşti, 1933, p. 50) considera că diaconul Coresi scăldea constant 5508 din 
anu'! de la facerea lumii. folosind sistemul cronologic apusean, sch~mbînd anul de 
la luna ianuarie, şi nu de la Sieptembrie. Al. Maireş atrage atenţia că cifrele în
scrise în dreptul ciclului solar şi lunar nu corespund anului 7096, ci anului 7095. 

Elementele cronologice prezentate de Şerban Coresi (crugul soareluL crugul 
lunii) nu sînt numerota-te după exemplul părintelui său,, începînd de la ianuarie. 
ci indică numerotarea anului de la 1 septembrie. Astfel se obţine anul 1587. con
frm1at de cifrele celor două cicluri, ale epactei şi temeliei. anul real al tipăririi 
Liturghierului slavon al lui Şe!'ban Coresi, în acord şi eu datele furnizate de fili
granologie. Un a'lt element rediscutat în articol este prezenţa în epilogu,] tipăriturii. 
a epitetului «minunat». acordat cetăţii Braşov. Al. Mareş îl socot~te un «clişeu 
verbal». deoarece cu 15 ani mai devreme. în 1572, logofătul Văsiiu nota că a scris 
«în minunata cetate numi-tă Bucureşti». Era vorba de o uzanţă cu circulaţie curentă 
şi nu e cazul să constatăm aici admiraţia stîrnită lui Şerban Coresi şi contempora
nilor săi de «valourea culturală şi naţională a -acestui oraş» (Aşa cum conside.ra 
N. Sulică. Minunata cetate a Braşovului, Braşo,·, 1943. p. 54). 
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I. R i z e s c u, Raportul dintre versiunea slavă şi cea românească a 
,,Pravilei ritorului Lucaci (1581)», în «Limba română», Bucureşti, 

iXVII (1968), nr. 5, p. 439-448. 

Pravila ritorului Lucaci, cunoscută şi sub numele de Pravila de la Putna (ms. 
slav 692 din Biblioteca Aoademiei Republicii Socialiste România) reprezintă cea mai 
veche lege româneuscă datată (1581) .şi cuprinde 708 pagini, dintre care 14 pagini 
au text exclusiv românesc, 130 pagini text slavo-român interlinear, restul - text 
slav, fiind întocmită de Lucaci, ••ritor şi si10lastic», cu ajutorul lui Eustatie fost epi
scop de Roman (Vezi P. P. Panaitescu, Manuscrisele slave din Biblioteca Acade
miei R.P.R., vol. I, Bucureşti, Edit. Academiei, HJ59, p. XX ; Al. Greci (P. P. Panai
tescu), Inceputurile dreptului scris în limba română, în «Studii», nr. 4/1954 ; I. Pe
retz, Pravila de la Go1,ora. Text comparat cu Pravila de la Bistriţa şi Nomocanonul 
lui Cotelerius, BucurPşti, l 911 ; Ide.m, Prallila de la Govora, în «Revista pentru is
torie, arheologie şi filologie», vol. XI (1910), p. 72-96). 

Ritorul Lucaci n--a redat în mod mec"lnic traducerea, d a dezvoltat şi a prelu
crat conţinutul slav, introducînd noi cuvinte în textul românesc. De asemenea fo
loseste în mod frecvent sin0nimele. Pentru gradele de ;rudenie utilizează : mumă, 
îmă' şi maică·: nevaistă, muiere, soaţă şi fămeaie; unchi mic şi văr; mătuşă mică şi 
vară. Noţiunile : căsătoria, oprirea de le. căsătorie, despărţirea, interogarea părţilor 
sint redate printr-o mare bogăţie de sinonime. 

Numele lui Manuil Porfirogenitul e rediat prin «Manuil Mohorîţescul» (În ln
dreptatea legii, p. 214, apare Constantin Porfiregenitul. ca şi în textul grecesc. Vezi 
I. Rizescu. Aspecte ale lexicului Prai•ilei ritorului Lucaci, în «Limba română», nr. 
-l. p. -1:111--15:>). 

Ştefan Ciobanu şi Şt. Pasca susţine că atît psaltirile slavo-române interlineare 
cît şi astfel de texte bilingve slavo-române, aveau un rol didactic. !n oazul de faţă 
Pravila cuprinde nu numai norme de d<rept canonic, ci şi de drept .civil. Textul ro
mânesc nu are legătură cu restul pravi:lei (Vezi Nicolae N. Smochină şi N. Smo
chină, O pravilă românească din veacul al XVI-Zea: «Pravila sfinţilor părinţi după 
învăţătura lui Vasile cel Mare», întocmită de ritorul Lucaci (1581»), i în, «Biserica 
Ortodoxă Română», LXXXIII (1965), nr. 11{12, p. 1043-1063). 

Textul care se ;rereră la alegerea şi îndatoririle episcopilor şi Ia hotărî-rile Si
noadelor Ecumenice e în limba slavonă. iar partea care se adresează preoţilor e
tradusă în româneşte. Textul slavo-român prezintă probleme legate de stabilirea 
gradului de rudenie, căsătorie, ciespărţire. Jn cele 14 pagini de text românesc sînt 
enumerate pedepsele pentru delicte : furturi, înşelăciune, cît şi recomandări pentru 
comportarea preoţilor. 

Traducerea Nomocanonului corespunde momentului istoric cînd preoţii nu mai 
cunoşteau .siavona, iar mica boierime şi orăşenii pretindeau să fie judecaţi după o 
lege pe care s-o poatii. înţ~lege. 

In ceea oe priveşte evoluţia limbii române, se constată că vocabularul româ
nesc din cea de a doua jumătate a secolului al XVI-le,a era destul de bogat şi nuan
ţat pentru a expr-i.ma norme de viaţă j,ur-idică, fapt care contribuie la lărgirea pro
cesului de impunere a· scrisului în limba naţională. 

Viorica P a m f i 1, Observaţii cu privire la frecvenţa cuvintelor în limba· 
secolului al XVI-lea, în «Studii şi cercetări lingvistice», Bucureşti, 
XIX (1968), nr. 3, p. 297-302. 

Autoarea prezintă în expresii -statistioe frecvenţa cuvintelor în limba secolului 
al XVI-lea. din Codicele Voroneţean, Tetraevanghelul lui Coresi (1561) şi Palia de 
/,a Orăştie (1580-1581). 

în Codicele Voroneţean sînt utilizate 1213 unităţi lexicale, cu o frecvenţă abso
lută de 11.101 atestări, cu o frecvenţă .medie a unui cuvînt de 9,15 % . Tetraevan
ghelul lui Coresi are 1757 unităţi lexicale. frecvenţă absolută, 55.926 de atestări, iar 
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frecvenţa medie atinge un procent de 31,26 % . Palia de la Orăştie înregistrează 2003 
unităţi lexicale, cu o frecvenţă absolută de 55.HJ7 de atestări, iar frecvenţa de 27,5 % . 
In Tetraevanghelul lui Coresi bogăţia vocabularului este de 7,47 % , în Palia de la 
Orăştie de 8,52 % . Elementele de origine latină reprezintă 65,81 %, din care 43,15 o/r 
sînt elemente moştenite direct din latină, iar 22,76 % sînt cuvinte formate, pe teren 
românesc, din -elemente latine. In cele trei texte, cuvintele de origină latinu ating 
în circulaţie un prOC'ent mediu de 84,22%, din care Codicele Voroneţean 82,9%, 
Tetraevanqhelul lui Coresi 86,0 % , Palia de la Orăştie 8:l,7%. Apropiind gradul de 
circulaţie a fondului latin al cuvintelor din textele respective de limba poeziilor lui 
Mihai Eminescu, autoarea articolului apreciază că din cele 3607 cuvinte atestate. 
48,68 % sînt moştenite din latină, reprezentînd 83,02% din totalul de 33.846 d,e cu
vinte analizate. (Vezi D. Macrea, Contribuţie la studiul fondului principal de cu
vinte al limbii române, în «Studii şi cercetări literare», v, 1954). 

Elemente'le sla\'e repr-ezintă în medie 17,420/o în vocabular şi 6,70% în cir
culaţie. 

In lexicul Palici de la Orăştie proporţia cuvintelor de origină maghiară e de
terminată de faptul că cei cinci traducători români au lucrat după un original ma
ghiar (V-ezi V. Pamfil, Elemente regionale în lexicul Paliei de la Orăştie, în «Cerce
tări de lingvistică», III (1958), p. 227-248). 

în cadrul statisticii lexicului secolului al XVI-iea se înregistrează şi cuvinte 
ele alte origini : elemente greceşti (1,22 % ). germane (7 cuvinte în Palia de la Oră
ştie şi 1 în Tetraevanghelul lui Coresi), 4 cuvinte turceşti etc. 

Concluziile studiului sînt următoarele : în secolul al XVI-lea, limba noastră 
înregistrează un vocabular concentrat, alcătuit din cuvinte puţine, dar cu o frec
venţă ridicată. Bogăţia şi nuanţarea vcoabularului sînt de trei ori mai limitate 
decît într-un text bel-etristic egal ca dimensiune. O seamă de cuvinte au dispărut 
din limbă, rămînînd legate de atmosfera de epocă. Astfel, în Palia de la Orăştie, din 
cele 2.003 cuvinte, aproape 260 de cuvinte au trecut în «fondul pasiv al limbii». 

O altă particularitate a textelor cercetate constă în faptul că nu întîlnim n;ci 
un împrumut din limbile romanice siau din alte limbi. Limba acestor texte nu se 
deosebeşte prea mult de limba română contemporană. Lexicul se păstrează în cea 
mai care parte ; în schi.mb, sintaxa şi topica termenilor, diferenţele fonetice, ca un 
rezultat al urmăririi fidele a originialului slavon şi maghiar, ne ridică astăzi obsta
•Cole la lectură. - (C.B.). 

~~ 
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