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Pr. Prof. Liviu Stan

DESPRE SINODALITATE

ACTUALITATEA PROBLEMEI

Desi sinodalitatea reprezintd modul traditional si constant in care se
savirseste lucrarea de inchegare a organizirii Bisericii ca si aceea de con-
ducere a vietii bisericesti, totusi in privin{a ei existd incd discutii si ne-
potriviri nu numai de p#reri, ci chiar de invatiturd de credintad crestina.

Deosebirile acestea, ca si discutiile pe care ele le alimenteazd mereu,
se datoresc atit unor greseli sau unei necomplete cuprinderi a notiunii
de sinodalitate si a rostului ei in viata Bisericii si a lumii, ¢it deopotriva,
si existentei si dezvolidrii istorice felurite a formelor de organizare si de
conducere sinodald a Bisericii. In cele din urmi nu putin a contribuit la
mentinerea pe agenda dezbaterilor teologice a problemei sinodale insusi
faptul cd accastd problema a fost privitd numai ca o forma sau ca o me-
todd de conducere a vietil bisericesti, cind ea este de fapt, mai intii o
formd de organizare a vietii Bisericii.

Preocuparea fireascd a cercurilor bisericesti active in lucrarea pe
care Biserica o desfisoard in lume, ca si a cercurilor teologice cu potri-
virea permanentd a formelor de organizare si de conducere a Bisericii, cu
temeiurile doctrinare si canonice ale acestora, a facut ca in diverse epoci
si in conditii variate, problema sinodalititii si fie inteleasa si apreciata in
mod felurit. Asa se explicd faptul cd si in trecutul Bisericii gisim pé&reri
deosebite despre utilitatea formei sinodale, nu insd despre legitimitatea
ei, care a fost unanim-acceptatd. Cum insi fiecare forma in care se in-
cheagd organizatoric viata sociald sau care este folositd in lucrarea de
conducere a acestei vieti, poate suferi -alterdri prin abuzurile sau greselile
la care s-ar preta intr-o imprejurare sau alta folosirea formelor respective,
este firesc sd apard si unele critici foarte intemeiate in legdtura cu ele.
Din rindul acestora face parte si critica formulatd de Sfintul Grigorie dc
Nisa, in legaturid cu practicile abuzive pe care le-a constatat cu ocazia in-
trunirii unora dintre sinoade si bineinfeles si cu ocazia desfasurarii lucra-
rilor acestora.

Dar cu toate greselile si abuzurile inevitabile in anumite imprejurari,
forma sinodald de organizare gi de conducere a Bisericii a fost privitd ca
cea mai autenticid si mai corespunzitoare, care se impune in acord cu in-
vatatura revelatd si cu rinduielile de baza pe care le-au statornicit Sfintii
Apostoli $i urmasii lor pentru organizarea si conducerea vietii bisericesti.
De aceea numerosi Sfin{i Parinti si alfi scriitori bisericesti s-au ocupat de
problema smodahtatu aradtindu-i reazimul dogmatic si canonic precum si
utilitatea ei de nedesmintit pentru buna-chivernisire a vietii bisericesti,
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156 Pr. Prof. LIVIU STAN 2

intrucit ea nu poate fi inlocuita prin nimic, oricit s-ar incerca gasirea unei
alte modalitati care si-i preia funcfiunea sau rostul in viata Bisericii.

Dar cu deosebire in epoca Sinoadelor Ecumenice, problema sinodali-
titii s-a adincit si s-a lamurit deplin prin gindirea teologicd si, deopotriva,
prin viata si lucrarea Bisericii.

Neintentionind aci o analizd amanunfitd a modului in care s-a dez-
bitut si s-a sustinut in epoca sinoadelor ecumenice, legitimitatea sinodali-
tdtii in Bisericd, se va incerca o inmanunchere intr-un tot unitar a acelor
elemente care scot in relief mai intii temeiurile sinodalitatii, apoi formele
sau tipurile principale ale sinodalita{ii pe care le-a cunoscut si le pdstreaza
viata Bisericii, si in fine, superioritatea acestei forme fatd de alte moduri
de organizare si de conducere a Bisericii, precum si utilitatea sau folosul
deosebit al ei.

Temeiurile sinodalitdtii. — Privitd ca formd de organizare si de
condlcere a vietii bisericesti, sinodalitatea isi gdseste temei mai intii in
citeva rostiri si porunci ale Mintuitorului, care cu diverse prilejuri a sub-
liniat atit nevoia cit si indatorirea ca membrii Bisericii sd vietuiasca si sa
lucreze in comun, spunind ldmurit, cd «unde sint doi sau trei adunafi in
numele Meu, acolo voi fi si Eu in mijlocul lor» (Matei XVIII, 20), apoi
graindu-le, Sfin{ilor Apostoli despre insusi rostul misiunii Sale mintui-
toare, a precizat cid «Fiul Omului n-a venit si I se slujeascd, ci sa slu-
jeascd» (Matei XX, 28 ; Marcu X, 45), adicd sd savirseascd o lucrare de
servire sau de slujire a trebuinfelor omenirii, iar nu de stapinire dupa
modul stdpinitorilor comuni ai oamenilor, cdci iardsi Sfin{ilor Apostoli
adresindu-li-se, ii povéafuieste pilduitor, zicindu-le : «S$titi cd domnii pa-
ginilor ii domnesc pe ei si cel mari ii stdpinesc pe dinsii, iar intre voi nu
va fi asa, ci cel ce vrea sa fie mai mare acela sd fie voud slujitor» (Matei
XX, 25—26 ; Marcu X, 41—45). )

In fine, dintre rostirile de important{a deosebitd pentru modul sinodal
de organizare si de conducere a Bisericii, mai mentiondm precizarea pe
care le-o face Mintuitorul spunind Sfintilor Sdi Apostoli si ucenici, ca
printr-o formuld de testament, cd : «...prin aceea vor cunoaste oamenii ca
sintefi ucenici ai Mei, de veli avea dragoste intre voi» (loan XIII, 34—35).

Analizate pe rind aceste rostiri, ele ne aratd ca Mintuitorul i-a in-
demnat pe crestini si le-a poruncit si trdiasca o viata in comun, si lucreze
in comun pentru dobindirea mintuirii lor, sd ceard in comun venirea
Mintuitorului in mijlocul lor, cdci numai cind vor fi impreuna, atunci va
fi si El intre ei, atunci se vor bucura si de prezenta si de asistenta activa
a Sfintului Duh. Iar chiagul acestei impreuna-vietuiri si lucrdri a cresti-
nilor ca si acela al impreuna-vietuirii si al impreuna-lucrarii crestinilor
cu fnsusi Domnul si cu Duhul Sfint este aratat in dragostea cresting, in
dragostea dintre fiii Bisericii, cdci numai aceasta chezidsuieste pastrarea
calitatii de fii ai Domnului, adici de fii credinciosi ai Bisericii.

Cit priveste mobilul care trebuie sd-i indemne intotdeauna pe crestini
spre a fi si a lucra laolalta sau impreund, adica de a se grupa si de a se
constitui In obsti sau comunitati si de a lucra in unire unii cu altii, acesta
ne este ardtat de Mintuitorul ca fiind un corolar al dragostei si constind
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3 DESPRE SINODALITATE 157

in slujire, adicd intr-o actiune prin care fiecare membru al comunitatii
crestine cautd sd fie de folos celorlalfi, sdvirsind o lucrare trebuitoare
pentru toti. Dorin{a. acestei slujiri, ca si insusi actul slujirii in sine, nu
izvordste decit din dragostea de aproapele, din cea mai. desdvirsitd dra-
goste crestind care naste in sufletul fiecarui credincios dorinta de a veni
in ajutorul semenului sidu, de a i se pune la dispozitie sau de a i se darui
in mod dezintercsat. Numai printr-o slujire de acest fel, care naste din
dragostea crestind, se poate intdri si’ pasira legatura dintre cei ce for-
meaz3i obstile sau comunititile locale, si dintre to{i cei ce formeaza marea
obste ecumenicid a Bisericii. Numai staruind in actul de slujire reciproca
si numai avind in vedere prin aceastid slujire interesul obstesc spre care
converg si in care se cuprind toate interesele individuale legitime, se
poate asigura si lucrarea de conducere, de indrumare sau de cirmuire a
fntregii vieti bisericesti, in scopul de a fi asigurat prin vietuirea crestina
dobindirea telului final al ei, care este mintuirea. Vizute lucrurile in acest
chip, este usor de inteles ci insdsi inchegarea organizatericd a unitétilor
bisericesti si insdsi lucrarea de conducere a vietii crestine din cadrul
acestora, ca si din cadrul marii obsti ecumenice a Bisericii, nu poate fi
desfiasuratd in alt sens, intr-un alt cadru, cu aite mijloace si cu alte obiec-
tive, decit cu acelea pe care le reprezintd porunca dragostei crestine si
aceea a slujirii reciproce, care izvordste din cea dintii. _

Dar conditia prealabild si de neinlocuit pentru practicarea dragostei
crestine si a slujirii reciproce este viefuirea impreund a mai multora, con-
stituirea sau organizarea credinciosilor in comunitdti sau obsti, al cdror
liant i1 formeaza in primul rind credinta, iar in al doilea rind dragostea si
dorinta de slujire reciprocid a celor ce vietuiesc impreuna.

Dar orice obste sau orice grup organizat de crestini isi statorniceste
de la sine si in mod spontan anumite rinduieli de comportare a membri-
lor sai, rinduieli care reglementeazi feluritele raporturi in care acestia se
gasesc sau pe care le stabilesc intre ei, precum si modul in care trebuie
sd se procedeze la indrumarea sau cirmuirea vietii astfel organizati,
pentru ca sd se desfdsoare in vederea scopului pentru care se constituie
si obstile sau Bisericile locale ca si Biserica Ecumenici. Ca mod, ca metodi
sau ca formd de indrumare sau de cirmuire a vietii bisericesti, s-a adoptat
incd de la Tnceput acel mod sau acea forma care decurge din invititura
Mintuitorului si reprezintd aplicarea ei la relatiile sociale care trebuie
organizate si dirijate prin lucrarea de conducere, si acesta este modul sau
forma slujirii aproapelui, a slujirii reciproce a tuturor.

Dar cum se poate infiptui in mod practic aceasti slujire ?

Numai printr-o {inere permanentd a legiturii dintre membrii obstilor
crestine, prin intelegerea de fiecare zi dintre acestia in privinta treburi-
lor care sint de ficut, prin cdutarea si gisirea in comun a mijloacelor
care trebuie folosite si prin statornicirea tot in comun a unor rinduieli
sau norme obligatorii pentru.toti. In esenti, aceasta si inseamna sinodali-
tatea : mergerea In comun pe aceeasi cale, luarea de hotdriri in comun si
cirmuirea intregii vieti dupd chibzuinta comuni a celor legati prin credinta

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



158 Pr. Prof. LIVIU STAN 4

si constituifi organizatoric in obsti bisericesti mpi mici sau mai mari, pina
la nivelul Bisericii Ecumenice.

Cum insid chiar si in conditiile vietii crestlmsmulm primar, s-au
produs incédlcdri ale normelor de conduitd evanghelicd, ele au determinat
adoptarea de maésuri in scopul pastrarii bunei rinduieli in viala Bisericii
si in scopul de a nu se permite indepartarea ei de modul de organizare si
conducere, prin care se dd expresie indrumairilor i poruncilor Mintuito-
rului. Astfel, dupd cum se stie, au aparut unele neinfelegeri chiar si intre
Sfintii Apostoli, iar pentru a pune capat acestora, pentru a statornici nor-
mele corespunzidtoare de urmat de citre toti, s-a intrunit cunoscutul Sinod
de la Terusalim din anul 51, sinod prin care insisi Sfinfii Apostoli fac
aplicarea invataturii primite de la Mintuitorul, potrivit careia lucrarea lor
de conducere a vietii bisericesti trebuia®sid fie o lucrare de slujire, iar nu
una de stdpinire sau de domnire asupra celorlalti membri ai Bisericii.

Sinodul de la Ierusalim reprezinta cea dintii pildd de aplicare intoc-
mai a principiului sinodsal sau a formei sinodale de organizare si de con-
ducere a Bisericii, pilda ce ni s-a dat de catre insisi Sfin{ii Apostoli pen-
tru a fi urmati de aci inainte in intreaga lucrare viitoare a Bisericii. Ea
constituie de fapt o interpretare autenticd si pe deasupra oricdrei discufii
sau indoieli, a povatuirii date de Mintuitorul pentru sdvirsirea lucrarii de
conducere a Bisericii in chip de slujire adeviratid a acesteia, prin intele-
gerea dintre toti, adicd prin forma sinodald, iar nu prin stdpinirea sau
prin impunerea voinfei sau poruncii unuia sau a citorva fatd de ceilalti.
Ca atare, ea constituie cea dintii norma sau rinduiald imperativd pentru
practicarea formei sinodale de organizare si de conducere a Bisericii.

In cuvintele Mintuitorului si in practica sinodald a Sfintilor Apostoli
se cuprind temeiurile sinodalitatii ca formi de organizare si de conducere
a Bisericii. Peste aceste temeiuri nu se poate trece nicidecum si ele nu pot
fi ocolite de nici o conducere constienta a Bisericilor locale sau a Bisericii
Ecumenice. Si de fapt, timp indelungat aceste temeiuri au constituit
ghidul fird gres al intregii lucrdri de organizare si de conducere a Bise-
ricii, atit in primul mileniu, cit si mai tirziu pind in ziua de azi, desi nu
in cuprinsul intregii crestinatati.

La cele doud temeiuri pe care le reprezintd cuvintele Mintuitorului
si practica Sfintilor Apostoli care s-a statornicit in chip de norméa pozi-
tivd, lucrarea ulterioard a Bisericii a venit cu o seama de norme noi, prin
care a consacrat lucrarea sinodald de organizare si de conducere a ei.
Aceste norme sint cuprinse mai intii in obiceiul de drept al Bisericii, sta-
tornicit prin practica indelungat3, si apoi in numeroase texte ale sfintelor
canoane.

Exista, prin urmare, doud categorii de temeiuri ale sinodalitdtii ca
forma de orqamzare si de conducere a Bisericii. Acestea sint : a) Temeiuri
dogmatice, si anume : Temeiul cuprins in cuvintele Mintuitorului, temei
care este ancorat in intreaga invét‘éturé despre Bisericd, despre natura ei,
despre lucrarea ei mintuitoare si despre mijloacele pe care trebuie si le
Ioloseascd in aceastd lucrare ; si Temeiul din practica apostolicd, temei
care, prin faptul ci rcprezmta interpretarea autenticd a invatdturii Min-
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5 DESPRE SINODALITATE 159
tuitorului si aplicarea ei la lucrarea Bisericii, constituie si el tot un temei
dogmatic al sinodalitatii. b) Temeturi canonice, si anume : Temeiul cuprins
in textele sfintelor canoane, si temeiul canonic cuprins in obiceiul de
drept al Bisericii, care are si el pulerea legii scrise sau a canoanelor
propriu-zise.

2. Formele sau tipurile principale ale sinodalitdtii. — Intrucit atit
practicarea dragostei crestine cit si a slujirii-reciproce dintre membrii
Bisericii au fost puse la incercari grave din pricina pacatelor omenesti,
din pricina ambitiilor si a dorintelor de dominare sau de stdpinire a unora
dintre membrii Bisericii, pdcate care nu pot fi usor stdpinite numai prin
poviétuiri si prin indrumdri religicase si morale, Biserica s-a vdzut nevoita
sd recurgd si la adoptarea unor norme juridice prin care sd reglementezc
conducerea in comun a treburilor sale, adicid lucrarea de organizare si de
conducere a vietii sale prin organe constituite pe baza indatoririi de slujire
reciprocd, si aceste organe sint sinoadele de diverse feluri sau de diverse
tipuri, care au apirut in decursul istoriei dupa trebuintd si imprejurari.
dar exprimind fiecare in mod constant principiul de bazi al sinodalitatii,
care di expresie trairii in dragoste si slujire reciprocd a crestinilor.

Asa cum ni se infatiseazd in decursul dezvoltirii istorice a vietii
bisericesti, sinoadcle apar prin structura lor sub un chip indoit : ca sinoade
mixte, formate din clerici si din laici si apoi ca sinoade arhieresti sau
episcopale, formate numai din episcopi de diferite trepte. Cele dintii,
adicd sinoadele mixte sint cele mai numeroase sau mai frecvente, pe cind
numarul celor din a doua categorie a fost mai mic, ele intrunindu-se la
inceput numai in mod sporadic si anume atunci cind erau puse in discutie
mai ales probleme de credinta.

Cit priveste numarul participantilor la aceste sinoade si cadrul teri-
torial, geografic sau de altd naturd in care s-au intrunit, ele pot fi im-
partite in : sinoade ale episcopilor, sinoade ale episcopilor vecini, sinoade
premitropolitane, sinoade mitropolitane, sinoade exarhale sau diecezane,
sinoade patriarhale, apoi sinoade endemice, sinoade ale Bisericilor auto-
cefale, mai tirziu sinoade ale Bisericilor autonome, sinoade zise generale
cu caracter confesional, intre care si cele panortodoxe, iar in fine, ca cele
mai importante, sinoadele ecumenice.

Dupd modul si dupd timpul de intrunire, sinoadele pot fi impartite
in sinoade periodice, sinoade ocazionale, sinoade permanente si sinoade
extraordinare. Dupa importanta lor, sinoadele pot fi impértite in sinoade
ale Bisericilor locale si sinoade ecumenice.

In privinta sinoadelor ecumenice, este de observat ci desi amintirea
lor pind si in unele rugiciuni ale Bisericii este pastrati prin numaérul
episcopilor care au participat la ele, totusi ele nu au fost sinoade strict
arhieresti, ci sinoade mixte, la care au participat — pe lingd un numér
insemnat de alti clerici din treapta presbiteratului si a diaconiei, precum
si din alte trepte aparute ulterior in viata Bisericii, si numerosi laici, iar
de la o vreme si monahi. Prin caracterul lor extraordinar, sau mai bine-
zis prin lucrarea cu totul exceptionala la care au fost chemate in epocile.
fn care s-au intrunit, sinoadele ecumenice au indeplinit un rost nu numai
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160 Pr. Prof. LIVIU STAN &

in cadrul lucrdrii mintuitoare a Bisericii, destinate credinciosilor ei, ci si
in cadrul lucririi mintuitoare pe care Biserica este chemati sa o sdvir-
seascd pentru intreaga lume. lar pe deasupra, aceste sinoade au ridicat la
nivelul lucririi lor intreaga problematicd laicd a lumfi de atunci, intrucit
ele n-au reprezentat numai Biserica ecumenicd, ci si ecumenicitatea lui.
«Orbis romanus» ca si aceea a lui «Orbis humanus».

3. Controverse. — In legitura cu feluritele tipuri de sinoade, desigur
se pot pune diverse probleme si se pot formula atit obiectii cit si deziderate.
In orice caz, im afard de aspectul principal dezbatut in legdtura cu teme-
iurile sinodalititii, problema aceasta poate fi abordatd sub aspecte variate.
Dintre acestea, aspectul care a stirnit cele mai vii dispute si care consti-
tuie si astdzi subiect de controversd nu numai intre catolici si necatolici,
ci si in cadrul celorlalte confesiuni crestine, este acela pe care-1 reprezinta
sinoadele mixte prin participarea la ele, cu rosturi importante in luarea
hotaririlor acestora, a membrilor nearhierei ai lor, si adicd a diaconilor,
presbiterilor, monahilor si laicilor.

Pe tema prezentei si a rostului acestora la sinoade, se formuleaza obi-
ectla de necanonicitate, pretextindu-se ca textul canoanelor nu prevede
intrunirea si lucrarea sinoadelor mixte in cadrul organizarii si conducerii
Bisericii si deci ele nu au o justificare canonica ci trebuie privite ca sim-
ple exceptii sau greseli. Dupa logica acestei obiectiuni, ar trebui privite ca
simple exceptii si greseli insesi sinoadele ecumenice, care au fost sinoade
mixte, participind la toate reprezentanti ai intregului corp al Bisericii.

Pentru a ldmuri problema stirnitd de obiectiunea de necanonicitate
care se face impotriva sinoadelor mixte, amintim doar atit : cd existenta sié
lucrarea lor se intemeiazi pe practica consacratd ca obicei de drept al Bi-
sericii, iar aceastd practicd i-a conferit obiceiului respectiv puterea legii-
scrise, adicd o putere egald cu aceea a textelor sfintelor canoane, si, prin
aceasta, i-a conferit ceea ce se numeste in sens propriu, canonicitatea. Dar
pentru a adinci si a largi si mai mult orizontul necesar intelegerii juste a
sinodalitdtii mixte, sau mai bine-zis a ratiunii teologice si canonice a ace-
stei sinodalitéd{i, mai addugam: citeva consideratii de naturd si risipeascé.
nedumeririle si indoielile care mai persistd in legdturd cu aceastd ches-
tiune. :

Sa incepem prin a analiza forma esentiald de slujire care a fost stator-
nicitd in Bisericd din vremea Sfinfilor Apostoli si care este pidstrati pina
astdzi, bineinfeles cu dezvoltarca pe care a luat-o de-a lungul vremii, si
anume, forma slujirii liturgice.

Cum se prezintd ‘aceastd formi de slujire, cu raportare la membrii.
comunitdtii crestine si apoi cu raportare la misiunea mintuitoare a Bise-
ricii ?

Dupéd cum se stie, ea este o formd comunitard, in sensul cd slujirea
sacerdotald pe care o sivirgeste clerul, in cadrul slujirii liturgice, desi se
sdvirgeste prin folosirea harului special al preotiei, ea nu este o lucrare
exclusivd a clerului, ci o lucrare implinitd complimentar de o impreuni-
lucrare a credinciosilor cu clerul. Aceastd impreuni-lucrare nu are numai
caracter moral si de evlavie personald sau de practici cu rost educatiw
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religios-moral, ci are caracter de slujire adeviratd si din partea credin-
ciosilor, céci insdsi aducerea sfintei jertfe care std in centrul slujirii Bise-
ricii, se face in numele intregii obsti si cu rugiciunea tuturor celor de
fatd, fiind interzis clerului si savirseascd lucrarea liturgicd fard prezenta
credinciosilor.

De altfel, ce ratiune ar putea avea o astfel de slujire numai pentru o
parte din Bisericd, adicd numai pentru clerici, cind intreaga slujire de
orice fel a Bisericii este destinatd tuturor membrilor ei, vizind in ultima
analizd infiptuirea sau asigurarea mintuirii tuturor ?

Rinduielile bisericesti au statornicit de la inceput, ca si slujirea litur-
gicd si fie o impreunid-slujire a intregii obsti a membrilor unei comuni-
tadti, si adicd, nu numai o slujire a clerului, ci si o slujire a credinciosilor
laici impreund cu clerul, tocmai avind in vedere faptul cd orice slujire tre-
buie sd fie expresia dragostei crestine care ii obligd pe toti credinciosii sa
fie impreund si sa lucreze totul in comun, si anume, deopotriva cele sfinte
ca si cele comune, si, adicd, fie rugiciunea, fie sivirsirea ei sau a slujbelor
religioase de orice fel, fie sdvirsirea altor acte care angajeazd interesul
tuturor, pentru cid ele angajeazd viata si mintuirea fiecdruia, ca si viata.
si mintuirea tuturor. Iar toate aceste acte, prin care se lucreazi intr-un fel
sau in altul mintuireca credinciosilor, rcprezintd fiecare in parte cite un
efort sau cite o scard a efortului, pe care trebuie sad-1 facd to}i impreuna,
spre a urca treapta dupd treapti pe calea mintuirii. Cum insd orice lu-
crare care vizeazd acest scop nu poate fi sdvirsitd cu valoare absolutad de
catre credinciosi decit dacad se gésesc in situatia de a-1 avea pe Hristos in
mijlocul lor, adicd dacad se gisesc adunati impreunad si legati sau angajati
impreund in lucrare, este de la sine inteles cd pentru eficacitatea lucrarii
lor, pe cit de trebuitoare este prezenta Mintuitorului in cadrul slujirii litur-
gice, tot pe atit de necesara este prezenta Lui si in cadrul altor feluri de
slujiri sau lucrari, pe care le sivirsesc impreuna. Si pe de altd parte, este
tot atit de inteles, cd numai sdvirsindu-le pe toate acestea impreuna, se
asigurd si de prezenia Mintuitorului in mijlocul lor si prin aceasta de efi-
cacitatea oricdrei lucrdri, adicid a oricdrei slujiri impreuni. Si iardsi este
de inteles, ca urmare, ci nesavirsirea slujirilor sau lucrarilor necesare min-
tuirii in comun, ii lipseste pe credinciosi de prezenta Mintuitorului si deo-
potriva lipseste si lucrérile lor de eficacitatea soteriologica.

In lumina celor ardtate, se poate spune ci in prezenta impreuni a
credinciosilor si a clerului, in cadrul locasurilor de cult, si in slujirea-
impreuna de catre ei, adicd in impreuna-slujirea liturgici pe care o sdvir-
sesc, avem modelul sacramental, modelul liturgic al sinodalitatii, ca forma
de impreuna-lucrare sau de impreund-slujire a tuturor membrilor Bise-
ricii in toate lucrarile de organizare si de conducere a vietii bisericesti.
$i, precum eficacitatea slujirii liturgice este conditionatid in valoarea ei
soteriologicd de impreund-slujire dintre clerici si credinciost, tot la fel,
este conditionatd valoarea si eficacitatea sub acest raport a oricirei alte

lucrari legate de organizarea si indrumarea sau calduzirea credinciosilor
pe calea mintuirii.
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Nu este de prisos sd amintim céd tocmai avind o intelegere justa a ra-
porturilor in care se géseste obsteasca slujire liturgicad cu obsteasca lucrare
sinodald in viata Bisericii, in Bisericile de limba slavi se foloseste cuvintul
sobor, atit pentru a desemna Biserica in calitate de locas de cult, in care
se adund (sobirati) credinciosii pentru slujirea liturgicd, cit si pentru a
desemna sinoadele mixte cérora li se zice soboare, iar nu sinoade, si care
sint considerate pe drept cuvint si in mod traditional ca formele superi-
oare ale sinodalita{ii. Punindu-se in fond acelasi infeles si in cuviniul so-
bornicesc, prin care slavii traduc cuvintul catoliki din Simbolul credintei,
el dau o expresie mai adecvatd, adicd mai pe in{eles, mai la nivelul cre-
dinciosilor, adevarului ca Biserica este o imensa comunitatede credintd, de
dragoste, de slujire si de rugiciune, in care — asa precum se realizeazi in
constiinta tuturor credinciosilor si in chip nevdzut o puternica triire in
comun a credinfei si o puternicd comunicare de viatd crestini prin dra-
goste, prin slujire si prin rugdciune — tot asa trebuie si se realizeze si in
forme extericare corespunzatoare, aceiasi puternica si inchegatd traire in
comun in diverse forme sobornicesti, de slujire in sensul de savirsire in
comun a tuturor actelor importante prin care se lucreazd mintuirea, ince-
pind cu slujirea liturgicd si trecind apoi la toate lucrarile importante de
organizare si conducere a Bisericii, care trebuie si fie sivirsite in chip
sinodal sau sobornicesc.

«  Desigur ca aspectele si implicatiile unei mai dezvoltate teologii a so-
bornicitatii, etalate cu multi tragere de inimi si cu multd rivna si pri-
cepere de unii ginditori remarcabili dintre teologii ortodocsi, pot contribui
la intelegerea mai cuprinzitoare a elementelor schitate mai sus, ca deter-
minante pentru sinodalitate, dar nu adaugd nimic esential la acestea, ba
uneori se pare cd ignoreazd chiar sau trec cu vederea tocmai caracterul
simplu, neinvéluit in nici o nebuloas3 si concret, al viziunii si intelegerii
sobornicitatii Bisericii de céitre traitorii autentici ai credintei in Hristos.

4. Superioritatea si utilitatea sinodalitdtii. — Ca mod sau forma opuse
despotismului sau autocratiei, ori chiar si oligarhiei, modul sinodal de or-
ganizare si de conducere a vietii bisericesti se aseamini formal cu modul
democratic de organizare si conducere a vietii publice sau a vietii de stat.
Fara a se identifica insd cu acesta, modul sinodal sau sobornicesc propriu
organizarii si conducerii Bisericii intruneste si foloseste toate avantajele
sistemului sau modului democrat. Este evident totusi cid intre ele persistd
deosebirea de fond care deriva din deosebirea de naturd ce existd intre
Bisericd si orice organizatie laicd, inclusiv aceea de staf.

In raport cu forma autocrats ierarhici sau cu forma oligarhicé-ierar-
hicd, preconizat si practicatd adeseori in unele parti ale Bisericii si cu deo-
sebire in confesiunea catolicd, forma sinodald sau soborniceasci apare ca
mult superioard si deopotrivd -mult mai folositoare pentru viata Bisericii
si pentru lucrarea ei mintuitoare, intrucit prin aceasta :

Se dad expresia cea mai adecvatd, cea mai potrivitd si cea mai con-
formd cu invatatura Mintuitorului si a Sfintilor Apostoli, adicd cu invi-
tatura dogmatica a Bisericii, oricirei lucriri importante care se sdvirgeste
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in chip de slujire pentru asigurarea mintuirii credinciosilor din cuprinsul
Bisericii, si, prin Bisericd, si a celor din afara ei.

Prin sinodalitate sau sobornicitate se da respectul cuvenit insédsi Bise-
ricii, prin faptul cd i se respectd rinduielile ei traditionale de organizare
si conducere, potrivit cdrora organele care detin si exercitd cea mai inalta
autoritate in Biserici sint sinoadele, iar nu persoanele ierarhice, pe oricit
de inalie trepte s-ar gdsi ele. Si se intelege ca, acolo unde isi impreuna
tragerea de inimd, dragostea, slujirea si rugdciunea pentgu tot lucrul bun
si mintuitor pe care trebuie si-1 sivirseascd Biserica, un numdr cit mai
mare din slujitorii si credinciosii ei, acolo sint date si cele mai bune con-
ditii ca felul pe care il urmireste lucrarca Bisericii s& fie si infaptuit.

Prin sinodalitate sau sobornicitate se recunoaste si se asigura fiecarui
credincios, atit fn cadrul slujirii liturgice, cit si in cadrul altor slujiri pe
care le reclama intreaga lucrare bisericeascd, demnitatea de fiu al lui Dum-
nezeu, ridicat din starea de nedemnitate prin eliberarea lui de sub jugul
robiei in care cdzuse prin pdcat si restabilit astfel in calitatea lui originara
de fiu al luminii si al libertatii, ca un purtator adevarat al chipului lui
Dumnezeu in el.

Tatd pentru care motive, Biserica Ortodoxa proclama si practicd pri-
matul sinodalitdtii impotriva oricdrui primat ierarhic, pentru cid ea fine
cu statornicie la primatul adevirului de credinta si este constientad ca prin
slujirea sinodald sau soborniceasca ce se practicd in cuprinsul ei, nu se lip-
seste nici o clipd de prezenta si lucrarea Mintuitorului, Care este de fata
intre cei ce se aduna cu adevirat In numele Lui.
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ASPECTE ALE ARTEI LITERARE
IN OPERELE SFINTILOR TREI IERARHI*

Procesul de osmozd dintre credinta oamenilor patristici si cultura
greco-romand sau profand in general inceput incd din pericada apolo-
getilor (secolul al II-lea), se adinceste si se diversificd considerabil in se-
colul al IV-lea, secolul Sfintilor Trei Ierarhi : Vasile cel Mare, Grigorie
Teologul (din Nazianz) si Ioan Gurd de Aur. Desi reprezentantii teologiei
si literaturii patristice, in linii mari, sint rezervati fatd de productiile lite-
rare greco-latine clasice si postclasice si le trateaza adesea critic sau chiar
hipercritic pentru diverse ratiuni, totusi, prin legea influerffei mediului si
a interdependentei, cele doud culturi: pagind si crestind isi gisesc puncte
de contact si-si arunci punti. Oamenii patristici care-si faceau educatia in
scolile padgine au observat cid progresul si intdrirea crestinismului puteau
fi ajutate remarcabil prin formele literare si prin alte mijloace de captare
spirituald ale culturii elenice si latine. Lumea p#gind nu putea fi cucerita
decit prin propriile sale arme si una din acestea era mestesugul sau arta
literard. Este ceea ce au infeles si au realizat la inalt nivel Sfin{ii Trei
Ierarhi.

Ei au imbinat armonios idealul culturii elenice — «kalokagathia», uni-
rea desdvirsitd dintre bine §i frumos — cu idealul crestin al «filocaliei»,
al iubirii frumusetilor duhovnicesti. Repudiind la inceput si uneori si mai
tirziu frumusetea literara impreund cu cea arhitectonicd, statuarica, colo-
risticd, muzicald si in general plastica, intrucit era legatd cel mai adesea
de idolatrie, crestinii patristici, care de la un timp suportau greu dispretul
i ironia pdginilor la adresa asa-zisei lor inculturi si-si dddeau seama cd
ideile si valorile crestine puteau imbraca forme frumoase si atrigétoare,
s-au straduit a-si elabora gindirea si simjirea in forme literare de o expre-
sivitate din ce in ce mai aleasd. E semnificativ si concludent, in aceasta
privinta, faptul cd Sfintii Vasile si Grigorie dupi ce au alcidtuit prima Fi-
localie sistematicd cu texte din operele lui Origen — dupi ce, adici, au
dat un prim cod al desdvirsirii crestine monahale —, n-au ezitat s pre-
zinte ideile Sfintei Evanghelii si in Biserici si in fafa lumii contemporane
crestine si necrestine in numeroase forme orale si scrise pe masura acestei
lumi. Formele literare in chestiune meritau si fie cultivate pentru ci ele
puteau sd exprime toatd gama adordrii lui Dumnezeu, Frumusetea abso-
lutd, Frumusetea inteligibild,, dupd cuvintul Sfintului Grigorie Teologul.
Dacd Dumnezeu, Frumusetea absolutd, merita a fi cintat in imnuri, ruga-

* Cuvintare rostild la serharea Patronului Institutuluj teologic din Bucuresti, in ziua de 30
ianuaric 1969.
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ciuni, pagini liturgice si teologice infldcdrate, nu trebuiau trecute cu ve-
derea nici frumusetile secunde icsite din mina Creatorului ; farmecul aces-
tora ducea pe cititori cu mintea si cu inima la izvoarele Frumosului abso-
lut. Pretuind ideile mai mult decit forma, Sfintii Trei Ierarhi nu uitau
totusi si citezc pe Homer, Sofocle, Euripide, Aristofan, Isocrate, Demo-
stene, Tucidide, Pindar, Zenon, Platon, Diagoras, Pitagora etc.?!, pentru
«cd sl prin acestia fusese relevatd si uneori chiar slavitd ideea de Dumne-
zeu. Citeodatd Divinitatea sau faptele divine sint cintate la un astfel de
nivel de cdtre acesti scriitori, incit Sfintul Vasile nu ezitd sd recomande
nepotilor sai studenti lectura Odiseii, iar Sfintul Grigorie sd foloseasca,
'mai ales in poemele sale dogmatice, un considerabil material lexical si sti-
listic din poemele homerice.

Cuvintul sau expresivitatea literard : putere, prefuire, artd. — Sfin-
tul Grigori€ Teologul considerda pe Logos — a doua persoand a Sfintei
Treimi — ca izvor al cuvintelor frumoase, al literaturii inalte, sau al cul-
turii in genere. Toate acestea sint darul Logosului 2. E drept cd uneori el si
indeosebi, Sfintul Vasile au rezerve serioase fatad de rolul si mai ales fa{a
de efectul cuvintului ale cirui Intortocheri ii dezgustd si-i inspaiminta.
Pentru Sfintul Vasile, de exemplu, materia poeticei, a retoricei si a inven-
tiel sofismelor este mincinoasa : nici poetica, zice el, nu poate rezista fara
mit, nici retorica fird arta vorbirii, nici sofistica fara false rationamente 3.
Cuvintul adevarat, precizeazi el, pornind dintr-o minte sinitoasid este
simplu si original (monotropos), afirmind totdeauna aceleasi pireri despre
aceleasi lucruri, pe cind cuvintul complicat si artificios cuprinzind multa
Impletitura si lucrdtura isi schimba infitisarea la nesfirsit si urzeste in-
trigi nespuse, transformindu-se mereu pentru a fi pe placul cititorilor *.

In fond deci nu cuvintul in sine este blamabil, ci continutul siu inten-
tional, intortocheat, mai precis acela care di cuvintului un asemenea con-
tinut. Sfintul Grigorie declard ci dupd Dumnezeu el prefuieste cel mai
mult literatura sau cultura — logoi — si anume nu numai literatura no-
bild a crestinilor care disprefuieste eleganta si strilucirea discursurilor, ci
si literatura (sau cultura) profand din care se poate lua ce e folositor pen-
tru viatd si pentru satisfactii, inldturind ce este eroare si primejdie ; lite-
ratura profand poate oferi cdutéri si contemplari ale adevirului 5. De aceea,
cultivarea, daltuirea si slefuirea cuvintului pind la a face din el operi de
artd, o perld, o sdgeata luminoasd, o dulceati si o mingiiere constitdia o
-datorie pentru adeviaratul teolog, ppntru slavitorul cu inima curatd al lui
Dumnezeu. Teologii care trebuie s&*fie nu retori, ci pescari, adici Apostoli,
nu pot deci folosi orice cuvint atunci cind maéresc pe Dumnezeu sau cind
vorbesc despre El. Iatd de ce Teologul din Nazianz se intreab# ingrijorat
in Imnul cdtre Dumnezeu: «O, Tu, Cel mai presus de toate, cu ce alt cu-

I. P. Chrysostomus-Baur. Der Heilige Johannes Chrysostomus und seine Zeif, Erster Band,
Antiochien, Miinchen, 1929, p. 253, 259. Referinta priveste pe Sfintul loan Guri de Aur, dar ea se

aplicd deopotrivd si Slintilor Vasile cel Mare s! Grigorie Teologu!.
2. Aimé Pucch, Hisioire de la littérature grecque chrétienne, tome I11 — le 1V-e sitcle,
Paris, 1930, p. 391, 3. Omilia XII, «La inccputul Proverbelors, 6 P.G., XXXI, 397 B.

4. Ibidem, 7, col. 400 C. N
5. Epitaf in cinstea Marelui Vasile, Episcop al Cezareii Capadociei, 11, P.G., XXXVI, 508—509.
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vint mi-e permis sd Te cint? / In ce fel cuvintul Te va lduda? Tu nu poti
fi rostit prin nici un cuvint. / In ce fel mintea Te va intelege ? De nici o
minte Tu nu poti fi inteles. / Singur esti ce nu poti fi spus. Cite le-ai facut
pot sd fie spuse» 8.

Daca cuvintul, cel mai ales cuvint, nu e in stare si exprime fiinta lui
Dumnezeu sau sd3-i redea maretia si lucrarea si dacd Dumnezeu totusi,
prin pogordmint, ne ingdduie si facem acest lucru, dupid propriul Sau
exemplu, urmeazé ci {rebuie si o realizim cu o grija si cu o atentie unica.
Ca slujitor al cuvintului, avind si cetd{enie cereasca, indeosebi preotul este
finut si vorbeascd o limbi ingereascd, din cuvinte curate, sfinte si sfinti-
toare. Dupd Sfintul Ioan Gura de Aur, cuvintul este totul in slujirea preo-
feascd : «Cuvintul este instrument, cuvintul este hrana, cuvintul este cea
mai bund temperare a atmosferei ; el {ine loc de medicament, de foc, de
sabie ; dacd e nevoie de ars sau de {diat, de el trebuie sd ne servim ; daca
el nu reuseste, toate celelalte cad. Prin cuvint desteptdm un suflet ador-
mit si potolim pe unul aprins ; prin el retezdm ce e de prisos si implinim
ce lipseste ; prin el facem toate celclalte cite desdvirsesc sidnatatea sufle-
tului» 7,

Puterea cuvintului este decisivd de altfel nu numai in preofie, ci si in
toate celelalte lucrdri ale spiritului.

GENURILE LITERARE IN PROZA $I POEZIE SLUJITE SI PROMOVATE
DE SENSIBILITATEA SI TEHNICA LITERARA

Meritul Sfinfilor Trei lerarhi este nu numai de a fi folosit cuvintul in
mod artistic, dar si acela, mai ales acela, de a-i fi dat cel mai adesea un
continut nou sau innoitor §i o orientare noud, aceea a realizdrii impératiei
lui Dumnezeu pe pamint. Dacd pentru Libaniu sau pentru Himeriu izvorul
de inspiratie erau Homer si toatd cultura elenicid de dupa el, pentru Sfin-
tii Trei Ierarhi izvorul erau Sfinta Scripturd, Sfintii Apostoli si viata Bi-
sericii de dupa ei, inclusiv roadele utile si asimilabile ale culturii profane.
Vehiculind unele idei §i valori pdgine acumulate de spiritul uman pini la
aparifia ei, literatura crestind se friminta, se constituia si se definea prin
elemente si orizonturi noi date de Sfinta Evanghelie, dar in conditii si di-
mensiuni cel mai adesea determinate. Literatura greco-latind crease o sea-
ma de genuri literare in prozi si versuri care formau acel patrimoniu bo-
gat al spiritualitdtii antice cu care umanismul Renasterii si acela al zilelor
noastre se mindresc atita : epopee, lirica, drama, istorie, filozofie, oratorie,
stiinte, artd, compilatie ete. Literatura patristicd antericard Sfintilor Trei
Jerarhi daduse citeva genuri literare, unele bine definite, altele incd in-
certe sau numai schematice. Cei Trei Ierarhi continud genurile anterioare,
le imbogédtesc, le adincesc, le afineazd si le completeazd cu altele noi.

Genul literar exegetic, mai v urin dezvoltat de Sfintul Grigorie Teo-
logul, capatd o importanli =i o anploare remarcabild la Sfintul Vasile, ex-
cepiionald la Sfintul Ioan Gurid de Aur, care in sutele sale de omilii la
Sfinta Scripturd a atins o performantd necunoscutd pind astdzi. Multe din

6. 1. G. Coman, Geniul S[tntului Grigorie de Nazianz, Bucuresti, 1937, p. 32—33.
7. Despre preofie, IV, 3, P.G.. XLVIII, 665. .
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omiliile Sfintului Vasile, indeosebi din acelea la Exaimeron sau la Psalmi
sint adevirate tratate de cosmologie sau sociologie, scrise cu o grija stiin-
tificd si literard vrednicd de vremea patristicd. Omiliile Sfintului Joan sint
piese de antologie prin evlavia si dulceata fondului, prin nivelul mdiestrit
al formei de o bogitie si varietate unica.

Genul literar polemico-dogmatic, alcdtuit din piese de controversd, tra-
tate si uneori corespondcnii, care pun si dezbat probleme trinitare, hris-
tologice, ecleziologice si altele pe ordinea de zi a sinoadelor ecumenice sau
a diferitelor tabere in luptd, a promovat considerabil gindirea teologica si
expresivitatea literara adecvati. E mare distanta de la «Peri arhon» al lui
Origen la Cuvintdrile teologice ale Sfinlului Grigorie si la tratatul Despre:
Sfintul Duh al Sfintului Vasile, sau de la operele antiariene ale Sfintului
Atanasie la cele antieunomiene ale celor doi Ierarhi capadocieni. Ce selectie
"de material, ce inldnjuire logicd de idei si argumente, ce bogatie de reflec--
tii, ce varietate de cunostinte, ce limb3a si ce stil scidparator, ce smerenie !

Daci Sfintii Trei Ierarhi n-au scris opere istorice propriu-zise, ei au
elaborat in schimb adevirate piramide de teologie practicd. Tratatele Des--
pre preotie ale Sfintului Grigorie Teologul si Sfintul Ican Gurad de Aur au
un farmeec si o putere care le-au ficut clasice inca de la inceput. Isidor Pe-
lusiotul, Grigorie cel Mare si Teofan al Niceii le vor pretui la acest nivel,
inspirindu-se amplu din ele. Definifia preotiei ca «semn al iubirii lui Hris-
tos» (Sfintul Ioan Gura de Aur) e cea mai inaltd caracterizare care s-a dat
vreodatd sacerdotiului in Biserica Mintuitorului. Ce rai de credinta si de
gratie literara era in acela care scria despre preotie : «Preotia se savirgeste
aici pe pamint, dar ea are rang intre dregitoriile ceresti (...). Nici om, nici.
inger, nici arhanghel, nici o altd putere creatd, ci Insusi Paracletul a inte-
meiat aceastid servire... Se cuvine deci ca cel ce e hirotonit preot sa fie pur
ca si cum s-ar afla in ceruri, in mijlocul puterilor ingeresti (...). Cind vezi
pe Domnul jertfit si stind intins si pe preot aplecindu-se deasupra jertfei
si rugindu-se, si pe tofi inrositi de acel singe prefios, mai crezi ci esti intre
oameni si stai pe pdmint ? Nu esti, oare, atunci mutat in ceruri ?... O, iu-
bire de oameni a lui Dumnezeu !» 8.

Oratoria Sfiniilor Trei Ierarhi se impune si azi ca o creatie de rar ni-
vel omiletic si literar, dupd ce a fost cald pretuitid de evul mediu si epoca
modernd. In afard de omiliile exegetice, autorii amintifi au rostit si au
scris numeroase cuvintiri ocazionale si predici la diferite sdrbidtori, sema-
nind cu bogatul lor talent aceeasi stiintd, aceeasi cidlduri si aceleasi culori
ca In tratatele lor teorectice si practice. Sarea omiliilor Sfintului Vasile cel
Mare (Omilia citre tineri, Contra invidiei, Contra betiei, La inceputul Pro-
verbelor etc.), lucrdtura in filigran de aur a cuvintdrilor Sfintului Grigorie
{Contra lui Iulian Apostatul, diferite panegirice, Despre dragostea fata de
sdraci, Despre pace, Lauda. filozofului Heron, Rdmas bun cdtre Biserica din
Constantinopol etc.), patelicul, realismul si sclipirea comparatiilor din dis-
cursurile sau predicile Sfintului Ioan (La statui, Cdtre Eutropiu, diferite
panegirice etc.) sint si rdmin «achizi{ii pentru totdeauna» care impodobesc
Biserica Mintuitorului si umanitatea intreaga cu frumuseti rare. Ar tre-

8. Ibidem, 111, 4, col. 6:2.
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bui o carte intreagd pentru a aduna numai exemplificdri sau comiparatii
din aceste diferite domenii. Alegem la intimplare un mic pasaj din cuvin-
tarea adresatd lui Eutropiu, cizut in dizgratie : «Mereu, dar mai ales astazi
este timpul sd zicem : «Deserticiunea desertdciunilor, toate sint deserta-
ciune». Unde e acum demnitatea strdlucitoare a consulului ? Unde e lu-
mina tortelor? Unde e zgomotul multimii, unde e strigdtul: «S& traiasca»
din circ, unde e aclamatia lingusitoare a teatrului ? Unde sint aplauzele,
corurile, banchetele, serbarile ? Toate acestea au trecut. O furtund neas-
teptatd a fdcut si cadd frunzele si a devastat arborele» ®.

Chiar si daci numai o parte din structura sau rugiciunile Sfintelor
Liturghii, ce le poartd numele, revin Sfintilor Vasile si Ioan Gurd de Aur,
dupd ultimul cuvint al criticii, spre a nu mai vorbi de Liturghia atribuitd
Sfintului Grigorie Teologul, citd indl{are si dulceaid duhovniceascd culeg
inimile preotilor si credinciosilor din paginile fierbinti ale acestor creatii

sacramentale ! Cita poezie si in acelasi timp cutremur dumnezeiesc se afla |

in Anafora si in Epicleza vasiliand si hrisostomici !

Corespondenta Sfintilor Trei lerarhi, care cuprinde aproape 850 do
piese de intindere si in domenii diferite, e una din rarele bijuterii ale lite-
raturii patristice scinteind de inteligentd, interes istoric, {inutd psiholo-
gicd si artd. Crestindtatea secolelor al IV-lea si al V-lea insdsi aprecia in
chip ales schimbul epistolar dintre Sfintul Vasile si Libaniu, dintre Sfintul
Vasile si Sfintul Grigorie, dintre Sfintul Vasile si diferit{i sofisti si retori
ai timpului cidrora Mitropolitul le recomanda pentru studii pe unii tineri
capadocieni, in fine, scrisorile trimise de Sfintul Ioan Gurad de Aur vesti-
tei diaconite Olimpiada. Sfintul Grigorie, care a publicat o prima editie a
scrisorilor Sfintului Vasile urmate de edifia propriei sale corespondente, :
da intr-una din scrisorile sale (a LI-a) regulile unei comporzitii epistolare; !
o scrisoare, zice cl, trebuie si aiba o intindere corespunzatoare obiectului -
ei, sd fie concisa, clara si gratioasa. Si autorul s-a {inut de vorba, lasindu-ne
mostenire adevirate perle epistolare, ca si prietenul sdu Sfintul Vasile cel
Mare. Libaniu insusi relevd cd Sfintul Vasile il depaseste in arta acestui
fel de scris.

Frumuselea si valoarea operelor de artd literard au fost apreciate
atit de mult de Siintii Trei Ierarhi, incit unul dintre ei, Sfintul Grigorie
Teologul, a imbratisat si poezia, elaborind peste 500 de piese in aproapc
17.000 de versuri : hexametri, pentametri; trimetri iambici si alte specii
metrice. Intr-o bucata mt1tu1ata Pentru versurile sale, pe care o conside-
ram ca manifestul sidu poetlc Sfintul Grigerie indicd urmatoarele cauze:
care l-au determinat sd scrie poezie : 1. Infrinarea abundentei sale 11tc--
rare prin corsetul versului avind a-1 lucra si a-1 slefui; 2. Stimularea ti-!
neretului la invatdturd prin aceastd dulce bauturd care e poezia; 3. Ar-
gumentul ad-hoc cd paginii nu intrec pe crestini in arta vorbirii in cu-
lori frumoase, desi pentru crestini frumosul std in contemplare («Si avem"
o gratie ca aceea a leului»), precizeazd Sfintul Grigorie, intelegind prin leu,
vigoarea, tmere‘gea si frumusetea curatd a crestinismului exprlmate ma-
ref; poetica pdgind muribunda il dezgustd, indepédrtindu-1 i de izvoarele |

)
9. P.G., LIT, 2392, 1a A. Puech, op. cif., 11T, p. 509. ‘
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si de laboratoarele ei; 4. Imbatrinit, poetul vrea si-si gdseasci in poezic
aceastd mingiiere ca lebdda batrind : «De a-mi povesti mie insumi, zbo-
rul aripilor mele ; nu un zbor de moarte, ci un zbor de plecare» 1°.

Din aceste reflectii profund personale reiese marele salt calitativ pe
care literatura patristica il ficea sau era pe punctul de a-l face in secolul
al IV-lea nu numai in fata literaturii pagine care apunea, dar si fata de
ea insdsi, prin posibilitatile si realizarile sale aparute acum la lumina zi-
lei. Poate cd Sfintul Grigerie nu a dat totdeauna versurilor sale gratia leo-
nina pe care el si-o recomandi siesi si altora cu atita optimism, dar el si
ceilalti doi Sfinti Ierarhi au imprimat impuls posibilitafilor elitei spiri-
tuale crestine pentru ascensiuni artistice remarcabile in majoritatea do-
meniilor literare.

Zveltetea, tinerefea si continua aspiratie spre inaltimi artistice a
-operelor scrise ale Sfintilor Trei Ierarhi se datoresc nu numai talentului
lor, evolugiei culturii crestine insesi si competitiei ei cu literatura ele-
nic3, ci si unei forte sufletesti de avint si lumind. de inaltare si daruire
-care incidlzeste bogata inteligentd, inimd si vointa a acestor autori. Din
miile de pagini ale celor Trei Ierarhi, indeosebi din opera lor dogmatica si
oratoricd, emand o putere care atrage si inlant{uie nu numai prin felul de
a pune problemele si de a prezenta ideile, ci si prin capacitatea de a cap-
tiva gratic unui farmec unic intreaga fiin{d a cititorului ; este farmecul
-dragostei carc cere si fie exprimatéd cit mai frumos si inalt.

Cei Trei Ierarhi ne invéiluie in acea dragoste care, ajutatd de cuno-
stinfe, ratiune si atitudine dreapli si fermd, ne cistigd si ne mentine la
un nivel aproape paradisiac. «Dragostea, zice Sfintul Ioan Gurd de Aur,
e cel mai mare dintre haruri; s-o practicdm si nu vomy fi cu nimic mai
prejos de Petru si Pavel cu toatc minunile lor» !'. Nici Sfintul Vasile si
nici Sfintul Grigorie n-ar fi impodobit cu atita gratie literard subiectele
tratate dacd nu le-ar fi iubit ca pe ochii din cap. Ei iubesc pe Logosul
Hristos, pe Sfintul Duh, Biserica si pe om. Cit a trcbuit sd iubeasca Sfin-
tul Joan Gurd de Aur pe Sfintul Pavel, pentru a fi putut cinta pe acest
mare Apostol cu virtuozitatea pe care i-o cunoastem.

Tatd citeva fragmente din cunoscutele omilii in cinstea Apostolului :
«Cineva nu ar gresi numind sufletul lui Pavel pajiste de virtuti si para-
dis duhovnicesc. El inflorea asa de mult in har, iar desavirsirea vietii i-a
aratat sufletul vrednic de acest har. Darul Sfintului Dgh a fost turnat
din belsug in el, pentru cé el s-a ficut vas al alegerii si s-a purificat desd-
virsit (...): De aceca el ne-a ficut fluvii minunate, nu numai patru la riu-
mar dupi cele care izvorau din paradis, ¢i mult mai numeroase, curgind
1n fiecarc zi si udind nu padmintul, ci sufletele oamenilor pentru a le trezi
spre rodirea virtutilor. Ce cuvint va fi deajuns pentru meritele lui Pavel ?
Sau ce limbad va putea sd se ridicc pind la vrednicia de a-1 lduda ? Cind
un singur suflct cuprinde "tct binele afldtor la oameni si incd in cel mat
inalt grad, dar nu numai binele oamenilor, ci si pe acela al ingerilor, cum

1
10. Peniru versurile sale, v. '—57, P.G., XXXVII, '1320--1333, 1a 1. G. Coman, op. cii., p. 20—30;
Aimé Puech, op. c¢if., p. 377—378.
Il. Omilia 18 la Cpistota cdlre Romani, la A. Puech, op. cii., p. 500.
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vom birui multimea laudelor ? Existd si acest gen culminant de lauda,.
anume ca maretia virtulilor sa depadseascd usurinta si toatd abundenta
cuvintului. Infringerea mea e mai striluciti decit nesfirsite trofee» 2.
Comparind pe neintrecutul Apostol cu Iov, Sfintul Ioan Gurd de Aur
face si aceasta reflectie : «Pavel a petrecut luptindu-se nu luni multe, ci
ani Indelungati, fard sd inmoaie pamintul cu scurgerea ranilor si fara sa
zaca pe gunoale, ci, cdzind neintrerupt in gura leului inzestrat cu minte
si luptind cu nenumairate ispite, era mai tare ca piatra. El era insultat nu
de trel sau patru prieteni, ci scuipat si batjocorit de tofi fratii... Lucru-
rile pe care Iov le ardta cu privire la cei sldbiti cu trupul, Pavel le infap-
tuia cu privire la cei bolnavi cu sufletul, indreptind pe tofi cei infirmi
la minte si imbracind cu haina filozofiei pe cei goi si pe cei fard finuta.
cuviincioasad (...). Casa lui Iov era deschisd oricdrui trecitor, pe cind su-
fletul lui Pavel era deschis intregii lumi si primea toate popoarele» !3.
Aceste aprecieri scrise intr-o limba de o rard gratie si elevatie sint ex-
presia frumoasd a frumusetii dragostei nestinse pe care-Ioan, al doilea
«vas ales», o purta lui Pavel, primul «vas ales», Limba si vocabularul in
sine sint, in general, simple si comune, dar cdldura dragostei fac din ele
o opera de arta.

DOMENII ALE EXISTENTEI CA OBIECT ALE ARTEI LITERARE: i
NATURA, LUMEA, VIATA, OMUL

Scriitori i misionari cu orizont universal, Sfintii Trei Ierarhi au pri--
vit cu ochi vrajiti frumusetile firii, cu atentie pdtrunzatoare mersul si
aspectele lumii, cu inima calda sau framintati de zbucium pe om, cu spi-
rit critic si reflectii intelepte viata insisi. S-ar putea scrie cite o carte-
intreagd despre fiecare din aceste domenii la fiecare dintre ei.

Sfinfii Trei Ierarhi au lisat descrieri de neuitat ale frumusetilor
firii : cer, padmint, mare, animale ale pdmintului sau marii, furtuni ale-
marii, framintarea vietii in stihiile terestre etc. Sfint{ii Vasile si Ioan
Gurid de Aur au comentat facerea lumii in omilii de o frumoasid tinuta
biblico-stiintifici pentru vremea lor, de un rar etos literar pentru toate
timpurile. Intr-un pasaj celebru, Sfintul Vasile descrie astfel emigrarea.
pestilor din Marea de Marmara in Marea Neagrd, in perioada inmulfirii:-
«Existd pesti cdldtori care ca la o hotarire comund a senatului sint tri-
misi in regiuni striine, plecind toti la un semnal dat. Cind a sosit mo--
mentul rinduit pentru inmultire, in adevar ei se ridicd unii dintr-un
golf, altii din alt golf si, impinsi de legea comuna a firii, se indreapta.
spre Marea Boreald (Marea Crivagului, Marea Neagrd). In epoca suirii.
lor, poti vedea acesti pesti ca un torent strins adunat curgind prin Pro-
pontida spre Pontul Euxin. Cine ii pune in miscare? Ce ordin Impdra-
tesc ? Ce afise lipite in piatd le aratd ziua plecdrii ? Cine i conduce in-
regiuni striine ? (Cu aceasta) tu vezi rinduiala dumnezeiascid ce implinegte
toate si care se intinde pini la cele mai mici fiinfe. Pestele nu se opune-

12. Omilia I in cinstea Sfintului Apostol Pavel, P.G. L, 473,
13. Ibidem, col. 476. -
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legii lui Dumnezeu... Nu disprefui pe pesti pentru ca sint mufi si lipsiti de
ratiune (...). Ascultd pe pesti care sint lipsiti numai de minte ; (fii atent)
la fapta lor (care 7ice) : «Noi facem aceastd lungéd calédtorie pentru con-
servarea speciei». Ei n-au ratiune ca un lucru propriu, dar au legea firii
puternic asezatd in ei si care le aratd ce trebuie si facd. «Sd mergem, zic
ei, in Marea Boreald. Apa de acolo e mai dulce decit in réstul mar 1lor de-
oarece soarele std mai putin in acele regiuni si pentru céd prin razele sale
nu absoarbe toatd apa potabild». Fiintele mérii se bucurd de apele dulci;
de aceea ele adesea urca in susul fluviilor si se depérteazd de mare. Pen-
tru aceea pestii preferd Pontul celorlalte golfuri ca mai convenabil pen-
tru a primi si a hrdni puii lor. Dupé ce li s-a satisfdcut dorinta, ei se in-
torc acasd tot in masd. Si care ¢ motivul ? Sd ascultim aceste fiinte
mute : «Marea Borealid e putin adinca, suprafata e expusa violentei vin-
turilor si are pujine promontorii si addposturi. De aceea si vinturile o ras-
colesc usor pind in adincuri, incit amesteca nisipul din abisuri cu valu-
rile. Iar in timpul iernii este rece, pentru ci primeste multe fluvii mari»

Sfintul Vasile precizeazi ci a vazut personal acest fenomen si a ad-
mirat intelepciunea lui Dumnezeu. Intr-adevar, feriomenul e cunoscut,
iar forma literard cu termeni de o rara precizie stiintifica, dar si cu pro-
sopopei si cu reflectii morale scurte, se apropic de epopee.

Sfintul Grigorie, ca si-si potoleascd melancolia, intra uneori in pa-
dure unde se linistea si se desfita cu frumusetfile simple dar profunde
ale peisajului : «JIzolat de ceilalti, stiteam ieri coplesit de durerile mele. ’
Cu sufletul ros de chinuri, intr-o dumbrava umbroasa... / Brize usoare si
pasari cu cintecul lor se inginau / Vrijind cu concertul lor cel frumos de
prin ramuri... / Greierasii cu glasul lor dulce, prietenii soarelui, / Prin
cintiri ficeau si rdsune intreaga dumbravid. / Un rece izvor curgea pe
lingd picioarele mele, / Mergind prin padurea cea plind de roud 15.

Cu ochii atenti asupra lumii si a vietii, Sfintii Trei Ierarhi au con-
statat cd, dupa cuvintul lui Heraclit si a lui Solomon, totul e o curgere
continud in care se integreazi si omul ca «unda fluviului tulbure». «Nu
vei trece a doua oard unda de fluviu ce-odatid ai trecut, nici vel vedea
iarasi pe omul ce-odatd ai vizut» 16, La acest caracter natural al lumii si
vietii, societatea si omul au adidugat inegalitdtile, nedreptatea si luxul in-
sultdtor al unora, precum si suferinta atroce a altora. Iatd cum infiereazi
Sfintul Vasile pe lacom : «Creatorul universului a ficut pasirea seleu-
cidd isatiabila spre binele oamenilor, pe cind tu ti-ai format propriul!su-
flet nesdtul spre paguba multora. Toate cite le vede ochiul le doreste
lacomul. Ochiul nu se va umple pr1v1nd, iar iubitorul de bani nu se ve
satura primind. Iadul nu a zis: «e de ajuns» si nici lacomul nu a spus
cindva” «e destul... Vai celor care leagd casid de casd si unesc ogor de
ogor, pentru ca s& ripeasca ceva de la vecin...» '7. Mai pregnant si mai su -

4. Omilia VIi-a, 3--4, la Exaimeron, Ed. St. Giet, 1949, p. 410—414,

15. Despre natura omului, v. 1—11, P.G., XXXVII, 755—756,
16. Sf. Grigorie Teologul, Despre sine, v. 754 s.u., P.G., XXXVII.
17. Omilie contra bogafiior, 3, la Pr. Proi. 1. G. Coman, Rolul social al milei cresline la Pd-

infii Capadocieni, Beius, 1945, p. 11.
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gestiv descrie marele capadocian obsesia aurului: «Toate le vezi aur,
toate le prefuiesti in aur ; aceasta o visezi in somn si o doresti pe trezvie.
Dupd cum nebunii nu vad lucrurile reale, ci pe cele inchipuite de fier-
binteala bolii lor, tot asa si sufletul tdu obsedat de dragostea de bani
vede totul aur, totul argint. Tu privesti mai cu placere aurul decit soa-
rele» 18,

La opusul acestui trist personaj std muribundul de foame, caruia
Sfintul Vasile i-a schitat un portret rdmas celebru si din care spicuim :
«Foamea este culmea nenorocirilor omenesti... Ea aduce o chinuire in-
ceatd, o durere prelungitd, care interiorizeazd si ascunde boala, o moarte
mereu prezentd si mereu intirziind. Foamea consuma humoarea naturala
a corpului, racestc caldura, contracteaza volumul si-i manincd puterea
putin cite putin. Pielea se intinde pe case ca o pinzd de piianjen ; ea isi
pierde culoarca; rumeneala dispare, nemaifiind singe; albul nu mai
existd nici el din cauza innegririi pielii prin slabiciunc... Genunchii nu
se mai tin, ci sint trasi cu sila. Glasul ¢ subfire si slab. Ochii sldbiti in
orbite sint inchisi in cavitd{i ca miezul uscat in coaja de nucd. Pintecul
e gol, lesinat, inform, fara volum, fard intinderea naturald a maruntaie-
lor, lipindu-se de oasele spatelor. Cine trece neatent pe lingd un ase-
menea trup, de cite pedepse este el vrednic ?» 1%, Acest vocabular asa de
bogat si variat si acestc descrieri riscolitoare reapar amplificate, nuan-
tate si inprospatate ori de cite ori se trateazd vreo temid sau un sector
nou al vietii. Limbajul pasajului citat este simultan miedical, juridic, teo-
logic, profund uman, striluciti descriere literara. Sfintii Trei Ierarhi a-
bundi in asemenea descrieri, analize si discufii mai ales in domeniul mo-
ral-social, cu osebire in genul oratoric si pastoral.

Accentele cele mai patetice in literatura Sfintilor Trei Ierarhi se pun
insd pe problema omului, fiindcd, in fond, acesta e subiectul permanent
declarat si nedeclarat al produselor lor teologice dc toate nuantele. O
antropologle a celor Trei Ierarhi merita sd fie scrisd, nu numai pentru
cd tema e foarte actuald si de rezonantd ecumenics, ci si pentru ca ea nu
e tratatd, 1a ei, sistematic si deci cu tendinti de fixitate ca la Sfintul Gri-
gorie de Nisa, Nemesius de Emessa sau la Fericitul Augustin, ci cu toatd
libertatea, dacd exceptdm partial omiliile Sfintului Ioan Gura de Aur la
Facere, in care insd autorul nu se supune unor principii prestabilite, ci
se miscd degajat si aici, ca in toatd opera sa oratorica si literara.

Libertatea cu care cei Trei Ierarhi trateazi problerna omului e mos-
tenitd de la insusi Mintuitorul si de la Sfintii Apostoli si chiar din vechea
culturd si literatura elenicd. Aceasts libertate deschidea porti largi unor
conceptii personale si oferea nesfirsite perspectlvc pozitive si negative,
din care poate fi privit omul. Daci asplratule si pombilitétilé omului sint
infinite, infinitd trebuie sd fie si aria literaturii si gindirii care se ocupi
cu el. Orizontul nelimitat si variat al potenielor si realizirilor umane isi
are geneza in faptul cd omul este «chipul lui Dumnezeu».; chiar daci

18. Omilie la Cuvintul Evanghelici dupd Luca: «Voi ddrima jitnifele mele..» si despre la-
comie, 4, P.G., XXXI, 269.
19. Omilie cu prilejul secetei si foametfei, 7, P.G., XXXI, 321, 3%4.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



10 ASPLCTE ALE ARTEI LITERARE LA SFINTII TREI IERARHI 173

chipul nu poate ajunge dintr-odatid sau prea repede pina la arhetip, el
tinde, el trebuie si tindd spre Acesta, in care-si giseste implinirea si
indumnezeirea.

Sfintii Trei lerarhi acordd o mare pretuire omului. Pentru Sfintul
Vasile omul este «o plantd cereascd», pe carc ¢l insd nu o data o criticd
din cauza deldsarii ei spirituale si a lipirii cu inima de vanitatile lumii
acesteia. Omului sdrac, care se plinge cd e de neamy umil, neglorios, fara
camin, fard cetate, slab, care se teme de cei puternici, Sfintul Vasile ii
spune sid nu piardd nadejdea, ci sid-si ridice sufletul cdtre bunurile date
de Dumnezeu’; apoi continud: mai intli esti om, singura dintre {iinte
care ai fost facutd de Dumnezcu. Dacd judeci cinslit, nu-ti e de ajuns tic
aceasta, spre cca mai inaltd bucurie si anume de a fi fost creat de chiar
miinile lui Dumnezeu, Cel care a ficut toate ? Pe urma, nu e si faptul ca
fiind creat dupa chipul Ziditorului poti si te inalti, printr-o viatd buna,
pind la o cinstire egald cu aceea a ingerilor ? Ai primit suflet inzestrat
cu inteligent{d, prin care te gindesti la Dumnezeu, cercetezi natura lu-
crurilor cu ajutorul judecatii, culegi fructul cel mai dulce al intelepciunii.
Toate animalele de uscat, domestice si sdlbatice, sint ale tale, toate cite
traiesc In apa si cite zboara in aer, toate sint servele si supusele tale. Nu
ai inventat tu arte, nu ai intemeiat {u cetd{i si n-ai ndscocit tu cite sint
necesare si cite apartin luxului ? Nu strabati tu marile cu ajutorul ra-
tiunii ? Pdmintul si marea nu slujesc cle vietii tale ? Aerul, cerul si co-
rurile astrelor nu-si aratd tie ordinea lor ? 20, De ce fericesti pe cei cu bu-
*zunarele pline, dar care au noroc de picicare striine pentru mers ? Nu
dormi pe pat de fildes, dar ai pdmintul mai pretios decit mult fildes si
mai ai odihna dulce de pe el, somnul iute si fard griji... Din cauza ta a
venit Dumnezeu intre oameni, din cauza ta existd o impariiie a Sfintu-
Iui Duh, nimicirea mortii, o sperantd a invierii, porunci divine carc
desavirsesc viata ta, cale la Dumnezeu prin poruncile Lui 2!, '

Este aci un laitmotiv pe care-1 gdsim si la scriitorii greco-latini pre-
crestini si necrestini peripatetici, stoici sau sincretisti care atribuie aceste
avantaje ale naturii si civilizatiei pentru om de obicei unei divinititi sau
filozofiei ; dar tonul celor Trei Ierarhi si adaptarca viziunii la spiritul
crestin Imbracd o gratie literarad in general superioara celei pagine. Sfintul
Ioan Gurd de Aur, care a imbricat in cele mai variate forme literare
problema omului, e mai viu, mai antrenant, mai atridgitor decit Mitro-
politul capadocian, cind trateaza aceastd problemd. Iatd un mic pasaj
dintr-o omilie la Facere: «Sa facem om dupid chipul si asemanarea Noas-
trd». «Ce e nou ? Ce este neobisnuit ? Cine este acesta pe punctul de a fi
creat cd Ziditorul are nevoie de atita sfat si precaufie pentru facerea lui ?
S& nu te miri, iubitule ! Omul este mai de cinste decit toate fiintele va-
zute. Pentru el au fost create toate acestea: cerul, pamintul. marca,
soarele, luna, stelele, tiritoarele, animalele si toate fiinfele necuvintitoare.
Daca omul este mai de cinste decit toate acestea, de ce a fost el creat mai
tirziu ? Pe drept cuvint. Dupd cum un conducidtor pe punctul de a intra

20. Omilie la cuviniele : «Fii alent lu fine insuli», 6. P.G., XXXI, 212 BC.
21. Ibidem, col. 212 CD, 213 A.
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intr-o cetate trebuie sd fie precedat de garda si de toti ceilalgy (...), tot asa
si aici, Cel ce avea sa aseze pe om ca rege si stapin pestc tofi cei de pe
pamint a creat mai intii toatd aceastd podoabi si apoi a facut pe om, cel
ce avea s-o stapineascd, aratind prin insesi faptele cit ¢ de cinstita
aceasta fiinta» 2.

Umanismul hrisostomic, unul din cele mai profundc si mai expresive
din epoca patristica, a provocat pagini de o frumusete si de un patetism
literar unic, pe care putine pagini necrestine il pot egala. Marele orator
insufld problemei omului nu numai un etos, dar si un patos necunoscut
pind la el si nici dupad aceea. Sfintul Grigorie e obsedat uneori de ideea
mortii omului : «Oameni, ai mortii vasali, rasi fragilad, egali cu nimicul, //
Ce in moarte trdim si cu orgoliu desert ne impandm !/ Pini cind cu min-
ciuni si visuri de-o zi ne lasdm inselati / Si inseldm la fel cu copiii, pe
pamint in desert ratacind ?» 23, Dar acest om va fi invrednicit de indum-
nezeire 2+, ‘

In general, nu numai in domeniile mari ale existentei, dar si in mul-
{imea problemelor puse de educatie, de teologie, de filozofie, de cultura,
de virtute si vifiu ete., Sfin{ii Trei Ierarhi scriu cu grijd nu numai pentru
cd sint cenzurati de adversarii lor pagini si eretici, ci si pentru ca le place,
cu tot protestul lor in aceastd privintd. Prima frazi din prima Cuvintare
teologicd a Sfintului Grigorie de Nazianz suni: «Cuvintul meu se in-
dreaptd citre cei pricepufi in arta vorbirii elegante»?25. Era vorba de
eunomieni. Fard si se exprime exact in aceiasi termeni, Sfintii Vasile si
Joan Gura de Aur poartd o griji asemanitoare frumusetii, robustetii si
gratiei scrisului lor, care veneau oarecum de la sine dupa o gestatie si
dupd incercari mai izbutite sau mai putin izbutite de citeva secole.

Arta si plasticitatea teologiei si a celorlalte produse patristice au
servit mult la pretuirea si transmiterea lor pinia in zilele noastre. Norocul
Bisericii si al culturii universale a fost cd Sfintii Trei Ierarhi si alti autori
patristici din vremea lor au lucrat nu numai ca niste invatafi consumati,
beneficiind de toate splendorile artistice ale antichitatii elenice, dar au
dispus si de un talent literar si oratoric remarcabil in stare sad inregistreze
marea fenomenologie spirituald si istorica a wveacului, precum si drama
propriului lor spirit. Succesele recoltate de ei, uneori dupda moartea lor,
in controversele teologice si in opera misionard si de edificare sint de
neconceput firi acest talent, care inseamnd — evident — si inspiratie,
dar mai ales o enorméd muncad de armonizare si de glefuire a formei capa-
bild si exprime adecvat si gratios fondul.

Existd la Sfintii Trei Ierarhi o poezie a gindirii, redatd in versuri
sau proza, care atrage si farmeca si astdzi. Greutatea mare o are gindirea,
dar biruinta si adeziunea finald o obfin dezvoltarea ideilor si invesmin-
tarea adecvatad si marcayd a fondului. Limba, vocabularul, stilul cu nu-

22, Omilia VIII, 2, la Facere, P.G., LIII, 7I. )

23. Despre deserlaciunea §i nesiguranfa viefu si despre slirgitul obslesc al tuturor, v. 10—13,
P.G., XXXVII, 1301.

24, Despre niatura cmeneascd, v. 9092, P.G., XXXVII, 762.

25. Cap. I, P.G,, XXXVI, 12 A,
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‘meroasele lui inflexiuni si figuri, structuralismul fonetic, morfologic si
-sintactic, cum se spune astazi, sint nu numai vesminte de ceremonie care
sd impund o problemd sau o idee stdpini. ci ele constitue adesea nervul
spiritual insusi si una din notele specifice ale creatiei personale ale unui
autor. Prin bogidtia si suplefea gindirii si a vietii lor spirituale, Sfintii
"Trei lerarhi au practicat o artd si o criticd literard cu ecouri de nivel care
dureaza pind in zilele noastre. Ei au elaborat sau au sugerat si reguli de
artd si critica literara.

Fu R

" APRECIERI CRITICE ANTICE SI MODERNE ASUPRA OPERELOR

SFINTILOR TREI IERARHI

Aprecierile pc care antichitatea si evul mediu crestin le-au facut
rasupra valorii literare a operelor Sfintilor Trei lerarhi se apropie mult
~de acelea ale specialistilor moderni.

Fotie, in secolul al IX-lea, zicea ca Sfintul Vasile este o culme
-(«aristos») in toate omiliile sale la Exaimeron, care straluceste mai ales
-in ceea ce priveste puritatea vocabularului cu sens propriu atit curent cit
-si festiv ; autorul capadocian e neintrecut in ordinea si puritatea ideilor ;
ii place sa convingd, sa fie dulce si sd strdluceasca; cuvintul sidu curge
ca apa dintr-un izvor ; cineva care ar lua ca model cuvintarile lui nu l-ar
‘putea egala, fie el chiar Platon §i Demostene *¢. Aceleasi calitdti apar si
in alte lucradri ale Sfintului Vasile : cuvintdri morale, scrisori, opere
-ascetice 27, Exaimeronul se bucura de o reputatie deosebitd chiar in secolul
:al IV-lea, cind Sfintul Ambrozie il foloseste substantial in opera sa cores-
punzitoare. Fericitul Augustin a cunoscut si a folosit Exaimeronul Sfin-
-tului Vasile in traducerea latind a lui Eustatiu 28. Critica moderni de la
Fialon pind astazi subliniazd continuu frumusetea sobra si calmi a Sfintu-
Tui Vasile.

Fericitul Augustin, citind pe Sfintul Grigorie Teologul impotriva pozi-
tiei doctrinare a lui Iulian de Aeclanum, relevd ci Sfintul Grigorie avea
~faima celebrd a unui mare nume»; «cuvintdrile lui prin meritul unei
‘imense frumuse}i stralucesc si acum in traducere latind» 2. Aceste
<eloquia... ingentis gratiae» nu sint un compliment conventional al lui
Augustin, care peste citeva rinduri citeazd in sprijinul tezei sale si pe
Sfintul Vasile fird a face o remarcd analoagd. Cam, in acecasi vreme,
Rufin a tradus in limba latind noud din cuvintarile Sfintului Grigorie.
Existd pentru anumite parti din opera acestuia si versiuni in armean3,
'siriacd, slavd, coptd, georgiand, arabd si etiopiand %0. Aceasta pentru ca
Stintul Grigorie a stiut s facd si teologie, dar si arti. El a fost comentat

26. Biblioteca 141, P.G., CIII, 420 CD.

27. Ibidem, 142, 143, 144, col. 42I.

28. B. Altaner, Augustinus und Basilius der Grosse, in Kleine palristische Schriften, Berlin,
Akademie-Verlag, 1967. p. 270; Idem, Lustathius der lateinische Uebersetzer der Hexaemeron-Homi-
~lien Basilius der Grossen, in Kleine patristische Schriften..., p. 438.

29. Cuntra lulianum Pelagianum, 1, 5, 15, P.L., XLIV, 649; B. Altaner, Augusiinus und Gre-
<gor von Neczianz, Gregor von Nyssa, in Kleine patristische Schriffen..., p. 273.

30. J. Quasten, Pafrology, vol. Iil, Spectrum, Utrecht, 1963, p. 240.
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si folosit pe larg de mistica si teologia patristica ulterioard : Pseudo-
Dionisie Areopagitul, Leontiu de Bizant, Sfintul Maxim Marturisitorul,
Sfintul Ioan Damaschin, papa Grigorie .cel Mare etc. El a iubit literatura
spontan, aproape ca pe Dumnezeu. El a stiut si a voit sd fie un mare
literat, punindu-si talentul in serviciul credinfei, ca Augustin, Ieronim si
altii ; nu existd nimic profan in opera sa; orice ar scrie : cuvintari, scri-
sori, versuri, cl trateazd tot timpul probleme religioase; si o face cu o
arta sublild si foarte constientd 3!, S-a zis cid limba sa poeticd e lipsitd de
unitate si armonie, avind un caracter foarte compozit 32. Lucrul este ade-
virat in parte, dar prin unitatea puternica a credintei si a conceptiei sale
el a aruncat elemente de legdturd trainicd si in tehnicitatea compozitiel
sale. Psellos considerd pe Sfintul Grigorie drept un Demostene crestin si
se pare ca lucrul e aproape de adevar, mai ales daca finem seama de grija
sa deosebitd de a slefui cuvintul.

Sfintul Ican Gurd de Aur a fost elogios apreciat de antichitatea
crestind pentru valoarea sa literard. Isidor de Pelusa lduda aticismul
limbii sale (Scrisoarea V, 2). Teodoret al Cirului zicea cd miinile Sfintului
loan au sldbit, potrivit legilor firii, dar lira sa continua sa cinte pe intregul
pamint gratie farmecului operei sale. Atributul de «Gurad de Aur» aparc
incd din secolul al VI-lea. Fotie, vorbind despre omiliile Sfintului Ioan la
Facere observd cid fraza lui in mod obisnuit e clara, purd stralucitoarc si.
fluenta, {esind varietatea ideilor cu mulfimea exemplelor gratioase. Re-
ferindu-se apoi in general la operele hrisostomice, el subliniazd puritatea.
si strdlucirea, la care adaugd buna rindujald si dulceatd *3. El apreciaza.
pozitiv cele sapte cuvintdri in cinstea Sfintului Pavel prin cuvintele : «O,
ce fapte minunate~»*. P. Chrysost. Baur socoteste pe buni dreptate, ¢i.
Sfintul Ioan Gurd de Aur a scris cea mai purd si cea mai bund limba
greacd dintre toti Sfintii Parinti si scriitori~ bisericesti; el avea simiul
limbii inndscut, ceea ce cu ajutorul lui Libaniu si al altor factori l-a facut.
sa fie aproape un aticist pur, dupd cuvintul lui Wilamowitz 33. Puech,
care a studiat ani indelungati pe Sfintul loan Gurd de Aur, noteazi ci.
scrisul acestuia are o desavirsire clasicd, mai ales in unele tratate din
epoca diaconatului, in panegirice si in unele cuvintiri solemne ; simpli-
tatea tonului frétesc, naturalefea, accentul insinuant, precizia exemplelor-
concrete, finetea observafiilor morale dau un farmec deosebit cuvintului
sdu, care patrunde dulce in inimi ; are o imaginatie prin care insuflefeste
si coloreazd totul ; existd la Sfintul Ioan o reinnoire a spiritului ionian.
Homer, Platon, Demostene, Proorocii, Iisus si Pavel, toti au avut partea
lor de contribufic in formarea clocintci sale, contributie pe care a topit-o
in flacdra geniului siu 38,

31. A. Puech, op. cit., p. 391,

32. lbidem, p. 386.

33. Fotie, Bibliofeca, 172—174, R.G., CIII, 504 C.
34, Jbidem, 270, P.G., CIV, 201 A.

35. P. Chrysost. Baur, cp. cif.,, . 252,

36. A. Puech. op. cif., p. 531-—-533.
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Desi scrise pentru nevoile si aspiratiile epocii lor, operele Sfintilor
Trei Ierarhi cuprind frumuseti de gindire si de expresie care interescaza
si-atrag si astdzi spiritele ciutdtoare si sensibile. Ei si-au dat osteneala
s3 realizeze in arla literard principiul estetic proclamat de Sfintul Gri-
gorie Teologul : «S3 avem o gratie ca aceea a leului». Daca la Sfintul Gri-
gorie este mereu prezentd grija de a daltui si slefui cuvintul, la Sfintii
Vasile si Ioan existd o putere a verbului care std in strdfundul firii lor,
in talentul lor, in acel «ingenium» cu care au venit pe lume si pe care
l-au cultivat printr-o munci stiruitoare. Merita subliniat faptul c3 ei nu
se joacd cu cuvintul, nu fac artd pentru arta, ci incarca fiecare termen cu
continut precis si bogat pe care-l trimite la destinatie spre a rodi si a se
inmulti in sufletele oamenilor, ajungind acolo pe un drum intre pajisti
si pomi roditori. Acest drum cste arta sobrd si mareatd a Sfinfilor Trci
lerarhi, asemenea artei Bisericii Trei Ierarhi din lasi, a Argesului, a Vo-
ronetului, a Suceviiei si a Moldovitei.

Pretuirea si simpatia de care Sfintul Vasile cel Marc, Sfintul Gri-
gorie Teologul si Sfintul Ioan Gurad de Aur s-au bucurat si se bucurd in
sinul Ortodoxiei, care din sccolul al X-lea i-a proclamat «mari dascali
ecumenici si ierarhi» se dateresc nu numai geniului lor teologic, ci si va-
lorii artistice a operclor lor. Invi{ind si imbogid{indu-si mereu mintea,
gindirea, credinta si simtirca lor, ei au imbracat o expresivitate de inaltd
calitate corespunzatoare fondului. Prin aceasta, ei au creat nu numai o
teologic de rangul intii, ci si un umanism literar de inalt nivel, cu care
se poate mindri orice literaturd superioara. In prozi si versuri de un deo-
zebit nivel artistic, Sfintii Trei lerarhi trateazd, uneori inspirindu-se unii
dir, al{ii 37, toata gama destinului uman : nastere, viata, educatie, drega-
torii, aspiratii, succese, infringeri, credinta, speranta, dragoste, pacat, vir-
tute, moarte, mintuire, indumnezeire etc., tot ce intrd in ciclul uman, fra-
mintind aceste probleme cu o mare sinceritate, incredere, degajare si pu-
tere de pdatrundere.

Problemele sint privite in contextul lor apropiat si general si prinse
in pinza imensd a viefii si aspiratiilor lumii, avind insd mereu in centru
pe Dumnezeu-Omul-Hristos, de la Care pleacd si spre Care-se intorc
toate. Sa imitam pe Hristos iubitorul de oameni, marele «philanthrop», sa
traim frumos ca Ll si si slujim pe oameni ca El piné la a ne da viata pen-
tru ei, iatd criteriul si principiul fundamental al umanismului Sfintilor
Trei Ierarhi. Este nu numai ceea ce au indemnat ei cu scrisul, ci si ccea
ce au realizat prin faptele lor de altruism si jertfa murind pentru a fi
aparat sau iubit prea mult pe oameni.

Doi dintre ei, Sfintul Vasile si Sfintul Ioan, au in fata noastri si
meritul de a fi crestinat, prin misiuni bine organizate, pe strimosii nostri
daco-romani din par{ile Pontului Euxin pind departe in interiorul tarii.
Le sintem si pentru aceasta recunoscitori.

Este o satisfactie si un simbol pentru Ortodoxie cad doi din Sfintii
Trei Ierarhi : Grigorie Teologul si Ioan Gurd de Aur au fost patriarhi ai

37. J. Bernardi. La Jormule oG giawv: Saint lecn Chrysosiome a-i-il imité Saint Grégoire de-
Nazianze?, in Studia Pafristica, vel. 1, Berlin, Akademiz-Verlag, 1957, p. 177—181.
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Constantinopolului, capitala Imperiului bizantin, caruia ei i-au oferit ge-
niul lor teologic si literar, la un nivel la care n-au putut-o face nici unul
dintre inaintasii sau urmasii lor. Prin’ gindirea si cuvintul lor de aur, ei
au impodobit Biserica si imperiul cu nestemate care vor striluci totdea-
una. Acelasi lucru 1-a facut Sfintul Vasile la Cezareea Capadociei.

Ortodoxia roméineascd, condusad azi cu atita infeiepciune si prestigiu
de Prea Fericitul Parinte Patnarh Justinian, loctiitor al Cezareii Capado-
ciei, unde a stralucit Sfintul Vasile cel Mare, continua traditia Sfintilor
Trei lerarhi cultivind arta bisericeasca si arta cuvintului teologic prin
faurirea de obiecte de cult si prin publicatii de inalt nivel teologic si
literar nu o data relevat de personalititi ortodoxe si crestine in general.
Autoritatea cuvintului adinc si frumos diltuit al Bisericii Ortodoxe Ro-
méne de astidzi s-a format si se formeazi cu zel la scoala de malta stiinta
si artd a Sfmt,llor Trei lerarhi.

S3d urmim pilda acestor albine ale inteligentei si ale credinfei im-
bogatmd si noi Biserica si tara noastrd cu fagurii de miere ai cunostin-
‘telor si ai frumusetii sufletelor curate.

§|
¢
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Pr. Ioan Mircea

PREFIGURARILE CRUCII
N VECHIUL TESTAMENT SI SEMNIFICATIA LOR
iN TRADITIA CULTICA CRESTINA

Sfinta Scripturd a Vechiului si a Noului Testament cuprinde cuvin-
‘tul lui Dumnezeu, exprimat in scris prin oamenii inspirati de Duhul
Sfint. Tinind seama cd «Noul Testament este ascuns in cel Vechi si ca
Vechiul Testament in cel Nou se descoperda»?!, cele douda Testamente
-constituie o continuitate istoricd si o revelatie progresiva, nu numai in
privinta superioritatii invatiturilor si institutiilor unuia fa{a de celdlalt si
a realizarii profetiilor din Testamentul Vechi in cel Nou, ci si in privinia
nenumdratelor figuri, tipuri sau simboale cu infelesuri tainice din cel
dintii, care-si gdsesc sensul adevidrat, numai in lumina realizarilor in cel
din urma. De aceea si efectele instructive si educative ale fiecdruia din
-cele doud Testamente sint deosebite, ca niste trepte spre desdvirsire. Céci
«Legea a fost o cidlduzd (pedagog) spre Hristos» (Gal. III, 24), Care aduce
desdvirsirea; de aceea «Hristos este sfirsitul (desavirsirea) Legii», zice
Sfintul Apostol Pavel (Rom. X, 4), sau, dupa cum ‘spune Sfintul Ioan
Guréd de Aur cititorilor Sfintei Scripturi : «Vechiul Testament face pe om,
iar Noul Testament face din om inger» 2.

Mintuitorul si Apostolii au folosit in vorbire diferite comparatii, ca:
~«vinul cel nou in burduf vechi» sau «petec nou la haind veche» etc,, cind
vorbesc despre Duhul cel nou de viatd, care avea si dea la iveald toate
sensurile tainice ale celor spuse de El, cu multe secole inainte, Duhul
care umpluse de confinut toate formele de exprimare si de trdire : de la
cuvint pind la institutii si taine. Pornind de la aceastd constatare, Sfintul
Apostol Pavel afirma cd Legea si institutiile ei erau «umbra celor vii-
toare» (Evrei VIII, 1—9) si de aceea a fost desfiintatd cea dintii, ca si fie
pusd In locul ei cea de a doua» (Evrei X, 9). .

De aceea este nevoie ca la citirea Sfintei Scripturi s se urmdireasca
indeaproape cdutarea acelui sens care umple cuvintul exprimat. Pentru
aceasta este necesard lamurirea funcfiei cuvintului si adeviratului lui
sens.

Cuvintul gréit sau scris este vesmintul care imbraci si exprima gin-
dul si scopul urmdrit de autor, care poate fi vorbitorul, scriitorul, sau —
in tazul ‘Scripturilor Sfinte-Duhul Sfint care le-a inspirat. Intrucit insa

1. Fer. Augustin, [nfrebarea 73 (a lesire.

2. SI. loan Gurd de Aur, Synopsa Sacrae S\cripturae, P.G, LVI, VI: ldem, Omilia ViI, In
Acia Apostolorum, P.G., LX, 65: «Apostolii dideau credinciosilor hrana spirituvald, ca uwnor prucnci
#i-i fidccan sa devind ca Ingerii».
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gindul divin nu poate fi totdeauna exprimat direct si integral in cuvinte
omenesti, asa ca sd fie infeles de fiecare cititor aflat in anumit stadiu dc
dezvoltare sau in anumild vreme, se recurge adesea la alte forme de ex-
primare, ca : parabole, asemianari, figuri tipice si simboale etc., al caror
inteles nu este usor de descoperit. Este drept cd : «Toatd Scriptura cste
insuflatd de Dumnezeu si de folos spre invatiturd, spre mustrare, spro
indreptare si spre infeleptireca intru dreptate» (I1I Tim. III, 16), dar, avind
multe figuri profetice, «Scriptura nu se tilcuieste dupa socotinta fiecaruia,
pentru ci niciodatd proorocia nu s-a ficut din voia omului, ci oameni
sfinti ai lui Dumnezeu au grait minati de Duhul Sfint» (II Petru I, 20—21).
De aceea Sfinta Scripturda nu poate [i infeleasd de oricine fard primejdia
de a aluneca in erezie, deoarece in ea «sint unele lucruri anevoie de in-
teles, pe care cei nestiutoeri si neintdriti le rdstdlmécesc, ca si pe celelaltc
Scripturi, spre a lor pierzare» (Il Petru III, 16). Si dacd la acestea se mai

adaugd si erorile unor tiraduceri’ — voite sau nevoite —, dificultatile
descoperirii gindului aghiografului — sau ale Autorului rcal — devin si
mai mari.

Pentru a se evita deci asemenea rastilmaciri pierzdioare de suflete,
e necesar si sc {ind seama de principiile ermineutice si de metoda de
interpretare cea mai potrivitd fiecdrui text, metodia urmatd de Mintui-
torul, de Sfinfii Apostcli i de Parintii Bisericii.

In general, se vorbeste de doud sensuri biblice : cel literal si cel real,
figurat sau tipic, fiecare din ele avind mai multe aspecte: sensul literal
se referd la aspectul istorico-gramatical, istorico-profetic; dogmatic si
mioral, iar sensul real sau tipic sc referd mai ales la tipuri si simboale.
«Sensul tipic este un sens real exprimat prin tipuri si poate'fi — ca si cel
literal — : istorico-profetic, dogmatic (alegoric), moral sau tropologic si
anagogic (ceresc)» 4.

In conformitate cu sensul tipic, indeosebi sub aspectul istorico-pro-
fetic si dogmatic, tipurile biblice sint multiple, referindu-se la : persoane
si jertfe care au prefigurat pe Mintuitorul si jertfa Sa; obiecte, figuri sau
semne scriptice care au preinchipuit Crucea; corabia lui Noe, ca tip al
Bisericii si potopul, tip al botezului, etc. Iar «pornind de la sensul literal
sau istorico-gramatical si de la cel moral-spiritual, Domnul nostru Iisus
Hristos afld in Sfinta Scripturd si un alt inteles cu mult mai inalt, care
este sensul tipic sau istorico-profetic» 5.

Sensul tipic poate fi descoperit numai in tipurile sau figurile biblice.
Tipul sau figura' se mai numeste si prototip, in raport cu persoana sau
obiectul prefigurat. Tipul sau prefigurarca are ca opus antitipul, ca de
exemplu : Adam este tipul, iar Hristos — noul Adam — este antitipul ¢.

3. Asa, de pildd, traducitorii Bibliei din 1921 — zisc britanice — au tradus — voil — cuvinlui
eix@vy — «chip, infd{isare», prin «icoani», in Epistola ciitre Romani [, 23, ca unii care sint
impotriva culiului Crucii si al icoanelor. spre a induce in eroare pe cilitori.

1. Ath. 1. Sucin. FErmeneulica biblica, Arad, 1933, p. 55, 6l; Vezi si Morandi, Hermeneufica
sacra, 1908, p. 358-—360.
5. Diac. Prof. N. Nicelacscu. Biserica Ortodoxd pdsirdioarea celor mai bune Iradifii si melode

de. exegezd hiblicds, in «Studii Teologice». 1V (1932), nr. 3—4, p. 1I7.
6. Arh. 1. Suciu, op. ¢ir., p. 62—63 : «Tipul se ascamiinii. dar sc si deosebesle, alit de simbol
cit si de exemplu; fiindcd, tipul este o realilate care are in sine raliunca de a fi. pe cind simbolul
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De accea este datoria exegetului sd identifice si sd interpreteze just
tipurile, simbolurile si prefigurarile 7.

Tinind seama cd in ideea de tip biblic se cuprinde : existenta lui
istoricd, aseminarea cu antitipul si intenfia Duhului Sfint, de a-i fi dat
destinatia tipicd 8, tipul in Sfinta Scripturd nu este identic cu antitipul.
¢l are mai totdeauna un caracter pregdtitor : «Tipul este dar o dispozitie
providentiald a lucrurilor si evenimentelor, in vederea unui scop» ?, care
cste, in final, mintuirea. Astfel, «printr-o serie de tipuri sau figuri, Dum-
nezeu a fiacut cunoscut pregéitirea planurilor Sale in ordinea mintuirii» !°.

Asadar, sensul tipic reprezintd un sens real ce se cuprinde in per-
soanele, lucrurile si Intimplarile Vechiului Testament, care, dupd inten-
tia Duhului Sfint, inchipuie desavirsirea Noului Testament. Dc aceea,
sensul tipic s¢ numeste si sens spiritual si este — prin natura sa — de
naturd profeticg .

In cele ce urmeazd vom urmiri ladmurirea injelesului principalelor
tipuri care se refera indeosebi la Crucea lui Hristos, pe care o prefigu-
reazd, si la Hristos insusi si la jertfa Sa pe Cruce.

ALTARUL VECHIULUI TLESTAMENT PREFIGURARE A CRUCII, CA
ALTAR AL JERTTEI LUI HRISTCS

Cea mal importantd prefigurare a Crucii in Vechiul Testament o
constituie «altarul» din Cortul Marturiei si din Templu, nu atit dupa
forma, cit mai ales dupa sensul, dupd functiunea lui cultic-religioasd si
dupa rolul lui in opera de mintuire a omului.

Ca forma, altarul se prezintd ca o masi patrata (Tes. XXXVII, 25),
din care cauzd se si numeste uncori «Masa Domnului» (Iez. };LI, 22 ;
XLIV, 16). Insd altarul nu este considerat tip al Crucii datoritd formei
lui, ¢i datoritd semnificatiei si functiunii lui in raport cu jertfa. De altfel,
Crucea a fost «masa» pe carc s-a jertfit Mintuitorul.

Altarul a fost infdptuit din necesitatea de a aduce pe el jertfd de
impdcare cu Dumnezeu. Tot asa, si Crucea a fost necesard ca pe ea sa fie

nti-si are rafiunea de a fi in el insusi in afari de insemnarea lui simbolicd. Tipul se deosebeste
si de exemplu, iiind inlcrior acestuia. Mintuitorul nec-a lisat exemple marele, pe cind tipurile Lui:
Adam, Moise, David, Solomon etc. au fost persoane inferioarc Aniitipului lor».

7. Meignan, L'orcien Testavien! dans ses rapports avec le Nouvean Testament. De Moaise a
David, avec ane infroduction sur les Types ou figures de la Bible, Paris, 1896, p. XV : «Tiputile,
figurile . sint intipiiriri 2le gindului divin (...). Hotdrind minluirca., Dumnezeu a orinduit prin ce
evenimenle. oameni san institulii ar pregiti-o. ar anunia-o si ar figura-o cu secolc inainte. Per-
soanele, lucrurile si chiar evenimenlele marcate de aceste peceti ale pregiitirii cu desiivirsire in-
{elepte sint tipurile si Fgurile Biblicir.

8. Arh. I. Suciu, op. cil,, 61—62; «In ordinca mintuirii, tipul sau prototipul cste o realitate
a Vechiului Testamcnl, o persoanii. lucru, ac{iune, sau intimplare, care din orinduirea divinid se
implineste in 1ods perfect Noul Testament si astlel preinchipuicste persoane, lucruri si intim-
pliri asemiinitoare din Ncul Testament. Aceste impliniri desivirsite sint antitipurile biblice. Tipul
se referd la Hristos (scopul Legii vechi (Rom. X, 4) si la impirdlia Lui, ca la desivirsirea reli-
gioasi...»

9. Meignan, op. cif., p. XVi—XVII.

10. 7bidem, p. XXIX.

1. Arh. I. Suciu. op. cii, p. 66.
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A

adusid marea jertfi universala de impdcare : lisus Hristos. Asadar intre
altar si jertfd existd in chip firesc o conditionare reciprocd. Caci oriunde
si oricind «legidtura omului cu Dumnezeu se mentine prin jertfd si prin
rugdciune» 2.

De aceca, desi toate jertfele si toate altarele Vechiului Testament
preinchipuiau jertfa Mintuitorului si Crucea Lui, noi ne vom referi totusi
numai la cele care au o insemnare tipica directd, in care tipul se acopera
in cca mai mare parte cu antitipul ; pe celelalte amintindu-le numai ca
filnd poruncite de Dumnezeu si prefigurind implicit Crucea ca necesara.
pentru jertfa. »

Altarul lui Avraam pentru jprtfirea lui Isaac (Fac. XXII, 1—14). —
Altarul (in evreieste — «mizbeah-; iar in greceste — «thisiastirion»)
apare mai intii ca locul de intilnire cu Dumnezeu. In epoca patriarhala.
mai ales, oriunde se ardta Dumnezeu oamenilor se zideau altare carora 1
se dddea numele Domnului (Fac. XII, 7—8 ; les. XVII, 15). Moise numec-
ste jertfelnicul (altarul) ridicat dupd infringerea lui- Amalic : «Domnul
este scaparea mea» (Ies. XIII, 15). Mai apoi, ridicarea altarului, ca jert-
felnic, a fost poruncitd de Dumnezeu, pentru a I se aduce «arderi de tot»,
ca jertfd de impécare si de mulfumire (Ies. XX, 24). Altarul mozaic era:
indeosebi legat de «jertfele de impacare», care erau totdeauna jertfe de
animale (Jertfele umane n-au existat la evrei, dar ei le cunosteau de la
popoarele pagine vecine : (Lev. XVIII, 21; XX, 2; Ps. CV (CVI), 37)..

Totusi, cind Dumnezeu pune la incercare credinta lui Avraam ce-
rindu-i ca si sacrifice pe fiul sdu Isaac pe muntele Moria 13, Avraam nuw
sovaje o clipa, socotind aceasta ca o revelatie (Fac. XXII, 1—6).

Faptul cd Avraam paseste indata la implinirea poruncii Iui Dumnezeu,
dovedeste c3, pe lingd credintd, «Patriarhul, dupi inspiratia de sus, cu--
nostea marea inviatdturd despre rascumpérare; el stia cd unul din urma--
sii sai are si fie adus jertfd si sa devind binecuvintare pentru toate po-
poarele pamintului; dar nu i se indicase incd persoana destinati si rea-
lizeze aceasta. Cind insd i s-a dat poruncd si aducd jertfd pe unicul siu
fiu, el a putut chiar sd presupund ci Isaac este destinat si fie rdscumpa-
ratorul cel fagaduit si de aceea el g voit din tot sufletul si-1 aduci jertfs,
preinchipuind prin aceasta, opera dumnezeiasci a Tatilui cerese, Care a.
dat pe Fiul Sdu Unul-Nascut la patimi si la moarte, pentru neamul ome--
nesc. Pe de alta parte, insdsi intreagd aceastd actiune putea fi doar mijlo-
cul de predare, prin semn si actiune, in loc de cuvinte, a invététurii su-
preme despre rascumparare catre Avraam, care de mult si cu nerdbdare-
astepta sd vadi ziua lui Hristos, adici raqcumpararea pe care Acesta tre-
buia sd o sdvirseascd — jertfa cdreia El trebuia si se supuni. Si Avraam:

12. Pr. Prof. Nicolae Ncaga, Facerea, text si scurte note explicative, in «Seria Teologici»,
Sibiu, 1945, p. 29.

13. Ibidem, p. 108: eMoria» e o rcgiune in lerusalim, iar culmea este toemai locul unde’
s-a cladit mai tirziu templul lui Solomon. «Moria» inseamn#: «ceea ce este aritat de Domnul» .
Cp. V. Tarnavschi, Geneza, Introducere si comentar, 1945, p. 160. «Moria inseamn# ceea ce e aritat-
de Dumnezeu, Tnsempare care i s-a dat muntelui pe care s-a intimplat sacrilicarea lui Isaac...» ;
A. P. lopuhin, Istoria hiblicd a Vechiului Testament, trad. de patriarhul Nicodim, Bucuresti, 1944, .,
tom. 1, p. 374, spunc c¥ tot «in acest loc Moria s-a jertfit si Hristos». '
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a vazut-o, in aceasti vadita inchipuire. Pentru c¢d in nici un alt fel in toata
istoria sa el n-ar fi putut si vadd cu ochii sai adevarul rascumpadrarii.
De aceea cind Hristos zicea ca : «Avraam a vizut ziua Lui», El a infeles
anume jertfirea lui Isaac» 4.

Ajunst la locul de jertfd, «Isaac a zis ciatre Avraam, tatal sdu: «Tatal...
iatd foc si lemne avem ; dar unde-i mielul — «hase» 15 — pentru jertfd ?»
Si a raspuns Avraam : «['iul meu, va ingriji Dumnezeu de mielul jertfei
Sale !» Si s-au dus mai departe, amindoi, impreund» (Fac. XXII, 7—8).
Focul, lemnele si mielul (sau berbecul) de jertfd, de care intreabi Isaac,
dovedesc cd:se practica sacrificii de animale chiar in epoca patriarhala.
Acum insi Dumnezeu porunceste un sacrificiu omenesc, pentru a prefi-
gura mai dinainte, prin el, planul divin, adicd Jertfa Noului Testament,
adusd de Hristos. Si aci este toatd semnificatia lui. «Jar daca au ajuns la
locul de care-i graise Dumnezeu, a ridigat acolo Avraam jertfelnic (altar),
a asezat lemnele pe el si legind pe Isaac, fiul siu, la pus pe jertfelnic,
deasupra lemnelor (Fac. XXII, 9). Deci pentru jertfi era necesar altarul
(jertfelnicul). In momentul insid in care sta gata si junghie pe Isadc,
Avraam este oprit de Ingerul Domnului, care-i aratd un berbec pentru
jertfd in locul fiului sdu. «Cercetarea aceasta a credintei lui Avraam are
o insemndtate tipicd cu totul importantid. Ea simbolizeazi sacrificiul cel
mare al Testamentului Nou si descoperd oamenilor ca intimplarea cea.
infricosdtoare a Vinerii celei mari a fost prezisd si prefiguratd din ve-
chime. Cuprinsul acestui capitol din cartea Facerii nu este o simpla isto-
rie (...) care n-ar sta in nici o legdtura cu noi. Aceasta e manifestarea pla-
nului dumnezeiesc, care, realizindu-se succesiv, dd evenimentelor o atare
forma iIncit ele prefigureaza secretul viitor» 16, ,

Paralelismul intre antitip si tip este clar si merge aproape pini la.
identitate : In Noul Testament «Tatdl nu cruti nici pe propriul Siu Fiu,
¢i-L predi si sufere moartea Crucii» ; in Vechiul Testament «Avraam din
voie libera predd mortii pe fiul sdu propriu, dupd porunca lui Dumnezeu.
Aici Fiul cel Unul-Niascut al Tatidlui Sdu, de voie liberd se supune po--
runcii Tatdlui Sdu; si acolo, de altd parte, Isaac, in puterea deplini a
tineretii sale, din voie liberi se aseazi pe altar si intinde grumazul siu
spre junghiere (...). Acest Isaac a fost prototipul cel minunat al lui lisus.
Hristos (...). Este adevidrat cd el n-a murit cum a murit Hristos ; dar in-
aceasta se cuprinde alt simbol al marii opere de rascumparare. Pentru a
incheia aceasta preinchipuire, se cereau moartea si rdscumpdrarea si el a

14. A. P. Lopuhin, op. cit, tom, I, p. 367—368.

15. In amhele versete (7—6) originalul ebraic are termenul «se (h)» pus cu articol — hasse(h)
— care e miel de un an., de parte birbidteascs, berbecel, cum confirmi si v. 9; cp. si les. XII, 3—5.
Septuaginta 1-a f{radus insi prin «provatons» — oale, dupi care au mers sl traducerile noastre
(Biblia 1914 : 1936 si 1944). Si tot asa in Isaia LIII, 7, unde, punind un cuvint «oaie fn locul
celuilalt «miels, au dat un nonsens : «ca o oaie spre jughicre s-a adus...», in loc de: «ca un miel,
spre junghiere s-a adus si ca o oaie care se tunde, asa nu si-a deschis gura sa...» (vezi si Pr. Prol.
P. Vintilescu. I'n jurul unei formule liturgice de origine biblicd, in «Renasterea», nr. 10/1943.

16. V. Tarnavschi, op. cff., p. 163. Pr. Prof. N. Neaga, op. cil, p. 110: «Toatd actiunea.
petrecutd aci este tioul sacrificiului Noului Testament».
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fost incheiat prin jerifa berbecului, adusi in locul lui Isaac» 7. Dupd ex-
plicarea unui vechi exeget, «Isaac a fost preinchipuirea Divinitatii si ber-
becul preinchipuirea omenirii lui Hristos» 18, Asa cd, «dupd cum nu tre-
buia sd moard Isaac, care era jertfd prea mare si nobild ca sid fie supus
mortii, asa si Divinitatea nu putea si moard ; si a fost nevoie s se in-
trupeze Hristos, inainte de a gusta moartea, desi Divinitatea a fost ne-
despértit unitd cu umanitatea. Berbecul, asa-zicind, a fost unit cu Isaac
si a suferit moarte si astfel jertfa a fost desdvirsitd. Dar trebuie obser-
vat ci realitatea sub toate raporturllc intrece umbra (...). Isaac a fost min-
tuit de la moarte cind glasul ceresc a oprit aducerea Jertfel iar Hristos
a suferit pind in sfirsit pe Cruce. In marea operad de rdscumpérare, Jertfa
a trebuit sd moara ; acolo n-a fost opritd mina ridicatd spre junghiere si
in loc de ceea ce a vorbit Isaac : «Iatd focul si lemnele, dar unde-i mielul
pentru arderea de tot ?» Hristos a zis : «latd merg si fac voia Ta, Dumne-
zeule» (Ps. XXXIX, 10; XL. 7—8) 1.

Din cele aridtate se vede clar prefigurarea profetici-dogmaticd a
jertfei lui Isaac (si a berbecului) cu Jertfa lui Iisus; si a lemnelor si a
altarului (jertfelnicul) ridicat de Avraam, cu noul altar. Crucea lui Hris-
tos. 8i intrucit «altarul este intim legat de Jertfd» 2%, Avraam, indata ce
s-a hotarit sa aducd jertfd pe lsaac (si apoi berbecul), se ingrijeste mai
intii de lemne, apoi de altar ; peste altar pune lemnele purtate de Isaac
in spate si peste lemne asazid pe Isaac ca viclimi de jertfd. «Este greu de
spus ce e mai vrednic aici de admirat : spiritul barbatesc al patriarhului,
sau blinda lepddare de sine a tinarului sdu fiu ? Preotul, sau jertfa, care-l
intrece prin ascultare smeritda?» 2!, In cazul acestei jertfe, Avraam insusi
cra preotul ; pe cind in cazul jertfei de pe Cruce, Tisus a fost si preotul si
victima de jertfa.

Tilcul acesta il avem si la vechii comentatori. Astfel, Barnaba vede
in «Hristos pe Cruce», preinchipuirea din persoana lui Isaac care a fost
pus pe altarul de jertfd 2?; iar in altar, tipul Crucii.

Clement Alexandrinul, in lucrarea Pedagogul, considerd, de aseme-
nea, pe «Isaac tip al Domnului Hristos, menit ca jertfd, ca si El. Numai
cd n-a fost culeasd jertfa, ca a Domnului, ci Isaac s-a suit pe lemnul ie-
rurgiei, precum si Domnul s-a suit pe lemnul Crucii» 23.

Sfintul Ioan Gurid de Aur tilcuieste acest moment si tipurile lui ast-
fel : «Si 1-a legat (Avraam) pe fiul sdu si l-a pus pe altar. Dar acestea
toate erau prefigurarea Crucii. De aceea si Hristos zicea iudeilor : «Avra-
am, padrintele vostru a fost bucuros sia vada ziua Mea ; si a vazut-o si s-a
bucurat» (Ioan VIII, 56). Cum L-a vizut ? Prin tip, prm umbra. Caci pre-

17. A. P. Lopubin, op. cif, p. 375

18. Teodoret at Cyrului, Comeniar [qg Genezd, P.G., LXXX, 184.

19. A. P. Lopukin, op. cif., vol. 1. p. 375—376 ; cp. V. Tarnavschi, op. cif., p. 163—I164.

20. Renard. Aufel, in «Dictionnaire de la Bible», tom. I deux. partie, col. 1266,

2l. A. P. Lopuhin. op. ¢il., vol. I, p. 373. .

22. Barnaba, Episivlia cap. VII, P.G., 11, 744; si, in traducere, Scrierile Pdrinfilor apostolici,
de Pr. loan Mihileescu si Pr. Matei Paslaru. Rimnicu-Vilcea, 1936, vol. I, p. 59.

23. Clement Alexardrinul, Pedagogul, cart. 1, cap. 5 P.G., VII, 277; si in traducere de
Dr. Nicolac 1. Stefinescu, Bucuresti, 1935, p. 47.
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cum acolo berbecul s-a adus (jertfd) in locul lui Isasac, astfel (si aici) Mie-
lul duhovnicesc s-a adus jertfa pentru lume» ¥, lar cu privire la altarul si
preotul acestei jertfe a Antitipului, Sfintul Ioan Gurd de Aur ldmureste
intr-o altd Omilie despre Cruce, spunind : «Hristos Insusi a fost victima
de jertfd, Mielul adevérat. $i cind s-a jertfit pe Cruce ? (...). $i unde s-a
jertfit ? Pe inadltimea Crucii. Nou este altarul acestei jertfe, fiindcd si
jertfa este noud si uluitoare. Céci Acelasi a fost si jertfd si preotul jertfi-
tor. Fireste, jertfd dupd trup si preot dupd Duh. Acelasi a si adus si s-a
si adus (jertfd), insa in Trup (...). Vezi cum a adus si s-a adus pe Sinesi?
Vezi cum a fost si jertfa si preot, si curcea i-a fost altarul ?» 25,

Sfintul Chiril al Alexandriei explicd astfel : «Isaac este impovarat
{pe spate) cu lemnele «de jertfd» si merge de voie pind la locul de jertfa.
Tot asa si Hristos, purtindu-si Crucea Sa pe umeri, a patimit afard de
poarta cetatii» 26. Si, mai departe, spune : «Lemnul lui Isaac este Crucea
Tui Hristos» 7,

Despre legédturile cu care a fost legat Isaac se poate spune cd : «Prin-
tr-un efect deosebit al Providentei Isaac a fost legat de tatadl sdu, pentru
a reprezenta intr-un chip mai limurit pe lisus, Care trebuia si rdmina
pironit pe Cruce, pind la consumarea jertfei Sale» 28. Pentru marea im-
portantd si pentru rolul deosebit ca loc de intilnire cu Dumnezeu (Ies.
XXV, 22; XXIX, 42—43 ; XXX, 6), atit in legdturd cu jertfa cit si cu
semnificatia lui tipicd (iertare a pacatelor si mintuirea), altarul era con-
siderat cel mai de pref obiect in cult si se bucura de cinstire deosebiti.
fiind socotit «de mare sfintenie» (Ies. XXIX, 37). De aceea se considera
8 «altarul reprezinti prezenta lui Dumnezeu» ?°; iar altarele ridicate la
porunca lui Dumnezeu mirturisesc aceasti credintd prin acordarea nu-
melui lui Dumnezeu unor asemenea altare (Fac. XXX, 20 ; XXXV, 7 ete.);
sau prin acordarea numelui unor intimplari deosebite, cum s-a intimplat
cu altarul ridicat de Moise dupd infringerea lui Amalic : «Iahve-nisi»,
adicd «Domnul este scdparea (izbavirea) -mesa» (les. XVII, 15) 30,

O datd cu darea Legii s-a legiferat si s-a statornicit cultul mozaic,
altarul devenind obiectul unor prescriptii aminuntite, poruncite de Dum-
nezeu (les. XXVII, 1—8). Rolul altarului nu mai este numai de a servi
pentru aducerea pe el a «arderilor de tot» si a jertfelor de mintuire si de

24. SI. loan Gurd de Aur, Omilie la Genezd, P.G., LIV, 432

25. ldem, Omilia I, De cruce el latrone, P.G., XLIX, 399—400, 408. In acelasi sens explicd si
‘8. Chiril al Alexandriei, In Evangeliam loanneum, P.G., LXXIV 060—972 A : «Hristos tnsusi a
fost si victima de jertfd, Mielul adevirat. S1 tot El a fost si Arhiercul nevinovat si neprihiinit,
care Jertfeste (si se Jertfeste), nu pentru picatele Sale, ciici era Dumnezeu mai presus de orice
Diicat, ci ca si dezlege picatele lumii. El insusi s-a ficut preolul jertiitor al propriei Sale jertfe».

26. Sf. Chiril al Alexandriei, Glaphyra, P.G.. LXIX, [{l.

27. Ibidem, col. 142.

28. J. A. Petit, Genése, in La Sainle Bible avec comunentaire, Arras, 1889, lom. I, p. 220.

29. L.-Cl. Fillion, Genése, in La Sainte Bible commentée, Paris, 1925, vol. I, p. 265.

30. Asa: altarului ridicat la Sihem. dup3 impi#carea cu iratcle sdu Esau. lacov i-a dat numelc
«El-Elohe-Israel = Domnul Dumnezeul lui Israil>; sau cel zidit pe locul unde i s-a ar3tat
Dumnezeu lui Tacov, la Betel (les. XXXIV, 7—i0), numindu-l «El-Betel», adici «Dumneczeul casei
lui Dumnezeu», cum explici Pr. Prof. N. Neaga, op. cif., p. IT4.
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multumire (Ies. XX, 24); ci si cel de a mentine cultul monoteist, ferind.
poporul lui Israel de idolatria popoarelor pagine vecine. Ridicind altarul
la poalele muntelui, Moise a sfinjit si altarul si cartea Legii §i poporul,
stropindu-le cu singele jertfelor (Ies. XXIV, 6—8). Singele devine astfel
semnul legdmintului cu israel : «Acesta este singele legdmintului pe care
1-a Incheiat Dumnezeu cu voi» (les. XX1V, 8 ; Evrei IX, 20).

Din clipa sfintirii, altarul devenea de «mare sfintenie» si sfinfea tot,
pe oricine si orice se atingea de el (Ies. XXIX, 21, 36—37; XXX, 29; XL,
10; Matei XXIII, 19); ori pedepsea aspru pe cei care-1 profanau, cum a
fost cazul: Regelui Ozia, carc a fost lovit de leprd, pentru ca atingindu-se:
de altar a vrut si tdmiicze si sd facd slujba preoteascd (II Cron. XXVI,
16); si al lui Core, Datan si Aviron si al celor 250 de razvratifi care au
fost inghitifi de vii de pamint (Num. XVI, 35; XXVI, 10), pentru ca,
desi nu faceau paric din ceata preofilor, au vrut si facd slujbd preotea-
scad la altar, slujire incredintata levitilor.

Daca tipul sfintit prin singele viteilor «era preasfint» si capata drep-
tul de inchinare si de venerare, prin aducere de tamiiere, cu cit mai mare
trebuie sd fie sfintenia si cu cit mai mare trebuie sid fie dreptul de inchi-
nare si vencrare al antitipului altarului — Crucea, altarul mintuirii, de
indati ce ea a fost sfintitd prin insusi sfint Singele Domnului Hristos *

Ca «preasfint» si venerat, altarul era folosit si la savirsirea jurdmin-
tului, pentru ca aici era mai simtitd «prezenta lui Dumnezeu» Care ju-
deca si raspldtea dupd dreptate. Procedeul il porunceste chiar Moise (les.
XXII, 11); iar Solomon spune, la sfintirea Templului : «Cind cineva va
gresi Impotriva aproapelul sdu si i se va cere juramint ca sd jure si pen-
tru juramint ei vor veni inaintea jertfelnicului T&du la casa aceasta, atunci
Tu (Doamne) sad asculti din cer si sd faci judecatid robilor tai ; sa osindesti
pe cel vinovat, intorcind in capul lui fapta lui, si sd scapi pe cel drept.
dindu-i dupa dreptatea lui» (JII Regi VIII, 31—32; II Cron. VI, 2).

De acest obicei aminteste si Mintuitorul, infierind pe farisei pentru
profanarea celor sfinte, cind socoteau biserica (templul) si altarul mai
pre jos decit «darul» pe care acestea il sfinteau : «Vai voud carturari si
farisei fatarnici (...), povédtuitori orbi care ziceti : de se va jura cineva
pe altar, nu este nimica, lar de se va jura cineva pe darul de pe el, vino-
vat este. Nebuni si orbi! ce este mai mare : darul, sau altarul care sfin-
teste darul ? Deci cel ce se jurd pe altar se jura pe el si pe toate cite sint
pe el» (Matei XXIII, 16, 19—20).

Practica juramintului pe cele sfinte a trecut si in Biserica crestina
si se practicd si azi. Indeosebi, juramintul pe «altarul lui Hristos» — Cru-
cea — a fost o practici oficiald folositd in justifie 3t si in toate institutiile-
oficiale si particulare, pind nu de mult, cind a fost inlocuit cu cel laic.

31. Ziarul «Scinteia» de miercuri 17.1.1968 relata pérerile unui grup de Juristi — in irunte
cu presedintele Tribunalului Suprem al R. S. Roménia — in legiturd cu unele mi3suri de luat
pentru esolemnitatea actului justifiar» si o mai Just3d fmpéartire a dreptitii. Intre acestea s-a arilat
cd de la inlocnirea jurdmintului religios (pe ciuce) — care se depunea pe vremuri, pind in 1952 —
cu «legdmintul civic, de constiin{d», san «jurdmintul laic», Justijia n-a putut fi ajutat¥ in stabi-
lirea adev¥rului. prin martori. Si atunci au propus <clahorarea unei formule de jurimint», la a
cirel alcltuire s3 colaboreze, cau sii iic consultati si psihologi si literatl, pentru a il mai eflclentd,.
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«Juramintul pe Cruce» a rdmas in practicd in Bisericd la judecatile bise-
ricesti ale consistoriilor spirituale. Cei ce se jurau pe Cruce se jurau pe
ea si pe Cel ce se jertlise pe ea.

Sfintul Apostol Pavel, fost mai intii prigonitor al lui Hristos si al
Crucii, dupd ce s-a incredintat deplin de sfintenia si de rolul soteriologic
al Crucii, lega meritele ostenelilor sale de Cruce, zicind : «lar mie sa
nu-mi fie a ma lduda decit in Crucea lui Hristos, prin care lumea e ras-
tignitd pentru mine si eu pentru lume» (Gal. VI, 14). Iar cind punea in
comparatie vechiul altar si jertfele lui cu noul altar si jertfa adusa pe el,
spunca categoric : «Avem si noi altar de la care n-au dreptul sa manince
cei ce slujesc cortului» (Evr. XIII, 10).

«LEMNUL», TIP AL CRUCII

Lemnul (sau lemnele) legat — in Vechiul Testament — ca semnifi-
catie si utilitate, de jertfd sau de o lucrare sfintd, constituie prefigurari
ale Crucii. Fie cd e folosit pentru altar, pentiru Templu, sau pentru cora-
bia lui Noe, care preinchipuia Biserica, lemnul are o functiune binecu-
vintatd si un rol mintuitor, dupd cum citim in Intelepciunea lui Solomon
(XIV, 7) : «Binecuvintat este lemnul prin care se face dreptate». Dacd ne
referim la contextul acestui verset, intelegem cd e vorba de lemnul folo-
sit la corabia lui Noe, prin care s-au mintuit de potop el si familia lui
(I Petru III, 20—21); si aceastd izbavire era «dreptatea» lemnului bine-
cuvintat. Dar marea «dreptate» prefiguratda de acel lemn a savirsit-o
Dumnezeu in actul mintuirii, prin lemnul binecuvintat al Crucii, impa-
cind cu Sine, prin Hristos, omenirea si unind pe cei doi (evrei si neamuri),
«fdcind una din ei intr-un trup prin Cruce, omorind vrajba» (Efes. II, 16).

Lemnul se intilneste insd si in alte intrebuintdri ; iar tilcuirea lui ca
prefigurare a Crucii a intrat in imnologia culticid a Bisericii crestine din-
tru inceput, asa cumv au vazut-o Sfintii Parinti si imnologii ei si s-a pa-
strat intocmai in practica Bisericii Ortodoxe.

«Lemnul» care servea de spinzuratoare (ex. Fac. 1V, 19; XLI, 13;
Deut. XXI, 22 etc.) era prezentat ca instrument de torturd si de moarte
rusinoasa si degradantd. El era numit in evreieste «e» si a fost tradus de
Septuaginti prin «xilon», iar de Vulgata prin «patibulum», sau «lignums
$i uneori prin «crux» (cruce) ; («...ac suspendat te in cruce» (Fac. XL, 19);
sau «..et ille suspensus in cruce» (Fac. XLI, 13), desi aceastd spinzura-
toare nu era propriu-zis o cruce, ci un stilp drept, uneori ascufit la capa-
tul de sus. Abia mai tirziu au apdrut si spinzurdtori in forma crucii.

Cercetdtorii vorbesc de patru forme ale lemnului crucii: 1) «crux
acuta» sau «crux simplex» (spinzuratoarea simpld, reprezentatd printr-un
stilp drept ascutit); 2) «crux commissa» in forma literei T (numitd a
Sfintului Antonie) ; 3) «crux decussata», in forma literei X (crucea aple-
catd, numitd a Sfintului Andrei); si 4) «crux immissa» (capitata), in for-
ma semnului +, sau «crux Cristi» 32, In Sfinta Scriptura se gasesc folosite

32. Mariino Hagen, Crux, in «Lexicon biblicum», Parisijs, 1905, col. 1014; cp. si H. Marucchi,
Croix, in «Dictionnaire de la Bible», vol. i, col. 1128,
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toate aceste forme de cruce; fic ca obiect material, fic ca semn executat
de om intr-o forma sau alta, fie ca semn scriptic.

Cel spinzurat pe lemn era socotit blestem (Deut. XXI, 21, 23; Gal.
III, 13). Acest blestein al Legii a fost dezlegat de Hristos prin lemnul
Crucii. Asa cd: «blestemul acesta al Crucii era numai ceva aparent» 33,
pentru El. Crucea Domnului — prefigurati prin tipurile ei — n-a fost un
simplu stilp, ci a fost o cruce cu patru brafe (crux immissa :+), pe ale
cdrei laturi orizontale au fost intinse si pironite mliinile Lui, iar deasu-
pra capului scrisd inscripfia I.N.R.I. Despre aceasta Cruce cu patru brate
vorbeste Sfintul Apostol Petru, cind spune : «Hristos a purtat pacatele
noastre in trupul Siu, pe lemn» (I Petru II, 24), adicd pe lemnul Crucii.

Cea mai importantd figura tipicd a Crucii este insd lemnul pe care
Moise a ridicat sarpele de aramd. Dupa ce se rugase pentru poporul cir-
titor, «Domnul a zis cédtre Moise : «Fi-ti un sarpe de arami si-1 pune pe
un stilp ; si de va musca sarpele pe vreun om, tot cel muscat care se va
uita la el va trdi. S$i a fdcut Moise un sarpe de arama si 1-a pus pe un stilp;
si cind un sarpe musca pe un om, acesta privea la sarpele de arama si
triia» (Num. XXI, 8—9). De remarcat ca sarpele era asezat oblic pe lemn,
spre a putea fi observat de cei ce-1 priveau, formind un fel de «crux
decussata» in forma semnului X.

Despre aceasta figura tipicd aminteste si Mintuitorul, pentru a arata
necesitatea jertfei Sale ca o implinire a iubirii divine si a planului de
mintuire. Caci «precum Moise a indl{at sarpele in pustie, asa trebuie sa
se Tnalte si Fiul Omului, ca tot cel ce crede in El si nu piard, ci si aiba
viatd vesnicd» (Ioan III, 14-—15).

Sfintul Joan Gura de Aur, tilcuind acest text, spune : «Vezi adeva-
rata ratiune a Crucii si a mintuirii si care {i este consecinta ? Vezi armo-
nia care domneste intre tip si realitate ? Acolo e un sarpe atirnat (pc
lemn), care vindecd de muscdturile serpilor; aici lisus cel rastignit pe
Cruce ne vindecd de muscaturile infipte in sufletele noastre, ale demo-
nului infernal» 3¢,

Intr-o altd Omilie «despre sarpele lui Moise», el scrie, adresindu-sc
mai intii iudeilor : «De ce nu le-a spus Moise sa ridice ochii la cer, la
altar, la masa pfinilor, la heruvimi (...) etc. ?.Dar neavind ridspuns, el in-
treabd pe Moise, legiuitorul insusi, de ce a ridicat sarpele, cind el inter-
zisese chipurile cioplite ? $i el va rdspunde : «Féra indoiald, eu am, pus,
aceastd lege ! Dar eu Imi propuneam atunci sd indepértez orice prilej do
impietate si s Indepédrtez acest popor de la cultul idolilor. Dacd acum cu
fac sd se toarne chipul unui sarpe, o fac pentru a prefigura taina Crucii,
pentru a deschide calea in care se vor avinta Apostolii, ca sia ridice cu
mult mai sus acest stindard admirabil si necunoscut al Crucii» 35, Si, con-
tinuind gindurile sale in legdturd cu sarpele si cu puterea Crucii, el se

33. Sf. Iustin Martirul, Dialogu! cu iudenl Trifon, cap. 89, traducere de Pr. Ollmp N. Ciclulj,
Bucuresti, 1941, p. 205, !
34. Sf. Toan Gurd de Aur, Omilia XXVII, in Oeuvres complétes, ed. Bareille, P.G. XIII, 461.
35. Idem, Homelie sur le serpent, in Oeuvres compléles, ed. Bareille, P.G. XI, 251, 254 (atri-|
buitd lui Severian, episcop de Gahalda). :
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adreseaza apoi celor pentru care fusese ridicat sarpele : «Nu era sarpele
de arama ? Si totusi ce putere! Dar cum putea materia moartd sa biruie
moartea ? Pentru cad ea reproduce chipul Crucii! $i sd nu credem In rea-
litatea insdsi a acestel Cruci?... Dar de ce s-a servit de chipul sarpelui,
pentru a prefigura taina Crucii ? Fiindcd chipul sarpelui era taina Cru-
cii» 98, Apoi, intreaba iarasi : «Dar care-i taina Crucii ?» $i, tilcuind, ris-
punde : «Sarpele este poruncit de Dumnezeu. Ce vrea sd spund insd acest
simbol ? Precum atunci sarpele de arami, care nu muscase $i nu ranise
pe nimeni, a fost spinzurat pe lemn, pentru a reprezenta serpii ce mus-
cau; tot asa si acum : precum toti oamenii sint vinovati de pacat, Iisus,
Care este lipsit complet de pacat, suferd pentru ei tofi. Acolo alfii mus-
cau si altul era pus pe lemn; aici altii pacétuiesc si Cel fard pacat e ra-
stignit pe Cruce. Pentru care pricind sarpele e pus pe lemn ? Pentru a
vindeca de muscaturile celorlalti serpi. Altul e deci cel spinzurat pe (cru-
ce) lemn si alfii cel ale cdror muscaturi vin a se tdmadui. Tot asa, si Hris-
tos a fost rastignit pe Cruce ca sd puna capat lucrérii demonilor» 37.

Se poate spune asadar cd «Sfintii Pdrin{i au vazut si au remarcat in
calitdtile acestui sarpe o figura cu totul tainicd a lui Hristos inaltat pe
Cruce. Precum sarpele de aramid — zice Sfintul Ambrozie — distruge
puterea veninului in cei muscati, tot asa si Mintuitorul pe Cruce distru-
gea toatd puterea demonului, acest sarpe batrin. Sarpele de arama era
fdra venin, precum Iisus era fird pacat» 8.

Astfel de tilcuiri ale Parintilor au intrat si in cultul ortodox, ale ci-
rui cintdri se referda la toate prefigurarile profetice. Asa, cu privire la
sarpe, se cintd : Indliind mai-nainte Moise sarpele pe lemn, Mintuito-
rule,-a inchipuit indliarea Ta de pe Cruce..» 3. Sau: «Pus-a Moise pe
stilp doctorie de muscarea cea stricitoare si veninati si cu lemnul cel in
chipul Crucii pe sarpele ce se tira pc pdmint l-a legat, vdtimarea cea
potrivnicid intr-insul biruind...» 40,

Un alt lemn, care-i numai simbol al Crucii, este «lemnul» sau «po-
mul vietii» (Fac. 111, 1—4), din care — ispiti{i de sarpe — Adam si Eva
au mincat si pentru neascultare au fost alungati din Eden (raiul pdmin-
tesc). De atunci raiul s-a inchis, fiind pazit de heruvimi, iar pécatul a
atras blestemul, stricdciunea si moartea. Venind Hristos, a dezlegat ble-
stemul, a omorit moartea, a biruit diavolul, zdrobind portile iadului, si
a deschis iardsi raiul, pentru toti, prin jertfa Crucii. De aceea, imnologia
ortodoxd cintd : «Din lemn gustind omul dintii, intru striciciune a ca-
zut (..), dar prin lemnul Crucii cistigindu-ne iardsi tdmaduirea, . stri-
gdm..» 4, Sau: «Nu mai pazeste inci sabia cea de vipaie (a heruvimilor)

36. Ibidem, col. 255.

37. Ibidem, col. 256--257; SI. Chiril al Alexandriei, op. cif. col. 640: «Sarpele este in prefi-
gurare pentru Hristos, care a fost iniltat pe cinstita Cruces».

38. J. A. Petit, op. cif, p. 294,

39. Triod, Irmos 2, la Cintarea 9-a de vineri fn a V-a siptimini din Postul Mare.

40. Mineiul lunii septembrie, Irmos 3, la Cintarea la Canonul Crucii din 14 septemhrie.

41, Ibidem, Irmos 2, la Cintarea 9. lar in Triod, Slihira 11I-a de la vecernia mici dinalntea
Duminicii a IIl-a ¢in Postul Mare spune: «Incuiat-a Edenu! de demult sarpele prin lemn, iar
lemnu! Crucii l-a deschis pe acesla tuturor».
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usa Edenului. C3 intr-insa a venit prea slivita legdturd, lemnul Crucii,
acul mortii si biruinta iadului s-a gonit; cid de fa{i a stdtut Mintuitorul
meu strigind celor din iad : «Intrafi iardsi in rai» 42.

Epistola lui Barnava aminteste cuvintele unui prooroc : «Cind lem-
nul se va incovoia si iardsi se va ridica si cind din lemn singe va picura»...
tilcuindu-1 astfel : «Aici se pomeneste iardsi de Cruce si de Acela care
avea sa fie rastignit pe dinsa» 43,

Nenumdrate sint profefiile si faptele in care «lemnul», ca simbol al
«lemnului- vietii» si tip partial si indirect al Crucii se aratd lucrator si de
minuni facidtor. Sfintul Iustin Martirul aminteste unele care meritd a fi
mentionate : «Toiagul cu care a fost trimis Moise pentru rascumpararea
poporului (Ies. IV, 17 s.u.). Cu acest toiag pe care-1 avea in mind, mergind
inaintea poporului, el a despicat Marea (Rosie) si a trecut ; si tot prin el a
vazut {isnind apd din stincd. Tot astfel, aruncind un lemn in apa din Merra
(Meriba), care era amard, a facut-o dulce (Ies. XV, 23—253). Cu ajutorul
lemnului, Iacov se lauda ci a izbindit in Mesopotamia (Fac. XXX, 37—40 ;
XXXI, 20) 4. Se spune apoi ci i s-a ardtat (in vis) o scard, pe care se spri-
jinea Dumnezeu (Fac. XXVIJII, 12)... Toiagul lui Aaron, care a odraslit, il
aratd pe acesta arhiereu (Num. XVII, 2—10). Iar Isaia a profetit ci Hristos
va fi «toiag din radidcina lui Iesei» (Isaia XI, 10). In acest «toiag» care va
fi «steagul popoarelor» de care vorbeste Isala comentatoru si cercetdtorii
au vizut insdsi «Crucea lui Hristos» 4.

Tatd cum sint infatisate in tilcuirea unor exegetisi in cintarile cultice
aceste simboluri.

Fericitul Teodoret al Cyrului, vorbind despre toiagul lui Moise si
despre minunile ficute de el, spune : «Acesta prefigureazi lucrarea pen-
tru mintuirea noastra. Caci lemnul mintuitor al Crucii a indulcit apa cea
amari a neamurilor». lar ceva mai departe, adaugé : «Cele vechi erau tipul
celor noi; si Legea lui Moise era umbrd, iar harul, trupul (realitatea) (...).
Astfel, Marea Rosie prin care au trecut evreii(...) se face tip al botezului,
iar norul este chipul Duhului ; Moise este tipul Mintuitorului Hristos ; iar
toiagul, tip al Crucii ; faraon, al diavolului; mana, a dumnezeiestii hrane.
iar apa din stincd, prefigurare a Singelui Mintuitorului» 46.

In imnologia Bisericii, exemplele si tipurile amintite sint tilcuite ast-

1 : despre toiagul lui Moise : «Cruce insemnind Moise in drept cu toia-
gul, Marea Rosie o a despartit, trecind pedestru Israil ; iar de-a curmezisul

42, Condacul Catavasiei a ¢-a la Duminica a Ill-a din Postul Mare (Duminica Crucii). lar
in Sedealna Crucii la ulrenie, in Duminica a Ill-a din Postul Mare se spune: «in rai cu lemnul
dintii vrijmasul pentru mincare aducind moartea, iar lemnul Crucil infigindu-se in pimint a adus
oamenilor imbriaciminte de viald si toati lumea s-a umplut de bucurie. Pe care vizind-o pusi
spre tnchinare (...) si strigdm..».

43. Barnaba, Episioln, cap. XIII, P.G., 11, 760; si tn traducerea citat3, p. 67.

44, Sf. Iustin Martirul, Dialogul.... traducerea citatd, cap. 86, p. 197.

i5. Meignan, Les Prophétes d’'Israel el le Messie depuis Salomon jusqu'a Danlel, Paris, 1893,
p. 321 : «Le tejelon de Jesse.. c'est la Croix». Cp. Joh. Fischer, Das Buch [saias, iibersetzt und
crklart, I Theil, Bonn, 1937, p. 105: «..Man verstand ndmlich unter Panier das Kreuz Christi».

46. Teodoret al Cyrulul, Comentar la lesire, P.G., LXXX, 256 S{. Chiril al Alexandriei, op. cit,.
col. 448 © «Ceea ce s-a fdcut la Merlba poale fi manifestat ca tip. Cdcl lemnul fnseamn3i Crucea
Mintuitorulul ncstru».
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lovind-0 pe ea, a impreunat-o impotriva ostilor lui Faraon, inscriind
deasupra nebiruita armé»... 47.

Despre lemnul care a scos apd din stincd si despre cel care a indulcit
apa la Meriba, se cintd : «Fiind lovitd piatra cea virtoasd (stinca), a izvorit
apa poporului neplecat si impietrit la inima si a ardtat taina Bisericii celei
de Dumnezeu chemate, cireia Crucea este putere si intdrire» 48, Iar la
Meriba : «Izvoarele cele de fel amare le-a prefiacut cu lemnul lui Moise in
pustiu, de demult, aridtind mai dinainte mutarea cea prin cruce a pagini-
lor la credintid» 49.

Despre toiagul lui Iacov, Biserica are multe cintdri, pline de sens,
precum : «Mai inainte inchipuind Jacov de demult Crucea Ta, Hristoase,
s-a inchinat virfului dumnezeiescului toiag al lui Iosif, cunoscind mai
dinainte a fi aceasta sceptrul cel infricosat al imparitiei Tale, Hris-
toase» 30, Jar despre «toiagul lui Aaron», care a odraslit la alegerea lui
Aaron ca arhiereu si a semintiei lui Levi la slujba preoteascd, se cinta :
«Toiagul spre inchipuirea tainei se primeste, cd prin odraslirea sa a ales
preot ; iar Bisericii, celei mai inainte neroditoare, i-a inflorit acum lemnul
Crucii, spre putere si spre intarire» 31. Chiar si scara lui Tacov era tip al
Crucii.

Un alt simbol este «lemnul pe care Elisei 1-a aruncat in apa Iordanu-
lui si a scos din ea securea cu care profetii venisera sa taie lemne pentru
«Casa Domnului» (Regi VI, 7). In cintirile Triodului, afldm despre aceasta :
«Lemnul cu care a scos Elisei securea din Iordan, Hristoase, a inchipuit
Crucea Ta, prin care ai scos dintru adincul desertdciunii neamurile...» 52,
Sau : «Vino Elisei, profetule, spune de fatd, ce lemn a fost acela pe care
l-ai bigat in apd ? Crucea lui Hristos, prin care ne-am tras din adincul
striciciunii..» (Irmos 4, Cintarea 8-a la Duminica III-a din Sfintul si
‘Marele Post), b

De asemenea, simbolul sau prefigurarea Crucii pe care au vizut-o
proorocii in lemn este redatd in diferite chipuri in cintarile cultice. Ast-
fel : «Glasurile proorocilor pe acest sfint lemn (Crucea) mai inainte l-au
vestit, prin care s-a mintuit Adam din blestemul mortii» 5. Sau: «Cu

47. Mineiul lunii seplembrie, Catavasia 1, la Cintarea [ a Crucii, la 14 septembrie. Sau in
Triod, Catavasia I, din Duminica Crucii, spune: «Dumnezeiescul Moise a insemnat mai-nainte de
demult in Marea Rosgie Cricea Ta. Hristoase Dumnezeule, c¢ind a trecut pe Israel, liind marea cu
toiagul, cintindu-|i cintare de iesire».

48. Mineiul lunii sepfembrie, Iros 2, la Catavasia 3-a, in ziua de 14 septembrie.

49. Ibidem, Trmos 2, la Catavasia 4. Sau Cintarea 9: «Lemnul care a prefficut amiriciunea
.apelor Meribei, a inchipuit Crucca». ’

50. Triod, Trmos }, la Cintarea 8, Duminica Crucii (a Ill-a din Postul Mare).

51. Mineiul [unii septembrie, Catavasia 3-a, in ziua de 14 septembrie.

52. Triod, Irmos 2, la Gintarea 7-a, miercuri in a2 IV-a siptimini din Postul Mare. Si Alt
Iromos la Cintarea 9-a: «Scolind Elisei de demult securea din riu, cu lemnul, te-a inchipult pe
tine Cruce, lemnul cel de via{d d2tilor, prin care a scos Hristos pe pigini din adincul nebuniei
idolesti, pironindu-se pe tine». Ori Irmosul 4 la Cintarea 8-a. Duminica IlI-a a Crucii); sau
Irmosul 3 la Catavasia 4-a, la 14 seplembric: <lordanul ce primise in sinul adincimii sale securea,
a dat-o Tn sus prin lemn, insemnind prin cruce §i prin botez taierea inselXciunii».’

§3. Mineiu! lunit scpfembrie, Irmos la Glasnice (glasul al 4-lea), la sirutarea Sfintei Cruci,
in zina de 1L septembrie) ; Stihira Litiei (la 14 soptembrie) © «Asliizi. cu adevirat, cuvintul cel de
‘Dumnezeu griitor al lui David a luat sfirsit; ci jatd arjtat ne inchinim asternutului preacuratelor
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Psalmistul (Ps. CIX (CX) 1), acum vedem asternutul unde au statut pi-
cioarcle Tale, cele prea curate, Stipine (Hristoase)... cinstitd Crucea Ta...»
(Stihira II-a la vecernia micad din 14 septembrie).

La profetul Ieremia (X1, 19 dupd LXX) se intilneste un text tipic :
«Veniti si infigem lemn in piinea lui», cuvinte prin care Sfintul Ioan.
Guri de Aur intelege cd «Hristos va fi réstignit pe Cruce» 54 Si de la el
a trecut in cintarea culticd, astfel : «Lemnul pe care l-a vizut bagat in
piinea Ta (Hristoase) profetul plingitor, adicd Crucea Ta, Indurate saru-
tind-o, lduddm legiturile Tale, ingroparea, sulifa si piroanele» %

Prefigurdrile si simboalele referitoare la Crucea si la lucrarea ei in-
dreptdtesc atributele, comparatiile si figurile ce li se aplicd in Acatistul’
Sfintei Cruci: «Bucuri-te, fericite Lemn... de viatd mirositor si de minuni
facidtor.., semnul adeviratei bucurii.., izbidvirea de vechiul blestem ;
scard pe inal{ime rezematd, mai inainte oarecum aritata..., prin care s-a
surpat iadul..., prin care a rasarit darul..., care infringi taberele vrajmasi-
lor ; scard pina la cer s-a facut Cruceca Domnului, pe toti suindu-i de la
pamint la cer. Bucurd-te toiag, care ai afundat oastea egipteana... si pe
poporul israelitean l-ai adadpat.., lemn de prooroci grdit si pe pamint
sadit... Bucura-te Masa care tii ca pe o jertfa pre Hristcs... Cruce, arma
pacii si a dreptatii..., temeiul dreptei credinte..., care pe Amalic 1-ai in-
frint... si de miinile lui Tacov mai inainte ai fost inchipuit. Bucura-te ceea
ce ai purtat pe Mintuitorul tuturor.., Cruce, a Dreptului Judecitor ara-
tator..., a lui Adam si a Evei chemare si a boierilor iadului omorire...,
lauda Apostolilor..., Cruce cinstila, arma asupra diavolului..., prin care s-a
surpat iadul...» 6.

SEMNUIL CRUCII IN ACTIUNE

Crucea nu este prefigurati numai de lemnul, sau de obiectul mate-
rial, ci si de orice miscare sau formi care imiti semnul crucii, cum e
semnul ficut cu mina pentru inchinare sau binecuvintare. Vechiul Te-
stament prezinta si astfel de simboale, pe care le numim semne ale Cru-
cii in actiune. Intre acestea, cele mai de seami sint : «semnul lui Iacov»
si «semnul lui Moise, cu miinile intinse».

Patriarhul Iacov se foloseste pentru binecuvintarea nepotilor de sem-
nul crucii, prin incrucisarea mfiinilor, asa-zisa «crux decussata (X). Ba-
trin si orb, el cheama pe losif.cu cei doi fii ai sdi : Manase si Efraim, si-i
binecuvinteze (Fac. XLVIH, 13—15). losif i-a asezat cu fata spre tatal
siu, Iacov: pe Manase — ca cel intii niscut — iar pe Efraim la mina
stlnga. $i cind i-a binecuvintat, Iacov a incrucisat miinile, punind mina:
dreaptd pe Efraim -— cel din stinga sa —, desi era cel mai mic, iar mina

Tale picloare (..) cv iniltarea Crucii Tale Hristoase, mult Mliloslive». Sau Irmosul 2 la Glasnica
(glasul al S-lea), la sirutarea Sfintel Cruci: «Glasul proorocilor Tii, al lui Isaia sl al lul David
s-a plinit, Dumnezcule, care zjce : veni-vor loate neamurile si se vor inchina fnainlea Ta, Doamne-
{...). Cel ce Crucea ai ribdat pentru soi si cu invicrea Ta ne-al inviat (...), mintulesle-nes.

54. SI. Toan Gur¥ de Aur, Omilia XXXVI-a la Matei, 2, P.G., LVII, 416, 3.

55. Triod, Trmosul 1, la Cintarea 6-a, la utrenia Duminicli a III-a (a Crucll)

56. Acatistul Siintei Cruci (in Ceaslovul Mure si in Acalistier).
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15 PREFIGURARILE CRUCIH IN VECHIUL TESTAMENT SI SEMNIFICATIA LOR 103

stingd pe Manase. «El a ficut accasta intenfionat si a procedat prooro-
ceste» 37, losif, crezind ca tatdl sdu a gresit, a vrut sd-i pund mina
dreaptd pe Manase, dar n-a putut. Despre acest moment imnologia Bise-
ricii glasuieste : «punindu-si palmele dumnezeiescul Israil (adicd Iacov)
pe capetele tinerilor crucis, a ardtat semnul cel de viatd purtdtor (Cru-
cea); si parindu-se lui Iosif cd Iacov s-a ingelat, socotind mai de cinste
pe poporul Legii vechi, nu si-a schimbat Israil miinile, ci a strigat : ca va
intrece (pe) poporul (cel dintii), poporul lui Hristos cel de curind alcatuit
si cu Crucea ingradit» %8,

Semnul de binecuvintare cu miinile incrucisate se practicd si in
Biserics, la binecuvintarea arhiereascd si in sfinta liturghie, cind arhie-
reul, sau preotul slujitor, ridici «Sfintele Daruri» cu miinile incrucisate,
rostind cuvintele: «Ale Tale dintru ale Tale...».

Cea mai expresiva figurd insd a semnului Crucii in actiune o for-
meazd Moise cind isi intinde miinile lateral, in rugiciune, tinindu-le ast-
fel pind ce Israel, avind in fruntea oastei pe Isus Navi, a biruit pe Ama-
lic (Ies. XVII, 9—16). «Semnul acesta al lui Moise imita Crucea si prin
Cruce avea putere; dar poporul nu devenea mai tare pentru cd Moise se
ruga, ci pentru cd numele lui lisus era in fruntea luptei, iar el ficea sem-
nul Crucii» 3. Toatid Traditia Bisericii vede in figura miinilor lui Moise
«un tip si un semn al Crucii lui Hristos» %, Cintérile cultice se referad ade-
sea la acest semn tipic : «Moise mai Inainte miinile intinzindu-si spre
indl{ime si biruind pe tiranul Amalic te-a inchipuit pe tine, Cruce cin-
stitd, lauda credinciosilor, intarirea nevoitorilor, frumusefea Apostolilor,.
biruinta dreptilor, mintuirea tuturor cuviogilor» 6.

57. A. P. Lopuhin, op. cif.,, vol. I, p. 506..

58, Mineiul lunii seplcmbrie, Irmosul 3, la Cintarea a 6-a, la 14 scptembric; Stihira 3-a, la
litie : «Mai fnainte inchipuind Crucea Ta, Hristoase, patriarhul lacov nepotllor diruindu-le bire-
cuvintare, pe capele lor crucis miinile si-a pus. Pre aceasta, Mintuilorule, noi astlzi indltind-o.
strigdm...». De ascmenca, in Triod, Irmos la Cintarea 9-a, luni in a IV-a siptimind din Postul
Mare : «Binecuvinlind lacob de demult pe nepoti, ardtat-a inchipuit mai-nainte cinstiti Crucea
Ta (..), Ridscumpiritorul tuturor, liristoasc...». Sau Irmosul 2 la Cintarea 4-a de miercuri in 2 1V-a
saptdmind din Postul Mare: «Inchipuind semnul Crucii, lacov cel ldudat si-a intins miinile crucis,
peste nepotii sil de demult, binecuvintindu-i si insemnind birecuvintarea ceca de mintuire, care a
vepit peste noi tofi».

59. SI. Tusiin Martirul, Dialogul..., traducerca citatd, p. 90 si 206: Vezi si A. P. Lopuhin,.
op. cif.,, vol. 11, p. 138: «In timpul luptei, Moise stitea pe munie privind mersul bitiliel si fncu-
-ajind pe ostasii sii prin ridicarea miimlor, Tnchipuind semnul Crucii si ardtind actiunea miraculos
incurajatoare pentru ei». «Cind ridica Moise miinile, Israel biruia...».

60. SI. loan Gur3d de Aur, Oeuvres compléfes, ed. Bareille, P.G., XI, 257—258.

61. Mineiul lunii septembrie, Stihira 2, la vecernla mare din 14 septembrie. Sau Irmosul 2
la Cintarea 1 din Canenul Crucii (14 septembrie) : «Chipul preacuratel palimi fntru sine Insusi
mal-nainte l-a aratat Moise in mijlocul preotilor stind, si ca o cruce ) inchipuindu-se cu fntin-
derea mfinilor, a biruit pulerea !ul Amalic, <celul atotpierzitor» ; ori Slavi... la Stihoavna de Ia
14 septembrie: «Pe care de demult Moise mai-nainte Tnchipuind-o intru sine, pe Amalic surpindu-I,
i-a biruit si David Psalmistul strigind a poruncit asternutulul picioarelor Tale si se fnchine (...}
Cinstitei Crucii Tale, Hrisloase Dumnezeule, astizl noi pdcitosii ne Inchinim». In acelasi sens, cinti
51 Triodu!, Irmosul 3, la Cintarea 3-a, din Duminica Crucii: Sdrutind acum Crucea Ta, carea o a
nchipuit oarecind Moise cu palmele, biruind, Stiptne Hristoase, pe Amalic cel netrupesc si ne si
nintulm prin ear, Sau, Irmosul 2, la Cintarea a 4-a, de jol In a IV.a sliptiminid din Postul Mare :
(Insemnind umbril Crucea, Moise intinzindu-si palmele a birult...».
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De altfel, insdsi rugidciunea se ficea adesea cu miinile intinse, pre-
cum marturiseste David : «Strigat-am catre Tine, Doamne, toatd ziua si
am intins citre Tine miinile mele» (Ps. LXXXVII, 10; LXXXVIII, 9). Iar
in alt loc griieste : «Sd se indrepteze rugiciunea mea ca tdmiia inaintea
Ta ; ridicarea miinilor mele (si fie) ca jertfa de seard» (Ps. CXL (CXLI),
2). Dupd acest obicei, si Sfintul Apostol Pavel recomandd crestinilor:
«Voiesc ca birbatii sd se roage in tot locul, ridicindu-si miini curate, fara!
minie si fdrd sovaire» (I Tim. II, 8). Asa procedeaza si Iosua Navi (Iosuat
X, 12—13), iar cintarea spune: «Mai inainte a inchipuit ca taind Isus (lo-;
sua) al lui Navi de demult chipul Crucii, miinile intinzindu-si (la ruga- |
ciune) crucis §i a stdtut soarele pind ce a surpat pe vrajmasii cei ce staut
impotrivd Tie, Dumnezeule...» 62, ,

De asemenea, Iona in pintecele chitului (Iona I, 17—II, 1); Daniil in
groapa cu lei (Dan. VI, 10, 16); si chiar cei trei tineri, aruncati in cuptorul
cu foc (Dan. III, 19—28), rugindu-se cu miinile intinse, au fost salvati de
Dumnezeu.

Despre acestea ne incredinteaza si cintarile Bisericii, care spun: des-
pre Iona: «In pintecele fiarei celei din apa, intinzindu-si Iona palmele,
in chipul crucii, mintuitoarea patimi ldmurit a preinchipuit-o, din care a
1reia zi iesind, a insemnat invierea cea mai presus de lume a lui Hristos
Dumnezeu..» 9. Iar despre Daniil, se cintd : «In groapa leilor aruncat
fiind oarecind marele intru prooroci Daniil, miinile in chipul crucii in-
tinzindu-si, nevatdmat s-a pazit de mincarea acelora (lei), binecuvintind
pe Hristos in veci» %. Si in fine, relativ la cei trei tineri, cintarea spune:
«Cel ce ai mintuit pe tineri din vapaie ai venit pe padmint luind trup si
pe Cruce pironindu-Te, mintuire ne-ai daruit noud, Hristoase...» 95,

Simbol al crestinismului, prin sfinfirea ei cu singele lui Hristos, Cru-
cea — antitipul celor prefigurate — capita putere sfintitoare si tdmadui-
toare ; infrafeste popoarele si devine veneratd. Citeva imne ortodoxe
spun: la Taina Sfintului Maslu despre aceastd «arma nebiruitd»: «Doamne
arma asupra diavolului Crucea Ta ai dat-o noud ; ca se scutura si se cutre-
murd, nesuferind a ciuta spre puterea ei ; cd pe morti i-ai sculat si moar- |
tea ai surpat; pentru aceasta ne inchindm ingropidrii Tale si invierii» 5. |
Sau : «Crucea Ta, Doamne, s-a sfintit, cdci cu dinsa se fac timdiduirile
celor bolnavi intru p#cate. Printr-insa ciidem inaintea Ta, miluieste-nes» 7.
O alta cintare di chiar indemnul venerarii ei : «5a ne inchinam tofi astazi
la locul unde au stdtutl picioarele Stdpinului si Dumnezeu, adicad preacin-
stitei Cruci, precum strigd David...» . '

62. Minein! lunii seplembrie, Sedealna de dup3d Polieleu (la 14 septembrie).

63. Ibidem, Catavasia a 6-a (i 14 septembrie). Iar la Triod, Catavasia 6-a din Duminica
«Crucli, cintd: <«Chipul dumnezeiestii Cruci lona mai-nainte 1-a insemnat in pintecele chitului cu
palmele intinse si a iesit din fiari, mintuindu-se cu pulerea Ta, Cuvintule Hristoase».

64. Triod, Catavasia a 8-a, la Duminica Crucii (a Ill-a din Postul Mare).

65. Ibidem, Catavasia 7-a.
66
67

. Molitvelnic, Troparul de la Taina Slintului Maslu.
. Triod, Sedealus, glas. a! 6-lea, dupd Catavasia a 3-a, in Duminica Crucii. !
68. Ibidem, Alt Irmos, la Cinlarca a 9-a, de Juni in a [V-a sdptdmind din Poslul Mare.
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Crucea este invatatoare prin taina ei, ba chiar si prin alcatuirea ei,
precum se cintd in cultul ortodox : «Crucea, cea alcidtuitd din trei lemne,
s o lauddm ca pe un semn al Treimii ; si inchinindu-ne ei, Stipine, stri-
gam..» %, Jar cele patru braje insemnind chemarea si adunarea neamu-
rilor din cele patru parti ale lumii, intr-o singurd Bisericd, noul «popor
al lui Dumnezeu» (I Petru II, 9—10). Toate aceste imne constituie tot
atitea indemnuri si temeiuri pentru cinstirea sfintei Cruci.

SEMNUL GRAFIC AL CRUCII, SEMN IZBAVITOR IN
VIECHIUL TESTAMENT

Ultima prefigurare importanta intilnitd in Vechiul Testament o ofera
profetia lui Iezechiel in cap. IX, 4, 6, unde, de fapt, nu mai e un tip, ci
un semn scriptic. Si anume, este semnul care reprezintd ultima literd a
alfabetului ebraic. «thau», care in vechea scriere ebraici avea forme de
«crux immissa»(+) sau de wcrux decussata» (X), ori sub forma de «crux
commissa» (T). Pentru nelegiuirile sdvirsite si pentru profanarea lacasu-
lui sfint Dumnezeu hotédriste si pedepseascd aspru poporul Israil. In acest
scop profetul Iezechiel, este trimis inainte si pecetluiascd pe cei credin-
ciosi, care nu s-au intinat ca ceilalti — cu semnul T pe frunte ; si in urma
lui mergeau cei care ucideau pe nelegiuiti (Iez. IX, 1-—11). «$i a zis Dom-
nul (profetului) : «Treci prin cetate, prin Ierusalim, si pe fruntile oame-
nilor tristi, ce jelesc din pricina tuturor uriciunilor ce se sdvirsesc in-
mijlocul 1lui, pune semnul T (). Iar celorlalti le-a zis : in auzul meu (zice
profetul): «Mergeti dupa el prin cetate si loviti. S& nu aveti nici o mila si
ochiul vostru si fie necrutitor ! Ucideti, bitrin si tindr, femeie si fatd si
prunc, dar sd nu vi atingeti de nici un om care are semnul T. $i sa ince-
peti de la Locasul (templul) meu sfint ! Si au inceput si cu bitrinii, care
erau fnaintea casei» (Iez. IX, 4—&).

Ceea ce face obiectul cercetdrii noastre este semnul T. Originalul
ebraic ® are doud cuvinte deosebite pentru exprimarea exactd a ideii:

rali=hin) IR . - <
Thava Thau (1‘,' n’,‘,‘) primul cuvint e verb si inseamnd : «a pune semn,

a insemna cu ceva»; iar al doilea indicd insusi semnul literei «T», dat
insd sub forma pronuntirii numelui semnului care desemneaza litera
«Thau». Verbul este pus la forma «hifil», asa cd traducerea exactd este :
«fa-i si fie insemnati» sau, «inseamnd-i pe frunte cu (semnul) «thau»,
adicd sub formele : 4+, sau X, ori T. '

Septuaginta “1 traducind : xei 845 5 onueiov énl 12 péronic 1ov dvdoav
n-a mai redat exact ideea originalului, ci: «di (pune) semnul pe fruntile
barbatilor...».

Vulgata 72 a redat mai corect originalul, astfel : «et (...) signa thau
super frontes vivorum...».

" 69. Ibidem, Alt Irmos, la Cintarea a 8.2, de marti in a IV-a saptimini din Postul Mare.

70. Rud Kittel, Biblia hebraica, Stutlgari 1966, p. &21.

71. Alired Rablis, Sepfuaginic, Stutigart, 1965, vol. 11, p. 782,

72, Vezi textul Vulgalei in L.-Cl. Fillion, La Sainfe Bible (texl latin el traduction frangaise)
commentée, ed. 1X, vel. VL. Paris. 1927. p. 35—39.
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Urmind textului Septuagintei, toatc traducerile romanesti vorbesc
doar de «un semn» (sub forma: «pune semn» — Biblia 1914 —, ori «fa
semn», sau «fa un semn» -— Biblia 1944 si altele), dar fird a preciza ce
semn anume.

Pentru clarificarea acestei probleme am recurs la exegetii — vechi
si noi — si la cercetdrile ulterioare cu privire la alfabetul ebraic si al lim-
bilor semitice.

Astfel, Clement Alexandrinul numegte litera ebraicd D (thau) — co-
respunzitoare grecescului t — «tip al Crucii lui Hristos» (100 Kuoarol
anueiov thmov) 3.

Dupi el, Origen scrie, cd: «Aquila si Teodotion au mentinut pe
Baw (7)... Si vrind s afle sensul acestui semn grafic Origen a intrebat
pe unii iudei dacd n-ar putea sid-i dea explicatia lui dupa traditia parin-
teascd. Si, in adevar, primul i-a rdaspuns ca : aceasta literd T indicd per-
fectiunea (D ) ; al doilea, cid ea este simbolul respectarii Legii-Tora(h)
— 1T D; iar al treilea, legindu-1 de numele lui Hristos, 1-a lamurit ci :

litera N reprezintd astfel. prin vechiul ei caracter, semnul profetic al
Crucii ; al acelui semn care la crestini este insemnat pe frunte si pe care
credinciosii il fac cind incep orice lucru si mai ales la inceputul, fie al
rugdciunilor, fie la savirsirea Tainelor» 74,

Ceva mai tirziu, Sfintul Maxim Marturisitorul, in lucrarea sa «Despre
locurile grele de interpretat din Sfinta Scripturd», adresatd patriarhului
Tarasie, tilcuieste, la fel, ca : «Lilera T (au) este semnul Crucii, pastrind
in forma ei infatisarea Crucii (+) 7.

Ca si Aquila si Teodotion, tot asa si Vulgata mentine in traducerea sa
semnul grafic din Iezechiel IX, 4 si 6, redindu-1 dupd pronuniie, Thau.
Céci fiecare literd a alfabetului ebraic, fiind un semn, are o pronuntic
deosebitd, care in scris — ca si in pronuntie — formeaza un cuvint din
mai multe litere. Ex. : & (Alef); 3 (Bet), N (Tau) etc. Aceastd ultimi li-
terd — la vremea cind scria proorocul Iezechiel (secolul al VI-lea 1.d.Hr.)
avea forma crucii+(crux immissa), sau a crucii aplecate (culcate): X
(crux decussata). De aceea, cind se indicd litera trebuie scris numai sem-
nul sau caracterul literei ca atare, adicd +, iar nu felul cum se pronunta.
Intrucit semnul era tipic, prefigurativ si cu rol izbdvitor pentru cei in-
semnati cu el pe frunte; iatd pentru ce ar fi de dorit ca in textul tradu-
cerilor Bibliei in limba romana sa se redea corect textul si ideea origina-
Iului, astfel : «...sa fie insemnati pe frunte cu 4 (adicd cu semnul Crucii)»
(Iez. IX, 4 si 6).

Comentatorii care au urmat originalul ebraic, sau Vulgata, l-au in-
terpretat ca atare, orientindu-se dupid alte vechi traduceri, sau comen-
tarii. Asa, Fericitul Ieronim, explicind textul din Iezechiel IX, 4, spune :
«Cei mai multi deci infeleg ca este vorba de taina Crucii ca semn al min-

73. Clement al Alexandriel, Sfromata, VI, 11, P.G., 1X, 305.

74. Origen, Cowmnentariu la lezechiel, 1X, 4, P.G., XIII, 800—801.

75. SI. Maxim, Qucstiones ad Thalasium, 55. Scolia 25, P.G., XC, 559—560 ; si in traducere:
Ge Prof. Stavr. Dr Dumilru Stinlicae, in Filocalia, 3, Sihiu, 1918, p. 290.
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tuirii (misterium Crucis tanquam signi salutis). Si in adevar, vechea
formi a literei (Tau), la fenicieni, la evrei, chiar si la etiopieni, la greci.
romani si intr-un fel chiar la aramei si samariteni reprezintid crucea —
dreaptd, sau X crucea aplecatd» 6,

Cercetarile mai noi asupra alfabetului ebraic si al limbilor semitice
inrudite cu el au dus la concluzia cd in secolele al IX-lea — al VIII-lea
i.d.Hr. «scrierea ebraicd era aproape identicd cu scrierea feniciand» ¥, in
care corespondentul Iui Tau erau semnele + si X, asa cum se poate con-
stata in feniciana din Ninive, adicd forma de cruce dreaptd + si cea dvo
cruce aplecatd X.

In studiul siu despre «Alfabetul ebraic» 78, Vigouroux —-aducind
mirturie unei inscriptii din secolul al VIII-lea i.d.Hr., descoperitd la Si-
loam si a vechilor monezi ebraice in care «Tau» apare sub forma de t
(cruce dreaptd) sau X (cruce aplecatd) — prezintd si un foarte concludent
tabel comparativ al acestui alfabet cu cel al limbilor semitice inrudite.

Din acest tabel se observd cd in secolul al VIII-lea i.d.Hr. (Tau)
ebraic apdrea ca o cruce dreapta + sau ca o cruce decussata (X), cruce
aplecatd, ca si in vechea etiopiani (secolul al IV-lea i.d.Hr.) si in sabeeana
din secolul al II-lea si I i.d.Hr.; iar in feniciana din Ninive (secolul al
VIII-lea i.d.Hr., ca si in Thamudita (Safa) din secolul I i.d.Hr., acest Tau
nu era decit o forma de cruce dreaptd (<) sau aplecatd (X).

La aceeasi concluzie ajung si cercetdtorii mai noi, care, in urma
studiilor facute in ultimul timp, sustin cd ultima literd a alfabetului
ebraic ([0), in vremea cind scria proorocul Iezechiel avea forma crucii + .
La fel afirma si exegetul romén Vasile Tarnavschi: O serie de semne
corespunde formelor si numelor literelor antice semitice : bundoard cru-
cea pentru Tau semitic, ultima literd a alfabetului semitic» 89,

Un alt comentator, pe baza cercetarilcr, afirmd, de asemenea: «Ebrai-
cul Taw, inseamnd «semn», ca cea din urmi literd a alfabetului. Semnul,
dupd forma literelor vechi (a alfabetului) putea si aibd forma unei cruci
culcate (X): Die Gestalt eines liegenden Kreuzes haben... Semnul avea
sa arate cd cei insemnati cu el apartin lui Iahve (cf. Isaia... XLIV, 5). ...Deci
semnul + acesta 1i scapd (pe cei insemnati cu el) de nimicirea care trece
pe linga ei. Ideea se gidseste si In Tesire XII, 7, 13, 22—27 si in Apocalipsa
VII, 3; X1V, 1» 81, '

Trebuie precizat in legiturd cu aceasta cd «semnul» cu care erau in-
semnafi — locuinte si cameni — care apar{ineau Domnului si deci erau
salvati de la nimicirea rinduiti pentru cei neinsemnati este de mai multe

76. Fer. leronim, cilat la IKnabenbhauer, Cormunenlarius in [ezechiel Prophetlam, Paris, 1890,
D. 99—100; vezi st J. A. Petil, La Sainie Bible avec Commentaire, d’aprés Dom Calmet Les Saints
Péres ot les éxégetes anciens et modernes, Paris 1926, t. VIII, p. [12—113.

77. E. Mangenot, Ecrifure, in sDictionnaire de la Bible», de Vigouroux..., (. II, col. 1575,

78. F. Vigouroux, Alphabet hebreu, in «Dictionnaire de le Bibles, tom. I, prem. partie.
Paris, 1996, cal, 402—4135, tn special tahloul de la col. 407—408.

79. J. Knabenbauer, Commertarius in lezechiel Prophefam, Paris, 1890, p. 99.

80. V. Tarnavschi, Arleologia Mhlicd, 1930, p. 200.

¢1. E. Kaulzsch, lezechiel, in Die Heilige Schrifi des Alfen Testamenrs, Herausgegeben vor
Bertholet, Tiihingen, 1992, p. 890.
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ori amintit in Sfinta Scripturd, fird a se preciza forma lui graficd. Sin-
gurul loc din Sfinta Scripturd unde este indicatd forma graficd specificd !
acestui semn izbdvitor este cel din profetia lui Iezechiel (IX, 4, 6), unde
se precizeazad cd el reprezintad grafic crucea.

Probabil cd semnul cu care au fost insemnati usorii caselor evreilor
la iesirea din Egipt a fost tot semnul crucii. Cu semnul crucii pe frunte
au scdpat de nimicire cei care prin aceasta se considerau «ai Domnului».
Si tot cu ajutorul acestui semn ocrotitor al crucii in figura au fost salvati,
la distrugerea Ierusalimului si a Templului, de Titus, cei care se insem-
nau cu semnul crucii 82

Si asa se poate explica de ce Sfinjii Parinti au remarcat faptul ca inca
cu mult inainte de rastignirea Mintuitorului semnul crucii era socotit un
semn izbdvitor, un semn al mintuirii. Aceasta ar ladmuri de asemenca
usurinfa cu care a intrat in uzul Bisericii Ortodoxe obiceiul de a binecu-
vinta si de a se insemna credinciosii uu semnul sfintei cruci : ungind pe
prunci la Botez si la Mirungere, ca si la Sfintul Maslu cu untdelemn
sfintit sau cu Sfintul Mir, in forma crucii, ori la miruitul crestinilor, la
sfirsitul sfintelor slujbe. Trebuie insd subliniat faptul cd in Biserica crcs-
tind cei ce se inseamnid cu semnul sfintei cruci se inseamnd cu numele
lui Hristos si al Sfintei Treimi. Caci de cind Domnul Hristos a fost piro-
nit pe Cruce si pe ea s-au inscris inilialele Lui, Crucea poarti tainic nu-
mele S3u si al Tatdlui, Caruia El s-a adus Jertfd (Apoc. XIV, 1) si este
semnul celei de a doua veniri a Domnului (cf. Matei XXIV, 30).

Pentru aceasta, Biserica, dintru inceput, a socotit indreptatitd rin-
duirea unui cult in cinstea Crucii : asezindu-o la loc de cinste pe sfintul
altar, ca odinioard toiagul lui Aaron care a odrislit si care se pastra intre
obiectele sfinte, aldturi de tablele Legii si de vasul de mani, in chivotul
Legii in Sfinta Sfintelor, umbrite de «heruvimii slavei» (Evr. IX, 4—35).
Ca «pézitoare a toatd lumea, podoaba Bisericii si intirirea credinciosilor»,
Crucea troneazd deasupra sfintelor locasuri, in casele crestinilor, sau e
purtati pe piepturile lor. In cinstea ei au fost alc#tuite cintiri deosebite,
un Acatist special si au fost rinduite sdrbdtori : Duminica a III-a din Po-
stul Mare, numitd a Crucii si ziva de 14 septembrie cind se priznuieste
Iniltarea Sfintei Cruci». Astfel semnul crucii ocroteste viata crestinilor
de la nastere pind la moarte, strijuindu-le apoi mormintul, dupi trece-
rea la cele vesnice, cu nidejdea invierii.

In acest fel, tilcuirea tipurilor si simboalelor folosite in cartile Ve-
chiului Testament — indeosebi in profetiile implinite in Hristos si in o-
pera Sa rdscumparatoare — constituie una din maérturiile continuitatii
Revelatiei si a legaturii intime dintre cele doud Testamente si a unitatii
Sfintei Scripturi.

82, J. Knabcubaner op. eff., p 100,
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Doctorand Emilian Cornifescu

CANONUL SFINTEI SCRIPTURI
LA CEI DOI REFORMATORI
MARTIN LUTHER S$I JEAN CALVIN*

In anul 1967, 1a Wittemberg si la Warms. a avut loc aniversarea a 450 de ani
de la inifierea Reformei, inceputi, la 31 octombrie 1517 prin cele 95 de teze ale lui
Martin Luther. La aceastd sarbidtoare, s-au adus frumoase elogii lui Martin Luther,
personalitate teologicd de seama a secolului al XVI-lea.

El este principalul intemeietor, organizator si invdtator al protestantismului.

Cei doi reformatori — Martin Luther si Jean Calvin —, care au elaborat noi
principii in teologia apuseand, ca reactie impotriva abuzurilor si inovatiilor. exis-
tente in Biserica Romano-Catolica, au cautlat sa-si argumenteze noua lor doctrina
numai pe Sfinta Scripturd, pe care au considerat-o drept unicul izvor al Revelatiei
divine supranaturale si unicul criteriu in formularea dogmelor.

Cuvintul «canon», folosit de Biserici ca termen tehnic incepind din secolul
al IV-lea. se referd la numarul cartilor inspirate. care contin Revelatia supranatu-
rala si care sint normative pentru credintd si morala. Dupd invatatura DBisericii
Ortodoxe, o carte este socotitd canonicd, adicd primeste autoritatea normativa,
numai dacd indeplineste urmatoarele conditii :

a) Sa fie inspirata, adicd sa aiba drepifautor principal pe Dumnezeu, iar certi-
tudinea inspiratiei s& rezulte din cuprinsul car{ii si din marturiile externe oferite de-
Sfinta Traditie ;

b) Sa fie primitd si folositd de toti crestinii pe baza recunoasterii canonicitdiii
ei de cédtre autoritatea bisericeascd competentd, care este chemati si are deplina.
putere de a constata dacd o carte este sau nu inspiratd, dar nu si de a alcitui vreo
carte pe care s-o poatd declara canonica.

Cartile pe care Biserica le recuncaste canonice formeazi o «colectie»?!, cu o
autoritate deplind sau «canonul biblic», care cuprinde adevarul revelat de Dum-
nezeu prin aghiografi si necesar pentru imintuire. Prima parte din canonul Sfintei
Scripturi o formeaza cartile Vechiului Testament, in numir de 39, iar a doua parte:
este alcatuitd din carfile Noului Testament, in numir de 27.

Pe linga aceste carti, mai exist3, in textul Septuagintei, un numaéar de zece carji
si citeva adaosuri la cartile canonice ale Vechiului Testament. Acestea sint numite
«bune de citit» (anaghinoscomena). Larga raspindire si autoritatea deosebitd de care
s-a bucurat traducerea greacd a Septuagintei in Biserica primard, precum si valoarea
educativ-morald a acestor carti si adaosuri, a ficut ca ele si fie pastrate alaturi de
cele 39 din vechea Biblie ebraici.

* Aceastd lucrare de seminar, susiinutz fn cadrul cursurilor de doclorat in teologie, a fost
Inloemitd sub indiumarea P.C. Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, care a sl dat avizul si [ie publicali.

1. Eusebiu de Cerareea, /sfcria hisericeascd, 111, 25; VI, 25 P.G., XX, 269 si 580, foloseste.
denumirea de xataAeyeg pentiu cartile recunoscute drept inspirate.
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La inceput unele din cartile biblice au fost mai putin folosite de Sfin{ii Parinti.
iar altele, ca Epistola citre Evrei si Apocalipsa, au fost primite cu intirziere in lista
cartilor canonice, deoarece unii eretici foloseau abuziv sau tendentios texte din
cuprinsul lor pentru a-si fundamenta invatatura lor ratdciti. Dar o datd cu inlatu-
rarea pericolului de erezie, si aceste cirti au fost numarate fard nici o ezitare in
rindul cartilor canonice. Iar pentru lamurirea credinciosilor extensiunea canonului
Vechiului si Noului Teslament a fost stabilitd de Sfintii Parinti si de Sinoadele
locale si a fost apoi confirmatd de Sinodnl! Ecumenic Trulan, din 692 si de Sinodul
al VII-lea Ecumenic, din 7872

In Biserica Ortodoxa, atit canonul Vechiului Testament cit si canonul Noului
Testament s-au pdastrat conform hotéaririlor acestor Sinoade, si de aceea alte sinoade
Au s-au mai ocupat de problema canonului. Abia in secolul al XVII-lea, reprezen-
tantii Ortodoxiei s-au vidzut nevoiti sd confirme din nou numaérul cartilor biblice.
prin Sinodul de la Constantinopol din anul 1672, deoarece canonul fusese pus in
discutie de teologii protestanti.

Biserica Romano-Catolicd a pastrat la inceput pentru Vechiul Testament 44 de
cirti canonice, dupid cele stabilite de Fericitul Teronim si de Fericitul Augustin
(89 + 5 carti) ; iar pentru Noul Testament canonul este acelasi ca in Biserica Orto-
doxa, adicd asa cum s-a stabilit la Sinoadele locale din Hippo si Cartagina. Totusi,
unii teologi ai acestei Biserici au manifestat anumite rezerve fati de citeva dintre
cirtile Vechiului Testament socotite de ortodocsi «anaghinoscomena-». Chiar in
secolul al XVI-lea cind apare Reforma protestantd, acestia s-au aratat instabili fata
de canonul Sfintei Scripturi. Astfel, cel care imbratisau invatdtura Fericitului
Teronim si a lui Rufin de Aquileea recunogteau numai 39 de carti canonice ale
Vechiului Testament, iar altii, care respectau hotarirea sinoadelor africane recu-
noscutd drept oficiala in Apus, acceptau pe linga cele 39 carti, si unele carti aflate
numai in Sepluaginta, pe care le-au denumit «deuterocanonicer 3. Biserica Romano-
Catolica, prin Conciliul de la’ Trident (1545—1559), a pus in discutie problema cano-
nului Sfinlei Scripturi mai ales datoritd faptului cd protestantii au declarat cartile
anaghinoscomena drept «apocrifes. Prin decretul De Canonicis Scripturis Conciliul
de la Trident a trecut in rindul cartilor canonice un numadar de sapte carii anaghi-
noscomena, incit la Vechiul Testament au fost aprobate in total 46 carti canonice;
hotarirea trideniina a fost apoi ridicati la rangul de dogméi de catre Conciliul T de
la Vatican, din 1870 4. u

CANONUL SFINTEI SCRIPTURI LA MARTIN LUTHER

a) Criterii de canonicitate. — Martin Luther, desi fusese profesor de Vechiul si
Noul Testament la Facultatea de teologie din Wittemberg si avea o deosebitd consi-
deratie fatd de Sfinta Scripturd, nu s-a preocupat in mod special de problema ca-

k]
2. O listd a cir{ilor canonice aflim la Meliton de Sardes (+ 170), in canonul 60 al Sino-

dulul din Lacdiceia si in Epistola a XXXIX-a [estivd din anul 367 a SI. Atanasie cel Mare, listd
care corcspunde cu cea de azi. In Apus, Fericttul Augustin (+ 430) a socotit canonice cirtile ana-
ghlnoscomena, iar calalogul siu a fost aprobat la Sinoadele din Hippo (393) si Cartagina (397 si
419) si apoi de Concillul de la Trident.

3. Driedo §1 cardinalul Cajetan nu respectau hotirirea oficiald a Bisericii Romano-Catolice;
Jean Eck si altil socoteau canonice sl cdrtlle anaghinoscomena, c¢f. A. Lolsy, Histoire du canot
de L'Ancien Teslament, Paris, 1890, p. 192.

4. E. Mangenot, Canon des livres saintes (Decret du concile de Trident, De canonicis Scrip:
turis, in «Diclionnaire de Théologie Catholique», vol. I1, col. 1593—1594 si 1604.
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nonului biblic, ¢i mai mult de valoarea cértfilor Sfintei Scripturi, singurele pe care
si-a intemeiat toatd fnvitdtura sa despre mintuire.

Felul de a trata carfile Sfintei Scripturi la Luther a fost cu totul nou si de-
osebit, deoarece a respins atit Sfinta Traditie ca izvor al Revelatiei divine, cit si
autoritatea Bisericii in ce priveste stabilirea canonului biblic, lisind pe seama fie-
cdrui crestin sd aprecieze valoarea unei carti in misura in care ea vorbeste despre
Hristos si despre mintuire. Canonicitatea unei cidrti biblice depinde, dupd Luther,
de masura In care ea «mdarturiseste pe Hristos si mintuirea oamenilor... ; cartile care
nu invatd despre Hristos nefiind de origine apostolica» (Ausgewdhite Werke, tom, V,
part. IT, Stuttgart, 1932, p. 48). Potrivit acestui principiu, Luther afirmd ca cititorul
nu trebuie sd se indoiascd de valoarea apostolicd a unei cdrti biblice atunci cind ea
marturiseste despre Domnul, indiferent de autorul ei, in timp ce «cartea care nu
marturiseste despre Domnul Hristos nu este apostolicd, chiar dacd Petru sau Pavel
ar fi scris-o; pe de alta parte, acea carte care predica pe Domnul Hristos e aposto-
licd chiar dacd ar fi scris-o Iuda ( Iscarioteanul), arhiereul Ana, sau Pilai» (Ibi-
dem, p. 48). '

Acest criteriu, aplicat mai Intii la Noul Testament, a fost extins ulterior si la
cartile Vechiului Testament, a caror valoare Luther a apreciat-o numai in masura
in care confin mai multe sau mai puline texte mesianice (Ibidem, vol. IV, part. I,
Stuttgart, 1933, p. 441). Dar Luther n-a socotlit acest criteriu ca valabil si pentru
cirtile anaghinoscomena, decarece. dupd pdrerea lui, acestea n-ar cuprinde o inva-
taturd clard despre mintuire si nici nu se aflau in canonul ebraic. Faptul cd se gisesc
cuprinse in Sepluaginta si cd intreaga crestindtate le cinsteste nu-l obliga si le ia
in considerare, fiindcd el s-a ridicat atit iTmpotriva Sfintei Traditii cit si a autoritatii
Bisericii.

Tn discutia pe care Luther a avut-o cu teologul Jean Eck la Leipzig in 1529, el
a declarat cd nu considerd acceptabild nici o credin{d care nu este documentata
«scripturistic» si care este a‘estald doar de ciriile «apocrife» ; asa era, dupa pédrerea
lui, credinta despre purgatoriu, intemeiatd doar pe texte din 11 Macabei, carte pe
care Luther a respins-o sub cuvint cd autoritatea de care se bucurd ea in Biserica
Romeano-Catolicd nu se poate justifica prin confinutul eis.

Martin Luther a aplicat si in privinta stabilirii canonului biblic principiul sau
«sola Scripturas, in sensul ci numai in cirlile Sfintei Scripturi trebuie cdutate dovezi
din care sa rezulte dacd o carte este sau nu inspirati si oanonicad. «In Sfinla Scrip-
tura, zice el, cuvintul lui Dumnezeu este prin sine suficient de clar si de limpede... ;
cit priveste invatatura pe care Parintii ne-o oferd in cartile si in scrierile lor, aceasta
nu face aliceva decit s umbreasca si sd falsifice Scriptura»® Textele unei carti
biblice, sustinea el, nu trebuie si fie confuze si si cuprindad contradictii cu inva-
tdtura lui Hrislos, ci sd redea cu toata claritatea invad{itura Acestuia: «Eu am temei
suficient s& nu prefuiesc acele carti prin care Hristos nu invatd si nici nu este mar-
turisit, caci datoria unui Apostol trebuie sa fie, inainte de tcate, aceea pe care insusi
Hristos o spune: «Voi trebuie s& fiti Mie martori» (Fapte I, 8); de aceea eu ramin
doar la acele carti care infdtiseaza invitdtura autentici si clard a lui Hristosw
(Ausgewdhlte Werke, vol. V, p. 51).

5. CI. A. Loisy, op. cil., p. 192.
6. M. Luiher, Propos de fable (Tischreden), lrad. L. Sauzin, Paris. 1932, p. 417.
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b) Atitudinea lui Martin Luther fati de Vechiul Testament. — In general,
Luther a avut fa{d de Vechiul Testament o apreciere pozitiva, considerindu-1 drept
-«0 carte sfinti bine intocmitd, care cuprinde Legea si proorocii, si care se afld in
strinsd legdturd cu Noul Testament, decarece Dumnezeu este Unul, iar lucrarea Sa
este prezentd in fintreaga Biblie» (Ibidem, vol. IV, p. 30). Pentru aceste motive,
«Sfinta Scripturd a Vechiului Testament nu trebuie s-o dispretuim, ci s& o citim cu
toatd sirguinta, pentru cd pe ea se intemeiaza si prin ea se explicd Noul Testament-
(Ibidem, p 32). Legitura dintre Vechiul si Noul Testament este apreciati pe baza
marturiilor aghiografilor cu privire la venirea Mintuitorului, pfoorocit de ei ca fm-
plinire a Legii celei Vechi prin Legea cea Noui. Luther considerd c3 Vechiul Testa-
ment are o valoare mai micd decit Noul Testament, fiindcd in cartile lui «se vor-
beste mai mult de istoria poporului lui Israel- (Ibidem, p. 31). Pentru Luther, va-
loarea Vechiului Testament o conditioneazi si o certificd profefiile mesianice a céror
implinire 0 avem in Noul Testament. De aceea el afirmd cd «noi trebuie sd céutédm
in Vechiul Testament numai pe Hristos si Evanghelia» (Ibidem, p. 41).

In Biblia pe care a tradus-o in limba germand in anul 1534, Luther a redat
cartile Vechiului Testament dupd textul latin al Vulgatei. N-a avut insid curajul sd
scoati din Biblie cartile anaghinoscomena, pe care le-a numit «apocrife», ci le-a
asezat In urma cértilor canonice, ca o expresie a consideratiei scdzute pe care le-a
acordat-o 7. Cértile socotite de ¢l apocrife sint urmaétoarele : Iudit, Intelepciunea lui
Solomon, Tobie, Intelepciunea lui Isus Sirah, Baruh, I — II Macabei si adaosurile
la cartea lui Daniel. Inainte de a reda in limba germand textul acestor cirti, el a
dat urmdtoarea explicalie : «Aceste carti, desi nu sint socotite ca cele ale Sfintei
Scripturi, totusi sint folosiloare si bune de citit» 8 Potrivit acestei afirmatii, putem
deci spune ci, fa{d de aceste cir{i, Luther a avut o dubld atitudine : una teoretic,
de conceptie, exprimata prin tdgdduirea canonicitd{ii lor si alla practicd, favorabils,
manifestatd prin traducerea si includerea lor in Sfinta Scriptura.

Dubla atitudine a lui Luther fatd de car{ile anaghinoscomena se observa si
mai clar in cuvinldrile lui despre ele. Astfel, despre cariile In{elepciunea lui Solomon
si Intelepciunea lui Isus fiul lui Sirah, el a facut aprecieri favorabile, pe cind despre
cartile Tudit si Macabei a facut afirmatii negative ®. Luther are deci o parere perso-
nald instabild despre carfile biblice. Astfel, cartea Estera o aseamdnad ca valoare
cu IT Macabei, iar despre amindoud afirmi: «Eu le detest incit as vrea ©a ele s
dispard. Ele iudaizeazd prea mult si includ prea multe necuviinfe pagines 10, Pareri
asemdndtoare a manifestat insd si fatd de cartile Regilor — desi canonicitatea aces-
tora n-o neagd — cind spune : «ele nu sint decit un calendar iudaic, in care se po-
vesteste, in ordine, fiecare rege si felul «du de domnie» 11,

Altor carfi ale Vechiului Testament Luther le-a recunoscut fird echivoc va-
loarea canonicad. El a afirmat de pildd ca «Iov este o carte foarte bund nu numai
prin ea insasi, dar mai ales pentru ca ea a fost compusid pentru a mingiia toate
inimile tulburate, ispitite, suferinde si intristates1!®. Fatid de cartea Psalmilor, a
manifestat o deosebitd admiratie, motivind cd «ea a fost mult apreciati de marea
majoritate a vechilor Périnti»; in Comentariul la Psaltire, in prefati, el compard

7. Biblia, Das is! die ganze heilige Schrift, deuisch. D. M. Luther, ed. Aug. Churfdrst, Wit

temberg, 1576, p. 165 (numerolarea a doua). 8. Ibidem.
9. M. Luther, Propos de table.., p. 117 si 419—420.
10, Ibidem. 11. Ibidem, p. 421. 12. Ibidem.
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Psaltirea cu «o comoard de invatdturi» si cu «o micd Biblies, in care se vorbeste
«despre moartea si inviereg Domnului» (Ausgewdhlte Werke, vol. IV, p. 42—43).

c) Atitudinea lui Luther fatd de canonul Noului Testament. — Si referitor la
Noul Testament, Luther a fidcut diferite aprecieri personale, cu scopul de a-si 1&muri
adeptii dacd in carfile ce-l compun se simte sau nu pulsind «duhul evanghelic», Dar
credinta In Dumnezeu Fiul este peniru Luther «o Jucrare a lui Dumnezeu in om, o
incredere vie in mila lui Dumnezeu, un dar al dragostei divine (Ibidem, vol. V,
p. 20—21). De aceea, si in privinta canonului biblic, el a plecat de la principiul cé
valoarea unei cdr{i depinde de misura in care ea vorbeste despre «credinta in
Hristos si mintuirea oamenilor». Dupd acest criteriu, Luther a ales unele scrieri
canonice pe care le-a socotit chinlesenta intregului canon al Noului Testament. In
aceasti categorie, pe care o considera principals, €l a trecut Evanghelia dupa Ioan,
Epistolele pauline (mai ales Epistolele cétre Romani si Galateni) si Epistola I-a a
Sfintului Apostol Petru (ibidem, p. 20—21). Mai ales in aceste cérti considera el ca
cititorul va afla calea «dreptlatii» si a «fericirii», cdci cuvintul lor este datator de
viatd si de mintuire si nu faptele omului care nu ajutd la mintuire (Ibidem, p. 15
si 21). In Introducerea la Epistola citre Romani, Luther susiine mintuirea «sola
fide», pe care a numit-o «piinea sufletului si lucrarea lui Dumnezeu in om» (Ibidem,
p. 15 si 21).

Aceasta esle conceptia dupd care Luther a judecat si a apreciat carfile Noului
Testament si care l-a ficut si ajungd la concluzia cd unele 3crieri nu sint autentice
i de origine apostolicd si deci n-ar trebui si facid parte din canonul biblic. Astfel,
dupd pdrerea lui, Episiola citre Evrei nu trebuia si fie socotitd autenticd si cano-
nicd, deoarece nu oferd argumente in sprijinul tezei sale ; el a negat caracterul ei
paulin si s-a strdduit ca din cuprinsul ei sd scoatd dovezi cd n-ar {i redactatd in stil
paulin (Ibidem, p. 46). $i desi a,recunoscut cd «autorul ei este un bun ucenic al
Apostolilor, instruit de Apostoli si un bun cunoscator al Sfintei Scripturi», el a afir-
mat cd poate fi usor scoasd din rindul cirtilor canonice, pentru motivul cd nu pune
suficient temei pe credinti (Ibidem, p. 47) : §i cu toate cd n-a considerat-o de origine
apostolica, el a sfatuit pe credinciosi sd o citeascd, peniru invitaturile frumoase pe
care le cuprinde (Ibidem, p. 47).

Martin Luther @ negat si canonicitatea Epistolelor IT Petru, Tacob, ITuda, II si
IIT Toan. Dacd Epistola I-a a Sfintului Apostol Petiru a considerat-o «canonicis,
fiindcd «indeamna la statornicie in credinti», pe a II-a nu a acceptat-o, deoarece a
socotit cd ar contrazice invatdtura sa despre «rolul credintei in mintuire», pentru
care nu sint necesare faptele bune (Ibidem, p. 43—45). Epistola Sfintului Iacob n-a
inldturat-o din canon, dar a socotit-o de rangul al doilea, bazindu-se pe unele pre-
tinse dovezi istorice, cd aceastd scriere «inci din primele veacuri-crestine ar fi fost
exclusid din rindul scrierilor apostolice» (Ibidem, p. 47). Dar motivul principal pen-
tru care a respins aceastd carte a fost pirerea lui gresild cd ea ar contrazice inva-
tatura Sfintului Apostol Pavel din Epistola citre Romani despre mintuirea numai prin
credintid. Iar pentru cd Epistola vorbeste despre necesitatea faptelor bune pentru
mintuire, Luther n-a ezitat s-o numeascd «epistold de paie», adicd firi nici o impor-
tan{d apostolicd (Ibidem, p. 48). Cu toate acestea, el n-a indepirtat-o din Sfinta
Scripturd, ci a socotit-o de rangul al II-lea si @ indemnat pe cititori sd nu o dispre-
tuiasc3, pentru cid «in ea se afla sfaturi si idei folositoare» (Ibidem, p. 47, 49, 53). Ca
§i fata de alle cirti biblice, parerile si aprecierile lui Luther fa{d de aceastd Epistola
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nu sint deci constante, oscilind intre admiterea si respingerea canonicitatii ei, negind
ce a afirmat mai inainte si neimpiedicind pe alfii sd fie de altd parere.

Dintre cele trei Epistole ale Slintului Apostol Ioan, Luther a admis in canon |

numai pe cea dintii, a ciirei canonicitate a dedus-o din invatatura ei despre rolul
credintei in actul mintuirii. Celelalte doud Epistole (II si JII) le-a exclus din canon
pentru c¢a nu indeplinesc conditiile cerute de el unor Epistole canonice, declarind ca
ele nu cuprind decit niste ~exemple de dragoste» si cd nu sint apostolice, «decit in
partea lor finalda» (Ibidem, p. 406).

Martin Luther u sustinut ¢d nici Epistola Sfintului Tuda nu poate fi socotita
drepl canonicd. deoarece prea se aseamidni cu II Petru. «Nimeni nu se va indoi si
spuna. scrie LLuther, cd ea este un rezumat sau chiar o parte din II Petru, pentru
ca are cuvinle aseminédtoare~ (Ibidem, p. 50). Fpistola Sfintului Iuda a fost consl-
derald necanonicid si pentru faptul c¢d «in perioada patristici n-a fost socotitd de
vechii Parinti» ca o carte principald. «Cu toate cd eu prefuiesc aceastd Epistold,
zice Luther, ea nu esle necesard si fie socotitd intre céariile principale pe care se
pune temeiul credintei» (Ibidem, p. 50).

Nici ultima carte din canonul Noului Testament, Apocalipsa, n-a fost scutitad
de critica lui Luther, care i-a negat atit aulenticitatea apostolicd, cit si caracterul
de carte inspirata. «Dacd ar fi o carle scrisd de Apostoli — sustine el — nu s-ar
intilni in cuprinsul ei texte neclare, descrieri care umbresc adevarul si o multime
de lipsuri», fiindcd o asemenea situatiec nu se intilnesle In celelalte scrieri apostolice
(Ibidem, p. 51). Luther sustine cd autorul Apocalipsei este un ucenic al Sfintului
Apostol Toan si cd ar [i fost scrisi la Roma, pe la anul 100 (Ibidem, p. 50). Intrucit
i s-a parut ca Apocalipsa nu contine «predica» si nici «cunoasterea Domnului»,
Luther n-a recunoscut-o ca inspiratd. Tinind insa seamd de caracterul ei profetic,
el a indemnai pe cititori s-o cerceteze cu toald atentia, fiindcd in ea se intilnesc
multe expresii figurative, din cauza carora multi crestini, in primele veacuri, au
ajuns la erezii. Dar, parerea sa despre Apocalipsd n-a impus-o, ci a lasat cititorilor
aceeasi- libertate de apreciere ca si pentru celelalte scrieri (Ibidem, p. 50, 55--56).

Desi a conlestat originea apostolicd si caracterul canonic al unor cérti neotesta-
mentare, totusi, in colectia Noului Teslament, Lulher a admis toate cele 27 carti cu
singura deosebire cd a asezat in canon intli caglile pe care le-a socotit apostolice si
inspirate si pe urma pe celelalle : Epistola cidtre Evrei, Epistola lui Tacob, Epistola
a II-a a lui Petru, Epistolele a II-a si a IlI-a ale S{intului Apostol Ioan, Epistola
Sfintului Tuda si Apocalipsa. pe care le-a socolit drept o categorie de scrieri de
rangul al doilea, in care n-ar pulsa duhul evanghelic si apostolic 3.

CANONUL SFINTEI SCRIPTURI LA JEAN CALVIN

a) Criterii de canonicilate. — Cel de al doilea reformator care s-a impus in
secolul al XVI-lea in teologia apuseana esie Jean Calvin. Ca si Luther, el s-a ridicat
impotriva abuzurilor si inovatiilor din Biserica Apuseand si a militat pentru respec-
tarea cuvintului lui Dumnezeu, considerindu-se a fi un trimis al lud Dumnezeu
pentru indepdrtarea relelor care s-au abatut asupra Bisericii Apusene si un adevéarat
tilcuitor al Sfintei Scripturi 4.

13. M. Luther, Diz Bibel oder die ganze heilige Schrifi, cd. A.Reichard, Viena, 1874, passim.

1. A. Baudrillart, Jean Calvin, in  «Dictionnaire de Théologie Catholiques», t. 11, col.
1378—1394.
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Nici Calvin nu s-a ocupat in special de problema canonului biblic. ¢i de pro-
blema valorii cartiler Sfintei Scripturi, pe care le-a interpretat potrivit conceptiei
sale teologice. '

Primul criteriu dupa care s-a calauzit Calvin este.acela pe care l-a formulat
si Luther prin cuvintele «sola Scriptura» : Sfinta Scripturd este suficientd sd-si dea
mérturie pentru canonicitatea cartilor ce o compun. Ca si Luther, Calvin a inlaturat
Sfinta Traditie dintre izvoarele Revelatiei divine supranaturale 5.

Al doilea crileriu adoptat de Calvin este iluminarea Sfintului Duh, «Testimo-
nium internums, adicd marturia interioard care se produce in constiinta celui care
citeste o carte biblicd. Rolul principal in dovedirea canonicitdfii il are Sfintul Duh.
care, asa cum a inspirat pe aghiografi la compunerea cariii, ilumineaza si pe cititor
ajutindu-1 si se incredinieze dacid scrierea pe care o citeste este sau nu de origine
divind, luminindu-i mintea si ficindu-l si simtd in inima sa ceea ce citeste, astfel
incit Sfinta Scriptura ii apare ca o carte sfinta si nu ca o simpld scriere profana 'f.
Dacd cititorul, prin mdriuria interioard a Sfintului Duh, are dovada valorii unei
cirti biblice, nu mai este necesar si primeascd si aprobarea Bi§ericii. Dar Calvin
recunoasle cd actiunea Sfintului Duh asupra cititorilor Sf{intei Scripiuri este variata.
ea depinzind de dispozifia sufleteasca a fiecdruia, de puterea credintei, de cunoas-
terea invataturii si de gradul iluminarii acordate de Sfintul Dul celui care cilesie.
Din aceste motive. nu toti cititorii inteleg la fel si nu toli pairund in egald masura
sensul celor cuprinse in Sfinta Scripiura 17

Asadar, dupa Calvin, problema inspiratiei si a aulenticitatii cartilor Sfintzi
Scripturi nu este greu de rezolvat, fiindcd ramine la buna apreciere a fieciruia. De
aceea el nu s-a ocupat in mod special de problema canonului biblic, ¢i a lasal pe
seama fiecarui credincios ca. prin iluminarea interioard, sid cunoascd canochicilatea
cartilor 18,

b) Atitudinea lui Calvin fatd de Sfinta Scripturd. — Calvin a considerat Sfinta
Scripturd ca pe o carte absolut necesard peniru cunoaslerea voii si lucrdrii lui
Dumnezeu !*. Dar el a privil Vechiul Testament ca pe o colectic de cidr{i in care
promisiunile ceresti sint amestecate cu lucruri pdmintesti 2, in care invatdtura datd
de Dumnezeu poporului evreu este insotitd de prescripiii ceremoniale lipsite de
eficacitate si de putere, si din aceastd cauzd Vechiul Testament a avut un caracter
temporar 21,

In Biblia pe care a tradus-o in limba francezd in anul 1545, Calvin a pdstrat
cartile Vechiului Testament ca in cea ebraica. adicd farad scrierile anaghinoscomena
asa cum a procedat si Luther fatd de acesle scrieri, manifestind, ca si el, o dubld
atitudine : una practica, prin traducerea si recomandarea lor pentru credinciosi si
alta teoreticd, prin contestarea canonicitadtii lor. Astfel, potrivit concepliei sale
teoretice, n-a recunoscut drept canonicd scrierea Intelepciunii lui Isus {fiul lui Sirah.

15. J. Calvin, /Instifufio religionis christianae, 1V, 0. 1—8 cd. Tholuck, Berolini, 1848, p.
287—292. 16. Ibidem, 1, 7, 5, p. 6. 17. Ibidem. *
18. J. Calvin, Insiitution de la religion chrélienne, c¢d. J. Pannicr, Paris, 1638, {. II, p. 29

si 373,
19. J. Calvin, [asfitulio religionjs christianae, cd. A. Tholuck, 1, 6. 14, p. 31—=35 $i 57.
20. I. Calvin, Insfilufion de la religion chrétienne..., ed. J. Pannier. L 111, p. 35—10.
2. Tbidem, p. 43—44,
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deoarece i se pdrea cd n-ar avea nici o mairturie sigurd din care sd rejasa cd a fost
admisd in canonul ebraic. Dar el n-a respins-o categoric si nici n-a primit-o in
canon, desi teologii contemporani sustineau cu tdrie cd ea ar fi existat in canonul
alexandrin 22, Fa{i de TI Macabei, Calvin a luat de asemenea o pozitie ambigud, in
sensul cd nu a indepértat-o definitiv din Biblia tradusd de el, dar nici nu i-a recu-
noscut autoritatea canonicd ®. Hotdrirea Conciliului de la Trident, ca aceste carti
sa fie primite si cinstite ca inspirate, 1-a determinat ulterior sd le inladture definitiv
din Sfinta Scripturd, fard Insd ca si interzicd credinciosilor citirea lor 2%

Canonul Noului Testament a fost mai putin expus criticii si Indoielilor.
Epistola lui Iacob, pe care Luther o socotea necanonicd si lipsitd de valoarea doctri-
nard, Calvin a considerat-o canonicd si autenticd 2. Nu se stie in mod precis dacd
fatda de Epistola citre Evrei a avut aceeasi atitudine ca Luther, deoarece afirmatia
sa cd autorul ei nu este Apostolul Pavel *® nu ne indreptajeste sd spunem cd a
considerat-o necanonica. Nu putem determina cu precizie nici atitudinea lui Calvin
fat{d de canonicitatea Epistolelor mici ale Sfintului Apostol Ioan, deoarece conclu-
ziile la care ajung biografii lui Calvin se bazeazid mai mult pe probabilitati decit
pe afirmatii sigure, in aceastd privintd #?. Dacd avem in vedere criteriile folosite la
stabilirea canonicitatii si autenticitdfii Sfintei Scripturi si dacd t{inem seama de
atitudinea lui fatd de fiecare carte biblici in parte, putem totusi spune, in con-
cluzie, cd si reformatorul Calvin a considerat cartile biblice drept cuvint al lui
Dumnezeu, desi numai in mésura in care acestea 1i oferd argumente directe in
favoarea conceptiei sale teologice. Renuntind la madrturiile Sfintei Traditii despre
canonul Sfintei Scripturi, nici el nici Luther n-au {inut seama de invatatura Bisericii
si nici n-au luat in considerare dacid pdrerile lor sint sau nu in acord cu hotaririle
generale valabile si recunoscute de intreaga crestindtate.

CANONUL SFINTEI SCRIPTURI IN PROTESTANTISM

‘Atitudinea celor doi reformatori fatd de carfile Sfintei Scripturi a devenit
pentru urmasii lor norma fuhdamentals, desi ea n-a fost impértasitd de toti si in
toate timpurile.  Dar principiul de a socoti canonice cirfile Sfintei Scripturi numai
dupd criterii interne si-a p&strat valabilitatea, in teologia protestantd, numai pind
la aparifia rationalismului, care nu a mai ficut o stricti deosebire intre cartile
Sfintei Scripturi si cele profane 2, .

Dacd, in canonul biblic, teologii protestanti vor péastra acelasi numar de carfi
stabilit anterior, ei vor oscila in problema admiterii sau indepartdrii cértilor
anaghinoscomena. Astfel, la inceput s-a manifestat tendinta péastrdrii acestor cérti
in Sfinta Scripturd, ca <«bune de citit», insd urmasii lui Calvin s-au strdduit nein-
cetat sd le inlature 2"

22, Ibidem, p. 322. 23. Ibidem, t. ]I, p. %8.
24. C. Chauvin, Icgons d'Iniroduction générale aux divines  Ecritures. Paris, 1898, p. 156.
25. A. Baudrillart, Caluinisme, in «Dictionnaire de Théologie Catholique», t. 1I, col. 1390.

26. 1. Calvin, Instilufion de la religion chréfienne, ed. J. Pannier, t. 11, p. 401.
27. Ibidem, p. 192.

28. 1. Brussmann, Lehrbuch der Apologelik, vol. 1. «Religion und Oifenbarung», Il Aulfjlage,
Si. Gabriel, Viena, 1930, p. 22.

29. Confessio flelvetica 11, ait. 1, Confessio Belgica art. 5, Confessio Galicana, art. 1, Con~
fessio Westminstgr 1, art. 3, 5 cf. E. Mangenot, op. ¢it., col. 1557; C. Chauvin, op. cif., p. 156.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



9 CANONUL BIBLIC LA MARTIN LUTHER $1 JEAN CALVIN 207

La Sinodul de la Dordrecht, din 1618, calvinistii au sus{inut cu tdrie inldturarea
cértilor anaghinoscomena. La acest sinod, considerat drept prima adunare oficiald
pentru a lua o hotirire cu privire la cirtile anaghinoscomena ale Vechiului Testa-
ment, atitudinea calviniler n-a intrunit insd consensul tuturor protestantilor. De
aceea, sinodul a hotarit ca aceste cirti s3d nu fie inlaturate definitiv din Sfinta Scrip-~
turd, dar textul lor s& fie tipdrit cu caractere mai mici in raport cu cel ar céartilor
canonice, ca ele si fie Insotite de o prefatd in care sd se spuni cititorului cd sint
«cfirfi omenesti» §i cd, acolo unde se intilnesc in ele texte care contin erori de invi-
taturd, sé se dea explicatiile necesare 3. Problema céir{ilor anaghinoscomena a fost
dezbatutd de protestanti si la Sinodul din Westminster, din 1643, cind s-a hotaril
ca acestor cdrti sd nu li se recunoascd autoritatea canonica 3!,

Din cauza instabilitdtii si a feluritelor pireri asupra cérfilor anaghinoscomena,
in teologia protestantd se intilnesc trei mari directii : a) cea luterani, mai mode-
ratd si oarecum fraditionalisté, care a pastrat in Sfinta Scripturd si cértile anaghi-
noscomena ; b) cea calvind, care a inclinat de la inceput pentru excluderea lor 3 ;
si cea anglicand, mai severd, care a respins cu totuli acesle carti 3%, Dupd cum se
vede, majoritatea protestantilor a inclinat pentru indepéirtarea din Sfinta Scrip-
turd a cériilor anaghinoscomena.

Daca teologii protestanti au pastrat toate cartile Sfintei Scripturi din canonul
ebnaic, acest lucru nu se va petrece si cu criteriile de canonicitate stabilite de Luther
§i Calvin. Incid din secolul al XVII-lea, teologii protestanti au formulat numeroase
noi criterii de canonizare, pe care le-au redus apoi la doud : primul, denumit «cri-
teriul intern», se referd la continutul si forma cartii; al doilea, «criteriu externs,
tine seama de credinta martirilor, ‘a profetilor si mai ales de marturia Bisericii pri-
mare, avind in vedere canonul cartilor inspirate 3.

Dar in secolul al XVIII-lea aceste criterii au fost pdrdsite dc majoritutea pro-
testantilor, acestia imbratisind alte principii de canonizare, care nu mai t{ineau
seam3 de mérturia interioard a Sfintului Duh si nici de criteriul traditional, si
apreciau caracterul si valoarea unei <dr{i biblice numai dupd continutul ei. In acest
secol, teologia protestantd imbrifiseazd rafionalismul, dupd care Sfinta Scriptura
este apreciatd ca un simplu document verosimil al gindirii religioase, document
intr-un mediu iudaic si in timpul primei generatii de crestini. Rationalistii au apre-
ciat invatatura Sfintei Scripturi dupi formele creatiei literare si au cercetat-o in-
dependent de inspiratie 3. In teologia protestanti din aceastd vreme s-a impus prin-
cipiul de canonicitate formulat de, teologul Semler §i denumit «liberul examens,
dupd care fiecare cititor are dreptul ‘de a decide asupra valorii canonice a céarfilor
Sfintei Scripturi. Potrivit acestui principiu, canonul biblic este considerat ca un
simplu catalog al cdriilor care se citeau in bisericd, iar canonicitatea lor depindea
de felul cum ele prezentau o utilitate peniru viata crestind, oxice adevir din Sfinta
Scripturd trebuind s3 aibid o utilitate practicid spre a fi autentic si a avea vreo

30. A. Loisy, op. cif., p. 251 ; C. Chauvin, op. ¢ff., p. 157.31. C. Chauvin, op. «if., p. 157.
32. Ibidem, p. 158. 33. fbidem, p. 156. 34. E. Mangenot, op. cit., col. 1538.
3. lbidem,
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valoare canonici. Pe baza acestor consideratii, Semler a socotit cd Estera si Apo-
calipsa nu trebuie si rdmini in canon, deoarece nu corespund cu criteriul stabilit
de el, jar principiul siu de canonizare a influentat in special Scoala teologicd de
la Tiibingen, care a indepirtat majoritatea cartilor din canonul Noului Testament,
pastrind din cele 21 epistole doar patru, lipsite si acestea de integritate si de ori-
gine divind 3%, \

In secolul al XIX-lea, pirerile teologilor protestanti sint atit de dispersate,
incit este imposibil si intilnim o invatdturd unitard in materie de doctrind si In
problema canonului biblic. In privinta canonului Sfintei Scripturi, vechile principii
de canonizare sint considerate anacronice si nepuﬁn-cioase pentru solutionarea noilor
probleme ridicate. Autenticitatea multor car{i din Vechiul Testament a fost pusa
acum la indoialad. Pentateuhului i s-a contestat originea mozaicd, susf{inindu-se ca a
fost redactat mai {irziu si dupd mai multe izvoare *. Referitor la originea cartilor
Noului Testament, leologii protestanti au formulat noi observatii critice, sust{inind
ca cea mai veche Evanghelie este cea de la Marcu, iar cea mai noud cea a Sfintului
Apostol Ioan. Epistola cadtre Efeseni si Epistolele pastorale au fost considerate sus-
pecte In ceea ce priveste autoritatea lor canonicd 3. Cu privire la stabilirea cano-
nului Noului Testament, teologii protestanti afirma ci Biserica n-a avut de la ince-
put stiri sigure despre toti autorii cértilor biblice si din aceastd cauzd nu a stiut
cd Epistola cétre Evrei si II Petru au fost scrise de Sfintii Apostoli Pavel si Petru .

Teologii protestanti, care pun un accent deosebit pe studiile biblice??, consi-
derd canonul Sfintei Scripturi ca rezultat al experienfei Bisericii in decursul isto-
riei si-1 studiazd pe baza invétdturii lor confesionale, ca astfel sd poatd ajunge la
stabilirea unui adevarat canon, care sd fie normativ pentru credinta 4.

O altd problemd imbrifisatd astdzi de leologii protestanti se referd la aulori-
tatea Bisericii in stabilirea canonului biblic. Multi considera cd Sfintul Duh este
mereu prezent In Bisericd, incit inclind sd admitd cd Biserica, si astdzi, tot prin
asistenta Sfintului Duh, se poate pronunta in problema canonului biblic 4. Intrucit
canonicitatea cérfilor Sfintei Scripturi a fost stabilitd pe baza afirmaliilor Sfintilor
Périnti din secolele al III-lea — al IV-lea, teologii protestanti considera cda, prin
analogie, s5i ei ar fi liberi si ar avea dreptul si facd acelasi lucru %,

*®

Revenind la Luther si Calvin, putem spune c&, desi au avut pdreri personale
fatd de Sfinta Scripturd, totusi mu manifestat un deosebit respect pentru cuvintul
Iui Dumnezeu, si de aceea s-au strdduit si pund in relief valoaTea invatdturilor

36. Diac. Prof. N. Nicalaescu, Pr. Prof. Gr. T. Marcu si Pr. Prof. S. Vlad, Sfudiul Noului Te-
Stament, manual pentrn studeni{i, Bucuresti, 1954, p. !5.

37.° Pr. Prof. VI. Prelipcean, Pr. Prof. N. Neaga si Pr. Prof. G. Barnea, Sftudiu! Vechiului
Testament, manual pentru sindenti, Bucuresti, 1935, p. 73—78.

38. M. Goguel, ct. H. Monniér, Le Nouveau Teslament, Paris, 1929, p. 5 si 479, -

39. W. Marxen, Nas Neue Teslamen{ als Buch der Kirche, Giitersloher Verlaugshaus, Gerd
Mohn, 2 Aufllage, 1967, . 30—31 si 66.

40. F. Mijldenberger, Die haibe Wahreil oder die ganze Schril{, Miinchen, 1967, p. 34.

41. W, Marxen, op. cif., p. 4—26. 42. [bidem. 43. Ibidem, p. 212,
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cuprinse in céartile biblice. Parerile lor despre Sfinta Scripturd, fundamentate ex-
clusiv pe marturii din cuprinsul ei, nu au fost pe deplin respectate de teologii pro-
testan{i, care in decursul timpului au formulat noi criterii cu privire la aprecierea
Sfintei Scripturi, criterii care n-au putut duce decit la o diversitate de directii In
teologia protestanti. In teologia protestantd actuald, criteriile de canonicitate ale
lui Luther si Calvin incep sd fie parasite, iar teologii incearcd sa pretuiascad si mar-
turiile Sfintei Tradilii, care intdresc afirmatiile despre valoarea Sfintei Scripturi.

Azi in protestantism canonul Sfintei Scripturi este privit ca un tot unitar
care constituie norma fundamentald a teologiei crestine, normda care igi péstreaza
mereu valabilitatea 44, ' :

La luterani si calvini, textul Sfintei Scripturi se pastreaza aproape identic cu

traducerile facule de oei doi reformatori péastrindu-se aceleasi cart{i Dbiblice, cu
exceptia carfilor anaghinoscomena, indepartate total din editiile mai noi ale Sfintei
Scripturi.

Sfinta Scripturd este un bun al tuturor crestinilor care 1i recunosc valoarea
si pe marturiile cdreia iIsi fundamenteazid conceptiile docirinale. De aceea, diferitele
pareri pe care le-am intilnit si le intilnim in teologia protestantd nu tirebuie pri-
vite ca o stavild pentru participarea Bisericilor Protestante la acjiunea ecumenica
de care este animati astizi intreaga creslindtate, in dorinta ei de a gasi calea spre
refacerea upitdtii peniru care s-a rugat Mintuitorul in gradina Ghetsimani (Ioan
XVII, 21).

44. F. Hesse, Das All¢ Testamen! als Buch der Kirche, Verlaugshaus, Gerd Mohn, 1 Auflage,
1966, p. (I, 13, 18—19,
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Doctorand Diac. Marin l. Sava

ATITUDINEA SFINTULUI CIPRIAN,
FATA DE PROBLEMA UNITATII BISERICII
SI ACTUALITATEA EI*

Problema unitd$ii Bisericii infatisatd de Sfintul Apostol Pavel in epistolele
sale este continuatd si dezvoltatd de Sfintii Parinti din veacurile urmditoare. Ea a
incoltit si a dat roade datoritd reactiei impotriva ereziilor si schismelor care ame-
nintau unitatea Bisericii, pentru ci Sfintii Parinti ridicindu-se in apararea acestei
unitdti i-au dezvoltat bazele teoretice pe care le-au pus apoi in practicd. In aceastd
categorie se incadreazad si Sfintul Ciprian episcopul Cartaginei.

Sfintul Ciprian s-a n3scut la Cartagina in jurul anului 200, din périnti pé-
gini. A primit o educafie si o culturd aleasd! dupd care s-a convertit la cregtinism
sub influenta preotului Cecilianus si-a* impéar{it averea sdracilor §i s-a dedicat stu-
diului Sfintei Scripturi. Datoritd wvirtutilor sale deosebite, curind este hirotonit
preot si episcob. In aceastd calitate a avut de rezolvat o seamd de probleme dificile,
ivite in sinul Bisericii Cartagineze, si s-a dovedit un vrednic conducitor spiritual.
A trecut apoi impreund cu turma sa prin persecufiile lui Deciu (250—251), Valerian
(257) si Galian (258) in timpul cdreia a primit martiriul 2 Dupd cum ni-l descrie
biograful siu, diaconul Pontius, el avea o autoritate deosebitd si o infdfisare senind
din care radia multd sfintenie si har. In relatiile cu credinciosii sai era si binevoi-
tor st sever, pentru care luéru toti il respectau si-1 iubeau deopotrivd? Pentru
toti tinuta 1ui morald, des3virsitd, constituia un exemplu demn de urmat, asa cum
se desprinde din maérturiile contemporanilor sii. Opera lui pune in lumind acti-
vitatea sa neobositd de a dindeplini poruncile Mintuitorului, cu o diruire cum rar
se intilneste. Insd preocuparea lui de cipetenie a fost apdrarea unitdtii Bisericii,
de atacurile schismaticilor si ereticilor, pentru care si-a pus in valoare toate posi-
bilitdtile sale. I-a fost destul de greu si facd acest lucru deoarece persecutiile fm-
potriva DBisericii cartagineze initiate de Impd&ratii romani, creau o atmosferd de
neincredere si de teamid fin rindurile credinciosilor, iar ciuma care avusese loc
provocase si ea dureri firi seaman atit crestinilor c¢it §i p#ginilor. In aceastd
activitate de plstrare si apdrare a unitdtii, Sfintul Ciprian ia o atitudine mai mult
practicd. Are totusi in scrierile sale si unele conceptii teoretice, despre unitatea Bi-
sericii, bazate mai ales pe texte din Sfinta Scriptura.

* Aceasti lucrare de seminar, sus{inutd in cadrul cursurilor de doclorat in teologie, a fost
tntocmitd sub indrumarea P. C. Pr. Prof. loan G. Coman, care a si dat avizul pentru a fi
publicat¥.

1. Pontlus, Vita Thasgii Caecylii Sypriani, 2 p. XCl: In «Corpus Scriptum Eccleslasticorum
Latinorum» (in continuare CSEL). 111, Ed. Hartel, Vindohonae, 1871.

2. Acta Proconsularia 1, p. CX ; 5, p. CXIII, ed. Hartel, Vindobonae, 1871,

3. Pontlus, op. cif., 6, p. XCVI, dup¥d Pr. Profl. 1. G, Coman, Personalitalea Sfinfului Ciprian,
in «Studii Teologices, XI (1939), n- 5-—6 p. 272—273,
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BISERICA IN CONCEPTIA SFINTULUI CIPRIAN

a) Biserica este una. — Pornind de la faptul c3 Biserica este Trupul tainic al
Domnului, facutd vizibild prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, si ci are cap al ei
pe Hristos insusi, Sfintul Ciprian afirmi cu tdrie cd si Biserica nu poate fi decit
una singurd. In ea actioneazd un singur Duh, dititor -de viatd si unificator, asa
precum este duhul in trupul omenesc, Aceastd Bisericd are o unitate perfectd. Ea
este preinchipuiti de evenimente din Vechiul si Noul Testament si comparata de
Sfintul Ciprian cu unitatea ce existd in anumite lucruri din viata obisnuitd. Din
Vechiul Testament el aminteste de corabia lui Noe fin care s-au salvat el si fa-
milia sa ¢i spune ¢d nici un alt om care a fost in afara ei nu s-a putut mintui de
inec. De aici afirmatia ¢& in afara Bisericii nu poate fi mintuire4 Aminteste, de
asemenea, de evenimentul cd evreilor li s-a poruncit si méinince Mielul pascal
intr-o singurd casia din care nu aveau voie si scoatd ceva afard. Acest lucru il
face pe Sfintul Ciprian si afirme cid aici este, de asemenea, vorba despre Biserica
din care nu trebuie scoase si instrdinate adevarul si Euharistia® Din Noul Testa-
ment pomeneste’ de cdmasa Mintuitorului pentru care datoritd faptului cd nu era
cusutd de mind, s-au tras sorti. Si dupd cum aceastd cdmase n-a fost sfisiatd in
bucati, asa §i Biserica nu poate suferi dezbinare® Din naturd enumerd o serie de
exemple ca: un copac cu multe ramuri, discul soarelui cu multe raze, un izvor cu
multe piriiase? unde se observd o perfectd unitate si de unde ne putem inspira
in ce fel se produce aceastd unitate in Bisericd prin existenta multor credinciosi si
multor Biserici locale.

b) Unitatea internd. — Din opera Sfintului Ciprian se desprinde clar ideea
despre o unitate internd a Bisericii. Aceasta este pusi fn migcare de Sfinta Treime
prin Duhul Sfint care face si curgd in chip nevédzut harul sdu trecind intocmai ca
un fir rosu prin inimile tdturor si unindu-i pe tofi sub acelasi acoperamint. Sfinta
Treime participd activ la aceasti unitate prin Tatil, Care, din iubire fatd de lume,
a trimis pe Fiul ca sd rdscumpere neamul omenesc si prin Duhul Sfint, Care face
ca dragostea ce existd intre Tatdl si Fiul si Sfintul Duh si se reflecte in Biserica.
In felul acesta unitatea internd a Bisericii este veniti din cer din partea Sfintei
Treimi, iar viata Bisericii nu este altceva decit o revarsare a vietii Sfintei Treimi.
Biserica este deci o institujie divino-uman& in care prezenta Sfintei Treimi este
permanentd. Ea face pe credinciosi si se apropie de Dumnezeire si mijloceste ca
razele unificatoare ale Sfintei Treimi si péatrundid in sufletul fiecidruia provocind
In acest sens o unitate perfectd alcdtuitd din dragoste, credintd si comuniune in
Sfintele Taine. Fiii ei se iubesc unii pe altii si se socotesc frati intre ei. Este o
unitate care nu poate fi asemuitd cu nici una din cele omenesti, pentru ca aici mai
intervine Duhul Sfint prin harul s3u, care sfinteste si desdvirseste tot. El face s&
curgd har innoitor peste tot, si-i aduce pe tot}i fiii Bisericii in mod treptat spre
unirea cu Treimea cea de o fiinti. In aceastd unitate sufletele omenesti se unesc
unele cu altele si devin un tot indivizibil. Si desi fili Bisericii sint raspinditi in
toatd lumea, credinta lor comund, dragostea lor desivirsitd si aplicarea preceptelor
morale §i fac s& se simtd unifi ca fili aceluiasi tatd. Tn felul acesta Biserica este

4. SI. Ciprian, Scrisoarea LXIX, 9, in «CSELs, Ed. Harte! 111 2, p. 751; Despre unitatea Bisericil
VI, P.L,. IV, 519 A.

+ 5. Sf. Clprian, Despre unitafea Bisericii, VIlI, col. 522 A.

6. Ibidem, VII, col. 520 B.

7. Ibidem, V, col. 517 A—518 A,
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intr-o continud comuniune cu Dumnezeu. Sfintul Ciprian infdtiseazd modul in care
se face aceastd unire prin aridtarea dragostei ce existd intre mire si mireasd. Dupa
cum mireasa isi asteaptd mirele curata, lipsitd de orice intinaciune sau gind necu-
rat si plind de pudoare, stare in care nu poate gresi si nu poate sévirsi adulterul§,
tot asa si Biserica isi asteaptd pe Mirele sdu Hristos intr-o continud sfintenie si de
aceea nu poate gresi. N

Unitalea aceasta internd este intretesutd de un singur adevidr de credinti. Du-
hul Sfint este Acela care pédstreazd adevirul ién ea nealterat si-1 face sd patrunda
in inima fiecdrui crestin indemnindu-i pe toti si gindeascd la fel si sd creadd la
fel cu privire la cele dumnezeiesti. Cunoscind deci acest punct de vedere ne putem
da seama c# unitalea adevirati existi numai acolo unde se crede la fel cu
Biserica de totdeauna. Biserica este una singurd, adevaratd mireasd a lui Hristos.
Dacid ar exista mai multe Biserici adevdrate ar insemna cd Duhul Sfint conduce
pe unii la un adevar iar pe altii la altul. Tar de vreme ce aceste «adevaruri» s-ar
contrazice inseamnd cd numai unul poate fi adevarul. ca operd a unui singur Duh
Sfint. Asadar credinta fiilor Bisericii intr-un singur adevar formeazd un curent
divin care pdtrunde adinc in fiinta fiecdruia si-i unificd pe toti intr-un singur trup.
De aici si concluzia Sfintului Ciprian cd cel ce iese din Bisericd nu mai are la
baza credintei sale adevidrul decit modificat, schimbat, alterat. Dar unitatea interna
are la baza ei i comuniunea in Sfintele Taine. Dintre acestea Botezul si Euharistia
sint amintite cel mai mult de Sfintul Ciprian. Prin Botez sintem curdtiti intr-o
singurd apd iar prin Euharistie ne unirn. cu lisus Hristos fnsusi. A#it una cit si
cealaltd. dupd Sfintul Ciprian, sint savirsite valabil numai in Bisericd, pentru ca
numai aici este prezent harul Sfintului Duh. Si una si alta arald simbolic légitura
strinsd de comuniune ce existd intre Dumnezeu si Biserica Sa.

Sfinta Euharistie ne infitiseazd in modul cel mai convingdtor atit unitatea
credinciosilor intre ei cit si modul unirii Bisericii cu Dumnezeu. Piinea pe care o
folosim, adunatid si framintatd din mai multe seminte este numitd Trupul ui
Hristos, iar vinul stors din mai multe boabe este numit Singele Sdu. Tot asa
oamenii care intrd in Bisericd si sint raspinditi in 1oatd lumea. formeazd mai
intii un intreg intre ei, apoi sint uniti prin Duhul Sfint cu lisus Hristos si prin El
cu Sfinta Treime?® Pentru cd Mintuilorul a spilat de picate tot neamul omenesc,
in singele Siu virsat, preotul foloseste la Sfinta Euharistie vin si apd. Acest vin
preinchipuieste pe Tisus Hristos iar apa poporul binecredincios. Nu se intrebuinteaza
nici -vinul singur pentru ca ar fi Jisus Hristos fird Biserica Sa, nici apa singurd
pentru c3d ar insemna poporul lipsit de Mintuitorul siu. Aici se vede in mod clar
comuniunea lui Hristos cu Biserica Sa 9. Fiina singurd de asemenea nu este numila
Trupul lui Hristos, la fel si apa care intrd in compozitfia piinii «dar cind boabele
macinate se amesteci cu apa, atunci piinea coaptd, luminatad prin tarie dumne-
zeiascid, apare prin sine, Pline cereascd, Hristos. Care uneste cu Sine intr-o perfectd
unitate Biserica Sa, adicd si pe toti credinciosii la un loc si pe fiecare membru
in parte» 11,

Unitatea internd mai are la temelia sa si ferarhia, ca parte constitutivd a
Bisericii. Despre ea vorbeste destul de des Sfintul Ciprian in scrierile sale. Epis-

8. Ibidem, VI, col. 518 A si 519 A; si ed. Hartel I11 1, p. 214,
4 9. Sf. Ciprian, Scrisoarea LXIX, 5 Hartel 111, 2, p. 754.

10. Tdem, Scrisoarea LXIII, 13, Harlel I, 2, p. 741, 712,

1. Idem. Scrisoarea LXIII, 13, dupi Milrop. Nicodim al Leningradului si Ladogei, Sf. Ciprian
Carlagineanul, Despre unitatea Bisericii, in «Revista Patriarhici din Moscova», nr. 1/1968, p. 73
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copatul ca treapta cea mai inaltd a ierarhiei este unul si indivizibil precum este si
Biserica. Dar un episcop singur nu poale reprezenta episcopatul, ci numai comu-
niunea tuturor pentru cd «liecare episcop aparte posedd in mod solidar o portiune
din el» 2. Episcopii sint parti esentiale ale Bisericii pentru ca «Biserica este poporul
dreptcredincios dmpreund cu episcopul siu, este turma cu pastorul. Episcopul este
in Bisericad si Biserica in episcop; aceea care n-are episcop este in afara Bisericii» '3,
BEpiscopul mentine unitatea Bisericii locale unind pe tofi credinciosii sub obladuirea
sa, dar Hristos incununeazd aceasta unind pe to}{i episcopii intr-o singura Bise-
ricd, pentru ca ei au spre pastorire o singurd turma 4. Membrii ierarhiei care nu
respectd legdtura dragostei si a péacii, se rup singuri de colegiul episcopilor si nu
mai pot avea prerogativele de mai fnainte 1.

De aceea, avind in vedere aceastd unitate indivizibild a Bisericii, Sfintul Ci-
prian spune ci dupd cum nu este posibil sd se rupa o razd din soare, sau o ramurd
din trunchiul sdu, sau un piriiag de izvorul sau, fird ca acestea sa sufere si sa
piard, tot asa nu este posibil si se despartd cineva de DBisericd si sd nu sufere.
Pentru cd raza ruptd de soare inceteazd a mai fi, ramura ruptd de trunchiul sdu
nu-si mai primeste seva hranitoare, iar piriiasul rupt de izvorul sdu seacd. Aceasta
este urmarea logicd a afirmatiilor Sfintului Ciprian referitor la unitatea DBisericii.
Cei ce strica armonia existentd in ea nu pot fi in relatie de comuniune cu Sfinta
Treime, pentru ca distrug pacea datdi de Mintuitorul si in felul acesta luptd im-
potriva Lui, iar cel ce luptd impotriva Lui nu poate fi nici madular al trupului
Lui care este Biserica, nici in comuniune cu Sfinta Treime. Acela strici comu-
niunea si nu respectd nici credinta Tatalui si a Fiului si nu tine wviata si adevarul
pe care le are DBiserica 8.

Intre Dumnezeu si Bisericd este o asa de mare legiturd ci oamenii nu pot
relua relatiile cu Dumnezeu decit prin Bisericd. Ea este mama noastrd si «cine
n-are Biserica mama nu poate avea nici pe Dumnezeu ca tata»!?. \Asadar, dupa
parerea Sfintului Ciprian, «existd un singur Dumnezeu, un Jisus Hristos, o Bise-
ricd, o credintd si un popor credincios unit intr-un singur trup prin legdtura indi-
solubild a armoniei» iar cine se desparte de DBiserici isi pierde fundamentul
mintuirii 18,

Unitatea externd a Bisericii este bazati in mare parte pe aceste temelii ale
unitatii interne si este o reflectare a ei. Ea se vede mmi mult din relatiile de
prietenie si colaborare care se stabilesc prin cult si prin rugiciune comuna. Bi-
serica este rdspinditd pe tot pdmintul, dar are un singur trunchi si un singur izvor 1,

ACTIVITATEA DEPUSA DE SFINTUL CIPRIAN PENTRU MENTINEREA
UNITATII BISERICII

Datoritd situatiei excepiionale provocati in Biserica din Cartagina de schisma
lui Felicisim si Novat si imprejurdrilor grele prin care treceau credinciosii, Sfintul
Ciprian a luat o atitudine activd pentru mentinerea unitatii Bisericii. Tn acest sens

12. Idem, Scrisoarca XXVi!, Trad. de Thibaud, Hisioire el oeuvres completés de Suaint Cyprien
¢véque de Carlhage, Tours,, 1869, vol. 111, p. 219.

13. Idem, Scrisoarea LXVI, 8, in Harlel, III, 2, p. 733. ~

14. Tdem, Scrisoarea LXVI, 8; LXVII, 45; LXVII, 4, in Hartel, I1I, 2, p. 733, 739, 747.

15. Idem, Scrisoarea LV, 24, in Hartel, III, 2, p. 642, 643.

16. Sf. Ciprian, Despre unitatea Bisericii V, VI, VIII, col. 518 A., 519, 520, 521 si 522 A.

17. Ihidem, VI, col. 519 A. 18. Ibidem, XXI11I,, col. 534 A.

19. 1bidem, V, col. 518 A. !
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invdta pe credinciogii sai sid iubeascid pacea si ascultarea fatd de Bisericad si si
pastreze armonia pe care a instaurat-o Mintuitorul in ea.

Pentru a realiza aceasla, el accentueazid necesitatea puritdfii morale a cre-
dinciosilor s&i stiind cd aceasta este condif{ia de capetenie care sti la baza uni-
tagii Bisericii. Ll avea, totdeauna, in minte datoria sa dc pastor si slia cd: «un
fiu al {Jécii trebuie sd caute pacea §i sd lucreze peniru wmentinerea ei» 2. De aceea
pacea sufleteascd, personald provocatd in sufletul fiecidruia de o purificare con-
tinud, putea sd-si aducad aportul sdu la pacea comund. Apoi lipsa acestei p#ci su-
fletesti printr-o viatd necontrolatd putea duce la razvratire impotriva Bisericii pro-
vocind dureri nemdésurate fn organismul ei. El invatd cd pizmuirea fratelui pro-
voacd ambifii, orbeste mintea, face sd uitdm de impdrdtia lui Dummnezeu si de
judecata viitoare, aduce in suflet cele mai mirsave patimi, a{ifd vrajba si aprinde
minia. Din acestea toate suferd organismul intreg al Bisericii pentru ci prin neas-
cultarea unuia de porunca divind a dragosiei «se rupe lanful pacii Domnului, se
calcd dragostea friteascd, adevdrul se falsificd, unitatea se desface, se cade in erezii
si schisme fiindca se vorbesc de rau preotii, se jnvidiazé episcopiir 2t,

Crestinii sint sfatuiti sa se fereascid de péacatul discordiei ca de un foc ce ar
putea distruge toatd agoniseala lor spiritualad pentrﬁ cd: «nici credinia, nici mi-
lostenia, nici suferinfa aceluia care in chinuri marturiseste credinfa crestind si su-
feré martiriul, nu sint de nici un folos dacid nu se pasireazd neatinse gi nestricate
legdturile dragostei» 22, ‘

Unitatea se infaptuieste numai traind in pace cu toti, jertfindu-te pentru toti.
Cel ce nu stie ce este invidia §i se poartd cu blindete si cu dragoste cu fratii sii,
se impodobeste pe sine cu darul picii si al dragostei si poate intra in impdratia
cerurilor i meritd a fi numit fiu, dupa har, al lui Dumnezeu 3.

Sfintul Ciprian aflinmd cd <«oza mai mare jertfid pe care o pulem aduce lui
Dumnezeu este pacea noasird, unirea frdfeascd si mulfimea adunatd prin unitatea
Périntelui si a Fiului si a Sfintului Duh»?4, Din acestea desprindem ca dragostea
noastrd trebuie si fie identicd cu cea a Sfintei Treimi 2. De aceea el atrage atentia
tuturor, cd cel ce se razvriteste dmpotriva Bisericii si preofilor ei si lupti fmpo-
triva poruncilor divine este dusman al jertfei Iui lisus Hristos, pentru ci formeazi
alle altare de rugiciune §i se desparte de fratii sai 20

Sfaturile practice date de Sfintul Ciprian sint incununate prih indemnul ce
il face credinciosilor sai zicind : «Iubeste pe aceia pe care mai inainte i-ai urit,
iubeste pe aceia pe care i-ai pizmuit pe nedrept. Calcd pe urmele drepfilor, dacd
pofi sd-i urmezi. Dacd insd nu poti sd-i urmezi, bucyra-te cel pufin si te veseleste
cd ei sint mai buni. Fi-te spartas lor in iubire comund, fi-te tovards jcu ei prin
legdtura de dragoste §i fritie. Ti se vor ierta datoriile cind si insusi le vei ierta,
se vor primi jertfele cind vei veni imp&cat citre Domnul» 27,

20. lbidem, XXIV, col 534 C.

21. Si. Ciprlan, Despre pizmd si invidie, VI, P.L., 1V, 667 C si 663 A.
22, Ibidem, X111, col. 672 C; Despre unifalea Bisericii, X1V, col. 52 B.
23. Sf. Ciprian, Despre pizmd §i invidie, XVI, col. 675 A.

24. ldem, Despre Rugdciunea Domneascd, XXIII, P.L. IV, 553 B.

25. Ibidem, XXX, col. 557 A B.

26. Sf. Ciprian, Despre unitalea Bisericii, XVI, col. 529 C.

27. Sf. Ciprlan, Despre pizmd si invidie, XVII, col, 57¢ A,
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El pune in acelasi timp accent pe purificarea morald cotinud prin iubirea
lui Dumnezeu $i a aproapelui, pentru cd prin fmplinirea acestora sufletul omenesc
isi dobindeste pacea mult-doritd. Indeamnd &n acest sens pe fecioare, pe femeile
miritate §i pe vaduve sd se fereascd de unele purtdri necuviincioase care ar putea
diduna vietii lor spirituale si credinciosilor care de privesc. Cele bogate erau in-
demnate sd facd milostenie si sd fmpartd saracilor tot ceea ce aveau pentru a-si
dobindi comoara in ceruri .

Cind s-a ivit ciuma din Cartagina si to}i erau speriafi si ingroziti de ravagiile
pe care le ficea, Sfintul Ciprian a stiut s3 insuflefeascd masele de credinciogi pen-
tru a ajuta pe cei in suferint{d, crestini sau necrestini 2, indeplinid in modul cel
mai ldudabil porunca Mintuitorului de ajutorare a aproapelui. Aceeasi grijd pa-
rinteascd purta si pentru cei cdzuli in persecutia lui Deciu, de la care cerea o
pocdintd sincerd si indelungatd. Scopul acesteia nu putea fi altul decit purificarea
lor spirituald ca sd poatd deveni adeviarati fii ai Bisericii si intr-o unitate perfecta
cu ea. Dovada o avem in urmitoarele lui cuvinte : «Eu pling, fratii mei, eu pling
cu voi... Inima mea este zdrobitd cu a voastrd, eu am partea mea in aceastd
povard imensd de doliu si tristete. Eu suspin cu aceia care suspind.. In strapun-
gerea membrelor lor, infepdturile dusmanului au traversat pe ale mele; sabia sa a
sfisiat marutaiele mele» %.

Asadar el intindea minid de ajutor atit celor cdzuti care sacrificaserad zeilor,
cit si celor ce cumpdaraserd bilete ca au sacrificat si dorea de la ei numai o pocdintd
curatd §i recunoagterea’greselilor mari pe care le savirgisera.

Biserica cartaginezid era deschisd pentru toti si nu refuza pe nimeni de la
unitatea ei, iar episcopul ei dorea ca to}i sd reintre in Bisericd. Din aceasti cauza
ierta pe toti, tdinuia jignirile aduse lui si ndddjduia cad are s& reuneascd odatd pe
toti fratii ca intr-o piramidd % in jurul altarului lui Hristos. Cei care voiau sd se
intodrcd in Bisericd fira pocain{a nu erau primiti in comuniunea fratilor pentru ca
nu putea trece peste practica Bisericii Apostolice de a avea in sinul ei adevarati
fii, inclusi fntr-o unitate desavirsitd de dragoste, pace si curadtie morala.

Din toate acestea reiese marea lui dragoste pentiru fiecare credincios si dorinta
nestrdmutati de a aduna pe toti sub un singur acoperdmint. «Eu doresc, spunea el,
ca nici unul dintre credinciosi, dacd se poate, sd nu piard, si Biserica, aceastd mama
buna, sa se bucure cd poate cuprinde pe toti pruncii sai uniti intre ei, uniti la
sinul ei. O doresc si vd indemn la aceasta din toatd inima» 3

In afara acestei activititi pe plan intern, Sfintul Ciprian a depus o muncéd
susinutd si pentru mentinerea unitétii externe a Bisericii, mentinind in acest scop
relatii de prietenie si de colaborare cu tofi episcopii vremii. Biserica localad carta-
ginezd se bucura de stima unanimd datoritd bunelor sale relatii si acfiunii ce o
depunea pentru rezolvarea eventualelor neintelegeri ivite in sinul altor comunitati.
Ea se stréduia ca hotdririle sinoadelor sale sa fie acceptate si de celelalte Biserici
surori pentru a fi lucrarea unui singur tot — Biserica universala.

28. Sf. Ciprian, Despre purtarea fecioarelor, vezi Freppel, Saini Cyprien ef UEglise d’Afrique
au [ll-e siécle, Parls, 1890, p. 136,

29. Pontius, op. cif.,, 9—10, p. XCIX, C, CT, in «CSEL», ecl. Hartel, III, I.

30. Sf. Clprian Despre cei cuazufi, 1V, col. 481 B si 482 A.; Freppel, op. cif., p. 199,

31. SI. Ciprian, Scrisoarea LIX cdfre papa Corneliu, 16, ed. Hartel 111 2, p. 686.

32, ldem, Despre unitatea Bisericii, XXIl1, col. 533 C.
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MLILOACELE FOLOSITE DE SFINTUL CIPRIAN PENTRU MENTINEREA
UNITATIT BISERICII

Mijloacele folosite de Sfintul Ciprian §i de episcopii vremii, pentru a f{ine o
cit mai strinsd legdturd intre Biserici, sint cele ale Bisericii Apostolice, adicd co-
respondenta epistolard si sinoadele.

Scrisorile Sfintului Ciprian ajungeau adesea de la Cartagina la Roma, la
Neocezareea sau strabateau pamintul :Africii, raspindind peste tot balsamul comu-
niunii, al fntelegerii si al pacii. In ele se observd sufletul unui mare pastor gala
oricind sd facd totul pentru ca fratii séi sa trdiascid in unire. In acea wvreme plind
de evenimente neprieinice, devotamentul fird seamin pus in slujba unitat4ii Bise-
ricii de episcopul cartaginez facea pe toti credinciosii sd& se adune in jurul altaruluj
lui Hristos. El a reusit acest lucru mai ales prin corespondenta sa.

Corespondenta a fost la Sfintul Ciprian mijlocul cel mai frecvent de a inter-
veni prompt pentru rezolvarea diferitelor probleme ivite in sinul Bisericii. In timpul
persecutiei lui Deciu, datoritd faptului cd el nu putea lua legdtura directd cu cre-
dinciosii sii, intrebuinta Scrisorile prin care dadea sfaturi, mustra si ajuta la refa-
cerea duhului de dragoste si pace. In acelasi fel ciuta si rezolve umele probleme
disciplinare atit in Biserica sa, cit si in toate Bisericile Africii peste care el avea
prerogative. In acest scop scrie episcopilor Numidiei i invatd cum si procedeze
in anumite cazuri pentru a spori prestigiul Bisericii 3 si dragostea intre credinciosi.
Cind unii episcopi din Africa luaserda obiceiul de a impartasi pe credinciosi numai
Qu apa, fara vin, Sfintul Ciprian a intervenit din nou §i prin scrisori a rugat pe
episcopul Ceciliu sa stirpeasca acest obicei 3.

Sfintul Ciprian actiona prin scrisorile sale si in neintelegerile ce se nasteau
in sinul Bisericii Romei, cum este cea provocatd de schisma lui Novatian. Prin co-
respondenta sa cu episcopul Corneliu al Romei si cu clericii adepti ai schismei, el
a reusit sd restabileascd acolo pacea si sd atragd pe toti in jurul episcopului lor %.
Prin corespondent{d se comunicau altor Biserici si hotdririle sinoadelor locale car-
tagineze pentru a fi studiate si eventual admise $i de acestea. In felul acesta se
instituia un «consensus ecclesiae dispersae» folosit mai tirziu de Biserica.

Alt mijloc eficace intrebuintat de Sfintul Ciprian este acela al conlucrarii cu
poporul in toate problemele ce se puneau. Preo}ii si mmirenii erau adunati in jurul
sfintului altar prin inifiativa Iui pentru a aduce aportul lor activ la conducerea
Bisericii. Aceasta ajuta si la faptul cd nici o hotarire luatd de Sfintul Ciprian nu
putea fi contestatid de schismatici sau erefici. Si aici se iveau uneori mepotriviri
intre parerea clerului si cea a poporului. Cind observa cd pirerea poporului se
deosebeste de cea a clerului, el juca rolul de fmpdiciuitor, de unificator al pére-
rilor. Isi spunea atunci propria lui pdrere si aceasta era acceptatd si de unii si de
altii. Chiar multe din scrisorile pe care le trimitea, mairturisesc un duh colectiv.
ceea ce dovedeste cad nu singur hotdra in anumite probleme, ci se sfatuia cu clerul
si poporul pe care-]1 avea cu sine.

O altd metoda importantd folositd pentru mentinerea unitdtii Bisericii de catre
Sfintul Ciprian, au fost sinoadele locale tinute cu diferite prilejuri. Primul l-a tinut
la Cartagina la anul 251. Prin el se puneau in disculie problema celor cizuti de
la Biseric#, datoritd crudei persecufii a lui Deciu, si problema schismei lui Feli-

33. Idem, Scrisoarea LVII, ciire Episcopii Numidiei, 1—5, ed. Harlel 111, 2, p. 600—658.
3. Idem, Scrisoarea LX{1I, cdfre Ceciliu, ed. Harlel, TI1 2, p. 702.
5. Idem, Scrisparea XLIX, 1,°2, 3, ed. Harlel, p. 608—612.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro




3 SFINTUL CIPRIAN §I PROBLEMA UNITATII BISERICII 217

cisim si Novat, preoti din Cartagina, rasculai impotriva episcopului lor. Tot la
acest sinod s-a mai discutat si problema alegerii lui Corneliu ca episcop al Romei
pentru ci Biserica din Cartagina era direct interesati in menfinerea picii gene-
rale. La Sinodul din 252 s-a pus in discutie, datoritd imprejurarilor speciale, pro-
blema indulcirii pozitiei Bisericii fatd de cei cdzuti hotdritd in sinodul precedent.
Era necesard aceastd concesie deoarece Felicisim si Novat, reintorsi de la Roma
ar fi atras pe cei cdzuti de partea lor. Mai tirziu dupd ce se mai linistiserd perse-
cutiile Sfintul Ciprian a hotarit sd restabileascd definitiv pacea si disciplina in
Bisericd. In scopul acesta a convocat incd doud sinoade, primul la 254, iar al doilea
la 255. Epsicopii care fuseserd de partea schismaticilor au fost depusi din treptele
lor38 alfii care au fost »cre?iivncio:ﬁi Bisericii si au mentinut pacea cu ea au fost
recunoscuti ¥ din nou in scaunele lor si ‘astfell s-a reusit s& se puna la cirma
Bisericii, episcopi care aveau un singur gind §i o singurd inim&, dornici de a
stringe pe credinciosi cit mai aproape de altar.

Problema rebotezarii ereticilor a fost rezolvatd cu un an mai tirziu adicid la
255, Potrivit conceptiei apostolice despre Biserici ei au hotidrit si boteze din nou
pe cei iesiti din rindurile Bisericii, afirmind cd Duhul Sfint nu actioneazid in
afara ei.

Aceastd hotdrire a fost comunicatd tuturor Bisericilor care au si aprobat-o in
majoritate, afard de episcopul S$tefan al Romei, care sustinea si li se administreze
doar Ungerea cu Sfintul Mir.

In felul acesta, prin diferite mijloace posibile Sfintul Ciprian s-a straduit
intr-o epocd framintatd si menfind unitatea de credintd, dragoste si disciplind in
Biserica sa. )

ACTUALITATEA INVATATURILOR SFINTULUI CIPRIAN CU PRIVIRE LA
UNITATEA BISERICII

Pozitia lui fatd de unitatea Bisericii ne pune in fati cu situatia Bisericii Post-
apostolice, in care duhul dragostei. at credintei comune si al fratietatii erau Inca
prezente.

Unitatea in duh si adevdr avea radicini adinci si exista in fapt. Menfinutd
astfel n-ar fi fost nevoie de a lua aceasti problemai fin discutie niciodati. Schismele
si ereziile nu au dat insd liniste Bisericii tulburind-o si rupind de la sinul ei pe
credinciosi. Numai datoritd acestui fapt Sfintul Ciprian a trebuit s ia o atitudine
activd si sid lupte pe toate cdile pentru mentinerea unititii existente atunci in Bi-
sericd. Unitatea aceasta era deplin controlatd de catre episcop pentru ca credin-
ciosii erau fncd putini si puteau fiﬂéupravegheati.

Acum episcopii nu mai au posibilitatea s& mentind un control autoritar asupra
fiecdruia, pentru cd crestinii s-au rdspindit pe tot pamintul si s-au amestecat cu
membrii altor religii. Iar, pe de alti parte, prin schisma de la 1054 s-au produs
deja dezbindri adinci intre Rasarit si Apus ducind in consecintid la multe farami-
tdri In sinul Bisericii Apusene.

Ceea ce constituie punctul comun intre conceptiile Sfintului Ciprian si ini-
tiativele depuse de Bisericile Crestine in vremea noastrid este toomai aceasti do-
rinid de unitate si de activitate depusa in sprijinul ei. Si unele si altele s-au ivit

3. Louis Rulifet, Thascivs Cuprianus, p. 20, dupd II. Dumilrescu. Cyprian. Viafa, operele si
doctrina sa, Bucuresli, 1895, p. 25. \
37 Ihidom
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in Imprejurari cu totul deosebite. Bisericile de azi gi-au dat seama cd ele nu
constituie un tot indivizibil §i de aceea luptd pentru realizarea ilui. Miscarea ecu-
menica -a dus o muncd intensa pentru apropierea Bisericilor. In acest scop s-au
realizat conferinte §i consfatuiri intre Bisericile Europene, intre Bisericile Protes-
tante, intre anglicani si protestanti, intre anglicani si ortodocsi, intre ortodocsi si.
vechi-catolici, intre ortodocsi si necalcedonieni. In felul acesta ideea pe care a
propoviduit-o Sfintul Ciprian, cu atita insuflefire a incoltit azi in inimile tuturor..
Unitatea Bisericii este cerutd azi nu numai in interesul Bisericii, ci §i al intregii
omeniri. Dacd crestinii s-ar uni, ei ar constitui o pildi de unire si intelegére In-
ire oameni.

Munca depusa pe tdrim social de Sfintul Ciprian pentru ajutorarea celor ce
cazusera pradd ciumei cartagineze si insistent{a lui sporitd de a se avea o deose-
bitd grija de cei sdraci cdrora propunea sa li se dea hrand, §i dragostea lui pentru
{iecare om, constituie o pildd de slujire si pentru vremea noastra.

Biserica Ortodoxd participa activ la actiunea pentru unitatea Bisericilor si
prin reprezentantii ei cautd sd ajute la solujionarea problemei. Ea stie precis cad
Biserica «fard unitate se faradmiteaza, se Impujineaza, dispare si lasd loc liber con-
glomeratelor de secte. Ecumenismul slabeste si sfirseste prin a dispirea sau a se-
amesteca cu elemente eterogene» 3, Unitatea Bisericii insd, ca si in invatitura.
Sfintului Ciprian, constd dintr-un complex de adevaruri comune, credinta, dra-
gostea, comunitatea in Sfintele Taine, etc., care. au rdmas permanent actuale.

Sfintul Ciprian pretuieste foarte mult pe fiii pacii §i Infiereazd prin cuvinte-
grele pe cei ce provoacd dezbindri. Aceia dupd el nu se pot mintui chiar daca ar-
muri pentru credintd de moarte martirica.

Astazi rdsuna din ce in ce mai tare in cugetele credinciosilor cuvintele Sfin--
tului Ciprian ca: «Dumnezeu porunceste, ca in casa Lui sid trdiascd numai cei ce
fac pace, cel ce se inteleg si traiesc fntr-un singur 'duh. El vrea, ca cei ce sint
renascuti prin Botez sd rdmina la {el, cum s-a facut El prin nasterea cea de a
doua, ca cei ce au devenit fii at lui Dumnezeu sad rdmind in pacea lui Dumnezeu,
ca noi care aveam un singur duh sa avem o singurd iniméd si o simtire.. Pentru
Dumnezeu este o mare jertfd pacea noastrd si intelegerea friateasca, adica poporul
adunat in unitatea Tatdlui si a Fiului si a Sfintului Duh»%, Sinoadele ca mijloc
de unificare a pérerilor si diseutare a diferitelor probleme de ordin dogmatic
constituie §i astdzi mijloace foarte imporiante de solutionare a problemelor ce se-
ivesc i{n sinul Bisericilor.

Actiunea de ldmurire a credinciosilor practicatd de Sfintul Ciprian in fa--
voarea unitdfii Bisericii este continuatid si azi de ierarhii si preofii Bisericilor Or--
todoxe, locale, stiind cd prin ea se sedimenteazd dragostea si pacea intre frati.

Corespondenta este de asemenea inirebuintatd in stringerea relatiilor de prie--
tenie si colaborare dintre Biserici. Atit ea cit §i intilnirile internationale dintre-
Biserici ajutd la cunoasterea reciprocd si la sadirea iubirii intre oameni.

Astfel, printr-o comparatie a conceptiilor Sfintului Ciprian, despre unitatea:
Bisericii, cu cele din zilele noastre observdm cd ele in mare masurd sint aceleasi
si se mai pot aplica. Sint insd si unele pareri legate specific de epoca sa care nu
mai corespund azi, pentru cd situatia Bisericii si conditiile in care se incearca:

38. Pr. Prol. 1. G. Coman, Sfinfii Pdrinfi si ecumenismul crestin, in «Studii Teologice», XV.
(1963). nr. 9—1n, p. 3G,
30. SI. Ciprian, Despre Rugdciunea Domneascd, XXIII, col. 353 B.
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aceastd unitale a Bisericilor sint altele. Biserica Ortodoxd a reusit sd {ind nestir-
bite practicile Bisericii Ecumenice, sd militeze pentru o ‘adevératd unire, «in Duh
si in adevdr» si sd treacd peste anumite concepiii care priveau Biserica numai fin-
tr-o anumita epocd. In acest fel aportul ei la actiunea pentru unitatea crestind este

considerabil.

~ — Sfintul Ciprian a dorit din tot sufletul si apere unitatea Bisericii din timpul

sau, si a folosit in acest scop toate mijloacele care i-au stat la indeminid. In ela-
horarea conceptiilor sale despre Bisericd s-a folosit cel mai mult de Sfinta Scrip-
turd iar aportul sdu practic, in soluiionarea problemei unitétii, putem spune ca
este mai mare decit cel teoretic.

— Unitatea internd a Bisericii, la Sfintul Ciprian, nu este tratatd unitar, dar
poate fi vdzutd in operele sale. Aceasta se ini{iazi si se desdvirseste prin lucrarea
nevizutd a Sfintei Treimi. Ea se infdptuieste prin credintd comund, prin dragoste
§i pace, prin succesiunea apostolicid a ierarhiei, prin Sfintele Taine, prin Sfinta
Tradifie, prin sobornicitate. Ea este asa de puternica incit fili Bisericii se simt
unifi prin Duh si prin har chiar dacd nu s-ar fi vazut intre ei niciodatd. Ea este
intarita prin rugiciunea comuni a Bisericii.

— Ecleziologia Sfintului Ciprian, desi prea putin dezvoltatd, ne dia convinge-
rea cd Biserica Ortodox3d merge azi pe un drum sigur. Ea a pdastrat ideile care
constituie baza unita{ii Bisericii, adicd credin{a comuna, dragostea, pacea, comu-
niunea in Sfintele Taine, etc., puncte sustinute de Sfintul Ciprian, care la rindul
siu le luase de la Apostoli sau de la ucenicii acestora.

— Conceptiile Sfintului Ciprian sint deosebit de actuale. Ele framinta azi
minfile tuturor crestinilor si se accentueazi din zi In zi necesitatea aplicdrii lor.
In acelasi timp munca practici depusd de Sfintul Ciprian constituie un imbold
peniru contemporaneitate de a face tot ce este posibil pentru ca unirea sa se faca.
Biserica Ortodox3d a infeles aceasta, si de aceea a lisat la o parte anumite puncte
de vedere sustinute de Sfintul Ciprian, puncte de vedere care erau legate de
epoca lui, si a mentinut ca valabile numai acele conceptii care constituie baza
permanentd a unitdtii Bisericii pe care nu le putem omite nici noi asa cum ru
le-a omis nici Biserica Ecumenica.
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SFINTUL I0AN GURA DE AUR,
PREDICATOR AL UNITATII CRESTINE *

Activitatea predicatoriald desfisuratd de Sfintul Ioan Gurd de Aur, recunoscut
ca cel nfai ilustru predicator al Bisericii crestine, a avut si are o permanentd ac-
tualitate. Din aceastd cauzd, cercetarea si studierea cuvintdrilor lui se impun ca o
datorie fundamentald pentru toti feologii crestini, fiindcd ele constituie un nepre-
tuit de bogat izvor al Ortodoxiei noastre. Mai mult, pentru predicatorul crestin,
cercetarea fondului si a formei de exprimare, pe care marele orator a reusit intr-un
chip genial sd le realizeze in opera sa omiletica, formeazid un deosebit de valoros
ghid in deprinderea de a .servi amvonul Bisericii lui Hristos, nu atit in aplicarea
principiilor omiletice, cit mai ales in solutionarea problemelor ce {rdmintd viata de
fiecare zi a credinciosilor. De aceea, in studiul de fa{d, vom incerca s& scoatem in
evidentd una dintre cele mai actuale probleme ale Bisericii crestine contemporane,
cu care s-a ocupat si marele predicator, si anume: problema unitd{ii crestine.

PROBLEMA UNITATII CRESTINE IN PREDICILE SFINTULU! 10AN (GURA DE AUR

Analizind opera omileticd a Sfintului Ioan Gurd de Aur, nu putem afirma cé
el a rostit un numar de predici in care sd trateze cu exclusivitate problema uni-
tatii crestine, asa cum a fdcut Fericitul Augustin. Totusi, in cuprinsul cuvintirilor
sale, gdsim nenumdirate indemnuri care se referd direct la unitatea ce trebuie si
se realizeze in viafa crestinilor.

Activitatea predicatoriald a marelui orator crestin orientatd spre telul atit de
inalt si sfint. pe care-l constituie conviefuirea crestinilor intr-o unitate desavir-
sitd, asa cum a dorit-o si Mintuitorul Hristos (Ioan XVII, 21), a fost determinati,
printre altele, si de situatia criticd in care se gisea Biserica in timpul sdu. Insa
situatia Bisericii crestine din aceastd perioadd va fi pe deplin infeleasd numaj dacid
tinem seama de structura sociald si psihicd a crestinilor din cele doud centre ale
Imperiului de rasdrit — Antiohia si Constantinopolul — unde Sfintul Toan Gurd
de Aur a activat ca predicator. Astfel, din punct de vedere social populatia era
Impartita in clase antagoniste, distingindu-se doud tabere puternice: de o parte
erau bogatii, care cu toate cd primiserd crestinismul, totusi nu se eliberaserd pe
deplin de toate patimile mostenite din paginism; iar de alti parte erau saracii,
adesea privifi de cei bogati cu acelasi dispret si indiferentd ca si mai inainte, ceea
ce a impiedicat inchegarea unei unititi desdvirsile chiar si in cadrul comunitatilor
crestine locale. In ceea ce priveste structura psihicd a societédtii din cele doud mari
cetati, diferentierea era si mai mare, fiindcd din punct de wedere etnic populatia
era foarte diversificatd, avind si tendinte deosebite fatd de curentele care bintuiau
atunci lumea antica, si fatd de care erau foarte receptivi.

* Aceastd lucrare de seminar. sustinutd fn cadrul cursurilor de doctorat tn teologie. a fost
alcdtuitd sub indrumarea P. C. Diac. Prof. Dr. Nicolae Balea, care a si dat avizul si fle publicatd.
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Dacd ne referim insd numai la viata religioasd, vom constata ca din aceste
cauze unitatea Bisericii crestine a avut mult de suferit, fiind divizata de o serie
de erezii, dintre care, in timpul Sfintului foan Gurd de Aur, cele mai numeroase
si mai periculoase erau a marcionifilor, a maniheilor, a anomeilor si a novatieni-
lor 1. Acesti eretici au prevocat mari framintari doctrinare in veacul al IV-lea si au
produs adinci sciziuni, atit in rindul clerului cit si al credinciosilor crestini. Insasi
comunitatea crestind din Antiohia a fost mult timp divizatd de schisma meletian4,
care a amenintat nu numai linistea si pacea Bisericii ci si a imperiului, incit
a fost nevoit chiar Imparatul si intervind, pentru a indemna pe antiohieni la
unire, liniste si pace?.

In timpul acestor framintdri produse in sinul Bisericii crestine din Rasarit,
Sfintul Ioan Gura de Aur a depus toate eforturile si tot geniul sdu oratoric, pentru
realizarea idealului sfint al unitdtii crestine. El a cdutat sd fnldture certurile reli-
gioase, care aduceau o datd cu divizarea comunitdtii crestine §i descompunerea
vietii sociale. El nu putea concepe un crestinism dezmembrat si impartit in dife-
rite fractiuni, care se luptau intr-olaltd, de aceea mereu ii indemna sid ramina
ﬁniti, zicind: «Nu v& uitafi la eresuri si dezbindri cd nimeni nu poate pune altd
temelie decit cea pusd odatd, care este Hristos (I Cor. III, 11). Deci, iubitilor, pe
aceasti temelie sd zidim» 3. Sfintul Ioan Gurid de Aur nu cunostea altd temelie pe
care s-ar putea realiza adevdrata unire intre crestini decit Hristos si doctrina-Sa.
Ceea ce Hristos a invatat si a transmis posteritatii prin mijlocirea Sfintilor Apos-
toli si marilor dascili ai Ortodoxiei, Sfintul Ioan Gurd de Aur woia si facd cu-
noscut ascultdtorilor sdi, si sd-i determine la transformarea acestei invataturi di-
vine in fapte de via{d traitd, in operd de slujire friteascd si sustinere reciprocid. El
voia sa inrddacineze In sufletele lor duhul de comuniune al primilor crestini, amin-
tindu-le ci aceia desi «erau trei mii la inceput, apoi cinci mii, totusi erau un
singur suflet. Azi nimeni dintre noi nu cunoaste pe -fratele siu, si indraznim sa
cdutdm scuzd in faptul cd sintem multi» 4

Adevarul c& noi nu trebuie si fim divizati, pentru ca toti sintem unili in
Hristos, Sfintul Ioan Gurd de Aur il ilustreaza in predicile sale printr-o serie de
comparatii, zicind: «El este capul si noi trupul; deci nu cumva poate sid fie vreun
loc gol intre cap si trup? El este temelia. iar noi zidirea: El este tulpina, iar noi
mladitele; El este mirele, iar noi mireasa: El este pdstorul. iar noi oile; El este calea,
iar noi cei care pdsim pe cale; noi Biserica, iar El cel care locuieste in ea: El este
cel dintfi-ndscut, iar noi frafii; El este mostenitorul, iar noi impreund-mostenitori;
El este viata, iar noi cei care vietuim; El este invierea, iar noi cei inviati; El este
lumina, iar noi cei luminati. Deci toate acestea invedereazd unirea si nu lasd \reun
spatiu gol la mijloc fie chiar cit de mic» 5 De aici se vede cd marele predicator
dorea un crestinism unitar, asa cum l-a intemeiat Iisus Hristos si cum s-au straduit
Sfintii Apostoli si Sfintii Parin{i sa-1 péasireze. fiindcid el vedea in crestinismul
traditional factorul esential care contribuie in gradul cel mai inalt la imbunata-

l. Aimé Puech, Saint Jean Chrysosiome et les moeurs de son femps, Paris, 1891, p. 204.
1936, p. 103.

2. Augustin Fliche, Histoire de UEglise depuis les origines jusqu'a nos jours, vol. 111,

3. 8f. loan Gurd de Aur, Omilia VIIi la 1 Corinfeni IV, P.G., 72. Am Iolosit traduccrea
in limba francczii: L’Abbé J. Bareille, Oeuvres complétes de Sain! Jean Chrysostome, d'aprés
loutes les éditions faites jusqu'd ce joar. Paris, 1866, pe care am confruntat-o cu originalul.

4. Si. Toan Gura de Aur, Omilia XL, la Faptele Apostolilor, 4, P.G., LX, 286.

5. Idem, Omilia VIII, la I Corinteni, 4..., col. 72—73.
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jirea vietii crestine, la o mai mare apropiere intre oameni, la o deplind cunoastere
si la o unire desdwirsitd intre ei. De aceea, el a Juptat sd pdastreze crestinismul in
toatd puritatea lui, fiind migcat in predicile sale de un puternic duh al unitatii, pe
care a voit si-1 insufle tuturor crestinilor.

La Sfintul Ioan Gurd de Aur nu vom gasi speculatii teologice, prin care ar
incerca si dovedeascd adevdrul si necesitatea pastrdrii unitdfii tuturor crestinilor
in sinul Bisericii celei adevarate. El. asemenea Mintuitorului, utilizeaza ilustratii
plastice, vii si sugestive, care erau la indemina tuturor ascultdtorilor si pe care
aveau posibilitatea sa le observe in activitatea lor de fiecare zi. Cind marele pre-
dicator vorbeste despre foloasele ce decurg din unitatea realizatd intre to{i oamenii,
giseste, pentru fiecare categorie de ascultdtori, asemédndri din viata lor personali.
Astfel, pescarilor le ilustreazd mecesitatea unititii cu exemple luate din viala lor;
la fel procedeazd cind vorbeste agricultorilor, negustorilor, soldatilor etc., subliniind,
totodatd, si adevdrul cd Dumnezeu a pus legdturi desavirsite intre toate lucrurile
din lume pentru a se mentine reciproc. Cu atit mai mult el demonstreaza aceasta
dependentd dintre toate fiinfele, care nu-si pol mentine existenta izolatd, ci numai
inir-o unitate deplind. «Pentru a uni mai strins pe toti oamenii inire ei — zice
Sfintul Toan Gurd de Aur — Dumnezeu a pus legdturi atit de necesare intre lu-
cruri, cd facindu-se folositoare aproapelui se fac folositoare si tie insuti; cad astfel
se mentine si unitatea lumii. Intr-o navi, cind bintuie furtuna, dacd cirmaciul re-
fuzd ajutorul celorlalti si se multumeste cu propria activitate, va pierde pe tofi si
se va pierde si pe sine insugi.. Agricultorul nu se multumeste sid semene numai
cantitatea de griu, care poate sd-i fie suficientd, pentru cid de mult timp el ar fi
cauzat-moartea sa, Impreund cu a celorlalti, ci el se preocupd de nevoile tuturor;
la fel face soldatul, care apard f{ara, negustorul etc.»®.

Argumentele intrebuinfate de Sfintul. Ioan Gurd de Aur, in predicile sale, pen-
tri a dovedi unitatea Bisericii cregtine. — Sfintul Ioan Gura de Aur, care studiase
arta oratoricd la vestitul retor pagin Libanius din Antiohia, era convins c3, atunci
cind predicatorul intentioneazd s& lumineze rafiunea, sé miste inima si sa deter-
mine vointa ascultdtorilor sai la acliune, este wlator sd utilizeze in cuvinlarea sa
puterea argumentului. De aceea, el recurge la argumente pline de autoritate pe
care le ia din cuprinsul Sfintei Scripturi.

Argumentul indiscutabil, care se impune prin convingerea crediniei si pe care
Sfintul Joan Gura de Aur il foloseste in predicile sale, pentru a fundamenta ade-
varul wunitatii Bisericii crestine, este unitatea Sfintei Treimi. El explicd ascultdto-
rilor sdi c&, potrivit doctrinei noastre, Sfinta Treime este una in fiinta Ei. iar
Biserica crestina este tot una, fiind opera de colaborare a persoanelor treimice.
Intemeierea Bisericii — dupa Sfintul Ioan Gura de Aur — se face in paradis prin
crearea primilor oameni, care au {ost facufi dupa chipul lui Dumnezeu (Fac. . 2v),
si ea a evoluat pe pamint prin chemarea lui Avraam si a patriarhilor Vechiuiui
Testament?, ajungind la Biserica desdvirsiltd a Noului Testament, pe care o for-
meazd totalitatea credinciosilor crestini, rascumparati prin activitatea comunida a
Sfintei Treimi, fiindca: «Tatdl si Fiul si Duhul Sfint impéarfeau intre ei iconomia
mintuirii noastre» 8.

6. Idem, Omiiia XXV, la [ Corinieni, 4, P.G., LXI, 210—2I1.

7. Vasile Hrislov, Nofiunca de Bisericd dupd Sfiniul loan Gurdé de Aur, in «Studii Teo-
logice», XII (1960), nr. 1—2, p. BI.

8. Si. loan Gurid de Aur, Cuvinfarea I-a !a Rusalii, P.G., L, 456.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



- SFINTUL 10AN GURA DE AUR, PREDICATOR AL UNITATII CRESTINE 223

Pentru a devedi cd membrii Bisericii crestine sint egali intre ei si, in baza
-acestel egalitati, sint datori si pastreze unitatea nezdruncinata, Sfintul Ioan Gura
-de Aur demonstreaza ascultdtorilor ca si persoanele Sfintei Treimi sint egale intre
ele, zicind: «Din ce cauzd, iubifilor, faceti atit de mare r&dzboi contra vredniciei
Duhului, dar mai degrab3 contra mintuirii voastre, si nici nu voiti si luati aminte
la cele spuse ucenicilor de Mintuitorul: «Mergind inviafati toate neamurile, bote-
-zindu-le in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Duh» (Matei XXVIII, 19 ?
Ati vazut cd persoanele Sfintei Treimi sint egale in vrednicie? Ati vazut perfecta
.armonie? A#ti vdzut nedesparfirea Tremei? Este, oare, vreo deosebire, vreo schim-
bare, vreo miscare? Atunci, pentru ce indrazniti sa schimbati cuvintele Stapi-
nului?» " Deci, precum existd o egalitate si o unitate deplind in cadrul Sfintei
Treimi, tot asa trebuie si fie si in Biserica crestind, a cdrei unitate se intemeiaza
pe unitatea treimicd (Efes. IV, 4—6), adicd ea este comuniunea friteascd a credin-
ciosilor intr-un Duh, a celor ce primesc Botezul in Bisericd si sint chemati la mos-
tenirea Tatdlui, formind o unitate in Hristos 1°.

Alt argument, pe care Sfintul Joan Gurd de Aur il foloseste in predicile sale.
pentru a accentua unitatea care trebuie s3 se padstreze in Biserica crestind, consta
in faptul ca to{i membrii ei alcdtuiesc — in rcalitate de midulare — Trupul tainic
al Domnului. Aceasta Ii obligd pe crestini si pé#streze unitatea deplini. fiindea,
precum corpul se compune din membre si are nevoie de toate membrele, tot asa
si Hristos are nevoie de to}i credinciosii. «Cd dacid n-am fi multi si n-am fi unul
mind, altul picior, altul o altd parte, nu s-ar fi fmplinit integritatea corpului. Deci
tmipul Lui se fmplineste prin toates!!. De aceea «voi nu puteti zice: |Ce am co-
mun cu acest om ? Ce legdturd este intre noi.. ? Fiinded noi toti am fost botezalti.
zice Apostolul, ca si formadm un singur trup (I+Cor. XII, 13). In ce scop un singur
trup ? In scopul ca sdé nu ne despdr{im si sd pastrdm intre noi acordul si armonia
care domneste intre membrele corpului. Nici sd nu ne disprefuim unul pe altul,
¢d ne dispretuim pe noi insine. Nimeni,. zice Pavel, nu-si urdste propriul siu trup
{Efes. V, 29)»12 Ardtind armonia dintre membrele trupului, Sfintul Toan Gura
fle Aur spune c# «acelasi lucru are loc si in Bisericd, cd dacd vreunul din memburii
sdi strdlucesc prin meritele sale insdsi Biserica culege fructele acestui renumes 1%

Sfintul Ioan Gurd de Aur subliniazd adevarul cid in aceastd unitate organica,
Tealizatd in Trupul tainic al Domnului, am fost strinsi prin dragostea pe care Dum-
nezeu-Tatdl a ardtat-o din plin fatd de neamul omenesc, cind a trimis pe Fiul
Siu in lume sd ne mintuiascd. «Dumnezeu — zice Sfintul Ioan Gur3d de Aur —
ne-a facut pe toti una prin Hristos. Cum ? A dat un singur Cap tuturor, pe Hristos
cel intrupaet, adici a dat aceeasi cipetenie si dingerilor si oamenilor, unora pe
Hristos dupa trup, si altora pe Dumnezeu-Cuvintul.. Ci numai astfel se va face
Anirea, dacd toate vor fi puse sub un singur cap, care are o legdturd de sus» 1%

Pentru a ilustra adevdrul ci nu existd decit o singurd Bisericd adevarata.
Sfintul T6an Gura de Aur aseamdénd Biserica cu Trupul omului. Dupd cum un trup
are un singur cap, care-i asigurd plin3tatea si existenta, tot asa si Hristos este
unicul cap al intregii Biserici. Unde se géseste capul acolo se giseste si trupul,

9. Idem, Cuviniarea Il-a la Rusalii, P.G.. L, 465.

10. M. J. Congar, Ecclesia de Trinitate, in «lrénikon», tom. XIV, 1937, nr. 2, p. 134.
11, 8f, Toan Guri de Aur, Omilia Il la Efeseni, 2 P.G., LXII, 2.

12. 1dem, Omilia XV la Evanghelic dupi loan, 3, P.G., LIX, 101

13. Idem, Omilia XXX/ ta 1 Corinteni, 4. P.G., LXI, 262.

14, 1dem, Omilta I la Efeseni, 4, P.G., LXII, I16.
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fard nici o posibilitate de separatie. Daca ar exista vreo despartire n-ar mai fi
un corp si n-ar mai fi un cap peste toate. La fel si «Biserica este un complement
al plenitudinii lui Hristos. Corpul completeazd capul si capul completeazd corpul» 15,
Aceastd comparatie este cea mai concretd si mai ilustrativd pentru ascultdtorii
simpli, care formau auditoriul Sfintului Ican Gura de Aur. De aici se constatd si
talentul acestui mare orator crestin, care stia sa aleagd comparatiile cele mai po-
trivite, pentru a trezi in ascultatorii sai constiin{a clard, cd nu existd decit o sin-
gurd Biserica, fiilnded numal unul este si capul ei.

Alt argument folosit de Sfintul Ioan Gurd de Aur, peniru a convinge pe
ascultatorii sdi sd traiascd in comuniune in sinul Bisericii celei adevarate, este:
unitatea credintei crestine. Marele predicator subliniazd faptul cd Mintuitorul Hris-
tos a venit din cer sd ne descopere o invdtdturd noud, unicd si adevaratd, care sa
ne schimbe radical gindurile cele lumesti, de ura si dezbinare. El ne-a invatat cd
tot neamul omenesc formeazd o unitate, pentru cd a fost creat de acelasi Dumne-
zeu. De asemenea, universaliiatea pdcatului strdmosesc a provocat i necesitatea
mintuirii §i Sfintul Périnte zice cd numai_ dacd toti credem la fel numai atunci
este unire!%. Aceastd credintd ne trezeste sentimente filiale fatd de Dumnezeu si
dragoste friteascd faid de aproapele. Crestinul priveste pe Dumnezeu ca pe unicul
siu périnte, iar ‘pe oameni ca pe fratii sdi; pe credinciosi ca pe fratii sai, iar pe ere-
tici sau pégini, ca pe membrii despirtii, care trebuie readusi la masa familiald "

Credinta cea adeviaratd, depozitatd de Mintuitorul in Biserica Sa, este singura
putere care uneste pe foti crestinii. Ea este mai tare chiar decit prietenia. «Care
prietenie — intreabd Sfintul — este capabild si realizeze o unire asemdandtoare celei
pe care o formeaza unitatea credintei ? Legdtura care trebuie si existe intre cre-
dinciosi nu este numai aceea a prieteniilor, ci aceea a membrelor unui corp» 18

“Pentru a scoate- si mai mult in evidentd puterea si frumusetea legaturii din-
tre credinciosi, pe care o formeazd credinta cea adevdratd, Sfintul Ioan Gura de
Aur o lauda in cuvinte panegirice, zicind : «Admirabild este aceasti legdtura. Ea
ne uneste pe unii cu altii §i ne uneste cu Dumnezeu. Aceastd legdturd nu rianeste
de loc miinile ci le face mai libere, le extinde sfera actiunii lor, face ca oamenii le-
gati laolaltd sa fie animati de un curaj mai mare pentru ceilalti.. nimeni nu poate
desfiinfa aceastd legaturd»1®. Mai mult, el invatd pe ascultidtorii sdi cad, dacid pas-
treazd adevarata credin{d, fiecare are posibilitatea sid devind imitatorul lui Hristos,
Care ne invatd sa facem totul pentru binele comun si sa nu ciutim numai cele
personale. Intr-adevdr, aceasta este o inaltd invatdturd crestini de totala daruire
aproapelui, de revarsare exterioard, de slujire a fratelui, potrivit exemplului Min-
tuitorului, Care «n-a cédutat a Sa placere» (Rom. XV, 3), invitind si pe ucenicil
Sai «sd nu caute ale lor» (I Cor. X. 24). Sfintul Ioan Gurd de Aur invaiid ca acela
nu cautd ale sale, care nu lucreazd separat, ci in comun, in unire cu aproapele.
Pentru cad nimeni nu poate zice de semenul siu ci nu-i este nici parinte, nici frate,
nici prieten, fiinded toti avem aceeasi naturd ‘si acelasi Stdpin. Iar prin impdrtisirea
aceleiasi credinte, fiecare este membru al aceluiasi organism care este Biserica*.

15. 1dem, Omilia 11l la Efeseni, 2, P.G., LXII, 26.

16. Idem, Omilia XI la Efeseni, 3, P.G., LXII, 83.

17. 1dem, Omilia 1/1 la Evrei, 6, P.G. LXIII, 36.

18. ldem, Omilia XV ia Evanghelia dupd foan, 3, P.G., LIX, l0I.
19. Idem, Omitia IX la Efeseni, 3, P.G., LXII, 73.

20. Idem, Omilia XV lIa Evrei, 3, P.G., LXIII, 121,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 SFINTUL ICAN GURA DE AUR, PREDICATOR AL UNITATII CRESTINE - 225

Mijloace prin care se poate restabili si intdri unitatea crestind. — Sfintul
Joan Gura de Aur n-a propovaduit si argumentat numai adevarul unitatii Bisericii,
ci a folosit si o serie de mijloace pe care le-a considerat cele mai eficace pentru
realizarea unitatii crestine. ’

Unul dintre aceste mijloace, prin care marele predicator a incercat sa adune
obstea crestind la un loc si sd-si uneascd intr-o viat{a sfinti si nedespartitad, a fost cul-
tul divin crestin. Convingerea, pe care Sfintul Toan Gurad de Aur o avea despre puterea
dumnezeiascd a cultului divin l-a determinat la o actiune sustinutd, convingind
pe ascultitorii sdi sd participe la orele de rugiciune comund. Pentru el Biserica
este «nume de adunare»?!, si in ccnsecin{d Biserica cea adevaratd este formatd
din mul{imea credinciosilor adunati?? in cadrul cultului divin. Tot in slujba uni-
tdtii tuturor crestinilor, prin mijlocirea cultului divin, a alcatuit Sfintul Ioan Gura
de Aur si Litunghia care ii poartd numele. )

Sfinta liturghie formeaza centrul cultului crestin de la care nu trebuie s&
lipseascd nici un credincios adevirat 2. Pentru a ilustra aceastd datorie sfintd ce
revine credinciosilor, foloseste icoana sugestivd a vietii primilor crestini, care du-
ceau o viatd intemeiatd pe invatdtura Sfingilor Apostoli, trdind frateste in unire
de cuget, in adundri euharistice si in rugdciune zilnicd (Fapte II, 42—46) 24,

Rugdciunea savirsitd in comun, in fata aceluiasi s[int altar, izvoritd din toate
inimile ca dintr-una singurd, da posibilitate crestinilor si se apropie mai mult
inire ei. Din aceastd cauzd, Sfintul Ioan Gura de Aur slaveste acest gen de ruga-
ciune prin cuvinte de o frumusefe inegalabila?®. El mustrd pe crestini care nu
participa la rugaciunea publicd. «In adevar — zice Sfintul Joan Gurd de Aur —
poti sd te rogi si acasd, dar nu te poti ruga ca la biserica, unde mul{imea parin-
tilor. este asa de mare, unde glasurile se fnaltdi ca dintr-o singurd inima catre
Dumnezeu. Cind rogi pe Dumnezeu acasi, tu nu vei fi ascultat ca atunci cind te
rogi cu fratii tai. I.a Dbisericd e ceva mai mult ca acasa, si anume : intelegerea st
armonia cu ceilalli, legdtura dragostei si rugiciunea preofilor» 26

Sfintul Ioan Gurd de Aur este propovaduitorul inflicdrat, care subliniazd cu
multd putere cd adevirata rugiciune in comun creeazi cea mai potrivitd atmos-
ferd de comuniune a crestinilor din toate timpurile si din toate locurile. Ea are
nespusa importantd pentru mentinerea unitdtii crestine, pentru cid ea leagd sufle-
tele tuturor intr-un tot unitar. Adeviarafii crestini se unesc prin rugaciunea lor
comund cu cei care vor tradi in viitor ??. Rugiciunea in comun ne umple de dragoste
$i jertfelnicie pentru aproapele. Ea trezeste adevirate sentimente de diruire totala.
Pentru ijlustrarea acestui adevar, Sfintul Ioan Gurd de Aur da ascultatorilor sai
drept pildi pe Moise, care «a fiacut multe semne §i minuni, dar nimic nu l-a facut

21. Idem. Omilia ‘la Psalmul CXLIX, |, R.G.,, LV, 493.

22. Sf. loan Gurad de Aur si Siintii Pdrinfi, in gencral, iolosesc de obhicei, pentru nofiunea
de Bisericd, termenul greccse ¢xxinowa care inseamnd adunare cultled pentru rugdciune comuna.
Vezi: F. Gabhrol, in «Dictionnaire de Théologie Catholique», IX, col. 787.

23. St. Ioan Gurd de Aur, wmilta | lu Botezui Domnului, 1, P.G., XLIX, 363.
24, ldem. Omilia XXIX, la Faptele Apostolilor, 3, P.G., LX, 2l8.
25. Idem, Omiliu la Botezul Domnului, 1, P.G., XLIX, 363; Omilia XXIX la Faplele Apos-

tolilor, 3, P.G., LX, 213.
26. ldem, Despre neputinfa de a infelege pe Dumnezeu, 3, 6, P.G., XLVIII, 722, 725.
27, Idem, Omilia XLI ta ! Corinfeni, 4, P.G., LXI, 360—361.
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mai mare decit aceastd rugaciune adresatd Domnului: «Dacd le ier}i aceasta gre-
seald, iartd-i, dacda nu, sterge<ma din cartea Ta» (Ies. XXXIII, 32)» %,

Mai mult, participarea la cultul divin intareste echilibrul vie{ii comunitare a
crestinilor, idee accentuatd mereu in cuvintdrile Sfintului Ioan Guri de Aur *.

Pe lingd rugdciune, o parte esentiald a cultului divin crestin o formeazid si
predica. Ea constituie — in calitate de cuvint vorbit — wvehicolul prin care ierarhia
bisericeascd transmite pastorifilor sdi invatatura divina. Sfintul Ioan Gurd de Aur
si-a dat seama de valoarea inegalabild a cuvintului, de aceea l-a utilizat neincetat
in cultul divin, fiind convins cd la toate popoarele de origine greacd, predica
forma talismanul cultului. Aceste popoare au fost convertite prin elocinta preoti-
lor, cum fuseserd mai Inainte conduse de marii retori sau atrase de sofisti?®,

Alt mijlo¢, prin care Sfintul Ican Gura de Aur a incercat si realizeze ade-
+drata unire intre credinciosi, este indemnul repetat pe care il face la adresa
crestindtdtii intregi, de a trai in dragoste si pace. El nu putea concepe pe cineva
ca fiind om adevirat dacd era lipsit de dragoste?., Cu atit mai mult, in conceptia
hrisostomicd, un asemenea om nu poate fi ucenicul lui Hristos?. De aceea, cel
care voieste sa fie impreund-mostenitor cu Hristos, este dator sd traiascad in duhul
-dragostel si al pdcii cu semenii sdi. Aceasta este almosfera normald in care doresc
sd convietuiascd adevaratii crestini, fiindcd ei au convingerea cd mintuirea omului
n-ar fi fost posibild fara dragostea lui Dumnezeu si fard impicarea cu Ll care a
fost realizata de Mintuitorul Hristos.

Hristos ne-a invatat, prin cuvintul Sau si prin fapta Sa, ce Inseamnid dra-
postea cresiina. Ta este rddacina tuturor virtulilor, ea le conditioneaza si le da
tarie si valoare. Pentru a ilustra acest adevar, Sfintul Ioan Gurd de Aur amin-
leste pilda celor zece fecioare, dintre care si cele cinci fecioare neintelepte erau
impodobite cu multe virtuti, chiar si cu fecioria, care strdluceste mai mult ca
-oricare dintre ele, dar, neavind in candelele lor si untdelemnul faptelor iubitii,
au fost lasate afard din imparatia lui Hristos 3. Dragostea este asemenea unei albine,
cade adund nectarul faptelor bune si il asaza in sufletul celui care iubeste, facin-
du-] sa trdiascd pe pamint ca in cer, dorind comuniunea, pacea si buna intelegere
cu semenii sai 3. P

Pentru a scoate §i mai mult in evidentd valoarea dragostei crestine Sfintul
Toan Gurd de Aur recurge la comparafie. Astfel, comparind dragostea cu facerea
de minuni, zice c4 prima este rnai mare decit a doua, fiindcad Sfinii Apostoli degi
au stralucit prin minunile savirsite in fata multimilor, totusi, renumele lor se
datoreaza dragostei crestine. Minunile sdvirgite prin oameni sint lucrdri ale harului
dumnezeiesc, pe cind faptele iubirii sint rodurile strdduintei omenesti. Oamenii cu
-adevarat buni se deosebesc nu atit prin darurile primite de sus cit mai ales prin
faptele lor izvorite din dragoste fatd de oameni %. Predicile Sfintului foan Gurd
de Aur urmdireau si irezeasci dragostea in inima fiecdrui membru al comunitatli
crestine, fiindcd marele predicator era convins ca odatd dragostea ndscutd in cercuri

28. Idem, Omilia XXV la I Corinteni, 3, P.G., LXI, 209.

29. Aimé Fuech, op. cil, p. 45—47,

30. M. Villemaln, Tableau dz U'éloquence chréiienne au IV-e siécle, Paris, 1881, p. 153.

31, Sf. loar Gurd de Aur, Omilia LIl la Evanghelia dupd Matei, 4, P.G., LVIII, 63l.

32. ldem, Omtita VI la Tit, 3, P.G., LXII, 698.

33. 1dem, Omilia 11! despre iiloslenie i la cele zece fecioare, 3, P.G., XLIX. 295—996;
‘Omilia 1 despre unitafea duhului credinfei, 6, P.G., LI, 277,

31. Idem, Omilia XXXII la | Corinfeni, 6, P.G., LXI, 272.

35. Idem, Omilia I Impotriva anomeilor, 1, P.G., XLVIII, 701.
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mici, ea se va dezvolta, ajungind si cuprindid pe toti oamenii. Acelasi lucru se
petrece §i in cadrul Bisericilor. Dacd DBiserica este rodul dragostei* lui Dumnezeu
fatd de oameni, Bisericile locale formeaza o unitate a dragoslei, iar toate Bisericile
locale impreuna formeaza o dragosi® mai mare. Astfel, Biserica locald devine Bi-
sericd unhiversald. De aceea fiecare crestin este dator sa {rdiasca in dragoste.si pace
nu numai in comunitatea religioasd din care face parte, c¢i cu intreaga Biserica %,

Dragostea crestind te face mai bun, mai blind i mai iertdtor, virtuti absolut
necesare pentru realizarea unirii intre toti credinciosii. Pentru a dovedi puterea
dragostei Sfintul Ioan Gurd de Aur zice: «Cine era mai aspru si mai fioros ca
Saul ? Cu toate acestea, cind fiica lui a slobozit pe dusman nu i-a adresat nici un
cuvint supdrator, i cel care a ucis pe tofi preotii pentru David, vazind pe fiica
sa slobozindu-l pe acesta din c¢asa nici un cuvint de amarédciune n-a rostit impo-
triva ei, cu toate cd o asemenea faptd era indreptatd impotriva lui. El s-a purlat
astfel, pentru ca era stipinit de cel mai puternic friu al dragostei» 7,

Convietuirea crestinilor in dragoste aduce dupd sine si convietuirea in pace
cu toatd lumea. Neobosita rivnd predicatoriald a ‘Sfintului Ioan Gura de Aur pen-
tru stabilirea pacii in Bisericd si in lume a fost recunoscutd peste veacuri. Aceasta
sublima preocupare a marelui predicator pornea atit dintr-o adinca cunoastere a
doclrinei crestine, care este religia pacii gi a iubirii, cit si din nevoia generald de
pace, care mentine .adevarata unitate in Bisericd si in ‘lume, fiindca Biserica din
timpul sdu — dupd cum am vazut mai sus — era mereu amenintatd de pericolul
stisierii, atit din partea diterifilor eretici si schismatici cit si de neintelegerile
care Se iveau intre proprii ei membri. Sfintul Ioan Gura de Aur accentuiazd ca
pacea intre crestini este bunul cel mai de pret, care garanteazd nu numai unitatea
Uisericii ci §i unitatea tuturor oamenilor .

Cel mai puternic mijloc pentru unirea tuturor crestinilor, pe care marele
predicator il accentueaza mereu in predicile sale, este comuniunea sau imparta-
sirea cu Sfinta si Dumnezeiasca Euharistie. Aceasti idee a format una din marile
convingeri care a insufletit predica Sfintului Ioan Gurd de Aur. De aceea, din
fata sfintei mese, pe care se gisea Hristos jertlit, el a chemat prin cuvintul sau
inflicarat crestinatatea la dragoste, la unire, la pace si la bund intelegere, prin
impartasirea cu Hristos Cel euharistic.

Sfintul Ioan Gurd de Aur asigurd pe ascultdtorii sii, ca toti aceia care se
impartdsesc cu Hristos dewin un singur trup, pentru cd toti se unesc cu Hristos
§i tofi sint pértagi de Hristos in egala maésurd, devenind insusi trupul lui Hristos.
«Noi sintem — zice el — insusi acest Trup. Ce este piinea ? Trupul lui Hristos.
Ce devin cei care se Impartdsesc cu El? Trupul lui Hristos. Nu trupuri nume-
rcase ¢i un singur trup. Caci dupd cum piinea este o unitate alcatuiti din mai
mulle boabe In asa fel incit acestea sint nevizute dar existd desi diferenta nu se
vede din cauza unirii lor, tot asa i noi ne unim unii cu aljii si cu Hristos. Tu
nu te hranesti dintr-un trup si celdlalt din altul, ci foti din acelasi Trup» 3. Este
decsebit de ilustrativd aceasti asemanare pe -care celebrul cuvintitor o foloseste,
bentru a demonstra ascultdtorilor sdi cd, intr-adevdr, ei formeazd o unitate desa-
virsitd, Iar acolo unde nu existd aceasti unitate. ea trebuie si se realizeze in asa
fel incit toti crestinii, indiferent de locul si de starea pe care o ocupd, sa fle un

36. Idem, Omilia XXXII la I Corinleni, P.G., LXI, 24.

37. ldem, Omilia XXXIII la I Corinteni, 6, P.G., LXI, 286.
. 38, Idem, Omilia la Psalmul CXXVII, 4, P.G., LV, 370.

39. Idem, Omilia XXIV la I Corinfeni, 2, P.G., LXI, 200.
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trup si un cuget, care s& actioneze spre singurul si supremul scop. care este feri-
cirea, atit in lumea aceasia cit si in viata viitoare.

Marele predicator invatd pe ascultdtorii sdi ca, dacid doresc cu adevarat sa
se uneascd in chip real cu Hristos, sint datori sd trdiasci in deplind curitie sufle-
teasca. Sfintenia vietii este dovada cea mai griditoare a unirii tainice sau a comu-
niunii euharistice in Hristos. De aici rezultd eforturile sustinute ale Sfintului Ioan
Gurd de Aur pentru Imbunditdtirea vietii crestine, ficind mereu apel citre cre-
dinciosi, ca sd fie unif{i printr-o viatd curatd. Aceasta si se observe mai ales atunci
cind se apropie de Sfintul-Potir, indiferent dacd sint preofi sau simpli credinciosi,
Cind preotul sdvirseste sfinta liturghie «se cade ca sufletul lui s& straluceascd ca
o lumind ce umple lumea intreagi» 1. De asemenea, §i credinciosii cind se apropie
de Sfinta Euharistie s& nu sdvirseasci nimic nevrednic de ea, c¢i sid se apropie
cu gindul de a mulfumi lui Dumnezeu pentru toate darurile primite de la El, si
sa dea si el altora, cd aceasta contribuie nespus de mult la realizarea unitatii
crestine, dupd cum Hristos, cind a dat tuturor deopotrivd a zis : «Luati mincati» 3t

Pentru a convinge pe ascultdtorii sdi cd au datoria de a se uni unul cu altul
in aceiasi credintd prin Hristos cel euharistic, Sfintul Ioan Gura de Aur le de-
monstreazi cad aceasta este unica jertfd mintuitoare, care continud in chip ne-
singeros jertfa savirsita de Mintuitorul Hristos pe Cruce. Sfinta Euharistie este o
jertfd unicd cu tot marele numir de Euharistii care se sdvirsesc zilnic fn cadrul
comunitdfilor crestine. Unul si acelasi Hristos aduce si se aduce jertfd in toatd
Biserica. Nu sint mai multi Hristosi care devin obiect al Sfintei Euharistii, fie si-
multan, fie succesiv, c¢i Unul si acelasi, intreg aici si intreg si in alte par{i®2 Deci,
avind o singurad jertfi mintuitoare, ea adund si uneste pe aceia pentru care a fost
adusa. Marele predicator precizeazd cd aceastd jertfd a fost sdvirsitd pentru in-
treaga fire si e suficientd pentru a mintvi pe toti, dar ea nu-§i aratd roadele
sale mintuitoare numai acelora care au crezut in ea?, se Impartasesc din ea si
o primesc ca mijloc de mintuire 4,

ATITUDINEA SFINTULUI TOAN GURA DE AUR
FATA DL CE! CARE NU FACEAU PARTC DIN BISERICA CEA ADEVARATA

Atitudinea Sfintului Ioan Gurd de Aur fatd de cei care nu intraserd inca in
Biserica lui Hristos prin Botezul crestin, sau fati de cei care se despdrtiserd de
ea cdzind in erezii a fost destul de contradictorie. Uneori, cind voia sa-i mustre
pe crestini 45, ii compara pe acestia cu paginii si ereticii. El se straduieste sd tre-
zeascd in ascultdtorii s3i sentimentul responsabilitdtii crestine, nu numai pentru
mintuirea lor ci“si pentru mintuirea semenilor. Aceastd temi este tratatd in spe-
cial in Cuvintdrile adresate iudeilor 47.

40, Idem, Despre Preofie, VI, 4, P.G., XLVIII, 680—68I.

41, Tdem, Omilia XXVI] la I Corinteni, 4, P.G.,, LXI, 229—230.

42, Idem, Omilia XVII la Evrei, 3, P.G., LXIII, 131,

43. ldem, Omilia [I la Galateni, 8 P.G., LXII, 647.

4. Vezl: Pr. Prof. loan G. Coman, Sensu! ecumenic al Sfinfei Euharistii la Sfinful loar
Curd de Aur, in «Ortodcxias, XVIT (1965), nr. 4, p. 520—535.

45. Aimé& Puech, op.. cil., p. 196. 86, Ibidem, p. 204,

47. Si. loan Gura de Aur, Cuvintarca [ si 11, P.G.. XLVIII, 843--861.
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Nu putem nega nici faptul cd, in predicile Sfintului Ioan Gurad de Aur, se
observa o severitate destul de accentuatd si fa{d de cregtinii care — desi faceau
parte din BisericdA —, totusi nu-si intocmeau viata' lor dupd invatdtura evanghelica
si primejduiau unitatea Bisericii. Insa aceastd severitate a marelui orator este
justificatd de zelul sdu apostolic §i de atitudinea crestina, plind de dragoste fata
de toti oamenii, pe care dorea sd-i vada eliberafi de toate patimile si uniti intr-o
viatd sfintd, de pace si de dubire. La acestea se-adduga si obligatia ce-i revenea,
in calitate de propoviaduitor al Lwgii celei adevarate, de a o pastra neschimbata.

Sfintul Ioan Gura de Aur {acea distinctie categorici intre. eroare, care trebuie
depistatd si combétutad prin toate mijloacele crestinesti, si intre persoanele care
sustin eroarea, care, cu toate cd profeseazd o invataturd gresitd trebuie respectate
in calitatea lor de creaturi ale lui Dumnezeu. «Trebuie — zice Sfintul Ican — s&
anatematizdm opiniile eretice, contrare celor pe care noi le-am primit prin traditie,
dar trebuie si respectim persoanele si si ne rugdm pentru mintuirea lor» %,

Autoritatea supremi la care recurge Sfintul Ioan Gurd de Aur, si pe care o
recomandd si crestinilor in disputele lor cu ereticii, este Sfinta Scripturd. «Cind
va trebui sd luptdm cu ereticii §i si ludm anmele Impotriva lor, sd nu cdutdm
in altd parte armele noastre, fiindca «toatd Scriptura este insuflatd de Dumnezeu
si de folos spre invatiturd, spre mustrare, spre indreptare, spre intelepiire, care
duce la dreptates (II Tim. III, 16)» 9.

Sfintul loan Gurd de Aur invata, prin predicile sale, cd Sfinta Scriptura cu-
prinde tot adevarul necesar mintuirii oamenilor, care este foarte important in in-
tregime, fiindca Sfintul Duh n-a descoperit autorilor inspirati nimic nefolositor.
Desi unele epistole apostolice-'sint adresate unui popor, unor ora$e sau unor per-
soane particulare. totusi ele se referd la lumea intreagd. Greseala cea mare, care
a dus la dinterpretarea eronatd a Sfintei Scripturi, dind nastere la nenumadrate di-
viziuni 4n sinul crestinismului. constd in faptul 3 «nu studiem toate pértile Scrip-
turii, ci alegem ceea ce ne pare mai usor, si restul il tratdm ca pe un lucru fara
de valoare. Chiar ereziile sint niscute din aceastd alegere arbitrard si din aceste
disprefuiri indraznefe» 5,

Dupi ce aratd care este originea ereziilor, Sfintul Ioan Gurd de Aur lasid si
ce intrevadi si adevarata atitudine pe care el o adopti fatd de eretici. Aceastd
alitudine a sa iese in evidentid din felul cum el intelege si comenteazi pilda cu
neghina (Matei XIII, 24—30), in care, pe adevaratii crestini i aseamina cu griul,
iar pe pacatosi si pe eretici cu neghina. Interpretind faptul cd stdpinul tarinii, care
este Hristos. opreste pe slujitori sd smulgd neghina, Sfintul Ioan Gurd de Aur
zice cd aceasta «<inseamnd cid nu trebuie a ucide pe eretici. Daca scar face aceasta
s-ar introduce in lume un razboi nesfirsit.. Insd Hristos nu interzice de a impie-
dica raspindirea ereziilor, de a face pe eretici si tacd, de a-i impiedica de a se
face auziti, de a risipi invataturile lor» 51,

Sfintul Ioan Gurd de Aur totusi, nu considerd cel mai eficace mijloc, pentru
refacerea si pastrarea unitdfii Bisericli, numai aceastd atitudine polemicd intre
crestini si eretici, ci el doreste ceva mai muit. el doreste realizarea dragostei intre
toti oamenii, indiferent de convingerile lor religioase, fiindcd dragostea crestind
este puterea prin care pot fi cistigati cei separati. De aceea zice el: «E usor a

48. Tdem, Cuvint asupra anatemei, 4, P.G.. XLVI1I, 059,

49. Idem, Omilia XL la Evanghelia dupd Toan, 4, P.G., LIX, 233.

50. Tdem, Omilia I la Acvila si Priscila, 1, P.G., LI., 188.

51. Idem. Omilia XLVI Ila Evanghelia dupd Matei, 2, P.G.. LVIII, 477.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



230 Doctorand lerom. VENIAMIN MICLE ir

face reprosuri, dar aceasta nu este decit numai jumadtale din sarcina indeplinita.
Mai mult trebuie sa se arate cum sa se stabileascd afectiunea si cum sa fie siliti
a se lega unii cu al{ii membrii care au fost separati. Problema principala nu consta
in a sti daca unitatea caracterizeazd Biserica sau doctrina, deplorabil este faptul
ca, fiind uniti asupra altor puncte, nu' sintem uniti asupra punctelor indispensabile,.
cad iraind in pace cu restul lumii, nu simtem in dezacord decit intre noi» 52

Dragostea nesfirsitd pentru om constituie o tradsdtura caracteristicA pe care:
o trddeazd predicile hrisostomice despre unitatea crestind. Aceastd dragoste ne-
marginitd, ce incilzea inima marelui predicator crestin, nu avea in vedere numai
pe credinciosii sdi, ci si pe aceia care se fndepartaserd de credinta cea adevirata
si chiar pe péagini, pe care dorea s#-i oistige pentru Biserica vcrestiné_. Aceeasi dra-
goste voia Sfintul Ioan Gurd de Aur sid o sddeascd si in inimile ascultdtorilor sai,
fiind convins cd dragostea cregtind le da tirie sufleteascid sd se apropie chiar si
fatd de cei care ii disprejuiesc pe ei. «Dacd cineva — zice Sfintul Ican Gura de-
Aur — vrea s3 va fie dusman, nu va indepdrtati de el, si nu ziceti acest cuvint
nepotrivit : il voi iubi dacd ma va iubi.. dimpotrivd, dovedi{i cu atit mai multa
dragoste cu cit el vd va ardta mai putind si nu pierdeti nadejdea de a-l readuce
pe cel care vd este madular. Cici, cind un membru este separat din necesitate de
restul trupului, noi punem totul in lucrare pentru a se lega din nou si de atunci
el devine obiectul unei preocupdri mai pline de iubine. Dacd voi reusi{i sd cistigati
pe cel care nu vd voieste, vet{i avea o rasplati mai mare» %,

Sfintul Ioan Gurd de Aur aseamdnd pe eretici cu niste bolnavi. Ei, desi nu
patimesc din punct de vedere fizic, totusi sufleteste suferd. De aceea, mare cu-
noscator al sufletului omenesc Sfintul Ioan Gurd de Aur recomandi credinciosilor
sai sid aibd o atitudine intelegitoare fatd de éretici, zicind : «Eu va rog fierbinte,
sa tratati cu bunatate pe cei despartiti, vorbiti-le mereu cu vorbe dulci.. ei sint
bolnavi de mindria ndscutd din aceastd credinti ... Sint suflete rén%te, dar ranile-
sint incd Inveninate de mindrie. Noi si imitim pe cel care se foloseste de un
burete imbibat in apd dulce si binefacitoare, si ne strdduim si reducem prin grija.
deosebitd §i repetatd aceste tumori, de infafisarea carora trebuie si ne ingrijoreze
soarta fratilor nostri. Ei wvor raspunde grijii voastre prin insulte, va vor lovi,
va vor scuipa, vd pot face orice, dar pentru aceasta nu renuntati, iubitilor; la grija.
de a-i vindeca»35. ¢

&

— Din cele relalate mai sus, se poate constata, cd unul din mijloacele cele mai
eficiente, folosite in wveacul al IV-lea pentru promovarea apropierii intre crestini,.
a fost predica. Asa se face cd unul dintre marii ierarhi ai Ortodoxiei, care a utilizat
acest mijloc in chip neobisnuit, ridicindu-l la fnal{imi neintrecute, a fost Sfintul.
loan Gura de Aur. LIl a accentuat mereu in predicile sale adevarul ca piatra fun-
damentald, pe care trebuie sid se realizeze unirea trainicid si de nezdruncinat intre-
toti crestinii, este credinta cea adevdrata, depozitatd in izvoarele Revelatiei divine:
— Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie, — si propovaduiti de Biserica.

52, ldem, Omilia XI. la Faplele Apostolilor, 3, P.G., LX, 285.
53. ldem, Omilia XXVI! la Romani, 3, P.G., LX, 647,

M. Siintul Ioan Gurd de Aur se referd la ereticii anomei.

5. ldem. Omilia I impotrica anomeilor, 7, P.G., XLVIII, 718.

w
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— In calitatea sa de ierarh practic, Sfintul Ioan Gura de Aur a utilizat. pe linga
predicile in care trateazd despre unitatea dogmaticd a crestintatii, si actiuni de-
mare anvergurd pe teren practic, cum sint cultul divin, rugdciunea comuni, con-
vietuirea in dragoste $i pace, comuniunea euharistica etc, si acestea cu acelasi scop:
intdrirea unitatidi Bisericii crestine. Rezultatele acestor mijloace practice, el le-a.
cunoscut din experienta sa personald, si de aceea a fost atit de convins de insem--
nitatea lor pentru cimentarea unitad{ii crestine. ,

— Sfintul Ioan Gurd de Aur nu considerd cid mijlocul cel mai eficace pentru
realizarea unitd{ii crestine ar fi discufiile §i speculatiile teologice, ci credinta cea.
adevaratd trditd, credinta transformati in fapta de slujire fati de oameni si fata.
de Dumnezeu. Pentru el unitatea Bisericii.se realizeazd si se mentine printr-o serie-
de legdturi, care cer din partea crestinilor de pretutindeni o mare iniltime mo-
rald. Acolo unde crestinii nu depun toate eforturile spirituale pentru a ajunge la
o integrald determinare a fiinfei lor de duhul comuniunii, prin slujire reciproci,
e semn cd s-a produs o sldbire in legdtura internd a Bisericii, si cd unitatea ei
vdzutd nu este realizatd suficient.

— Argumentele cele mai puternice pe care Sfintul Ioan Gurd de Aur le folo--
seste in predicile sale, pentru a trezi in sufletele credinciosilor datoria de a trai
in comuniune desavirsitd, sint: unitatea Bisericii — consecintd a unitatii Sfintei
Treimi, Biserica — Trup tainic al Domnului si unitatea credintei crestine. Asupra-
acestor adevaruri fundamentale ale doctrinei ortodoxe cu privire la unitatea Bise-
ricii, revine mereu si mereu, dar el acordd o mare importantd invajaturii despre-
Bisericd pe care o ia din ecleziologia paulina si pe care o dezvoltd in proportii
inegalabile, folosindu-se de geniul sdu si de marele siu talent oratoric.

— Sfintul Ican Gurd de Aur era convins cd face parte din Biserica cea una
si adevdratd, care pastreaza doctrina crestind nealteratd. De aceea el a depus toate
eforturile pentru a aduce pe toti cei care se depirtasera de la sinul Bisericii al
carui slujitor era.

— Biserica Ortodoxda a pastrat pind azi convingerea nestramutati a marelui
cuvintdior cd ea este Biserica cea adeviratd, pastratoare a dreptei credinte si, de
aceea, se simte obligatd sd activeze neincetat pentru a determina pe fratii de alte
confesiuni sa facd noi eforturi in directia unificdrii bisericesti. Aceastd activitate
desfdsuratd de Biserica Ortodoxd nu izvordste din tendinta de a-si extinde puterea
ei asupra altora, ci din adinca constiintd a raspunderii pe care o are fata de pro-
povdduirea adevarului mintuitor in toatd puritatea 1lui, ca toti sd si-l1 Insuseasca
In vederea integrarii desdvirsite in Trupul tdinic al Domnului, unicul organism
haric, care define bogatia darurilor Sfintului Duh, necesare mintuirii oamenilor.

— Exemplul Sfintului Ioan Gura de Aur constituie, pentru preotul predicator-
din zlele noastre, o pildd vie de totald daruire slujirii cuvintului lui Dumnezeu.
pusd in slujba unitatii crestine. De aceea preotul este dator si utilizeze in pre-
dicile sale mijloacele folosite de Sfintul Ioan Gura de Aur, pentru a trezi in
ascultdtorii sii sentimentul de comuniune desdvirsgitd, care se poate realiza numai

in sinul Bisericii celei adevirate.
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FERICITUL AUGUSTIN, PREDICATOR
AL UNITATIL BISERICII*

Problema refacerii unitafii Bisericii framintd in actualitate lumea crestina si
a angajat in Miscarea ecumenicd multe dintre Biserici si cele mai de seamd per-
sonalitdfi teologice contemporane. De fapt, unitatea crestind constitule nu numai
problema vremurilor noastre, pentru cd unitatea reprezinti unul din atributele
fiintiale cu care Minluitorul si-a inzestrat Biserica Sa (Ioan XV, 5—6), pe care
Sfingii Apostoli au péastrat-o cu sfintenie, au propovaduit-o si au intervenit cu toata
autoritatea incredintatid lor de Mintuitorul cind, in sinul Bisericii, au inceput sa se
manifeste tendinte centrifugale ce amenintau sd o sfiarime (I Cor. I, 13). Iar urmasii
Sfintilor Apostoli, Sfintii Parin{i, si in general ierarhia Bisericii, au fost pe deplin
incredintati cd misiunea lor de cidpetenie este si pastreze negtirbitd unitatea Bise-
ricii si s-o apere, prin predicd ¢i viald, de toate atacurile ce ar ameninfat-o. Unul
dintre acestia este si Fericitul Augustin, care poate fi socotit ca model de predica-
tor al unitdtii Bisericii, intrucit unitatea Bisericii a fost pentru episcopul de Hippo
o temd fundamentald in predica si teologia sa.

IDEEA UNITATIUI BISERICII IN PREDICILE FERICITULUI AUGUSTIN

Retor pagin si filozof vestit inainte de convertirea sa la crestinism, Fericitul
Augustin reprezintd unul dintre piscurile cele mai inalte ale gindirii patristice. De
aceea el va utiliza principiile retoricii pégine in slujba elocinfei crestine, ca s&
mijloceascd pastorifilor sdi adevarul despre unitatea Bisericii si pentru a readuce
in sinul Bisericii pe cei care, urmind invatiturii eromate, s-au desprins de uni-
tatea ei.

Inainte de convertirea sa, Fericitul Augustin a triit o viaja nespus de zbu-
ciumati. Setea de-a afla si gusta cu orice pret fericirea l-a facut si devini, rind
pe rind, adeptul sistemelor filozofice cele mai felurite ale timpului siu si sd pro-
feseze, una dupa alta, ereziile vremii sale, unde nadijduia si afle ceea ce ciuta,
pind ce adincirea in studiul Sfintei Scripturi, in viala si predicile Sfintului Am-
brozie si mmai ales rugéciunile mamei sale, Monica, l-au cistigat definitiv pentru
Biserica lui Hristos!. Setea adincd a lui Augustin dupa fericirea adevirati, astim-
paratd abia la izvorul Bisericii celei una, adevirati si sfintd, ne indreptifeste sd
credem ca ideea de unitate a Bisericii a fost cu atit mai mult prefuild, propo-
vaduitd si apdratd de el, cu cit in zbuciumata lui viatd si in peregrinarile sale din
tinerete nu a aflat-o.

™ Aceasli lucrare de scrinar, suslinuti fu cadrul cursurilor de doctorat in teologie, a [ost
Intocmitd sub indrumarea P.C. Diac. Dr. N. Balca, care a si dat avizul si fic publicati.
1. Pr. Prol. loan G. Coman. Paifrologie, Bucuresti, 1936, p. 251.
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Intr-adevar, in tratatele sale din tinerete se dezviluie ciutarea neobositid de
;a gasi acel «ceva», prin care omul sd devina fericit. Concluzia la care a ajuns este
i numai cine descoperd pe Dumnezeu poate fi fericit. Dar a-L descoperi pe Dum-
nezeu, inseamnd, pentru Fericitul .Augustin, a-L sesiza intr-o cunoastere pura si
intr-o viatd sfintd, ceea ce nu este posibil -farda ajutorul Fiului lui Dumnezeu 2

Dumnezeu a fdcut posibild realizarea idealului omenesc, al fericirii, prin in-
‘truparea Cuvintului S3u. Prin Hristos si prin Bisericd sufletul omenesc se inaltd
la Dumnezeu, pentru a realiza desdvirsirea. De aceea. pentru Fericitul Augustin,
.Biserica este orizontul de nedescris al mintuirii in Hristos si ca atare ea nu e un
orizont ingust, pentru cd ea este catolicd (universald). asa dupd cum Hristos este
-orizontul lui Dumnezeu, pentru noi, iar Duhul Sfint esle legdtura dragostei, a pacii
si a iubirii fratesti, care mentine legitura unitdtii. Tn acest sens, intreaga stradanie
-a episcopului de Hippo se indreaptd deschis si fird rezerve spre pistrarea, dove-
-direa si largirea acestui orizont bisericesc, prin propovaduirea unitadtii vizibile, a
universalitdtii si a apostolicitdtfii Bisericii ®

Date fiind unitatea si sfintenia Bisericii. Fericitul Augustin nu admite in cadrul
el nici o tendintd centrifugala, fiindca «acela care. chiar cu cea mai curatd §i mai
buni intentie de indreptare (a ceva din cadrul Bisericii), se rupe din unitate si-
virseste o indiscutabild nedreptate» 4.

Fericitul Augustin nu vrea ca vreunul din pastoritii sai si mai incerce zbu-
<iumul sufletesc, prin care a trecut el, cdutind desdvirsirea in altd parte decit in
Bisericad. De aceea, insufletit de autoritatea divind a Bisericii si fiind <«un cugetétor
clar si conseovent. puternic in logicd, orator luminat, om de cea mai deplind sin-
ceritate si stdpinire de sine, deprins si vorbeascd inaintea admiratorilor sai din
orase, unde se bucura de o mare influentd, Fericitul Augustin era un adversar
puternic si primejdios pentru ereticii»3 care cdutau si desprindd din unitatea Bi-
-sericii pe credinciosii mai putin edificati. in aceastd nobild misiune, el a dat dovada
«de-energie, de rabdare, de intelepciune si de dx*agoste. ca si de o profundd si ama-
nuntitd cunoastere a spiritualitatii timpului, dar mai ales a Sfintei Scripturi §i a
‘Sfintei Traditii. Iatd de ce in cuvintdrile sale ideea unitdtii Bisericii nu este «o
idee aruncatd in treacidt, ci este un adevdr mereu reluat. afirmat. explicat, dez-
voltat si care formeazi una din temele majore ale predicii sale. Aceasti invita-
turd se afld expusd si la alti Parinti ai Bisericii, care l-au precedat; insd Augustin
a dat acestei invatdturi o dezvoltare mai deplind si nimeni n-a predicat-o atit de
frecvent si cu atita fortds ®.

Ca si Sfintul Toan Hrisostom, Fericitul Augustin este entuziasmat de uriasa
‘personalitate a Sf. Apostol Pavel, pe care a cdulat si-1 imite in cuvintirile sale
si la a cdrui autoritate in materie de invatiturd apeleazi ori de cite ori vrea si
dovedeascd un adevar de credinti sau si combati o invatatura falsi. Pentru Feri-
«<itul Augustin. ca si peniru Sfintul Ioan Hrisostom, ideea unitdtii Bisericii de fun-

2. Diac. Proi. N. Balca, Concepfia Fericitului Augusiin despre viafa [ericile (dupd {ratelul
De beata vifa), in <Mitropolia Olleniei», XIV (1962), nr. 3—4. p. 190.

3. Hans-Urs von Balthasar, Augustinus. Das Autliiz der Kirche, Koln, 1912, p. 17,

4. Ibidem.

5. F. Farrar, Viafa si operele Sfintilor Pdrinti si Invdfdiori ai Bisericii, vol. XI. trad. de
Nicodem, Ministirea Neamf, 1935, p. 261.
6. Marie-Fran¢ois Berrouard, L'église, communauié damour el de vie selon Sain! Augusiin,
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damenteazd pe invitdtura paulinid cd Biserica este Trupul tainic al Mintuitorului
(I Cor. XII, 12), al cédrei cap este Iisus Hristos §i ale cdrui madulare sint crestinii
(Col. I, 24 ; I Cor. XII, 27; Efes. V, 30), iar legatura unititii dintre «Cap» si
«Trup» este asiguratd de Duhul Sfint. Fericitul Augustin a explicat modul in care
are loc mintuirea neamului omenesc in cadrul Bisericii, incredin{ind pe ascultatorii.
sdj cd «Dumnezeu nu putea face oamenilor un dar mai mare, decit sd le dea con-
ducdtor pe Cuvintul S&u, prin Care a creat totul, si de a-i infia ca maidulare ale
Sale, de asa naturd ca El sd fie Fiul lui Dumnezeu §i Fiul omului ; un singur Dum-
nezeu cu Tatdl, un singur om cu oamenii» 7, Dar acest adevir atit de adinc si de
tainic al unitdtii Bisericii nu putea si-1 priceapid modestul sdu auditoriu, format
din oameni simpli ca : tarani, pescari si mici meseriagi. De aceea, ca un bun psiho~
log si orator ce era, el recurge la intuitie, aseminind Biserica, intoamai ca si
Sfintul Pavel si Sfintul Ioan Hrisostom, cu un trup omenesc plin de viata.

Jatd cum infatiseazd Fericitul Augustin acest adevidr tainic péastorifilor séi:
«Am zis, fratii mei, cd rodul ce ni se recomandd, cind mincim Trupul Sau si cind:
bem Singele Sdu este ca noi sd locuim in El si El sd locuiascd in noi. Noi locuim
in El cind sintem madulare ale Sale, El locuieste in noi cind sintem Templul Sdu. Dar
ca si fim madulare ale Sale, trebuie sd ne inso{eascd unitatea. Iar ca sid ne insofeascd
unitatea, cine o poate face dacd nu dragostea. De unde e dragostea lui Dumnezeu 7
Intrebati pe Apostol. Dragostea, zice acesta, a patruns in inimile moastre prim
Duhul Sfint, care ni s-a dat (Rom. V, 5). Deci Duhul este cel care di viatd, fiindca.
Duhul face ca maéidularele (Bisericii) si fie vii. Dar Duhul nu poate comunica
viatd decit mdadularelor pe care’/le giseste in trupul pe care-l1 face viu. Duhul care
este in tine, omule, care te face sa fii om, poate da viatd unui mdadular, care se
afld despédr{it de trupul tdu ? Prin duhul tdu Inteleg sufletul tdu. Sufletul tdu nw
da viatd nici unui madular, care nu e legat de trupul tdu; dacd unul cade, acela
nu mai este insufletit de sufletul tdu, fiindcd nu mai e legat de wunitatea trupului
tdu. Acestea le spun ca sd iubim unitatea §i si ne temem de dezbinare. Deci ni-
mic (altceva) nu trebuie si-1 inspdiminte pe crestin (mai mult) decit despartirea.
de trupul lui Hristos. Daca se desparte de trupul lui Hristos, nu mai este madu--
larul Luj, dacd nu mai este mdadularul Lui, nu se mai hrédneste de Duhul Lui.
Or, zice Apostolul, oricine care n-are Duhul lui Hristos, acela nu este al Sau
(Rom. VIII, 9)» 6.

Intr-o altd predica, Fericitul Augustin recurge, pentru a lamuri in ce consti.
unitatea Bisericii, la o comparatie cu unirea ce existd intre mire si mireass. «Capul
$i trupul sint un Hristos, nu pentru cd fara trup El nu e intreg si deplin, ci pentru.
cid El s-a socotit demn ca si fie cu noi Intreg si deplin, nu numai pentru cid este
Cuvintul Fiu Unul-Ndscut si de o fiintd cu Tatdl, ci ¢i in firea omeneascd pe care
a luat-o si cu care impreund este deodati Dumnezeu-Om. Si totusi, fratilor, cum
sintem noi trupul Sdu i cum e Hristos unul cu noi impreund ? Unde gisim not
faptul acesta ca Hristos cel Unul este si cap si trup, adicd trupul dimpreun#
cu capul ? La Isaia, mireasa si mirele vorbesc ca o singurd persoand ; fard indo-
iald aici vorbeste una §i aceeasi (persoand) si iatd ce zice el: ca unui mire mi-a
pus coroand §i ca unei mirese mi-a pus podoabe (Isaia LXI, 10). Ca unui mire §i

7. Fer. Augustin, Enarratio in Psalmum LXXXV, 1, P.L., t. XXXVII, 1801. Au fost folosite sk
traducerile fdcute de Percnne, Ecalle, Vincent, s.c., Augustinus, Oeuvres complétes, Parls, 1869—
1878 si Hans-Urs von Ballhasar, ep. cif.

8. Fer. Augustin, Tractatus in lounnem, XXVII, 6; P.L., XXXV, 1618.
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unei mirese ; aceeasi (persoand) va fi numitd mire dupad cap si mireasi dupa trup.
Par doi si este unul. Cum am putea altfel si fim méadulare ale lui Hristos...?»°®.

Fericitul Augustin nu se mulfumeste numai si le explice unitatea crestinilor
cu Dumnezeu in organismul Bisericii, ci descoperd si modul in care si vietuiascd
in sinul acesteia. Ca madulare ale lui Hristos, crestinii trebuie sid triiascd in uni-
tate, in dragoste si in pace, pentru ca fiecare membru al Bisericii implineste, in
cadrul acesteia, o functie deosebitd de a celorlalti, dar spre edificarea tuturor. Pen-
tru a tilcui activitatea armonioasd pe care fiecare membru al Bisericii trebuie s-o
desfdsoare In acest organism haric, marele predicator recurge iarasi la o analogie
cu méidularele trupului omenesc, a cdror functie diferitd asigurd o armonie deplina.
«Sub lucrarea Duhului Sfint — zice Fericitul Augustin — fiecare membru (al Bi-
sericii) lucreaza pentru binele trupului intreg, to}i beneficiazd din ceea ce lucreazi
el, ca si el insusi; dupd maisura iubirii sale participd la lucrarea sa toti ceilalti.
Darurile sint multe in cadrul Bisericii (I Cor. XII, 28) si aceastd multiplicitate e
necesard pentru buna functionare a intregului, dar nimeni nu trebuie si se min-
dreasca cu darul ce i s-a dat.. si nimeni nu trebuie si invidieze darurile celuilalt,
fiindcd, in unitatea aceluiasi trup, gratie legdturii dragostei, el profitd ca de un
dar ce-i este propriu. In consecintd, nimeni s4 nu se intristeze pentru darul ce nu
s-a dat decit numai altuia, ©i si aibad dragoste.. i acela va avea cu ¢l, ceea ce
insusi nu are. Intr-adevér, tot ceea ce are fratele meu este si al meu dacéd-1 iubesc,
fird si-1 pizmuiesc. Eu nu-1 am in mine insumi, ci il am prin el, dar (darul acesta)
nu-1 vol avea dacd nu voi face parte din acelasi trup, sub stipinirea aceluiasi cap» °.

In altd cuvintare, referindu-se tot la acest subiect, Fericitul Augustin spunea
ascultdtorilor sdi: «Dacd tu iubesti, tu nu poti spune i n-ai nimic, deoarece, dacd
iubesti unitatea Bisericii, oricine (care face parte) din ea si are unele daruri le ai
§i tu. Suprim3 gelozia §i ceea ce am este al tdu si, la rindul meu, dacd suprim
invidia, ceea ce ai tu este al meu. Invidia separd, sfintenia uneste.., sd ai dragoste
si vel avea totul»11,

In strinsi legdturd cu fnvidtitura despre unitatea Bisericii, Fericitul Augustin
clarificd si invitdtura despre universalitatea Bisericli. Fiul lui Dumnezeu s-a in-
trupat, a murit si a inviat, pentru a reuni in Trupul Siu tainic pe toii oamenii
imprastiati pe intreaga suprafatd a pamintului, invrdjbiti din pricina pécatelor
si pentru a le reda comuniunea de iubire si viatd pe care au pierdut-o prin pécat.
Dovedind cu argumente scripturistice acest adevir, el apdrd pe pastoritii sii de-a
nu cidea in grava eroare a ereziarhilor, care sustineau ca turma lor «cea micé» ar
reprezenta adevirata Biserici. «Noi sintem Sfinta Bisericd, si cind zic noi, eu nu
inteleg numai pe cei care sintefi aici §i ma ascultai. Toti care sintem aici, prin
harul lui Dumnezeu crestini adeviratfi, in aceastad bisericd, in aceastd cetate, in acest
tinut, in aceasti provincie, tofi care sint dincolo de mare, raspindifi pe toatd
suprafata pamintului fac parte din Sfinta Bisericd, pentru cd «de la Rasarit la
Apus binecuvintat este numele Domnului» (Ps. CXII, 3). Iatd Biserica catolicad
(universald), mama noastrd adevirati si adevirata mireasd a Mirelui divin. Ea e
demn3 «de veneratia noastrd, fiindci ea este mireasa unui Mire atit de august» 1%

9. Idem, Sermo CCCXLI, 1X, 11; P.L, XXXIX, 1499.
10. Idem, Sermo Denis 19, 4, ed. G. Morin, p. 102; apud Marie Frangois Berrouard, op.
cit, p. 59. 11. Idem, Tracfalus in Joannem, 32, 8; P.L, XXXV, 1646.

12. Idem, Sermo, CCXIII, VII, 7. P.L, XXXVIII, 1063.
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Aceastd Bisericd, inzestratd cu prerogativele universalitafii, avind inceputul
in Jerusalim, s-a raspindit, iar prin raspindire, a r&mas totusi in puritatea si sfin-
tenia ei initiald. «Predicarea a inceput de da Ierusalim — zice Fericitul Augustin
— si a ajuns pind la noi. Adevarul este si aici si acolo.”Ea n-a pardsit locurile,
in care a incepuf, ca sd vind la noi. Ea s-a dezvoltat nu a migrat..» *. Pentru acest
motiv se ridicid TFericitul Augustin impotriva ereticilor si schismaticilor. si mai ales
impotriva donatistilor care se pretindeau a fi «turma cea micad», de care vorbeste
Mintuilorul, si cd Biserica adevdratd s-ar margini la un mic teritoriu din Africa;
locuit de ei. Tald cum {ii mustrd si-i indeamnd sd revind in sinul Bisericii: «Aveti
mostenirea cu mine de la mare pind la mare si de la fluviu. adicd de la Iordan
unde a inceput activitatea publicd a Mintuitorului, pind la marginile pamintului.
De ce nu voifi ? De ce vid declarati dusmanii acestei promisiuni. ai acestei mos-
teniri si ai destinului vostru propriu? Pentru a va atasa lui Donat ?» 1.

Pentru Fericiful Augustin unitatea si universalitatea Bisericii sint asigurate
de marturisirea aceleiasi invataturi de credin{a de cétre toti membrii ei. Argumentul
credintei unice. utilizat de el §i pentru a spulbera afirmatiile vanitoase ale ere-
ziarhilor §i schismaticilor, care se contrazic toomai din lispd de unitate, este ex-
primat astfel : «Acesle oi separate unele de altele nu se cunosc, dar Biserica cato-
licd, care se gdseste raspindita peste tot unde se afld, si le cunoaste (pe ale sale).
Astfel, de exemplu, se afld in Africa partida lui Donat, eunomieni nu sint (in
Africa). in timp ce Biserica se afla aici. aldturi de donatiyti. Sint in Orient euno-
mieni. acolo nu sint donatisti, dar acolo, aldturi de eunomieni. se afld si Biserica
catolica (universald). Asa este ea, intoamai ca o vie. care fisi intinde peste tot mli-
ditele sale, in timp ce ereticii sint ca niste curpeni nefolositori, pe care cutitul viti-
cultorului ii indepédrteazi, ca pe toate ramurile neproductive, pentru a curidta via
si nu pentru a o distruge. Acesti curpeni acolo unde au fost tiiati vor si ramine,
lar wvia, cresoind mpeste tot. isi cunoaste mladitele care i-au rdmas unite.. La.
totusi, recheami la sine mliditele desprinse. fiindcid si despre ele Apostolul (Pa-
vel) zice: «Dumnezeu e atit de puternic ca si le altoiasci din nou (Rom. XI,
23 15,

Fericitul Augustin propovaduieste cu toatd convingerea adevarul ci in afara
Bisericii nu este posibila mintuirea. De aceea, bazat pe acest adevir, el invati ci
in cadrul comunititilor eretice si schismatice nimeni nu se poate mintui, pentru ca
acestea, desi marturisesc pe Hristos, ele nu-L recunosc de intemeietor al Bisericii,
tocmat prin faptul cd ele L-au exclus de la temelia comunitidtilor lor, punind in
locul S&u persoane omenesti pdcdtoase. Biserica este una si sfintd, pentru. cd are
de intemeitor pe Fiul lui Dumnezeu intrupat. Pentru a-i convinge de justetea a-
cestei Invataturi, Fericitul Augusiin recurge nu numai la argumente scripturistice
¢l si logice. Asemianind pe Hristos cu un mire care pleaci undeva departe. iar
Biserica ou a mireasd pe care o lasd in grija prietenilor sai. adica in grija Apos-
tolilor si a urmasilor acestora. el se exprima astfel : «Acest divin mire incredin-
teazd pe mireasa Sa (Biserica) prietenilor Sai, nu ca ea sd se alaseze vreunuia din-
ire ei, ci sd-L jubeascd numai pe El ca mire. Pe acestia sé-i iubeascd numai ca pe
niste prieteni ai Mirelui si pe nici unul dintre ei si nu-l iubeascd ca pe Mire.

13. Idem, Sermo CCLIVIII, 4: P.L., XXXVIII, 1233
4. Idem, Sermo CCCLVIII, 3: P.L., XXXIX, I587.
13. Idem. Sermo XLVI, VIII. 18; P.L., XXXVIII, 280-—28I.
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Acest (drept) l-au apdrat prietenii Mirelui si ei n-au admis ca ea sa fie coruptd de
‘dragoste lasciva.. Ascultati pe prietenul zelos al Mirelui, care, vazind ca Mi-
reasa s-a alipit de: prietenii Mirelui, a zis: «Aud cd intre voi sint schisme si in
parte le cred (I Cor. XI, 18). Am fost anuntat despre voi, fratilor, de cei care sint
al Chloei ca imperecheri sint intre voi si fiecare dintre voi zice: Eu sint al lui
Pavel, eu insd al lui Apollo, eu insd al iui Chefa, iar eu al lui Hristos. Nu cumva
Pavel s-a rastignit pentiru voi ? Sau in numele lui Pavel ati fost botezati ? (I Cor.
I, 11—13). O, ce prieten ! Dragosiea miresei a respins-o departe de el, n-a vrut sa
fie iubit de mireasd, ca sa poata imparii in locul Mireluis 1.

Pentru ca pastoritii sdi sa nu fie ispitili sd creada ca totusi Biserica are si
un cap vdzut in persoana Sfintului Apostol Petru (si a urmasilor acestuia), caruia
Mintuitorul i-a zis: «Tu esti Petru si pe aceasti piatrd voi zidi Biserica Mear
(Matei XVII, 18), episcopul de Hippo se vede indatorat s& spulbere orice urmi de
indoiald, si iatd cum, explici acest text: «Acest nume de Petru i-a fost dat de
Domnul ca prin el si fie figuratd si simbolizatd Biserica. Hristos este piatra, iar
Petru poporul crestin. Insd piatra este ‘numele principal. De aceea Petru deriva
de la piatra, iar nu piatra de la Petru, asa dupd cum nu se numeste ‘Hristos dupd
crestini ci crestinii dupa Hristos. Insd tu esti Petru, i-a zis, si pe aceasta piatra
pe care ai marturisit-o, pe aceastd piatrd pe care ai cunoscut-o (prin descoperirea
Tatalui ceresc), cind ai zis: Tu esti Hristos, Fiul lui Dumnezeu Celui viu voi
clddi Biserica Mea. Aceasta inseamnd cd fnsumi pe Mine, Fiul lui Dumnezeu Celui
viu, voi zidi Biserica Mea. Eu te voi zidi pe Mine, iar nu Eu (M&d voi zidi) pe
tines 17, -

Asadar, Biserica nu se fundamenteazi pe altd «piatrd» decit pe Hristos. In
primul rind, dacd Hristos este Capul Bisericii, nimeni dintre ierarhi sau dintre
membri Bisericii nu-si pot in‘gédui ca si aseze la temelia Bisericii alte adevéaruri
decit cele asezate de Intemeietorul ei, pentru cid nimanui Mintuitorul nu i-a acor-
dat o asemenea prerogativd. Chiar iemarhia nu-si poate exercita misiunea ei de-
cit in numele lui Iisus Hristos, si numai in numele Lui, si in cadrul Bisericii:
«.Domnul se adreseazi in acesti termeni iubirii voastire: Amintiti-vd de ceea ce
v-am spus: Eu sint Pastorul cel Bun iar toti ceilalti, to}i pastorii buni, sint ma-
dularele Mele. Un cap, un trup, un Hristos. [l este deci Pastorul péastorilor. Toti
péastorii depind de acest unic Pastor: iar oile cu pdstorii lor sint sub autoritatea
acestui unic Pastor.. Dacd in acest chip Hristos are in sine pe toti pastorii buni.
pe unul singur il recomanda cind zice : Eu sint Péstorul cel Bun ; (adicd) Eu sint,
unul sint, cu Mine toti (pastorii) sint intr-o singurd unitate. Cine pdstoreste in
afard de Mine, Impotriva Mea pastorestes 8.

In al doilea rind, Fericitul Augustin socoteste ci pretentia ereticilor si schis-
maticilor de-a se curdfi Biserica de pacatosi, ca sd nu-i fie alteratd sfintenia prin
delictele acestora, este o pretentie absurdi. Toti cei ce nutresc asemenea ginduri
au uitat de cuvintele Mintuitorului, Care a zis: «Nu cei sinatosi au nevoie de
doctor ci cei bolnavi» (Matei IX, 12). Biserica este sfintd prin Intemeietorul ei si
prin scopul sfint pe care-l1 urmdreste : sfinfirea membrilor ei. Deci nu Biserica se
sfinteste prin credinciosi, ¢i credinciosii prin Biserica. Créstinii pot uneori sd -aiba

e e e e

16. Idem, Sermo CCLXVIII, 4: P.L, XXXVIII, i233—1234.
17. Idem, Sermo LXXV/, 1; P.L., XXXVIII, 479.
18. Idem, Sermo CXXXVIII, 5; P.L., XXXVIII, 765.
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aluneciri de la credintid si, in oazul acesta, ei se pot vindeca numal in Bisericj,
iar nu in afara ei. Iatd cum sfituieste episcopul de Hippo pe péstoritii sdi: «Dom-
nul nostru lisus Hristos, Care a pitimit pentru noi si a inviat, este Capul Bisericii
si trupul Lui este Biserica, iar sinitatea acestui trup constd in unirea membrelor
in legitura aceleiagi dragoste. Dacd dragostea (unui maéadular) se raceste, el devine
un madular bolnav al trupului lui Hristos. Dar cel care a preamdrit pe Hristos este
atit de puternic, pentiru a vindeca  aceste membre infirme, dar cu conditia ca ele
sd nu fie scoase afara din Biserici printr-un exces de necredintd, ci sd rdmind unite
de acest trup pind la vindecarea lor definitiva.

intr-adevdr, atit timp cit membrele rdmin unite de trup, nu trebuie sa dispere
pentru sanatatea lor, dacd se despart insd nu mai este posibild nici ingrijirea,
nici vindecarea~1?, fiindcd «..dacd de trupul omenesc se indeparteaza un oarecare
midular, o mind, un deget, un picior, il urmeazd ceva din suflet pe maidularul
tidiat ? Cit timp era in trup, el avea viatd, dupd ce s-a tdiat l-a parasit viata. Asa
este §i cu omul crestin cit timp triieste in trup (in Biserica) ; despartindu-se de
el va deveni, ca ereticii, madular taiat si nu-l urmeazd Duhul. Voi si trditi cu
Duhul Sfint, atunci péstrati dragostea, iubi}i adevarul, respectati unitatea cu care
ajungeti in vesnicie» 20,

Din exemplele de mai sus s-a putut constata cd Fericitul Augustin are per-
manent in constiinta sa marea raspundere ce i s-a incredintat din partea Mintui-
torului prin hirotonirea in treapta episcopald. Turma peste care a fost rinduit
trebuia intdritd in credinfa ca Biserica lui Hristos e numai una, care cuprinde pe
tofi crestinii ocare mairturisesc adevarata Invitaturd a Bisericii. El s-a preocupat
in predicile sale nu numaj sa le atragd atenfia si sd-i indrume pe ascultdtorii sii
cu privire la misiunea pe care o au de indeplinit in calitate de membrii ai Bise-
ricii i sd-i fereascd de orice tendin{d de dezbinare; ci el s-a preocupat in mod
activ si sd readucd fn sinul Bisericii pe cei razvratifi. In aceastd misiune el si-a
consacrat intreg talentul sdu oratoric, animat de dragostea netirmuriti de a-i
vedea §i pe aceia mintuiti, si a preconizat si unele principii in acest scop.

PRINCIPIILE PRECONIZATE PENTRU READUCEREA ERETICILOR SI SCHISMATICILOR
IN SINUL BISERICII

Fericitul Augustin si-a dat seama cd readucerea ereticilor si schismaticilor in
sinul Bisericii e o problema foarte dificild §i comporta o mare cheltuialid de energie,
ca si multd intelepciune si prudenid crestind. Dar insufletit de marele adevar in
slujba cidruia se afla, el n-a precupetit nici o clipd in lupta sa pentru realizarea
acestui ideal sfint. .

Cea mai grea piedici pe care o avea de infrint pentru readucerea ereticilor
si schismaticilor in cadrul Bisericii erau slava desarti si mindria acestora, dato-
ritd cirora acestia se socoteau drepti si sfin{i si, in consecint{i, Biserica adevarati.
Tatd cum %i preZintd episcopul de Hippo pe acestia intr-una din predicile sale. «Noi
sintem sfin{i — zic eI — noi nu vad purtim sarcinile voastre, noi nu vrem sa comu-
nicdm cu voi. Ah! Ei duc o povara cu mult mai grea; poverile impartirii, pove-
rile dezbinirii, poverile schismei, ale ereziei, ale dovezilor false si ale acuzatiilor
calomnioase. Aceasta e o povard apisitoare, pe care noi am cadutat gi vom cauta

19. Idem, Sermo, CXXXVII, 1; P.L. XXXVIII 754,
20, Idem, Sermo CCLXVII, 4; P.L, XXXVIII, 123l
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634 o descidrcdm de pe umerii fratilor nostri. Ei tin la aceste poveri, ei nu vor si
le micsoreze, pentru cid prin intermediul acestor poveri s-au ridicat» 21,

Pentru a le infringe aceastd mindrie nejustificatd, Fericitul Augustin n-a con-
tenit s le prezinte intr-o lumind sumbri adevarata lor icoand, pe care o ilustrau
chiar faptele lor. «A nega prin fapte inseamna a fi orgolios, inseamna a face schis-
me, inseamnd a-§i pune nddejdea nu in Dumnezeu ci in oameni. Prin aceste fapte
se neagd Hristos pentru cd Hristos iubeste unitateas 22,

Dupa cum reiese din predicile sale Fericitul Augustin a utilizat urmatoarele
principii pe temeiul cdrora urmeazid sd se restabileascid -unitatea Bisericii.

a} Mdarturisirea credinfei Bisericii adevdrate care singurd asigurd unitatea.
Fericitul Augustin, ca si Sfintul Ioan Hrisostom, marturiseste cu toatd convingerea,
cd reprimirea ereticilor si schismaticilor in sinul Bisericii e posibilda numai dacid
acestia acceptd sd mdrturiseascd credinta cea adevadratd a Bisericii si dacd parasesc
invataturile lor gresite. La aceasta Ii obligd dragostea fa{d de adevir. «Fiti frati
cu noi, pentru a avea aceeasi mostenire cu noi.. Sa facem si cadid peretele gre-
selii, ca sid fim impreund. Recunoastefi in mine pe fratele vostru si eu va voi re-
-cunoaste pentru mine insumi frati, dar prin excluderea intregii schisme, a intregii
greseli, a tuturor disemsiunilor. Renuntati la toatd cearta si veti fi to}i ai mei..
Pentru mine, dacd reveniti din erorile voastre, eu consimt si fiu al vostou. Si facem
deci sa dispara eroarea, care ne desparte ca un perete al contradictiei §i al divi-
zdrii §i atunci fiti fratii mei, ca si eu sid fiu al vostru si ca noi impreunid si a-
partinem celui care este Domnul vostru si al meu» 2.

b) Apropierea friteascd de eretici si schismatici. Pentru readucerea celor des-
partiti de Bisericd la stnul acesteia, Fericitul Augustin indeamna pe péastorifii sii
sid se apropie de acestia cu blindete, s& le arate greselile si din atitudinea lor sa
reiasd, cd nu urmadresc alt scop, decit s3-i facid partasi si pe ei la mintuire, care
nu se oistigd decit in Bisericd. Iatd cum Se exprimi Fericitul Augustin: «Dar ei
ne zic: Dacd noi mu sintem in adevir, pentru ce ne ciutati ? La aceasti intrebare
noi le raspundem: Noi va cdutdam, cu toate cid sinteli in meadevar, pentru a va
sustrage de la nedreptatea voastrd. Noi vad cercetim, desi sinteti pierduti, pentru
-a ne buoura de-a va fi gasit. Noi ne zicem noud ingine: Unul din fratii nostri era
mort si noi l-am readus la viatd, el era piendut si noi l-am aflat (Luca XV, 32)» 2.

¢) Convocarea unor sinocade in vederea restabilirii wunitdtii Bisericii. Pentru
readucerea ereticilor si schismaticilor in sinul Bisericii, pe temeiul dragostei cres-
tine fatd de adevirul revelat, Fericitul Augustin a socotit cd e necesar ca, in prea-
labil, problema invatdturilor deosebitoare si fie solujionatd in cadrul unor sinoade,
§1 el a facut tot ceea ce a fost cu putintd, ca sid ajungd macar cu donatistii la acest
rezultat. «Noi nu cautdm si evitim discutia in predica rostitd in fata credinciosilor
din Cartagina, inainte de discutiile cu donatistii, ce au avut 18t in anul 411, dim-
‘potriva, noi insistim ca ea si aibd loc, ca, m sfirsit, dupd ce le vom demonstira
24 noi sintem posesorii mostenirii (apostolice) si o putem impérti cu ei»2s.

d) Autoritatea Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii in rezolvarea contradictii-
‘or doctrinare. Fericitul Augustin stabileste ca un principiu hotaritor ci adevirurile

2], Idem, Sermo CLXIV, 10; P.L., XXXVIII, 899—900.
22, Idem, Sermo CLXXXIII, V1, 10; P.L.. XXXVIII, 991.
23. Idem. Sermo CCCLVIII, 4 P.L., XXXIX. [588.

24, 1dem, Epistola CLXXXV, X, 43; P.L., XXXIII, 8Il.
95. Idem, Sermo CCCLVIII, 4; P. L., XXXIX, 1588.
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de credin{d care sint puse in discutie de citre aceia care au decdzui de la adevi-
rata credintd sau au fost addugate ca innoiri, sd fie corectate in lumina invata--
turii Sfintei Scripluri si a Sfintei Traditii, ceie doud izvoare ale Revelatiei, daca
le recunosc si cei care s-au desprins din unitatea Bisericii. Iatd cum se exprima
Fericitul Augustin in aceastd problemad: «Dar care autoritate — ne intreabi el —
ne va determina si credem ca Hristos s-a ndscut dintr-o femeie ? Eu le raspund:
Autoritatea Evangheliei, care a fost predicati si se predicd pe intreaga suprafati a.
pamintului. Ea este adevarul, care a fost crezut pesie tot padmintul, pe care cei
orbi se forteaza sd-1 puna in discutie; Ei cautd sd orbeascid si pe aliii, ei nu vad
ceea ce ar trebui sid le izbeascd ochii, pentru ci ei cautid si distrugd obiectul cre-
dintei noastre. Dar iatd ce ne raspund: Nu ne opuneti autoritatea universald (adica
faptul ca Biserica s-a raspindit peste tot padmintul), noi nu vrem ca judecdtor decit
Scripturas 26,

e) Curajul si sinceritatea. Fericitul Augustin recunoaste, ci nu este tocmai
usor pentru lerarhia ereticilor si schismaticilor ca si revind in unitatea Bisericii,.
pentru ca adepfii lor ar putea si se revolte fmpotriva acestora, din pricina erorii
in care i-au aruncat. Tolusi, el le recomandd sd dea dovada de curaj si sinceritate-
crestind. Jatd cum exprima aceasta : «Ei se tem de dispref, ei se tem de slabiciunea
omeneasca §i nu se tem de adevarul invincibil. Ei se tem ca cineva si nu vina si
sa le zicd: De ce ne-afi inselal, de ce ne-ati mintit, de ce ne-ati debitat atitea ca--
lomnii si minciuni? Dacd ei s-ar teme de Dumnezeu, ar trebui si raspunda: A se-
insela (cineva) e o urmare a slabiciunii umane, dar e o rdutate diabolici a perse-
vera cu incapatinare in greseald. Fara indoiald, ar fi cu mult mai bine ca cineva-
sd mu se insele niciodatd.. Noi v-am inselat, pentru ci noi am fost inselati primii,
noi am propoviduit eroarea pentru ci am crezut in cei care ne-au predicat-o. 5&.
zicd deci adeptilor lor: Noi am urmat impreund cdile erorii, s& revenim Impreuna
pe cdile adevarului. Noi v-am fost conducétori spre prdpastie si voi ne-ati unmat.
cind va conduceam spre abis; urmati-ne acum, ca sd vd readucem la Biserica.
Dacd ei ar putea spune aceasla, ei ar vonbi, fara indoiald, unor oameni, care se-
vor indigna si cdrora le vor trezi minia, dar care ar sfirsi prin a se calma si prin-
a iubi mai tirziu unitatea» 7. ]

f) Iubire frdteascd sincerd. In afara de actul de curaj si sinceritate crestind.
de care trebuie sd dea dovada ereticii §i schismaticii pentru refacerea unitd{ii Bise--
ricii, Fericitul Augustin ne incredinteazd cid mai este necesard si o atitudine plind:
de dragoste, lipsitd de orice sentiment de ura si de orgoliu. pe care s-o arate clerul
si credinciosii Bisericii fatdi de aceia care, pirdsind eronatele invatituri, se Intorc
in sinul unitatii Bisericii. Tatd cum sfituieste Fericitul Augustin pe pastoritii sai
sd se comporte in aceastd binecuvintati mprejurare: «In ceea ce ne priveste, fratii:
mei, s& fim cu rabdare in privinfa lor. Ochii pe care vrem sa-i vindecdm sint.
inflamati si tumefiati. Eu nu zic ca trebuie si renun{dm de a-i trata. dar sia nu-
provocam prin insulte amdardciuni mai mari; sé-si dea seama de modestia conduitei
noastre si sd nu triumfam printr-o victorie orgolioasd. Nu i se cuvine unui slujitor
al Domnuluj disputa, zice Apostolul (Pavel), ci trebuie si fie moderat cu toatd
lumea, capabil sd instruiascd, si aibd rabdare, si certe cu modestie pe cei care se-
opun adevirului, in speranta ci Dumnezeu, pentru a-i face si-L cunoascd, le va.

%. ldem, Sermo Lr, 111, 4; P.L., XXXVIII, 335.
27. ldem. Sermo CLXIV, X. 1. P.L., XXXVIII, 901--902.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



10 FERICITUL AUGUSTIN, PREDICATOR AL UNITATII BISERICIH 241

da intr-o zi duhul pocidintei, ca in felul acesta sd iasd din cursele diavolului. care-i
tine captivi sub vointa sa (II Tim. II, 24).. Suportati-i deci cu rdabdare in masura
in care sinteti sdnalosi. Fiindcad cine este perfect sidndtos? Cind Imparatul drep-
tdtii va sedea pe tron, cine s-ar putea lduda cd are inima (curata) si cine din lume-
se poate lauda cd este fara pacat?» 28,

Ferjcitul Augustin nu uitd sa inftafiseze in praclica sa asculidtorilor sai si
foloasele duhovnicesti, pe care le pot avea trdind in unitatea Bisericii atlit ereticii
si schismaticii convertiti cit si Biserica Insasi 2.

Fericitul Augustin 4i indeamnd, cu toatd caldura sufletului sdu, sa se intoarca
la unitatea Bisericii. prin cuvintele : «Eu va indemn si va implor.. iubi{i aceasta
Biserica; iubiti pe Bunul Pastor. pe acest mire strdlucitor de frumusete care nu
inseald pe nimeni si care vrea sincer ca nimeni s& nu piara» .

Un alt fruct ce va rodi pe arborele unitdtii crestine va fi pacea. Pentru Feri-
citul Augustin pacea este cel mai de seama bun. pe care irebuie sa-1 iubeasca alit
Biserica cit si statul. Iatd cum Fericitul Augustin, preamarind pacea, indeamnd la
promovarea ei: «Sd iubim pacea pe care orice om, savant sau ignorant. o considera
de preferat discordiei. Sa indrdgim si si pastrdm unitatea. Iatd ce ne poruncesc
conducatorii de popoare, iati ce ne porunceste Iisus Hristos, fiindca atunci cind
principii poruncesc binele, Hrislos este Cel care porunceste prin intermediul lor.
El ne implord prin Apostol ca si vorbim toti aceeasi limbi, si indepirtam de la
noi toate felurile de dezbinare, ca s& nu zicem: Fu sint al lui Pavel... iar eu al
lui Apollo, iar eu al lui Petru, ci to}i sd spunem impreund : Noi sintem ai lui Iisus
Hristos, fiindcd Tisus Hristos nu se imparte» 31

Stradania — de peste 15 ani — a episcopului de Hippo de a readuce in sinul
Bisericii macar pe schismaticii donatisti n-a avut un rezultat pozitiv. Desi la Sinodul
de la Cartagina (411). prezidat de senatorul Marcelinus. Fericitul Augustin a re-
purtat o victorie asupra :donatistilor, totusi mare parte dintre acestia au continuat
sd rdmind neinduplecati, refuzind unirea. Dar nici in urma acestei situatii el nu
si-a pierdut sperant{a intr-o revenire a donatistilor in sinul Bisericii.

Pentru a sublinia jubirea frdteascd fatd de donatisti si, totodatd, dorinta sa.
sincerd pentru curmarea disensiunilor i pentru restabilirea linistei §i a pacii, Feri-
citul Augustin intreprinde o actiune care, in limbajul zilelor noastre, poate fi soco-
titd ca o actiune ecumenicd. E vorba de propunerea fdcutd donatistilor de a se
inceta cu discutiile, care sapi si mai adinc prapastia dezbinarii si si accepte o.
colaborare cu privire la problemele care friamintau viata popoarelor acelor timpuri.
JIatd cum se exprima el in aceastd problemad, dupd Sinodul din 411: «Eu le-am
spus ¢d pentru binele pacii ar putea sd fie doi frati episcopi in aceeasi bisericd,.
fiindca intelegerea dintre frati e cel mai de pre{ lucru. Cu toate cd nu pot fi doi
episcopi (in aceeasi Bisericd), am zis ca ambii sa aiba scaun in aceeasi Biserica:;
unul in scaunul episcepal iar celdlalt ca pelegrin; unul in scaunul episcopal, celilalt
in scaunul eretic; ca doi colegi sd sadd si ambii sd prezideze alternativ unul o
adunare, celdlalt cealalti adunare»32. Dar o asemenea propunere, nefiind acceptatd
de donatigti, a ramas In stadiul unui deziderat, ce s-a actualizat abia in zilele noastre..

28 Ibidem, col. 902 29. Fer. Augustin, Sermo XLV/I, XV, 28; P.L, XXXVIII, 3I4.
30. ldem, Sermo CXXXIX, 10; P.L., XXXVIII, 769.

3l. ldem, Epistola CV, 111, 11 ; P.L., XXXIII, 400.

32. lIdem, Sermo CCCLIX, 5; P.L., XXXIX, 1594.
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Forma i stilul predicii in care Fericitul Augustin trateazd despre unifatea
Bisericii. — Cit priveste forma si stilul acestor cuvintiri, se poate constata cd,
desi marele predicator a fost inainte de converlire unul din cei mai vestiti retori
ai timpului si un teoretician al predicii, elocinta sa nu-si trage seva din artificii
retorice, ¢i dintr-o expunere clard, insufletitd si familiard, presaratid ici §i colo
cu figuri de stil adecvate continutului si puterii de intelegere a modestului sdu
auditoriu. De asemenea, s-a ferit de retorismm pentru ca si nu fie acuzat de ad-
versari cd adevirurile evanghelice pe care le propovaduieste in scopul unitdtii
Bisericii, ar deveni palide fird un vesmint retoric. Prin urmare, in elocinta au-
gustiniand «nu se afla mici o expresie tehnica, nici o reminiscent{d din Cicero sau
Quintilian, nici un retorism, ci numai rezultatul experientei personale, exprimat
fntr-un stil simplu §i familiar- 9. .

In toate cuvintirile in care trateazd despre unitatea Bisericii, Fericitul Au-
gustin porneste de la un text biblic, pe care-l comenteazi, aducind in acelasi timp
cu deosebitd abilitate argumente scripturistice si logice in sprijinul ideii anuntfate
in tema predicii. Apoi roagé pe ascultdtori si-i acorde toati atentia, ca sd poata
intelege invititura ce le-o propovadduieste; i indeamna si se roage impreund cu
el, ca Dumnezeu, prin lucrarea Duhului Sfint, si-i dea putere de-a patrunde
sensurile adinci ale textului ce pdrea mai dificil de interpretat. Trecea, apoi, la
indemnul ca pastoritii sdi si pund in practicA adevarurile expuse. Predica se
incheie cu o rugiciune.

Tonul acestor cuvintdri nu e afectat, uneori e tonul unei conversatii familiare.
Dar alteori, cind e vorba sd combatd falsitatea celor care invaf{i altceva decit
Biserica, primejduind unitatea acesteia, se inflidcdreazd si in cuvinte clare desco-
perd adincurile de taind ale unitafii vie{ii crestine, ca apoi sid se coboare la in-
demnuri fratesti, izvorite din dragostea mefdrmuritd pentru ascultatorii sai, ca
acestia sa pastreze cu sfintenle aceastd unitate.

Mai ales pentru readucerea donatistilor in unitatea Bisericii, Fericitul Au-
gustin a ficut uz de toate resursele genialei sale elocinfe. «Pentru ca sd invinga
rezistenfa acestor adversari si pentru a-i cistiga iardsi pentru Bisericd, el a voit
nu numaij sd-i convingd rational, ci sd le trezeascd si adinci rezonante afective, sd
le miste inimile si sd le determine vointa spre a se reintoarce fin unitatea
Bisericii» 34,

In concluzie, se poate afirma ca predicile Fericitului Augustin, inchinate aces-
tei probleme, sint mai mult convorbiri familiare clare si insufletite cu pdastorifii
sdi, izvorite din dragostea sa netirmuritd pentru unitatea wvietii crestine si din
interesul lui pentru mintuirea tuturor crestinilor.

Fericitul Augustin model de predicator al unitdtii Bisericii., — Conceptia Fe-
ricitului Augustin despre unitatea Bisericii, asa cum el a expus-o si a apirat-o
atit de la indltimea amvonului cit si prin exemplul vietii sale, principiile pe care
le-a preconizat pentru refacerea unitdtii Bisericii, il impun ca model de predicator
al unitatii Bisericii.

Dacid In secolul al IV-lea si la inceputul secolului al V-lea, se rupseserd de
Bisericd doar citeva comunitdti, mai tirziu, prin Schisma din 1054 si Reforma din
secolul al XVI-lea, s-au despartit de Biserica cea una si Ortodoxd, Biserici si

33. A. Comeau, La Rhctorique de Saint Augustin d'aprés les Tractatus in Ioannem, Paris,
1930, p. XIX. 34. Ibidem.
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confesiuni crestine, care invati, unele diutre ele, cu totul altceva decit Biserica
primelor veacuri, si care pretind, fiecare in parte, ci profeseazi si urmeaza ade-
varata invataturd evanghelicd. In timpul nostru e adevirat ci s-a realizat unul
din principiile hotdritoare stabilite de Fericitul Augustin in solujionarea proble-
mei restabilirii unitdtii Bisericii prin aceea ¢d confesiunile crestine nu se mai
combat intre ele, ci colaboreazd in Miscarea ecumenicd la solufionarea probleme-
lor care frimintd in actualitate crestinatatea, stradduindu-se totodatd sia ajunga
la unitatea in credin{d, disciplind, morala si cult.

Pentru Fericitul Augustin, ca si pentru Sfintii Apostoli, Biserica este Trupul
tainic al Mintuitorului Iisus Hristos care este Capul ei, iar crestinii madularele
Sale. In acest organism haric trebuie si traiasci in deplind activitate si armonie,
pentru cid numai in cadrul Bisericii se revarsi bogdtia de daruri ale Duhului Sfint
si numai in Bisericd se objine mintuirea.

*

Pe fundamentul acestei invataturi, Fericitul Augustin ca si Sfintul Ioan
Hrisostom si-a elaborat aceste principii ce pot fi urmate de predicatorii de astdzi
in aceastda problema.

— Restabilirea unitatii Bisericii este posibilda numai dacd confesiunile cres-
tine aocceptd si marturiseascd aceeasi invataturd de credintd a Bisericii, una gi
nedespir{itdi a primelor wveacuri. Faptul ci fiecare confesiune crestind marturi-
seste pe Iisus Hristos ca temelie a credintei nu e suficient pentru unitatea vietii
crestine, c¢i este necesard §i marturisirea aoeleiasi credinfe pe care El a incre-
dintat-o Bisericii Sale. «Necredinciogii §i nelegiuifii, dusmani ai numelui lui
Hristos, ca sd nu creadd, vazind pe diversi ati{dtori la erezii si schisme recrutind
fn jurul lor cete de oameni pierdu$i, cd impardtia lui Hristos (Biserica) s-a
impartit impotriva Lui, Mintuitorul =zice: «Cine nu este cu Mine impotriva
Mea este si cine nu adund cu Mine risipeste» (Matei XII, 30). El n-a zis: Cine nu
este inrolat sub numele Meu sau sub semnul exterior al sacramentului Meu, ci:
«Cine nu-i cu Mine este impotriva Mea». El n-a zis: Cel ce nu aduni in numele
Meu, ci: «Cel ce nu aduni cu Mine risipestes. Impdaratia Iui Iisus Hristos nu este
deci divizatd impotriva Lui, dar oamenii se sforfeazi de-a diviza ceea ce Tisus Hris-
tos a rdscumpérat cu singele Sau» 35,

— In vederea refacerii unitdtii Bisericii, toate confesiunile crestine trebuie si
recunoascd de intemeietor al Bisericii pe Mintuitorul Tisus Hristos si, prin urmare,
sd renunfe de-a mai aseza la temelia Bisericii persoane omenesti, fiindcd nici
Petru, nici Luther, nici Calvin, etc. nu s-au ristignit pentru mintuirea noastrd, ci
numaij Iisus Hristos, Care este acelasi in veci, nu se Imparte si nici nu se schimba.

— Sfinta Scripturd si Sfinta Tradifie sd fie recunoscute ca autoritatea supremd
in materie de ldmurire a adevarurilor de credintd si cind e vorba a stabili netemei-
nicia Invafaturilor profesate de aceia care s-au indepértat de la unitatea Bisericii.
Fericitul Augustin recomanda cele doud izvoare ale Revelatiei divine, intrucit acestea
sint invocate 5i de cei care s-au desprins din unitatea Bisericii.

— Adeviarurile de credintd puse in discutie sd fie aprofundate, corectate, 13-
murite si propovidduite atit prin predicd cit si in cadrul unor conferinte spe-
cial-convocate in acest scop.

— La temelia discutiilor trebuie si fie asezati dragostea fridteascd de-a sluji
dezinteresat adevadrul evanghelic si idealul unitdtii in credintd a crestinatatii. In

35. Fer. Augustin, Sermo LXXI, 11, 4; P.L., XXXVIII, 446.
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felul acesia, ambitiile personale, vanitatea, slava deseartd si alte interese pur ome-
nesti nu vor avea ce céduta in cadrul acestor discutii, ce trebuie sa fie izvorite numai
din dorinta sincerd de-a afla si propovadui adevarul revelat si propovaduit de Bi-
serica cea una si nedespartita.

— Sinceritatéa este unicul mijloc pentru recunoasterea erorilor si pentru re-
venirea in sinul unititii crestine. Fericitul Augustin reprezinti credinta ca, slujind
cu sincenitate adevarurile evanghelice, crestinii nu vor mai fi zgudui{i de framin-
tari religioase, ce duc la faramitarea Bisericii §i astfel ei vor promova bunéivoirea
in lume si pacea — bunul cel mai de pret al omenirii —, cdreia 1i inchind adevirate
imnuri in cuvintarile sale.

— Virtutea esentiald a predicatorilor crestini, trebuie sd fie zelul veritabil de
apostol, pe care l-a dovedit episcopul de Hippo in trairea si propoviaduirea Evan-
gheliei, dar mai ales in slujirea unitatii Bisericii. «Cind vorbesc, cind imi fac da-
toria mea, voi gindifi-va la pierderea voasird. $Si care e voia mea., urarea mea, do-
rinta mea ? Pentru ce (eslte) cuvintul meu ? Pentru ce prezenta mea in :acest amvon,
pentru ce viata mea, dacd nu peniru ca noi sid traim impreund cu lisus Hristos?
Dorinta mea, cinstea mea, gloria mea, bucuria mea, bogitia mea aceasta este» 35,

— Sfintii Parinti ai veacului de aur al predicii crestine au accentuat adevarul
cd la temelia unitadfii Bisericii trebuie sa stea aceeasi Invataturd de credinid, una
si nedespartitd a primelor veacuri crestine. Fericitul Augustin subliniazd neincetat
ideea cd numai pe baza acestei unitdti in credintd, Biserica va putea sd coniribuie
la rezolvarea problemelor pe care le ridicd realitadjile vremii. De aceea, urmind
recomandarilor Sfintilor Parinti, in actiunea pentru refacerea unitafii crestine ur-
meazd mai intii sa fie inldturate cauzele care faceau ca diferitele confesiuni crestine-
sd se combatd intre ele, devenind astfel posibild colaborarea dintre ele la solutio-
narea marilor probleme cu care luptid veacul nostru. In.stadiul urmitor se impune
dialogul teologic interbisericesc, pornind de la conceptia ca unitatea Bisericii nu se
poate reface decit pe temeiul aceleiasi credinfe marturisitd de Biserica cea una si
nedespdr{itd a primelor veacuri crestine, asa cum au invatat Sfintii Parinti.

AR Tidam Curmana YLIF n. M Vauvaster 1ar
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Doctorand Ieromonah Antonie Plamadeala

__CUPRINSUL TEOLOGIC
AL «INVATATURILOR LUI NEAGOE BASARAB»*

De mai bine de o sutd de ani de cind si-au facut intrarea in circuitul public
prin grija lui Ioan Eclesiarhul !, care le-a tipdrit la 1843, Invdtdturile lui Neagoe
Basarab n-au contenit a da nastere la discutii si controverse in care s-au angajat
nume ilustre, romanesti si straine, care le-au cercetat si au dat la iveald o intreaga
literaturda asupra lor. Doud lucruri se impun celui care parcurge astdzi aceastd
literatura: mai intii, in problema autenticitatii, care a constituit pind acum marea
problema a [nwudtdturilor2. Cu toate luminile care s-au adus in ultima vreme si
care il impun pe Neagoe drept autor, discutiile se vor pulea relua la nesfirsit —
alternind apdrarea cu. contestarea — sub aspectul problemei dacid Neagoe si-a scris
singur opera, sau a avut un colaborator teolog caruia i-a dictat, cu care a discutat,
caruia i-a indicat ce texte din lucririle cunoscute de el sa copieze si unde anume

* Aceastd lucrare de seminar, sust{inutd n cadrul cursurilor de doclorat in teologic, a fost
alcdtuild sub indrumarea Pr. Profl. D. Stidniloac, carc a si dat avizul pentru publicare.

I. Invdfdturile bunului si credinciosului domn al Tdrii Romdnegsti Neagoe Basarab citre frul
suw Teodosie, indreptale de sfinjia Sa pirintele loan cclesiarhul curiii. Bucuresti, 1813 (in litere chi-
rilice). ITnvafafurile au fosi ‘scrise -in limba de cullurd de la inceputul sccolului al XVI-lea, adici
slavona. Traducerca in romanesle s-a ficut la mijlocul secolului al XVII-lea.de citre un tradu-
cator necunoscut. loan Eclesiarhul {ipidireste, dupa pdrerea lui Ilasden cu interven{ii barbare in
limba originalului, accastd traducerc roméncasci, riamasid {olusi pini azi textul de referinli al
Inzdfdaturilor.

Hasdeu, firi sd cunoascd edifia lui loan Eclesiarhul, tipdreste §i c¢l. dupii acclasi manuscris
¢in hiblioleca lui Stefan Cantacuzino (1714—1716), o parte din frodfdfuri si anuine, lrei capitole, n
«Arhiva istoricii a Roméniciv (torn. I, partea 1I-a, 1865). Un al patrulea capitol a apérut in «Bule-
tinul Instructiunii Publice» (I, 1365—18¢6), p. 76—80). R

Nicolac lTorga reproduce edifia lui loan Eclesiarhul, de data aceasta cu lilere latine, sub
titlul . Inwvafdiurile lui Neagce-Vode (Basarab) caire [lul sdu Teodosie, Vilenii de Munte, 1910,

Editia lui loan Eclesiarhul e reprodusd si de Th. Codrescu, dar numai partca a Il-a, in
«Uricariul»  (vol. XXIV, 1895},

O versiune greccascid dupid un ns. gidsit la  Mindslirea Dionisiu din  Atos, a publicat
V. Green, en iraducere romauncasca, sub litlul: «fncatdfurile lui Neagoe Basarab, domnul Tarii
Romdnesti 1512—1521, Bucuresti, 1942,

Versiunea zlavii, alcidtuiid din iragmenie dupid un manuscris descoperit in Biblioleca Natio-
nali a Bulgariei din Sofia. a {ost publicati de prof. rus A. Lavrov: Cjopa Haka3aTedbHBIf
BOGBOIb BaJalUICKATO [0aHHA HErof K chiHy Beofocuio (Cuvinte de foviitdturd ale voievodului
romin loan Ncagoc cétre [iul siu Teodosie), St. Petersburg, 1904.

Versiunca slavid si traducerca ei in romaneste, dupa ed. Lavrov, in Cronicile slavo-romdne
din secolele XV—XVI, publicate de loan Bogdan, ed. rev. si completati de P. P. Panaitescu, Bucu-
Testl, 1959, p. 2'F ».u

Doud [ragmenie inedile din fexiul slavon al Invd{dfurilor a publical G. Mihdild in <Roma-
noslavica», XIV, Bucuresti, 1967. )

Am avut la indemind i edifia crificd .a versiunii romauesti «completi si corecti» (dactilo-
grafinta In douidi volume), text stabilit de Florica Moisil si Dan Zamfirescu.

2. D. Russo, Chesfiunca homericd a liferalurii romdne, in «Studii Critice», 1910, p. |.
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sa le integreze In lucrarea sa. Asupra celorlalte aspecte, anume dacd opera este
contemporand lui Neagoe si dacd reflectd ideile sale, orice contraargumentare va-
labild pare in viitor exclusa.

In al doilea rind, fixind aproape intotdeauna cenirul de greutate al cerceti-
rilor pe problema autenticitdtii, aceasta literatura a _pierdut din-vedere si atentia
si interesul pentru ceea ce constituie de fapt marea valoare a [nvdtdturilor, anume
continutul lor. De cele mai multe ori s-a apelat la cuprins numai intrucit el putea
servi ca argument intern «pros sau «contras autenticitdiii. Numai in al doilea rind
cuprinsul in sine a retinut atenfia unui cercetdtor sau altul, fiecare reliefind doar
cite un singur aspect din el. Astfel, Hasdeu s-a oprit asupra paralelismelor
filologice si asupra izvoarelor 3; Nicolae Béalcescu si Radu Rosetti asupra conceptiei
militare4; C. Noica a vrut sd sesizeze in ele un specific de gindire romaneasca s,
P. P. Panaitesou s-a interesat in primul rind de organizarea politici a t{arilor ro-
méne?; I. Chit{imia a pus accentul pe problemele de culturd si de literatura com-
paratd7; Petre St. Niasturel pe stilul pisaniilor autentice care argumenteazd si in
favoarea autenticitajii Invdtdturilor®; Dan Zamfirescu pe partea de interes laic, iar
din cel teologic in special pe isihasm?®; Virgil Cindea pe experienta diplomatica 1®;
St. Stefanescu pe gindirea social-politicd1; I. D. Negrescu pe continutul peda-
gogic !® 5i asa mali rleparte. _

Continutul teotogic m-a fdcut pind astdzi obiectul mici unei analize sistematice
$i complete. Teza de doctorat a Prof. T. G. Bulat se ocupid in general de persona-
litatea religioasd a lui Neagoe %, iar un articol al lui C. Noioa se referd doar la o
anumitd problemi de spiritualitate cuprinsd in Invdfdturi . Prezenta lucrare in-

3. B. P. Hasdeu, Cdrtile poporane ale Romdnilor in sec. XVI, Bucuresti, 1897.

4. N. Bilcescu, Puterea armald si arta mililard de la intemeierea Principatului Valahiei pind
acum, lasi, 1844; Radu Rosetli, Jstoria artei militare a Romdnilor, Bucuresti, 1947, passim (v.
p. 615).

5. Pentru o alld@ islorie a gindirii romdnesti. In marginea Invititurilor lui Neagoe Basarab,
in «Saeculum», an. I, martie — aprille 1934, p. 38—57.

6. Jnvdjdturile lui Neagoe Basarab. Problema autenticilalii, «Institutul de Studii si
Cercetdri Balcanice», Seria Istorici, B, Bucuresli, 1946, p. 47.

7. Considerafii despre «Invdldiurile lui Neagoe Basarab», in «Romanoslavica», VIII, 1963,
p. 309 s.u. La p. 334 face remarca pufinului interes de care s-a bucurat cuprinsul lor.

8. Tnvdfdturile luj Neagoe Basarab in lumina pisaniilor de pe Biserica Mindstirii de la Ar-
ges, in «Mitropolia Olteniei», XII (1960), nr. 1-2, p. 12,

9. Dan Zamfirescu a ficut o primi comunicare despre Inuvdfdturile {ui Neagoe Basarab, pro-
blema aufenticitdfii, la .Asociatia slavistilor, la 15 ianuarie 196l, sustinind autenticitatea lor; ulte-
rior a publicat comunicarea, Imbunitititi, in <«Romanoslavicas, VIII, 1963, iar studiul definitiv
l-a inclus tn volumul «Studii §i cercetdri de literaturd roménd veches, Bucuresti, 1967,

10. Primul monument al experienfei diplomatice romdnest; medievale : «Invdfdturile lui Nea-
8oe Basarab», in vol. Virgil Candea, Dinu C. Giurescu si Mircea Malitla, Pagini din trecutul di-
plomatie; romdnesti, Bucuresli, 1966, p. 100—113. Despre activitalea diplomatici vezi si: Dan
Zamfirescu, Un mare diplomat: Neagoe Basarab, in «Lumea», nr. 33 (94), 1965; Manole Neagoe,
Despre politica externd a lui Neagoe Basarab, in «Studii», nr. 4, 1966, p. 745—764.

Il. Cu privire la oglindirea rdscoalei condusd de Gh. Doja §i a urmdrilor ei In gindirea
social-politicd a wvremii, in «Studli», nr. 5, tom. 17, 1964, p. 117 s.u.

12. Despre «Inuvdfdturile lui Neagoe Basarab», in <Revista de Pedagogies, XI, 7, 1962
p. 63 s.u.

13. Personalilajea religioasd a Voievodului Neagoe Basarab al IX-lea, Scrisul Romdénesc,
Craiova, [.a.

14, Neagoe Basarab 5. lreplele desdvirsirii, in «Universul Literar», din 11 maj 1940. O bro-
quri de lon D. Sandu, Neagoe Basarab apdrdtor si sprijinitor al orfodoxiei, Sibiu, 1938, 23 p., are

.
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cearcd mai ales sd deschidd perspectiva unor cercetiri mai ample asupra cuprinsu-
lui, asupra relatiilor cu alte opere similare, asupra originalititii, asupra identifi-
cirii si ponderei izvoarelor, asupra importantei Invdfdturilor pentru principalele
discipline teologice care se regisesc in paginile lor si, in special, asupra locului ce
trebuie si le fie conferit in istoria gindirii teologice roménesti.

Nicolae Iorga, desi nu face nici el o analizd teologicd a ducrarii, este cel care
spune limpede cd Neagoe «a fost cel dintii scriitor bisericesc ridicat din mijlocul
romaénilor»15. Nu este vorba, desigur, de a-1 revendica pe Neagoe exclusiv ca scrii-
tor bisericesc, dar relevindu-! si ca scriitor bisericesc, figura lui va ocupa un loc cu
atit mai mare in istoria culturii romanesti. Dar continutul teologic!® nu poate fi
nici el subestimat.

Analizatd si din perspectiva teologica, opera capita dimer}siuni noi si atit de
pretioase incit multora li se pare chiar de necrezut ci la acea vreme s-a putut scrie
o astfel de carte la noit?’. Cultura religicasd romaneasca irebuie s-o ia deci in consi-
derare ca pe cel dintii monument propriu de teologie dogmaticd, de teologie morald
§i de spiritualitate crestind; ca pe prima ocolectie roméaneasca de rugidciuni si chiar
ca pe o primd formd de nomocanon roménesc!®, E drept cd aproape tofi cerceta-
torii au scos in evidentd si continutul religios al [nvdtdturilor, dar aproape tofi s-au
oprit mai ales la lextele morale, ascetice si mistice, iar unii reducindu-le si pe ace-
stea la niste Imprumuturi pe care au ostenit mult si le identifice. Desigur cd cer-
cetarea obiectivd a operei indrumeazd tocmai spre convingerea ca aceste impru-
muturi, oricit de intinse ar pdrea, se inscriu intr-o viziune proprie si intr-o gindire-

doar referinie generale asupra daniilor si ctitoriilor Jui Neagoe, fard si pidtrundd in textul fnvad-
jdturilor.

15. N. lorga, Istoria Bisericli Romdnegsti $i a viefii religioase a Romdnilor, vol. 11, ed. II,
Bucuresti, p. 138. Aceasii afirmatie e susfinutd de complexitatea, intinderea, noutatea si de uni-
tatea cuprinsulul variat teologic si late, care fac din Imovdfdturi ceea ce lofi cercetatoril numese
sprimul trafat» roménesc, iie ¢i e vorba de diplomalle, de pedagogie, de ceremonial (vezi Dan.
Simonescu, Liferatura roméneascd de ceremonial, Bucuresti, 1939) fle de_arti militard sau in ge-
neral de «institujiile TiArll Romanesti» (Dan Zamfirescu, op. cil., p. 69).

16. Pe temeiul continutului teologic, adversaril autenticltifii au negat pe Neagoe drept au-
tor; pe acelasi temei, parlizanil aulenticitdfil au conchils ci autorul nu putea [i decit Neagoe, de-
oarece reflectd curentcle teologice ale vremii, ceea ce n-ar il f3jcut un autor din secolul al XVII-lea.
Ne vom referi la cei dintil. Neagoe era la curent cu problemele teologice si era flresc si fie.
N. lorga crede ci a stat printre cilugirli cirturarl de la Bistrita, cunoscind toatd Scriptura, til-
culri ale ei s1 diferite Hronogrofe. Avea veleitdti de bazileu; e pictat ca bazileli cu coroani de aur
pe cap, si ca sl ei scrie sfaturi de cirmulre (N. lorga, Isloria Bisericii Romdnesti si a viefii religi-
oase u Roménilor, vol. 11, ed. 11, Bucuresti, 1929, p. 138—I139). Tot N. Iorga il numeste din pri-
cina aceasta «domn cu apuciturl tmpdritestls (Istoria lileralurii romdne pind la 1868, Bucuresti,
1904, p. 53). Aulori de asliel de frv3tiaturi mai sint si allil, Tnainte si dupd Neagoe. Si mitropolltul
Petru Movil¥ scrie sfaturi fratelui s¥u Molse Movild, domnul Moldovel (P. P. Panailescu, Pelru
Movila si Romdnii, Bucuresti, 1939).

Partizanii neautenticit#{il §1 numesc totusi pe «autorul anonim», erudif, cleric invdfat, pd-
frunzdtor, etc. (P. P. Panaitescu, Tnvdfdturile lui Neagoe..., Bucuresti, 1946, p. 25, 62, 65, 68).

Cit priveste prezenta isihasmulul fn Jnudfdiuri acesta ar putea Indica nu un monah autor,
ci dimpotrivd, cici desi autorul, Neagoe, e adinc Informat, el e numai informat; nu e practicant.

17. Sub raportnl cuprinsulul, Tnrvdfdiurile ar 1 fost tot atit de noi si pentru cinci zeci de
anl mal tirziu, cum le situeazi la un moment dat P. P. Panaitescu (Aufenticitatea Inuvdfdturilor
lui..., in «Convorblri Literare», LXXVII, 7, 1944, p, 738), si chiar pentru o sutd de ani mai tirziu,
cum crede tot P. P. Panaitescu (Tnvdfdturile..., p. 66).

18. Neagoe are pagini originale despre judecat, despre sfatul inainte de judecatd, despre:
opiria poporului si atitudinea judecdtorului ete. Veri ed. V. Grecu, p. 89, 125 127, 139.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



248 Doctorand leromt. ANTONIE PLAMADEALA 4

personald a autorului, impreund cu care unitatea cartii. planul ei. scopul ei. sint
contributia sa incontestabila.

De aceea. apreciind Invdfdturile, vom avea in vedere textul lui Neagoe in in-
tregime, socotind imprumuturile nu simple, intimplatoare si nesemnificative co-
pieri, ci exemplificari care s-au impus gindirii lui si, in misura in care ele sint sau
vor fi identificate, adevirata lor palernitate nu va diminua cu nimic conceptia,
gindirea. preocuparea teologicd a lui Neagoe.

Cit despre partea intii, in care abundd culegerile din Vechiul Testament. ea
este, In mare parte. evident conceputd ca o antologie de texte «ad usum delphini»
din viata regilor, ale caror exemple Teodosie trebuie sd le urmeze, sau sd le evite.
Din acest punct de vedere. ne gidsim aici in fata primei antclogii tematice ro-
manesti. )

Neagoe cunostea, pe lingd romana. cel putin doud limbi strdine : slavona si
greaca 1, A calatorit la Constantinopol si a fost «ctitor mare a toatd Sfetagoras.
dupd cum spune Gavril Protul in Vieta lui Nifon?. A fost ctitor si la Constanti-
nopol, unde a acoperit biserica patriarhald cu plumb, precum si la Sinai si la Ieru-
salim. A caldtorit. de asemenea, in Apus, cel putin in partile Ungariei, dupd cum
reiese din corespondenta sa cu sibiemi®. C& era un om luminat. o «persdnalitate
rafinata». cum zice Prof. T. G. Bulat 2, o spune si faptul cad a trimis soli diploma-
tici in 1519 chiar la papa Leon al X-lea, cu care @ intentionat o aliantd perpetua
impotriva turcilor. Trimite adesea soli la Venetia, cu care are schimburi comer-
ciale si tine la curte un medic sirain, pe Hieronim Raguzanul . Nu trebuie ignorat
insd nici faptul c¢d in acel apus spre care. concomilent cu rasaritul, isi intindea an-
tenele. trdiau in acea vreme si scriau Luther, Erasm. Machiavelli. mari moralistj,
scriitori si reformatori si cd mijloacele de informatie erau destul de avansate, incit
ceea ce se intimpla acolo putea fi cunoscuyt si la noi.

Contactul lui Neagoe cu cultura vremii este indiscutabil si multilateral. Nico-
lae Iorga vorbeste de «carturdria lui Neagoe» *'. De la cadderea Constantinopolului
sub turci trecuserda abia 60—70 de ani si chiar dacd despre dispersarea spre nord,
pind la noi, a ramasitelor bizantine, se exprimia destule indoieli, legiturile noastre
cu Atosul n-au incetat. Se afirma chiar mutarea, inca din secolul al XV-lea a multor
calugdri atoniti in tarile romane. din cauza lipsei <prijinului de la Cbnstsantinopol
si a unei decaderi a Atosului?®. S-au stramutat ia noi in tara si unii bulgari si sirbi
oprimati de turci, aducind cu ei sbornice, cirti de cult. vieti de sfinti si acea mult
discutata literaturd bogomilici 2. Contactul cu isihasmul se va fi facut si direct la

19. D. Rnsso spune cd Neagoe nu slia greceste, dar stia slavona ; Petre St. Nisturel susline
cd avea cunoslinle de greacd. dar indoielnice, (op. cif. p. 13); P. P. Panaitescu afirmi ¢4 stia
greccste. Ucenic al Siintului Nifon, dupd cum spune Gavril Protul (Ed. Tit Simedrea, p. 16), in-
conjural de célugiri greci, adesea cildator la Conslantinopol, e gren de admis ci nu stia greceste.
Slavona cra limba cancelariilor.

20. Ed. Bucuresti, 1888, p. ‘98—99.

21. Publicald in Murmuzaki, Documenic, XV, 1, p. 287, cf. P. P. Panaitescu, Fnovdfdgfurile...,
Bucuresii, 1946, p. I1.

22, Personalifaie religioasd..., p. 3.

23. N. lorga, Doua documenfe raguzane, in «Arhiva», IX, 898, p. 66—69.

M, Isloria lileraturii religioase a Romdnilor pind la 1688, Bucuresti, 1904, p. 52—53.

25. Al. Elian, Moldova §i Bizanjul in secolul al XV-lea, itn vol. «Cultura moldoveneasci in
timpul lui Sfefan cel Mare». culegere de studii, ed. de Academia Roméini, Bucuresti, 1964, p. 167.

26. Ci. Milan  Sesan. Teologia oricdexda in secolul al XV-lea. in «Milropolia Ardealului»,
XTI (1966), wur. §1—12. p. 730,
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.Atos, prin vizite, dar si prin aceste migratiuni dinspre sud spre noi si, bineinjeles,
prin manuscrise. Nu este exclus ca Neagoe sd se fi interesat In primul rind de
scrierile impdratilor bizantini, fie de cele militare si parenetice, fie de cele teologice,
.care si-au gdsit ecoul in [nuvdpdturile sale. Ci Neagoe era un cititor atent al litera-
‘turii vremii o madrturisesc chiar operele pe care le citeazd, sau numai le foloseste
fara sa le citeze. Operele Sfintilor Ioan Gura de Aur, Efrem Sirul, Simion Monahul,
Viata Sfintului Varlaam si lIoasaf, Fiziologul, Alexandria sint lucrdri citate si iden-
tificate, dar informatia lui, dupd propriile texte, se aratd a fi mult mai bogata.

Ca la cancelaria domneascd era o mare activitate culturald se poate Intelege
si din prezenta unui numdir impresionant de grdmaitici, dieci, logofe{i?’, ceea ce
inseamnd cd se poate aprecia epoca lui Neagoe ca o epocd de renastere culturala
si spirituald, cireia Invdtdturile ii sporesc dimensiunile. '

P. P. Panaitescu vorbeste de «scumpéitatea izvoarelor» privitoare la cultura
personald a lui Neagoe, opinind pentru o culturd de boier si nu pentru una de
.domn, pentru cid era ridicat dintre boieri si nu dintr-o familie domneasca, dar toate
aceste legdturi, trecerea lui pe la Mindstirea Bistrita *, opera lui (la care trebuie sa
addugdm si pisaniile §i hrisoavele de «mare valoare literard si teologicd», cum
spune P. $t. Nasturel), nu mai lasa indoieli asupra faptului cd Neagoe avea toate
premisele ca si dea la iveald ceea ce a dat. De aceea aparifia lui Neagoe nu tre-
buie privitd ca un salt de la nimic la un tratat de dimensiunile si importanta Invd-
tdturilor. Invdtdturile impun cu certitudine existenta in Tara Roméneasci a unui
climat cultural avansat, care a facut posibila materializarea lui, la un moment dat,
intr-o opera ca aceasta. )

Invdtdturile apar astfel ca o sinteza originali a geniului propriu rominesc. E
prima opera de mare valcare literara si teologicd a unui roman, opera care poate
raspunde numelui de tratat, fiind inchegatid dupad un plan. sistematic, avind un scop
precis, o documentatie bogata, un continut in acelasi timp variat si unitar, subsu-
inat unei viziuni proprii, care poate defini perfect spiritualitatea ocaracteristicd po-
porului roman.

Privitd in ansamblu, temele abordate de Neagoe au pdrut unora deconcertante.
Pozitia acestor autori se sprijind pe faptul cid in Invdidturi ar coexista doud viziuni
contradictorii si ireductibile. I’e de o parte aceea a ascetului care urdste lumea si
propovaduieste lepddarea de ea, iar pe de alia, aceea a domnitorului, care o
organizeaza pind la amdnunte. Autorul, dacd e un cilugir, nu se dezminte in par-
tea care condamna lumea, dar e ciudat si de neinteles cind incepe s-o pund la cale.
Dacd e insusi Neagoe, el nu se dezminte cind da sfaturi de conducere si de orga-
nizare, dar e ciudat si de neinfeles cind recomandd pardsirea lumii, lepiddarea de
-avutii etc. Dar contradictia, si intr-un caz si in celalalt, dacd ar fi reald, ar pleda
impotriva wunitdtii car{ii, nu Impotriva vreunuia din autorii posibili. S-a vorbit
adesea s5i de interpolari, dar nimeni n-a luat in serios aceastd idee. Nu rezisti nici
ipoteza despre unele adacsuri «de la inceput si de la sfirsit», cdci ar urma si acre-
ditdm ideea cd Neagoe a scris o carte fird cap si fard picioare. Nu e de inteles
nici faptul cd «unitatea stilisticd» a cartii, asa ‘cum arata azi, s-ar datora traduca-

27. Aurclian Sacerdolcanu, Sjaful domnesc si sigilille din iimpul lui Neagoe Basarab (1512—
1521), in «‘Romanoslavica». X, 1961, p. 409.
28. Unde rrezenfa isihasmului sc vede si din piclurile in care ¢ frecventd scena Taborului
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250 Doclorand Ierom. ANTONIE PLAMADEALA 8

torului in romaneste 2 Insusi P. P. Panaitescu, adversar al autenticititii, respinge
ideea explicdrii coatradictiilor prin diversitatea izvoarelor folosite de autor, sau
prin interpoldri ulterioare. El afirmi unitatea cér{ii de la conceperea ei, dar se
indoieste cd Neagoe ar fi autor si zice : fiilndcd nu poate fi Neagoe, e un calugéar 30,
Deci in nici un caz doi autori.

Din punctul de vedere al continutului religios, Invdtdturile nu Indrumeazi
mai mult spre un autor, decit spre aitul. Datd fiind si structura unui intelectual
din acea vreme, adicid esenia,ei religicasd, e mai plauzibil ca Neagoe si fi cunoscut
temele de spiritualitate ale vremii, decit ca un calugar sa fi fost la curent cu stiin{a
cirmuirii unei tdri, cu soliile, cu armala, cu protocolul ete. Dar, si cu acestea spuse,
contradictia, dacd ar exista, ar rdmine. Dar existd, oare, intr-adevar o contradictie ?
Sint, oare, aceste doud aspecte ireductibile, si sint, oare, intr-adevir doud?

O disputd pe aceastd temd se desfdsura chiar in vremea lui Neagoe in Rusia,
intre Nil Sorski si Iosif de Volokolamsk, care reprezentau cele doud directii ale
spiritualitafii ortodoxe cea contemplativd si cea activa. Cd aceste directii nu erau
ireductibile, o dovedeste faptul cd, nu mult dupad moartea lor, amindoi au fost ca-
nonizati de catre Biserica Ortodoxa Rusa.

La noi insd s-a realizat o sinteza a acestor doua directii, independent de ex-
perienta ruseascad. Vasile de la Poiana Marului si Paisie de la Neam{ erau palamiti,
amindoi trecuti prin Sfintul Munte, dar spiritualitatea promovati de ei nu s-a im-
pus decit pentru scurta vreme si nu s-a putut grefa, neschimbati, pe sufletul ro-
maénesc. Ea a fost adaptata structurii noastre. Cercetérile mai noi® au scos la iveala
o nuantd mai echilibratd de spiritualitate, specificd noud, si anume aceea a stare-
tului Gheorghe, care se desparte de Neamtu si intemeiazd obsti monahale la Cal-
darugani si la Cernica. Directia aceasta va fi ilustrati apoi de Sfintul Calinic de la
Cernica.

Tn ce constd aceasti direciie spirituald ? In mutarea centrului de greutate de
pe contemplatia exclusivistd, pe pregdtire, pe activitate, pe urcus sistematic, pe
viata in obste cu conservarea indatoririlor obstesti si cu practicarea virtutilor so-
ciale, In special a milosteniei, 1asind cale deschisi urcusului; in sens palamitic, dar
nu Inainte de a {i trecut prin treptele de pregitire, incepind cu ascultarea in ob$te.

Daca aborddm din aceastd perspectivd [nvdfdturile lui Neagoe Basarab, desco-
perim intr-insul un ilustru premergitor al direciiei .cernicane a spiritualitd{ii ro-
manesti, spiritualitate de echilibru, realistd, functionind dupa realitatea psiho-
fizicd a persoanei umane, si dupa realifatea conditiel omului de cetidtean al padmin-
tului si al cerului In acelasi timp, cu functiuni si cu indatoriri duble. O spirituali-
tate mai apropiatd de firea si de omenia romanului, cidruia ii repugni si se izo-
leze, dar ii este In inimd vecinul, caldtorul, oaspetele, siracul, bolnavul, cu care
se poarta ca un bun samarinean, nu ca un levit teoretician. Tocmai de aceea [nvd-
fdturile consacra o bunid parte din cuptins milosleniei ®, virtute prin excelenta ac-

29. 1. Chilimia, Considerafii despre «Inuv@jdiurile [ui Neagoe Basarab», in «Romanoslavica»,
VIIT, 1963, p. 333, 334.

30. P. P. Panailescu, Invdfdturile atribuile Ini Neagoe Basarab, in «Romanoslavicas, VIII,
1963, p. 4i7. .

31. A se vedea Pr. N. Serhiinescu, Canonizarea Sfintului lerarh Calinic de la Cernica, in
«Biserica Ortodoxi Romanis, LXXIII (1955), nr. 11—12, p. 1137, s.u. Si Casian Cernicanul, [storiile
Sfintelor Mindstiri Cernica si Cdlddrusani, Bucuresti, 1870, p. 57.

32. Una din invitaturi are chiar titlul: Pildd de suflet [olosifoare déspre milostenia §i despre-
viafa lumii acesteia desarie, in ed. V. Grecu, p. 35—30. Si in alte parti ideea, p. 25—27, 87, 189,
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tivd. Si nu intimplator insistd, asupra faplului cad lisus a fost Dumnezeu desavirsit si
om desavirsit, Neagoeva\find mereu in gind ca si omul este la rindul sau indum-
nezeit prin infieras. Scopul final este locmai aceastd realizare a indumnezeirii omului,
dar nu printr-o escaladare a umanului ci, dimpotriva, printr-o perfectionare a uma-
nului, printr-o indltare continud a lui. Neagoe afirmd mereu cid omul cu partea lui
trupeasca, deci omul din iume, cu relatiile si obligatiile 1ui. este intentionat ca atare
si pretuit de Dumnezeu. «Dumnezeu n-are alt locas, nici altd casd mai dragd decit
trupul omului» . Pe acest om il ure in vedere Neagoe c¢ind isi desfisoard Invaga-
tura despre milostenie, despre blindete, despre iertare, despre judecatd, despre efi-
cienta virtutilor numai cind sint practicate impreunad® si la el referd tot ceea ce in
Invdtdturi priveste organizarea si desfdsurarea vietii personale.A

De aici pina ia a extinde aceeasi conceptie si asupra organizirii i desfasurarii
vietii statului € un drum logic, pe care Neagoe il parcurge firesc si magistral. Vor-
bind despre' amanuntele vietii de curle, despre mese, despre indatoririle suvera-
nului, despre organizarea armatei,. despre alegerea colaboratorilor si primirea so-
lilor, el nu se gaseste nici o clipd in contradictie cu sine si cu invatitura sa despre
desdvirsire. Precizarea aceasta trebuie accentuatd : autorul, unicul autor al Invd-
tdturilor le dezvoltd in totalitatea lor cu sentimentul firescului, intr-o inlantuire pe
care nu si-o suspecteazi de contradictii. El crede ca desavirsirea implica mai Intii
respectarea indatoririlor omenesti, in orice loc si in orice situatie s-ar afla omul,
de la domn pina la cel mai umil.

Cuvintul despre iubirea lui Dumnezeu estz esential pentru modul definirii
spiritualitatii neagoene. Toti oamenii sint egali si stapini in rostul pe care il au;
toti vor da socoteald in primul rind pentru felul cum s-au achitat de indatoririle
specifice locului in care au fost rinduiti, si in al doilea rind pentru felul cum au
slujit lui Dumnezeu?, Nimeni nu poate «pretexta» c&, din cauza Insdrcinarilor
lumegti pe care le are, nu-si poate indeplini indatoririle citre aproapele si citre
Dumnezeu . In contextul acesta vorbesle. el despre «deserticiunea lumii» dupa
«Ioan cel de aur la limbd» si despre «nebunia» stringerii de averi, la care ii in-

a3. Tn textul precesc edecit pe om» (ed. V. Grecn, p. 195). Dar, desigur, al [ui loan Ecle-
siarhul e aici mar preeis si mai aproape de originalul slav.

34. Practicarea milosteniei fard celelalte virtu{i, spune el cilind din Ioan Scirarul. e «ca o
gridind care are de toate, dar n-are api» (ed. V. Grecu, p. 39).

35. Ed. V. Grecu, p. 23. X X

36. Textul e elocvent pentru felul cum finielege Neagoe dubla slujire a oamenilor si a lui
Dumnezeu. Ar putea fi socotit textul cheie pentru intelegerea intregii opere a lui Neagoe, impartiti
echilibrat inlre grija de lume si grija de suflet: «Spun unii dintre impirali si domni ci anevoe
este a avea si a {inea impiritia si domnla si nu putem avea rigaz pentru rugiciune si post si
ifrinare in curilie si necurmat s mergem la biserica lui Dumnezeu la sfintele aduniri si liturghii
§i slujbe, decarece sintem relinuji de diferitele trebuinie ale fmpiritiei si sintem ocupati cu multe
griji ale solilor si judec3{ilor si ale multor altor lucruri ale impdr#{iei, spre a le implini si sivirsi
§i nu ajungem si apucim si sd milnim pe cersetorii care stau la usile noastre, ei incia si multi
rimin batjocori{i dec nei in gunoi goi si nu pot veni la noi si dobindi mili; iar noi nu-1 miluim
deloc. Pentru ce ? Pentru ci nu avem dragosie citre Dumnezeu si prefextdm (sublinierea noastri)
fir de minte si in zadar si spunem cd impiiritia noastri are grijd de multe si neslirsite lucrari
§i noi trebuie s3 stringem mulli bani, ca sid sc giiscascii pregititi spre a Implini usor cu ej tre-
buin(efe cele multe ale impird{iei noastre» (ed. V. Grecu, p. 25—27). Mai departe respinge pretexteie
Patriarhilor, mitropolititor, egumenilor, dregitorilor, bogalilor si siracilor. -

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



252 Doctorand ferom. ANTONIE PLAMADEALA 8

deamni si se gindeascd pe cei care. sub diferite pretexte, isi fac din avere si din
Jumea aceasta un scop in sine, uitind de functia sociald si spirituald a bunurilor
si a demnitatilor lumesti. Ceea ce nu inseamnd, cum au vrut si infeleagd unii cri-
tici 37, cd Neagoe ar nega viata, ar nega averile si ar propovadui lepiadarea de toate,
pentru ci toate sint desertadciune. Adevirul e ca el nu neagd nimic. Ba chiar sfa-
tuieste asupra organizdrii vietii si intrebuintarii banilor in scopuri foarte lumegti %.

Atunci cind descrie stdri de elevatie duhovniceascd, Neagoe vorbeste, intr-ade-
vir, de o depisire a stdrii din lume, dar aceastd elevatie nu inseamnd negarea
lumii, ci o noud perspectivd pentru intelegerea ei, cidci altfel n-ar fi de inteles cum
neagd el virtuti, functiuni si forme exclusiv si esential bisericesti. Iatd un text in
sprijinul acestei interpretdri: «Pentru cd cine are mintea curatd, care este temelia
tuturor celor bune, nu se va ingriji numai de post si de infrinare si de rugdciune
si smerenie, sau si-si impart# gindurile sale in multe pirti, ci toate acestea le lasd
(sublinierea noastrd) si se ridicd cu mintea mai sus si se Imbracd in dragostea cé-
tre stdpin, ca in niste zale si acesta nu se ingrijeste nici de imparajie, nici de dom-
nie, nici de patriarhie, nici de mitropolie, nici de cdlugdrie (sublinierea noastra),
nici de alt lucru pimintesc, de care noi ne ingrijim, ci de a iubi numai din tot sufle-
tul pe Domnul». Efectele acestei iubiri, exemplificate prin cererea lui Iisus de a fi
iubit de Petru, sint exprimate -astfel : «Ca stia lisus cd daca il va iubi din toata
inima, toate bunatatile vor cobori asupra ‘lui, si postul, si rugdciunea, si curidtenia,
si infrinarea..» ®. Asadar Neagoe are mersu in vedere practicarea cinstitd a inde-
letnicirilor ca si a virtutilor active, care sint la indemina tuturor oamenilor, pe
linia spiritualitdtii vasiliene si studite.

Nu intimplitor la nci s-a impus tocmai aceastd directie spirituald, care cores-
punde sufletului romanesc, pe care il exprima Neagoe prin indemnurile la masura :
«S3 nu te dai cu totul la veselie» ; s faci orice, dar «mintea ta intreagd si nu o
ai la dinsele»; sa se stea la privegherea cea de toati noaptea, dar numai «in zilele
cele mari si la praznicele cele dumnezeiesti»%’. De asemenea, se gisesc indemnuri
la pocdinta, la smerenie, la tinerea fagdduielilor facute in bisericd, la respectul fata
de drepturile nevoiasilor si ale sdracilor, la facerea de rugidciuni obisnuite, la par-
ticipdri, la slujbe4l. Pagini de mare concentrare prezintd pacatele si virtutile, cu
descrieri si definitii, asa incit se regdsesc in ele capitolele oricdrui tratat modern
de morala 4. Sentintele sau «figurile si asemanarile», nu sint altceva decit indicii
cd avem de a face cu un mare moralist si In acelasi timp cu un mare scriitor, un
stilist, un bun cunoscator al sufletului omenesc.

Paginile referitoare la ferirea de judeciti, daruri, hotdriri in timpul meselor la
care se bea, cele referitoare la plata supusilor in asa fel incit s nu fie tentati sa
se lase cumpérati de dusmani, cele referitoare la dirijarea fondurilor badnesti, intii
spre armatd si numaj dupd aceea spre opere de binefacere si spre ministiri, des-
coperd calitdti de mare conducdtor si de fin observator. Sentintele lui au ceva din
intelepciunea populara, chibzuild si cu tile, intotdeauna moralizatoare, si care

37. P. P. Panaitescu. Inuvdfdiurile..., p. 23.

38. El spune ci hanii trehuie fintrebuintati pentru conducerea si pacea poporului, cicl
coamenii nu se indestuleazi numai cu cuvinte placute» (ed. V. Grecu, p. 169).

39. Tnvdtdturile lui Neagoe Basarab cdire fiul sdu Teodosie (versiunea slavi), in «Cronieile
slavo-roméne din sec. XV-XVI», publicate de Ioan Bogdan, editie revizuti si completaty de
P. P. Panaitescu, Bucuresti, 1959, p. 276. 40. Ed. V. Grecu, p. 73, 75,

4l. Ibidem, p. 87, 115, 187, 215. 42, lbidem, p. 109—I12].
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preferd indeosebi acest gen vecin .cu proverbele. Dar Neagoe evocd si cele mai
subtile pagini din autorii filocalici. Gasim aici si o lamurire cu privire la lucrul
de mind (rucodelia), dar Neagoe sfatuieste astfel : «Lucreazd mereu lucrul de minag,
ca din lucrurile miinilor tale si se poatd ‘hrani un sirac. Caci sederea fira de lucru
este moarte suflleteascd» 4. L vorba deci de munca creatoare, de functia sociald a
muncii, asa cum se potriveste conceptiei unui domnitor, spre deosebire de functia
exclusiv spirituald si monahald, cum era conceputd printre cadlugarii din retrageri.

Chivernisirea vietii practice nu era deci conceputd in afara celei spirituale,
iar cea spirituald nu ficea abstraciie de realitatile vietii practice. E ceea ce defi-
neste sinteza realizatd de Neagoe si care va fi peste veacuri insusirea spiritualitatii
romanesti, care promoveazid o viata réligioasé cuminte, morald, echilibrata. Nu este
o spiritualitate numaidecit monahald. Exisld, bineinteles, In [nvdtdturi, si texte
care se referd la desavirsire si la calea speciala pentru realizarea ei. Neagoe scria
un tratat si nu putea si nu se refere si la o doctrini care era in marea atentie a
vremii. Expunerea lui trebuia s& fie completa. )

-

In ce privesie cuprinsul dogmatic, vom observa ci, in ceea ce a numit el
insusi partea intii, cu exceptia Vietii lui Constantin si a exemplelor din Varleam i
Ioasaf, introduse acolo din ratiuni de asemadnare ca temd, cuprinsul e vechi testa-
mentar. Exemplele cu care isi ilustreazd aceastd parte sint luate in special din
cértile Regilor, in timp ce in partea a doua foloseste texte din Noul Testament, din
Sfintii Parinti si din cartile de circulatie populard cu referire la Noul Testament.
Putem considera deci cd un prim plan pe care si l-a propus Neagoe a fost acela
de a-si Impédrti lucrarea in dcoud, dupd modelul Sfintei Scripturi. Asa cum Vechiul
Testament incepe cu Facerea, si Neagoe Iisi incepe partea intii cu afirmatia ca
Dumnezeu <«este ziditorul nostru cel intelept»44, care «au tocmit si firea fiintei
noastre cei omenesti si ne-au dat minte si cuvint si suflet, imbracate In trup si
ne-au infrumusetat cu chip si cu podoabd si ne-au tocmit cu toate dichisele cele
bune si ne-au alcdtuit trupul cu toate madularele» 45, Precizeazid apoi, in felul in
care o face si Sfintul Grigore de Nisa, functia fiecarui mddular care ne-a fost dat
spre slavirea lui Dumnezeu. Tot ceea ce Dumnezeu a creat in afara de om, a creat
«in slujba neamului omenesc : soarele, luna, stelele, vdzduhul, vintul, ploaia, pa-
mintul si marea si toate cite-s intr-insa, iar pe om facindu-l fiintd vie si imparat- 49.

Partea a doua a Invdtdturilor se incheie cu Rugdciunea la iesirea sufletului,
asa cum Noul Testament se incheie cu Apocalipsa. Asadar Incepe partea intii cu
creatia si incheie partea a doua cu moartea. E firesc si ca plan personal, urmind
sensul vietii. e si in concordanti cu planul Sfintei Scripturi.

Privind opera si din alt punct de vedere, din acela al unui tratat de dogma-
ticd, s-a observat cd expunerea cu care sfirseste Neagoe, adicd «lucrurile din urma-,
constituie «capitole cu care se incheie si tratatele moderne de dogmaticé» 4.
Dusd mai departe, adincitd si extinsd, analiza operei descoperd nu numai in «cele
din urmé», ci in tot cuprinsul, un adevdrat tratat romdnesc de dogmaticd.

43. Ibidem, p. 115,

44. ka. Toan Eciesiarhul, 1 (Citatele din partea intii sint din textul Tngri)it de Florica Moisil
si Dan Zamfirescu, pregdlit pentru tipar).

45, Ibidem. 46. lbidem. 47. Dan Zamiirescu. ap. cif., p. 141,
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In legdturd cu acest aspect, se cuvin si fie subliniate doua insusiri esentiale ale
operei lui Neagoe: intii, cd, mai pe scurt sau mai pe larg, toate capitolele dog-
maticii se regidsesc in [nvdtdturi; iar.in al doilea rind, ca Intregul cuprins e curat
ortodox, nu bemru cd Neagoe nu ar fi cunoscut calolicismul, miscarile premer-
gatoare Reformei si bogomilismul — de circulatie populara mai ales in sudul Du-
ndrii dar si la noi, ci pentru ci el era orlodox convins si gindea pe linia celei mai
curate, mai vechi $i mai adinci teologii rasaritene. El se si referd adesea la «eretici»,
si atunci tonul lui devine dinir-odatd .polemic*, desi nu-i numegste, socotindu-i
probabil de la sine infelesi. In general, [nvdfdture lui este mai wmult expozitiva.

Cu privire la Izvoarele de credinfd, Neagoe Tecoinandd : «Si citim Sfintele
Scripturi si sa le socotim, cd au zis Dumnezeu cA intr-insele vom avea viata de
veci» 4. El insusi este un asiduu cititor al Sfintei Scripturi, ca si al Sfintilor Parinti,
din care citeaza cu dexteritate.

Dumnezeu este invocat in Treime 3: Tatlidl esle fard de inceput, Iisus este ‘Fiu
al Tatdlui, Duhul Sfint esle de 'via{d facator. «Unul Dumnezeu adevirat fiind in
Treime», iar «slava dimpreuna» cuvenindu-se ftuturor celor irei persoane’!, Atribu-
tele lui Dumnezeu sint: cel mare, bun, milostiv, intelept, creator «care ne-a scos
din nefiintd la fiinta», adevarat, atotfiitor, fira inceput, etern, pretutindeni, atot-
stivtor, judecdtor, necuprins de minte?. A creat lumea din nimic, tot asa cum a
creat si «toate puterile cele fara de trupuri» 5. Cauza creatiei a fost mila si buna-
tatea lui Dumnezeu. iar scopul e¢i «ca s& iduddm numele lui, (al) Celui ce ne-a
ficut+ 5, Dumnezeu a creat pe om <«cu toate dichisele cele bune», cu toate madula-
rele, si intreaga naturd a creat-o in slujba omului %, Din tot ce a creat Dumnezeu,
numai omul a fost dotat cu «minte slobodéw, adicd cu libertate si ratiune %.

Referitor la starea originard a omului si la consecintele pacatului, Neagoe pre-
zintd o definitie dogmaticd de mare exactitate, in felul in care a fost retinutd de
cdtre doctrina ortodoxd : «Omul poartd chipul lui Dumnezeu» { § dviowmog @toeL
ginovo tov Ogol) SPune el In consens cu Sfinta Scripturd si cu tradifia ortodoxa ¥
Dezvoltarea teologicd cu privire la confinutul chipului, inainte si dupid cadere, o
prezintd astfel : «Omul, mai inainte pind ce nu gresise, fu diruit cu atita cinste, iar
dacad gresi, iatd cd nu-l urgisi Dumnezeuw, nici il lipsi de cinstea care i-o dedese mai
inainte. Ci, zice, cu putinel oarece l-ai mai micsorat decit ingerii. cum s-ar zice,
dupd ce gresi judecd-] (il judecd, — mn.n.) si-l1 osindi cu moartea, iar (dar, — n.n.)
cinstea care i-o dedese intii, nu i-o lud»%. In aceasti definitie gdsim elemente ale

48. <S4 nu ne¢ amdgim fratilor a ne rdtaci in vorbele goale ca din povesti ale ereticilor. pre-
cum spun ei minciuni gi blasiemii» (Ed. V. Grecu, p. 105 109).

49. Ed. loan Eclesiarhul, I. 50. Ed. V. Grecu, p. 193.

51. fdem, p. 71, 85, 97, 195. Siinla Treime este aulor al creatici. Ed. Jloan Eclesiarbul, [.

52. Ed. V. Green, p. 41, 49, 05 97, Si Ioan Eclesiarhul, 1: «Mare taind si minunati) ©' Cinc
va putea spunc toate purterile tale si lauda slavei tale».

53. «Din nimic ne-au ficul si sintem» Ed. loan Eclesiarbul, 1 si Ed. V. Grecu, p. 9.

54. Ed. loan Elesiarhul, 1.

55, fbidem, «Cunoasle dar ci 1loate cile sint vizule si nevizute, toate sint facute pentru
diusul» ., Printre altele numeslc vremea, raiul, minunile, bunitilile si legile... '

56. Ed. loan Iiclesiacrhul, I. $i despre ingeri spune cd au fost facu{i de Dumnezeu tnainte:
de Adam, ci Satan este inger cizut, ci ingerii nu mor, ci intreg cosmosul a fost creat ca si
mirturiseascd pe Dummezeu. Veri si-ed. V. Grecu, p. 199, 213.

57. Ed. V. Grecu, p. 55.

58. Ed. Ioan Eclesiarhul, 1.
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antropologiei ortodoxe. Vitdmarea «cu putin oarece» a firii, zice el, iar mai departe :
«mdrirea lui nu o strica, iar de-i si lud ceva putinel de sub puterea lui, aceasta fu
pentru folosul lui»5°. Deci nu. i se stricd definitiv si catastrofal chipul, nu i se lua
in Intregime «cinstea (pe) care i-o dedese iniii». Urmarea pacatului a fost, dupa
Neagoe, ca si dupd doctrina ortodoxd, doar viatimarea firii, incapacitatea de a mai
putea stipini natura ca inainte de cidere, cind avea putere si asupra fiarelor sdlba-
tice, si moartea trupeascd. Putea si nu moard, dar a gresit si urmarea a fost ca
Dumnezeu «micsoratu-l-a cu moarteas %.

Cit despre puterea de stipinire asupra naturii, nici aceasta n-a fost luati omu-
lui cu totul : «Niei i-au luat toata biruinta, nici i-au lasat-o toata- %, este formula
lapidard a Inuvdtdturilor, ardtind in contlinuare cid Dumnezeu i-a ldsat stdpinire peste
acelea dintre animale care ii sint de trebuintd, si numeste boii, oile, pestii, pésa-
rile. A facut Dumnezeu ca acestea «sd fie plecate si blinde», iar celelalte «semete
si neplecate~. Si in partea a doua a fnvdtdturilor Neagoe reia aceastd problemd, in
asa-zisa «pecete a celorlalte cuvinte ale lui», adicd de sinteza si Incheiere. El descrie
pe larg caderea, dupa cartea Facerii, cu care prilej spune cid diavolul cel cazut din
tagma ingereascd, din invidie si rautate a planuit cum s&-i scoata pe Adam si pe
Eva din rai si si-a facut din sarpe «unealta siesi potrivitd» Cu acest prilej, Nea-
goe face si exegezd, pe alocuri nu lipsitd de originalitate si savoare. De pilda, el
spune cé atit Eva cit si Adam n-au stiut in momentul greselii c& sint iriselati cu
viclenie si s-au ldsat ademeniti voind sd se indumnezeiasci (tva »al dutos gewbq)
facind astfel doud rele : intii cd au cdlcat porunca lui Dumnezeu si al doilea ca
au vrut sd devind ca insusi Dumnezeu. Consecinta imediata a fost ca si-au dat
seama cid erau goi. .

In continuare, Neagoe redd cu cuvinte proprii, istorisind liber, dialogul dintre
Dumnezeu si cei doi, atirmind cd de aceea le-a vorbil Dumnezeu cu voce blinda.
fiindca astepta «pocainta lor si inloarcerea ca si spund cu umilintd : Am gresit,
Doamne, am gresit, si iertare si dobindeascd». Dar ei au dat vina pe Dumnezeu.
spunind, pe rind. Adam ca dacd nu i-ar fi dat-o pe Eva, el nu gresea ; Eva ca daca
nu l-ar fi facut pe sarpe., «noi n-aveam sd gresim». Pedeapsa a venil deci ca ur-
mare a faptului cd cei doi «n-au vrut sd se smereascd si sd se pocidiascad. in timp
ce ii infreba pe ei Dumnezeu $i cu incetul spre pocdinid ii mina- %

Concluzia lui Neagoe este aceasta : «Dacd deci Adam atunci indatd ar fi vrut
pacatul sd-1 marturiseascd si sd se pocdiasca, iertare ar fi dobindit» 9. E] se ajutd
in tilcuirea lui de faptul cd si Petru cind a gresit in timpul patimilor, tigidduindu-1
pe Domnui, dacad s-a cdit imediat a fost iertat chiar atunci. Fiindcd n-a fdcut tot
asa, Adam a trebuit s rdmind in jad «5506 ani si mai mult», pind la invierea lui
Hristos ., Gasim aici deci si Invé{idtura cu privire la faptul cd inainte de Hristos
tofi oamenii au mers in iad, de unde dreptii au fost scosi de Mintuitorul si l s-a
dat viatid vesnici %. «In locul fetei Sale dulci, spune Neagoe, ne-au dat fata satanii
cea groaznicd si Intunecatd-®. Prin acest plural, el intelege ¢d in Adam toti am
gresit. Nu zice : «i-a dat», ci «ne-a dat-.

Un alt capitol dogmatic din Invdtdturi este acela privitor la persoana Mintui-
torului si la opera Sa de rdscumpérare. lisus Hristos este Fiul Iui Dumnezeu intru-

59. Ed. Toan Eclesiarhul, I. 60. Ibidem. 61. Ibidem.
62. FEd. V. Grecu, p. 201, 63. Idem, p. 203. 64, Ibidem. 63. Ibidem si pag. Sl.
-66. «Posomorita si intunecata fafd a vrijmasului», traduce V. Grecu, p. 101.
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pat, Dumnezeu adevarat si om adevirat. El era in acelasi timp in cer si pe pdmint.
Intruparea s-a ficut «pentru mirtuirea noastrd», pentru care «fard sa lase cerurile,’
s-a facut fiu al lui Adams %", Doctrina kenozei este redatd prin urmatoarele cu-
vinte : «Luind chipul nostru de rob si dureri, Cel firi de durere suferind pentru
dreptatea noastrd ; si palme peste obraz si huld si batjocurd ai rdbdat cu inde-
lungid-ribdare si bunatate, stind la judecata lui Pilat. Vai, robul sedea tinind jude-
cata gi imparatul universului stitea. judecat fiind». El spune ca toatd creatia a luat.
parte, zguduitda la patimi .

Scopul intruparii este rascumpararea prin jertfa, refacerea omului pentru care
Iisus si-a varsat singele ®, si in felul acesta «firea omeneasca cea cdzutd o au inal-
tat mai pe deasupra ingerilor **. Rascumpararea cuprinde pe toti oamenii 7, iar
efectele ei sint: inldturarea urmdrilor pacatului, luminarea «firii» ce fusese intu-
necatd de péacat, deschiderea raiului, robirea lui Satan, infierea si vederea fefii lui
Dumnezeu 7.

In contextul teologiei rascumpardrii, un ioc important in opera lui Neagoe-
ocupa invatdtura despre Maica Domnului. Ea este numitd «Sfinta si curata Ile-
cioara Maria, Maica Domnului si Dumnezeului nostru Iisus Hristos», pe care l-a:
nascut «in chip tainic» ¢i céreia i se cuvine «cinstire» 7. Ea este mijlocitoare a ha-
rurilor ¥, mijlocitoare la judecata 5, mijlocitoare pentru cei din iad, prin ruga-
ciuni ™, Neagoe ii dedicd multe rugiciuni in stilul acatistelor, in care repeta mereu:

cd prin ea (§,4 g&¢) ne-a venit totul 7. Prin ea Iisus este omul adevarat.

Acestei invataturi despre Iisus om adevarat si Dumnezeu adeviarat, Neagoe i
consacrd pagini care il situeazd in rindul autorilor de Simboluri, Iatd un asemenea.
text : «Credem si mdrturisim din tot sufletul cd (lisus Hristos) s-a coborit pe 'p&mint
§i- s-a fdcut om cu adevdrat, intrupindu-se din Duhul Sfint §i din pururea Fecioara
Maria, pentru ca pe Adam cel cdzut sd-l creeze din nou si sd-l ridice la starea dum-
nezetascd, iar firea omeneascd s-o cheme la mintuire, precum mdrturisesc despre-
aceasta fagdduintele si aratd dumnezeiestile lui puteri~ si lucrdri cd El este intr-ade-
vdr Dumnezeu adevdrat §i patimile pe care de bundvoie le-a rdbdat pentru toti do-
vedesc cd fiind Dumnezeu adevdrat a fost i om desdvirsit, fard schimbare si ame--
stecare t,

67. Ed. V. Grecu. p. 5l. 68. fbidem. 69. lbidem, p. 197.

70. Ed. loan [Lclesiarhul, 1. 71. Ibidem, 72. Ed. V. Grecu, p, 101, 217,
73. lbidem, ». 101, 74. Tbidem, p. 45. 75. Ibidem, p. 49.

76. Ibidem, p. 10I. 77. Ibidem, p. 100.

78. Tradus dupi textul grec edilat de V. Grecu, p. 104. Iatd textul dupd ed. [ui loan Ecle-
siarhul : «84 credem cu tot suflelul si si mdarturisim si nu cu vreo pirere cumvas, ci cu toatd
adeverinta, cum s-au aritat in lume si pentru mila sa cea multi s-au pogorit pre pimint si si
intrupd din duhu! sfinlu si din Curata Fecioara Maria si fu om deplin si Dumnezeu deplin. Om.
fu, ca pre om s3 izbdvcascd din intuneric, iar Dumnezeu fu, ca si pre Adam si-1 faci Dumnezeu
si s¥-1 spiseascd. Cum si lucrurile lui il aratd si-1 mirturisescu, si, puterile Iui cele dumnczeesti
cu socoteald fnvala, ci jaste Dumnezeu adevirat., iar patimile lui il spun si-l videscu, ¢3 iaste om.
deplin. $1 de va gindi cinevas si si va socoti in slibiciunea cugetului siu intr-altu chip. acela
greu va si fie intrebat si ispitit in ziua cea groaznicd si fniricosati a Judec#tii». Trel rinduri din:
partea a Il-a a acestui simbol au fost identificate de D. Russo in «Predica la Schimbarea la faf{»
a Slintului Efrem Sirul din cod. siav 138, sec. XVI, Biblioteca Academiel, si anume de la cuvintele
«Cum si lucrurite lui il aratd» pind la «si-l vadesc». Reslul este al lui Neagoe, inclusiv termenii-
calcedonieni cu care nchicie. Intregul simbol reformuleazi invi{fitura veche a Bisericii cu elemente
noi cerute de orientarea scteriologici a tratatului. '
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Urmeazd apoi o lungd si amanuntitd demonstratie imprumutatad din «Cuvintele»
Sfintului Efremn Sirul ?®, clasicd prin varietatea argumentelor, pe care Neagoe o in-
cheie dindu-ne a intelege cd e in disputd cu cineva: «Astupate sd fie gurile nespa-
late ale ereticilor», si indemind la sfirsit: «Noi sd marturisim si sd nu fim de pa-
reri deosebite (3uorovoluev wat ph) dixovodpev) asupra adevarului cd Iisus a
fost Dumnezeu adevarat si om adevarat ®. Fat{d de formula calcedoniani 8! ca si fata
de doua din cele doud Simboluri mai importante (niceoconstantinopolitan si atana-
sian), Simbolul lui Neagoe este desigur mai sadrac, mai scurt, dar nu mai putin ortodox.
Termenii «fdrd schimbare si amestecare» sint fard nici o indoiald calcedonieni, iar
cei cu privire la intrupare, patimi si unire ipostaticd sint comuni tuturor simbolu-
rilor. S-ar putea aprecia cd formula lui Neagoe a fost intentionat mai largd sub>
raportul continutului de idei si orientatd nu atit liristologic, cit soteriologic.

Vorbind despre efectele caderii, el a cdutat si arate si care sint efectele réas-
cumpardrii, care se intemeiazd pe credinta in desdvirsita Dumnezeire a lui Hristos
si in desavirsita. Lui omenitate. Pentru ca «sid-1 creeze din nou pe Adam cel pier-
dut», Hristos trebuia si fie om ca dinsul, dar, pentru «a-1 face Dumnezeu», tre-
buia sa fie El Insusi Dumnezeu, cu «puteri dumnezeiesti». Trebuie si retinem, de
asemenea. de aici ideea «creatiei din nou», restaurarea firii, refacerea chipului, da~
totodata si deschiderea lui spre indumnezeire, ca posibilitate datd acum pentru
intila oard prin Hristos, Care a indumnezeit firea omeneascd Intrupindu-se. Este
vorba de doctrina asemadanarii, care nu-i era datd incd primului om, dar care e dat3
celui creat din nou. rascumpdrat. Nu e deloc surprinzator cd aceastd idee se gidsesie
la Neagoe intr-o vreme in care isihasmul pleca iocrhai de la aceastd teologie. Ma-
nual de desdvirsire, Invdtdturile cuprind astfel o teologie a Indumnezeirii vrednica
de pana unui foarte subtil teolog. El vorbeste de curitia mintii, de «stringerea ei» 8,
de trezvie si de rugdciunea neincetatd si noteazd metode de realizare duhovniceasca.
Tn virful piramidei este aridtatd dragostea® si vederea fetei lui Dumnezeu &.

Treptele urcusului spre desdvirsire sint multe., Frica de Dumnezeu, de pild3,
curdtd mintea, o Inaltd si coboari harul, iar harul aduce bucuria ; postul se conjuga
cu curatia, smerenia cu ridbdarea si infrinarea 8. Sentintele lui Neagoe sint de aceeasi
profunzime ca si ale lui Evagrie, Isihie Sinaitul si chiar Maxim Marturisitorul .
Lecturile din acesti sfinti nu sint excluse ; de aceea unele din textele lui Neagoe
au intrat in colectii de omilii §i scrieri ascetice, ca si textele consacrate, si ele s-au
citit in trapezele minastiresti. Intr-unul din manuscrise, o «invatiturd» incepe cu

79. Cuvintele §i Invajdturile Prea Cuviosului pédrinfelui rosiru Efrem Sirul, Minislirea Neamf,

vol. II, 1819, p. 55—58. 80. Ed. V. Grecn, p. 109.
8l. Pr. Prof. D. Stiniloae, Defirifia dogmaticd de la Calcedon, in «Ortodoxia», III (1951),
nr. 2—3, p. 4i0—411. &2, Ed. V. Grecu, p. 70. 83. Ibidem, p 3l. 84. Ibidem, p. 4l.

85. Ibidem, p. 9.

86. latd citeva asemindri: La Neagoe: «Cel ce se teme de draci, acela se aratd chiar ci
nu este intr-insul frica lui Dumnezeu» (Ed. V. Grecu, p. 111); La Evagrie: «Si nu te infricogsezi de
ei (de draci) si s nu ai nici o griji de amenintarea lor» (in Filocalia, trad. Pr. D. Stiniloae, I,
p. 87). Amintirea mortii la Neagoc: «Adu-{i aminte intotdeauna de iesirea sufletului» (Ed. V. Grecu,

p. 11): la Isihie Sinaitul: «a avea in suilet neincetat amintirea morlii» (Filocalia, trad. cit, IV,
P. 43). Mindria la Neagoe: «Culmea relelor e si creadX cineva ci din toti el este cel drept» (loc.
cit.) ; la Sfintul Maxim Mdrturisitorul : «Propriu mindriei esle ci se f#leste cu biruintele sale

morale» (Filocalia, 11, p. 93).
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«Blagosloveste, Parinte», ceea ce irdicd lectura solemna ¥7. lar unele texte ar putea
denota o mare experien{d spirituald personald : «Mai infli de toate este técerea.
Deci tdcer2a face oprire. oprirea face umilintd si plingere, iar plingerea face fricid
s frica face smerenie. Smerenia face socoteald de cele ce vor si fie, iar acea soco-
teala face dragoste si dragostea face sufletele s vorbeasca cu ingerii. Atunci va pri-
cepe omul cd nu este departe d= Dumnezeu %,

S-a obiectat ca prezenta acestui text ar contrazice concepfia mai lumeascd din
alte capitole si ceea ce am numit echilibrul spiritualitdtii neagoene, deoarece in
continuare el recomandd, pentru ajungerea in virful scarii, parasirea lumii si chiar
ura fatd de lume. Dar textul se introduce prin urmitoarele cuvinte : «Cine vrea la
‘aceste virtuti sd ajungi..». Prin urmare e la libera alegere, nu obligatoriu : exact
in sensul in care vorbe.te $'i Mintuitorul despre mintuire si desivirsire : «De vo-
iesti sd fii desdvirsit.» (Matei XIX, 11—12 si 21). Mésura comuna i recomandata
tuturor ramine deci calea de mijloc. Ceea ce e mai mult, adicid desavirsirea, reali-
zarea asemdndrii, e numai pentru unii. E limpede deci cd Invatitura nu se adre-
seazd numai lui Teodosie. si acesta este incd un argument in favoarea parerii ca
Invdtdturile constituie nu numai un testament, ci si un tratat mai larg, intentionat
‘ca atare %,

Simbolul neagoian se incheie tot cu un ton polemic: «S3 nu ne amdigim. fra-
‘tilor. a ne ratdci in vorbele goale ca din povesti ale ereticilor, precum spun ei min-
aluni si blasfernii si nu cred ¢d Dumnezeu s-a coborit pe pamint si, Dumnezeu fiind
desavirsit, si om s-a facut desdvirsit, ci spun.cd nu s-a ficut om cu adevirat, ci
este dupa inchipuire» . P. P. Panaitescu crede cd aici e o polemicd impotriva mo-
nofizitilor ®, dupa Sfintul Efrem Sirul, bazindu-se, desigur, pe faptul ci Neagoe
citeazd din Cuwintele acestuia in continuare, ca sa-si ilustreze definifia dogmatica.

Definitia este. Intr-adevir, asemdanitoare celei de la Calcedon; dar pentru a
afla pe cine avea in vedere Neagoe acum, in secolul al XVI-lea se poate apela la
alt text : «Dar Incd cu cit mai mult se cade si te feresti de paginii care nu stiu ce
-este Dumnezeu, nici se boteazd8 maécar (..). Acestia sint vrajmasii crucii Domnului
nostru Iisus Hristos»®2. Dacd se adaugd la aceasla si faptul cd Neagoe recomandi
discrimindri In ceea ce priveste primirea solilor turci, fatd de cei crestini, ca si
faptul cd acest text existd in versiunea romaneasci ®, dar lipseste din cea greacid
accesibild turciior, s-au putut presupune cd Neagoe ii are In vedere pe «ereticii~
vremii sale, pe mahomedani, cici «ei nu se boteazi» si nici nu cred in Hristos, ceea
ce nu era cazul cu alti eretici %,

87. V. Grecu, O versiune foud a unei invdfdfuri a lui Neagoe Basarab, Bucuresti, 1911.

88. Textul dupi loan Eclesiarhul; ed. V. Grecu p. [I6—117. O prezentare in acelasi sistem dc
scard a virtuilor, la Sfintul Maxim Mirturisitorul, Cele palru sule de capete despre dragoste.
1.a suld, in Filocala, {rad. cit., vol. II, p. 37, C. Noica numeste accste etape inlintuite ale urcusu-
lui duhovnicesc «trepte ale desdvirsirii».

89. Se vede aceasla si din frecventa adresare din text: «Pirinlilor si (ratilor». «dascili si
fratilor», «Prea Cuvioase Mitropolite», «voi tof{i mirenii» (ed. V. Grecu, p. 25, 31, 41).

9. Ed. V. Grecu, p. 105 91, Invdtdturile..., p. 35.

92. Ms. rom. 3572, i. 80—38!, la P. P. Panaltescu, op. cif, p. 36.

93. Versiunea rom. fu ms. 3572, c¢I. P. P. Panaitescu, op. cif.. p. 42,

94. I. D. Negrescu spune ci sfaturile date de Neagoe lui Teodosie, cum si se poarte cu
-«limbile p3gine» care <pot veni cu osti grele si cu putere mares si «care nu cred in Hristos», se
referd la turci, Necagoc avind s3-!1 averlizeze pe viitorul domn cum si se poarte cu dinsil ca si
nu cadd sul puterca lor (op. cif., p. 71, 73). Si Dan Zamfirescu crede ca prin «ereticl» Neagoe
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15 CUPRINSUL TEOLOGIC AL «INVATATURILOR LUI NEAGOE BASARAB» 2590

S-ar putea avansa insd si o altd ipotezd. S-a vorbit mult de bogomilismul sud-
dundrean si de trecerea Iui la nord, pind In Ardeal. Nu este exclus ca Neagoe sa-i fi
subinteles si pe acestia printre «ereticii» de care pomeneste, cidci bogomilii respin-
geau cultul Maicii Domnului, reactualizau intr-un fel momofizitismul, spunfnd ca
Maica Domnului n-a fost Nascdtoare de Dumnezeu si crezind, ca dochetii de odini-
oard, cd Hristos s-a nascut, a murit si a inviat cu trup aparent®. Poate cd tormai
impotriva acestora scrie Neagoe, cind combate pidrerea cad Iisus n-ar fi fost om
adevarat, ci «nalucire». Cum Dbogomilii erau si impotriva icoanelor. a clerului, a
bisericii ca loc de inchinare si a Vechiului Testament *%, poate cad intentia de a-i
contracara ar -explica prezénta a numeroase texte din Vechiul Testament in partea
intli si prezenta unui capitol cu expunere -ortodoxa, «Pentru cinstirea icoanelor-,
in partea a doua, cdci, altfel, de la cearta iccnoclasld trecuserd opt secole. Daca
este adevirat cda bogomilismul se intinsese .mult si cd noi am avut contacte cu el o
perioadd destul de lungd®”. nu este exclus ca Neagoe si-1 fi avut In vedere cind a
expus- doctrina ortodoxd in cartea lui, cu acel apel categoric la unitatea de credinta
cu care isi incheie simbolul : «Si nu fim de paéreri deosebite, ci intr-o gurd si o
inimd sa-1 slavim si sd marturisims .

Daca docthina despre mintuire ar 1i extrasa din capitolele 1n1,1df(itu1'ilor, in
care e dispersatd, s-ar obtine un capitol clasic de dogmaticd, alcidtuit pe urmatorul
schelet : obiectul mintuirii este omul, cu suflet si cu trup; trupul este casd a lui
Dumnezeu ®, mintuirea este o lucrare sinergicd: «Siliti-vd a fi placuti lui Dum-
nezeu si iubiti, ca sd vd chemati Impreund lucrdtori cu Dumnezeus (fyq léY'r]er
suvegyol T® Og@) **, caci dacd il iubim, El «ne trimite in jos putere .gi har al
Preasfintului Duh si locuinta lui in noi fsi va face-o si asa vom cistiga viata cea
netrecétoare §i vesnicam-10,

Mintuirea se pregiteste aici pe pdmint. Neagoe numesle lumea «ianmarocs,
‘dupé Simion Monahul, adicd loc unde mintuirea se poate tirgui 192, contra fapte,
cum va spune mai tirziu si Serafim de Sarov (n. 1759). El acordd mare importanta
trupului, deoarece mintuirea se dobindeste fiind omul cu trupul . Mijloacele min-
tuirii sint harul. credinta si faptele bune ! ; apoi osteneala, iertarea, rugaciunea 1.
Nici unul-din pdcatele si nici una dirn virtufile studiate in tratailele de morali nu
rdmin neamintite de Neagoe. ,

Un loc important rezerva rugdciunii, aritind cum, unde si cind sd se faca.
Rugéciunea isi are locul si in capitolu) despre soli si razbocaie, ca si in cele pur re-
ligioase 1. In partea a doua, se afld aproape doudzeci de rugiciuni, mai lungi si

ii-avea in vedtre pe turci, pentrd ci exisla un pericol al «turcirii», al irecerii la mahomedanism,
cum ficuse Tlias Rares. A. A. Vasiliev (Histoire de U'Empire byzantine, 1. Paris, 1932, p. 274),
spune ¢ mzhomedanismul la inceput a fost [uat drept o erezic creslini, asa ci nu c de mirare
zd Neagoe ii numeste cind eretici cind pigini  (Dan Zamlirescu, op. cif., in «Romanoslavicas.
VI, p. 3A68).

95. Pr. Gh. Ciuhandu, Bogomilismul §i Romdnii, Sibiu, 1933, p. 18 : Isloria Bisericii Universale,
manual pentru Institulele teologice, Bucuresti, 1956, p. 81—82.

96. N. lorga, [Isforia liferalurii religioase a romdénilor pind la 1688, Bucuresti, 1904, p. 20.

97. B. P. Hasdeu. Cuvinfe den bdlrini, 11, 259, spune cid acest contact a durat din 950

pind fn 1650, 98. Ed. V. Grecu, p. 109. 39. Ibidem, p. 103, 100. [bidem. p. 25
101. Ibidem, p. 105. 102. Ibidem, p. 18l. 103. Ibidem, p. 179.
+, 104, ITbidem, p. 181. 105. Ibidem, p. 31, 63, 103, 122,

106. Ibidem, p. 103, 137, 143, 197.
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240 Dociorand lTerom. ANTONIE -PLAMADEALA 16

mai scurte, din care s-ar putea alcdtui o priméd colectie roméaneascd de rugéciuni 9%
Poate cd unele sint culese din carti de cult, dar sint si compuneri ale lui Neagoe.
in care el se recomanda cu numele. Rugéciunile lui sint valabile pentru sine, dar
si pentru altii 19,

Invdtdturile se inscriu astfel in duliul comunitar al Ortodoxiei, care concepe
mintuirea ca pe o lucrare comund a credinciosilor si a Bisericii. Prin rugdciune se
cere harul lui Dumnezeu, cea dintii conditie a Insusirii mintuirii.

Dintre mijloacele sfintitoare ale harului dumnezeiesc se amintesc In Inuvdtd-
turi, Botezul, Spovedania ia duhovnic si Euharistial®.

*

Un loc important rezervd Neagoe eshatologiei. Dar departe de a privi moartea
ca pe o disparitie tragicd si fari nidejde in necunoscut, sentimentul pe care ti-l
lasd lectura [nvdtdturilor e acela de deznodamint firesc, cadruia toti i se supun cu
seninatate, care nu poate fi ocolit si care tocmai de aceea trebuie primit cu inte-
lepciune, asa cum il primeste poporul nostru din totdeauna. Conjugind cresgtinismul
cu vechea atitudine dacicd in fata‘ mortii, Neagoe se afla in cea mai autenticd tra-
ditie populard roméneasca si crestind. Este adevdrata deci observatia despre absenta
din Invdtdturi a chinului cunoasterii a omului faustic si asupra prezentfei in schimb
a dorintei de odihnd, caracteristicd spiritualitatii romanesti si rasaritene !1°. Intoar-
cerea in pamint se petrece «dupi porunca lui Dumnezeu» si este rinduiald a firii,
care trebuie insusitd cuminte, firi zvircoliri.

De o neliniste este totusi vorba la Neagoe : ea stdpineste pe cel care, din pri-
cina faptelor sale, nu stie unde merge dupa moarte ; ea incepe cind omul isi da
seama ca n-a fdcut tot ce trebuie pentru a-si asigura un «dincolo» fericit, o trecere
fard primejdie prin «cercetarea amarad a vamilor» si a judecitii 11. De aceea, «adu-
cerea aminte de moarte», in consens cu intreaga tradijie duhovniceasca rasariteana,
e mijlocul care tine treaz sentimentul datoriei fatid de starea la care trebuie si
ajungd sufletul in viata cea vesnicd. Aceastd stare se poate pregidti numai aici si
numai o singurd dati, cdci viata este unicd: «S3 ne pocdim cit sintem incd vii»,
inainte de «a sosi ora aceea» 12, Dupa moarte, totul se pecetluieste : «Caci sd plingi
atunci si sid te jdluiesti, e zadarnic» !%. Pentru aceasta Neagoe nu indeamni la
disperare stearpd, ci la «Jucrare», la activitate pentru viata de aici si pentru cea de
dincolo. Este cu desavirsire absentd la el orice formd de alienare, filozoficd sau
religioasa. ' '

Judecata din urma e descrisd dupa pericopa din Matei XXV, 31—46, adica se
va face intr-un timp nestiut de nimeni, prin cercetare si Impértire in doua cete !

107. Existd rugaciuni cdtre Dumnezen (pagina dupd ed. V. Grecu, 51), cilre Maica Domnului
(101, 45), rugdciune pentru izbdvire (69, 71), pentru mintuire (51), pentru ajutor (87), inainte de
moarte, pentrn pocdin(d (97), unii pentru allii (105), pentru solii (137) si mul{umire pentru biruirea
solilor (141), penuru iertare (219), pentru vreme de rizboi (157), pentru starea de la judecata din
urmd (189—193), penlru iesirea sufletului (223) si altele.

108. Ed. V. Grecu, p. 105,

109. Mai des si cu accente dogmalice, dcspre realitatea trupului si singele Domnului si des-
pre Enharistia cz jertid (Ed. Toan Eclesiarhul I). Despre celelalte la V. Grecu, p. 113, si ms. rom.
3572, i. B0—8I, cf. P. P. Panaitescn, Tnvdidiurile..., 194G, p. 36,

110. C. Noica, op. cif., in «Saeculum», p. 49,

1. Ed. V. Grecu, p. 223, 229 112. /bidem, p. 97, 213, 113, Ibidem, p. 29. &

114, [fbidem, p. 111, 211,
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La judecatd se vor aduna in fata lui Dumnezeu toate neamurile si toti ingerii, iar
locul judecdtii va fi «mai jos de cer»!'5. Toti oamenii, fiind egali in fata lui Dum-
nezeu, vor fi judecati dupd aceleasi criterii 1'%, dupa dreptate si dupa faptele lor 17,
Vor fi trecuti unii la fericire vesnici, iar altii la osinda vesnicd 118. Raiul e descris
ca loc de bucurie, himini. veselie, voie buni, ca loc de incununare cu cununi nepa-
tate, ca sedere Impreund cu Domnul, ca imprejmuire cereasca, vesnica !*?. Iadul e
descris ca locul cel mai dinafard, ca foc si chinuire vesnica, temnitd intunecoasd si
incuiata, loc de rusine, departe de Domnul si de frati, loc In care nu se va vedea
fata lui Dumnezeu 12,

Referitor la starea de dupd judecaia particulard, Neagoe pune in gura mamei
sale urmitoarea rugdminte : «Prea dulcele meu fiu Neagoe (...) acuma spre el trimit
ca sd se osteneascd si el pentru mine (sublinierea noastrd), precum si eu m-am oste-
nit mult pentru el si l-am iubit pre el, si el trebuie s& faca pentru sufletul meu si
sa se osteneascad si sa-l aiba drag. Stie el deci bine ce trebuie si faca pentru sufle--
tul meu»1*!. Este evident cd Neagoe are in vedere rugiciunile pentru morti, jert-
fele, pomenile, pe care din totdeauna le-au practicat crestinii si care isi au teme-
iuri biblice (II Macabei XII, 44—46) si spirituale, anume In legdturd de dragoste
dintre cei mutati de la noi si cei ramasi.

Pocadinta ramine, desigur, lucrarea fieciruia cit mai este inci in viata dar se
intrevede aci posibilitatea unui ajutor din partea celor ramasi. Tot astfel e pre-
zentatd si pocdinta : «Céaci se si cade, cine le-a facut (faptele rele), acela se va sili
incd in viatd prin marturisire si fapte bune sd le steargd» 1?2, iar textul din «Scri-
soarea catre oasele maicii sale-, citat mai sus, bazeazi efectul rugiciunilor celor
vii pentru cei morti pe datoria de recunostintd pentru faptele bune ficute de cei
de dincolo cit mai erau inca in viata, efectul rugaciunilor pentru mor{i putind fi
astfel socotit ca efect al. faptelor proprii rimase si lucreze in urmdi pentru dinsii.
Ca Neagoe acorda pocadinfei o mare insemnatate, privind-o ca lucrare personala. in
viatd, dar si ca lucrare dupd moarte, prin operele ramase de la el in slujba urma-
silor, se vede din ctitoriile sale si din numeroasele sale danii. '

*>

Am insistat asupra cuprinsului dogmatic, decarece acesta dovedeste pe de o
‘parte preocupdrile doctrinare inalte, pe de alta Ortodoxia tratatului. Cuprinsul in-
firmad pérerea lui Hasdeu despre <«ignoranta dogmatologici» la- roméni in acea
epoca '*. Oricine a citit tratatul 1 lui Neagoe si-a putut forma eatunci o cultura
teologica si o orientare ortodoxa, dacid nu completd, in orice caz suficientd, caci a
putut gasi in el intreaga invatdturd ortodoxd, si nu numai un indreptar moral 13,
Prezenta a ceea ce s-ar putea- numi «simbolul neagoean» duce la convingerea ca
avem de a face cu o minte bine organizatd si dotati cu putere de sintezd 1*. Cit

15, Ibidem, p. 121, 125, 116. fbidem, p. 23, 117. Ibidem, p. 29,
118, Ed. Joan Eclesiathul, 1. 119, Fd. V. Grecu, p. 31, 131, 218,
120. Ibidem, p. 25, 29, 51, 163, 170, 181. 121. fbidem, p. 13--13.

122. Ibidem, p. 181. 193, Cuvinte den bdirini, 11, p. 259,

124. B. P. Hasdeu numeste Fnuvdfdfurile «tratates. cf. Dan Zamfirescu, op. cit., p. 86.

125. N. Cartojan apreciazd <d miezul /nvdfdlurilor ar fi cuprinsul moral si sfaturile politice
(Istoria literaturii romdéne vechi, 1, Bncuresti, 1940, p® 43). :

126. El inszusi recomandd finlui siiu: «Cine vrea si fie domn si impirat intreg, trebuie si
aibd minte foarte mnita, cdct dnsmanii asleapti mai ales ca domuitorul si nu aibi minte si si-1
poatd dobori» (Fd. \". Grecu, p. 175—177).
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62 Doctorund lerom. ANTONIE PLIMADEALX 18
despre simbol, mai ales prin ideea nasterii din nou. el poseda criteriile cars condi-
tioneazd aprecierea unei madrturisiri’ drept lext simbolic.

Invdtdturile constituie marea operd a secolului al XVI-lea romaéanesc. opera
unui mare patriot, care indemna : «Fi{i ca soimul si paziti cuibul vostru» !?7, a unui
literat si artist, dar si marea operd a Ortodoxiei din acea vreme, asa cum va {i la
vremea ei si Mdrturisirea lui Petru Movila. Putem cu deplind convingere sd vedem
intr-insul pe ilustrul precursor al unui Nicolae Milescu si- Dimitrie Cantemir, autori
si el de tratate teologice de mare waloare. Invdfdturile isi meritd numele de «cel
mai de seamd monument al cugetarii si simiirii romanesti», iar Neagoe pe acela de
«adevarat voievod al cullurii romanesti»1*®, «erudit» si «caérturar»,!®, «filozof cre-
stin» 19, i «Marc-Aureliu- al culturii romanesti 1, cici ambitionindu-se bazileu de
tip bizantin, cum zice N. lorga!?®, ne-a dat prima sintezd teologicdi romdneascd,
intr-o lucrare unitara care este in acelasi timp carte de invatatura, tratat de morala.
de dogmaticd si de spiritualitate. Planul, stilul, argumentarea, bogidtia temelor si
Ortodoxia cugetdrii ne pun in fata unui monwment literar care impinge vechimea
teologiei romdnesti cu mult inainte de Secolul al XVI-lea, in care a scris Neagoe.
Lucrarea lui Neagoe dovedeste cd noi romdnii am intrat in epoca Renagterii printr-o
operd mare, cireia va trebui si i se acorde locul ce i se cuvine atit in cultura teo-
logicd romaneascd, cit si in cultura in sensul larg, roméaneascd si europeand.

Patriarhul Dositei al Ierusalimului, in aprinsa polemicd dogmaticd cu Ioan
Cariefil, pe care l-a aparat Constantin Brincoveanu, scria acestui domnitor roman,
cu emfazd si malitie : «Legile (crestinesti) nu s-au intocmit pe muntii Tarii Roma-
nesti, nici de domnii Tarii Romanesti, ci in Constantinopol si de citre imparati si
sinoade» 3, Capodopera iesitd de sub pana lui Neagoe Voievod dovedeste ca patri-
arhul Dositel s-a cam gribit si cd nu ne cunogtea : Iati ci si «pe muntii Tarii Roma-
nesli si de cdtre domnii Tarii Romanesti» s-au intocmit «legi» crestinesti, si incd de
mare prestigiu si valoare teologica.

127. Inod{dturile lui Neagoe.... in Croniccle slavo-romdne..., p. 290.

128. N. Carfojan, op. cit. p. 42. .

1729, P. P. Panailescn, Aufenticifatea IYnvdfdfurilor...,, in «Convorbiri Literare», LXXVII, 7.
neta 7 Acelasi. fnvdfdfurile..., 1916, p. 1, cu referire la aulorul Trud{dfurilor pe care cl il crede
cilugdr. . .

130. Hasdeu numestie Invdfafurile: «un falnic monument de literalurd, politicd, Tlilozofie si
clocven{d la stribunii ngstris. in «Arhiva Istorici a Roméaniei», tom. I, part. Il-a, Bucuresti, 1865.

131. B. P. Hasdeu si A. I. Iatimirski, Valagskii Mark-Avrelii { ego poucenia, in «lzvestia
oidelenie ruscago lazica i slovesnesti», X, 1903,

132. Chiar numele de Tecdosie este unic in istoria domnitorilor romani. Neagoe l-a pus [iului
sdu dupid modelul bizantlinului Teodosie cel Mare, ef. I. D. Sandu, op. cif, p. 2.

133. N. Chitescu, O dispuld dogmaticd din veacul XVIi-lea la care au lual parte Dosilei al
lerusalimului, (onsianlin Brincoveanu si Antim Ivireanul, in «Biserica Ortodoxii Romani», LXIII
(1945), nr. 7—8, 1. 341, .

Prof. .N. Chilescu remarca incid din 1945 c¢3 «subiecte din treculul prosiivit al (drii si al
Biscricii noastre, in legaturd cn disciplina teologici dogmatice, nu lipsesc ;. am 'putea spune chlar
edi acest térim e cv totul neexplorat din punct de vedere feologic» (op. cif., p. 319).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Doctorand Stefan Ganceanu

BISERICA ORTODOXA DIN CEHOSLOVACIA
DIN 1945 PINA IN PREZENT*

In regiunile care alcdtuiesc Cehoslovacia de astdzi, crestinismul a pétruns si
s-a raspindit initial prin predica neobositd a fratilor Chiril si Metodiu, numiti cu
indreptitire «Apostoli ai slavilops.

Populatiile slave din aceste regiuni s-au dovedit credincioase si statornice in
credinta ortodoxd primitd si au rédmas in aceastd credinta pind astdzi in numdar
apreciabil, desi au fost supuse propagandei silnice exercitatd de reprezentantii Bi-
sericii Romano-Catolice si din partea protestantilor sau lovite de urmarile nefaste
5i dezastruoase ale wonflictelor politice. ’

Dupa primul rdzboi mondial, credinciosii ortodocsi din Cehoslovacia prin re-
prezentantii lor in douad adunari generale, din 8 lanuarie si 28 august 1921, au cerut
s& fie onganizati intr-o comunitate bisericeascd ortodoxa pusd initial sub jurisdictia
patriarhului sirb.

Dind urmare cererii credinciosilor ortodocsi din Cehoslovacia, Patriarhia Or=-
todoxa Sirbad a-trimis pe episcopul Dositei de Nis in Cehoslovacia spre a incepe
reorganizarea tinerii Biserici Ortodoxe. Actiunea a fost continuatid de primul intii-
statdtor al Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, epsicopul Gorazd al II-lea ales in
mod special de Sfintul Sinod al Bisericti Ortodoxe Sirbe si trimis in Cehoslovacia
in 1925. :

Patriarhia Ecumenica insa a intervenit, intre timp, In treburile interne ale
Bisericii Ortadoxe din Cehoslovacia revendicind jurisdictia asupra acesteia pe te-
meiul canonului 28 al Sinodului al IV-lea Ecumenic de la Calcedon (451), potrivit
ciruia, credinciosii de pe teritoriile care nu au avut niciodatid vreo jurisdictie, ar
apartine de drept Patriarhiei Ecumenice. Astfel «patriarhul ecumenic Meletie al
IV-lea (Metaxakis) a hirotonit la Constantinopol in 1921 ca episcop pentru Ceho-
slovacia, cu consimtdmintul guvernului cehoslovac, pe arhimandritul Savatie Vrabet,
ceh de.origine. care primi numele de Sabbazd». Apoi «..a emis la 8 martie 1923 si
«tomosul» de Iintemeiere a <«Arhiepiscopiei Cehoslovace Ortodoxe Autonome», Sa-
vatie cdpatind titlul de «Arhiepiscop de Praga si al intregii Cehoslovacii», cu toate
¢4 Ministerul de Instructie al Cehoslovaciei recunoscuse la 31 martie 1922 si sta-
tutil comumitatii bisericesti ortodoxe organizati de Gorazd al Il-lea pentru cre-
dinciosii ortodocsi din Boemia, Moravia ¢i Silezia. Mai mult chiar, «cei mai multi
erestini ortodocsi recunoscurd la 22 noiembrie 1925 ca Intiistdtdtor al Bisericii Or-
todoxe din Cehoslovacia pe Arhiepiscopul Gorazd hirotonit la Belgrad»!. Situatia

[ S—

* Aceasti lucrare de seminar, sustinuti in cadrul cursurilor de doctorat in teologie. a Ilost
alciluity sub indrumarea Pr. Prof. Dr. 1. Rimureanu, care a si dat avizul si fie publicata.

1. Dr. Radovan Kazimirovici, Siluafia actuald de drept bisericesc a Bisericilor Ortodoxe Rad-
dritene (Suplimentul. la Drepful bisericesc oriental de Dr. Nicodim Milas ed. 1il-a, Belgrad). Tra-
ducere ficutd de Uros Kovinciar si Dr. Nicolae Popovici, Arad, 1927, p. 81, 82, 83; Lector Diazon
l. Pmlpea, Doud noi Biserici Orfodoxe Aulocefale, Biserica Ortodoxd Polond si Biserica Ortodoxd
Cehoslovacd, in «Ortodoxia», ¥ (1953), nr. 3, p. 492—48.
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aceasta de «dubld jurisdictie asupra credinciosilor ortodocsi din Cehoslovacia» s-a
mentinut pind in ajunul celui de al doilea razboi mondial.

In timpul ocupatiei naziste din cel de-al doilea razboi mondial Biserica Orto-
doxa din Cehoslovacia a fost realmente desfiintatd. Intfistdtdtorul ei, episcopul
Gorazd a fost impuscat la 4 septembrie 1942 de cdtre memii, demonstrind nemiloasa
prigonire a Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia. Dupa sfirgitul mucenicesc al epis-
copuwlui Gorazd, persecutarea Bisericii Ortodoxe din Cehia si Moravia s-a fGnwver-
sunat : Biserica a fost interzisd, locasurile de finchinare ortodoxe au fost inchise
sau transformate in depozite si magazii, s-au confiscat averile bisericesti, clerul a
fost arestat si apoi trimis in Germania la munci silnica.

La 29 septembrie 1942, curtea martiald a condamnat la moarte 253 de persoane
majoritatea fii credinciosi ai Bisericii Ortodoxe.

In toate aceste imprejuridri, poporul credincios se aduna in taind pentru ru-
giciuni, care se sivirseau de protoiereul Vsevolad Kolomatki, eliberat din Germania
din cauza wunei grele boli de ochi. Dar se obisnuia si ca poporul si se adune si
singur, fird preot, la rugaciune. Familiile preotilor nu au ramas faria ajutor din
partea credinciosilor 2.

Dupa terminarea celui de al II-lea razboi mondial, Ortodoxia in Cehoslovacia
a intrat intr-o noud epoca: bisericile ruinate au fost restaurate. Clerul intors din
inchisorile Germaniei a inceput Impreuni cu poporul dreptcredincios sd lucreze
pentru inviorarea si reinnoirea vietii religioase si bisericesti. Biserica Ortodoxd era
fara episcop, neavind nici candidaii pentru aceastid demnitate. Adresindu-se Bise-
ricii Ortodoxe Sirbe, aceasta nu a putut s3-i dea vreun ajutor, fiind ea insisi in
grele lipsuri. Patriarhul Gavriil al Bisericii Ortodoxe Sirbe se afla atunci in Elvetia
pentru tratament dupéi eliberarea din lagarul de la Dachau.

Intreg anul 1945 a fost, pentru Biserica Ortodoxd din Cehoslovacia, un an cu
muncd din greu, pentru restaurarea bisericilor, pentru reinviorarea parohiilor si in
cdutarea candidafilor pentru episcopat, toate aceste actiuni fiind duse cu rivnd de
un grup de clerici si mireni cehi ortodocsi. In cursul acestui an, grupul etnic rusesc
din Biserica Ortodoxa din Cehoslovacia s-a declarat unit cu Biserica Ortodoxd Rusa.

La inceputul lui 1946, o delegatie a Bisericii Ortodoxe Cehe a mers la Mos-
cova cu rugdmintea ca Biserica Rusd si primeasci pe cehii ortodocsi in sinul ei
si s dea i un episcop acestei Biserici. Sanctitatea Sa, Patriarhul Moscovei si a
toatd Rusia Alexei si Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse, au hotidrit wur-
matoarele :

1. Se recunoaste si se confirmid practica administrativ-bisericeascd si cultica,
asa cum a fost stabilitd cu blagoslovenia Bisericii Ortodoxe Sirbe de cdtre vla-
dica Gorazd.

2. Se exprimd dorinta ca treptat Biserica Cehi& si treaci de la sidrbitorirea
pascaliei romano-catolice la sdrbatorirea pascaliei ortodoxe.

3. Biserica Ortodoxd Rusd renuni{id sid onganizeze pe teritoriul Cehoslovaciei
misiunea sa, iar toti rusii care trdiesc in Cehoslovacia vor fi membri ai Bisericii
Ortodoxe din Cehoslovacia.

4. Episcopul Serghie, care conducea din 1945 grupul emigrantilor rusi orto-
docsi, va fi numit arhiepiscop de Berlin.

2. Igumen Kirill (Pospisil), /sforia Ortodoxie; ir Cehoslovacia din secolul al IX-lea pind in
secolul al XX-lea, in «Gindirea Ortodoxi», revistd a Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, 1V 1959),
nr. 3, p. 27—28: Prot. Dr. G. Novak, Biserica Orfodoxd din Cehoslovacia, in <Revista Patriarhiei de
Moscova», nr. 10, 1961, p. 72—74.
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5. In Cehoslovacia va fi numit P. S. Elefterie (Voroniov) episcop de Rostov
cu titlul de Arhiepiscop de Praga si al Cehilor, exarh al Patriarhiei de Moscova,
care administreazd Eparhia de Praga» 3.

Guvernul cehoslovac a dintdrit aceastd hotadrire si a recunoscut pe teritoriul
Cehoslovaciei numai o singurd jurisdictie, pe aceea a Bisericii Ortodoxe Ruse asu-
pra Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia.

La mijlocul anului 1946, P. S. Elefterie s-a stabiiit in Cehoslovacia, unde,
dupd ce a vizitat intreaga eparhie, a inceput si munca de construire a unor noi
biserici. Propaganda ebterodoxa si-a micsorat influen{a contra Ortodoxiei cehoslo-
vace. Misiunea ortodoxda a crescut si s-a raspindit pe intreg teritoriul Cehoslova-
ciei. In 1947 toli ortodocsii din Cehoslovacia prdznuiau Pastile o datd cu intreaga
Biserica Ortodoxa.

Intre delegatiile Bisericilor Ortodoxe autocefale, care au luat parte la festi-
vitdfile de la Moscova, din anul 1948, cind Biserica Ortodoxd Rusd a sarbdtorit
jubileul a 500 de ani de autocefalie, s-a aflat si delegatia Bisericii Ortodoxe din
Cehoslovacia degi ea nu avea autocefalie ci doar autonomie. Aceste festivitdti au
marcat un pas fnainte pentru Biserica Ortodoxd din Cehoslovacia pentru ci in
acest timp s-a Intemeiat pentru credinciosii ortodocsi de aici o Mitropolie si P. S.
Arhiepiscop Elefterie a fost ridicat la rangul de «Mitropolit de Praga si a toata
Cehoslovacia, exarh al Patriarhiei din Moscovas.

Intemeierea Mitropoliei a favorizat intarirea §i dezvoltarea Ortodoxiei. In ace-
lagi an, 1948, s-a deschis la Karlovy-Vary primul Seminar duhovnicesc ortodox
ceh, care, in 1949, a fost transferat la Praga in incinta mitropoliei?.

La Inceputul anului 1950, in Praga, Olmouc si Presov au avut loc adunéri
eparhiale. Adunarea din Olmouc a ales intre candidatii la episcopat pe preotul
mitrofor Cestmir Kracimar director al Seminarului duhovnicesc, iar la Presov a
fost ales arhimandritul Alexei Dehterevici. In luna februarie a aceluiasi an a avut
loc hirotonirea celor doi alesi in catedralele din Olmouc si Presov, savirgite de
I.P.S. Nicolae al Krutifelor si Kolomnei, LP.S. .fnitropolit Elefterie de Praga si
P. S. Macarie de Lwow ¢i Tarnopolsk. Astfel, dupd instalarea episcopilor alesi in
eparhiile lor, Biserica Ortodoxd din Cehoslovacia avea trei eparhii: de Praga,
de Olmouc-Brno si de Presov 5.

in primivara anului 1950, in Presov s-a intrunit Adunarea clerului si mire-
nilor Bisericii greco-catolice si au hotdrit si se uneascd cu Biserica Ortodoxa
mamad, fiind lichidatd astfel uniatia de la Ujgorod facutd cu multi ani In urmi
in mod silnic.

Acest eveniment a influentat si a consolidat mult pozifia obgtii ortodoxe in
mijlocul celorlalbe confesiuni. In toamna anului 1950, ca urmare a revenirii greco-
catolicilor, s-a format prin separare de Presov a patra eparhie ortodoxd, Episco-
pia de Mihalovice, in frunte cu Victor Mihalici, care, dupd tunderea in monahism
si indltarea la treapta arhiereascd a primit numele de Alexandru. In acelasi an,
1950, Seminarul duhovnicesc ortodox din Praga a fost transformat in prima Fa-
cultate de teologie ortodoxd din Cehoslovacia care a fost stabilitd si inaugurata
in Presov ®.

3. Igumen Kitiil (Pospisil), op. cil., p. 28. 4. Ibidem, p. 29.

5. Ibidem, p. ?9; M. Sesan, Proclamarea aulocefaliei Bisericii Orfodoxe din Cehoslovacia, in
«<Biserica Ortodoxi Romand», LXIX (1951), nr, 10~12, p. 423; Diac. 1. Pulpea, op. cit, p. 495.

6. Isumen Kirill (Posvisih. op. cif.. n. 29.
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«Buna organizare dati de mitropolitul Elefterie de Praga Bisericii Ortodoxe
din Cehoslovacia, intdrirea ei continud i cresterea neincetatid a prestigiului ei
printre cehi gi slovaci, au creat conditiile prielnice ca aceastd Biserica sa-si cistige
in curind dreptul de autocefalie pentru a se incadra in Ortodoxie la acelagi nivel
cu toate celelalte Biserici Ortodoxe Autocefale surori, cu care, desi conducin-
du-se independent, trebuia sid pistreze insd legiturile canonice si spirituale, inte-
meiate pe legea iubirii si pe tradifia si viata bisericeascd comuna’.

in prima jumditate a anului 1951, a avut loc in Praga solemnitatea care a
marcat cinci ani de existentd a exarhatului Patriarhiei de Moscova in Cehoslova-
cia. In acelasi an, la sedintele Sfintului Sinod si ale Adunirii Mitropolitane s-a
discutat problema autocefaliei Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, ea indeplinind
toate conditiile canonice pentru aceasta intrucit avea patru eparhii, adicid o Arhi-
episcopie la Praga si trei episcopii: la Olmouc in Moravia §i doud in Slovacia, la
Presov si la Mihalovice.

ia inceputul lui decembrie 1951, in Praga a fosl intrunit Sinodul local la
care au participat reprezentantii tuturor Bisericilor autocefale surori. Cu acest
prilej s-a facut cunoscut continutul actului de autocefalie dat de Biserica Rusad in
ziua de 23 noiembrie 19518,

Proclamarea autocefaliei Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia s-a facut in-
tr-o atmosferd inal{dtoare in ziua de 8 decembrie 1951, in catedrala Sfintilor Chi-
ril si Metodiu din Praga dindu-se citire solemna actului mai sus amintit cu ur-
matorul cuprins: «Biserica Ortodoxd Rusd, in persoana Patriarhului Alexei al
Moscovei si a toatd Rusia, si a intregului Sfint Sinod arhierese, luind in consi-
deratie interventia Sinodului Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, acordd acestei
Biserici, care a fost pind acum Exarhatul Patriarhiei de Moscova, autocefalia.

Biserica Ortodoxd Rusd, intr-o singura simiire, roagd pe Arhipdstorul ceresc,
Domnul nostru Iisus Hristos, si dea binecuvintarea Sa dumnezeiascd tinerei surori
din familia Bisericilor Ortodoxe Autocefale, Bisericii din Cehoslovacia si s-o in-
cununeze cu vesnica lui slavas ®.

Duminicd 9 decembrie 1951, a avut loc inironizarea Intiistitatorului celei de
a 14-a DBicerici Ortodoxe Autocefale, in persoana wvl&dicidi Elefterie cu titlul de
«Prea Fericitul Mitropolit de Praga si a toatd Cehoslovacia»?, La festivitdf{i au
luat parte numeroase delegatii din partea Bisericilor Ortodoxe surori. Astfel, Bi-
serica Ortodoxd Rusd a trimis o delegatie condus3d de mitropolitul Nicolae al Kru-
titelor si Kolomnei, Patriarhia <e Antiohia a trimis o delegatie condusd de mi-
tropolitul Atanasie de Ilauran; delegatia Bisericii Ortodoxe din Georgia a avut
conducator pe P. S. Episcop Gavriil de Alavend. Patriarhia Romand a trimis ca
delegati ai Prea Fericitului Patriarh Justinian si ai Bisericii Ortodoxe Roméne pe
P. S. Antim Tirgovisteanul, vicar patriarhal impreund cu Pr. Dr. Milan Secan,
profesor la Institutul teolcgic de . grad . universitar din Sibiu. Delegat;i;a Bisericii
Ortodoxe din Bulgaria a fost condusd de 1. P. S. Mitropolit de Plovdiv, presedin-
tele Sfintului Sinod bulgar. Biserica Ortodoxa din Polonia a avut in fruntea dele-

7. Diac. 1. Pulpea, op. cit.,, p, 497,

8 Tgumen irill (Pospisil), op. c¢if., p. 23; Diac. I. Pulpea, op. cif, p. 197--198. .

9. Aclul de Autoce[alie a Hisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, in limba rusi se afld publicat
in «Revista Patriarhiei -de Moscova», nr. 12/1950, p. 3. Traducerca apar{ine Diac. 1. Pulpea, op. cil.,
p. 497—493.

19. Titlul este dupd Ignmen Kirill (Pospisil), op. cif, p. 29.
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gafiei sale pe I. P. S. Arhiepiscop de Bialystok, iar Biserica Ortodoxi Albanezd a
trimis pe Mitropolitul de Tirana insotit de secretarul general !1.

P. S. Antim Tirgovisteanul, vicar patriarhal, vorbind din partea Bisericii Or-
todoxe Romdne, in numele Prea Fericitului Patriarh Justinian, dupd ce a aratat
legdturile de prietenie in trecut si in prezent dintre poporul roman si poporul
cehoslovac, a facut apoi o cdlduroasd urare Intiistdtdtoruluj Bisericii Ortodoxe din
Cehoslovacia incheind cu urmatoarele cuvinte de indemn: «.sdpa{i izvor de apa
noud care si adape pe toti cei insetati de dreapta credintd. Ziditi cetate nebi-
ruitd in care si se propoviduiascd Evanghelia pécii si a {ubirii intre oameni. Ri-
dicati cit mai sus steagul Ortodoxiei» 2. :

Acordarea aulocefaliei Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, eveniment de cea
mai mare importantd in viata acestei Biserici, adaugindu-se celorlalte amin-
tite mai Inainte, a sporit prestigiul si puterea Ortodoxiei. Rolul de seama in pre-
gitirea si desdvirsirea autocefaliei 1-a avut, fird indoiald, Intiistatatorul ei care
a dus o muncd neobositd pe tdrim teologic-pastoral si administrativ, pentru orga-
nizarea, consolidarea si inflorirea comunitd{ii ortodoxe al cdrui arhipastor a fost
numit din anul 1946. «Pentru a cinsti fn chip deosebit activitatea desfisuratd la
organizarea, unificarea si intdrirea Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia de cétre
LP.S. Mitropolit Elefterie de Praga, Facultatea de teologie din Presov i-a acordat
la 24 aprilie 1952 titlul de «doctor honoris causa». De asemenea, ca rasplatd pentru
strdduinta neincetatd depusd de I.P.S. Mitropolit Elefterie de Praga la inflorirea
Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, reusind si innoade firul istoriei cu tradifia
‘ortodoxd chirilo-melodiand a poporului cehoslovac si ardtind totodatd cehilor si
slovacilor valoarea Ortodoxiei, care ajutd si inaltd popoarele, guvernul Republicii
Socialiste Cehoslovacia a acordat la 11 aprilie 1952 I.P.S. Mitropolit Elefterie de
Praga, fost arhiepiscop de Rostov in Uniunea Sovieticid. cetdtenia cehoslovacs s,

Dar nu se poate spune cd Biserica Ortodoxa din Cehoslovacia a avut parte
numai de bucurii §i succese dupd cistigarea autocefaliel. Au existal §i unele ne-
ajunsuri, lipsuri si tulburari in sinul ei, fiind pusad in silualia de a face fa{d probleme-
lor de disciplina si practicilor cultice ramase dirn timpul uniatiei. In unele comunitati
ale fostilor greco-catolici s-au acceptat practicile lilurgice traditionale dinainte de
uniatie. In alte comunitd{i de acest fel, multi preoti in loc sd contribuie la umifi-
carea practicilor liturgice in sens crtodox tradifional. se striduiau, dimpotriva, si
rdspindeascd obiceiurile uniate la tofi ortodocsii .

.In cadrul lucrdrilor primului Sinod al Bisericii Ortodoxe Autocefale din Ce-
hoslovacia, intrunit la Presov in ziua de 27 octombrie 1952, referatul principal
sustinut de Pr. Prof. Josef Kulheim a relevat citeva din aspectele negative diuma-
teare bunului mers al noii Biserici Ortodoxe Autocefale. S-a constatat cd incd nu
este unitate in ceea ce priveste cariile de ritual, pentru cd in Cehia si Moravia se
foloseste ritul mai simplificat al episcopului Gorazd, pe cind in Slovacia e folosit
ritul vechi slavo-rus si ritul fostilor greco-catolici. Ca limbd de cult in Slovacia
se foloseste limba slavid-bisericeascd, iar in partea de vest a tarii se foloseste

I1. Diac. 1. Fulpea, op. cil., p. 493, Mitropolilul Nicolae (Krutitki), fn Cehoslovacia la festi-
vifdfile bisericesii in «Revista Palriarhiei de Moscovavy, nr. 1/1952, p. 41—48.

12. Citat dupd Diac. 1. Pulpea, op. cif., p. 498.

13, M. Sesan, Biserica Ortodoxd din (ehoslovacia, in «Biserica Ortodoxid Romanis, LXXI (1953),
nr. 1, p. 92—94; Diac. 1. Pulpea, ¢p. cif., p. 490. )

I1. Igumen Kirill (Pospisil). op. cif,, p. 92930,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



968 Doctorand STEFAN GANCEANU

[

limba cehd. In Slovacia, este incd utilizat calendarul neindreptat, degi in restul
{arii se respectd calendarul indreptat. Constatindu-se lipsa de clerici s-au organizat
cursuri de inifiere §i pregatire a cadrelor bisericesti. Se cere, de asemenea, spo-
rirea zelului pastoral, prin indeplinirea potrivitd a obligatiilor de cult, a predi-
cdrii, a cintdrii in comun si a dezvoltarii presei bisericesti. Se subliniaza necesi-
tatea intretinerii locasurilor de {inchinare prin economii, prin contribujii mate-
riale din partea credinciosilor si prin bund chivernisire 15 Lipsurilor $i neajunsu-
rilor semnalate 1i s-a addugat in 1953 si demisionarea episcopului Cestmir, care
nevoind si se mai supuna rinduielilor Mitropolitului si fiind ofensat cd nu a fost
el ales capetenia Bisericii, a pdrisit demnitatea pe care o avea trecind in rindul
laicilor 1,

In anul urmator, 1954, pe scaunul de Olmouc-Brno a fost asezat episcopul
Climent care avea sd poarte de grijid si de treburile administrativ-bisericesti si
religioase ale intregii Biserici In calitate de loctiitor al Mitropolitului Elefterie
aflat in tratament. Datoritd sanitd{ii sale precare, vladica Elefterie nu a pu-
tut si mai rdmind multd vreme In rdspunderea de Intiistititor al Bisericii Orto-
doxe din Cehoslovacia si in 1956 a cerut sd fie eliberat din aceastd functie!’.

Biserica nu a ramas insd decit pufind vreme fird péastor. Mitropolitul Elef-
terie fiind eliberat din functia sa, Sinodul din 17 mai 1956 a ales in fruntea
Bisericii Ortodoxe pe Episcopul Ican de Zatec, vicar al eparhiei de Praga.

Potrivit bunelor obiceiuri in relatiile interortodoxe, I.P.S. Joan de DIraga,
indatd dupi alegere si inscdunare, a trimis scrisori. de instiintare tuturor Intlista-
tatorilor Bisericilor Ortodoxe Autocefale surori printre care si Intfistatatorului
Bisericii Ortodoxe Roméine, Prea Fericitului Parinte Patriarh - Justinian.

Prea Fericitul Patriarh Justinian, in raspunsul adresat, isi exprimd bucuria
deplind pentru ridicarea vladdicdi Ioan la inalta demnitate de Intiistititor al Bi-
sericii Ortodoxe din Cehoslovacia si-i ureazd sa reuseascd a duce Biserica Orto-
doxd «la o Inflorire deplind si a indruma clerul si poporul dreptcredincios rce-
hoslovac spre realiziri fericite din punctul de vedere al trairii Evangheliei Min-
tuitorului Hristos» 18.

Perioada - dintre 1956—1965, cit a pastorit viddica Ioan a fost marcata de im-
portante realizdri pe tarim duhovnicese, administrativ bisericesc, cultural si social,
in orientarea clerului si credinciosilor, spre indeplinirea tuturor datoriilor ce le sta
in fatd ca membri .ai Bisericii si ca cetd{eni ai patriei lor.

Dar in zilele de 23 si 24 octombrie 1964 la lucrdrile celui de al IV-lea Sinod
al Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia la care au luat parte saptezeci de delegati
clerici si mireni din cele patru eparhii si oaspeti, Mitropolitul Ioan a cerut Sino-
dului si fie eliberat de sarcina de Intiistdtitor al Bisenicii si a propus si fie
ales in aceastd demnitate si rdspundere Vladica Dorotei al Presovului.

La festivitdtile prilejuite de instalarea noului arhipdstor au luat parte re-
prezentan{i ai tuturor Bisericilor si confesiunilor eterodoxe din <Cehoslovacia si
delegati ai Bisericilor Ortodoxe 1°.

15. Pr. Proi. M. Sesan, Biscrica Orfodoxa din Cehoslovacia, in «Biserica Ortodoxdi Romini»,
LXXI (1953), nr. 11—12, p. 1114—=1115. 16. Tgumen Kirill (Fospisil), op. cif., p. 30.

17. Ibidem, p. 30.

1R, Alegerea si inscdunarea noului milropolit al Bisericii Ortodoxe Autocefale din Cehoslovacia,
in «Biserica Orlodox3d Romiani», LXXIV (1956), nr. 8—9, p. BG1—865.

19. 1. V. G., Biserica Ortodoxd Cehoslovacd. Alegerea noului Inliistitdtor al Bisericii Orlo-
doxe din Cehoslovucia, tn «Biserica Ortodoxi Roména», LXXXIIT (1965), nr. 3—1, p. 236.
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Noul Intiistdtitor nu s-a indepidrtat de linia urmatid de predecesorii sidi ci,
chiar de la inceputul activitdtii in aceastd raspundere, a trecut la o serie de
mdsuri menite sd invioreze §i sd activizeze tot mai mult clerul si pe credinciosi in
munca de intdrire a Bisericii Ortodoxe si in lupta pentru pace. «Dupd exemplul
arhipdstorilor inaintasi si al celor contemporani din intreaga Ortodoxie, Vladica
Dorotei este astdzi membru activ al Comitetului cehoslovac pentru apararea pa-
cii. Clerul, dupd exemplul siu cheamd furma sa, atit prin paginile revistelor bise-
ricesti cit si prin predici, la acfiuni pentru pace in .numele viitorului luminos..»,
cdci «.scopul vietii si misiundii omului pe pdmint este activitatea sa creatoare, care
poate fi dusd cu deplin succes si folos numaj in pace» 20,

Organizarea Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia. — Biserica Ortodoxi din
Cehoslovacia cuprinde astdzi in jurul a 400.000 de credinciosi provenind din urma-
toarele grupe nationale : cehi, slovaci, rusi, ucrainieni, bulgari, romani, greci, ger-
mani, maghiari, sirbi, si macedoneni.

Biserica Ortodoxd Autocefald din Cehoslovacia esle organizatd intr-o Mitro-
polie cu patru eparhii : de Praga, de Presov, de Olmouc-Brno si de Mihalovice,
are 315 parohii si circa 260 de preofi ®. ]

Legile dupa care se conduce sint legi proprii si specifice in armonie deplini
cu legile statului. Biserica este desparntitd de stat, dar existd o strinsd colaborare
intre stat si Bisericd pe teren social-cultural. Biserica prin reprezentantii ei, in-
deamna Jla sprijinirea muncii constructive a intregului popor si la lupta peniru
apdrarea picii, iar statul contribuie la bunastarea maileriald a Bisericii, asigurind
si intdrind libertatea de exercitare a activitd{ii ei si libertatea de constiintd a cre-
dinciosilor. Slujitorii in functiune ai Bisericii Ortodoxe Cehoslovace sint salariafi
din bugetul statului incepind cu anul 1949 ; de asemenea, numeroase biserici au
fost restaurate sau reparate cu ajutor material din partea statului22.

Cultul se sdvirseste in biserici si fn case de rugiciune. Majoritatea biserici-
lor ortodoxe sint in stilul ruso-bizantin si numai citeva in stil apusean. Serviciile
divine sint sdvirgite in limbile: slavona, ceha si maghiard. Nu existd minastiri,
iar monahii existenti trdiesc in parohii 3.

Conducerea supremd a Bisericii Ortodoxe Autocefale din Cehoslovacia apar-
tine Adundrii Generale Bisericesti, care este cel mai inalt for legiuitor §i adminis-
trativ sub presedintia Mitropolitului de Praga §i a toatd Cehoslovacia, cu resedinta
la Praga. Adunarea Generali Bisericeasci este onganul reprezentativ al Bisericii
Ortodoxe din Cehoslovacia. alcdtuitd din toti episcopii si reprezeniantii clericilor
si mirenilor din toate eparhiile.

Sfintul Sinod, organul ajutdtor al Intiistatadtorului Bisericii si autoritatea care
hotaraste in chestiunile administrativ-canonice s§i doctrinare ale Bisericii sub con-
ducerea Mitropolitului, este alcdtuit numai din episcopi.

Consiliul mitropolitan, organul executiv pentru inireaga Bisericd, este alca-
tuit jumatate din clerici §i jumdtate din mireni.

20. Dr. A. Michalov, Orlodoxia [a noi ieri §i asldzi, in Anuarul Bisericii Oriodoxe din Ceho-
slovacia, Praga, 1966, p. 338.

21, Ignmen Kirill (Pospisil), op. cif., p. 31: Prot. Dr. G. Novak, op. cif, p. 73+ Scurld
schijd asupra organelor cenlrale §i institufiilor Bisericii Orlodoxe din Cehoslovacia, in Anuarul
citat, 1966, p. 142—143.

22 Dr. A, Michalov, op. cil., p. 37, 23. Igumen Kirilt (Pospisil), op. ¢if., p. 8l
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In fruntea Eparhiilor st3 episcopul ales de Adunarea eparhiald compusa din
clerici si reprezentanti mireni din fiecare parohie. Pentru eparhie organul execu-
tiv-administrativ este Consiliul eparhial sub conducereca episcopului eparhiot.

Fiecare eparhie are ca instanti de judecatd a clericilor un Consistoriu disci-
plinar eparhial. Pentru cazurile speciale cel mai inalt for de judecatd este Consis-
toriul Sinodal adicd chiar Sfintul Sinod 2*.

Institufiile si presa Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia. — Biserica Ortodoxa
din Cehoslovacia in perioada antebelici isi pregdtea cadrele sale, prin ucenicie
individuald pe lingd preotii existenti. In mod excepfional unii tineri erau indru-
mati spre facultdtile de teoclogie ortodoxd din Iugoslavia, Roménia si Bulgaria
unde pubteau urma cursuri integrale si temeinice ca Dbursieri ai acestor facultéii
peuntru tcatd durata anilor de studiu. Numai dupd al doilea ridzboi mondial, Bisec-
rica Ortodoxd din Cehoslovacia a putut sd-si deschidd o gcoald duhovniceascd pro-
prie. Acest eveniment important pentru poporul ortodox din Cehoslovacia a avut
loc la 14 noiembrie 1948. In aceasti zi mitrozolitul Elefterie insusi a savirsit ru-
géciuni solemne si a sfin{it incdperile Seminarului duhovnicesc din Karlovy-Vary,
prima institujie §i vatrd de culturi pentru pregitirea noilor cadre ale unei Bi-
serici Ortodoxe care renlstea din propria ei cenusd ®. Invingind diferite greutati
inevitabile la inceput, profesorii si elevii au incheiat primul an de scoald cu
succes. In anul urméitor, 1949, Seminarul a fost transferat in Praga. iar in 1950
a fost transformat in Facultate de teologie ortodoxa. .

In acelasi an Facultatea a fost transferatid din Praga in Presov. La 17 octom-
brie 1950 a avut loc deschiderea festivi a Facultitii de teologie ale cdrei cursuri
au inceput a se {ine in fosta academie greco-catolicd. Acesteia i s-a anexat o noua
cladire pentru cdminul studenfesc, Facultatea, avind la inceput decan pe Pr. Prof.
Josif Hradil (1 1954) care a studiat la Cerndutii si a activat la Academia {eologicd
din Sibiu?®, a intrat imediat in legdturd cu Academiile duhovnicesti din Moscova,
Leningrad si Sofia de la care a primit planuri de studii si unele manuale.

In cadrul facultdtii s-a intemeiat un cuns pregititor, inferior, pe o periocada
de un an, pentru acej care n-au tenminat scoala de culturd generald i doresc sd
intre in rcler, si un curs superior peniru bacalaureati, pe o duratd de patru ani,
pentru a pregiti cadrele superioare ale Bisericii. Din 1951 au fost deschise. in ca-
drul acestei facultadti, cursuri teologico-pastorale. Pind in prezent Facultatea tzo-
logicd din Presov a pregitit mai mult de 160 de preoti. In afard de aceslia in
parohii lucreazd multi altii care au terminat cursurile de scurtd duratd iar unii
dintre ei urmeazi fara {recventd pregitirea superioard in cadrul facultdtii. De
pildd in anul scolar 1959—1960 in facultate urmau cursurile 68 wstudenti cu {rec-
ven{d si 56 preofi fard freaventa.

Facultatea are capeld si bibliotecd cuprinzind peste 10.000 de volume. Tn
afard de aceasta studentii pot folosi §i biblioleca eparhiald si pe cea regionald
ambele in Presov ?7.

21. Scurtd schitd asupra organelor ccnirale.., p, 143.

25. E. Karmauov, Zece ani de ~ulocefalie a Bisericii Oriodoxe din Cehoslovacia, in <Revista
Patriarhlei de Moscova», nr. 11/1961, p. 67.

26. Prof. ‘M. Sesan, Biserica Uriodoxd din Cehoslovacia, in «Biserica Ortodoxi Roméni»,
LXXVI (1958), nr. 3—4, p. 317 Diac. 1. Pulpea, op. cit, p. 499.

27. E. Karmanov., op. c¢il., p. B8,
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Decanul Facultdtii de teologie este Prot. Prof. Dr. Andrei Michalov. Aldturi
de el lucreazd 13 profesori, un docent §i un lector. Obiectele de studiu sint gru-
pate in sase catedre dupd cum urmeaza  :

Catedra de Studii biblice in care intrd Vechiul Testament si Noul Testament;
Catedra de teologie sistematicd in care intrd: dogmatica ortodoxa, teologia morald,
patrologia si patristica ; Catedra de filozofie si teologic fundamentald cu: psiho-
logia si logica, istoria filozofiei, teclogia fundamentald si apologetica, teologie
comparatd si sectologia, istoria religiilor; Catedra de teologie practicd in care
intrd : litungica, tipicul bisericesc, omiletica, teologia pastorald, pedagogia si cate-
hetica, dreptul bisericesc si administratia, cintarea bisericeasca ; Catedra de studii
istorice cu: istoria bisericeascd universald, istoria Bisericii Ortodoxe din Cehoslo-
vacia, arheologia bisericeascd ; Catedra de studii sociale (Sociologia).

Se studiazd de asemenea arta muzicald si limbile clasice §i moderne printre
care : slava-bisericeascd, ebraica, greaca, latina, slovaca si ucraineana.

Durata de studiu este pe patru ani. Studentii din ultimul an de studiu dn
zile de duminicd si sdrbatori {in predici in bisericd € iau parte la serviciul divin.
In timpul liber studentii se ocupid cu activiti{i in cadrul cercurilor de literaturd
teologicd, educatie fizicd, Cruce rosie si altele.

Facultatea tipdreste manuale si cursuri pentru studen{i. Pentru. adincirea cu-
nostintelor teologice si pentru specializare, facultatea a trimis pe unii dintre stu-
dentii ei la Academiile duhovnicesti din Moscova si Leningrad 2.

Presa bisericeascd 3. Activitatea editoriald in Biserica Ortodoxd din Ceho-
slovacia a fnceput in primii ani ai secolului al XX-lea. Astfel s-a tradus in limba
cehd liturghia, s-au publicat calendare, catehisme, cir{i, broguri. Dar aceastd acli-
vitate editoriald ca si intreaga wviatd normald a Bisericii a fost intrerupti de cele
doul ridzboaie mondiale. Dupa eliberare, in 1945, s-au inceput reinviorarea si dez-
voltarea activitdtii editoriale in cadrul Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia. Au
fost date la iveald, in patru editii, citeva mii de exemplare ale hrosurii Bisericd
micd — izbindd mare, care istoriseste despre Biserica Ortodoxad din Cehoslovacia
si prigonirea, teromizarea si moartea muceniceascid a episcopului Gorazd. A inceput
sd apard un periodic lunar, la inceput in Brno, apoi in Praga. O datd cu formarea
si organizarea noilor eparhii, in afard de revistele cehe, a inceput s3 se edit=zc
«Mesagerul Exarhatului», iar pentru credinciosii slovaci a inceput sid aparda re-
vista lunard «Lumina Ortodoxiei», care in prezent apare cu denumirea «Testa-
mentul Sfintilor Chiril §i Metodiu». Sub aceeasi denumire apare acuin revista si
pentru ucrainieni, care la inceput se numea «~Glasul Ortodoxiei».

Din 1956 pina in 1959 a apirut in limba rusd revista «Gindirea Ortodoxd»,
in patru numere pe an, iar din 1960 in locul acestei reviste a inceput si apard in
limba rusd un anuar intitulat «Anuarul Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia».

In-ultimu] timp la Facultatea de tcologie ortodoxd din Presov a fost organizat
un comitet redactional pentru pregitirea materialului in vederea publicirii unui
periodic teologic care- va fi dedicat exclusiv problemelor teologico-bisericesti actuale.

Pind inainte de 1945 cirtile bisericesti apdreau numai in limba cehd, dar,
mai apoi, dupd 1945 au inceput a se tipdri in limba slavi-bisericeascd, in limbile

28. Ibidem, p. 68. 29. Ibidem, p. 68.
30. Acest capilol coutine informalii dupi E. Karmanov. op. cil., p. 69—70 si dupi revislele
lunare ale Bisericii Oriodoxe din Cehoslovacia : «Hlas Pravoslaviv ; «Odkaz Sv. Cyrila a Meloda»

din 1958, «Testameninl Sfinjiler Chiril si Melodiu»,
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slovacd, ucraineani si rusd. Astfel in limba slavi-bisericeascd au waparut: Marele
sbornic in trei par{i: Mineiul de rind, Mineiul praznicelor si Triodul; un Slu-
jebnic, un Trebnic, apoi Molitvenicul, un mic Ceaslov ortodoxr si Molitvenicul
numit Piinea sufletului, tiparit cu litere latine si apérut deja in a patra editie.

In limba slovaci au aparut: Scurtd istorie a Bisericii Ortodoxe lucrare co-
lectivd — apoi Catehismul ortodox al episcopului Gorazd, Tipicul general de Kor-
nagevici si Omiletica sa, capitole alese din lucrdrile patriarhului Serghie Despre
mintuire si multe alte carti, studii, cursuri si broguri.

In limba rusi a apiarut de asemenea Catehismul episcopului Gorazd apoi Scurtd
istorie a Bisericii Ortodoxe, Scurti istorie a Vechiului Testament, Molitvenicul
ortodox, etc. A mai apirut In ogorul Domnului scriere ce contine predici, scrisori,
pastorale si articole ale mitropolitului Elefterie} s-a lipdrit de asemenea Istoria bi-
blicd a Vechiului si Noului Testament pentru a doua oard, Liturgica, Canoanele
sinoadelor ecumenice si locale, Dreptul bisericesc si altele.

Potrivit hotdririi Adundrii mitropolitane din 1958, a fost alcdtluitd o comisie
istoricd In atributiile cdreia inira colectionarea si prelucrarea documentelor si a
altor monumente de culturd rasdriteand si de origine bisericeascd ortodoxd pe
teritoriul Cehoslovaciei. De asemenea, pe lingd fiecare Adunare eparhiala s-au
alcdtuit filiale ale Comisiei istoriografice centrale care sia lucreze la Indeplinirea
planului comun, desi in mod separat pentru Cehia si Slovacia. Scopul cel mai
apropiat al acestor organisme era si cerceteze amanunfit, si inregistreze si sa
conserve toate documentele existente care elucideazd viata si originea Bisericii,
incepind cu istorisirile orale ale martorilor oculari asupra evenimentelor mai im-
portante, cercetind apoi notifele publicate si ifnsemndrile personale care ating
factorii bisericesti si terminind cu descoperirile arheologice si istorice.

In Slovacia, Comisia este insircinatd si adune si si prelucreze intreg mate-
rialul accesibil despre unirea cu Biserica Ortodoxd a greco-catolicilor, care tridiau
in Slovacia de rdsarit, despre Soborul din Presov din 1950 si despre dezvoltarea
ulterioard a Bisericii Ortodoxe din Slovacia. Pe lingd aceastd problemd de prim
ordin, Comisia va trebui si adune material pentru Istoria Bisericii Ortodoxe din
Slovacia pind la incheierea uniafiei de la Ujhorod din 1649 si 165281,

Totodatd a fost alcdtuit un muzeu bisericesc.

Potrivit acestei miscari, de cercetare minuticasd a trecutului pentru a rea-
seza +valonile ortodoxe originale la locul de cinste cuvenit lor, in 1963, toate re-
vistele bisericesti din Cehoslovacia au dat la iveald noi studii, articole si docu-
mente despre Ortodoxia Cehoslovacd, cu ocazia jubileului a 1100 de ani de la
inceputul misiunii ortddoxe in Moravia prin frajii si Sfintii Chiril si Metodiy,
jubilen care a prilejuit numeroase festivititi .cultural-religioase si simpozioane.

Data de 5 iulie (863), inchinatd Sfin{ilor Chiril si Metodiu atit in calendarul
ortodox cit si al celorlalte confesiuni crestine din Cehoslovacia, este socotiti ca
ziua in care cei doi misionari crestini, au pitruns in granitele Monaviei. Tn 1963
sirbatorile jubiliare au fost fixate pentru 9 iulie, cind in toate bisericile ortodoxe
din Cehoslovacia, conform hotdririi Sfintului Sinod s-au oficiat slujbe festive si
s-au citit pastorale in care s-a infifisat viata si importanta activitdtii celor doi
frati intre strdmosii cehoslovacilor de azi. In aceastd zi, ierarhii Bisericii Ortodoxe
aflati la Praga oca delegati la Sesiunea Comitetului Consullativ al Conferintei

3I. E. Karmarov, op. cif., p 7071,
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Cresline pentru Pace au savirsit o liturghie solemna in catedrala oriodoxa din
Praga cu hramul Sfintilor Chiril si Metodiu. Printre coliturghisitori au fost ierarhi
din Antiohia, Uniunea Sovieticd, etc. Un intireg numar din Anuarul ortodox al
Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia a fost consacrat Sfintilor Chiril si Metodiu ca
si toate cele doudsprezece numere ale revistei «Testamentul Sfintilor Chiril gi Me-
todiu~. La Facultatea de teologie din Presov a avut loc o sedintd festivd la care
au luat, parte tofi arhiereii din Cehoslovacia sub conducerea Intiistatitorului Bi-
sericii Ortodoxe, I.P.S. Mitropolit Ioan de Praga si a toatd Cehoslovacia %

* a,

Aceste actiuni si manifestiri constituie fapte si evenimente semnificative in
viata Ortodoxiei din Cehoslovacia. I.a acestea se mai adaugid relatiile strinse si
mereu vii pe care Biserica Ortodox3a Autocefald din Cehoslovacia le intretine cu
celelalte Biserici Orfodoxe surori, invitindu-le sid participe la momentele impor-
tante din viata ei si participind ea -inseﬂ_;i, prin reprezentantii ei, la evenimentele
deosebite trdite de celelalte Biserici Orntodoxe. In acest sens sint elocvente si
semnificative numeroasele vizite si schimburi culturale reciproce pe care mi le
relateazd revistele Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia si colaborarea frateascd
interortodoxad relevatd cu ocazia Intrunirilor panortodoxe sau interortodoxe.

Biserica Ontodoxd din Cehoslovacia, credincioasda {raditiei sale si poruncii
Domnului Pacii, lisus Hristos, este aparatoare activd a pécii pe pamint i chiar
intreg poporul cehoslovac isi face un merit necontestat in aceasti directie, fiind
cunoscute eforturile si activitatea acestui popor in lupta pentru pace.

Biserica Ontodoxd din Cehoslovacia a fost printre primele Biserici care au
intrat in rindurile apéaratorilor pacii, si pind in prezent participd aldturi de toate
Bisericile Ortodoxe si eterodoxe la toate manifestarile si eforturile pentru pace
in lume, fiind membra a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, membrid a Confe-
rintei Bisericilor Europene, a Conferintei Crestine pentru Pace si a allor orga-
nisme de acest fel. Ea este o Biserica vie, activd si prezen{a ei se face mereu
maj evidentd prin contributii de seamid pe teren interconfesional la toate intil-
nirile la care ia parte, mirind prestigiul intregii Ortodoxii.

32. A se vedea rcvistele, citale penlru anul 1963 si «Anuarul Bisericii Ortodoxe din Ceho-
slovacia», pentru anul 1963, si alte publica{ii din acest an: apoi 1. V. G., Biserica Orfodoxd din
Cehoslovacia  Sdrbdlorile jubiliare inchinale sdrbdtoririi Slinfilor Melodiu §i Chiril, in «Biserica
Oriodoxd Rominid», LXXXI (1963), nr. 9—10, p. 935—936,
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Biblia Hebraica, adjuventibus W. BEaumgartner, G. Beer..., edidit
Rud. Kittel, textum masoreticum curavit P. Kahle... A. Alt et O. Eis-
sfeldt, Stuttgart, 1966, 1434 p.

latd o noua editie critica a Sfintei Scripturi a Vechiului Testament la textul
original ebraic. Textul de bazi este cel vechi, al lui Rudolf Kittel, colaboratori
sint unii dintre cei care au lucat la editiile anterioare ale Bibliei, al{ii mai noi.

In ordinea in care apar in volum cirtile, colaboratorii sint: Facerea — R. Kittel
(Leipzig) ; lesirea i Leviticul — G. Quell (Rostock); Numerii — W. Rudolf —
(Giessen); Deuteronomul — J. Hempel (Go6ttingen); Cartea Iosua — M. Noth

(K8nigsberg) ; Judecdtorii — R. Kittel (Leipzig); Cartile lui Samuil — R. Kittel
(Leipzig) ; Cartile Regilor — R. Kittel (Leipzig) si ‘M. Noth (Konigsberg); Isaia —
R. Kittel (Leipzig) ; leremia — W. Rudolf (Giesen); Ezechiel — J. A. Bewer (New-
York) : cei doisprezece Profeti mici — O. Procksch (Erlangen); Psaltirea — T.
Buhl (Kopenhaga) ; Tov si Proverbele — G. Been (Ileidelberg) ; Rut — T. H. Ro-
binson (Cardiff) ; Cintarea Cintdrilor si Eclesiastul — F. Horst (Bonn); Plingerile
— T. H. Robinson (Cardiff) ; Ester — F. Buhl (Kopenhaga); Cartea lui Daniel —
W. Baumgartner (Basel); Esdra si Neemia — H. H. Schaeder (Berlin) §i J. Be-
grich (Leipzig) : Cronicile — J. Begrich (Leipzig).

Volumul este prefatat de un «Prolégomena» in limba germana, latind si
englezi.

Editia aceasta se deosehesle de cele anterioare, publicate de Kittel. Schim-
birile mai importante sint urmatoarele : Formatul volumului este mai mare si
mai impundtor. Litera de asemenea este mai vizibild si mai mare, iar hirtia este
de o calitate deosebita.

Pentru ca cititorul si se poatd orienta mai usor s-a impértit aparatul oritic
in douid coleane. Variantele si comunicirile mai pufin importante sint redate in
coloana de sus si sint insemnate cu literele grecesti : alfa, beta, gama etc. Schim-
bérile in text, si ceea ce este mai important, se redd in coloana subliniatd de jos,
a doua. si se noteazd cu a, b, c. Cercul (o) serveste pentru a nota masora mica.

Mai important decit aceste schimbiri este structura uneori noud a aparatului
critic. Cercetidrile fdcute de P. Kahle, in ultimele decenii, si spiritul siu critic
a dus la corectarea unor termeni, pe baza celor mai vechi manuscrise. Aceasti
ameliorare a tfextului se datoreste in parte bundvointei cu care autoritdtile so-
vietice si administratia Bibliotecii din Leningrad au pus la dispozifia Seminaru-
lui de Vechiul Testament de la Universitatea din Leipzig, cu imprumut, pretiosul
manuscris, insemnat in Biblioteca din Leningrad cu B. 19 H, iar in Biblia ebraica
cu litera L. Astfel se tine seama Iin editia aceasta, de un manuncris mult mai
vechi decit erau cele care au servit de bazi, pind acum, textelor ebraice tipirite.

Tinind seama de manuscrisele rusesti la textul ebraic al Vechiului Testament.
Tnstitutul hiblic din Wirttemberg a reluat dupid moartea lui R. Kittel, intimplata
in 1929, revizuirea textului ebraic. Lucrarea se Imparte asa Incit orientalistul
A. Alt preia revizuirea Pentateuhwlui si a profetilor priori (prophetae priores),
Eissfeldt mprofetii posteriori (prophetae posteriores) si hagiografele. Se intelege
cd textul de baz3 rimine. in mare. cel al lui R. Kittel.

Editorii textului ebraic s-au silit s& pund la bazid, incd in timpul vietii lui
Kittel, ¢i codul lui Ben Ager, care se afld in sinagoga din Aleppo. Lucrul acesta
a fost insd cu neputintd cdci proprietarii codului nu s-au invoit si& admitd foto-
grafierea textului.

Multumitd contributiei rusesti s-a putut insd reconstitvit textul, cu fragmente
afldtoare in biblioteca din Leningrad si cu fragmente afldtoare in biblioteca «Al-
liance Israelite Universelle» din Paris. Acestea au fost imprumutate Universit&tii
din Bonn. E vorba despre textul lui Ben Agser din secolul X-lea, dar copiat dupa
moartea sa de Mihail ben Uziel.
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Biblioteca din Leningrad a pus la dispozifie si alte manuscrise ebraice. Ele
au fost imprumutate pe timp de doi ani Universitatii din Leipzig, asa incit ma-
nuscrisele au fost studiate si fotocopiate. La Bonn a trimis biblioteca publicd din
Leningrad mai multe sute de manuscrise, pe care le-a studiat Paul Kahle si dis-
cipolii sdi. Tot asa a pus la dispozifia Universitdtii din Bonn libraria Universitadtii
din Cambridge si libraria Bodleian din Oxford manuscorise in original sau in foto-
copii. Muzeul britanic (Britisch Museum) a ingaduit sd se facd copii dupa cele
mai importante manuscrise biblice. Fragmente prefioase a trimis la Bonn (cu
imprumut) si Seminarul teolcgic american din New York, prin bunidvointa biblio-
tecarului ei Prof. Dr. A. Marx. Biblioteca prusiacd de stat din Berlin a ingdduit
sd se trimitd, pentru mai mult timp, la Bonn manuscrise, intre care o fotocopie
la un cod al profetilor, datind din anul 895. Biblioteca Universitatii din Halle a
imprumutat Biblii de ale lui Iacob hen Chajim. o editie din Venetia, din 1524/
1525 ; jar biblioteca din Halle a pus la dispozitie Biblia numiti a lui Felix Pra-
tensis, Venetia 1517/1519.

Pe cit de mulfi sint colaboratorii acestei Biblii pe atit de larg a fost concur-
sul tuturor térilor, incit cu tot dreptul Biblia ebraici din 1966 este oarecum un
bun al tuturor edifiilor anterioare prin infratirea in muncid a celor mai repre-
zentativi profecori de Vechiul Testament si limba ebraici.

Important este apoi cé aceastd editie a Bibliei ebraice jine seama si de
manuscrisele descoperite in 1947 .in faimoasa pesterd de lingd Marea Moarta.
Qumran, din Palestina. Dintre manuscrisele acelea s-a luat in seam3 mai ales cel
privitor la Isaia si Avacum, dar si la celelalte scrieri biblice.

Textul la Avacum si Isaia descoperit tn 1047 are unele citiri deosebite fata
de textele anterioare. Editorii Bibliei ebraice folosesc acest text dupd editia The
Dead Sea Scoolls of St. Mark’s Monastery, vol. 1, The Isaiah Manuscript and the
Habakkuk Commentary LEdited for the Trustees by Millar Burrows with the assis-
tance of Iohn C. Trever ans William H. Browlee, publicat de Americans Schools
of Oriental Research, New-Haven 1950.

Textul ebraic al Bibliei cuprinde in total 1434 pagini plus LIII (53) pagini
introductive. Textul este urmat de doud hirii. Una din har{i infatiseazd Asia
orientald in epoca Vechiului Testament. alta Palestina in epoca Vechiului Testament.

Volumul contine si o explicare a semnelor si prescurtirilor si un index al
codicilor babilonieni la Vechiul Testament.

Titlul cértilor biblice este dat in limba latina si ebraicid. Spatiile intre rin-
duri sint observate, nu se poate produce o confuzie a semnelor. Valoarea fondului
o reliefeazd si prezentarea tehnicid. Frumusetea tirarului, sobrietatea copertei.

Desigur cd la temelia lucrédrilor stiintifice se va aseza, de acum inainte, editia
din 1966 a Bibliei ebraice.

E.Lipinski, La royauté de Yahwé dans la poésie et la culte de 'ancien
Israél. Brussel, Paleis der Academién-Hertogsstraat 1, 1966, 26 X 18
cm, 560 p.

Dupd cum se stie, asa numita scoald exegeticd a tarilor scandinave pretinde
cd in tot Orientul Apropiat antic intflnim schema regalitdtii divine (Divine kingship
pattern). Asa cd nici vechiul Israel n-a fost lipsit de aceasti schemi sau credinta
in originea divind & regelui terestru si, de aci, goana dupi gisirea de probe in
cartile Vechiului Testament, in special in Psalmi.

Literatura pro,si contra, scrisd dupd rdzboiul ‘1 mondial incoace, este enormi
$i nu poate fi amintitd aci. Cartea de care ne ocupdm acum este scrisi de citre
un profesor care voieste sd find calea de mijloc, adicd si arate ci in Vechiul
Testament n-avem aceeasi schemd pe care o gisim 4in literatura babilonean3
veche. Cartea aceasta constituie cea mai importanta contributie, in ceea ce pri-
vesie asa-numita regalitate a lui Yahwel,
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Dupd o atentd trecere in revistd a scrierilor antecedente asupra acestui su-
biect, autorul ne pune In fa{d un studiu detaliat al celor trei Psalmi principali
(XCIII, XCVII, XCIX) care, in textul original, incep cu cuvintele Yahweh malak
(Yahweh a domnit), si argumenteazd cd datele si continutul (Ps. XCVII este
de origine macabeicd si el incomporeazi intr-insul un psalm mai vechi, din timpul
rdazboiului sfint) aratd cd clasificarea obisnuitd de «Psalini de intronizares esle
eronata.

In al cincilea capilol, Prof. Lipinski frece in revistd asa-numitele formule
de dnvestiturd, de aclamare, de omagiere, de proclamare si de fidelitate, ajungind
la concluzia cid expresia Yahweh malak apartine categoriei de proclamare.

In capitolul final, autorul traseazd evolutia conceptiei israelite despre rega-
litatea lui Yahweh, plecind de la victoriile sale anterioare, In rdzboiul sfint, tre-
cind apoi prin intronizarea sa, in cultul Sarbitorii Corturilor din Ierusalim si
ajungind, as'tfel, la asteptarea eshatologicd a intronizarii sale peste toatd lumes,
ce va avea sa fie la finele veacurilor.

Bibliografia de 45 de pagini si indexele pe materii de 45 pagini fac din
cartea autorului o lucrare stiintifica cle fnalt nivel.

Tipérirea insd a cuvintelor ebraice, in transliteratie latind, este nefericita,
intr-o lucrare adresata numai special‘istilor. — (Pr. At. Negoitd),

Mitropolitul Toan al Iaroslavului si Rostovului, Binevestirea pdcii la
profetul Isaia, in «Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 10/1968,
p. 27—32.

Tdeea despre pace patrunde aproape fiecare verset din profejia lui Isaia, cu
observatia cd profetfiile cu caracler optimist se intrepdtrund cu rcontrastul lor —
averilismentele pline de amenintare. O altd caracteristici a profetiilor despre pace
o constituie incadrarea pécii in profetia mult mai largd despre vremurile cele
fericite viitoare, renrezentate prin urmaétoarele modele: Terusalimul triumfitor
si muntele Domnului sau «Muntele cel sfint» (II, 2—4; IV, 2—4; XI, 6—9; XXV,
6—8; LVI, 6—7; LX, 1-—22; LXII. 1—12: LXV. 17—25 LXVI 10—24) : sotia.
fnainte stearpa. apoi nascadtoare de muilti copii {(LIV, 1—17); pustia care a inflorit
(XXXV, 1—10; XLI, 18—40); pasunea cea mpasnicda (XI, 6—9; XLIX, 9—12):
mersul celor insetafi cdtre izvoarele de apd si intimpinarea lor de explozia de
bucurie a naturii (LV, 1—13); Venirea Domnului (XL. 3—5); cildtoria Domnului
in Egipt (XIX, 19—21); purificarea duhovniceasca (XXVI. 19).

In dezvoltarea subiectului autorul se stridduieste si infitiseze vremurile cele
fericite pe care le binevesteste profetul Isaia in primul rind in cuvintele si infe-
lesurile pe care el le foloseste, adicd infatisarea scrisului literal: in al doilea
rind autorul incearcd si se indepirteze de sensul literal si sd inteleagd ce este
alegorie si ce este sens imediat: iar fn al treilea rind autorul incearcd si ris-
pundi la intrebarea ce anume are in vedere profetul cind vorbeste despre vre-
murile cele fericite; se péastreazd sensul urmirit de el in limitele din{elesului
literal sau presupune un simbol care desemneazi ceva mult mai frumos si mai
bun ?

Dupd analizarea in aceastd perspectivd a bunevestlrn pacn pe care profetu]
Tsaia o adreseazd nu citre «cei indiferenti». ci chtre «cei in nevoie, c#tre .cei
insetati, cétre cei sédraci care nu au mijloacele de trai, cétre cei slabi, citre orbi
si surzi, cdtre schiopi si muti, cilre mame si copii etc», — autorul conclude cid
in conformilate cu invatitura Sfintilor Parinti, trebuie si Intelegem vremurile cele
fericite din profefia lui Isaia ca fiind «vremea care deja a venit in viata de har a
celor mintuiti in Bisericd. dar si ca datorie de a ne stridui ca aceste vremuri
sd devind fapt si In viata politicid, economica si culturala a popoarelor».

Davca pacea bmevestlta de Isaia poate fi inteleasa mca numai ca pacea laun-
acea.sta sd devma si reahta'oe externé in viata popoarelor

Din punct de vedere eshatologic binevestirea lui Isaia despre vremurile cele
fericite, referindu-se @ un nou cer si la un nou pamint, are in vedere in mare
misurd viata paminteascd a societdtii omenesti; dar ea nu se limiteazid la atit;
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ci este mult mai larga si mai adincd, pentru cd pacea constituie rodul viefii
duhovnicesti a societd{ii crestine, a vietii Bisericii si de aceea are perspective
eshatologice.

Intr-adevar ceea ce binevesteste Isaia despre”viaa sociald a oamenilor repre-
zintd pacea ca «lipsd a razboiului, cu toate bunurile ce decurg din aceasta in do-
meniul infloririi economice si in domeniul raporturilor reciproce intre oameni».
lar datoria Bisericilor crestine si a crestinilor ingisi este ca sd continue pe toate
caile si cu toate puterile la infaptuirea acestei pdci intre oameni si popoare.

P. V-ski, Sensul si compozitia celor sase psalmi (ai diminetfii), in «Re-
vista Patriarhiei din Moscova» nr. 10/1968, p. 62—68.

Studiul cuprinde doud parti : studierea sensului si compozitia celor sase psalmi
si, in partea doua, o noud traducere a lor in limba rusa.

Dupd o adecvatd descriere a atmosferei in care are loc citirea celor sase
psalmi in mindastiri, autorul trece la prezentarea istoriei folosirii lor in cultul
crestin.

Cea dintii men{iune despre «cei sase psalmi» dateazd din jurul anului 606 cind
Ioan Mosc si Sofronie, patriarhul de mai tirziu al Ierusalimului, descriind vizita
facutd la Avva Nil Sinaitul, dnformau «cd la Sinai si in Palestina «utrenia se in-
cepe cu cei sase psalmi». In veacul al IX-lea cei sase psalmi fiind deja introdusi
in «Rinduiald» de Teodor Studitul, au fost introdusi in cult in minastirile din
Studion, din Muntele Atos — unde Sfintul Atanasie Atonitul aminteste (cdtre anul
1000) de acest lucru in Testamentul sidu. Cu vremea folosirea celor sase psalmi
in cultul ortodox s-a inrddéacinat, iar cintarea lor s-a preschimbat in citire.

Cel ce a adunat Intr-o singurd unitate culticd cei sase psalmi este necunoscut,
insd compozifia acestei unitdfi este adinc cugetatd si deosebit de armonicd, avind
caracterul de rezumat al intregii Psaltiri (alegerea iInsdsi se opreste la psalmii de
la inceputul Psaltirii, de la mijlocul si de la sfirsitul ei).

In continuare autorul analizeazi continutul celor sase psalmi din perspectiva
locului lor in cult: la granita dintre vecernie si utrenie, iar simbolic la granita
dintre cele doua Testamente,

Partea a doua a studiului publicd traducerea in limba rusd a celor sase
psalmi, traducere la care autorul a folosit: traducerea biblistului rus P. Iungerov
fadcutd dn 1915 dupd Septuaginta, traducere finsotitd de note si de citate din
exegeza patristicd ; traducerea rusi a lui F. Samarin; cea a episcopului Porfirie
Uspenski, facutd dupid greceste ; traducere sinodald a Psaltirii, fdculd dupd textul
ebraic ; Psaltirea comentati a lui Eftimie Zigaben si comentarii ale Sfinfilor Pa-
rin{i la Psaltire. :

Autorul a urmirit sa realizeze o mai mare preciziune, pastrind epitetele si
expresiile poetice si ritmul textului slavon, cu toate cad uneori a fost silit sa
renunte la constructia sintactici a originalului si, folosind mici perifraze si schim-
barea locului cuvintelor, ori introducind unele cuvinte noi, sd pastreze sensul.
— (P.V.L).

v

Pr. Prof. Gr. T. Marcu, Insemndtatea Epistolei Sfintului Apostol Pavel
citre Tit, in «Mitropolia Ardealului», XIII (1968), nr. 4—6, p.
272—277.

Autorul infatiseaza la inceput insemnitatea Epistolei catre Tit in cadrul ce-
lorlalte epistole pauline,' si apoi insemnéitatea intrinsecd a Epistolei cétre Tit.
Astfel, din comparatia Epistolei cétre Tit cu celelalte epistole pauline autorul con-
statd strinsa apropiere ce existd intre aceastd epistold si cele doud Epistole catre
Timotei. Iar din cercetarea indeaproape a cuprinsului Epistolei cdtre Tit, infali-
seazd Insemnatatea istorico-bisericeascd, doctrinard si pastorald :
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1. Epislola cédtre Tit constituie unica méirlurie documentard apostolicd cu pri-
vire la evanghelizarea Cretei de cédtre Slintul Apostol Pavel.

2. Epistola confine trei expresii de important{d teologicd : a) Dumnezeu-Tatil
este numit de doud ori «Theos sOtir» (I, 3; II, 10), ceea ce consfituie o particu-
laritate a epistolei ; b) Tit I, 10 este singurul loc din Noul Testament in care apare
expresia «airetikos anthropos», ~— omul eretic, adeptul unei invalaturi protivnice
«invitaturii sanatoase» ; ¢) In Tit TII, 5 (aldturi de Matei XIX, 28) se intilneste
termenul «palinghenesias» cu inteles cshatologic de innoire, de regenerare a lumij,
la sfirsitul veacurilor.

3. Epistola cuprinde indrumdri pastorale si material omiletic privitoare la
conditiile de admisibilitate in cler, la pastoratia individuala si pe grupe de cre-
dinciosi. si la «pastoratia drastica». -

Rodolphe Kasser, L’Evangile selon Saint Jean et les versions coptes
de la Bible, Delachaux et Niestlé-Neuchitel-Suisse, 1966, 318 p.

Autorul, profesor de limba si literalura coptd la Universitatea din Geneva,
a edilat pina in prezent toate manuscrisele biblice copte si unele papirusuri gre-
cesti aflate in DBiblioteca Bodmeriana. In lucrarea prezentad, in care se ocupd nu-
mai de versiunile copte la Evanghelia dupd Ioan, el analizeazid cu minutiozitate
procedeele de care s-au folosit traducatlorii acestor versiuni. Sccpul urmarit a fost
de a reconstifui, pe baza verstunilor copte cunoscute, originalul grecesc din secolul
al Il-lea dupd care au fost fdcute versiunile copte la Evanghelia a patra. Autorul
a reusit sa prezinte cu multd certitudine «fizioncmia acestui text original», anterior
tuturor manuscriselor grecesti mai importante la aceastd evanghelie.

Dupd cum afirma in Precuvintare, lucrarea prezentd este «rodul unor cer-
cetdri indelungate facute cu rabdare», care si permitd folosirea completd si siste-
maticd «a versiunilor copte “in critica textuald biblicd. Autorul si-a Impadrtit
materialul in trei mari par{i: Introducere (p. 7—55). Apendice-adaos cu material
documentar {p. 57—177) si Listd si indice (p. 179—312).

‘In Introducere el se ocupd mai intii cu «dialeclele si versiunile copte», a-
firmind cd dupad al doilea razboi mondial, cunoasterea dialectelor copte a facut
un progres remarcabil, ceea ce i-a permis sa cerceteze diferitele dialecte «vorbite
sau scrise in primele secole in Egiptul crestin». Din documentele vechi desco-
perite rezultd cd au existat cel putin 8 sau 9 dialecte copte. Dinlre acestea numai
doud dialecte, sahidic si bohairic, au avut o existentd mai indelungatd, incit sa
devind, «standardizate», in timp ce restul sint «minore» sau «embrionare». Dupé
o0 scurti prezentare a dialectelor «minore», autorul infatiseazd cele doud dialecte
principale, cu diferitele lor stadii de evolutie : premergitor, pre-sahidic (cu tradu-
cerea folositd in cull). sahidic clasic, pre-bohairic, hohairic clasic (cind crestinismul
a palruns peste tot in Egipt), sahidic final si bohairic final. Diferitele stadii orin
care au trecut versiunile copte ne dau posibilitatea «de a controla indirect evolutia
textului grec pe care s-au bazat diferitii traducatori copti». O marturie din stadiul
pre-sahidic clasic refléctd starea textului grec din jurul anului 200 d. Hr., deci
fntr-o epocd contemporand cu cele mai vechi papirusuri grecesti neotestamentare
pe care le avem, cu exceptia unor mici fragmente din care nu se pot trage insd
concluzii precige. Versiunea sahidici clasicd ne oferd posibilitatea sd cunoastem
un text grecesc de mai #tirziu, dar anterior manuscriselor grecesti unciale, ca
Sinaiticus sau Vaticanus. Versmnea bohairicd clasicid se pare insd cd a fost facuta
dupd un text grecesc din secolul al VI-lea. In unele manuscrise din versiunea
bohairicd clasicd se intilneste si pericopa despre «femeia adulterd» (Ioan VII, 53
— VIII, 11). despre care autorul lucrdrii afirmid cid diferd de restul evangheliei
«prin stilul si vocabu'arul ei~, ceea ce-1 face sd ajungad la concluzia cd «acest pasaj
a fost introdus mai tirziu». Aceastd pericopd insa trebuie mentinuld la lecul unde
se aflda in Evanghelia dupia Toan, prezenta ei in context fiind justificatd logjc si
cronologic (Cf. V. Gheorghiu, Introducere in sfintele cdrti ale Testamentului Nou,
1929, p. 325—327). In continuare, sint prezentate versiunile sau manuscrisele copte
care atesti in totalitate sau in parte textul Evangheliei dupd Ioan. Autorul anali-
zeazid si compard in special textul din wversiunile sahidicd clasicd, proto-bohairicd
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si cea bohainicd clasica cu textul grecesc, ajungind la concluzia ca versiunile copte
biblice nu ne oferd mijloacele suficiente pentru o refacere cu exactitate literala
a textului grec pina la componentiele fiecarei fraze, decarece ordinea cuvintelor
este determinata de fiecare entitate lingvistica (p. 54).

In Apendice-adaos autorul compara textul versiunilor copte dupd cuvintele
corespondente din greceste. Din comparalia facutd rezultd cd versiunile clasice
sahidicd si bohairica nu sint omogene; cd la origine (secolul al VI-lea) versiunea
bohairica clasicd n-a cunoscut textul din Ioan V, 4 si VII, 53 — VIII, 1; cid textele
citate din Vechiul Testament in Evanghelia a patra sint influentate de traducerea
greacd si c3d papirusul Bodmer III a fost scris de doud persoane. Sint analizate
si unele texte din Vechiul Testament cum este cel din Geneza I, 1—IV, 2, aflat
ifn Bodmer III; sau Proverbe I, 1—XXI, 4 (vers. bohairicd); Plingerile lui Iere-
mia ; Baruh I1I, 6—20 ; precum <i textul din Romani I, 1—7. Toatd aceastd analiza
determind pe autorul lucrdrii si suntind cd «Noul Testament sahidic (sau bohairic)
clasic nu este opera unui singur autor, ¢i a mai multor traducitori».

In ultima parte a lucrarii, Listd i indice, autorul prezintd o listd a varian-
telor sau corespondentelor grecesti putin obisnuite, atestate de versiunile copte
ale Evangheliei dupd Ioan; un indice greco-copt si unul copto-grec pentru a-
ceastd evanghelie.

Din lucrarea profesorului R. Kasser se desprinde constatarea ci versiunile
copte biblice prezintd o deosebitd valoare pentru critica textuald, in sensul ci
oferd posibilitatea sd Intrevedem In mare madasurd originalul grecesc al Evan-
gheliei a patra, dupi care au lucrat traducéitorii. — (Pr. Prof. M. Chialda).

Pr. I. Ionescu, Semnificatia Argesului, in «Mitropolia Olteniei», XX
(1968), nr. 7—8, p. 563—567.

Autorul incearcd sd dea un raspuns plauzibil confinutului afirmatiei Prof.
Aurelian Sacerdoteanu cd «Pe firul istoriei, Argesul este fird inceput, pierdut
in negura vremurilor pe care mintea nu le poate socoti. Carturarii au ciutat ori-
ginea in sensul cuvintwlui dar pind acum nu i-au descifrat taina. Spun tofi ca
numele este vechi, poate de o mie de ani, poate de doud mii de ani, ori poate
si mai vechi. Destul este ¢d putem spune si aceasta, macar cad nu siim ce va fi
insemnat el atunci cind va fi avut inceputul. cdci nimic nu poate fi fara sensw.

Pentru aceasta infitiseazd pe scurt ipotezele asupra semnificatiei si originii
semantice a Argesului date de Vasile Parvan, de Bogdan Petniceicu Hagdeu, de
Acad. C. Daicoviciu, de Radu Vulpe §i de Hadrian Daicoviciu.

Apoi infitiseaza ipoteza sa (intemeiatd pe lucrarea Limba traco-dacilor de
Prof. I. I. Rusan) cad «Arges este un cuvint compus, provenind din doua radéacini
indoeuropene : arg’ = a lumina, alb si eis = a misca, a curge». Deci «sensul
originar al hidronimului Arges, de unde si-a luat numele si agezarea §i oragul
Argeg, ar {i: luminoasd, limpede curgere, sau apa curgitoare (riu) limpede, curatd
(alba)».

Analizind aspectul fizic al topografiei Argesului, autorul adaugd ca «o a
doua accepfiune semanticd a cuvintului Arg in limba roméin3 ar fi: apd curgd-
toagre (riu) prin luminisuri sau cu luminisuri (cu dalbe luminisuri, frumoase poe-
nisuri)»,

De aceea autorul socoteste cd «formularea originard corectd a cuvintului ar
fi chiar Argis sau Arge§, asa cum il avea pdstrat In vorbire pind astdzi, de la
strabunii daci : din Arg 4 eis».

Al. Alexianu, Din vechea literaturd romdneascd, epigraficd : versul
de inscriptie murald, lapidard, iconard, pe tesdturi si lucruri biseri-
cesti, in «Glasul Bisericii», XXVII (1968), nr. 7—8, p. 856—878.

.
Articolul constituie primul capitol al unui «excurs aniologic» in care autorul
qn{néreﬁe sd demonstreze cd creatia literard roméneascd nu este pe de-a-ntregul
liricd, formind «o nesfirsitd litanie», ci cd poezia roméneascd veche nu a fost nici
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stereotond si mici nu a exclus «diversitatea temelor sau diferentierea speciilors.
In cele citeva secole de la aparitia (la 1570) a primel poezii romanesti «produc-
tia literarda romaéaneasca» a acoperit cu abunden{d in varielatea ei toate gamele
literare, de la genul liric, incandescent pind la cel didactic, moralist si pedant.,

In articolul publicat drept exemplificare a acestei tere, autorul reproduce si
analizeazd poezia epigraficd sau de inscripiie murald, iconari si lapidard (aceasta
pastratd pe pietre de mormint, in pisanii de biserici si fintini), pe tesaturi (bro-
derii) si alte obiecte bisericesti, de la 1750 pina la 1821.

Despre poezia de inscriptie murald (versuni la sfinti, la ctitori, pe zidul case-
lor bisericesti si ale fatadelor voievodale), autorul precizeazd ca, fiind recoman-
datd de Erminii — manuale de zugravie grecesti provenind din vechiul Constan-
tinopol de tradifie Impéarateascd —, poezia aceasta trebuie sd fi aparut la romaéani
o datd cu cei dintli zugravi paminteni de la sfirsitul perioadei de influentd sla-
vond, cind limba cartilor bisericesti incelase a mai fi slava veche, iar liturghia
se oficia deja, pe alocuri, in limba roméana.

Despre poezia de inscriptie lapidard nu se poate preciza vremea cind au a-
parut primele inscriptii versificate sapate in piatrd; in orice caz, pina in prezent
nu se cunosc inscriptii lapidare in versuri pina la sfirsitul veacului al XVII-lea,
cind apar pisaniiie si inscripiiile caselor, compuse in versuri (ca pisania exterioara
a Schitului Sfintii Apostoli de lingd Minastirea Hurezi). Autorul — dupd ce pre-
zintd sapte astfel de pisanii in versuri, subliniazd cd «loate aceste pisanii versi-
ficate provin din Tara Romaneascd si nici una macar din Moldova sau din Ardeal».

In schimb saparea versurilor pe crucile de piatrd este intilnitd pe tot intinsul
tinutului locuit de romani, cu deosebire insd in Tara Romaneascd. Intrucit tra-
ditia crucilor de piatrd (si de lemn), ridicate la tdspintii de drumuri pentru a
intilni intimplari memorabile este foarte veche in {arile noastre.

In legdturd cu poezia sdpatd pe lespezi de morminte, autorul semnafleazi ca
desi intilnite incd din veacul al XIV-lea, lespezile de morminte in tarile roméne
cuprind inscriptii in limba slavona; si abia incepind din veacul al XVII-lea se
intflnesc lespezi de morminte cw inscriplii in limba tarii (cea dintii, de la 13 ia-
nuarie 1626, de pe mormintul lui Radu Mihnea). In continuare autorul analizeaza
textul versuulor de pe lespezi din diferite locuri si date al cdror cupnns estle
reprodus in caractere latine.

Versurile de pomenire sidpate in piatra cigmelelor si a fintinilor nu au nimic
comun cu inscriptia lapidara de mormint, ci semnaleazd faptul, saparii spre po-
menire, a fintinii sau cismelei, laudind fapta wcelui ce le-a zidit, ca de exemplu:
«Stihurile la cismeaua din Cotroceni», «Stihurile la cismeaua din Obor», «Stihu-
rile la cigmeaua din drum» etc.

Poezia de inscriptie iconard romaneascd dateazd din 1680 si reprezintd pe
Alexandru Machedon, si devine freaventa @n epocile urmatoare.

Despre poezia de inscripfie pe tesdturi, odoare §i lucruri bisericesti, se poate
spune ca inainte de 1795 se intilneau versuri in limba greacd; abia din 1812 se
intilnesc versuri pioase compuse in limba romdnid pe un felon si pe un stihar.

Patru reproduceri fotografice de astfel de versuri insotesc cuprinsul.

Emil Lazdrescu, O icoand pufin cunoscutd din secolul al XVI-lea si
problema pronaosului bisericii Mindstirii Argesului, in «Studii si
cercetidri de istoria artei», Seria Artd plasticd, tom. XVI, nr. 2/1967,
p. 187—199.

Un studiu interesant, temeinic documentat, in care autorul gaseste cea mai
apropiatd de adevar rezolvme a problemej lpronaosulm bisericii Mindastirii Curtea
de Anges, problemd semnalatd permanent de cei ce, studiind acest renumit
monument, au sintetizat rezultatele la care au ajuns f1e in lucrari monografice,
fie in luc.r;'m cu caracter general, fie in articole si studii dedicate problemelor puse
de noul pe care-l reprazinti ctitoria lui Neagoe Basarab in istoria arhlte"turu
ecleziastice romanesti.
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Dupd ce infafiseazd felul in care diferiti autori au semnalat problema «pro-
*naosului largit» al bisericii «Minastirea Curtea de Arges, ori au ciutat si giseascd
explicatia acestei probleme, autorul consemneazi ca tofi sint de acord cid folosind
partile laterale ale pronaosului largit ca loc pentru morminte ctitoricesti, biserica
Minastirii Argesului, nu mai reprezintd o simpld curiozitate arhitecturald, ci de-
vine un monument-cheie pentru evolutia arhitecturii religioase din Tara Roma-
neascd, atit prin felul cum a fost solutionati problema despértirii dintre naos
si pronaos, cit si prin inchegarea unui tip nou de monument bisericesc».

Totodata autorul consemneazda ca rezultat al cercetdrilor anterioare, faptul
cd In realizarea arhitecturald a bisericii Minastirii Curtea de Arges a intervenit
vointa ctitorului, ea insasi consecin{d a unui program, ceea ce implicd ideea ca

«arhitectura nu contine in sine principiile propriei sale dezvoltiri — ca deci nu
are o evolutie independentd, explicabild doar prin succesiunea formelor si prin
progresul procedeelor tehnice si artistice —, ci cd dezvoltarea ei rdspunde unei

cresteri a cerintelor de ordin practic si artistic, niscute din insasi viata societatii».

Pornind de la aceste constatdri, autorul urmadareste, In prima parte a studiu-
lui, ca, prin aducerea in discutie a unor elemente noi, si demonstreze daci «in
‘'Tara Romaneascd, la inceputul wveacului al XVlI-lea, existau conditiile istorice
-obiective pentru alcatuirea unui program arhitectural a carui realizare sa ducid
1a creéarea unui nou tip de bisericas.

Analizind imprejurarile istorice, interne si externe, in care se desfisurase
— sub pecetea conceptiei teologice despre lume, in care cele mai variate si mai
laice realitd}i si tendinte ale societdtii medievale se manifestau sub aparente re-
ligioase — viata poporului roman, a popoarelor ortodoxe din Balcani, cit si a celor-
lalte popoare ortodoxe din Imperiul otoman, in decursul veacului al XV-lea si
indeosebi in pericada de la sfirsitul veacului al XV-lea si inceputul veacului al
XVI-lea, autorul semnaleazi elementele care aw contribuit la crearea, in aceastd
perioadd, a «bazei materiale necesare pentru reluarea unei intense activitaii con-
structive si peniru treptata ei dezvoltares.

Dintre acestea, autorul scoate in evidentd rolul Tarii Romanesti, de elibe-
rtator al popoarelor crestine din Balcani a caror péaturd conducidtoare refugiatd,
intrase in viata politicA a Tirii Roméinesti. Socotind cd cea mai bunad apirare a
Tarii Romanesti «constd in fmpingerea cit mai departe de Dundre a ostilor
“turcesti, conducitorii popoarelor din stinga Dundrii au incercat si au reusit
sid patrundi adinc in Balcani, dar nu se putuserd mentine pentru <¢d incursiunile
lor erau lipsite de sprijinul localnicilor, care nu fuseserd convinsi ca stdpinirea
fostilor feudali ar fi mai avantajoasid decit cea a feudalilor musulmani. De aceea,
ca plan strategic — in pericada de la sfirsitul veacului al XV-lea — se urmadrea
mentinerea cu orice pret a pacii cu turcii si sprijinirea susfinutd a institutiilor
religioase din Balcani si din intregul orient ortodox. Asa se explicd si mul{imea
de ajutoare pe care domnia si feudalitatea din Tara Romdineascad le-a revarsat,
incepind cu aceastd perioadd, asupra intregii lumi ortodoxe din Imperiul otoman,
si se explicd si determinarea unei orientdri noi in cultura si arta din Tara Ro-
maneascd. Indeosebi in arhitecturd aceasti orientare s-a manifestat in «alcatuirea
unor noi programe de edificii de cult, mai conforme cu cerintele locului si mo-
mentului decit cele cdrora le corespundeau tipurile de monumente devenite tra-
.ditionalen,

Urmarind caracteristicile acestor noi programe culturale in cadrul impre-
jurarilor istorico-politice interne, in care ajunsese Neagoe Vodia la domnie, autorul
mentioneazd cd noul domnitor, voind si-si dea origine basarabeasca si sd intreaca
in darnicie fatd de institutiile religioase pe oricare dintre domnitorii anteriori, a
.conceput planul ridicarii unei ctitorii «care si Intreacd in marime, in bogatie si
in frumusete, ctitoria de la Dealu a lui Radu cel Mare, si in care sd aiba loc
de fnmormintare si pentru numeroasa sa familie, dar si pentru voievozii basara-
bestl anteriori, pe care-i declara strdmosii sdi. De aci necesitatea conceperii unui
plan nou de bisericd-mausoleu — caracter abia schitat la Mindstirea Dealu — care
'sd Impace traditia cu noile cerinte ale vietii feudale din Tara Roméneascd la
epoca aceea.

Spre deosebire de soluiiile mesterilor din Moldova, care creaserd pentru mor-
mintele ctitoricesti, prin introducerea a unui al doilea perete intre naos si pro-
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naos, o noua despartitura «gropnita» — ea insasi devenind loc de trecere intre-
naos $i pronaos, ceea ce nu numai ca constituia o abatere de la traditie, dar si
rupea unitatea locasului de cuit; si spre deosebire de solujia de la Minastirea
Dealu, unde se rezervase pentru mormintele ctitoricesti acelasi loc ca in solutia.
moldoveneasca, dar fdra crearea unei camere noi prin al doilea zid despartitor,
¢i folosind un sistem de boltire nemaiintilnit pind atunci, ceea ce ldsa pentru.
morminte un spafiu prea mic, — solutia gasitd de mesterul ctitoriei lui Neagoe
satisface necesitatea de bisericd-mausoleu cu loc larg pentru mormintele ctitori-
cesti.

«Pornind de la incaperile de pian central. fie ele cu rost de naos, fie de
pronaos — incununate de o turld sprijinitd pe coloane sau pe stilpi izolati, mes-
terul a dat celor deud spatii situate intre careul de sustinere a turlei mari si pe-
retii de nord si de sud destinatia de a adaposti mormintele, iar spatiului de sub
turlad rostul de pronaos. Pentru a pastra insd legdfura directd intre acesta si naos,
a fost deajuns sia deplaseze turla cu intregul ei sistem de sustinere, la limita
esticd a incdperii, in imediata vecinidtate a naosului. Despartirea Intre spatiile cu.
destinatii diferite a fost marcatd prin inmuliirea numérului coloanelor, de la
patru la douasprezece. Solutia era logicd pentiru ca deocurgea in mod nemijlocit
din prescriptiile programului ; era awvantajoasd pentru <d dublul spatiu destinat.
mormintelor e deosebit de amplu; era simpld fiindcd pornea de la o minima
transformare a unui tip de incapere findelung folosit si deci adesea verificat;
solutia era, in sfirsit, ingenioasd pentru ci rezolva, mai bine decit celelalte solugii,
problemele ridicate de asezarea monmintelor in cuprinsul bisericiis.

In partea a doua a studiului sdu, autorul studiazi posibilitatea rezolvarii ne-
lamuririlor pe care — cercetatd in forma ei de astdzi — le punea solutia meste--
rului ctitoriei lui Neagoe de la Minastirea Curtea de Arges si anume: In ce ma-
surd, coloanele (asezate la 1,25—1,29 m una de alta) pot delimita diferitele com-
partimente si incdperi, mai ales pentru o bisericd monasticd? Ce rost avea anca-
dramentul de usd «prins intre doud coloane» al cdrui gol era acoperit cu o mare:
dvera, cind cele doud spatii dintre coloanele aflate de-a dreapta si de-a stinga lul
rdmineau libere pentru vedere si chiar pentru trecere? Cumn putea spatiul dintre-
coloane, mai mult demarcat decit delimitat, s& suplineascd rolul ce revenea pro-
naosului intr-o bisericd de minastire?

Tinind seama ci biserica Minastirii Argesului a suferit transformaérile radicale
cunoscute si cd bisericile construite ulterior dupd modelul celei de la Arges au.
suferit si ele «numeroase si masive transformdiri», studierea monumentelor nu
ingaduie rezolvarea nelamuririlor amintite. )

Recurgind la singura cale rtamasa deschisda — cea a «cercetdrii minutioase-
si atente a naivelor descrieri ale calatorilor de odinioara», autorul aduna date
risipite in diferite pasaje in Viata Sfintului Nifon, in Insemndrile de cdldtorie ale
diaconului Paul de Alep si din Descrierea Mindstirii Curtea de Arges, fiacutd de
un anonim la inceputul veacului al XIX-lea. Pe baza acestor date care consuna
cu afirmaiiile anonimului de acum peste un veac si jumaitate care spune: «cum
intri aici intii (deci in pronaos) sint cu numarul 20 de j&turi si aici, lingd jdturi
asupra sdntu 8 icoane, patru in dreapta si patru in stinga, facute mari, dintru
care santu basca alte doua Impartesti foarte frumos jugravit chipul Domnului si
al Preacuratei Maicii Sale (...). Si aici, cum intri la spatele icoanelor, santu mor-
mintele raposatilor domni si numele lor scrise pre rind, cei ce au inceput si cei’
ce au ajutat si cei ce au zugravit: Mircea Voda, Neagoe Vod{(a), Rad(w) Vod(a),
Vintila Vod(d), Stanislav Vod{(d)», autorul propune reconstituirea cea mai plau-
zibila a Incdperii pronaosului, asa cum a putut ardta la origine:

Pronaosul — un patrat cu latura de 5,29 m — avea cite doud strdni, in fie-
care intercolonament, excluzindu-se cele doud spatii de pe latura de est (de altfel
prea strimte pentru a primi cite doud strani si prea largi pentru o singura strand),
in care se aflau «icoanele impdaratesti» sub care se aflau, probabil, poale de icoana.
In acest fel erau asezate 16 strani (cite 4 pe laturile de nord si de sud si patru —
doud la nord si doud la sud de intrare — pe cea de vest); celelalte patru strani
puteau fi asezate cite una in dreptul unei baze de coloand (la coloanele din
mijloc pe latura de mord si de sud). Tar deasupra stridnilor in spatiile dintre co--
loane se aflau fixate icoane mari (de 1,45x1.23 m) pictate pe ambele fete, repre-
zentind pe partea dinspre pronaos sfinti cuviosi, iar pe partea dinspre morminte
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sfinti militari. Autorul descrie pe larg una din aceste icoane descoperitd in casa
ingrijitorului bisericii Sfintul Nicolae Domnesc din Curtea de Arges, icoanele
descoperite la Minastirea Cozia, unde fusesera aduse de la Minastirea Ostrov si pe
cea din colectia Muzeului de arta al R. S. Romaénia, icoane ale ciror dimensiuni
se potrivesc pe deplin cu largimea spatiului dintre coloane.

Autorul conclude cd prin reconstituirea propusd «isi giasesc raspunsul nela-
muririle enuntate mai inainte: in biserica Mindstirii Argesului, intre naos si pro-
naos, intre acesta si compartimentele pentru morminte, a existat totusi o sepa-
ratie, dar una care oprea trecerea si impiedica vederea, fird insid a stinjeni pri-
virea asupra boltilor si splendida rezonanti a edificiului. Inconjurat de strani,
spafiul cuprins Intre coloanele ce susfin turla cea mare isi putea indeplini rostul
de pronaos al unei biserici de mare minastire si el era impodobit, dupa traditie,
cu chipurile sfintilor cuviosi. Mormintele ctitoricesti se aflau in cuprinsul bise-
ricii, dar in tihna unor compartimente anume despartite de restul locasului de
cult si in care, aldturi de chipurile ctitorilor, puteau fi vazute chipurile sfintilor
militari cdlare, reprezentare neobisnuitd in cuprinsul bisericilor din Tara Roma-
neascd, dar intru fotul potrivitd wunor compartimente in care urmau sd odih-
neascd voievozi care Isi facuserd un tel din eliberarea crestinilor sud-dunéreni
de sub jugul musulmanilor».

Reconstituirea propusd se incadreazi deci in programul politic al domniei
care urmdérea ca noua ctitorie si sporeascd faima voievodului Neagoe Basarab (care
incerca sd imbine calitatea de cadrturar, in forma teologicd specificd a wvremii, cu
cea de participant lJa o cruciadi de eliberator al Peninsulei Balcanice, cruciada
indelung visatd si pregéatitd, dar nerealizatd) si sd intdreascd increderea in fortele
tarii pe care o conducea.

De aceea ctitoria de la Arges trebuia «sid fie vazutd, admiratd si apoi lau-
datd pretutindeni de citre un numér cit mai mare de strdaini — si tocmai In acest
scop politic — nu din simpld curtoazie — a fost invitat la sfinjirea ei insusi pa-
triathul ecumenic Theolipt, insotit de patru mitropoliti si de egumenii mindsti-
rilor atonites.

Pavel Chihaia, Monuments romans et gothiques du XIII-e aux XVI-e
siécle en Valachie, in «Revue roumaine d’histoire de l’art», tom. 5/
1968, p. 37—60.

Autorul urméireste sd sintetizeze datele studiilor sistematice facute im ultimii
ani de diferiti cercetdtori roméni, care au identificat, au localizat si au dotat in
diferite orase — indeosebi in fostele capitale ale T&arii Roméanesti: Curtea de Arges,

Cimpulung i Tirgoviste — vechi biserici romane si gotice construite in veacul al
XIlI-lea si al XIV-lea, de lucrdtori din Transilvania.
Aparitia bisericilor romane si gotice nu a influentat — decit cu rare exceptii

— arta arhitecturald de tip bizantin a bisericilor din Tara Romaneascd. Insa in-
trucit asemenea biserici de inspiratie occidentald apar numai in orasele medievale
vechi romanesti in care trdia o minoritate saxond, venitd in timp. se poate constata
si 0 influentd a traditiei autohtone asupra edificiilor populatiei imigrate.

De aceea autorul isi propune si infitiseze mai ales importanta bisericilor de
traditie occidentald din orasele medievale din Tara Romaéneascid pentru reconsti-
tuirea planurilor si a evolufiei acestor orase in care s-au conturat unele centre
mestesuglresti si negustoresti occidentale grupate in jurul bisericilor lor catolice;
pentru precizarea rolului jucat de aceste centre in iradierea culturii occidentale im
mediul cultural ortedox: pentru identificarea fazelor de construire ori reconstruire
a minastirilor ortodoxe, la care s-a folosit material de la monumentele catolice aban-
donate ; pentru precizarea unor modificdri in structura monumentelor de stil occi-
dental; pentru delimitarea perimetrelor ce ar urma si fie cercetate prin sapaturi in
centrele bogate ™n vestigii arheologice, ca si pentru incadrarea monumentelor de
stil occidental in fmprejurarile istorico-politice ale Tarii Roménesti.

In dezvoliarea studiului sint prezentate in chip cronologic — din aceste puncte
de vedere — bisericile zidite in Tara Romaneasca in spiritul artei transilvane si tot-
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odatd sint unmarite rolul si influeniele pe care acesle biserici si centrele de imi-
granfi grupati in jurul bisericilor le-au exercitat asupra mediului roméanesc ora-
senesc in care au apéarut in diferite epoci.

Sint astfel studiate cele trei biserici din Cimpulung, cele din Curtea de Arges
— Indeosebi in legdturd cu mutarea Episcopiei catolice de la Curtea de Arges la
Bacdu; bisericile din Tirgoviste si de la Rimnic.

In incheierea studiului sdu, autorul precizeazi cid studierea bisericilor romane
si gotice din vechile orase medievale din Tara Romaneascd permite schifarea unei
tipologii a acestor orase. La origine orasele au constituit aglomerari de populatie
aliniate in lungul vaii unui riu, avind un centru comercial — periodic sau perma-
nent — situat in locul cel mai larg, alaturi de care (in general pe un loc mai
ridicat), Incepind cu veacul al XV-lea, a luat nastere asa-numitul «bazar» pentru
mestesugari si pentru vinzarea marfurilor importate.

Populatia saxona imigrata s-a asezat in aceste cenire comerciale: la Cimpulung
populatia saxond minoritard — care era mai numercasi decit in celelalte centre de
imigrare si se bucura de anumite privilegii — s-a asezat chiar in centrul comercial,
in piata orasului, in timp ce la Curtea de Arges, Rimnic si Tirgoviste populatia
saxond minoritard mai putin numeroasad s-a asezat in bazarul mestesugaresc, alegind
indeosebi partea cea mai fnaltd a orasului.

Bisericile catolice construite de mesterii saxoni in stil occidental erau situate
fn orasele din Tara Romaneascd, in apropierea centrelor mestesugiresti saxone. Nu-
mai la Curtea de Arges si la Tirgoviste se intilneste asezarea bisericilor catolice
la extremitatea orasului, opusd celei {n care erau situate bisericile principale ortodoxe.

Prezenta mesterilor saxoni se face simtitd nu numai In bisericile catolice con-
struite pentru populatia saxond. c¢i §i in unele trisaturi de stil occidental intilnite
la constructii monastice si civile i la biserici ortodoxe la a caror consfructie au
luat parte. In Tara Romadaneascd existd o singura biserici ortodoxd construitd in
intregime de mesteri saxoni, in spiritul artei transilvane, dar respectind organizarea
spatiald interioard ortodoxa : este biserica Mfinastirii Cimpulung ziditd intr-o epoca
in care erau rare echipele de mesteri care lucrau in stil bizantin, ceea ce nu s-a
mai intimplat dupd consolidarea statului si dupa intemeierea Mitropoliei. in 1359.

«Oricit ar fi de rare, aceste interferente intre viziunile profund diferite ale
constructorilor transilvaneni si ale constructorilor de formatie balcanici, ingaduie
patrunderea misterului acestor incrucisari de stiluri. care in Tara Romaneasci —
mai apropiatd si mai strins legatd de traditia bizantind — nu au dus la formarea
unui nou stil, cum s-a intimplat in Moldova». — (O. P.).

Veronica Vasilescu, Ornamentafia si miniaturile documentelor din
Tara Romdneascd pind la Constantin Brincoveanu, in «Revista Arhi-
velor», an XI, nr. 2; 1968, p. 253—264.

In prima parte a studiului autoarea face o prezentare a opiniilor oamenilor
de stiintd fn legdturd cu influentele suferite de miniaturile romane din partea cul-
turii bizantine si a celei o-cidentale.

Din cercetarea documentelor emise in Tara Romaneascd pind in timpul dom-
niei lui Consiantin Brincoveanu s-a ajuns la concluzia cd in timpuri si in locuri
diferite ornamentatia documentelor a fost diferiti, in functie de concentiils artis-
tice existente. Aceste documente au elemente specifice decorative : invocati: sim-
bolice, vignete. frontispicii. chenarul care apare in acte in secolul al XVI lea sioal
XVII-lea; coloritul si elemente componente diferite de la un artist la altul.

Scoala roméaneasci de miniaturd cunoaste o dezvoltare deosebitd in timpul
voievodului Matei Basarab atingind perfectiunea la sfirsitul secolulul al XVIi-lea
in timpul dommniei lui Constantin Brincoveanu.

In partea a doua a studiului, autoarea da exemple si descrie acte ornate cu
miniaturi : Actul dat la 12 noiembrie 1634 (7142) de Matei Basarab voievod mare-
lui vistier Gligorie pentru ocina din satul Sdteni de la Tirgoviste; Porunca datd
la 12 mai 1653 (7161) de Matei Basarab lui Dumitru cdpitanul; Hrisovul lui Constan-
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tin Basarab v.v. din 1 decembrie 1688 (7197) dat Episcopiei Arges pentru vama i
judecata tirgului Arges; Documentul din 20 octombrie 1639 (7148) dat in Bucuregti
de voievodul Matei Basarab; Documentul din Tirgoviyte emis la 14 mai 1637 (7165);
Documentul de la Tirgovigte dat la 29 martie 1645 (7153) semnat de Matei Basarab
v.v. prin care se intdreste Mindstirii Cdlddrugani vama din balta satului Ciorani,
Jud. lalomita; Hrisovul lui Radu v.v. dat in Tirgoviste la 10 iulie 1614 (7122); Actul
eliberat de Comnstantin Serban Basarab v.v. Tdrii Romdnesti dat la 21 mai 1684,
prin care intdreste Mindstirii Aninoasa mnosiile, ruminii §i tiganii §i Hrisovul lui
Radu Mihnea v.v. de la 14 mai 1622 (7130), prin care ddruieste lui Constantin
Vaptista satul Frdsinetul.

Flaminiu Mir{u, Un ecou al Renasterii, in a doua jumdtate a secolu-
lui XV, la Cimpulung Muscel, in «Revista Muzeelor», nr. 5, 1968,
p. 449—450.

Autorul face citeva consideratii pe marginea descoperirilor prilejuite de sapéa-
turile de salvare — sondaj din interiorul monumentului, biserica Sfintul Gheorghe
din Cimpulung-Muscel.

Atentia a fost retinutd de continutul unui mormint: un schelet pe care mai
erau vizibile urme textile cu fir de aur si de argint cu nasturi multi 1a piept si 1a
antebrate si cu un inel pe falangina inelarului drept. Inelul prezenta un dinar ro-
nian imperial din argint — din timpul impératului Octavian August. Acesta este
datat din al patrulea sfert al secolului al XV-lea.

Cercetdrile amanuntite au dat la iveald cd imbricidmintea era de tip apusean,
asemdnitoare cu aceea a lui Radu I Basarab descoperit la Curtea de Arges.

Prezenta inelului cu moneda antici corespunde modei vremii, «atestind unul
dintre cele mai vechi reflexe ale renasterii §i umanismului ordsenesc exprimate
prima oard la Cimpulung prin indreptarea atentiei cidtre documentele numismatice».
— (loan F. Stdnculescu).

Virgil Molin, Carti bisericesti tipdrite la Rimnic pentru Mitropolia de
la Carlowvdt, in «Mitropolia Olteniei», XX (1968), nr. 7—8, p. 548—559.

Dupid o finfatisare a imprejuradrilor istorice in care s-a dezvoltat tipografia
infiintatd la Rimnic de cdtre Antim Ivireanul, pind la a ajunge centru tipografic
ale cdrui produse — carti bisericesti — sa fie difuzate in toate cele trei tari roma-
nesti precum si in lumea ortodoxa in general, autorul prezintd legiturile ce s-au
stabilit inire Rimnic si Mitropolia de Carlovat., incepind cu momentul c¢ind Mitro-
politul Moise Petrovici a initiat atasarea Rimnicului la Mitropolia Belgradului.

In continuare sint prezentate urmaitoarele cirti tipirite la Rimniz pentru ne-
voile de scolarizae si pentru nevoile bisericesti ale Mitropoliei de Carlovat : 1. [ntiie
Imnatiturd rentru tineri. cu litere «i e silabe fntr-fnsa, editie bilingvi-slavoni si
roméand: 2. Intiie invdtdturd pentru tineri, edifie slavoni, tiparitd la 1727; 3. Intfia
invdtdturd pentru tineri, editie slavona, tiparitd la 1734: Gramatica slavond, tiparitd
la 1755: Pravila de rugdciuni a sfintilor sirbesti, tiparitd la 1761. este «intiia carte
bisericeascd ce apare la noi cu planse gravate 'n arami. punindu-se in practica
una din cele mai desdvirsite metode de ilustrare ti~ograficd-», fnldturind peniru
intiia datd procedeul de ilustrare prin invechita gravuri in lemn (xilogravura).

Autorul adaugd apoi la studiul siu un dezvoltat paragraf in care infitiseaza
«unde si cum s-au realizat aceste planse artistice si cine a fost autorul lor», des-
chizind astfel un capitol nou in tehnica de ilustrare a cartilor bisericesti.

Studiul prezintd astfel o intreitd importantd : infitiseazia dezvoltarea legitu-
rilor cultural-bisericesti ce au existat intre centrele ortodoxe Rimnic si Carlovit:
circumscrie o faza interesantd din activitatea tipografiei de la Rimmic; si aduce
«contributii noi la istoricul vechii arte grafice ilustrate sirbe, impletitd cu arta tipa-
rului romanescs din veacul al XVIII-lea.
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Radu Creteanu, Stramnutdri de sate in wveacurile al XIV-lea — al
XVI-lea in lumina documentelor Mindstirii Tismana, in «Mitropolia
Olteniei», XX (1968), nr. 7—8, p. 539.

Datoritd datelor din numeroase acte domnesti care atesta mutdrile de popu-
latie, se poate socoti cd ele reprezentau un fenomen social caracteristic pentru tre-
cutul indepirtat al Tarii Romdanesti. Mularile de populatie aveau loc atunci cind
locuitorii «coplesiti de apasarea fara sfirsit a dajdiilor si a slujbelor agravate, mai
ales in sudul tarii, de desele incursiuni ale turcilor, socoteau fuga singura posibili-
tate de salvare». Acestui fenomen i-a pus oarecum capit «legdtura» sau «aseza-
mintul» lui Mihai Viteazul (din 1597—1598) prin care «se anula dreptul de stramu-
tare al tiardnimii dependente, se generaliza legarea de glie a rumanilor».

De aceea autorul se ocupd numai de cazuri de strAmutari de sate ce au avut
loc inainte de sfirsitul veacului al XVi-lea folosind fondul arhivistic al Minastirii
Tismana — <«incontestabil cel mai bogat izvor de informatii pentru veacurile al
XIV-lea— al XVI-lea».

Este infafisat fenomenul de stramutare a urmatoarelor sate: Régulii-Rédguleni;
satul lui Costea pe Topolnita, sau Costesti; Cimpul lui Balotd sau Balotesti; Tarovat
(Cearovit) ; Virbita sau Virbitele ; Sovéarliug (si Soviarlighiu, Sovirlov).

N. Grigoras, Un vechi locas de culturd disparut : Mindstirea Sdldjani,
in <«Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLIV (1968), nr. 7—8, p.
422425,

Intemeindu-se pe date culese din lucrdri de specialitate si din documente de
la domnitorii Ilie Voda, Petru Rares, Alexandru Lapusneanu, Petru Schiopul si altii,
autorul precizeazid ca satul Sidldjani din mord-estul comunei Dumbraveni, judetul
Suceava, a fost daruit, la 1432, de Ilie Voda, fiul lui Alexandru cel Bun, logofatului
Isaia Girdea, de la care a ajuns, la inceputul veacului al XVI-lea, prin césitoria
unei nepoate, in stdpinirea lui Ieremia, mare vistiernic intre 1499 si 1525.

In acest sat Ieremia, care se cdlugarise (intre 19 iunie 1527 si 25 mai 1528)
la Minastirea Moldovifa, luind numele de Evloghie, a zidit o minastire pe care a
inchinat-o impreund cu satul Salajani Mindastirii Moldovita, ceea ce au intarit atunci
si mai tirziu hrisoavele domnitorilor Petru Rares, Alexandru Liapusneanu si Petru
Schiopu.

Din aceste hrisoave se poate urmiri existenta si viata Mindstirii de la Sila-

jani. Iar din Insemndrile ficute pe manuscrisele si cirfile de cult — indeosebi
fnsemnarea facutd de Evloghie insusi pe un Apostol manuscris copiat in Mindistirea
Salajani — justificd afirmatia cd la aceastd mindstire s-a dezvoltat si o viati cul-

tural-bisericeasca.

Autorul socoteste cad organizarea unor cercetdri arheologice sistematice asupra
planului si a materialului de constructii de l1a ruinele Minéstirii de la Sildjani pre-
cum si asupra locului unde a fost inmormintat monahul Teremia-Evloghie. ar putea
ldmuri istoricul acestei minastiri.

Prof. Dr. V. Carmazin-Cacovschi, Clasicismul bisericesc din
Iasi, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLIV (1968), nr. 7—S8,
p. 383—399.

Pornind de la constatarea cd in arhitectura vechiului centru de culturd al
Moldovei motivele bizantine, romanice. gotice, ale Renasterii, barocului si ale cla-
sicismului, ca si ale artei autohtone. au fost ;prelucrate in mod creator in decursul
veacurilor potrivit cu gusturile poporului romin, — autorul urmaireste si infati-
seze adoptarea, cu anumite modificdri locale, a formelor clasicismului european fn
arhitectura bisericeascd din Moldova din veacul trecut.

Clasicism este numit curentul manifestat in literaburd, in muzici si in arte
plastice in Europa iIn veacurile al XVII-lea, al XVIII-lea si prima jumditate a
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‘veacului al XIX-lea, inspirindu-se pentru exprimarea ideilor si a continutului vietii
din acele vremuri, din modelele antichitdf{ii grecesti si romane. Clasicismul s-a
nascut ca o reactie impotriva luxului exagerat, manifestat in supraincarcarea deco-
rudui in stilul baroc §i s-a caracterizat prin tendinta spre simplicitate, claritate si
calm, exprimate prin stalica liniilor verticale si orizontale bine echilibrate.

In artele plastice clasicismul s-a manifestat pozitiv prin precizia rationald a
.compozitiel, exprimati in repartifia logicd si bine echilibrata a maselor arhitec-
tonice.

Autorul face apoi o scurtd prezentare istorico-geografica a etapelor de dez-
voliare a curentului clasicist in diferite tdri europene.

In Moldova clasicismul s-a facut simtit incd de la sfirgitul veacului al XVIII-
lea, dar o dezvoltare deosebitd o capitid in veacul al XIX-lea. In arhitectura Iasilor
s-au reflectat tradsdturile caracteristice ale clasicismului din diferite tari si din
.diferite etape, imperechindu-se cu caracterele originale nationale, cum nu s-a mai
intimplat in nici o altd parte a lumii.

Sint studiate in continuare elementele clasicismului la diferite biserici si mi-
nastiri, la constructii laice cu caracter obstesc precum si la multe case individuale,
care prezinti in trasaturile lor si caracterele specific locale: — utilizarea largi a
motivului de rozalit central cu trei ferestre semicirculare in partea de sus cu in-
cadrarea lor in patru coloane, semicoloane sau pilastri («Palatul de pe zid» fatada
mordicd, Municipiul orasenesc, Academia — fostd Universitate) ; — folosirea mai
larga a porticului cu patru coloane {«Palatul de pe zid» — fatada sudica, casa nr. 15
de pe str. Elena Doamna, biserica Prappa Doamna, catedrala mitropolitand — pe
ambele parti ale intradrii principale); — folosirea rara a porticurilor cu doui co-
loane {casa universitarilor din str. Culturii nr. 1), de asemenea rard si cu 6 co-
loane (catedrala mitropolitand — partea de rasdrit, Conservatorul de muzica) si mai
rard cu cinci coloane (scoala — fosta casa Basotd); — preferin{d pentru coloanele
.zvelte, cu capitelurile ionice («Palatul de pe zid», clopotnita Minastirii Frumoasa,
Academia, Caminul — fosta casd Kogilniceanu), sau si cu capiteluri corintice (casa
universitarilor, catedrala mitropolitana)».

Cladirea maiestuoasd a catedrmalei mitropolitane, cu reusitul ei ansambiu, se
‘incadreaza in spiritul clasicismului inflorit, cu multe trasidturi decorative de empir
.original interpretat, uneori cu atributele moldovenesti (capul de berbec pentru var-
sarea apei din izvor), constituind un monument de seami.

Articolul este ilustrat cu opt reproduceri fotografice de ansambluri si de de-
talii ale bisericilor studiate.

Terom. Antonie Pldmadeald, Monahul Sofronie Virnav. Cu prilejul
Implinirii unui veac de la mcarte, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei».
XLIV (1968), nr. 708, p. 409—421.

Articolul constituie o interesantd si utild evocare a vietii si a faptei fiului in-
-vdtatului boier Vasile Varnav-Scarlat, care s-a nascut la 14 octombrie 1813, in co-
muna Hilisdu-Dorohoi si a murit la 30 ianuarie 1868, la Birlad, si care s-a calugdrit
la Minastirea Neamf, devenind monahul Sofronie.

Autorul urmareste pas cu pas mersul vietii lui Sofronie Varnav in strainitate
si in tard, conturind cu pricepere imprejurarile si locurile in care au fost initiate
si infiptuite actele deosebite care caracterizeazd viata acestui «om ales pe care-]
prefuiau cu deosebire pentru ideile lui sincer liberale si patriotice si pentru sufle-
tul lui devotat la orice faptd bund si frumoasa-.

In cei 14 ani cit a stat la Paris, Sofronie Varnav a initiat infiintarea «Socie-
tdtii studentilor roméani», «Biblioteca romaind» si «Capela romani din Paris». care
constituie «mdrturii ale insusirilor lui de militant unionist de mare initiativa si
de superioara inzestrares.

Intors in {ard Sofronie Varnav a pus piatra fundamentald pentru infiintarea
unor institufii care au rdmas pina azi: «Pinacoteca din Tasi» — facindu-i prima
donatie de tablouri cu scopul precis de a pune bazele unei Pinacoteci Nationale: si
‘Intemeierea Spitalului, la 1867, din Birlad. Sofronie Varnav a contribuit la infiin-
tarea scolilor de la Minastirea Neamt si de la Tirgu-Neamt.
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Una din preocupérile lui Sofronie Virnav — in lupta lui peniru unitatea nea-
mului romanesc — a constituit-o organizarea unui Congres lingvistic roménesc, care-
sa se {ind intr-o localitate de granita in mijlocwl tarilor romane, la care sid poata.
lua parte oameni de carte, romanii din toate tarile romane — Muntenia, Moldova si
Transilvania.

Insa «singura dar si marea bucurie si biruin{d a vietii lui Sofronie Varnav a
constituit~o lupta pentru Unire si lupta impotriva robiei boieresti», careia el i-a.
déruit toate puterile, convingerile sale net progresiste si dragostea lui de neam.
Aceastd activitate justificd prestigiul si popularitatea de care s-a bucurat in viata.
si dupd moarte.

Ion Holhos, Nicolae Nistor, Contributia «Astrei» la realizarea
unitdtii nationale, in «Revista Arhivelor», an. XI, nr. 2, 1968, p.
91—103.

In imprejurdrile care au urmat revoluiiei de la 1848, a apirut «Astra» —
Asociatiunea transilvana pentru literatura roméana si cultura poporului roman —
care Inscria in programul ei continuarea si dezvoltarea luptei romaénilor impotriva:
dominatiei habsburgice, pentru realizarea unitaii nationale.

Printre conducatorii Astrei, sint amintiti: Andrei Saguna, George Baritiu, Ion-
Micu Moldovan, Partenie Cosma, Alexandru Deocsony, Iosif Sterca Sulutiv, Dr.
Ioan Ratiu, Octavian T&slauanu, Visarion Roman, Octavian Goga, Dr. A. P. Bor-
cianu, Dr. V. Bologa, Ilie Macelariu etc.

Astra a fost la inceput cadlduzitd de idealul realizarii unei culturi mationale cu
puteri unite, a culturii ca expresie a luptei de eliberare nafionald §i sociald, ca:
mijloc al realizdrii unitdtii intregii Romdnii. Tn acest scop, activitatea sa ce a cu-
prins studii si cercetdri, conferinte si prelegeri populare, infiintiri de biblioteci
publice si scoli tdrdnesti, expozi{ii, monumente comemorative, activitatea de tipa--
rire a publicatiilor sale, s-a impletit cu o activitate scolard, sanitard si economica.

In 1862, la cea de a doua adunare generald tinutd la Brasov, Astra a hotirit.
infiintarea a trei sedii stiintifice de filologie, istorie si stiinte naturale, constituind-
nucleul primei societdti academice romanesti.

In programul Astrei locul principal il ocupa cultivarea si folosirea limbii na--
tionale. In legdturd cu aceastd problema, la cea de a doua adunare generald a aso--
ciatiei, Timotei Cipariu demcnstra necesitatea formadrii unei kiblioteci vechi roméa-
nesti. Asa a luat fiintd marea Bibliotecd nationald din Sibiu, iar mai tirziu in 1905,
Muzeul istoric si etnografic. Prin aceste institufii Astra a avut relatii largi cu insti-
tutii si personalitdti culturale romanesti de peste Carpati. In cadrul activitatii stiin-
tifice Astra desfdsoard vaste cercetdri de istoriografie, economie, etnografie, socio-
logie. antropologie, folclor, eto.

La Sibiu, Astra elaboreazi si editeazd pentru prima oard Enciclopedia Romdnd,
operd colectivd a specialistilor din toate provinciile romainesti. Ea a aparut in 3
volume. intre anii 1896—1904.

Astra scoate in 1868 revista «Transilvania» rod al striddanitior si nézuintelor
de unitate nationald si culturald a roménilor. Primul ei redactor a fost G. Baritiu,
«intemeietorul ziaristicii romanesti moderne».

Astra a mai editat colectiile: «Biblioteca poporala» si «Biblioteca tineretuluis.

Prin activitatea sa. Astra a adus o contributie de seamd la consolidarea uni--
tatii nationale a poporului romain, la pregatirea Unirii Transilvaniei cu Roménia
la 1 decembrie 1918.

Mihail Triteanwu, DBiblioteca filialei din Cluj a Academiei Republicit
Socialiste Romdnia, in «Studii si cercetdri de documentare si biblio-
grafie», vol. X, nr. 3, 1968, p. 327—340.

Autorul face un scurt istoric al Bibliotecii Filiale din Cluj a Academiei Repu~
blicii Socialiste Romanie, infiintatd in 1950, prin contopirea fondurilor mai multor
biblioteci.
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Cel mai vechi fond de manuscrise si tiparituri care a fost inglobat la Biblio--
teca Filialei din Cluj este cel de la fostul Colegiu unitarian din Cluj constituit in
anul 1568 de citre David Ferencez.

Al doilea ca vechime este cel provenit din Biblioteca fostului Colegiu romano-
catolic din Cluj. Biblioteca a luat fiinta in 1579, existenta ei fiind legatd de prima-
universitate ardeleana.

Al treilea ca vechime este fondul de manuscrise si tipdrituri de la biblioteca
fostului colegiu reformat din Cluj, infiintfatd pe la inceputul secolului al XVII-lea.

A patra ca vechime, este fosta Bibliotecd centrald din Blaj. Creatd pe la mij-.
locul secoluiul al XVIII-lea ea si-a marit fondul prin inglobarea bibliotecii fostu-
lui gimnaziu din Blaj si a unor opere ce au apartinut lui Samuil Micu-Clain, Gheor-
ghe Sincai, I. Budai-Deleanu, precum si bibliotecile personale ale mitropolitilor
Alexandru Sterea Sulutiu, Ion Vancea, Victor Mihaly si ale unor carturari ca
Timotei Cipariu, Ioan Micu-Moldovan, Augustin Bunea etc. Cel mai pretios tezaur-
al fostei Biblioteci din Blaj 21 constituie colectia de carfi vechi romaéanesti, multe
din ele raritdti si unicate : Octoihul lui Macarie, din 1510, Tilcul Evangheliilor si
Molitvelnicul, 1564, ale lui Coresi.

Biblioteca Filialei din Cluj a Academiei Republicii Socialiste Romania mai
posedd un mare numéir de manuscrise roméinesti : Pravild aleasd, scoasd i tocmitd-
si dentru multe sinte scripturi cercatd si gdsitd, 1632, a lui Eustatie Logofdtul, —
unul din cele mai insemnale monumente ale vechiului drept romaéanesc (p. 334);
Letopisetul Cantacuzinesc; Invdtdturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sdu Teodosie
(copiat pentru biblioteca Iui Stefan Vodad Cantacuzino); Hronicul a vechimii romano-
moldovlahilor, a lui Dimitrie Cantemir ; cit si majoritatea lucririlor reprezentanti-
lor Scolii Ardelene.

Biblioteca Academiei — Filiala din Cluj mai posedd pretioase colectii de ma-
nuscrise latine, orientale si un «prefios material documentar arhivistic» (peste 2000
de piese de arhivd ce furnizeazi date istorice referitoare la Transilvania, incepind’
cu secolul al XIII-lea).

Pe lingd aceste fonduri de manuscrise si publicatii, la constituirea Bibliotecii
Filialei din Cluj a Academiei Republicii Socialiste Romania., au fost incluse alte
biblioteci constituite dupd primul rizboi mondial; a fostului Muzeu al limbii ro-
mane din Cluj; a fostelor Institute clujene de istoria roménilor si de arheologie
si numismatica si biblioteca speologului Emil Racovita.

In partea finala a studiului autorul prezintd structura acestei biblioteci — 6
sectii ce alcidtuiesc Biblioteca Centrald si 18 biblioteci specializate.

Arnold Huttmann, Pavel Bindner, Filip Moldoveanul, primul
tipograf romdn, in «Revista Bibliotecilor», Publicatie a Comitetului
de Stat pentru Culturd si Artd, XXI, nr. 8, aug., 1968, p. 473—475.

De numele Iui Filip Moldoveanul este legati existenta unei tipografii romanesti-
la Sibiu, anterioare activitdlii disconului Coresi la Brasov (1556), din teascurile -
cdreia au iesit scrieri cu litere chirilice, printre care primele texte in limba roméani,
precum si carti in limba slavon3, pentru romani.

Cele 53 de mentiuni aflate in arhivele sibiene referitoare la Filip Moldoveanu!
sau Philipp Pictor sau Philipp Maler, vorbesc de activitatea acestuia ca pisar (scrib)
romén, angajat al Magistratului din Sibiu.

Din 1521 Filip Moldoveanul devine conducitorul «sectiei romanesti» a Can-
celariei ordsenesti a Sibiului, cu atributia de a traduce. «de a formula si de a scries
corespondenta in limba romind a Magistratului din cetatea Sibjului. El semna in
documentele vremii: «Magister Philipp Pictors, «Philiop Maleer», si «magister
Philippus Pictor et Sariba litterarum valachicarum» («Mesterul Philipp Pictor sau .
Zugravul, scribul scrisorilor roméanesti») — numele de pictor referindu-se la activi-

tea lui de zugrav si caligraf.
_ Ca om de culturd, Filip Moldoveanul a fost folosit in misiuni diplomatice ca
trimis al Magistratului din Sibiu — caminul siu din Sibiu fiind un adevarat loc -
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de intilnire pentru boierii din Tara Roméneascd — intre acestia numairindu-se Petre
Pitarul, logofetii Radul, Tudor. Cu timpul activitatea lui se reduce la intocmirea
scrisorilor romanesti («scribendis litteris olachicalibus»). Pind la el corespondenta
dintre Sibiu si Tara Romaneascd se ficea de cele mai multe ori in limba slavona,
intocmita si tradusid fiind de preotii din Rasinari («litteras Rascianass).

Tot in arhivele Sibiului s-a descoperit, in anul 1880, de catre istoricul Friedrich
Teutsch «o notifa» in care se ardta ca la 16 iulie 1544 s-au platit lui «Philip Pictor»
2 florini pentru tipdrirea Catehismului romdnesc («pre impressione catehismi Va-
lachiei»).

Lucrarea a atras atenf{ia domnitorului Tarii Romanesti, Patrascu cel Bun,
care, in 1556, aduce de la Sibiu Catehismul romdnesc («Catehismus Valachicus»).
Autorul presupune ca acest exemplar ar fi servit la traducerea si tiparirea la
Brasov de cdtre diaconul Coresi a Intrebdrii crestinesti (1559).

Catehismul romdnesc (1544) nu este singura tipariturd sibiana cu caractere chi-
rilice, La 22 iunie 1546 Filip Moldoveanul tipareste un Tetraevargheliar slavon, in
care se semneazd <«Filip Moldoveaniu», tridind in felul acesta origina sa moldo-
veneascd si identitatea dintre Filip Pictor si Filip Moldoveanul, asa cum de altfel
fusese intuitd de Nicolae lorga. In sprijinul afirmatiei pledind si prezenta stemei
Moldovei — capul de bour cu stema si semiluna, sub ilustratiile celor patru evan-
ghelisti.

In 1546 Filip Moldoveanul tipireste si Evangheliarul slavb—_romdn — prima
tipariturd biblicd pentru romani. Ea a folosit preotilor la explicarea in limba ro-
mand a textului slavon neinteles de popor. — (Ioan F. Stdnculescu).

Mircea Pacurariu, Biserica Romdneascd din Transilvania in secolele
al XIV-lea — al XV-lea, in «Telegraful Roméan», an. 116, nr. 33—34,
1 sept. 1968, p. 1—2.

Locasurile de cult ortodoxe din Transilvania constituie marturii despre organi-
zarea bisericeascd a romanilor din aceastd parte a tarii incepind cu veacul al
XIV-lea si Indeosebi asupra permanentei elementului roméanesc ortodox pe pamin-
tul Transilvaniei., Intre acestea trebuie socotite bisericile Densus {din veacul al
XTII-lea sau mai veche), Strei (din veacul al XIII-lea) si altele multe — pe care
autorul le indicd —, precum si Minastirile Rijnet din Mundii Apuseni si Prislop de
lingd Hatfeg, care «a avut un rol insemnat in dezvoltarea culturiii §i vietii biseri-
cesti a roméanilor din Transilvanias.

De asemenea sint indicate alte numerocase Dbiserici din veacurile al XIV-lea
si al XV-lea In care au slujit preofi ortodocsi, peste care sint amintif{i ca activind
protopopi, — ceea ce dovedeste existen{a inceputului de organizare bisericeasca,
cuprinzind si episcopi care si poatd sfint{i preoti si hirotoni preoti. In legdturid cu
aceasta, Scrisoarea din 1234 a papii Grigore al IX-lea citre regele Bela al IV-lea
aminteste de «pseudoepiscopii» schismatici.

In continuare autorul demonstreaza cd, incepind cu momentul organizirii mi-
tropoliilor — in a doua jumaditate a veacului al XIV-lea — in Tara Romaneasca si
la inceputul veacului al XV-lea in Moldova, organizarea vietii bisericesti din Tran-
silvania capdtd forme precise. Ceea ce duce la constatarea cid «poporul romén, vie-
tuind continuu in Transilvania, a avut biserici, minastiri, preoti, protopopi, egumeni
si vlddici», deci o organizare bisericeascd ce i-a ajutat sd reziste Incercarilor de a-
tragere la catolicism si sd rdmind statornici in credinta strdmosilor lor.

Pr. Joan Fulea, Picturi bisericesti oglindind trecutul zbuciumat al ro-
mdnilor Transilvineni, in «Telegraful Roman», an. 166, nr. 33—34,
1 sept. 1968, p. 3.

Arta bisericeascd romdand reprezinti nu numai exprimarea frumosului, utilului
si a sentimentelor profunde ale creslinilor, ci infitiseazi in chip expres «calea de
l;l«pta, de protest impotriva impildrilor nationale, impotriva asupririi, nedreptatilor
de tot felul.
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Pe lingd scenele iconografice din pictura exterioard a mindstirilor din nordul
Moldovei, autorul prezintd «scene grditoare despre trecutul de luptd pentru drep-
tate si lege» din unele vechi si modeste bisericute din comunele din jurul Sibiului:
Fofeldea, Tichindeal, Sasaus, Voivodeni, Colun, Sarata, Mohu si altele.

Aceste biserici cuprind In picturile murale «o adeviarata cronica ilustrati a
framintirilor nationale si sociale, a luptelor pentru independentid a romaénilor exis-
tente la sfirsitul veacului al XViIIl-lea si in prima jumaditate a veacului al XIX-lea».
Aceste picturi sint opera dinastiei de pictori murali «fratii Grecu-», mesteri populari
care dobindiserd cunostintele de artda si tehnicd picturala bizantina la minaéstirile
din Muntenia si Moldova.

Astfel, scenele din biserica din Fofeldea si din Tichindeal prezintd un tdran
roman iobag urcind pe Golgota crucea Mintuitorului, escortat de soldati in costu-
mele asupritorilor habsburgici ai vremii. Intr-o altd scend a judecitii lui Pilat, acu-
zatorii lui Hristos sint imbricati in costume de nobili, administratori, juzi, gornici,
principi, domni de pdmint, functionari ai imperiului stridin de atunci, care asu-
preau in toate chipurile pe roméni, populafia majoritard a acestor plaiuri».

Autorul descrie in continuare alte scene reprezentate ca ecou al vremurilor
respective. Semnaldm scena din pictura bisericii din Mohu, care infitiseazd pe losif
in Egipt aruncat in temni{d de cdtre faraoni unde Impreund cu el se afla «doua
personaje in costume de ciobani roméani transilvdneni, iar interiorul temnitei —
mai ales cele trei ferestre mari cu gratii — este copia fideld a stampei de epoca
a inchisorii lui Horia, Clogsca si Crisan din Alba Tulia». Faptul cd «frafii Grecu~
au pictat in acest stil nu numaj biserici ortodoxe, ci si biserici greco-catolice, con-
stituie o marturie a unitdtii de credinti, de stil si de aspiratii ale roméanilor tran-
silvdneni, indiferent de strana din care ficeau parte.

Trei reproduceri fotografice exemplificd afirmaftiile facute. — (O. P.).

Joseph R aya, Byzantine — mneither Greek nor Eastern, in «Eastern
Churches Review», vol. II, nr. 1, 1968, p. 16—23.

Autorul socoteste drept o greseald faptul cid Biserica Ortodoxi este numita
«greacd» sau «rasiriteanad». Ea nu este «greacd», deoarece. desi foloseste limba grea-
cd, ea si-a Impropriat si alte elemente din alte culturi. Dupd cum Biserica nu poate
fi numitd dupa limba pe care o vorbeste, tot asa nu poate fi numitd nici dupa
'spatiul pe care il ocupa. «Rasariteand» este un termen istoric si geografic, de aceea
Biserica Ortodoxd nu e nici «greacd-», nici «rasiriteanad», ci «bizantind».

Cultura bhizantind s-a constituit dintr-un amestec de elemente si influente
variate. Tn primul rind influenta greacd : Noul Testament, liturghiile, ca si simbo-
lurile de credintd, sint scrise in greceste ; Sfintii Parin{i au culturd greaca. Cul-

tura bizantini are apoi influentd romana, care a patruns in Bizant — denumit
«Noua Romé» — si a imbogatit elenismul crestin. La acestea se adauga influenta

-orientald, cea slavd si a altor culturi, care au coexistat si au fuzionat timp de se-
cole, dind cultura bizantina. Prin urmare, cultura bizantina. ca si Biserica bizantina.
nu sint un produs al unui singur popor sau culturi, ci rezultatul fuziunii a trei
culturi si civilizatii distincte : greacd. romana si orientald, cu elemente si contributii
din slavd si alte surse etnice. De aceea Biserica Ortodoxd nu este nici «greacas,
nici «rasariteand», ci bizantina. — (1. B.).

Pr. Prof. Milan Sesan, Teologia ortodoxd in secolul al XVIII-lea (dupd
1760), in «Mitropolia Ardealului», XIII (1968), nr. 4—6, p. 278—293.

In cadrul studiului siu general asupra dezvoltirii teologiei ortodoxe si folo-
sind aceleasi metode deja semnalate la prezentarea studiilor anterioare, autorul se
ocupd In prezentul articol de teologia ortodoxid si dezvoltarea ei in vremurile mai
noi, dupa jumitatea veacului al XVIII-lea.

Pornind de la constatarea cad teologia ortodoxd in prima jumaitate a veacului
al XViIII-lea s-a aflat «sub influenta unui iluminism de initieré» (care urmirea sa
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rispundd la intrebdrile : «de unde venim ? si incotro ne indreptdm ?», autorul de-
monstreazd cd in a doua jumatate a veacului al XVIII-lea, datoritd ajutoarelor:
domnitorilor fanarioti din tarile romane, se constatd o renastere a bizantinismului.

Acest fapt a dus la o reinviere a teologiei ortodoxe bizantine, manifestatda
printr-o actiune de apirare a ortodoxiei in fata influentelor eterodoxe, prin mul-
tiple opere teologice — sistematice si practice — si prin organizarea de curente
de gindire si de trdire crestina, de scoli teologice si de tipografii bisericesti pentru
raspindirea operelor teologice patristice, bizantine si contemporane.

Autorul analizeazd apoi pe scurt opera reprezentantilor de seama ai teologiei
ortodoxe din toate tarile ortodoxe, staruind indeosebi asupra teologilor din toate
cele trei tdri roméne, care au dovedit astfel cd teologia ortodoxd a fdcut in veacul
al XVIII-lea un pas inainte in urma contactului cu progresul stiintelor si al filo-
zofiei, demonstrind pastrarea unitdtii ortodoxe si intrajutorarea interortodoxa.

Prof. Todor Sibev si Prof. Ivan Panciovski, Conferinta mon-
diald «Biserica si societatea», Sofia, 1967, 128 p.

Contine materiale si rapoarte ale Conferinfei «Biserica si societatea», organi-.
zatd in 1966 la Geneva de catre Consiliul Ecumenic al Bisericilor. Pe articole, in-
tr-un stil popular-stiintific sint privite pe rind aspectele teologice, istorice si con-
temporane ale temei «Biserica si societateas.

Materialele publicate au ca scop informarea cititorilor si acordd un deosebit
interes problemelor puse de Conferintd, dind o orientare teologicd pentru masele
de credinciosi ai Bisericii Ortodoxe Bulgare.

Totiu P. Koev, Formulirile dogmatice ale primelor patru Sinoade Ecu--
menice (Referitor la esenta divin-umani a lui lisus Hristos), Sofia,.
1968, 162 p.

Cartea contine dizertatia autorului in calitate de aspirant pe lingi cated.a:
de teologie dogmaticd si trateazia problemele legate de tema fundamentali din
punct de vedere dogmatic si istoric.

Totodata dizertatia cuprinde si o dezvoltatd analizd a confesiunilor si sectelor
din Bulgaria.

Formularile dogmatice ale primelor patru Sinoade Ezumenice marcheazi o
epocd de seamd din viata Bisericii lui Hristos si reprezintd un mare interes din:
punct de vedere istoric si teologic bisericesc.

De aceea cartea se impune ca deosebit de utila.

Prof. Todor S&bev, Problema calendarului, Sofia, 1968, 82 p.

In lucrare se dau lamuriri si date cu privire la calendarele crestine care iau-
ca bazd Nasterea 1ui Hristos, in legiturd cu hotarirea Sfintului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Bulgare de la 22 decembrie 1967, pentru crearea unitdtii intre Bisericile-
crestine si a introducerii unui singur calendar bisericesc (Vezi Pastorala Sfintului
Sinod intitulatd Chemare cdtre clerul si toti membrii Bisericii Ortodoxe Bulgare,
publicatd in «Tdrcoven Vestnic», nr. 21/1968).

Potrivit hotaririi sinodale, calendarul gregorian, care pe linie civild e introdus
incd din 16 mai 1916 in urma hotdririi legale a Adunirii Nationale, se acordi cu-
calendarul iulian indreptat de Comisia interortodoxd. Pe temeiul acestei hotariri,
Nasterea lui Hristos se va prdznui la 25 decembrie jar Anul noul se va praznui si
din punct de vedere bisericesc la 1 ianuarie. In cartea Prof. Sabev sint liamurite
din punct de vedere istoric toate problemele calendarelor crestine care intereseazi.
clerul si pe credinciosii din Bulgaria si din celelalte {iri ortodoxe. — (lon Bdndteanu)..
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F. Bussini, Lintervention de I’éveque dans la réconciliation des péni-
tents d’aprés les trois «postulationes» d’un archidiacre romain du
V-e—VI-e siécle, in «Revue des sciences religieuses», 42¢ année, nr.
4/1968, p. 326—338.

Dupa rinduiala penitentei in Biserica veche, cei ce pacatuiserda — dupa ce-si
méirturisiserd pacatele si respectaserd o vreme cerinfele acelui «ordo penitentiums
erau «impdcati prin interventia episcopului, in urma cererii acestora facutd prin-
tr-un diacon. In interventia episcopului devine evidentd poziiia pe care o ocupa
episcopul in comunitate si ce insemnatate prezenta aceastd pozitie in cadrul Bise-
ricii. S-au péstrat trei din asemenea «cereri de impédcare» prezentate de un arhi-
diacon din Biserica veche.

Cele trei «postulationes» ale unui arhidiacon roman din secolul al V-lea —
al VI-lea au fost publicate de F. Heylen (in «Corpus christianorum», Series latina,
tom. IX, Turnhout, 1957, p. 351—363). Din studierea acestora se poate constata
care era interventia episcopului in impacarea penitentilor in cadrul procesului pe-
nitential deschis in conformitate cu disciplina veche.

Interventia episcopului se intemeiazid pe faptul cd el uneste cu Dumnezeu pe
credinciosii incredintafi pastoriei lui. In legdturd cu aceasta autorul prezintd in ca-
pitolul «Cum este prezentat episcopul» : relatia permanenti a episcopului cu Dum-
nezeu si relajia permanentd a episcopului cu credinciosii. Iar in capitolul «Inter-
ventia episcopului, se prezintd : interveniia episcopului pe lingd Dumnezeu si in-
terventia episcopului pe lingd penitenti.

In interventia cdtre Dumnezeu, episcopul angajeazd intreaga sa activitate si
primeste si transmite mai departe rugiciunea penitentilor. Insid el nu se mulfumeste
numai si se roage citre Dumnezeu, ci intervine de asemenea pe linga cei ce stau
prosternati in fata lui. Punind in practicd puterea de a lega si de a dezlega, epis-
copul, subordonind si coordonind acfiunea sa cu actiunea Iui Hristos, duce la bun
sfirsit interventia sa pentru pacatosii care se pocaiesc in acest proces penitential.

Aducind pe altarul duhului sdu jertfa spirituald a penitentilor, episcopul de-
vine locul in care converg actiunea lui Dumnezeu care <e nleacd spre cei picatosi
si actiunea penitentilor care se intorc la Dumnezeu. — (O. P.).

Dr. Joan Karavidopoulos, Intre oamenii bundvoirii..., in «Tonybgtog
6 IMadapag», an. 1967, nr. 11-—12 (caiet. 594—595), p. 470—475.

O contributie meritorie la stabilirea textului si interpretarii corecte a imnului
ingeresc constituie acest concis dar substaniial studiu exegetic asupra interpretarii
corecte a textului biblic din Evanghelia dupa Luca II, 14.

Precum e stiut, ultimul cuvint din textul grecesc al immului cintat de ingeri
in noaptea Nasterii Domnului prezintd doua variante in diferitele manuscrise ale
Noului Testament : #0%ax‘a gi eb3oxiac. De aci doud traduceri sau interpretiri deose-
bite ale ultimei par{i a imnului :

a) «.intre oameni bundvoire» (interpretare popularizati in cultul ortodox prin
doxologia cintatd la sfirsitul Utreniei) si

b) «.intre ocamenii bundvoirii (a Tui Dumnezeu)», termenul de suawlac (buna-
voire sau bundvointd) referindu-se nu la ocameni, ci la Dumnezeu.

Varianta genetivala (ed3sv'ac) este cea originara, fiind atestatd atit de cele mai
vechi manuscrise grecesti ale Noului Testament (Codicii : Sinaitic, Vatican, Alexan-
drin, Beza, s.a.), cit si de unii dintre exegetii mai vechi (ca Origen si Sfintul Chiril
al Terusalimului), ea fiind adoptatd ca normativd in editiile critice mai noi ale tex-
tului Noului Testament (Tischendorf, Westeott-Hort, Von Soden, Nestle, Vogels,
Merk). Greutatea admiterii ei in exegeza biblicd consta in aceea c&, pina de cu-
rind, nu se gdseau in textul original (ebraic si aramaic) al cértilor sfinte expresii
echivalente, care i fie considerate ca fundament sau suport al formulei &v avf-dinolg
eb%o0%’s¢ din imnul fngeresc. Dar dupi des.coperlrea manuscriselor comunitatii ese-
nienas de la Marea Moartd (Qumran), s-au gasit in textele exegetice ale acestora
suficiente cuvinte si expresu corespunzatoare care sa ]ustlflce admiterea variantei
genetivale a termenului ebloxic si si explice interpretarea ei. “AvBpwrnot eddoxulog prin
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analogie cu membrii vechilor comunitati eseniene, sint membrii comunitatii cres--
tine din ~veacul viitor, alesii lui Dumnezeu, moul «popor eshatologics al lui Dum-
nezeu. Asupra lor se revarsi «bunédvoirea» adicd {ndurarea lui Dumnezeu, Care fin
ceruri este slavit de ingeri si pe pamint di oamenilor pacea, adicid mintuirea, harui
eshatologic al lui Dumnezeu, prin nasterea Celui ce este «Domnul pécii» (Isaia IX, 5).

Imnul ingeresc de la Luca II, 14 trebuie considerat deci ca un mesaj mesianic
si ca o expresie a credintei, care proclamid deplina armonie realizati prin Nasterea
Domnului, atit in cer (intre cele de sus) unde se Inaltd lui Dumnezeu sliavire de
catre ingeri, cit si pe pdmint. unde se aduce pace si mintuire oamenilor.

De remarcat cd aceasti variantid lexicald si interpretarea corespunzatoare a
fost admisd pind acum intr-o singura traducere roméneasca a Sfintei Scripturi, si
anume cea tiparitd de Societatea biblicd britanica, sub forma : «Slavd lui Dumnezeu
in locurile prea inalte, si pace pe pamint intre oamenii placufi Lui» (Biblia..., for-
mat mic. Bucuresti, Soc. Biblicd pentru rispindirea Bibliei In Anglia si strdinatate,
f.aa.,, p. 987). In toate celelalte traduceri, predomind wvarianta bazatd pe forma de
nominativ a lui eddoxia : «Slavd intru cei de sus lui Dumnezeu.., intre oameni bu-
ndvoire (binevoire)».

Problemele puse de traducerea si interpretarea corectd a imnului ingeresc de:
la Luca II, 14 ar merita un studiu 'mai amanuntit. — (Pr. Prof. Ene Braniste).

Alexandru Mares, Despre un presupus «Liturghier slavon» coresian §i’
despre datarea unei cdrfi tipirite de Serban Coresi, in «Limba ro-
mana», XVII (1968), nr. 5, p. 457—462.

La nr. 8, p. 11—12, in Ioan Bianu si Dan Simonescu, Bibliografia romdneascd
veche, 1508—1830, tom. IV : Addogiri si [ndreptdri (Bucuresti, ed. Socec, 1944) e
descris un Liturghier slavonesc tipdrit de Coresi (?), Brasov 1568—1570. Intr-un
articol. Filigranele brasovene si tipdriturile chirilice din secolul al XIV-lea (in «Re--
vista bibliotecilor,», XX (1967) nr. 7 p. 435). Gh. Blicher, prezentind marcile de
hirtie brasovene, constatd o identitate a filigranelor Liturghierului slavon (BRV,
IV, nr. 8) cu Liturghierul slavon, tipirit de Serban Coresi in anul 1588, (BRV, I,
nr. 32). De asemenea, Ferenc Hervay, L’imprimérie cyrillique de Transylvanie au
XVlI-e siecle (in «Magyar Konyvszemle», Budapest, 1965, nr. 3, p. 211) mentioneaza
ca Liturghierul slavon (BRV IV, nr. 8) este in realitate un exemplar din editia tipa-
ritd in 1588.

In sustinerea acestor fapte, Alexandru Mares reproduce in facsimile aceeasi
pagina (a 8-a a caietului 22) din ambele exemplare, demonstrind c¢3 sint identice.

P. P. Panaitescu (Liturghierul lui Macarie, Bucuresti, 1961, p. XI—XII). des-
criind exemplarul din B.R.V., IV, nr. 8, in mod eronat amintea cid el cuprinde ru-
gaciuni, care lipsesc din exemplarul lui Serban Coresi.

In privinta datarii. Al. Mares contesta data de 1588, considerind-o ca «o sci-
pare din vedere a lunii in care a luat sfirsit tiparirea. fie din convingerea ca Serban
Coresi folosea sistemul cronologic apusean» (p. 460). D. R. Mazilu (in Diaconul
Coresi. Ploiesti, 1933, p. 50) considera ¢3 diaconul Coresi scidea constant 5508 din
anul de la facerea lumii. folosind sistemul cronologic apusean, schimbind anul de
la luna lanuarie, si nu de la septembrie. Al. Mares atrage atentia ci cifrele in-
scrise in dreptul ciclulul solar si lunar nu corespund anului 7096, ci anului 7095.

Elementele cronologice prezentate de Serban Coresi (crugul soarelui, crugul
lunii) nu sint numerotate dupid exemplul parintelui siu, incepind de la ianuarie.
¢i indicd numerotarea anului de la 1 septembrie. Astfel se obtine anul 1587, con-
firmat de cifrele celor doud cicluri, ale epactei si temeliei. anul real al tiparirii
Liturghierului slavon al lui Serban Coresi, in acord si cu datele furnizate de fili-
granologie. Un alt element rediscutat in articol este prezenta in epilogul tipariturii-
a epitetului «minunat». acordat cetdfii Brasov. Al. Mares 11 socoteste un «cliseu
verbal». deoarece cu 15 ani mai devreme, In 1572, logofdtul Vasiiu nota cid a scris
«in minunata cetate numitd Bucuresti». Era vorba de o uzantd cu circulatie curenta
si nu e cazul sd constatdm aici admiratia stirnitd lui Serban Coresi si contempora--
nilor sai de «valoarea culturald si nalionald a -acestui oras» (Asa cum considera-
N. Sulica. Minunata cetate a Brasovului, Brasov, 1943, p. 54).
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I. Rizescu, Raportul dintre wversiunea slavd si cea romdneascd a
«Pravilei ritorului Lucaci (1581)», in «Limba roméanid», Bucuresti,
XVII (1968), nr. 5, p. 439—448.

Pravila ritorului Lucaci, cunoscutd si sub numele de Pravila de la Putna (ms.
slav 692 din Biblioteca Academiei Republicii Socialiste Romania) reprezintd cea mai
veche lege romaneascd datatd (1581) .si cuprinde 708 pagini, dintre care 14 pagini
au text exclusiv roméinesc, 130 pagini text slavo-roman interlinear, restul — text
slav, fiind intocmitd de Lucaci, «ritor si shelastics, cu ajutorul lui Eustatie fost epi-
scop de Roman (Vezi P. P. Panaitescu, Manuscrisele slave din Biblioteca Acade-
miei R.P.R., vol. I, Bucuresti, Edit. Academiei, 1959, p. XX ; Al. Greci (P. P. Panai-
tescu), [nceputurile dreptului scris in limbe romdnd, in «Studii», nr. 4/1954 ; 1. Pe-
retz. Pravile de la Gorora. Text comparat cu Pravila de la Bistrita §i Nomocanonul
lui Cotelerius, Bucuregti, 1911 ; Idem, Pravila de la Govore, in «Revista pentru is-
torie, arheologie si filologie», vol. XI (1910), p. 72—96).

Ritorul Lucaci n-a redat in mod mecanic traducerea, ci a dezvoltat si a prelu-
crat continutul slav, introducind noi cuvinte in textul romanesc. De asemenea fo-
loseste in mod frecvent sincnimele. Pentru gradele de rudenie utilizeazd : muma,
ima si maicd : nevastd, muiere, soatd si fameaie; unchi mic si var; matusd micad si
vara. Notiunile : casatoria, oprirea de la casatorie, despéartirea, interogarea pariilor
sint redale printr-o mare bogéatie de sinonime.

Numele Iui Manuil Porfirogenitui e redat prin «Manuil Mohoritescul» (In In-
dreptatea legii, p. 214, apare Constantin Porfiregenitul. ca si in textul grecesc. Vezi
1. Rizescu. Aspecte ale lexicului Pravilei ritorului Lucaci, in «Limba romana-», nr.
1. p. 439—45:,

Stefan Ciobanu si St. Pasca sustine cd atit psaltirile slavo-roméane interlineare
cit si astfel de texte bilingve slavo-roméane, aveau un rol didactic. In cazul de fata
Pravile cuprinde nu numai norme de drept capronic, ci si de drept civil. Textul ro-
manesc nu are legatura cu restul pravilei (Vezi Nicolae N. Smochind si N. Smo-
china, O pravild romdneascd din veacul al XVI-lea : «Pravila sfintilor pdrinti dupd
invdtdtura lui Vasile cel Mare», intocmitd de ritorul Lucaci (1581»), iin. «Biserica
Ortodoxda Roméand», LXXXIII (1965), nr. 11/12, p. 1043—1063).

Textul care se referd la alegerea si indatoririle episcopilor si la hotéririle Si-
noadelor Ecumenice e in limba slavond. iar partea care se adreseazd preotilor e
tradusd in romaneste. Textul slavo-romén prezintd probleme legate de stabilirea
gradului de rudenie, cdsatorie, despartire. In cele 14 pagini de text rominesc sint
enumerate pedepsele peniru delicte : furturi, inseldciune, cit si recomandéiri pentru
comportarea preotilor.

Traducerea Nomocanonului corespunde momentului istoric cind preotii nu mai
cunosteau slavona, iar mica boierime si ordsenii pretindeau sa fie judecati dupa o
lege pe care s-o poatd intelege.

In ceea ce priveste evolutia limbii romine, se constatd cad vocabularul roméa-
nesc din cea de a doua jumaitate a secolului al XVI-lea era destul de bogat si nuan-
tat pentru a exprima norme de viata juridicd, fapt care contribuie la largirea pro-
cesului de impunere a scrisului in limba nationala.

Viorica Pamifil, Observafii cu privire la frecventa cuvintelor in limba
secolulut al XVI-lea, in «Studii si cercetdri lingvistice», Bucuresti,
XIX (1968), nr. 3, p. 297—302.

Autoarea prezintd in expresii statistice frecvenfa cuvintelor in limba secolului
al XVI-lea. din Codicele Voronetean, Tetraevanghelul lui Coresi (1561) si Palia de
la Ordgstie (1580—1581). .

In Codicele Voronetean sint utilizate 1213 unitati lexicale, cu o frecventa abso-
lutd de 11.101 atestdri, cu o frecventd medie a unui cuvint de 9,15Y%. Tetraevan-
ghelul lui Coresi are 1757 unit3ti lexicale. frecventd absolutd, 55.926 de atestari, iar
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frecventa medie atinge un procent de 31,269 . Palia de la Ordstie invegistreazd 2003
unitdti lexicale, cu o frecventd absolutad de 55.197 de atestdri, iar frecventa de 27,5%.
In Tetraevanghelul lui Coresi bogatia vocabularului este de 7,47Y%, in Palia de la
Origstie de 8,52¢% . Elementele de origine latind reprezinta 65,81%, din care 43,15%
sint elemente mostenite direct din latina, iar 22,76 % sint cuvinte formate, pe teren
romanesc, din elemente latine. In cele trei texte, cuvintele de origind latind ating
in circulatie un procent mediu de 84,229%, din care Codicele Voronetean 82,99,
Tetraevanghelul lui Coresi 86,09, Palia de la Ordstie 83,7%. Apropiind gradul de
circulatie a fondului latin al cuvintelor din textele respective de limba pceziilor lui
Mihai Eminescu, autoarea articolului apreciazd cd din cele 3607 cuvinte atestate,
48,689 sint mostenite din latina, reprezentind 83,02% din totalul de 33.846 de cu-
vinte analizate. (Vezi D. Macrea, Contributie la studiul fordului principal de cu-
vinte al limbii romdne, in «Studii si cercetdri literare», v, 1954).

Elementele slave reprezintd n medie 17,42%, in vocabular si 6,70% in cir-
culatie.

In lexicul Paliei de ia Ordstie proportia cuvintelor de origind maghiard e de-
terminatd de faptul ¢& cei cinci traducitori romani au lucrat dupd un original ma-
ghiar (Vezi V. Pamfil, Elemente regionale in lexicul Paliei de la Ordstie, in «Cerce-
tiri de lingvisticd», IIT (1958), p. 227—248).

In cadrul statisticii lexicului secolului al XVI-lea se irnregistreazd si cuvinte
de alte origini : elemente grecesti (1,229%), germane (7 cuvinte in Palia de la Ord-
stie si 1 in Tetraevanghelul lui Coresi), 4 cuvinte turcesti etc.

Concluziile studiului sint urmitoarele : In secolul al XVI-lea, limba noastra
inregistreaza un vocabular concentrat, alcidtuit din cuvinte putine, dar cu o frec-
ventd ridicatd. Bogédtia si nuantarea vccabularului sint de trei ori mai limitate
decit intr-un text beletristic egal ca dimensiune. O seama de cuvinte au disparut
din limba, rdminind legate de atmosfera de epoca. Astfel, in Palia de la Ordstie, din
cele 2.003 cuvinte, aproape 260 de cuvinte au trecut in «fondul pasiv al limbii».

O altd particularitate a textelor cercetate constd in faptul cid nu intilnim nici
un imprumut din limbile romanice sau din alte limbi. Limba acestor texte nu se
deosebeste prea mult de limba roméini contemporani. Lexicul se pastreazd in cea
mai care parte; in schimb, sintaxa si topica termenilor, diferentele fonetice, ca un
rezultat al urmaririi fidele a originalului slavon si maghiar, ne ridicad astazi obsta-
<ole la lecturda. — (C.B.).
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