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POPAS FESTIV 
LA ÎMPLINIREA A 25 DE ANI 
DE LA ELIBERAREA PATRIEI 

Cei douăzeci şi cinci de ani care s-au scurs de la insurecţia armată de 
la 23 August 1944 constituie un permanent şi avîntat mers înainte al po
porului român în acţiunea de construire a societăţii s,ocialiste. lntemeiată 
pe înfăptuirea naţionalizării principalelor mijloace de producţie şi pe dez
voltarea planificată a economiei naţionale, activitatea statului republica'f!,
democratic a reuşit în cei 25 de ani să creeze o viaţă nouă în dezvoltarea 
istorică a poporului r,omân. 

Aceasta a dus la lichidarea puterii economice a marii burghezii in
dustriale şi financiare, a dat naştere unui puternic sector socialist în eco
nomie, deschizînd astfel o etapă calitativ nouă în evoluţia relaţiilor econo
mico-sociale din ţara noastră. Proprietatea socialistă asupra mijloacelor de 
producţie a permis statului democrat-popular să pună bazele dezvoltării 
planificate a economiei naţionale, dirijării conştiente a eforturilor mate
riale şi umane în concordanţă cu cerintele şi obiectivele majore ale con
strucţiei socialiste. Ca urmare, după un sfert de veac de construcţie socici
listă, ţara noastră înfăţişează astăzi un oraş nou, un sat nou şi un om nou. 

ln centrul operei de construcţie socialistă s-a aflat în permanenţă 
politica de industrializare - factorul hotărîtor pentru lichidarea înapo
ierii economice moştenite de la re9imul burghezo-moşieresc -, dezvol
tarea susţinută a întregii economii şi ridicarea social-culturală a ţării, 

creşterea nivelului de trai al populaţiei, întărirea independenţei şi suve
ranităţii naţionale. 

Industria multilateral dezvoltată, sprijinită pe o ,puternică bază de 
energie electrică a dat naştere unei noi realităţi româneşti : oraşul nou. 
Aceasta a dus la înfăptuirea procesului de unbanizare concretizat în apari
ţia unor oraşe noi, în dezvoltarea masivă a oraşelor vechi, precum şi în 
acţiunea de, sistematizare a oraşelor, • acţiune care urmăreşte dotarea 
tehnico-edilitară a oraşelor, amplasarea noilor ansambluri de locuinţe 

folosind cît mai raţional terenurile, sporind densitatea construcţiilor şi 
restrîngînd la strictul necesar perimetrul oraşelor. Aceasta nu se referă 
numai la marile oraşe, ci şi la tîrgurile de altă dată, care, datorită cons
truirii diferitelor unităţi industriale «în perimetrul lor», au devenit oraşe 
prospere, în care «locuitorii nu mai pleacă primăvara la lucru şi se întorc 
toamna, ci lucrează în apropiere de casă, cîştigă bine şi în aproape fie
care familie există azi un copil sau doi la diferite instituţii de învăţămfnt 
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444 ANIVERSARI 

superior», ceea ce dovedeşte transformările uriaşe pe care socialismul le-a 
adus în aceşti 25 de ani în viaţa oameniZ.or. 

1n procesul industrializării au crescut puternic rîndurile clasei mun
citoare, s-au produs profunde schimbări calitative în structura şi în profi
lul ei. Muncitorimea se înfăţişează astăzi ca o clasă socială cu un orizont 
larg de cunoştinţe politic;e, profesionale şi de cultură generală, care a 
acumulat o bogată experienţă în producţia materială şi în conducerea so
cietăţii, în care poporul a devenit cu adevărat stăpînul propriului său 
destin. 

Al doilea obiectiv fundamental al programului de construcţie socia
listă l-a constituit cooperativizarea agriculturii, reorganizarea producţiei 
agricole pe baze socialiste. 1n politica agrară, s-a pornit de la condiţiile 
specifice ale agriculturii noastre, de la faptul că această ramură era mult 
rămasă în urmă, cu o slabă înzestrare tehnică. Se înscrie ca un moment 
de seamă în istoria construcţiei noastre socialiste programul cooperativi
zl!rii agricole din 3-5 martie 1949, care a deschis drumul victoriei socia
lismului în noul sat românesc. 

Orînduirea socialistă a schimbat în mod radical înfăţişarea satului 
romdnesc, scoţîndu-l din starea de imobilism şi înapoiere în care a fost 
ţinut de vechile rînduieli şi imprimîndu-i o dezvoltare dinamică pe calea 
prosperităţii şi înfloririi continue. ' 

Se urmăreşte sistematizarea localităţilor rurale, delimitîndu-se pre
cis perimetrul fiecărei localităţi, pentru a face posibilă deservirea econo
mică, socială, sanitară şi culturală a locuitorilor satului, pentru a apropia 
satul de nivelul urban de viaţă, prin această largă acţiune de sistematizare 
şi modernizare care permite pă.trunderea rapidă a elementelor de civili-
zaţie modernă la sat. • 

Potenţialul revoluţionar al ţărănimii, care s-a afirmat în decursul 
istoriei în nenumărate bătălii sociale şi naţionale, a fost pus în întreaga 
sa valoare de către revoluţia socialistă. ln urma cooperativizării agricul
turii, ţărănimea a devenit o clasă nouă, omogenă, cu un ideal social uni
tar şi un nivel cultural-politic tot mai ridicat, ea şi-a legat pentru totdea
una existenţa de socialism, de marea producţie modernă, aducîndu-şi o 
contribuţie de seamă la întreaga operă de construcţie socialistă, la înflo-' 
rirea patriei. 

Schimbările profunde care au avut loc în societatea noastră ca ur
mare a victoriei socialismului la oraşe şi sate au ridicat pe o treaptă ca
litativ superioară alianţa muncitorească-ţărănească pe fundamentul trai
nic al relaţiilor socialiste de producţie, al comunităţii depline de interese 
eeonomice şi social-politice. Alianţa de nezdruncinat dintre clasa munci
toare şi ţărănime, cimentarea prieteniei şi colaborării dintre cele două 
mari clase sociale constituie factorul hotărî tor al coeziunii· întregii socie
Uiţi, temelia de granit a orînduirii noastre socialiste. 

Infăptuirea ·unui om nou şi-~ unui umanism nou. - Societatea socia
listă trebuie să fie societatea totalei împliniri a personalităţii umane, în 
care fiecare cetăţean să se simtă stăpîn pe destinul său, să poată gîndi 
~ acţiona nestingherit în folosul progresului societăţii. 
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ln înţelegerea omului din vremea noastră, ţara întruchipează drumul 
şi scara enormă pe care a urcat viaţa însăşi a poporului nostru de la înce
puturile ei pînă la formele avansate ale ei în timpul de faţă, cînd matu
rizarea şi împlinirea idealurilor lui de libertate şi demnitate se manifestă 
în contopirea şi identificarea vie a întregului popor .cu realitatea nouă, 
pe care o trăieşte astăzi ţara întreagă. 

Această stare se datoreşte faptului că o dată cu transformarea vieţii 
materiale a P,Oporului a avut loc şi transformarea vieţii lui spirituale, 
care a dus la apariţia în viaţa noastră a unui umanism socialist, a unei 
noi condiţii umane. Standardul înalt de viaţă pe care îl are asti'izi mun
citorul şi ţăranul, întregul popor român, oglindeşte faptul transformării 
treptate a vieţii materiale a lui şi constituie caracteristica noii orînduiri 
sociale. Astăzi însă, după un sfert de veac de viaţă 11-<:mă, se poate cons
tata existenţa unui nivel ridicat în gindirea nouă şi în lărgirea orizontului 
spiritual al muncitorului, al ţăranului, al întregului popor român, ceea ce 
dovedeşte că interdependenţa între realitatea materială şi cea spirituală 
.-:;i potenţarea lor reciprocă a dus la formarea unui proces unic de înfăp
tuire a libertăţii şi demnităţii omului în domeniul relaţiilor între indivizi, 
proces al cărui rezultat esenţial este încetăţenirea unei condiţii umane, a 
unui umanism socialist în viaţa ,oamenilor. Muncitorii şi ţăranii, întregul 
nostru popor manifestă astăzi noi însuşiri spirituale : se îngrijeşte de 
urmaşii pe care, prin muncă, ii impinge spre cultură ; îşi respectă strl
moşii - «aducind omagiu acelora cărora le datorăm faptul că poporul 
nostru a reuşit să învingă greutăţile de-a lungul secolelor, să-şi păstreze 
fiinţa naţională şi să poată construi astăzi socialismul» - d,ovedind ast
fel clragostea faţă de poporul şi faţă de ţara lor, care sînt veşnice ; iar prin 
cinstirea orînduirii noi şi prin respectarea legikJr, membrii întregului 
nostru popor se armonizează, pe tot • cuprinsul ţării, într-o participare 
conştientă şi responsabilă la făurirea marii opere de înflorire a patriei 
lor, Rom,ânia Socialistă. 

Prin coordonatele sale majore, noua condiţie umană, umanismul so
cialist se manifestă prin faptul că toţi cetăţenii ţării sînt stăpîniţi de sen
timentul că sînt stăpîni liberi şi demni peste ţara lor şi pe destinul ei lu
minos şi prin h,otărîrea conştientă de a-şi dărui cu jertf f'lnicie munca şi 
viaţa lor pentrµ apărarea libertăţii şi demnităţii omului şi pentru apă
rarea independenţei şi suveranităţii Patriei lor . 

• 
Un sfert de veac de umanism evanghelic. - La împlinirea unui 

sfert de veac de la eliberarea Patriei noastre de sub jugul fascist. s-a 
impus ca o necesitate pentru toate instituţiile, încheierc>a unui bilanţ al 
realizărilor, al aportului lor la construirea măreţului edificiu pe care îl 
reprezintă azi Republica Socialistă România. 

Biserica Ortodoxă Rom,ână se simte datoare să facă şi ea, cu acest 
prilej festiv, o sumară prezentare a străduinţelor ei pentru a sprijini, cu 
mijloacele ei specifice, spirituale, eforturile poporului român, dornic să~şi 
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întemeieze o viaţă nouă, liberă, prosperă şi fericită. Şi cum s-ar putea 
exprima mai pe scurt aportul Bisericii Ortodoxe Române decît prin cu
vintele «Apostolat social», puse în fruntea celor nouă volume ale operei 
cu acest titlu a Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian, şi mai ales 
prin subtitlul volumului al IX-lea al acestei importante opere: Umanism 
evanghelic şi responsabilitate creştină ? 

lntr-adevăr, acestea sînt cuvintele care exprimă în chip adecvat di
recţia cea mai importantă în care s-au îndreptat în ultimii 2 5 de ani stră
daniile nu numai ale lntîistătătorului Bisericii Ortodoxe Române şi ale 
celorlalţi membri ai Sfîntului Sinod, ci şi acelea ale profesorilor de teolor,ie 
şi ale întregului cler al Bisericii noastre, strădanii pe care le subliniem în 
cele ce urmează. 

Desigur, în Biserica şz zn teologia românească au existat acţiuni şi 

opere pozitive şi înaintea ultimului sfert de veac. Dacii ne referim, de 
pildli., numai la literatura te-oiogică dintre cele două războaie mondialP, 
observăm că aceasta a însemnat un pas înainte pPntru ieşirea din lînce
zeală şi din dependenţa prea accentuată de teologia occidentală, romano
catolică şi protestantă. Profesorii de teologie de atunci au intreprins o 
lăudabilă muncă de valorificare a tezaurului exegetic, istoric, doctrinar 
şi practic al Ortodoxiei, pu.blicînd importante lucrări originale sau tradu
cînd opere de seamă din literatura patristică sau. din aceea de pietate 
ortodoxă. Periodicele bisericeşti de atunci : «Biserica Ortodoxă Română», 
«Studii Teologice», «Candela», «Revista teologică», «Renaşterea», «Raze 
de lumină» şi numeroase alte publicaţii bisericeşti au cunoscut astfel o 
epocă de înviorare, un avînt ce nu trebuie subestimat. De asemenea, şcolile 
noastre teologice - facultăţile de te,ologie şi seminariile - făceau eforturi 
meritorii pentru a-şi îmbunătăţi programele de studii şi pentru a ridica 
nivelul de pregătire teologică şi pastorală a preoţimii. 

Dar toate aceste eforturi erau lipsite, in mare măsură, de legătura cu 
viaţa Bisericii, cu nevoile aoute ,ale vieţii ,trăite efectiv de credincioşi. 

Intre teologie şi Biserică exista o adînc simţită lipsă de colaborare şi 
coordonare a activităţii, dăunătoare şi de-o parte şi de alta. Teologia nu 
se inspira din nevoile, Bisericii, ale credinciosilor, şi Biserica nu folosea 
mare lucru din progresele studiului teologic. Şi aceasta în ciuda unui în
treg trecut istoric de ic/c-mtificare a clerului ort,odox român cu marile 
idealuri de unitate, independenţă, dreptate şi viaţă mai bună, urmărite de 
poporul român de'-a lungul veacurilor. 

După 23 August 1D44 însă şi mai ales după venirea în fruntea Bise
ricii Ortodoxe Române a Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian, lu
crurile s-au schimbat radical, o epocă nouă incepînd în teologia ortodoxă 
română, în raporturile acesteia cu Biserica şi în activitatea past·orală a 
clerului. Căci Prea Fericirea Sa venea la conducerea Bisericii cu convin
gerea, exprimată încă de pe cînd era director al Seminarului di1t Rîmnicu-
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Vîlcea (1935), cli «creştinismul este învăţătură pentru viaJă şi nu pentru 
speculaţiuni în şcoli» (Apostolat social, I, p. 9), iar ceva mai tîrziu, fiind 
ales mitropolit al 1Woldovei (1947), Prea Fericirea Sa declara că va lupta 
ca Biserica să fie «socială, vie , şi activă ... îndrumătoare pe calea sfîntă a 
dreptăţii sociale», slujitorii Bisericii trebuind să stea în slujba poporului, 
«cu el să sufere, cu el să se bucure, cu el să lupte sau să cadă» (Apostolat 
social, I, p. 71-72, 91). 

Duhul acestui «apostolat social», al acestui «umanism evanghelic», 
care avea să caracterizeze întreaga activitate a Prea Fericitului Părinte 
Patriarh Justinian, a fost insuflat întregii Biserici Ortodoxe Române, de 
la cel mai înalt for de conducere, Sfîntul Sinod, pînă la ultima treaptă, 
parohia. Căci, spunea Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian chiar în 
cuvîntarea rostită în faţa ]naltului Prezidiu al Marii Adunări Naţionale, 
cu prilejul învestiturii Prea Fericirii Sale ca Patriarh, «acum, cînd po
porul român este chemat la o altă viaţă, Biserica trebuie să fie aceea care 
să priceapă năzuinţele şi de azi şi de mîine ale lui, să le întărească şi să 
le sporească cu un cx:nnplet şi dezinteresat patriotism» (Apostolat social, 
I, p. 1213-129). 

Şi astfel, una dintre primele măsuri în acest sens luate de Prea Feri
citul Părinte Patriarh Justinian la venirea în fruntea Bisericii Ortodoxe 
Române a fost aceea de a lega învăţămîntul teologic de viaţa reală a cleru
lui şi a credincioşilor, trecînd acest învăţămînt sub directa oblăduire şi 
îndrumare a Bisericii. ln felul acesta, se realiza un vechi deziderat : acela 
al, colaborării strînse dintre învăţămintul teologic şi Biserică, fapt de o 
importanţă covîrşitoare pentru întreaga activitate didactică şi ştiinţifică 

a profes-orilor de teologie. Aceştia, răspunzînd la repetatele îndemnuri ale 
Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian, au activat aşa fel ca să lege 
invăţămîntul teologic de viaţă, de nevoile clerului şi ale credincioşilor, 

lăsînd de-o parte tratarea unor probleme , de, pură speculaţie teologică. 

De pildă, îh domeniul studiului biblic, s-a urmărit mai ales găsirea 
unor texte biblice lămuritoare pentru soluţionarea problemelor arzătoare 
ce se pun societăţii contemporane. ln studii care au fost evaluate ca fiind 
«de ordinul sutelor», profesorii şi doctoranzii în teologie, precum şi u.lţi 

cercetători în domeniul biblic, au scos in evidenţă şi au comentat pe larg 
nenumărate texte biblice care îndeamnă la activitate umanitară şi socială. 
lndeosebi ideile morale şi sociale din Sfintele Evanghelii şi clin J,;pistolele 
Sfinţilor Apost,oli au fost cercetate cu atenţie în studii speciale, arătîn
clu-se cit, de di, actuale şi utile sînt învăţămintele Sfintei Scripturi in 
pastoraţia de tip nou ce se cere clerului Bisericii Ortodoxe Române. 

De asemenea, în domeniul studiilor de teologie istorică şi patristică 

s-a făcut o selecţie in tratarea subiectelor, clinciu-se preferinţă acelor pro
bleme care au tangenţe cu actualitatea şi din abordarea cărora să se poată 
sooate învăţăminte pentru rezolvarea marilor probleme care frămîntă 
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lumea contemporană. lndeosebi figurile marilor ierarhi ai Bisericii : Sfinţii 
Ioan Gură de Aur, Vasile cel Mare, Grigore Teologul, au fost date ca pild<' 
de abnegaţie, de zel apostolic, de grijă pentru nevoile credincioşilor. S-a 
arătat apoi, în numeroase studii publicate, contribuţia creştinismului din 
primele veacuri la ridicarea demnităţii muncii şi a. muncitorului, la îm
bunătăţirea soartei femeii şi a oopilului, la subminarea şi pînă la urmă la 
desfiinţarea odiosului sistem al sclaviei. S 0 au scos în evidenţă operele so
ciale ale creştinismului: agapele, orfelinatele, spitalele, azilurile pentru 
bătrîni, şcolile de ucenici şi numeroase alte instituţii de interes obştesc 
infiinţate de Biserică în primele veacuri şi apreciate favorabil. ln secţia 
de istorie a Bisericii Ortodoxe Române, au fost prezentate figuri de ierarhi 
patrioţi, figuri de clerici care au avut de suferit ori şi-au dat chiar viaţa, 
luptînd alături de păstoriţii bor în răscoale, revoluţii şi războaie. De ase
menea s-au scos în evidenţă strădaniile clerului ortodox român pentru 
unitatea poporului român, pentru înlăturarea nedreptăţilor şi pentru o 
viaţă mai bună a ţărănimii obijduite. 

Dar mai ales în domeniul studiilor de teologie sistematică s-a pus 
accentul pe ceea ce s-a numit o «teologie a vieţii şi a slujirii», căutîndu-se 
să se precizeze care sînt fundamentele doctrinare, biblice şi patristice ale 
orientării actuale a Bisericii Ortodoxe Române în rezolvarea marilor pro
bleme ce se pun astăzi nu numai Bisericii noastre ci şi creştinismului în 
general şi lumii întregi. Un mare număr de studii din domeniul teologiei 
sistematice, în special din acela al teologiei morale, au făcut dovada că 
principiile„de dreptate socială, de libertate, de pace etc., ce 'Stau la temelia 
ideologiei Statului român actual, nu sînt ,opuse principiilor moralei creş
tine, ci dimpotrivă coincid cu cwe&tea în ichip esenţi.al. Şi astfel ,teologii 
ortodocşi români au publicat un foarte mare număr de studii pe teme ca : 
misiunea moralizatoare a Bisericii, caracterele fundamentale ale moral.ei 
ortodoxe, creştinismul şi drepturile fundamentale ale omului, datoriile 
individului faţă de colectivitate, morala creştină şi patriotismul, problema 
muncii în creştinism etc. 

Aceasta cu atît mai mult cu cît, în decursul vremurilor şi datorită 
unor împrejurări istorice speciale, nu o dată s-a întîmplat ca adevăratul 
sens al principiilor moralei evang1ielice să fie ocolit sau de-a dreptul răs
tălmăcit, pentru motive de oportunitate. Aşa, de pildă, principiul evan
ghelic al iubirii faţă de aproapele, concretizat în concepţia evanghelică şi 
patristică despre funcţia socială a proprietăţii, în sensul că prisosul de 
bunuri ale bogaţilor este dreptul săracilor, a suferit în decursul vremuri
lor o alterare prin stabilirea, prin to't felul de raţionamente străi~e de 
duhul Sfintei Evanghelii, a dreptului aşa-zis «sfînt» de proprietate abso
lutl1 asupra unor bunuri imense, provenite cel mai adesea din jaf şi ex
pboatarea omului. S-a uitat sau nu s-a luat în seamă concepţia evanghelică 
şi patristicei potrivit căreia proprietatea absolută asupra bunurilor o are 
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-numai Dumnezeu, iar oamenii sînt uzufructuarii temporari ai lor, tre
buind să le folosească pentru nevoile lor stricte, prisosul rei:enind săraci-
1or. !n ultimii 25 de ani teologii ortodocşi 1':Jmâni şi-au făcut o datorie din 
a restabili sensul autentic al concepţiei creştine despre proprietate, publi
cînd zeci de studii pe această temă şi scoţînd în evidenţă caracterul de 
funcţie socială al proprietăţii, aşa cum acesta reiese clar, de pildă, din 
următoarele cuvinte ale Sfîntului Apostol Pm;el : «Prisosinţa voastră să 
împlinească lipsa acelora, pentru ca şi prisosinţa lor să împlinească lipsa 
voastră, spre a fi potrivire» (II Cor. VIII, 12-15). Un mare număr de 
texte viu-grăitoare în acest sens, din Sfînta Scriptură şi din scrierile Sfin
ţilor Părinţi, au fost culese şi wmentate de teologii ortodocşi români, care 
au arătat cum lăcomia dup(i averi era socotită de Biserica primară ca fiind 
cea mai grozavă «piedică» în calea mîntuirii, «rădăcina tuturor relelor", 
<'Slujire idolilor», «hoţie» <>te. Iată numai citeva titluri de artiwle publi
cate în prezenta rei·istă pe aceasta temă : Creştinismul ~i bunurile mate
riale după Sfinţii Părinţi. Învăţătura creştină despre bunurile economice, 
13ogăţia, p'icdică in calea mintuirii, TemPiuri biblice şi patristice pentru 
folosirea în comun de către oameni a mijloacelor de trai etc. 

Un g.lt capitol al moralei creştine asupra căruia teologii ortodocşi 
T•::>mâni au stăruit, indelun9 in ultimii 2:'i de ani a fost acela privitor la 
problema muncii, cu toate implicaţiile ei : munca poruncă divină şi da
torie pentru om, dreptul la muncă, remuneraţia justă a muncii, plaga pa
razitismului social şi aceea a exploatării muncii omului de către om: 
-{:Omajul, cu toate consecinţele lui dezastruoase, etc. Teologii ortodocşi 

Tomâni au arătat. cu lux de c;,ocumentare evanghelică şi patristică, te
meiurile de ordin divin, uman şi social ale muncii, scoţîncl în evidenţă 
principiul paulinic : «Dacc1, cineva nu rrea să muncească, nici sâ nu mă
·nînce» (II Tes. III, 10) şi rlînd ca pildă de muncă însăşi viaţa pămîntească 
de umil «teslar» a Mintuitorului. Şi la acest capitol s-ar putea cita nume
Toase studii publicate. lată numai cîteva titluri: Problema muncii în creş
:tinism, lnvăţătura creştină despre muncă, Vrednic este lucrătorul de plata 
:sa, Lupta Sfinţilor Părinţi împotriva sclaviei etc. 

Şi numeroase alte probleme ele morală indiriduală şi socială, ca pro
,'blema iubirii aproapelui şi a jertfelniciei pentru binele comun, problema 
,;familiei, a patri,otismului, a progresului, a nedreptăţii sociale manifestată 
prin colonialism, rasism etc., au fost dezbătute de teologii ortodocşi români 
iîn ultimii 25 de ani. lată numai cîteva titluri de studii cu caracter mai 
~eneral : Biserica în actualitatea socială, Misiunea socială a Bisericii, în 
lumina Sfintei Scripturi, Atitudinea Bisericii Ortodoxe faţă de problemele 
:sociale, Rolul social şi misionar al Bisericii Ortodoxe Române, Idei, prin
•cipii şi preocupări sociale în cultul Bisericii Ortodoxe, Ideile umanitare 
ale creştinismului, Creştini<smul şi drepturile fundamentale ale omului, 
Datoriile individului faţă de colectivitate după concepţia ortodoxă, lnvă-
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ţătura creştină despre iubire şi dreptate ca virtuţi sociale, Biserica Orto
doxă sprijină strădaniile credincioşilor săi pentru o viaţă mai bună etc. 

Şi în domeniul teologiei practice s-a produs în ultimii 25 de ani un 
bine-simţit rieviriment, toate disciplinele aoestei secţii : omiletica şi ca
tehetica, liturgica şi pastorala, dreptul bisericesc, reconsiderîndu-şi felul 
de tratare a problemelor în lumina actualităţii. Iată, pentru exemplifi
care, titlurile cîtorva studii din domeniul omileticii, care vădesc în ce sens 
a fost orientată activitatea de predicatori a preoţilor Bisericii 1wastre ; 
Predică şi predicator în vremea noastră, Predică pentru vremea ta ! , Pre
dica creştină sub aspectul ei social, Predica patristică sub aspectul ei so
cial, Predica prin exemplul personal, Pacea ca temă omiletică etc. 

Şi trebuie să adăugăm că această nouă îndrumare a predicii din Bise
rica Ortodoxă Română, venită de la lntîistătătorul acesteia, de la membrii 
Sfîntului Sinod şi de la profesorii de te•:Jlogie, şi-a dat roadele. Predica
actuală a slujitorilor Bisericii noastre pleacă, ce-i drept, ca şi mai înainte, 
în cele mai multe cazuri, de la pericopa evanghelică a zilei, clar caută tot
deauna să pună accentul pc latura actualităţii, pe necesităţile spirituale, 
morale şi sociale ale credincioşilor. Aproape că nu există predică tipărită· 
în revistele bisericeşti sau rostită de pe amvonurile Bisericii noastre, în 
care să nu se facă aplicare la viaţa actuală a poporului român şi a lumii 
întregi, la marile năzuinţe de pace, libertate, dreptate, pr,:Jgres etc. 

Dar acolo unde conducerea Bisericii Ortodoxe Române, învăţămîntu[ 
teologic şi preoţimea Bisericii noastre au realizat cel mai mult în ultimii 
25 de ani a fost desigur în întemeierea unei adevărate «teologii a păcii»· 
şi în lupta neostoită, de zi cu zi, pentru .mobilizarea oonştiinţei credincioşi
lor în vederea marilor idealuri pacifiste care stăpînesc astăzi sufletul tu
turor oamenilor cinstiţi din lumea întreagă. S-au depus mari eforturi 
din partea teologilor pentru a trata, sub cele mai variate aspecte, marea 
problemă a problemelor care este astăzi aceea a păcii. Aproape că nu 
există vreun număr în cele trei reviste centrale patriarhale, «Biserica Or
todoxă Română», «Studii Teologice» şi ~<Ortodoxia», şi în oele cinci reviste 
mitr,:Jpolitane, în care să nu fie abordată această problemă într-un fel sau 
altul. Teme ca : temeinicirea biblică şi patristică a păcii şi a corulamniiriii 
războiului de agresiune, cotropire şi jaf; încetarea cursei înarmărilor; 
interzicerea proliferării şi folosirii armelor bacteriologice şi nucleare ; 
lichidarea conflictelor dintre state pe calea tratativelor şi a principiului 
egalităţii în drepturi pentru statele mari şi mici, dezvoltate sau nedezvol
tate, au fost necontenit abordate de teologii ortodocşi români în studii„ 
prelegeri, conferinţe, comunicări etc. 

ln fruntea luptei pentru pace dusă de Biserica Ortodoxă Română si 
ca purtător de steag al acestei lupte a stat desigur în tot acest timp Prda: 
Fericitul Părinte Patriarh Justinian, care şi-a _făcut prin a.ceasta merite-
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nepieritoare. Prea Fericirea Sa n-a pierdut nici un prilej pentru a-şi 
afirma credinţa că «fiecare se mîntuieşte numai în măsura în care ajută 
la întinderea şi adîncirea păcii şi fraternităţii în lume» (Apostolat social, 
IV, p. 41). !n consecinţă, Prea Fericirea Sa a militat pentr'u pace cu atît 
zel şi cu atîta căldură încît s-ar putea întocmi o întreagă antologie a păcii 
diri pasajele pline de avînt asupra pPablemelor păcii cuprinse în cele nouă 
volume ale operei Apostolat social. 

Dar nu numai în această valoroasă operă a !ntîistătătorului Bisericii 
noastre şi în operele şi studiile celorlalţi membri ai Sfîntului Sinod, ale 
prof es-arilor de teologie şi ale altor teologi, clerici sau laici, s-a manifestat 
în ultimii 25 de ani dragostea creştină de pace, de om şi de omenie, uma
nismul evanghelic care caracterizează Biserica Ortodoxă Română de la 
23 August 1944 încoace, ci şi în nenumărate alte manifestări ale acestei 
Biserici : în activitatea personală a fiecărui membru al Sfîntului Sinod în 
eparhia respectivă şi în împlinirea sarcinilor de interes general ale Bise
ricii ; in activitatea delegaţiilor Bisericii Ortodoxe Române la diferite 
congrese, conferinţe, reuniuni, sesiuni ale Consiliului Ecumenic al Bise
ricilor, ale Conferinţei Creştine pentru Pace, ale Conferinţei Bisericilor 
Europene ; cu prilejul vizitelor făcute de Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Justinian şi de alţi membri ai Sfîntului Sinod, ai Administraţiei Patriar
hale, ai Institutelor teologice, la invitaţia conducătorilor unor Biserici sau 
instituţii c!e invăţămînt teologic din străinătate ; cu prilejul reuniunilor 
int'erculticc din ţara noastră, admirabilă manifestare de «ecumenism local» 
iniţiată de Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian încă din anul 1949, 
şi în nenumărate alte împrejurări în care Diserica Ortodoxă Română a 
avut să-şi desfăşoare activitatea in ultimii 2 5 de ani. 

Si este important de remarcat cu acest prilej festiv că «umanismul 
evanghelic» prop01.:ăduit d.e conducerea Bisericii rwastre şi susţinut prin 
muncă asiduă in învăţămîntul nostru teologic nu a rămas la suprafaţă ci 
a pătruns adînc în sufletul, în viaţa şi activitatea preoţimii Bisericii noas
tre, care colaborează activ, nu numai cu cuvîntul ci şi cu fapta, la efortul 
general pentru făurirea unei vieţi mai bune şi mai fericite în cuprinsul 
Patriei noastre. Unii dintre preoţi, nedumeriţi la început, au privit cu 
sfială amestecul clerului în iureşul înnoitor care cuprinsese ţara, dar sfa
turile clin Pastoralele Chiriarhilor respectivi, publicaţi.ile bisericeşti şi 

cursurile de îndrumare pastorală a clerului, ca şi confe_rinţele peri!adice 
protopopeşti, organizate cu îngrijire de conducerea Bisericii şi conţinînd 

in programele lor tot felul de lămuriri şi îndrumări pentru activitatea 
clerului în interes obştesc, au avut darul de a convinge şi însufleţi pe toţi 
preoţii ortodocşi români de Palul frumos, social şi umanitar, pe care îl au 
în mijlocul păstoriţilor lor în aceste vremuri de profunde transformări în 
viaţa poporului român. 

* 
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Se poate spune deci că, la popasul festiv al împlinirii a 25 de ani de 
la eliberarea Patriei noastre de sub jugul fascist, Biserica Ortodoxă R,o
mână se prezintă cu un bilanţ deplin satisfăcător, atît în împlinirea sarci
nilor ei permanente duhovniceşti cit şi în contribuţia adusă la sprijinirea, 
cu mijloacele ei specifice, a marilor idealuri de pace, libertate, dreptate, 
progres şi fericire, pe care le nutresc astăzi popoarele lumii şi pentru îm
plinirea cărora poporul român a luptat si luptă cu deosebit elan. Recu
noaşterea de către însuşi Preşedintele Consiliului de Stat al Republicii 
Socialiste România, Domnul Nicolae Ceauşescu, a contribuţiei Bisericii 
Ortodoxe Române şi a celorlalte Culte din ţara noastră la opera de zidire 

_n României noi («Scinteia» din 1 martie 1968) dovedeşte că strădaniile 

depuse timp de 25 de ani de slujitorii Bisericii Ortodoxe Române n-au 
fost zadarnice şi că umanismul ernnqhelic este adevărata cale pe care 
Biserica noastră trebuie să meargă şi ele acum înainte. 

-::::--::::>,,o'.),a,,a.,. 

~-~ 
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SFÎNTUL NICETA DE REMESIANA 
ŞI ECUMENICITATEA PATRISTICĂ 

DIN SECOLELE IV ŞI V 
TEZA DE DOCTORAT IN TEOLOGIE 

PREFAŢA 

Studiul Sfinţilor Părinţi a căpătat în rultimii 50 de ani to dezvol
tare deosebită şi se bucură de un ,prestigiu şi o importanţă ,care-l a
propie şi uneori îl egalează iJJe :acela !Ul ,Sfintei Scripturi. Acest pre
stigiu şi această importanţă se impun nu numai prin rezultatele cer
cetiirii si acribia metodei utilizate, oomune .tuturor clisciplinilor istorioe 
şi liter~re, ci şi prin actualitatea şi urgenţa unui număr ide probleme 
ardente, în fruntea cărora stă aceea a înţelegerii dintre \creştini. A
ceastii problemei, numită de aproape o jumătate ele secol «Mişcarea 
ecumenică», 1are in sînul creştinismului ponderea iJ)e care umanismul 
şi r,acea universală o ,au în sinul umanităţii ,contemporane. Ecu
meniştii au inceput să înţeleagă că refacenea unităţii creştine la ni
velul evoluţiei ,actuale trebuie ajutată şi realizată în spiritul tunar prin
cipii şi fapte care decurg din :Sfînta Evanghelie şi care iau constituit 
cîndva, în istoria Bisericii, piloni ,puternici şi boltă măreaţă pentru 
oamenii epocii patristice. Clasicii creş,tini, care sînt ,Sfinţii Părinţi, nu 
încetează ,de a fi modebe şi pentru noi, cei de astăzi, mai r:i,les în pro
blema modelării spirituale a creştinului şi a conlucrării Bisericilor. 
Prin înfiinţarea, în 1962, a unei subcomisii patristice în cadrul Comi
siei pentru Credinţă şi Constituţie din sînul Consiliului Ecumenic al 
Bisericilor, duhul patristic va pătrunde - sperăm - progresiv în 
lucrările Mişcării ecumenioe pe ,aa11e ar putea-o orienta evanghelic şi 
soborniceşte, reapropiind 1Pe creştini .ca în primele secol'e ale Bisericii. 

Unul el intre dasicii pabristici oare a fost pus nu o dată în Legătură 
cu creştinarea strc1moşilor noştri, episcopul Niceta de Remesiana, - a 
avut, prin tot ceea ce a creat şi a însemnat el, un rol remilrcabil atît 
în lucrarea misionară a vremii cit şi in dezvoltarea în toate sensurile 
a ecumenicităţii patristice. Prin poziţia geograficc1 ,a ,scaunului său, prin 
cultura sa, prin etosul său misionar şi umanist, Sfîntul Niceta ,a fost 
un factor ;şi un focar ecumenic de primă mină. 

E ceea ce a înţeles şi ,a ţinut ·să ofere ca 1primiţii ale ostenelilor 
sale Bisericii Ortodoxe Române şi cauzei unităţii Bisenicilor, Dl Asis
tent Ştefan Alexe prin teza sa de doctorat tratînd despre : Sfintul 
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Niceta de Remesiana şi ecumenicitatea patristică din secolele al !V-lea 
şi al V-lea. 

ln Introducere, în cele trei capitole ale lucrării - 1) Viaţa şi activi
tatea Sfîntului Niceta de Remesiana (cu 4 subcapitole); 2) Invăţătura 
teologică de nivel ecumenic (cu 3 subcapitole); 3) Trăirea creştină după 
Sfîntul Niceta de Remesiana -, în Concluzii şi în cele 2 Apendice, 
autorul urmăreşte cu atenţie aspectul istoric şi cel ecumenic iale vieţii 
şi operei Părintelui studiat. 

Cele două aspecte se împletesc şi se condiţionează. Pătruns de cul
tură şi de teologie greacă şi latină, dar ,îndemnat de spiritul său daco
roman, Niceta luptă din răsputeri pentru realizarea ecumenismului sau 
a universalului in comunitatea locală şi în omul particular. Dacă aria 
operei sale misionare, în stadiul .actual al cercetărilor, poate rămîne, 
să sperăm, nu pentru multă vreme, o problemă deschisă, zelul, isteţi
mea şi blîndeţea acţiunii sale misionare sînt mereu şi ,nuanţat relevate 
de Dl. Ştefan Alexe. 

• ilutorul tezei, printr-o migăloasă cercetane a izvoarelor, a reuşit 
să găsească iin viaţa şi în opera scrisă a episcopului Niceta acea capa
citate remarcabilă prin care episcopul daco-roman a ştiut să coordo
neze în eforturile sale misionare numeroase elemente ecumenice din 
Răsărit şi Apus, confirmate prin .numeroase ,texte ale Părinţilor din 
Răsărit (Sfinţii Atanasie, Chiril -al Ierusalimului, Vasile ,cel Mare, Gri
gorie de Nazianz, Grigorie de Nisa, Didim cel Orb, Chiril al Alexan
driei ş.a.) şi din Apus (Tertulian, Sfîntul Ciprian, Sfîntul Ilarie de 
Pictavium, Fericitul Ieronim, Fericitul Augustin, episcopul Damasus 
ş.a.). Ecumenicitatea bogată şi variată a Sfîntului Niceta ,a fost teologic 
prinsă şi redată de autor în paginile consacrate Sfintei Treimi, eclezio
logiei şi Sfintelor Taine, autorul făcînd ,aonsideraţii interesante mai ales 
în legătură cu «comuniunea sfinţilor» expresie care, după toate pro
babilităţile, apare rpentru prima dată în opera episcopului de Reme
siana şi care conţine o multiplicitate de sensuri dintre care unele foarte 
actuale, ca, de exemplu, ortodoxia credinţei şi dragostea. E uşor de 
bănuit ce tezaur ecumenic s-ar pune în circulaţie dacă fiecare din marii 
Părinţi şi .scriitori bisericeşti ai secolelor al ,IV-lea şi al V-lea ar fi 
studiat şi prezentat în aceeaşi lumină în care e studiat şi prezentat 
Sfîntul Niceta de Remesiana fa lucrarea D-lui Ştefan Alexe. 

Ceea ce ridică valoarea 1contribuţiei ecumenice a tez,ei D-lui Ştefan 
Alexe este sublinierea cu grijă, -în capitolul III, a elemen'telor practice, 
trăite ale ecumenismului nicetan, îndeosebi a păcii şi a dragostei între 
creştini. Unitatea Bisericilor nu ,e rposibilă fără o cunoaştere şi practi
~re reală a credinţei ortodo:r;e, a dragostei şi a păcii între creştini ca 
intre persoanele Sfintei Treimi, a săvîrşirii rugăciunii, cîntărilor sfinte 
şi a faptelor bune în duhul ,de 1obşte al primei comunităţi :de la Ieru
salim şi din alte părţi. Sfinţii Vasile cel Mare şi Ioan Gură de Aur vor 
stărui neîncetat asupra nolului decisiv al acestui duh de obşte în pro
movarea şi menţinerea unităţii Bisericii. Teorie ecumenică se if ace des
tulă astăzi, dar nu sînt iîncă suficiente eforturile practice pentru rea
lizarea unei «Comuniuni a sfinţilor» gen Niceta de Remesiana. 
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Lucrarea D-lui Ştefan Alexe cuprinde un bogat material documen
tar patristic, medieval şi mode11n despre rproblema studiată şi o grijă 
deosebită de a-l tria, a-l aprecia şi ,a-l folosi critic în numeroasele 
compartimente ale temei. Autorul se mişcă prudent în acest material 
pe care-l priveşte intr-un spirit istoric şi conform realităţilor bisericeşti 
ale secolelor al IV-lea ,şi al V-lea. El ievită .cît ,poate afinmaţii nede
monstrate sau nedemonstrabile documentar, ferindu-se de exagerări sau 
de aproximaţii, ceea ce a • făcut ca la ,unele probleme să nu găsească 
soluţii definitive; cercetările, îndeosebi cele arheologice, continuînd an 
de an, vor descoperi probabil şi aceste soluţii. El ştie să prezinte critic 
păreri diferite, dar nu se angajează în polemici inutile. Mînuieşte cu 
uşurinţă şi cu grijă texte patristice în limbile greacă şi latină pe care· nu 
o dată le interpretează prudent. Analiza la care supune autenticitatea 
uneori discutabilă a diferitelor opere ale Sfîntului Niceta şi noua ediţie 
a lucrărilor acestui autor datorită lui K. Gamber, arată o formaţie istorică 
şi filologică în plin progres în pregătirea D-lui Ştefan Alexe, care, alături 
de alţi membri ai corpului clidactic, predă limbile clasice la Institutul 
teologic din :Bucureşti, din 1965. Abundenţa şi seriozitatea aparatului 
critic şi bogata bibliografie a lucrării precum şi întreaga ţinută de fond 
.şi de formă a dezvoltării ideilor şi concluziibar denotă un nivel remarca~il 
al acestei teze de doctorat al cărei autor m~rită să fie felicitat. 

Pentru aceste raţiuni, cei patru refer~nţi ai tezei: ,Pr. Prof. Ioan 
Rămureanu, Pr. Prof. Milan Şesan, Pr. Prof. Sofron Vlacl şi subsemna
tul ne facem plăcuta datorie de a recomanda Prea Fericitului Părinte 
Patriarh Justinian tipărirea lucrării de faţă într-una din Revistele 
Sfintei Patriarhii, pentru a putea fi susţinută apoi ca teză de doctorat 
în teologie, specialitatea Patrologia, ,şi a pune fo circulaţie roadele oste
nelilor unuia dintre cei mai harnici nevoitori ai tinerei generaţii de 
teol,ogi ai Bisericii noastre. 

Pr. P,rof. IOAN G. CO.MAN 
Referent princitPal 
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INTRODUCERE 

l. Ideea de , ecumenicitate la Sfinţii Părinţi clin secolele al IV -leav 
;;i al V-lea. - . Activitatea ecumenistă din vremea noastră vehiculează: 
o serie intreagă de termeni teologici a căror obîrşie trebuie căutată, 
de multe ori, în epoca patristică. Acea5tă căutare depăşeşte desigur 
intenţia filologică şi vrea să scoată la iveală din tezaurul patristic, 
odinioară comun întregii Biserici primare, nedespărţite, lumini şi în
văţături noi pentru înţelegerea corectă şi realizarea h•meinică a uni
tăţii creştine, visul de aur al ecumenismului contemporan. 

Participîncl la dialogul ecumenist actual, în cadrul Consiliului Ecu
menic al Bisericilor, Biserica Ortodoxă Română, ca şi Biserica Orto
doxă în general, se străduieşte să facă şi mai bine cunoscut suportul· 
patristic al principiilor sale ecumeniste. Lucrarea de faţă voieşte să fie, 
în acest sens, o contribuţie ortodoxă românească, întemeiată pe opera 
Sfintului Niceta de Remesiana (i" după 414). 

După cum se ştie, vorbirea teologică din vremea noastră între
buinţează deseori cuvintele «ecumenic►►, «ecumenicitate», «ecumenist►►, 
şi «t'cumenism». Bogata frecvenţă a acestor termeni în limbajul actual· 
don~cleşte însă că nu se rPalizează o deosebire clară între sensurile lor. 
Pentru evitarea unor confuzii şi pentru clarificare-a acestor termeni 
deveniţi tehnici în dialogul ecumenist, vom urmări; în cele ce urmează, 
cum se dezvoltă ideea de ecumenicitate la Sfinţii Părinţi din secolele 
al IV-lea şi al V-lea, adică din perioada în care trăieşte şi Sfîntul Ni
ccta de Remesiana. 

Cuvîntul ecumPnic ,·ine din grecescul : oÎ%o11µi, l'J şi înseamnă, la 
ori,gine, păm:ntul locuit, lumea. Termenul a fost folosit de timpuriu 
de Părinţii Bisericii. Titlul de «patriarh ecumenic» şi calificativul «si
noade ecumenice» indicau universalitatea teritorială a Bisericii, în o
poziţie cu Biserica locală, provincială 1 . Un alt cuvînt, «catolic►► 2 , fo
losit mai intîi de Sf.întul Ignatie Teoforul 3 (t cca 107) pentru a indica 
nu numai răspîndirea credinţei, dar şi ortodoxia ei, este aproape si
nonim cu krmenul oikumene 4 . Sfîntul Irin<='U' (ţ cca 202) sublinia că 

L F. Gisinger, Oi/nalll'tll', în P\\"K, XVII (1937), col. ~123-:!l7-1, în SJ>t'l"ial, Oikulllellt' la Pu
rin/ii bisericeşti, col. 2IGO-~l64. 

2. i\rhid. Coni. Dr. N. Cor11ea11u. Cu prii•i're la semnifica/ia originaru a CUî.•inlului <realo/ic», 
în «Mitropolia Ardealului», IV (1!69). nr. 1-2, p. 42-5J. 

:·L Sf. lg-:1arh~. Catre Smirnen1·, 8. 2. ed. Joseph A. Fisc:hcr, Die opos10/i~lhen Viitcr, Griechisch

De11tsch. Er!~k .\uil.::r!,'. Ki::se:-\"erlag, 1\\C111clll'11, lfl5ti, p. 210. 

4. Pr. P1·oi 100,1 G. Coma"l. Rolul SfinJUor Pan.'1tt in clabora,\·u ec,u11enism!dui' cr,~~;,•in_ 

(Co1111111ic,11T tînu:,: la t.:r'! di' ul IF-lea Cungre::::i· lnlernaţional ,te Su:dii Patristice lie hi Ox;ortl~ 

septembrie l!)IJ;H, i11 «.Stud:1 Teo!oi;ir~'". \V (lflli:ll. nr. 9-HI, p. 51:2. Co.mu11icaren a fost p11bLc.;1t:.i 

în versiune iranceză i11 Siudfr: Plltrist,·c~, IX, Edite<l by F. L.. C:o.ss (în TU .. Band 91, Berlin. 
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Biserica este răspîndită pe tot pămîntul şi că ea posedă credinţa moş
tenită de la Sfinţii Apostoli şi de la ucenicii acestora 5. Deci, ecume
nicitatea spaţială, care este elementul constitutiv, îşi ataşază acum 
un element nou : ortodoxia dootrinii, • care vine direct de la Apostoli ; 
acest al doilea element va fi de aci înainte furudarrnental şi indispen
sabil şi va fi redat mai ales prin termenul universal, sau catolic 0. 

Dar ideea de ecumenicitate a Bisericii s-a dezvoltat îndeosebi în 
secolele al IV-lea şi al V-lea. Sfinţii Părinţi. din această perioadă au 
adîncit şi îmbogăţit sensul termenului oikumene, propovăduind cre
dinţa crqtină în spaţiul g~ografic cunoscut artunci ~ apărînd-10 faţă de 
atacurile nenumărate date de erezii, schisme şi păgînism. In scrierile 
apărute în acest răstimp, termenii de ecumenicitate şi catolicitate sînt 
uneori stnonimi fără să. fie i'dentici ; ecumenicitatea însă intră totdea
una in definiţia catolicităţii. De pildă, Sfiîntul Chiril al Ierusalimului 
(ţ 386) spune că «Biserica se numeşte catolică pentru că_ este în toată 
lumea, de la marginile pămîntului pînă la margini, pentru că învaţă 

catolic şi desăvirşit toate dogmele necesare cunoş,tinţei oamenilor des
prQ lucrurile văzute şi nevăzute, cereşti şi păm1inteşti..., pentru că în
grijeşte şi vindecă în mod catolic tot felul de păcate săvirşite de trup 
şi suflet şi pentru că în ea sînt tot felul de virtuţi în fapte şi în cu
vinte şi în feluritele dai:uri duhovniceşti» 7 . Desigur că şi alţi Părinţi 

învăţau la fel ca Sfîntul Chiril al Ierusalimului, lă.I'gind uneori sfera 
lui oikumene. SHntul Ioan Gură de Aur (ţ 407) afirmă că «Biserica ... 
este mai înaltă decît cerul şi mai întinsă decît păm1ntul» 8, iar Ferici
tul Augustin (ţ 430) spune că «Biserica vine din timpul lui Abel şi 
durează pînă la aceia care se vor naşte la sf,îrşit şi vor crede în Hris
tos, tot poporul sfinţilor ca.re aparţin unei singure cetăţi, Trupul lui 
Hristos» 9 . 

Una din trăsăturile de seamă ale ecumenicităţii Bisericii din se
colele al IV-lea şi al V-lea era păstrarea unităţii. Impărţirea Imperiu
lui roman, la începutul secolului al IV-lea, a dus la creşterea puterii 
Constantinopolului, Roma nouă, a doua capitală a imperiului, şi la o 
nouă înfăţişare a Bisericii Orientale. Totuşi Sfinţii Părinţi au depus 
-0 stăruinţă susţinută in păstrarea duhului ecumenicităţii Bisericii, 
luptind pentru unitatea credinţei într-o singură Biserică, una, sfîntă, 
sobornicească şi apostolească. Operele teologice ale :Sfinţilor Părinţi 
<lin aceste veacuri sîn,t mărturie în această privinţă. Ele aveau ch-ept 

1966. p. 151-171) ; cf. şi Pr. Prof. M. Şesan, Despre Ortodoxie şi calo/icilate. Cercetări istorice. în 
-cOrtodoxla~, XIII (1901). nr. 2, p. 155-157. 

5. Sf. lrineu, Contra Haereses, lib. I. cap. X, 1, P.G., VII, 549 A. 
6. Pr. Prof. Ioan G. Coman. op. cil., p. 513. 
7. Sf. Chirii al Ierusalimului, Cateheza XVIII, 23. P.G .. XXXIII. 1044 B. 
8. Sf. .Ioan d;ră de Aur. Omilia: Cînd o fost prins Eulropiu fiind gdsil afară din bi.sericd; 

despre rai şi Scriptură şi la locul: «A sial lmpărăleasa de-a dreapta To, (Ps. LXIV. 10), 5, P.G., 
LII, 402. 

9. Fer. Augu~tln, Enarrotio in Psalmum XC, Sermo II, I. P.L., XXXVII, 1159; cf. Pr. Prof. 
Ioan G. Cornan. op. cit., p. 515. 
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scop răspîndirea religiei creştine şi apărarea învăţăturii ortodoxe ~n 
materie trinitară, hristologică, soteriologică şi antropologică, punînd 
accentul pe dragostea nesfîrşită a Logosului dumnezeiesc care uneşte 
pe creştini unii cu alţii Ln El însuşi 10, pe iubirea maternă a Bisericii 
care uneşte pe fraţii de aceeaşi credinţă 11 şi pe acţiunea sfinţitoare a 
Sfintului Duh. Despre Sfîntul Duh scriu, sub formă de tratate sau 
parţial în alte lucrări, Sfîntul Atanasie (ţ 373), Didim cel Orb (t 398), 
Sfintul Chiril al Ierusalimului, Sfîntul Epifanie de Salamina (i· 403), 
Sfîntul Vasile cel Mare (ţ 379), Sfîntul Grigorie de Nazianz (t 389-
390), Sfîntul Grigorie de Ni:sa (t 394-395), Diodor de Tars (ţ înainte 
de 394), Sfîntul Ambrozie (t 397), Sfiîntul Niceta de Remesiana, Feri
citul Augustin şi alţii. Părinţii din Răsărit sînt studiaţi de către cei 
din Apus, vădindu-se o grijă deosebită pentru păstrarea adevărului 
divin exprima,t în Sfinta Scriptură şi transmis prin Sfînta Tradiţie. 

De asemenea, din bogata lirera:tură epistolară reiese grija deose
bită a Păr1nţilor pentru păstrarea ecumenicităţii. Sfintul Vasile cel 
Mare cere fiecărui episcop să aibă o atitudine ecumenică, rămiinînd în 
,,dragostea frăţească universală» 12 . El se sileşte să pună de acord pe 
toţi episcopii pentru ca unitatea Bisericii să fie viz~bilă şi eficace. 
Intr-o scrisoare adresată clerului din Pont se poate cirti : <-<Mulţimea 

episcopilor de pe pămînt este unită cu noi prin harul Domnului. Lo
cuitorii pisidieni, licaonieni, isauri, locuitorii din cele două Frigii, ar
menii care sînt vecini cu voi, macedonenii, aheii, ilirii, galii, locuitorii 
din Spania, Italia întreagă, sicilienii, africanii, Egiptul cel sănătos, o 
parte din Siria, imi trimit scrisori şi primesc (scrisori) de la mine. Din 
aceste scrisori se cuvine să învăţaţi că toţi sîntem Ln deplin acord, 
gîndind acelaşi lucru (on ouµ1jJU;(ot nâvni; Eoµh, yo llv <jlQuvoiivni;) » 13

. 

Neclintiţi în păstrarea dogmelor creştine, unii dintre Părinţii din 
cele două' veacuri amintite au dovedit uneori supleţe în tratarea ere
ziilor care sfişiau unitatea Bisericii. Sfîntul Ilarie de Pictavium (t 368) 
afirma către împăratul Constanţiu (337-361) : -<<In tot timpul exilului 
meu, dacă m-am hotăirlt să nu cedez cu privire la mărturisirea lui 
Hristos, n-am voit totuşi să respin!g v,reun mijloc cinstit şi potrivit 
care să ducă la unitate►► 14• <Jazul nu este izol~. Sfîntul Va:sile cel 
Maire, de exemplu, nu spune nicăieri e:xiplicit, în tratatul său Despre 
Sfîntul Duh, că a treia Persoană a Dumnezeirii este Durrnnezeu ade
vărat. Faptul a fost inte:npretat în sensul că Sfîntul Vasile a procedat 
în felul acesta, deterirninat de argumentul «iconomiei», pentru a opri 
progresele ereziei şi, în acelaşi timp, pentru a apăra şi a întări pe cei 

IO. Sf. Atanasie, Cuvin/ despre înt, upa,ea Logosului, 25, P.G .. XXV, 137 D, 140 AB. 
11. Fer. Augustin reproduce cuvinfele Sf. Ciprian· «nec habehit Deum Patrem. qui Eccleslam 

noluerit haber~ matrem», în De syrr.bolo sermo ad catechumenos, cap. XIII, 13, P.L., XL. 668; Idem, 
De moribus catho!icae ecc/esiae. lib. I, cap. XXX, 62; «Ecclesia catholica maler chrislianorum ve
rissimu, P .L., XXXII, 1336. 

12. Sf. Vasile cel Mare, Epistola CXXXI/I, P.G., XXXII. 569 BC. 
13. Idem, Epistola CCIV, 7, P G., XXXII. 753 CD. 
14. Sf. !!arie de Pictavium, Contra Constanlium imperaiorem 2, P.L., X, 579 B. 
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'ilabi în credinţă, metodă folosită mai înainte şi de Sflîntul Atanasie, 
în disputele sale cu arienii în legătură cu Dumnezekea Fiului 15. 

Un alt element deosebit de important pentru păstrarea şi adânci
rea ecumenicităţii esrte ţinerea sinoadelor ecumenice. Cele patru Si
noade Ecumenice, care au avut loc in secolel-e al IV-lea şi al V-lea, 
au dezvoltat pînă la apogeu conştiinţa ecumemca. Părinţi ca Sfinţii 
Atanasie, Vasile cel Mare, Harie de Pictarvium, Ioan Gură de Aur, 
Chiril al Ierusalimului, Niceta de Remesiana, Chiril al Alexandriei 
(t 444), Fericitul Augustin şi alţii, s-au referit totdeauna la hotărî
rile 16 sinoadelor ecumenice ca la nişte comandamente universal va
labile. 

1n amestecul şi miş,carea de popoare, de religii şi de culturi ale 
timpului, în prefacerile care caraoterizează epoca aceasta de tranziţie 

ele la lumea veche la lumea medievală, hotămrjle dogmatice şi cano
nice ale sinoadelor ecumenice, în special ,ale Sinodului al IV-lea ele 
la Calceclon (451), sînt adevărate culmi ale ecumenicităţii, criterii ale 
Ortodoxiei 17 , «9înt tipul şi unitatea de măsură a spiritului ecumenic 
şi patristic» 18. Pe Hngă acea-,ta, întîlnirile episcopilor participanţi la 
sinoade, veniţi uneori de la marginile imperiului, discuţiile lor, schim
burile de păreri şi de experienţă pastorală, creau o adevărată atmos
feră ecumenică pe care o duceau cu ei acasă. Atmosfera creată de 

15. Pruc/re, p. 20. Sî. Vasile rccomandfi şi cu altă ocazie aceeaşi ţinută faliî de eretici, sµu
nind: «Pc cei care aiirm.:t di l)ulii•I Sii11t rrn cslc o crcatuni, primi(i în cnmu11iu11ca Yoastr:i. 

Asticl cei care ii hulesc ,·or r~mînc singuri ... , iar celor care \"or să intre în comuniunea fraţilor 

cu noi, Ic prop1111ern credinla de la Niceea. Dacă o p~zesc le cerem că nu trebuie sli spunti c.:i 
Duhul Sfint este o creatură şi nici s,1 nu intre în romuniunc cu cei care aiirmă acest lucru. 
Socotesc ca nu trebuie ~ii le cerem mai mult, cleoarPce sînt convins c~i prin con\·il'ţuirca cu noi 
şi printr-un exerciliu paş111c în CPmun vor giisi loatc lămuririle dorile, datoriUi Domnului care i..il'e 
sii co11iucreze toate spre hi11e cl'ior cc-L iubesc (Rom. VIII. 28)» (F.pis/n/a CX/11, P.G. XXXII. 528 A). 

Hi. 1-JoUirîrilc Sinoadelor Ec11menicc- se 1:itemeiau pe operele Sfinţilor Piirinţi. între a::tl'lr 
Sinod11!11i al III-iea Ecume111c, (inul la Efes (431). se află consemnate uncie kxlc din Petru episcop 
şi martir (Despre, Dic•inilale). Atanasie (Contra arienilor şi Epistola căire f'piclel). Iuliu al Ro11•ei 
(f'pistola căire Prnsdochiu). Feli~: al Romei (Epistola ciilre Maximin şi căire eterni Bisericii diil 

,llexandria). Teofil al .'\lcxanclriei (Epislo/a V pascală), Ciprian (Despre milostenie), Ambrozie, 

Grigorie <le Nazianz. Vasile al Cezareii Capa<locici, Grigorie de Nisa. Atticus al Constantinopolului 
şi alpi. ·Cf. ;teta Conciliorum Ol!cutrk'nicor':lm .. , Ed. Sch,vartz, Concilium UniL1ersale, Ephcscnum. 

\'Ol. V. Pars I, 1924-1926, p. 89-95, la Pr. Proî. lorin G. Cornan, Sinoadele ecumenice ca expresit..' 

a ,mic•<'r.rnlităf,i BisNicii. în «Studii Teologice>, XIX (1~67). nr. 1-2. p. 13. 

17. Pr. Proi. Dr. Milan Şesan, Ortodoxia la Calc,,,lon, în «Telegraful Român». XCIX (1951). 
Sibiu. nr. •13--44. p. 4: Idem, Of/odoxia noaslrâ, in ,Milropolia Moldo1·ci şi Suce\'ei», XXXI (1955). 
nr. 7-8. p. 374-375; Idem, Din isloric11/ no{iunii de «Ortod.oxie», în «Mitropolia Ardealului•. I (195G). 
nr. 1-2. p. 63--73; Iclem, «Orlodnxia~ - lstoric11/ 110/iunii, în «Mitropolia Olteniei». XVi 11 ( 19"6). 
nr. 11-12, p. 956-959. 

IR. Prof. Trodcr 1\l. PopC>scu. lmporton/a istoricii a Sinodului of I V-lea Ecumenic, în «Orto

doxia», III (1951), nr. 2-3, p. :2:i:t Asupra rolul!li Sinoadelor ccurncnice în Biserică, a se n~de:1 
.şi Pr. Prof. Ioan G. Comilll, Sinoadele ecumenice Şi importanta lor pentru viafa Bisericii, în 

«Ortodoxia», XIV (1962). ;ir. 3. p. 299. :ltJI. 302--307; Id~m. Mot111•nle şi aspecte ale hris/o/ogiei pre
calcedoniene şi ca/cedonienc, in «Ortodoxia». XVI I ( 1965), nr. I. p. 80; Idem, Sinoadele ecumenice 

ca expresie a uniL1ersalitQfii Bisericii ... , ibidem, p. ,1--5. ~)- 1-1. Ve7i Hilairc .i\-\arot O.S.B .. Cor.
ciles antfnict:cns et conci/e-:' cecwlieniqu,!s, ~i Picrrc--Tl101113s Carnelot O.P .. Conciles oecum,2niqllt'S 

,Ies IV-e. et V-e sii!cfr, î11 lucr~;re~1 Le Conci/e el l,!,. conc1les. - Contributions ll f'histoire de la ~•;"e 

conci/iaire de /'Eg/ise. E<litions de Chcyetogne. E<lilions du Ceri. 1960, p. 19-44 şi p. 4a-7:l. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



9 SFINTUL NfCETA DE REMESli\NA Şf ECUMENfCfTATEA PATl:VSTfC1\ 461 

sinoadele ecumenice se impunea uneori destul de greu. Sfinţii Părinţi 
s-au străduit însă, cu o deosebită perseverenţă 19 , ca hotărfrile sino
dale 20 să fie cunoscute, adîndte şi respectate. 

De asemenea, în timpul sinoadelor ecumenice s-a preci7,at «orto
doxia►► credinţei în opoziţie cu ereziile, astfel încît atunci cînd se vor
beşte despre ecumenicitatea Biisericii din secolul al IV ~lea şi mai ales 
din secolul al V-lea, trebuie să se înţeleagă «ecumenicitatea orto
doxă» 21 . 

Desigur că la întărirea .şi afim1area ecumenicităţii patristice, în 
aceste două veacuri, au contribuit şi alţi factori ca : aoUvi,tatea vesti
telor şcoli catehetice, neoalexandrină, antiohiană, tradiţionalistă şi si
riană, zelul misionar de care era însufleţită Biiserica, legăturile de a
devărată prietenie între unii ierarhi, sau între ierarhi şi credincioşi, 
călătoriile de toate felurile: de studii, de serviciu, pentru îngrijirea sănă
tăţii, pelerinaje la locurile sfinte, sau călătorii impuse de exil ori diferite' 
pedepse 22. Prin aceste călătorii se lua contact cu lumi şi civilizaţii di
ferite, apusenii aveau prilejul să cunoască aspecte ale spiritualităţii greco
orientale, însuşindu-şi pentru aceasta limba greacă. sau măcar unell' 
elemente ale acestei limbi ele largă circulaţie şi deosebit de bogată în 
termeni pentru a exprima anumite noţiuni puse în discuţie în timpul 
controverselor hristologice, pnevmaiologice, mariologice şi soteriologice. 

In s:flî,rşit, la stabilitatea şi aprofundarea ecumenicităţii ortodoxe 
in cele două secole menţionate a contribuit, într-un mod decisiv, pre
dicarea păcii în toată Biserica, pace de dimensiuni ecumenice, după 
cum reiese din scrierile Feridtului Augustin 23 şi ale altor Scriitori şi 
Părinţi bisericeşti, şi fundament solid al dezvoltării normale a vieţii 
tutm,or oamenilor, «mamă a tuturor bunurilor►► şi «temelie a bucu
riei» 24 , cum ,o socotea Srîntul Ioan Gură de Aur. 

Deci, ecumenicitatea exprimă sobornicitatea Bisericii, unitatea şi 
ortodoxia credinţei apos•tolice apăraite şi întărite prin sinoadele ecu
menice ~i afirmate prin diferiţi factori ca : şcolile catehetice, însufle
ţirea pentru predicarea Evangheliei, prietenia, călătoriile la mari de
părtări ale unor ierarhi şi credincioşi, răsipîndirea celor două limbi, 

19. Sf. Ambrozie în\·ata potrivit holiiririlor sinodale, după cum ci însuşi mărturiseşte: <sSc
quens tractatum concilii Nicaeni a quo me nec mors, lll'C gladius poterit separare». Epistola XXI. 
P.L„ XVI. 1048. 

20. Pr. Proi. Ioa11 G. Coman, Rolul S{in/ilor Părin/i Îll elaborarea ernmenismu!ui creşlill ... , 
p. 521. 

21. Pr. Prai. /v\ilan Şcsc!n, Orfl-doxie sau artodoxis,m ?, î11 <'1'·\itropolia 1\\oldou~i şi SuccYei». 
\XXII (1956), nr. IO. p. GOI. 

22. CL Pr. Proi. Ioan G. Coman, Rolul Si,n/1/or Pdrin/i in ,,!(,t,urarea ecw11enis111ului creş1ill .. ,. 
p. 521-522. 

23. Fericitul Augustin, De civitale Dei, Liber XIX. cap. XIII: « ... pa, hominum, ordinata 
concordia ... , pax coelestis civitatis, ordinatissima ct co!lcordissima societ.is iruendi Deo ct invicem 
in Deo. pax omnium rcrum. tranquillitas or<linis. Ordo est pariurn dispariumqu~ rerum sua cuique 
loca trihuens disposilio•. Ed. Emanuel Hoffmann, în CSEL, XL. 2, Vindcbonac 1900, p. 395. 

24. Sr. Ioan Gura de Aur, Omilia I{/ la Epistola căire Coloseni, I. P. O„ LXII, 322; Idem, 
Expunere la Psaimul CK.\\'I{, 4, P.G., LX, 370, unde pacea esk numit,, 't0 l<E(ft.U,,uc,v •o.iv ,t,ya.9<ilv. 
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latină şi greacă, şi propovăduirea păcii, tecrne!l.ie necesară deZ'V'oltării 
vieţii pe pămînt. 

Al doilea termen, ecumenism, pus în circulaţie cu citeva decenii 
în urmă de Mişcarea ecumenică, s-a născut din lipsa de ecumenicitate 
a lumii protestante 25. Ecumenismul actual este un efort care vizea:ză 
unitatea dogmatică şi organică a structurilor Bisericilor particulare, 
este o cercetare comună a misiunii acestora în lume şi pentru lume 26. 

EcumenismuJ nu exprimă nici univiersaliitatea credinţei, pentru că nu 
toate Bisericile de pe pă:mînt partkipă la lucrarea de refacere a uni
tăţii primare a Bisericii, şi nici ortodoxia ei 27 , pentru că protestan
tismul S-<a îndepărtat uneori prea mult de izvoarele curate ale învă
ţăturii Bisericii. Deci se impune precizarea că, deşi se întrebuinţează. 
frecvent, astăzi, cuvîntul ecumenic, în e:icpresii ca «mişcare ecumenică», 
«efort ecumenic», «Consiliul Ecumenic», sensul lui este, în fond, a
cela de «ecumenist». Cu alte cuvinte, ecumenismul este un deziderat, 
iar ecumenicitatea o realitate, ca însuşire esenţială a Bisericii Orto
doxe. «Ecumenicirta.tea reprezintă însăşi esenţa şi r.ealitartea supremă a 
Bisericii, care este un organism spiritual, a .cărui viaţă deplină este 
unitatea 'întru adevăr şi iubire ... Este conştiinţa vie şi puternică a a
partenenţei frăţeşti a tuturor mădularelor la Trupul tainic al Domnu
lui : Biserica. Esrte comuniunea tainkă şi reală a tuturor prin Hri.lStas, 
în Hristos şi cu Hristos» 28. Ecumenicitatea se împlineşte .şi se trăieşte 
în împărtăşirea comună a Sfintelor Taine, culminînd cu comuniunea 
euharistică. Aceasta presupune, pe de o parte, unitatea dogmatică -
aşa cum au învăţat Părilllţii Bisericii -, iar pe de altă parte, un efort 
comun, în deplină iubire şi soltdaritate frăţească, pentru dobindirea 
mîntuirii şi fericirii veşni:ce, ca şi participarea activă şi tainică a creş

tinilor la destinele lumii 29. 

Intreaga activitate a ecumeniştiLor contemporani este coordonată 
pentru realizarea aoestei ecumenicităţi. Drumul de revenire la ecume
nidtatea patristică presupu111e o muncă însufleţită şi stăruitoare, de 
căutare şi studiu, adică de cunoaştere a temeiurilor privind ortodoxia 
credinţei 30, de apropiere a creştinilor, de părăsire ia unor tendinţe egoiste, 
presupune mai ales o rugăciune curată şi continuă către Dumnezeu ca 
să binecuvîntezc cu puterea Sfîntului Duh lucrarea sinceră a celor ce Sl: 

străduiesc ca Biserica să fie una. 

25. G. Alexe, Precizarea ·sensului unor expresii ecume11ice, în •Mitropolia Banatului», Xiii 
(1963). nr. 5-8, p. 321. 

2G. Nikos A. Nissiolis, Mouvement oecumcniqr,e el ,Vaiican li. Un poi11I de vue orlhodoxe, '" 
lucrarea cotecti\·ă intitulală: Rencontre oecunu!nique, Coli. oecumcnique, nr. 4, Labor et Fides, Geneve. 
1965, p. 96. 

27. Cu privire la sensul «Orlodoxiei• indicalc de Părinţii Bisericii, fa\ă de gîndirile diversio· 
niste şt schematice, cu sufixul «-ismos•, vezi Pr .. Prof. Milan Şes~n. Ortodoxie sau oriodoxism? ... , 
p, 601-601. 

28. Pr. Prof. Corneliu Sirbn, Duhul ecumenicilă/ii ortodoxe, în «Mitropolia Moldovei şi Su• 
ccvci», XXXII (1956). nr. 10, p. 605. 29. Ibidem, p. 609-610. 

30. Andre Benoit, L'aclualile des Peres de /'Eg/ise, Cahiers Theologiques 47, Neuchâtei, 
1961, p. 82. 
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• Twdiţiia patristică a secolelor al · IV-lea • şi al V ~lea a manifestat 
limpede ecumenicita;tea Bisericii, al cărei centru este adevărul credin
ţei şi vieţii creştine înJtr-o unitate pe oîit de largă pe atît de fidelă at
mosferei apostolice. 

Unul dintre reprezentanţii ecumenicităţii din această perioadă este· 
şi Sfîntul Niceta, episcop de Remesiana. Viava, activirt:atea şi operele 
acestuia pot com,tirtui nu ·numai un punct de plecare pentru un dialog 
irutercreştim, autentic, dar şi un postament sigur pe care cre.'1tinii s-ar· 
simţi umăr la umăr. 

2. Sfîntul Niceta de Remesiana, exponent al ecumenicităţii patris
tice din timpul său. - Desfăşurîndu-şi activiitaitea în a doua jumătate 
a secolului al IV-lea şi începutul secolului al V-lea, într-un ţinut aşe
zat la hotairele dintre două culrt:uri, greacă şi latină, Sf~ntul Niceta de 
Remesiana, prin aşezarea scaunului său episcopal, prin cultu:ria sa, pri.L.'1. 
entuziasmul lui de misionar şi prin grija deosebită faţă de păstoriţii 
săi de a-i întări în credinţa cea adevărată şi de a-i apăra de idei,le 
eretice şi de practicile rpă:gîncşti, se ~ncadrează între figurile de seamă 
p:romovatoare de ecumenicitate ale Bi&ericii din vremea sa. 

Scrierih~ sale îl înfăţişează nu numai oa pe un erudit, clar şi ca 
pe un adevărat păsitor cu dragoste caldă fuţă de fiii săi sufleteşti. 
Prin lectura sa întinsă, el face legătura atî,t cu Orientul creştin, cît şi 
cu Occidentul. Operele sale, cu profil catehetic, s,e inspiră din Sfîntul 
Chiril al Ierusalimului, Sfîntul Vasile cel Mare, Sfîntul Grigor-ie de 
Nazi,anz, S:fiîntul Grigorie Taumaturgul (t cca 270) şi Sfintul Ciprian 
(t 258). La rînclul său, Sfîntul Ni,ceta de Remesiana a ins.pirat pe 
Martin de Braga (sau Braccara) (ţ 580), panonian de origine, dar a 
cărui activitate episcopală s-a desfăşurat în extremităţile Occidentu
lui, în nordul Portugaliei, cum reiese din lucrarea De correctione nus
ticorum (scrisă după anul 572) 31 . 

Sfîntul Niceta se adresează în predica sa «orică,rui om, atît celui 
liber, cît şi sclavului, atît băT-baitului oît şi femeii, bogatului şi săra
cului, romanului şi celui de alt neam» 32, silinidu-se, îndeosebi, oa şi 
«minţile simple să poată lua aminte deopotrivă şi să reţină». 

-El vorbeşte nu «ex propria ingenio», ci culegîndu-şi învăţătura 

«din învăţătura Sfintei Scripturri» 33• Sfînta Scriptură este pentru Sfîn
tul Nicetia, ca de altfel pentxu toţi Părinţii contemporani lui, izvorul 
proaspăt al învăţăturii de cmdinţă şi autoritatea fundamentală în ma
terie de dogmă. 

31. A. E. Burn, Nicela of Remesiana. His lifc and works, Cambridge, 1905, lnlroduc/ion, p. 
LXXVI şi LXXIX (în continuare, vom cita această lucrare numai cu numele autorului : Bum. 
indicînd pagina cu cifre latine pentru Introducere şi cu cifre arabe cînd este vorba de operele
Slînlului Nicela) ; J. Zeiller, Les origines chretiennes dans Ies provinces danubie11nes de l'Empire 

romain, Paris, 1918, p. 556. l11 legătură cu Martin de Braga şi cu opera acestuia: De correctione 
rus/icorum, vezi Berthold Altaner, Precis de Patrologie, adapte par H. Chira!, Cas(erman-Paris
Tournai, 1961, p. 683. 

32. Libe//i inslructionis, Libe/111s ptim11s, Frag. I, Bum, p. 7. (Operele Sfîntului Nicela vor 
!; citate rară numele autorului în falA). 33. Ibidem, p. 6. 
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Al doilea izvor al credinţei sale, pe care se sprijină în argumen
tarea sa teologică, este Sfînta Tradiţie, adică autoritatea Sinodului E

. cumen ic de la Niceea şi autoritatea Părinţilor Bisericii care au for
mullat doctrina cea adevărată, întemeiaţi fiind pe Sfinta Scriptură 34

• 

Sfîntul Niceta de Remesiana se înscrie printre cei mai desd:oinici 
• apărători ai Bisericii Ortiodoxe împotriva ariani'smului şi macedonia
nismului şi superstiţiei păg:îne, infiltrată uneori în credinţa creş,tiină. 
El insistă asupra dogmei Sfintei 11reimi, bază a ecumenismului actual, 
făcînd din ea «regula de credinţă» :Jr-, pe care Sfinţii Apostoli au primit-o 
de la Domnul şi au predat-o urmaşilor ca pe o singură «credinţă ,n 
Treime» 36 . 

Tmtatul Despre Sfîntul Duh, alcătuit «pentru luminarea minţii» :i;_ 

pentru cei care erau amăgiţi de macedonieni sau de partizanii aces
tora, este o cont,ribuţie însemnată la efortul comun al Părinţilor de a 
lămuri masele ele credincioşi de toate categioriile, asupra Persoanei a 
treia a Dumnezeirii şi a :rolului Său pronietor în Biserică. Sfîntul Duh 
liberează şi sfinţ,eşte, ,creează şi dă viaţă, cunoaşte toa,te din \'eci şi 
descoperă, esite pretutindeni şi umple roată lumea, est€ mîngîietorul 
tuturor, este bu,n şi drept, iartă pă·catele şi dă viaţa veşnică =

1~. adu
nînd pe creştinii de pretutindeni înJt.r-o singură adorare :19 _ . 

Sf,întul Duh îmbrăţişează cu aceeaşi dragoste dumnezeiască toată 

lumea, spune Sfîntul Niceta, îndreptînd-o spre iubirea lui Dumnezt'.u 
şi spre hbertatea harică. El a fos,t prezent la facerea lumii, a grăit prin 
profeţi, a sfinţit trupul în care s-a întrupat Cuvîr11tul, din .plinătatea 

Lui au primit Sfinţii .Apostoli «har peste har» (Ioan L 16) ; este pre
zent în lume ca Duhul înfit'fii, izvorul sfinţeniei, lumina sufletelor şi 

împărţitorul darurilor ; înnoieşte firea cea zidită de Dumnezeu; lucrează 
veşnicia prin taina Botezului Jo_ Aşadar, prin pn'zenţa Sa in Biserică. 

Sfîntul Duh împlineşte un rol ecumenic, adunînd pe creştini într-o sin
gură închinare a Treimii, temporal -- de la începutul lumii şi pînă la 
sfîrşit - şi spaţial - ca Parackt pină la marginile pămîntului. clupă 

{:UVîntul Scripturii: «Duhul lui Dumnezeu a um_r;llut pămîntul» (Înţel. lui 
Solomon I, 7) 41 . 

Cinstirea lui Dumnezeu în Biserică trebuie să fie aceeaşi pretu-
iindeni. Astft>l, referindu...,se la tradiţia cîntării în comun în biserică, 
S:lJîntul Niceta îşi informează crecltndoşii că «sînt unii, nu numai în 
părţile noamre, dar şi în părţtle Răsăritului care soootes-c de prisos 
cîntarea imnelor s,au, cel puţin, nepotrivită cu religia creştină» 42 . In-

31. Vorbind de În\'ă(ătura r=1tâciUi :, lui Arie, Nicela spune: (<Co11tra ha11c ergo eiu:-- pt':-
versilatem et novam doctrinam facta est Nicaena synodus, ubi omnibus collatis et decursis scrip
turis, veritas manifestata est. scripta est». Iar mai departe: « ... sanCti patres nostri proft!'ssi su11t>, . 

.De rntionc fidei, 3, Burn, p. 12-13. 35. De Symbolo, 8. Bum. p. JG: «regulam i,dei». 
36. De Spirilu Sancta, 22. Bur 11, p. 37: .i:religio Trinilatis». 
37. Ibidem, I, p. 18: «pro capiu mcntis•. 38. Ibidem, 18, p .. '.H. 
39. Ibidem. 22. p. ~7. ·10. Ibidem, 5-7, p. 23-2~- 41. Ibidem, 12. p. 2~-2'.1 
•12. De psalmodiae bono. 2, Bnrn, p. 68. 
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-cadrarea în tradiţia cultică a Biseridi întregi însemna o formă de ex
primare a ecumenicităţii ortodoxe. 
• In anii 398 şi 402, Sfîntul Ntceta face două călăitorii în Italia, 
pmbabil la Roma şi în mod sigur la Nola, sipre a se închina la mor
mîntul Sf1întului Felix. A1colo cunioa.şte pe stîntul Paulin (t 431) care 
-este extrem de imprestonait de bătrinul episcop. Intre cei doi Sfinţi 
Părrinţi avea să se statornÎ'cească unia dintre cele mai fn.1moase prie
tenii. După prima călătorie la Nol'a a epis'COpului de Remesiana, Sfîn
tul Pauliin se grăbeşte să scrie unui alt prieten, Sever, că a fost vizitat 
de Niceta, «episcop venerabil şi foarte învăţat... oare a venit din Da
da, fiind admirat pe merit de romani» 43 . De asemenea, prietenul poet 
din Nola îi adresează Sfîntului Niceta două poeme 44 . V,am reveni a
-supra conţinutului acestora mai tîrziu. Deocamdată reţinem importanţa 
deosebită a celor două călăitorii pentru întărirea ecumenidtăţii la sfîr
şitul secolului al IV-lea. Desigur că S:llîntul Niceta, care avea o bogată 
experienţă literară, misionară şi sacerootală, a fosit în măsură să eV!a
lueze literatura patristică apuseană şi viaţa bisea:-icească de la N ola, 
mai ales că Sf,întul PauHn er,a unul .dillltre cei mai culţi oameni ai 
vremii sale, elev al lui Al.llS·oniu şi prieten cu Sffotul Ambrozie 45 , iar 
Nola îmbrăca haină de sărbărto·are, în fiecare an, de ziua SfîntuJui 
Felix, adăiposrtind mulţime de pelerini. Pe de altă parte, Sfîntul Ni
ceta avea putinţa să împărt~ească celor cu care venea în conitact, 
·multe lucruri interesante, din bogata sa experienţă dobîndită în condiţii 
uneori destul de vitrege în Dacia îndepărtată. 

Călătoriile Sfîntului Niceta în Italia, la o \~irsită înaintart:ă înfrun
tînd oboseala călătoriei şi nesocotind primejdiile drumurilor, sînit o 
dovadă evidentă că el avea un suflet entuziast, şi ele constituie în 
acelaşi timp un act de mare impol.'tanţă pemu istoria ecumenidtăţii 
·patristice. 

Cu aproximativ 60 de ani mai înainte. Sfintul Atanasie. epis-copul 
Alexandriei, călătorind la Roma, în al doi'lea exil al său, veni,se în 
-contact cu atmosfera patristică apuseană. Aseanenea lui, dar în con
diţii istorice deosebite, Sftînitul Niceta are posibilitatea de a confrunta 
cele două spiritualităţi : occi!dent1aJ.ă şi orientală, fapt deosebit de sem
nificativ pentru epoca respectivă ca şi pentru vremea noastră. pă
trunsă de ideea ecumenicităţii. 

3. Actualitatea temei. - Analimrud stadiul actual al Mişcării ecu
menice, teologul grec Nikos Nissiotis cons·tata că în s.înuJ ei există 
două tendinţe : una centI'alistă şi ecleziastkă avînd ca preocupare rea
lizarea cît mai our,înd posibil a unităţii dogmatice a Biseri-cilior şi re
dactarea unei mărturisiri de credinţă pentru a aooelerra acesrt «proces
sus» şi alta. la cealiaLtă extremă, numită centrifugă, care, ignorind uni
tatea dogmatică, se Lansează spre exteriorul vieţii bisericeşti, pretin-

43. Sancti Pontii Mcropii Paulini Notani Epistola XXIX. l•I. G. de !--!artei. în CSEL. voi. XXIX, 

Pars I, Vindobonae, 1891. p. 2GI : «\·cnerabili episcopo arque <loctissimo... qui ex Dacia Romanis 
merita admirand11~ advcnerat». 

44. Idem, Cnrmen XVII şi XXVII, cd. Hartel. în CSEL. voi. XXX, Pars 11, Vindobonae. 189,1. 

P- 8l-9G şi 262-291. Bum Ic-a publicat folosind ed. Harlel. p. 142-152 ş! 152-155. 

45. B. Altaner. C'/J. cil., p. 571-572. 
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zîll1'd că găseşte esenţa ecumenismului în acţiunea comUJnă a Biseri
cilor, pentru ca omul modern să fie conlo/1:ient de răisipunderea sa faţă, 
de lumea întreagă. Pdma tendinţă pune accentul pe conţinutul cre
dinţei, iar a doua, pe o nouă concepţie des,pre misillJile şi evangheli
zare 46. Şi ,într-un caz şi în celălalt, se iJmpllJITe o bază comună de pe 
care să se poarte discuţiile ecumeniste. Ateasită bază este căuta-tă de 
Oonsiliul Elcumenic al Bisericil,or fie în repunerea ,în discuţie a pro
blemelor de ecleziologie, fie într-o nouă intenpretare a Sfintei Scrip
turi, făcîndu-se apel ş-i la aurentele de g,~n1diire teologică p:rotestante„ 
conitemporane, precum şi la cele catolice. 

Prin aderarea masivă a Bisericii Ortodoxe la Consiliul Ecumenic„ 
ecumenismul a descoperit un fundament mai trainic pentrru discuţiile
ecumeniete, şi anume, studiul operelor patristice. A1stfel, Departamen
tul de Studii al Oonsiliu1iui Ecumenic al Biseri'Cilor a înfiinţat âJn ca
drul Comisiei «Credinţă şi Constituţie» (Faith anid Onder) un grup de· 
studii patristice 47 care are sarcina de a studia o scriere dogmatică dim, 
primele veacuri, spre a semnala importanţa acesteia pernbru Biserică, 
în generail, şi pentru dialogul ecll!menist, în special. Bornindu-se de 
la considerentul că mesajul Părinţ-ilor este o expresie a Sf.înituln.J.i Duh 
în Biserică, de-a lungul timpului, s-a ales spre studiu opera Sfî.ntului 
Vasile cel Mare, Despre Sfîntul Duh (375), iar ca o completare au fost 
adăugate cele Patru sc1isori către Serapion de Tmuis (cca 359), îm 
care Sfînitul Atanasie tratează despre Dlllmnezeirea Duhului. 

Opera Sfintllllui Vasile cel Mare, Despre Sfîntul Duh, este discu:... 
ta,tă ţin~.n1du-se seama ele împrejurările istorice în care a scris-lO auto
rul, ele originalitatea acestuia, de adevărul doctrinar ex,priinat, pre
ci:zfodu-se l;ocul şi felul în care mesajul exprimat de text se potriveşte· 
cu situaţiile de astă,z-i. Metoda aceasta va fi foliosită şi la cercetarea· 
altor opere patristice. 

Fără îndoială, Părinţii Bisericii răm1n pururea un teren fertil' 
pentru o reflecţie mereu proaspătă asupra adevărului divin şi a puri'-
tăţii mesaju[ui creştin, în trecut şi prezent. , 

De aceea considerăm că studierea vieţii şi operelor Sfîntufoi Ni:.. 
ceta ele Remesiana, în contextul ecumenkirtăţii patristice a secolelor
al IV-~ea şi al V-lea, poate fi considerată o contribuţie la efortul oo-
lectiv pm în siujba revalrorificării Sfinţilor Părinţi, ca aj1urt:oare s.alide 
ale diailogului ecumenic. O dată cu aceasta vor fi studiate clin nou
unele probleme legate de numel~ • Sf,întului Niceta, viaţa şi activitatea 
sa misionară, autenticitatea operelor, precUIITl şi specificul învăţăturii. 
sale teologice şi practice. 

-1G. Nikos /\. Nissiotis. op. cil .. p. %-,i7; C. (Chirapurath) I. !tty (Biserica Ortodoxă Siriană' 
dr Est). in arlicot,1I Significa/ion de /Oecumenismr. publicat in redsla «La C0mmunaute des 
cliss6mines» (Du\lctin du DCpartamcnt d:..•s lai"cs rt du Dl•p:1rlamcnt pour la coopt>ra.lion entre 
hommes ci iemn'CS dans I·rglise d la S0cieil'), nr. 2·1. Gcncl"C. Dcccmbrc 1967, p. 61. suhliniazl!, 
că 'l':ecurncni.smnl C!-le c;iu'.arca 11;1ci 111a11ifrsU1ri mai cbirc a 1111il;iţîi şi uni\·crsaliUiţii Bisericii>. 
L,1 înfăptuirea acestui ~cc11rncnism Pclcti<,logio~. i:n rol ele seamă îl poate a,·ea clementul laic 
(p. 62-64). 

47. Amanuntr cu priYirc la arti\·itritea Grupului de studii patristice, în comentariul nostru: 
S!udii!e pnlri's/ice într-o p_ersperii-..•â ecumrni_C,!, i11 -:;;Ortodoxia», XVIII (IDGG). nr. 3, p. •185-490 __ 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PARTEA !NT!I 

VIAŢA ŞI ACTIVITATEA SFîNTULUI NICETA DE REMESIANA 
1. CADRUL ISTORLCO-<GEOGRAFIC AL PATR'IEI ŞI Vt:IEŢII SALE 

a) Ştirile despre viaţa şi aotivitatea Sfîintului Niceta de Remesiana 
sint destul de reduse oa număr. Preotul Ghenaidie de Marsilia 48 

("t 492-505) şi Cassiodor 49 (i" cca 583) vorbesc despre opera sa livrescă, 
iar episcopul Romei, Inocenţiu I 50 (i" 417) şi episcopul Germinius de 
Sirmium 51 îi menţionează doar numele. Singurul care furnizează anu
mite date preţioase cu privire la profilul moral şi la activitatea Sfîntului 
Niceta este Sfîntul Paulin de Nola "'2 . Aceste izvoare, la care se adaugă 
unele amănunte pe care le aflăm în scrierile sale, ne vor îngădui, totuşi, 
să conturăm personalitatea Sfîntului Niceta, să desprindem coordonatele 
gîndirii şi acţiunilor sale şi să relevăm rolul său în istoria Ortodoxiei 
ecumenice. 

Numele de Nketa derivă din substantivul grecesc v L x ri 111 ~. aşa 
cum «patriarcha» derivă din natQLâ.QX'Yli; 53 . Manuscrisele l-au păstrat 
sub fiorma Nkaeas, Niceas, Nicetas, Nicebus şi Nicetius 54, fiind con
fundat uneori cu Nicctas de Aquileea 55 sau cu Nicetius de Trier "'6. 

Discuţiile în jurul numelui şi operelor S.:liînrt:ului Niceta, purtate în 
secolele al XVIII-lea şi al XIX-lea, au fost rezumate de învăţatul A. 
E. Bur.n care a publicat în anul 1905, pe baza manuscriselor cunos
cute pînă la el şi pe baza discuţiillor asupra uno,ra dintre aceste ma
nuscrise, un studiu cuiprinzător sub formă de Introducere la prima 
ediţie completă a operelor episoopului din Remesiana 57. 

18. Ghenadie. Liber de viris i//uslribus, XXII, cd. E. C. Richardso11. în TU., XIV, I, 1896, p. 70. 
~9. Cassiodor, De inslilutione divinarum lil!,·rarum, cap. XVI. P.L., LXX, 1132 C. 
50. Ii°1ocenţiu l. L"µis/ola XVI ~i XVll. P.L., XX, 520 B şi 527 A. 
51. Germiniu, Epistola, în CSEL, LXV, p. IGO; cf. şi Bum p. 138; Humpel, Nice/a, în RE., 

XIV, B. p. 27. 

52. Sf. Paulin de Nola, Carmen XVII şi XXVI!, ed. cit., p. cit. 53. Burn;-p-:-:xxxîV:' 
5-1. O. Barde11liewcr, Les P<'res dt! /' f::gtise, leur vie el leurs oeuvres, t. II, Paris, 1905. p. 

342, 11. I. 

55. Petrus Braida, Disser/alio in S. Nicetam, P.L., LII, 875-1131; Otto Bardenhewer, 
Geschichte der al/kirchlichen Literatu,, voi. III, Zweite Auf!age, Freiburg im Brcisgau, 1923, p. 598. 

56. Burn, p. XI ; P.L., LXVIII, 365--376. 

57. Documenlcle timpului înregistrează numele cctătii Remesiana în chip diferit. Astfel, 
Procopius, De aedificiis. IV, I: 'Pou·uai 2 vc,. şi IV, 4: gv ;u;>pq! 'Psµ otc,.vtofq:, cd. Jakob 
Haury, în «Biblio(heca Scriptornrn Grnecorum et Romanorum Tcubneriaila», Lipsiae, 1961, p. IC6. 
r. 32 şi p. 123, r. 13; //inerarium Anionii Aug11sli, p. 135; Remisiana; 1-lierocle. Synecd., 654. 7: 
•p~µs.or.a.v&. : ltinerarium Hierosolymitanu.m, p. 566: Romansiana; Tab. Petdingeriana: Romesiana. 
Dupa Vulici, Rcmisiana în PWI(., voi. I, Stuttgart, 1920, col. 594-595. Veli şi Dimiter Detschew, 
Die trakischen Sµrachrcs/e, în Schriflen tler Balkankommission, Linguistische Abtcilung XIV, \\"ic~. 
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Ora:şul Rerne.siana se afla pe marele drum militar care traversa 
centrul Iliri.Jcului, legînid Europa apuseană cu Oonstantinopolul. Se pare 
că oraşul a fost întemeiat de împăiratuu. Traian (98-117) şi numele 
său era Respublica Ulpianorum. Astăzi, pe vatra vechii cetăţi romane 
se află satul sîrbes,c Bela Pelanka (cunoocut şi sub numele turcesc, 
Mustafa Pa:şa Palam.ca). Cetatea Remesiana era aşezată la aproximath· 
30 km în partea de Răsărit a oraşului Nais~us (Niş), la o altitudine 
de circa 630 m, în apropiere de rîul Nişava 58. 

Din punot de vedere adminis,trativ, Remesiana făcea parte din Da
cia Mediterranea (Interioară), aşezată între Dacia Ripensis şi Dardania, 
iar din punct de vedere biserkesc, în vremea Sfîntului Niceta, ţinea 
de Mitmpolia din Tesalonic 59 . Nu se cunoa'ite nimic des:pre începu
turille Episcopiei din Remesiana şi poa1e că ar fi rămas pierdută în 
uitare dacă scaunul episcopal n-ar fi fost ilustrat de Sf.întul Niceta 
şi dacă n-ar exisita d1ovada că un alt episcop, Diogenianus, a luat parte 
la Sinodul de la Efes (449), ţinut în legătură cu problema monofizită 00 . 

Poemele XVII şi XXVII (parţial) ale Sf,1ntului Paulin de Nola 
constituie izvorul extern priincipal cu privire la Sfîntul Nketa. Desi
gur că aceste poeme trebuie studiate cu atenţie. Stilrul poetic folosit 
de Sfîntul Paulin, spre a-şi exiprima dr.agios,tea plină de admiraţie faţă 
de un prierten drag, îngreuiază descifrarea f.apitelor istorice, dar nu le 
exclude 61 . Indicaţiile geografice, etnografice şi bisericeşti le deţinea 

fără îndoială, în cea mai mare pail"te, de la Niceta, ca:re îi va fi spus 
multe lucruri despre activitatea sa misionară. Cele 80 de strofe safice. 
ca şi informaţia dintr-o scrisoare către Sulpidu Sever (t 420) 62 , în 
care se vorbeşte de.spre prima călătorie a Silîntului Nketa la Nola, 
arată că Sfîlntml Paulin a fost foarte onorait şi impresionat de această 
vizită şi că a ţinut să o cinstea~că în chip deosebit. In versuri de o 
rară ging~ie, Sfîntul Paulin îşi petrece prietenul cu gîndul, lăsînd 
să vorbească inima sa. Sentimentele sale sînt sincere, fapt care ara.tă 
că Poemul XVII nu este o scris-oare de curtoazie 68, iar cele relatarte 
sînt cunoscute din lungile convorbiri dintre cei doi prieteni 64 . 

1957, JJ. 391. car~ adauga şi a!te marturii, pe linga c,•le amintite, şi anume: Co,,st. Porphyrog .. D2 

lhem. 3. 56, 7, 801111.: ercap)([a A-x-xfa:; µs~oya:ou 'Psµeouiva; Conc.Ephes. (-149). în actele 

Sinodului de ia Calcedon (-151). Mans1. I. \"I. col. 609 B : Atoyevtavoil "Psusot!I.V-YJ,;: 'tij• A111da,;:. 
Cu privire la semDnqca numelui l~cmcsiana se poate consult;.1 W. TomDsch<'k, Die a/ten Thraker, 

Sitzbcr. Akad. \Vie", Bd 128 şi 110 (1893), Bd. IJ0 (18911. la Detschew. p. 391, 1·. supra. 
58. Jiretck. Die Heerstrasse c•on lielgrad nacl, Conslanlinope/, Praga, 1877. la Bum. p. XIX. 
59. Pr. ProL I. Rămurcanu, Creştinis,mul în pro-:.•inciile romane duntirene ale Iliricului la 

sfirşilul secolului I V. Sinodul de ia Sirmium din 378 şi sinodul de ia :lcvi/eea din 381, în «Studii 
Teologice», XVI (1964), nr. 7-8. p. 437-·139: Pr. Prai. Dr. Milan Şesan. Iliricul inire Roma şi 

Bizanţ, în «Mitropolia Ardealului». V ( 1960). nr. 3-·l. p. 202-221 : J. Zeii Ier. op. cil., p. 16. 

60. J. Zeiller. op. cit .. p. 160; Mansi. tom. VI, col. G09 B. 61. Bum. p. LVI, şi CXXXVI. 
62. Sf. Paulin. Epistola XXVIII, 14, ed. G. Hartel. în CSEL. \'ol. XXVIII. Pars 1. 1891. 

p. 261: «Martlnum cnim nostrom illi studiosissimac lalium historiarum ipse recita,·i - quo genere 
te et venerabili episcopo atque doctissimo Nicel~e. qui ex Dacia Romanis merito ad'l1ira11dus 
advenerat, et plurimis Dci sanctis in veritate non magis tui praedicator quam mei iactans re,·elavi•. 

63. Pierre fab, c, Saint Paulin de Naie el /'omilie clirelienri2, Paris. 1919. p. 224. 

64. lndica\ia lui Paulin: «Romanis merita admirandus» arată ca Niceta a fost la Roma 
11nde a lăsai o frumoasă impresie. Se parc ca acolo 1-a cunoscut Si. Paulin care l-a invitat la Nola 
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Ca date istorie€ sigure asupra vieţii episcopului Niceta de Reme
siana sînt oonsiderate a fi cele OO!Uă vizite pe care aicesta le face la 
Nola în 398 şi 402 65 şi menţionarea numelui de către Inocenţiu I, în 
409 şi 414. 

Poemul XXVII îl înfăţişează pe Niceta ca fiind mai în vîrstă 
de.cî:t Paulin, deoarece acesta îl numeşite «păr~nte», «invăţător», «sfint» 
şi «părinte sfînt» 60. Dacă s-ar admite că în anul 398, data apariţiei 
Poemu,lui XVII, Paulin avea 45 de ani, iar Niceta 60, înseamnă. că a
cesta din urmă s-a născut la 338, sau ceva mai dev,reme. Luîrud anul 
414 ca «terminus ad quem», cînd este pomenit ultima oară Niceita, 
Burn este de părere că S~întul Nketa a trăit aproximaitiv 80 de ani 67. 

De asemenea, dacă Nichas din Scrisoarea lui Gemninius este identic 
cu Nice,ta 68 , înseamnă că la anul 367, acesta era deja. episcop la Re
mesiana, fiiin!d astfel contemporan ,cu cd mai de seamă Părinţi ai 
Bisericii, ca: Sfinţii Vasile cel Mare, Atanasie, Efrem Sh·ul (t 373), 
Chiril al Ierusalimului, Grigori-e de Nazianz, Grigorie de Nisa, Ioan 
Gură de Aur, Ambrozie, Fericitul Augustin, Ieronim (°! 420) etc., care 
au ilustrat a doua jumătate a secoLului al IV-lea şi unii dinitre ei şi 
primul pătrar al secolului următor. 

Rămîn încă de clarificat : locul naşterii, educaţia primită şi acti
vitatea pînă la primirea demnităţii de episcop. Limba lat1nă folosită 

de Niceta, care impresiona prin «simplitate şi clarirtate» pe Ghenadie 
de Marsilia 69 , folosirea unor izvoare apusene şi «aşezarea Remesianei 

de sarb,Hoarea Sf. Felix (I~ 1.-inu,uie). Si. ~icet2 a ramas ln Nol;i prob~bil pîna în vară. Prietenul 
:::;ău se roagă ca să nu ii~ c;:ilcl11ri prea mari la ti"L'Cerca pri!1 C.:ilctbria: «d:.::l. precar, rnites tibi 
Christus aeslus / ct lcds spire! sine nube siccis / aura Calabris» (Carmen XVII, v. 26-28). 

65. Bum. p. XXX\', H. G. Opitz, Nice/a, Bischof von Remesiana, în PWK. XVII, I, 1937. 
col. 179. !n pri\•inta datării celor două călătorii la Nola, nu s-a ajuns încă la un acord. Astrei, 
Pierre Fabre, în lucrarea : «Essai sur la clzronologte de l'oew)re de saint Paulin de Naie, Paris, 
1918, p. 38 şi 138-139, ajunge la ccncluzia că prima vizitii la Nola a avut loc în anul 400, iar a 
doua. în anul -103, socotind ca expresia IL'i Paulin: quarto ... anno (Carmen XXVII, v. 333), ar 
indica o pcriond.:i m.11 mkli cir- patru ani, rr.ni exact, trei ani (p. 3G, n. 2). Vezi şi M.N., Niceta 
c•escm•o di Remesiana, sania, in L'r1ciclopedia Italiana, voi. XXIV, Roma, 1949, p. 773, care pune a 
cloua_ vizită către anul 400. Mcntincm datele care s-au impus: 398, prima vizită, şi 402, a doua 
vizitii, ele la Joanncs Beptista t.,, Brun, Y,ta Sanct,· Pau/ini No/ani Episconi, Prolegomena, în P.L., 
LXI, 80 AB, 95 şi Antonio Pagi, r:rilica hislorico •- chronologica in universos Annales ecc/esias
ticos.. Caesaris Cardinalis Baronii, Tomus secunclus, Anlverpiae, MDCCXXVII. p. 13, 53. Aceleaşi 

date sini adoptate de Bum, p. XXXV şi ele Ubaido MannLlcci, lstituzioni di Patrologia ad r,so rlrlle 
Scuo/e Teo/ogiche, Parte li, Epoca Posi Nicena, Terza edizionc rivecluta, Roma, 1932, p. 198. 

66. Sf. Paulin ele Nola, Carmen XX\1//, , •. 180, 233, 2~3. ?69, 32~-325, 3-16-354, 360, ed. Hartel, 
p. 270, 272, 274, 276, 277, 278. 

67. Burn, p. XXXV: Ci. şi .J. Zciller. op. cil., p. 550: D. M. Pippidi. Nicela din Remesiana 
Şi originile creşlinismului daco-roman, în Conrrib11(ii la Istoria .Veche a Romti.niei, Ediţia a doua 
revăzută şi mult sporiiă. Bucureşti, 1967. p. 502-W3. 

GS. J-1. G. Opitz, op. cil., col. 179, işi exprimă îndoiala. Istoricul Preot Prof. I. Rămureanu, 

în lucrarea Creştinismul în provinciile romane ale l/iriculu1 la sfirşiiul secolului IV ... , p. -124, soco
teşte că •m1mele de Nichas e o deformare dalorilă unei lecturi greşite a numelui ele Nicetas, 
episcopul Remesianei din Dacia Mccliterranea (Interior), care apare pentru prima clată în istorie 
în documen!ul acesta din 367». B,1111 (p. XXXIX) presupune că opera lui Niceta, De diversis appel
lationibus, cu continui apc.logetic contra arienilor, a fost scrisă în urma primirii Epistolei lui 
Germiniu 

69. Ghenadie, op. cil., p. 70: •composuit simplici el nit ido sermone•. 
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în cadrul a;dminisu-a;ţiei bisericeşti a timpl.lllui►► au sugerat unora pă
rerea că şi-a'I' fi petreout copilă'ria în Apus şi că ar aparţine mai mult 
Occidentului 70 . LpDteza originii apusene a Sf.întului Niceita este infir
mată însă de referinţele S:fiîntului Paulin care, în Poemul XVII: De 
reditu Nicetae episcopi, numeşte Remcsiana, «patrie», «oraş», «oraş 

părintesc», «,prag», şi <-<casă pări:nJteasică» 71 ale lui Nketa. Cîit priveşte 
folosirea limbii latine în scrieri şi vorbire, de către episcopul din Re
mesiana, aceasta nu apare ca un fapt ieşit din comun daică amintim 
de aşezarea cetăţii Remesiana într-un ţinut unide limba latilflă îşi dis
puta întiieitatea cu cea greacă, mai a,les că problemele teo}ogice, cum 
şi activitatea bisericească impuneau misionarilor ortodocşi să cunoască 
cele două limbi. Este sigur că Niiceta cunoştea limba greacă 72 deşi a 
scris numai latineşte. Se poate presupune că a cunoscut şi limba vor
bită a băştinaşilor şi a popoarelor nelatinizate încă, înrtre care şi-a 
desfăşurat lucrarea sa misionară 73 . Ghenadie, Cassiodor şi Paulin sub
liniază fapitul că Niceta era :fioarte învăţat, scriitor şi pedagog iscusit, 
care se făcus€ admirat la Roma şi care obţinuse prietenia episcopului 
<ie Nola, prieten la :rîndul lui cu Ambrozie şi Augustin. 

ne asemenea, nu trebuie să se uite că succesul lui Ulfiila (t 383), 
apostolul goţilor, care îşi desfăşura aicrtivi,tatea în vecinătatea viitoarei 
eparhii a lui Niceta, s-a datorat în mare măsură şi cunoaşterii limbi
lor gotică, greaică şi latină. 

Unii istoriografi ai Lui Niceta au făcut caz de urmăitorul pasaj 
din ~ucrarea De psalmodiae bono, :în care Niceta însuşi ar da mărturie 
că el şi păstoriţii săi s-ar număra printre supuşii ocddentali ai impe
riului 74 : «Ştiu că sînt unii, nu numai în părţile noastre, dar chiar în 
părţile Răsăritului, care soc10.tesc că este de pris,os cîntarea imnelor şi 
;psalmilor sau cel puţin nepotrivită cu credinţa dumnezeiască» 75. Tre
buie precizat însă că in nostri.s, în opoziţie cu in orientalibus partibus, 
s,e referă la ţinutul unde S:fiîntul Niceta îşi desfăşoară 1'ucrarea misia-

70. D. M. Pippidi, or. cil., p. 500-502: Cf. O. Barclcnhe"·cr. Geschichte der alikirch/ichen 
l.iteratur .... p. 598. 

71. Sf. Paulin, Carmen XV//. ,,. 55--SG, 187-188, 195. 319---320: «clonec optato palriam vehatur / 
laetus ad urbcm; li irc, Niccta, palrioquc reciclai! limine tulum; // ibis el Scupos patriae propin· 
quos; // esto nobiscum. li cel ad patcrnam i nneris urbem». Ed. Harici, p, 84, 90, 95. Istoricul 
C. C, Giurescu, în Istoria Românilor, voi. II. ed. li-a, Bucureşti, 1935. p. 197, afirmă că Niceta 
era, prin naştere, daco-roman. Cf. Vasile Pârvan, Contribuţii epigrafice la istoria creştinismului 

daco-roman, Bucure5ti, 1911. p. 171 şi nota 7G9: Dr. A. Tăulu, Izvoarele de mina în/îi despre s. Ni· 
chita Remezianul, în «Cultura Creştină», XIV ( 1925), nr, 9. p. 324. 

72. în tralalul De Spiritu snnc/o, 16 (Bur:,, p. 31-32). Si. Nice(a face următoarea precizar,' • 
«Paraclitus enim advocalus est \'el consolator secundum latinam linguam». El continuă ci!î1•d 
textul din li Corinteni I. 3. care se termină cu cuvintele : «el Deus omnis consolationis. qui nos 
consolatur: quod Graece dlcitur. ,ca;l 0sl,, 7'CICJî)~ n;apax'.l.'rjcsw~ Vezi şi Wilhelm ;\11,:u,·t 
Palin, Niceta Bischof von RcmesiC!na a/s Schriftstclter Hnd Tl,eotoge, Munchen, 1909. p. 29. 48-6.5. 

73. Eugen !.ozovan. în lucrarea Aux origines du christianisme Dc.co-Scylhique. publicată de 
Franz Altheim, Geschichte der Hunnen, Voi. IV. Berlin, 1962, p. 146-165. ajunge la concluzia că 

răspîndirea creştinismului în regiunea dunăreană şi în limba indigenilor, insuficient romanizaţi. 

apare ca o posibilitate. •On ne peut pas apporler la preuvc decissive sur l'emplol du thrace, ou de 
l'un de ses «dlalectes• en lan! que langue liturgique. L'on peut supposer. sans trop de risques 
qu·au moi ns quelques prieres ont ele tradui(es e( dites en un quclconque parter de la region• (p. 163). 

74. W. A. Patln, op. cil .. p, 30. Părerea şi-a însuşii-o şi D. M. Pippidi. op. cit., p. 501 şi n. 16. 

75. Burn, p, 68. 
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:nară. Desigur că audirtorii săi, cunoşteau rezistenţa unora foţă de cîn
tarea psalmiLor în biserică, de aceea el le precizează că fenomenu!!. 
,acesta nu este numai local, ci este răspindit şi în părţile orientale. 
Informaţia nu surprinde dacă ne gîndim la legăturile care existau între 
Bisericlle din Dacia şi Capadocia. Schimbul de scrisori dintre Sfîntul 
-Vasile cel Mare şi Ascholiu din Tesalonic şi Valerian din Aquileea este 
-o mărturie că între Bisericile din aceste ţinuturi erau unele raporturi, 
înlesnite şi de şoseaua care lega Estul cu Vestul, prin Bitinia şi Tracia 76 . 

.Într-o Scrisoare adresată de Inocenţiu I episcopului Marcian din Na
dssus, in care este vorba dlesipre primirea în Biserică a clerului hirotonit 
de Bonooiu, mai înainte de a fi. fost condamnat, se fuce «menţiunea» că 
Niceta a ,lruat parte la Sinodul :de la Capua 77, ţinut în anul 391. Nu se 
ştie precis dacă este vorba de Niceta de Rcmesiana şi deci faptul nu se 

·poate susţine cu certitudine. 
De asemenea, nru se ştie nimic precis cu privire la scopul călăbori

ilor lui Niceta la Roma. Să fi avut vreo misiune specială cu care l-ar fi 
fosărcinat mitropolitul Tesalonicului ? Se ştie că în anul 398, la Roma 
era episcop Siricius (i' 399), iar în anul 402 moare episcopul Anastasie I 

·--7i scaunul episcopal este ocupat de Inocenţiu I. Ţinînd seama că Sfîntul 
Felix era să!"bătorit la 14 ianuarie se poaite ,presupune că Sfîntul Niceta 
.ajunsese la R-oma cu mult mai- înainte, unde îl cunoscuse şi -îl apreciase 
.Paulin, care l-a invitat la Nola. !n ,orice caz, pînă acum nu se poate da 
.un răspuns 78 sLgur în legătură cu rpre:;,enţa lui Niceta la Roma. 

In Poemul XVII, Sfintul Paulin vorbeşte despre întoarcerea în patrie 
.a prietenului său pe care îl UI"măreşte cu giînc;lul pe drumul lrung şi plin 
de primejdii, pînă în îndepărtata Dacie 79 şi totodată descrie activitatea 
bogată, de misionar încercat, a acestuia. Pe cît de mare este regretul în 

·sufletul celui pe care îl părăseşte, pe ahlt de m1:1re este bucuria acelor 
-«popoare fericite» care H aşteaptă, dorindu-l zi şi noapte, după cum ogo
.rul :insetait îşi aşteaptă pioaia binefăcăt-oare. Niceta va merge departe, 

76. W. A. Palin, op. cil., p. 30, n. S. 
77. Inocen(iu I. Epistola XVI, P. L., XX. 520 B-521 A. « ... et irntrem nostrum Nicetam, aliosque 

nonnullos fuisse praesentes». O notă explică; «ls putatur Nicetas a Gennadio de vir. ilustr. dictus 
• episcopus Romalianae; qur.m urbem gcographi in Dacia mediterranea, seu in Moesia, superiori, 
·Naissum inter ei Sardicam coltocant•. Participarea lui Niceta ta sinodul de la Capua este amintită 

·.şi de S. Bcrgcr, Nicelas, ap61re des Dnces, în Encyclopedie des Sciences Religieuses, publiee par 
Lichtenberger, t. IX, Pnris, 1880, r. 621. 

78. J. Zeiller, c,p. cit., p. 551, crede că Niceta a călătorit la Roma avînd de rezolvat «anumite 
,.probleme disciplinare•. 

79. Sf. Paulin, Carmen XV//, v. 17, 143, ed. Hartel, p. 82, gs_ Sf. Paulin avea mollve să fie 
·îngrijorat, d,'oarece ta sfîrşilul secolului al !V-lea, în Balcani situalia era nesigură, după cum 
-atestă şi Fericitul Ieronim în Epistola LX, 16, Ad Heliodorum, scrisă la începutul anului 398, în 
·CSEL, LIV. s. I, p. I, Vlc~a. 19!0, p. 570-571: «Se înfioară su[letul urmărind nenorocirile din 
•timpul nostru. Sînt douăzeci de ani şi mai bine de cin'.! între Constantinopol şi Alpii Juliei, zilnic 
·se varsă sînge roman ... Go(ii, sarmaţii, quazil, atanii, hunii, vandalii şi marcomanii devastează, 

Jefuiesc şi răpesc. Cite femei, cîie fe<:ioare ale lui Dumnezeu şi cite persoane nobile n-au fost bat
jocorite în aceste rhboaie? Au fost închişi episcopi, au fost omorîţl preo(i şi diferi(! clerici. Au 
iost distruse biserici, în altarele tui Hristos au fost adăposti(! caii, iar moaştele martirilor au fost 
i)rofanate•: 
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la -dacii arctici, legăniart: de valurile Mării Egee pînă la Tesal-onic, iar de 
acolo, înfruntiînd obooeaJa unui drum pe jos, va străbate cîmpi-ile fili
pice ale Macedoniei, va ajunge la oraşul Torni 80 şi mai departe la Scupi 81,. 

capitala Da~daniei, în apropiere de Remesiana 82 . 

Drumul este anevoios şi nesigur, dar Niceta este apărat de Dumne
zeu care-i trimite drept călăuză pe îngerul Rafael. înzestrat C'l.l darul 
cîntării, Nioeta onalţă imne de slavă, alături de alţi creştini, făcînd să. 
vibreze aerul cu glasul său melodi-os 83 . 

b) Opera misionară a Sfîntului Niceta. - Propemptikonul lui Paulin 
il arată .pe episcopul Niceta de5făşurînd o vastă operă de educaţie creş
tină la mai multe rueamuri. El preface inimi-le sălbatice, învăţînd pe 
«barbari» să cînte pe Hristos şi să trăiască în pace : «într-un ţinut ne
cunoscut al lumii, barbarii învaţă pri-n tine să cînte cu inilITlă romană pe 
Hristos şi să trăiască puri în pace senină'» 84. Precizarea Sfîntului Pau
lin, «corde Romano», indică nu nurmai că Sfîntul Niceta predka în limba 
latină, dar şi faptul remarcabil d el împlinea o Op€ră de latinizare prin
tre neamurile «ba,~bare» care-şi petreceau viaţia în războaie, furturi şi 
jaf, ceea ce era echivalent ,pentru vremea respectivă cu un act de cultură 
şi civilizaţie. 

De asemenea, Niceta dezgheaţă cu focul ceresc al credinţei creştine 
inimile îngheţate ale locuitorilor din ţinuturile ripheicc unde Boreas 
leagă fluviile cu gheaţă. Bessii cei duri, mai duri chiar decît gheaţa, răz
boinici temera.r~i, învaţă să ,preţuiască munca şi pacea. Păg•îni vestiţi prin 
omucideri şi tî.lhării, care locuiesc prin munţi, deveniţi monahi, trăiesc 
acum ca fii ai păcii, datorită lui Niceta, slujitor bun al lui Hristos şi în
văţător al celor neştiutori 85. 

80. F:iră a intra in amănuntr. ?.mintim că prezenţa celhtii Tomis în ili11erari11\ de întoarcere
a lui Niceta a dat naştere la discuţii interesante. Vezi pe larg în aceasta pri,·i11\ă : V. Pârvan, 
op. cil., p. i63, n. Î42 ~i p. 164; Pr. Prof. Ioan G. Coman, «Aria misionara» a Sfîntului Niceta 
de Remesiana. în «Biserica Ortodoxă Romilnă», LXVI (1918). nr. 5-8, p. 338-340; D. M. Pipvidi,. 
op_ cil., p. 506-507 şi nota 38; Antonio Pagi, op. cit., p. 13; Durn, p. LII. 

81. Sf. Paulin, Carmen XV//, v. 17-19, ed. Harici, p. 82. 
82. Ibidem, v. 193-196, p. 90. Ba. Ibidem, v, 110-128, p. 86-87. 
84. Ibidem, \'. 261-261, p. 33: «Orbis in mL•la regione per le / barbari discunt resonare· 

Christum / carde Romano placidamque casii / ,·,vere pacem•. 
85. Ibidem, v. 218-214, p. 91-92. Despre popula\ia bessilor, ,·ezi Will1clm Tomaschek, Ueber 

Bruma/ia und Rosa/ia nebst Bemeckunl{en liber den bessischen Vo//,stamm. în «Sitzungsberichte der 
Philisiphisch - historische11 Clcsse dcr Kaiserlichc11 Aka de mic der Wissenschaflen•. ,·ol. LX, Heft 
I bis III, Wien, 1867, p. 397, n. 2; Idem. Z11r K11nde der Hiimus - ffalbinse/ ;n «Silzungsbcrichte ... », 

voi. XCIX, 1882, cap. Was /,al der Volksname «Bessi» 11rsprunglich bedeule!» ?, p. 499-507 şi Ober
hummer, Bessoi (~l'JOCOL, ~aoooL) in PWK, Fu11flcr 1-lalbba11d. Stuttgart, 1897. col. 329-331 ; In 
Vita S. Theodosii Coenobiarchae. IX. 37, P.G., CXIV, 505 BC, se vorbeşte despre existenţa, pe malul 
de răsărit al Iordanului aproape de Marea Moartă, a unei minăstiri cu pairu biserici, clădită de· 
călugărul Teodosie (ţ 529): Una pentru cei care vorbeau greaca. «alta în r.are neamul bessilor 
înălţa rugăciuni celui Preaînalt în limba lor naţională•. alta pentru cei ce vorbeau armeanH, iar 
una pentru nebuni; De vilis Pa/rum liber deci.mus sive Pratum spirituale, auctore Ioane Moscho. 
P.L., LXXI. cap. 157, col. 199 = loannis Jl-\oschi Prat,1111 Spirituale, CLVII, P.G., LXXXVII, 3, 3025; 
Cf. şi G. Cankorn - Petkova, La surviuance du nom des l!~sses a11 Moyen-llge in «Linguistlque
B_alkanique», VII, 1962, p. 93-96: I. J. Russu. Limba Traco-Dacilor, edi\ia a li-a revăzută şi adău-

g•tă, Bucureşti. 1967, p. 172-174. 
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Sfilntul Paulin arată, mai departe, regi.iuni,le şi populaţiile al căror 
«părinte» se poate numi Niceta, spuntnd: «Pe tine te numeşte părinte 
întreaga regiune a Borei ; la predicile tale, scitul se îmblînzeşte şi cel 
învrăjbit ou sine ,părăseşte ,porniriole să1batice, fiindu-i tu învăţător. A
leavgă la tine geţii şi amîndouă felurile de daci : cei oe cultivă pămîntul 
în interior şi cei ce poartă căciuli de oaie şi cresc bogate turme de vite 
pe malurile mănoase» 86 . 

Indicaţia de mai sus este deosebit de însemnată în legătură cu fixa
rea «ariei misionare şi apostolice» a Sfîntului Niceta şi a dat naştere la 
discuţii în urma cărora s-au formulat diferite ipoteze legate îndeosebi 
de creştinarea stirămoşiLor noştri. 

Eruditul arheolog Vasile Pârvan a ajuns la concluzia că Sfîntul Ni
ceta de Remesiana, daco-roman de origine, a predicat .învăţătura creş
tină «pe cele două maluri ale Dunării», fiind «apostolul daco-romanHor: 
din dreapta şi din stînga Dunării». în a.fa.ră de mărturiile lui Pau.lin, el 
se sprijină pe informaţia amintită a lui Ghenadie de Marsilia, potrivit 
cărt>ia Niceta a alcătuit un catehism latin, într-o limbă clară .şi simplă, 
ca auxiliar al lucrării sale, catehism păstrat, din nefericire, numai frag
mentar, -dar care dovedeşte calităţHe unui misionar activ 87 . 

Ipoteza lui Pârvan a fo6t reluată şi de a1ţi ce:rocetăt.ori. A,stfel, istoricul Nico
lae Ior,ga aminteşte pe Niceta p,·intre «apostolii» ţi,nuturiilor clin stînga Dunării. 

51punînKl. : «Aoc.Josto,J.i pentTu malul clin faţă se adaugă, ca acel Nichita de Rerne
siana, al cărui rol a fost măiestrit exagerat de Pârivain pentl'U a invedera rolul mi
sionarilor intr-o Biserică a Daciei fără organizaţie şi i-erarhie» 88. In acelaşi sens se 
eXiJ)rimă şi R,a,du Vulpe : «S:fiînt·uil Nieeta, a cărui acti·vitate ,apostolică a avut ur
mă<ri hort:ăritoa.re asupra creştinării rporpu,Laţiei romane din Dacia canpatkă, stă;pî

nită de bar,bari, şi-a întins activitatea pînă la Tomis ... » 80. De asemenea, Constantin 
C. Giures,cu 0Jpreciază pe Niiceta în termenii uronătod : -Om î,nrvăJţat, autor al mai 
multor scrieri re1igioase, bun prieten cu sfîntul PauLinus din NoLa (Italia) care îl 
numeşte «învăţător şi iată» al să-u (magister et pater), rnisiona:r înce:r1eat şi pasio
n,at, Niceta din Remesiana a convertit la creştcini,sm pe d,aco-rom,anii de pe ambele· 
ma.Juri ale Dunării, pe ,goţi şi pe bessi. El predică şi scrie î,n limba. latină ti!Tlff) 
de aiproa.pe o jumătate de veac şi poate fi, pe drept C'UIVÎIIlt, socotit ca aipostolul 
nostru naţional. Cu atît mai mult. cu cit şi [PJ'lin naştere el era daco-roman» 90 • 

86. Sf. Paulin, Carmen XVII, ,·. 2·15-252, p. 92-93: 
ele patrem dicit plaga teta Borrac. / arl tuos falus Scytha mitigatur / et sui discors fcra te 

magistro pecto, a ponit, / el Getac currunt el uterque Dacus i qui eolit terrac medio vei ille / diYilis 
multo bove pillealus accola ripae». 

Cu privire la diferitele interpretări ale acestui text şi a identificării popoarelor respective, 
vezi: V. Pârvan, Conlnbu(ii ... p. 165-167 şi notele de acolo: Pr. Prof. Ioan G. Coman, «Aria mi
.<ionarn» ... , p. 341-:H2. 346-350: D. M. Pippidi, op. cil .. p. 512-514. 

87. V. Pârvan, c,p. cil., p. 162-176. Esle interesant de remarcat că Pân·an pare că nu ră

mîne la această concluzie, atunci cînd afirm/i : «Chiar fără Sf. Niceta însă, predicatorii creşti

nismului nu ne-au putut veni. în acele timpuri de vie propagandă misionarică în Nordul Dunării. .. 
dec!t tot din lllyrict.:1 latin şi, iireşte. in special din M.oesia Superioară .... cu relaţiile ei neîntre
rupte şi excepţional de bine nutrite cu Dacia lui Traian» (p. 199). 

88. N. I01 ga, Istoria Românilor, voi. 11, Bucureşti, 1936, p. JO 1-105. 
89. R. Vulpe, Hisfoire a~cienne de la Dobroudja, Buca rest, 1938, p. 351. 
90. Constantin C. Giurescu, Isteria Românilor, voi. II, ed. IV-a, Bucureşti, 1912. p. 223. 
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Supunînd unei Cl'itic:i judicioase izvoarele interne ~i externe cu pnv1re La 
·activitatea mis-iooo,ră a Sfintul\.lli Niceta, Pr. Prof. Ioan G. Coman întăreşte aioeastă 
iJpoteză, ajU:11J,'iÎ1nid la unmăto0rea conduzie : «O .doivadă pfilemtorie, i:nd.isc1.rllalbilă, 

materiailă, a lucră,rii lui Ni.reta în aJoeG p,arte de loc (rpe malul stiîn,g al Dunării), 

nu avem. ,Irndioaţiile lui PauLin de NoJ,a, ,eoroborate ,cu celelalte docll1Il1ente lite
rnre şi arheologice menţionate îndreptăţesc insă, în bună măsură, i,pote2la acti•vi
tăţii episcoipului dac şi la nandul Dunării» 91 . 

De altă parte, istoricul rprof. D. M. Pippi.di formulează ipoteza că opera misio

nară a Sfîntului Nketa «s-,a dezvoltat î:ntr-o regiune nu p1-e.a ldeipărtată d<e ISOa'llr 

·nul său episcqpal» 0~ . .Informaţiile lui PauHn ,cu privire la a::-tivitatea lui Niceta, 
pline cu «exagerării poetice», sînt fără valoare documentară. «Singura atitudine re

•conw.nidia:bilă ... e aceea de a nu ţine &ea.ma, în delimitarea ar-iei apos,tolice a lui Ni
ceta, decît de toponimele ,şi etnicele precis identificabile, şi aces,tea, fără ex.cepţie, si
tuează a.ctivitatea eipiscopului Remesianei printre ,bes,ii ,şi goţii şi doc.o-,romanii din 

,dreapta Dunării, in imedLata apropiere a scaunului său episco:pal» 98. 

în anul 1958, arheologul I. Barnea -a publicat un articol intitulat : 
Vasile Pârvan şi problema creştinismului în Dacia Traiană 9\ în care ex/:1-
minează mai întîi în ce măsură principalele teze ale lucrării Lui Pârvan, 
·Contribuţii epigrafice la istoria ,creştinismului daco-r,ornan, 1îşi păstrează 

încă va'Loarea }or iniţială, apoi diferitele date, observaţii şi concluzii ale 
-studiilor mai noi, înrtărite cu ,dovezile lingvistice, mărturiHe iz;voarelor 

91. Pr. Prof. Ioan G. Coman, «Ario misionară» .. , p. 356; Idem, Patrologie, Bucureşti, 195\i, 

·p. 237: ~cu !o,.1te controrersc\c care durează inc~. • c lucru aproape sigur că Niceta sau rcprezen

·La.ntH !ui au făcut mîsiur.c şi la nrndul Dunilrii». In acelaşi sens, vezi: S. Berger. op. cit., p. 621: 

c;I Iii de nombreuses missions au dela du Danube, ci reussil a y rcpandre l'Evangile»; J. Zeii· 
Ier, c-p. cit., p. 557; P. de Labr;ollc>, L'Eglise el Ies Darbares, în Augustin Flicl,e el Victor Martin. 

f!istoire de l'Eglise, voi. IV. par!. li, p. 370; Hermann Vl'ltcrs, Dacia Ripensis, în Schri/fert der 

·/:Ja/kankomissions Art/iquarische Ableil11ng. XI, I. Wicn, 1950, p. 36: «Auch die i\\ission unler deii 

'Goten wurde eifrig be!riebe!l. Nikctas. Bischoi i11 Rcmesiana, griff missionierrend iiber die Grenzen 
-seines Sprengels hinaus,; E. Lozovan, Urtile el dislocatior: de la Romanie orientale, în ORBIS, But

telin lnternational de Documen!ation Linguislique, Tome III, 11r. I, 1954, p. 137: «Le chrisltanisme 

·deico-roman est d'origine missio:rnairc; sa periode de di[fusion s'elend enlre 375-450. L'apotre •dace» 

.St. Nicetas de Rcmesiai.a representc la liaison !radi!io11nclle entre l'Ilalle, l'lllyricum et ta Da

•cie• : I. Popiuceanu, Religiort, Glaubl' tmd Abcrg/aube in der rumărtischert Sprache, în Erlartger 
Beilrăge Sprach - und I,untwissenschait, voi. 19, Niirnberg. l9G4. p. 5. 

92. D. M. Pippidi. op. cil., p. 513; CL şi D. Prolase, Proble'mu conlirtuilă/ii în Dacia in 
lumina arheologiei şi numismaticii, Bucureşti. 1%6, p. 158: «Niceta de Remesiana nu a predicat 
în nordul· Dunării, ci numai la gotii sau get ii din dreapta fluviului•. Vezi şi răspunsul Diac .. 
Prof. Em. Vasilescu, Noi dovezi ale cortfirtuilă/ii c>lemert/ttlui autohlort in Dacia, în «Biserica Or.
!odoxă Română», LXXXIV (19G6), nr. 9-10 p. 1009. 

93. D. M. Pippidi, op. cil., p. 512. Idem, Nicela di Remesiarta e le origirti de/ creslianeslmo 
,daco-roman, în •Revue Histonque du Sud-Est Europeen•, XXIII (1946), Bucureşti, p. 113, 115; 

Burn, p. XXIX; CL şi M. Macrea, capitolul : Răspindtrea creştinismului Ia daco-romani, în •Istoria 
României•, voi. I, Bucureşti, 1960, p. 633: «Popula\ia daco-romană din Dacia nu a avut un capos
tol», căruia să i se atribuie în mod special conversiunea s3 la creştinism. Niceta din Remesiana 
nu parc să fi predicat ş1 în nordul Dunării, cum s-a crezut» ; Pr. Prof. I. Rămureanu, Sinodul de la 

.Sardica dirt anul 343. imporlart/a lui pentru istoria pătrunderii • creştinismului /a gelo-daco-romarti, 
.în cS!udii Teologice,, XIV (1962), nr. 3--4, p. 179. 

94. Publicat în «Studii Teologice», X (1958), nr. 1-2, p. 93-105. 
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literare şi monumentele arheolagice-epigralfke, în legătură cu problema 
.creş.tinismului daoo-roman, pînă la sfirşitul secolului al VI-lera 95. 

Analizînd activitatea de misionar a lui Niceta de Remesiana, la ca
pitol!ul «Izvoare -Iirterare», autorul foce următoarea observaţie : «Pil'of. D. 
M. Pipptdi, în duda unei ~dei cu care ne obişnuisem, reexaiminfr1!d ace
leaşi texte, a ajuns la conoluzia ;pe care trebuie să ne-o însuşim, că din 
nici unul nu rezultă clar că activitatea de misionar a lui Niceta s-a în
tins şi la nordul Dunării». ln felul acesta, «locul certitudinii de altădată 
l-a l!uat o simplă· presupune71e, ipe care vom încerca să o consolidăm .prin 
anumite observaţii în plus, fără să pretindem a-i schimba deocamdată 
caracterul de ipoteză» 96 . 

Cit de mul-t e~te «consolidată» această ipoteză se poate deduce din următoa
rele observiaţii pe ea:re le face al.I/torul : 1. Cele două ,oate.gonii de dad, menţionate 
-de Sfîntul Pia-ulin de Nolia, siînt dacii a,gricultori şi dacii păsStori, aşe=ţi în «inte-_ 
riorul ţării» şi «ţărmul Dunării», >«fără nici o prectlzare în plus», care au avut 
necontenit legături între ei ; 2. Actirv;itatea Sfi,ntului Niceta n.u se pu:tea intin.de 
spre sUJdul episcopiei sale, unde era'll numeroase episcqpi1, ci mai de :grabă Ln nor
el ul Dunării, «unde nu există nici un episcop» ; 3. A treiia observaţie «menită să 

întărească presupunerea despre întinderea activităţii lui Niceta de Remesiana şi la 
nordul Dunării, se po-aJle întemeia pe c-onsLatările mai noi că acesta este o mare 
fi:g'Ulră a Bisericii Latine, fiinid. sOICotLt «tLp-ul eipiscqp.ului misionar». 

J:n sprijinul unei ataTi -calificări, în afar-ă de act.ivi1:la.tea !Practică a epiSCO!]J-ul'lli 
-de Remesiana, e a:dus·ă OIJ)e:ria Llrbereră a acestuia, a-1cătuită îndeosebi din scrieri 
di,cla,ctice. -In plus, se atribuie «aipostollJll.u~ daco-romainilor» meritul, nebănuit -mai 
înai·nte, de a fi fost mi1jlocitorul tran,s.rruiterii un 02ddent a regulilor mon.a·stiice ale 
Sfîntului Vas-ile cel Mare şi deci strămoşul direct, dacă s-ar putea spune astfel, al 
oridinulu.i 'benedictin» 97. [)e asmnenea, «descoperirile arheologice făcute mai tîr-
7'iu os nu contrazic, ci confirmă conC\luziile for.mulate de autorul acelor Contribuţii 

%. I. Barnea, op. cit., p. 94. 9n. !hirf~m, p. fl9. 
~ 7 - l/1iclem. p. 100-101, Cf. J. Zciller, Un anc,en eueque d'l/fyricum, peu/-elre au/~ur du Te

De11ni. Saint Niceta de Remesianc,, în «Comptes rendus, Acad. Inscr. c_t Bcllcs- Letlres», Paris, 
1942. p. 356-369. 

98. Datele arheologice infirmă informaţia lui Mac arie de Magnezia (Mov~Ţ&Vî;\; 7/ • A1toXpl"ttsb~ 
np?, "teu;; "El..)."l)vet; IV, 13). după care printre cei ce nu primiseră Evanghelia către sfîrşitul sec. 
a! IV-iea, se, număra şi 12 neamuri barbare de la nordul Dunării. Vezi I. Barnea, op. cit., p. 101 
şi D. M. Pippidi, ln juru/ izvoarelor literare ale creştinismului daco-roman, în Con/ribu/ii !a isto
ria veche a RomtJniei. p. 490-496. Cu privire la originile creştinismului în Dacia Traianil, în lumina 
<lescoperirilor arheologice, se poale cerceta : I. Barnea, Conlribu/ii la studiul creştinismului în 

Dacia, î11 «Rc,·ista Istorică Română•. voi. XIII, lase. III, Bucureşti, 1943. p. 31-42; Idem, Opai/e 
creştine din Scylhia Minor, în •Revista Istorică Română•, voi. XIV, lase. II. Bucureşti. 1944, p. 
!GG-177; D. Tudor. Prima basi/ică descoperită în Dacia Traiană. laşi. 1918; Prof.. C. Daicoviciu. 
ln jurul creşt1nis11wlui din Dacia, în «Studii•, revistă de ştiinlă, filosofie. acte. I. 1948. p. 122-127. 
Lucrări arheologice şi istorice tratînd Originile creştinismului daco-roman, apărute î11tre 1936-1948, 
sini notate de M. Macrea. Bibiiografia Daciei Romane, în Anuarul Institutului de Studii Clasice Cluj 

(Sibiu), (prese. AISC). V, 1949, p. 397-399; O sinteză a descoperirilor arheologice pînă în 1958. pe 
haza unei bogate bibliografii, la I. I. Russu, Materiale arheologice paleo-creşline din Transilvania în 
«Studii Teologice•, X (1958),. nr. 5-6, p. 311-340_; Em. Popescu, Descoperirile arheologice de la 
Lazu. în «Studii Clasice•, VI I, Bucureşti, 1965, p. 251-261 ; Bucur Mitrea. Problema popula/iei geto
,lace în Muntenia în secolul al !V-lea e.n., în «Studii şi Referate privind Istoria României>, part. 
I-a. Bucureşti, 1951. p. 105-1 i(i; Bucur Mitrea şi Constantin Preda, Necropole din secolul al !.V-lea 
e.n. 1n Muntenia, Biblioteca de Arheologie. X. Bucureşti, 1966, p. 125, 128 şi 160. 
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epigrafice, pe baza arglllll1entul·ui filologk şi a mărturiilm· literare. Ele amtă că, 

intr-adevăr, «începuturile creştinismului nostru oa credinţă generală a poporului» 
sînt de pus in secolele a-l IV-lea - al V-lea ale erei noastre ... Aceleaşi descoperiri 
confirmă concluziile referitoare la caracterul latin al ,::reştinismului dc11CO-roman» ••. 

Descriind Ortodoxia la Dunăre, la sfârşitul secolului al IV-lea şi în
ceputul secolu1ui următor, preclliI11 şi rolul SJlîntului Niceita de Remesiana 
în răspînd~rea religiei creştine în această perioadă, manualul de Istoria 
Bisericii Române 100 aduce un element nou, şi anume, ecoul misiunii lui 
Niceta în amintirea şi grai'll'l poporului nostru. «Sfîntul Niceta e ,pome
nit pînă azi în colinde 101 a11delene ca sf,înt păzitor al case1or prin prive
gherile sale bisericeşti, pentru care şi-a scris cartea De vigiliis şi pe care 
le organiza cu atî,ta succes, îndt ele au scos din limba română numele 
latin al păsării cîntăreţe a nopţii «•luscinia» şi l-au în1ocuit cu «privighe
toarea» 102. 

înainte de a încheia şirul discuţiilor pro şi contra cu privire la misiu
nea S:f1întiului Niceta de Remesiana şi în stînga Dunării, se imrpune să 
amintim şi concluziile Pr. Prnf. I. Rămureanu, la studiul dedicat Sino
dului de la Sardica din anul 343. «Faptul istoric important este că la 343 
existau mai aproape sau mai depa11te în jurul Remesianei, cu un sfert de 
secol înaintea păstoriei Sfîntului Niceta, un număr de două:siprezece epis
copii, ai căror titulari ,au luat parte la Sinodul de la Sardica, dintre care 
cinci aşezate chiar pe Dunăre şi anume : Singtdrunum (Belgrad), Vimina
cium (Costolaţ), Aquae (Negotin), Castra Martis, localitate neidentificată, 
şi Oescus (Gigen) 103 . Ţinînd seama de caracterul misionar ail creştinis
mului din primele secole, este logic că prin mijlocirea numeroaselor cen
tre episcopale, ruşezate de-a lungul Dunării, cr~tinismul a putut pătrun
de în acelaşi timp şi la nordul Dunării, în Dacia Carpatică. Pirin urmare, 
«părerea că Sfîntul Niceta ieste ,«Apostolul daco-romanilor» ttrebuie :revi
zuită şi conectată în sensul că nu el ,este 1cel dintîi propovăduitor al creş-

99. I. Barnea, Vasile Pârvan şi prohle.ma creşt,nismului în Dacia Traiană ... , r. 104. 
100. Pr. Prof. Gh I. Moiscscu. Pr. Proi. Şt. Lupşa, Pr. Prof. AI. Filipescu, Istoria Bisericii 

Române, manual pe,,tru Inst,lutele leologice, voi. I (- 1632), Bucureşti, 1957, p. 71-74. 
101. Deşi nu es(p orînduilă o slujbă specială pentru Sfîntul Niceta, la care să participe ,; 

poporul şi deci să-l cunoască mai bine. totuşi evlavia populară invoacă numele lui. O «Rugăci1rn1:• 

de copii» îl infă\işează slînd în mij:ocul casei, unde citeşte, se roagă, ,eghează şi priveghează>, 

de cu sară / pf111'la cinioară, / de la ci11ioară p:l1"!'la cantători, / de la cflntători pân'la revărsat de 
zori", apărînd neamul creştinesc de «demoni răi neîmblînzi(i», D011?i Yariante :ilc acestei rugă

ciuni, la G. Dem. Teodorescu, Panii populare române, Bucureşti. 1885, p. 188-189. O a treia varianl/i 
a rugăciunii acesteia, în care casa apare ca o cetate întărită, datorită prezenlei Sfîntului Niceta. 
a fost culeasă din regiunea Suceava şi publicalii de Sim. FI. Marian, Legendele Maicii Domnu/ui. 
Bucureşti, 1904, p. 126. 

Texlut rugăciunii esle poale inspira( din ope1 a Sfîntului Nicela. Astiel, dintr-un fragment 
păstrat din cartea a II-a a operei De genlili/alis erroribus re;esc că Siîntul !'iicela socotea că nu 
există vreun păcat să\'îrşil fără imboldul dia,·olitor: «Certe omnc peccatum sine daemonis opera· 
liane non fit, quae omnia opera diaboli vei pampas eius esse intellegimus». De asemenea, în De 
,·igi/iis, Sfîntul Niceta consideră privegherea, u,iită cu rugăciunea, ca pe un •salulifer aclus• în
demnînd pc cakhume111: «Si pcccator e:-'s. mag·is curre ut ,•igilando et orando purgcris», Burn. 
p. 8 şi 57, 50_ 

102. Pr. P,oi. Gh. I. Moisescu ş.a„ op. cil., p. 73. Cf. şi Pr. :s;iculac M. Popescu, De 1~ 
priveghere la privighetoare, Bucureşti, 1943, p. 19. 

103. Pr. Prof. I. Rămurcanu, Sinodul de la Sardica din 343 ... , p. li7. 
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tinismului la geto-daco-romanii din dreapta şi din stînga Dunării, !])entru 
a putea fi numit «Apostolul daco-romanilor», ,în ,înţelesul ,strict al cuvîn
tului, deoarece .creştinismul pătrunsese cu mult rînaintea lwi., incit în 
timpul Sinodului de la Sardica din 343 îl găsim in provinciile romane 
sud-dunărene bine organizat în episcopate, ci cel ce ,a continuat şi desă
vîrşit opera misionară a episcopilor, preoţilor\ ,diaconilor şi credincioşi
lor de la :centrele episcopale existente cu mai mult de .o jumătate de veac 
inaintea suirii sale pe scaunul episcopiei de Remesiana» 104 . Totuşi Pr. 
Prof. I. Rămureanu consideră că întinderea ariei misionare a Sfîntului 
Niceta «rămine o pnoblemă deschisă», deoarece, «cu toate încercările 
făcute, îndeosebi de istmicii români, nu se poate da încă o explicaţie pe 
deplin satisfăcătoare, în stadiul actual al cercetărilor» 105 . 

Studiile şi cercetările lingvistice din ultima vreme 106, cu privire la 
fondul ,principal de cuvinte a-l limbii române, scot în relief că o searmă 

104. Ibidem, p. !bi. 

\05. Ibidem. p. 181-182. In a11ul \750, preotul romano-catolic Stephanus Pongracz. S. J .. a 
publicat la Cluj. cartea inlitulatii : ti~sta S. Nicetae veteris Daciae episcopi el apostoli (A11no 
MDCCL, Mense Julio. Dic 1~. 76 pp.). Lucrarea se ailă la Biblioteca Ac3dcmiei R.S. România. 
Filiala Cluj. cota 69008. A iost semnalat,; pr,ma dat:1 de A. Vcress. Bibliografia română-i,ngara 

(1-173-1780). ,·ol. I, Bucureşti. 1931. p. 225 şi a doua oară de Pr. Prof. I. Rămureanu, Sinodul de 
la Sardica din anul 343 ... , p. 176 dar nu a fost utilizatii pîn,i acum în nici una dintre lucrările de 
fond asupra istorid cr<'~tinismului la daco-romani. O recenzie a acestei lucrări, cu titlu: Un pro
povăduitor din Transi/c-ania - Sf. Nichito Remesian11/, apostolul Românilor în Dacia, a apărut în 
«Voinţa Transilvaniei•, Bucureşli. II (1945), nr. 22. I martie, p. I şi II. scrisă de Dr. Ilie Dăianu 

-care spune: «Cartea aceasta rară ne interesea,.ă pe noi Românii în primul rînd dat fiind că Sf. 
Nichita este consacrat ca Apostolul Românilor din Dacia (sublinierea noastră) (p. I). 

Bazat pe cele doua Po~me ale Sfîntului Paulin, autorul insistă 3supra acti,·i!ălii misionare 
a Sfîntului Niccta, subliniind î11 repetate rînduri zelul apostolic al acestuia. depus pentru creşti, 

narea multor •neamuri barbare•. pentru întărirea creştinilor în învăţătura ortodoxă şi pentru în
lăturarea superstiţiilor moşteuitc ,lin păgînism (cap. VI, 3, p. 43--1,). El aiirmă, cu mai bine de 
un secol şi jumiitate înaintea lui Pârvan. că «într-adevăr, Sfîntul Niceta a fost episcopul şi apos
tolul cetăţii Rometiane sau Remessiane şi al Daciei vechi la sfîrş'lul secolului al IV-iea şi înce
putul secolului al V-lea (cap. I, p. 7-8). De asemenea, autorul scoate în relief ca 1111 fapt deo
sebit de semnificati,•, rilspîndirea de către Sfîntul Niceta a «vieţ'i Sfîntului Martin», scrisă de Sul
piciu Sever, contribuind astfel la popularizarea unui Sfînt ale drui fapte minunate impresionau 
adinc 1111 numai pc creştinii din piirlile dunărene, ci şi pe păgînii din accaslă regiune (cap. IX. 
p. 58-61 ). 

Se parc că autorul rnr a cunoscu[ informalia lui Ghenadie de Marsilia cu pri,·irc la operele 

Siîntului Niceta. deoarece nu aminteşte nimic despre activHatca scriitoricească a acestuia. t11 ceea 

ce priveşte afirmatia c~ Niccta a avut t111 :11111mit rol în organ1larea vieţii bisericeşti din 11ordul 

f)unării, Stcphanus Po11g·1 ăcl îşi exprimă îndoiala mărturi.f.ind cii 1111 cunoaşte vreun document din 

care să rezulte acest lucru (cap. X, I. p. 61). 

106. Pr. Prof. I. Rămureanu, Sinodi,/ d~ la ·sardica din 3-13 .... JJ. 180, 11. 96; V. Pârvan. op. 

cil., p. I şi 85; Al. Graur. lncercare asupra /ondului principal lexical al limbii române, Bucureşti. 

!954, p. 48-108; Idem. Fortdul principal al limbii române, Bucureşti. 1957, p. 31-66; S. Petrov;ci. 

Fondu/ principal de cu,·in/e at li•nbii române, în «Limba Română•. II (1%3), nr. I. Bucureşti. p. 
~l-27: D. Macrca. Despre origin€a şi ~'-fructura limbii române, în «Limba Română», [II (1954). 

rrr. 4, Bucureşti, p. 11-30; Pr. Ioan Ionescu, Pnc•ire asupra cuuinte/or cu sens religios din fondul 

principal lexical al limbii române, în «Milropolia Olt~nici», VII I ( 1956). nr. 6-7. p. 343-359; G. Bul
găr, Despre lexicu/ c·cclri (de origine latină). în Omagiu lui /org,, Iordan. Cu prilejul împlinirii a 

lO de ani, Bucureşti. 1958. p. 129. 131-133; Pr. Proi. Dr. M. Şesan, Creştinismul şi limba dacilor, în 
,,\\itropolia Ardealului•. 111 ( 1958). r,r_ 5-G, p. 38'1-388; Al. Rosetti. Istoria limbii române. voi. I. 
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de termeni creştini latini au pătruns în patrimoniul limbii noastre în 
epoca latinizării popoarelor autohtone de o parte şi de alta a Dunării. 
Faptul este important şi arată că creştinismul s-a răspîndit în nordul 
Dunării ·în aceeaşi perioadă, în limba latină. Cercetînd scrierile Sfintului 
Niceta de Remes-iana se poaite constata că nume;roase cuvinte şi e:x;presii 
folosite de el au pătruns în fondul prindpal de cuvinte ail. limbii române. 
Dintre acestea, unele au sens creştin, iar altele nu, după cum rezultă din 
următoarele exemple : 

abrenuntiare = a :refuza, a renunţa ; advooatus - apărător ; convenPu.s = a
dunare; cooper,ariu, ,= tovarăş de muncă; die dominica, dominica die, dam-inicnm,. 
dominica - duminică ; de nocte = de noapte ; fabrica, fabricare, fabricator = fă

urire, facere, a făuri, a construi, făuritor, creator ; inante = înainte ; in unum = 
la un loc ; m.onumentum - monnînt ; rogare = a ruga ; scandalmn = tulburare ; 
septimana = săptămînă ; signaculum - semn ; sociare = a însoţi ; stringere = a 
strînge, a ati,nge ; totus ~~ tot, fiecare ; dgilare = a veghea ; pervigila.re = a pri
veghea etc. 107 • 

Relevăm de a.semene-a că Sfiî:ntul Nketa foloseşte numero-a:se cuvinte greceşti 

creştine, 1'atinizate, care au intrat în vocabularul .Jimbii l'Omâne, c-a angelus = ves
titor, înger ; Antichristus = antihrist, duşman al lui Hristos ; apocalypsis = desco
perire; apostolus = apostol, trimis; baptisma şi baptismus = 'botez; blasphemare 
= a blestema ; blasphemia = blestem, blasfemie ; catechumem,1.s = catehumen ; 
cathoUcus = catolic, ortodox, universal ; chorus = cor ; christianus = creştin (frec
vent) ; daemon = demon ; diabolicus = diavolesc ; diabolus = diavol ; diaconus 
= diacon ; episcopus = episcop ; evangelicus - evanghelic ; evanghelista = evan
ghelist ; evanghelium = evanghelie ; genealogia = genealogie ; haeresis = erezie ; 
haereticus = eretic ; hymnus = imn ; idol-atria = închinare la idoli, ddola.trie ; ma
gicus - magic : melodia = ,melodie ; mysteriu.m = taină, mister ; mysti.ce = tai
nic, în chip mJsiic ; parabola = asemă·nare, parabolă ; paradisus = :rai, panadis; 
patrwcha = patriarh ; propheta - profet : prophet.are =c a profeţi ; prophetia ~
profeţie; psalmodiare = a cînta psalmi. a psalmodia; scandalizare = ,a supăra, a 
scandaliza ; scandaltim = supărare, sc,and~l ; schismaticus = schismatic ; symbo
lum ~~ simbol ; synodus = sinod ; zizanium = ură, zîzarue 108 şi a.Jtele. 

Unele dintre cuvintele ciitate se găsesc şi în operele Sfintului Am
brozie, Fericitului Ieronim sau Fericitului Augustin, păstrîndu-se în voca
bularul bisericesc al limbilor nealartine. Lexicul bogat şi variat iJ).trebuin
ţat de Niceta descoperă larga sa informaţie teologică, precum şi folosi
rea unor terimeni «tehnici» în Biserica vremii sale, asupra cărora a stă
ruit cu grijă şi care s-au împăm[ntenit în ţinuturile în cru-e şi-a desfă
şurat activitatea sa. 

Limba latină, ed. IV-a Bucureşti. p. 46-57; H. Mihăcscu, Lt:mba latină în provinciile dună, ene 
ale imperiului roman, Bucureşli. 1960, p. 35-36; Alexandru Graur, La romanit~ du roumain, Bi· 
bliothcca Historica Romaniae, Etudes, 9, Bucarest, 1965, p. 31-32, a0; Istoria Limbii Române, voi. I, 
Limba Latină (redactată de un colectiv în frunte ru Al. Graur), Bucureşti, 1965, p. 60-62. 

107. Burn, p. 165-191 (în Indicele de cuvinte /aline, unde se arată capitolul operei lui Niceta 
şi pa,:iina în cditia citală) ; Cf. J-1. Mihăescu, op. cil., Paragraîcle 13 (p. 35), 21 (p. 46), 192 (p. 160), 
236 (p. 135-2JG passim.). 280, 281 (p. 258). 

108. Burn, p. 16:,-19.1_ Cf. J I. Mihăesrn. Jnfl11en(a grecească asupra lim/Jii române pînă în. 
secolul al XV-iea, cap. Elcnismele limbii lat,naşli din provinciile drmărene, Bucureşli, 19GG, p. 39-40 .. 
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Desigur că folosirea unui lexic de largă circulaţie în bazinul dună
rean 109, în secolul al IV-lea, nu constituie un element decisiv în argu
mentarea ipotezei că Sf,întul Niceta şi-a întins «aria misionară» în ţinutu
rile noastre. Insă dacă se va ţine seama de informaţiile Sffi:ntului PauHn_ 
de Nola, de caracterul misionar al creştinismului primar, de stilul simplu, 
pe înţelesul tutilllor, al opereiJ.,or Sf6:ntului Niceta, de ţinuta sacerdotală_ 
a acestuia, de zelul său apostolic 'În predicarea Evangheliei la numeroase 
neamuri păglîne şi dacă se are în vedere şi faptul că Dunărea n-a fost 
niciodată o piedică între locuitorii de pe cele două maluri ale ei 110, se 
poate admite că osîrdia episcopu}ui misionar din Remesiana şi-a întins 
binefacerile şi pe meleagurile -locuite în acele vremuri frămîntate de stră
moşii noştri, dacă nu direct, desigur prin călugării săi ajutători. 

Concluzia aceasta e sprijinită parţial şi de caracterul ecumenic şi 
dinamic al lexicului creştin de origine la-tină şi greco-latină folosit de
Sfîntul Niceta şi de unii misionari anteriori lui. Ecumenismul acestui 
lexiic e complex, el îmbrăţişînid aproape toate aspectele vieţii creştine din 
secolele al IV-lea - al V-lea, ca şi cele din secolul al XX-lea ale po
porului român dreptcredincios. 

c) Rîvna după desăvîrşire a Sfîntului Niceta. - Admiraţia faţă de 
lucrarea misionară a Sfîntului Niceta este una din liniile dominante ale 
prieteniei Sfîntului Paulin, dar el este mişcat mai ales de efortul acestu
ia de a se desăvîrşi, de a se apropia de Dumnezeu. Citările numeroase din 
S.ffinta Scriptură în cele două poeme deniotă că cei doi prieteni s-au în
treţinut mai mul.t asupra acestei ,probleme 111 . Paulin precizează că Ni
ceta petrece o viaţă de •adevărat monah «fugind de lume către bolta ce
rească», urcînd pe treptele crucii. El este numit pe bună dreptate «biru
itor al trupului» şi «israelitean fără vicleşug», deoarece se străduieşte 
prin necontenite exerciţii spirituale să privească pe Hristos Dumnezeu, 
prin lumina unei credinţe puternice 112. 

Sfinţenia vieţii şi caracterul său integru .impun prietenului nolanez. 
Cu prilejul celei de a doua vizite la Nola, P\31\.1.lin îl asociază cu Sfîntul 
Felix, împărţind amîrudurora dedicaţia poemului aniversar pe care poetul 
îl oferea an de an Sfîntului Felix. In două rînduri, Paulin n îndeamnă 
pe episcopul din Remesiana să ţină locul Sfîntului Felix. Prima dată, îl 
invită să viziteze noile construcţii ridicate în cinstea Sfilntului ocrotitor
al oraşului Nola, iar Niceta e înfăţişat ca un stăpîn al locului, purtîndu-se 
ca Sfîntul Felix 113 . A doua oară, atitudinea Sfîntului Paulin e şi mai sur
prinzătoare. La sfîrşitul acestei vizite, cere Sfîntului Niceta să se roage 
pentru el, într-llln mod neobişnuit : Mai întîi descrie picturile reprezeR
tînd figuri din Vechiul Testament care decorează atrium-ul noii construc
ţii, dînd explicaţi_i asupra motivului ce l-a determinat să împodobească 
pereţii astfel, apoi continuă : Toate scenele acestea pe care le vedem pic-

109. E. Lozovan, op. cil., p. 125-1?6. 
110. V. Ptlr•:an. op. cil., p. 201: < ... Dunărea 11-a iost niciodat:i u11 duşman hain, care sl 

despartă pc fratl. ci a fost un prielen bnn, care i-a unil•. 
111. Pierre Fabre. Saint Pau!iri d~ Nole el /'amili~ chr(,!ic11ne, p. 226. 
112. Sf. Paulin, Carmen XVII, v. 14n--168, ed. cit.. p. 88-89. 
113. lbide_m, Car,men-XX\11/, Y. 35i ş.u., ed. Harlcl, p. 278. 
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tate aici, ţi le sugerez ca subiect de rugaic1une pentru mine ; te tmplor 
să înalţi rugă-ciuni fierbinţi, din- toată inima pentru mine, ţinîrud lo0t.1l 
lui Felix ! Niceta reprezintă pe Felix, nu numai prin credinţă, ci şi prin 
chtpul sufletului - et mentis facie -, bucurîndu~se de acee~i dragoste 
şi de aceeaşi cinstire din partea lui Paulin 114 . 

Nu se cunoaşte nimic despre sfîrşitul 1S:f!întului Niceta. In orice caz, 
în anul 414 trăia, fiind amintit de episcopul Romei, Inocenţiu I, într-una 
din Scrisorile sale, cum s-a spus mai sus 115. Martirol-ogiile romane îl săr
bătoresc la 7 ianuarie 116 . In Mineiul ,ortodox este trecut la 15 septembrie 
numele de Nichita Romanul, iar la 3 aprilie, Nichita Mărturisitorul. Ca
re dintre aceştia este Sfîntul Niceta de Remesiana ? Iată o întrebare în
că discutată 117 . 

114. Ibidem. ,·. 0%-GOI. cd. cit.. p. ~88. Cf. Pi~rre Fobre. op. cil .. p. 227: .J.B. Le Brun. 
Vila Sancti Paulini .... în P.l .. LXI, 9;;_ 

115. Dr. A. liiutu. op. cil., p. 391-382. pune dota mor\ii lui :sliceta după anul po. motivînd 
că Ghenadie de Marsilia îi aşaza în Catnlogul său după Tichonius. mort la 423. iar papa Celestin 
nu-l aminte~te într-o scriso:1.re <lin -1~·1. :1.drPsată episcopilor din Iliric. l(laus Gamber. Die .'>echs 

Bucher «Ad compelenlcs» des Niceta von Remesiana, în OKS. 9. Banei. Heft 213. September 1960. 

p. 170, socoteşte că Nice!a a murit pulin după 416. 
116. D. S. Nicelo - \'cierum Tes/imo.oia. P.L .. LII. 8:5-816: Vezi şi Diac. Şt. Călinescu. 

Despre Sinfulu Niceta (Nichita Romanulu). în «Biserica Ortodoxă Română•. IV (1877). nr. ~- p. 
103-113. 

117. Numele Siîntului Nichita Golul sau Românul, mort prin ioc în timpul persecuţiei lui 
Atanaric. în anul Jn, la 2 aprilie, sau •poate într-o zi de J.5 septembrie». s-a bucurat de mar~ 
popularitate în rîndul cre,J1ncioşilor români şi daloritâ faptului că purta acelaşi nume cu episcopul 
Remesianei. Pr. Prof. Gh. I. Muisescu ş.a .. op. cil., p. 61 : Cf. I. Popinceanu, op. cit., p. 6; 
.J. Zeiller. op cit., p. 428. Confuzia între cei doi Nichita s-a strecurat în istoriografia bisericească 

românească încă de la sfîr,;itul secolului trecui. Astfel (G) Săulescu, Periodul latino-gotic ln epolia 
încurgerei gintelor, în «Arhi\"a Albinei». nr. 7. laşi. 1841. p. 29, spune că Sfîntul Niceta •eru 
născut din părinţi daco-romani. hol~rn! şi catehizat ele ... Teofil al Gothiei». A mers apoi în Italia 
<muma-patrie•. fiind siinţit preot în Aquileea. iar dupii aceea. episcop. de papa Iuliu, care l-o 
trimis în Romana\ia Daciei (Rîmnicul). Ca episcop al «1erei Româneşti• a întemeiat pe lînga 
altele şi Episcopia Milcovului num'tii a,i Ar,:e~ul (sic). ,\ murit la anul 372. De asemenea. N. Laşcu 

în lucrarea ; «Periodul întunaat din Istoria Rom.în1<!1, !rad. din ruseşte de Ghenadie Craioveanu. 
în •Biserica Ortodoxă Română•. an. IX ( 1885). p. 70,J-706, iace din Sfîntul Niceta de Remesiana. 
ucenicul episcopului Teotim al Tomisului (care l-a sfinţit episcop) şi întemeietorul episcopiei daco
române !a Milco,·. cu patru mi năsliri. Şi după Laşcu, Niceta · - misionarul nord-dunărean - moare 
tot în anul 372. Această opinie a insl adoptată de C. Erbiceanu. Istoria Mitropoliei Moldovei şi 

Sucevei, Bucureşti, 1898. p. XVI 11 si ,J,, G. M. Ionescu, care-l reproduce pe Laşcu ad litteram. 111 
lucrarea sa. Istoria Bisericii Român,lor di1t Dncia Traiană, voi. I. Bucureşti. 1905, p. 280-291. 

Trebuie precizai că Nichita Golul a fost cunoscut şi sub numele de Nichita Romanul. Ori
ginar probabil din Cilicia Asiei Mici. w1de i s-au dt:s moa.slele după rnoarte sa violentă. Nichita 
Golul s-a bucurai de popularilate la noi datorită atît statorniciei sale în credîn\a ortodoxă, cit şi 

faptului că moaştelor sale li s-a acordat o grijă deosebită. In anul 1541. amintirea martirului Ni
chita - care şi-a sfîrşil veleatul pe pămint românesc -. da imbold lui Dragosin, fiul popii Coman 
din laşi (sau unui ucenic de al său). să-l zugrăvească spînzurat cu cepul în jos, deasupra unui foc. 
în nişa din afară a bisericii din Arborea, în M.oldova de Nord (vezi Pr. Prof. Gh. I. Moisescu ş.a .. 
op. cil., p. 61-62). Al. lăutu. în articolul: N,ce/a ori Nichita Remesianul («Bun" Vestire». I (1962). 
nr. I. p. 32). socoteşte că «'\lichila pomenii. la 15 septembrie in sinaxarul Bizantulul nu e Niceta 
Remesianul, ci Golul, cel înecai în Buzăn(!) şi reclamat de Sfînlul Vasile cel M.are lui Soranus. 
prefectul de Tomis•. Dimpotrivă. Sfîntul Nicela de Remesiana. episcop misionar, catehet cu repu
tajie, avînd o frumoasă activitate literară, al cărui sfîrşit este învăluit în tăcere, a iost în acelaşi 

timp un călugăr cu viata sfintă ,;i o puternica personalitate. dupa cum a rezultat din expunerea 
de pînă aici. 
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In Peninsula Balcanică, Nketa a fost cinstit ca sfiînt şi după aşeza
rea sîrbilor în fosta sa eparhie. O mînăsUre cu hramul Sfiîntului Niceta 
era restaurată şi înzestrată cu un cătun de vlahi, în anul 1308, de către 
regele sîrb Ştefan Uroş al II-lea Milutin (1282-1321) 118. 

Sfîntul Xiceta de Rem<?siana a trăit în a doua jumătate a S('colv,lui 
al !V-lea şi primul pătrar al secolului al V-lea într-o regiune de leg{1-
tură între lumea răsăriteană ~i lumea .apuseană. Daco-roman de .neam, el 
a folosit în opera sa misionară şi literară, limba latină. Cele două câlâ
torii în Italia, jpritenia '.CU Sfîntul Paulin de Nola, activitatea :sa misio
nară, dublată de o activitate 1culturală la ;mai rmulte ,neamuri din bazinul 
dunărean, sfinţenva vieţii sale, iată aîteva •elemente rore-l ,aşază pe Sfîn
tul Niceta printre -marile figuri bisericeşti ale •epocii sale, cunoscute pen
tru activi,tatea lor ecumenică. 

2. OPERELE SFîNTULUI NICETA DE REMESIANA 

Dacă clo-cumentele ex~eirne cu privire la activitatea misionară a Sfîn
tului Niceta sînt puţine la număr şi destul .de controversate, în schimb 
inform0ţia pri'Vind producţia sa literară pan~ să fie relativ abundentă. 
Desigur că pe lîngă ,predica voDbi,tă, SflÎ.ntul Niceta s-a slujit în activita
tea sa pastorală îndelungată şi de opere scrise. Unele dintre aceste opere 
s-au pierdut, din altele s-au păstrat numai citeva f,ragrrnente, iar altele 
s-au păstrat în întregime. Moştenirea literară a Sf,întului Niceta, ajunsă 
pînă la noi, îl înfăţişează pe autor ca pe un erudit al timpului, astfol că 
aprecierea pe care Sfîntul Paru.lin de Nola o face prietenului său, numin
du-l «:fioarte .învăţat - doctissirrnus ►►, nru era gratuită, sau o simplă figură 
de stil. 

Am s'llbliniat mai sus că istoricul Ghenadie de Marsilia lăuda stilul 
simplu şi limpede al operelor S:fiîntului Niceta. Un secol mai tîrziu (seco
lul al VI-lea), Cassiador, bun crunoscător al operei lui Niceta, apreciază 
la rîndul său scrierile a-cestuia în termeni elogioşi : •«Dacă cineva doreşte 
să înveţe ceva, pe scurt, despre Taltăl, despre Fiul şi despre Sf.întul Duh, 
şi nu vrea să se obosească cu o lectură întinsă, să citească cartea e,pisco
pului Niceta ,pe care a scris-o despre credinţă ; şi, plin de strălucirea în
văţăturii cereşti, va fi condus, printr-o scurtime avantajoasă, la contem
plarea dumnezeiască. A'ceaisrtă (oarte) se asociază I cu opera S:Eîntului Am
brozie adresată împăratului Graţian. O, nepreţuită bunăltate şi putere a 
Creatorului, cerurile s-au deschis, Sfffnta •Treime fiind arătată a străilucit 
în inimile creclincioşilorr şi păgînătatea oare deţinuse o cinste străină, înlă
turată de Domnul cel adevărat, s-a risipit ! ►► 119 . 

118. Pr. Prof. Gh. I. Moisescu ş.a., op. cit., p. 73. 
I 19, Casslodor, op. cit., loc. cit. : «Si quis vero de Patre, el Fllio, el Spirilu sancta, aliquid 

summatim praeoplat attingere, nec se mavult Ionga Iectione faligare, legat Niceli episcopi Iibrum 
quem de fide conscripsit. el doctrinae coeleslls claritate completus in conlemplallonem dlvinam 
compendiosa brevltate perducetur. Qui voiumlnibus sancti Ambrosll sociatus est. quos ad Gra
lianum principem destinavit. O inaestlmobills plelas vtrlusque Crealoris I aperli sunt coeli, sancta 
Trinltas cordlbus fldellum patefacta resplenduil; e! paganitas. quae honorem occupaverat allenum, 

Â Vero Domino confutata disccssit I 

·s. T. - 4 
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De asemenea, dacă evlavia sa introducea pe Nireta în cercul priete-:
nHor Sfîntului·Paulin, opera sa il situa printre cei mai de seamă cateheţi 
patristici, după cum rezultă dintr-o lucrare intitulată Ordo de catehizan
dis rudibus, aflată într-un codice manrus-cris din secolul al IX-lea : «Apoi 
trebuie spus pe sC'l.lrt în ce fel poate să fie înţeles însuşi Simbolul credin
ţ.ei, după cum l-au tîlcuit şi învăţătorii Sfintei Biserici a lui Dumnezeu, 
adică Fericitul Atanasie, Ilarie, Niceta, Ierooim, Ambrozie, Augustin, Ghe
nadie, Ful,genţiu, Isidor şi ceila,lţi, sau cum ne-au învăţat venerabilii in
văţători şi înaintaşi ai noştri» 120 . 

Suflet de misionar şi de apostol, Niceta de Remesiana era de aseme
nea şi un literat, bucurîndu-se de un prestigiu remarcabil, după cum se
vede şi din aşezarea 1ui de cărtre autorul operei citate, între scriitorii de 
prestigiu ai secolelor al IV-lea şi al V-lea. 

Opera Sfîntului Niceta, care i-a adus celebritatea, este un catehism 
alcătuit pentm cei ce se pregăteau să primească Taina Botezului, numit 
de Burn : Libelli instructionis («Cărticele de învăţătură»), iar de ultimul 
editor : Instructio ad competentes («Învăţătură pentru candidaţii la Bo
tez») 121 . Acest catehism n-a trecut neobservat. Ghenadie de Marsilia l-a 
avut în faţă şi a lăsat o notă ,asupra lui redîJ11du-i pe scurt cuprin:sul şi 
făcînd aprecieri asupra stilului, după cum s-a mai aminitirt, in felul ur
mător: 

«Niceta, E1JJÎl.S'2opul cetăţii Romatiana (= Ramesia·na), a comJpus .într-o •limbă 

simplă şi clară şa:se cărticele de îrnvărţătură pentru candidaţii [a botez. :Dintre ele, 
prima tratează despre felul în oaire •trebuie să se compo,1e candidaţii care dcre~c 
să ajUI111gă la harul Bdtezului ; a doua tratează Despre erorile păgînismului arătiruci' 

că, ap,roxicrnativ în vremea s,a (a Jui Niceta), păginii au înălţ,at l1a rangul de zeu pe· 
un oarecare tată de familie Melgildiu, ,din 1cauza ,generozităţii sale, 1şi pe ţăranul Ga
diariu din oauza puterii sale ; oart>ea a treia tratează Despre credinţa într-o singură 
maiestate; cartea a patra e îndreptată Im potriva 9enethliolor,iei (a horoscopului) ; 
cartea a cincea tratează Despre simbolul credinţei; şi a şasea, Despre jertfirea mie
lului pascal» m_ 

120. Ordo de cctehizandis rudibus, în Monacensis Cod. /al. 6325, sec. IX, f. 139 v. la Bum, 
p. 155-·15G: «Postea vero dicendum est brcviter qualiter ipsum symbolum inlellegere valea!; sici:t· 
et sanctae Oei ecclesiae tr.1cla\'eru11l doc!ores, beatus scilicet Alhanasius, Hilarius, Niceta, 1-liero· 
nymus, Ambrosius, Augustinus, Gennadius, Fulgcntius, lsidorus el ceteri ; vei sicut Yenerabiles 
magistri et antecessores liostrl nos docuer1111t». 

121. Klaus Gamher, Niccta ,,on Nemesiana, lnstruclio ad compenten/es. FriihchristJicl1e Ka
lechesen aus Dacien. (Texlus Patristici el Liturgici quos edidit Inslitutum Lilurgicum Ralisboncnse, 
lase. I), Verlag Friedrich Pustei, Regcnsburg, 1964, Viii + 182 p. Pe larg cu privire Ia aceaslii· 
ediţie, ,·ezi la sfirş:I, Apendice l. 

122. Ghenadie, De viris i//ustribus, 22, ~d. Richardson, în TU., XIV, I, 1896, p. iO: •Niceas, 
Romalianae civitatis episcopus, conposuit simplici el nitido sermone sex competentlbus ad baptismum 
ins!ructionis libellos ; in quibus primus cantinei quali\er se debeant agere compelentes. qui ad. 
baptism! gratiam cuplunt pervenire; secundus ,de gentilltalis erroribus», în quo indicat suo paene· 
tempore Melgldium quemdam patrem famillas cb liberalitatem et Gadarium rusticum ob forl!tu· 
dlnem ab ethnicis inter deos relatos; lertius liber «de !ide unicae maiestatis•, quartus «adversus 
genethliologlam• ; qui~tus «de symbolo•, sexlus «de agni pschalis victima•. Trad. de Pr. Prof. 
Ioan G. Coman, Operele /iterare ale Sfîntului Niceta de Remesiana, în «Studii Teologice», IX (1957), 

Ju. 3-4, p. 201. Informali• lui Ghenadie a fost r·eiuată cu unele modificări de Honorius Augusto-
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Dintre cărţile enumerate de Ghenadie, cartea a patra : lmpotriva 
genethliologiei şi cartea a şasea, Despre jertfirea mielului pascal, se pare 
că nu făceau parte integrantă din_ catehism, dar au fost induse sipre a 
forma un «corpus nicetanum», sau din alte motive. Din nefericire, aceste 
două cărţi au dispărurt complet, iar din cărţile întîia şi a doua s-au păstrat 
citeva fa:agmente. Numai că(['ţile a treia şi a cincea s-au conservat în în
tregime 123. 

Ghenadie adaugă Îln nota sa că Niceta a dat la iveală şi «Ad lapsam 
virginem libellum, -o cărtidcă adresată unei fecioare (călugăriţe) căzute, 
lucrare destinată în acelaşi timp îmbunătăţirii vieţii tuturor ce}or ce cad 
în pă-cate asemănă-boare 124. 

De asemenea, critica acordă, pe baza ;unor manuscrise şi pe bază 
de studii comparative, paternitatea lui Niceba şi asupra următoarelor lu
crări : De diversis appellationibus («Despre diferitele numiri ale Domnu
lui nostru Iisus Hristos»), De vigiliis servormn Dei («Despre privegherea 
robilor lui Dumnezeu»), De psalmodiae bono («Despre folosul cîntării de 
psalmi») şi celebrul imn Te Deum laudamus («Pe Une, Dumnezeule, Te 
lăudăm»). 

După conţinut şi după scopul cu care şi-a elaborat Sfîntul • Niceta 
operele sale, ele se pot împărţi în două caitegorii : unele, catehetice, prin 
care autorul a făcut cunoscută doctrina creştină, catehumenilor săi, sau a 
întărit în credinţa creştină pe fiii săi sufleteşti, apămndu-i de rătăckile 
ereticilor şi de in.f.luenţele supe:rstiţiilor păigîne ; a}tele, practice, referi
toare Ja viaţa liturgică a comunităţii, participarea la slujbe, atibudiinea în 
biserică, cîntarea în comun, ţinuta vestimentară etc. 

Uin prima categorie fac parte : De diversis appellationibus ; catehis
mul descris de Ghenadie, adică fragmentele din cărţile a I-a şi a II-a ; 
De ratione fidei ; De Spiritus sancti potentia ; De Symbolo ~i De agni 
paschalis victima. 

A doua ,categorie cuprinde : Ad lapsam virginem libellus; De vigiliis 
servc,rum Dei; De psalmodiae bono; şi imnul Te Deum laudamus. 

De diversis appellationibus este un tratat dogmatic, cu ţinută de pre
dică asunra numirilor date MiîntuitoruJui Iisus Hristos în Sfînta Scrip
tură. Se •găse.şte în Cod. Vatic. lat. 314, din secolul al XV-lea, laolaHă cu 
De ratione ficlei şi De Spiritu sancta şi în Cod. Vatic. lat. 325, din seaolul 
al XI---:lea, sub numele Fericitului Augustin : Sermo de diversis Domini 
vocabulis compositus. 

Burn consideră că este o scriere din tinereţe, anterioară cat-ehiSilTiu
lui, inspirată de am~ntita Scrisoare a episcopului Germinius (366 sau 367). 
O comparaţie cu această epistolă arată că ,din 15 numiri citate ·de Ger
minius, 10 se găsesc şi în a-ceastă Lucrare a lui Niceta 125

• 

dunensis, De luminaribus Ecclesicw siue De scriptori/Jus ecctesiaslicis, 118, P.L., LII, 8H, CD. Tex.lui 
Iul Ghenadie este reeditat şi de Burn care corectează Niceas Romalianae în Nicela Remesianae, 
după cum se află în unele manuscrise (p. 137, nota I). 

123. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., p. 201. 12-l. Ghenadie, op. cil., loc. cit. 
125. Germlnlu, Epistola, cap. 2, la Burn, p. 140. Părerea lui Bum (p. XLII)• a fost însuşită 

şi de alţi cercetători ca : W. A. Patln, op. cil., p. 13; O. Bardenhewer, Geschichle der altkirchlichen 
Lileratur, III, 1923. p. 602; Marti!l Schanz, Geschichle der Romische11 Lileralur bis zum Geselzge-
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,Scrierea Despre diferitele numiri ale Domnului nostru Iisus Hristos, 
cu nuanţă polemică mpo-triva arienilor, «este o predică dogmatică cu 
aplicaţii morale; nu lipseşte e:lementul praoti.Jc, dar raportarea continuă la 
Hri5tos nu c îmbinată cu sfaturi sau indiioaţii pozitive, care să traducă 
mai efectiv în viaţă diferitele însuşiri imitabile ale lui Hristos. Predica 
c simplii, clară, metodică. Ceh' trei p~rţi : numele lui Hristos, semnifica
ţia acestor nume şi apliicairea în viaţă sînt bine închegate şi foI1II1ează un 
tot uniJtar» 126. 

In cele trei [ra:o;mente păstrate'"' din {artea întîia. se vorbeşte despre originea 
şi necesitatea oatehi=ului, des,pre oategoriile de oa:meni care v,in la botez, despre 
efectele botezului. Sfîntul Nicet.a precizează că es-le absolut necesar c,a cei care 
,·in la credinţă să se i·nstruiiască. De a.ceea oatehi&mu,l va fi elaiborait în aş,a fel, 
in::'.Ît chi'ar şi m~n,ţile oamenilor de la ţară, fără cultură prea mul.tă, să poată în~
lege şi să poată reţine ,9.deYf1rurile de c1·edin1,ă. Aceste adevăruri nu sînt o creaţie 

prOIJ)ri:ie, ci sî,nt culese din în;vă<ţătu,ra Sfintei Scri[Pturj, ,prin care cei aleşi spre botez 
sînt educaţi ca să ·ştie ce au părăsit, să 'Înţeleagă mai bine ce doresc şi 1Să-1Şi tdea seama 
mai clar de lucrurile pe care au să le pr1meal51Că şi pe care trebuie să le păstreze. 
Lucrul pe care îl încep şi îl doresc ei este mare, fie că Dumnezeu l-a im;pirat, 
fie că vreun om i-a îndemnat şi i-a sf.cituil. J•:fectele botezului sînt mai mari decî1 
poate să se pre,;adă; omul din păcătos devine drept, prietenul lui Dumnezeu; mai 
mult, el este reîmnoit du1pă a,semăn,area cu DUJIT1nereu şi devine moşten.iltor alJ. împă
răţiei cere;,ti. 

Catehi1smul se adresează tuturor, deopotri•vă, penlru ca toţi să devină o ]urne 
nouă, părăJs,ind omul cel vechi ou fiaptele lui şi îmbrăidînld omul cel nou, ca,re es1Je 
înnoit prin cumoia,ş'Lerna Ace1ui.a care 1-,a creat (Col. Ul, 9, 10). 

In al doilea fragment. eaitehumenul este prezentJat ca un orus[Pete şi vecin al 
credincioşilor : el aude de afară taine!c dar nu le în(.elege, simte harul dar nu-l 
pricf'!pe, însă din acest moment el în;cepe să se numeas,că credindos. 

Al treilea fragment se a,cUIPă cu exo1,cismele. Din nefori'Oire, frag,rnentul este 
foarte scurt. ExorcLsmele pregătesc primirea harul'Ui. Ele sînt ca un foc curăţitor, 

deoarn:e cuvintele Domnului din care sÎnt aLcătuilte acestea se aseamăină cu nişte 

flăcări. 

Prinoi,pi~Le sănătoase care s,înt schi,ţiate în a,oes,te fragmente H •înfăţişează pe 
autor ca pe un catehet adevă,rat care î,m1bră,ţi,şează cu aceeaişi dragoste pe toţi oa
menii cărora li se a:lresează 1~8. 

Din oartea a doua s-,au pă!Strat două fraigrrnerute în oare se arată că exorci,s
rne!e se foc pentru îndepărtarea puieri101· demoniace. Nu există păcat fără îndem
nul diavolului. Cel ce vine J.a botez trebuie să s,e lepede de <iiavol rostinrl cu siP
ceritate: «Cred în Dumnezeu Tatăl Atobputernicul ... ». Cel care doneşte să vină la 

bungswerk des Kaisers 1"s1inlan, \'icrlcr Teii. Zweite Auflage, Miinchcn, 1914, p. 407; J. Zeii Ier. 
op. cit., p. 554; Ubaldo Mannucci, op. cil., p. 199: Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale 
Sftnlului Nicela de Remesiana ... , p. 218. Edi/li: A. Mai. Ss, Episc. Nicefae el Pau/ini scripta, Romae. 
1827, p. 31-34; P.L„ LI!, 863-Sr.G: Bum, p. 1-5: Cf. Umberto Morlcca, S,oria de/la lelteraft,;•o 
latina cristiana, voi. li. part. 11. Torino, 1928, p. I 150. 

126. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele /iterare ale Sfîntului Nicela de Remesiana ... , p. 220. 
Asupra cuprinsului vom reveni la capitelul despre învlllătura Sfîntulul Nlceta. 

127. Burn, p. 6-7; Cf. şi P.L„ LI!, 873-676. 
128. Burn, p. G-7: Cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale Sfînlului Nicefa de 

Remeslana, p. 20~. 
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botez şi se instruieşte cu prLvire la credilllţă, trebuie să în,veţe Simbolul de cre
dinţă, pe care să-<l rostească zi'lnilc, î,nai.nte de culcare, 1a scul,are şi să medi<teze asu
pro lui în fiecare ceas. De a.semene.a se impune să rostească Rugăc-i.unea Domnească 
şi să se întărească cu semnul crucii împotriva diaivolului. 

Al doilea fragment dă următoarea definiţie a Simbolului de credinţă : «.Sim
bolul este regula de credinţă (commonitorium fic!ei) şi sfînta mărturisire. care este 
invăţat şi reţinut de obşte .. de către toţi» 129. 

!ndrumările date de Sfiîntul Niceta cu .privire la importanţa de netă
găduit a Simbolului de credinţă în viaţa duhovnicească a credincioşifor, 
amintesc şi de alţi cateheţi renumiţi, contemporani lui, ca Sfântul Am
brozie 130, Fericitul Augustin m, sau Petru Hrisologul (t către 450) i32, 

care insiistau mai mult asupra sensului simbolului, ca un «,paatum vitae», 
deoit asupra formei acestuia. 

De ratione fidei («Despre raţiunea credinţei») şi De Spiritus Sancti 
potentia («Despre puterea Sfântului Duh») sînt două tratate care făceau 
pa,rte, probabil, din cartea a treia a catehismului, cu titlul De fide («Des
pre credinţă») 133, lucrare elogiată de Cassiodor. După cum s-a văzut însă 
Ghenadie de Marsma le aşa,ză în căirţile a treia şi a cincea ale catehis
mului lui Niceta. 

In ceea ce priveşte timpu~ scrierii, părerile s,înt împărţite. Bum suge
rează că cele două tratate au fost akătuite între anii 370-375. Patin şi 
Bardenhcwer le raportează la o perioadă de timp posterioară anului 380, 
deo1arece in lucrarea De Spiritu Sancta se v,or:beşte de macedonieni ca 
despre o erezie curentă şi bine cunoscută 134• 

129. Burn, p. 8. 
130. Sf. Ambrozie, Explanalio symboli, !J, ed. B. Bolle, p. 56: «Vreau ca voi să şti\i cu 

privire la ac,easta că simbolul nu trebuie să !ie scris... Se poate reţine mai uşor dacă nu este 
scris. De ce? lată : Ceea ce scriP\i, fiind siguri că aveţi să recitiţi, nu ve\i începe să repelaţi 
printr-o meditaţie zilnică. Ceea ce nu scrieţi însă, tem;ndu-vă să nu uitaţi, începeţi să repeta\i 
zilnic ... ». 

131. Fer. Augustin, De Symbo/o, Sermo ad cateciwmenos, I, I, P .L., XL, 627 : <Accipite, filii, 
regulam fidei, quod Symbolum dicitur. Et cum acceperitis, in corde scribite, et quotidie dicite apud 
vos: anlequam dormialis, antequam procedatis, vestro Symbolo vos munile. Symbolum nemo scribii 
ut legi possit; sed ad rccensendum, ne [orie deleat obl1vio quod tradidit diligentia, sit vobis codex 
vestra memoria». 

132. Petru Hrisologul, Sermo LV/li, P.L., LII, 361 B: •Accepturi ergo symbolum, hoc est, 
pactum vitae, salutis placitum, et inter vos et Deum !idei insolubile vincuîum pectora parale, non 
charlam : sensum acuile, non calamum; et audito non atramento, sed spiritu ministrante descri
bite: quia committi non potest cailucis et corr!!plibilibus instrumentis aclernulll el coeleste secre
tum, sed in ipsa arca animae, in ipsa bibliotheca interni spiritus est locandum•. 

133. în Codex Valicanus, 314, secolul al XV-iea, primul tralat are ca titlu: incipit al/ocutio 
sanct; Nicetae de ratione fidei; al doilea tratat se află şi în ms. Coloniensis 33 (Darmstad, 2029, 
secolul al IX-iea), cu titlul: Incipit al!oculio sancti Johannis episcopi de spirilu sancta. Edi/ii: 
A. Mai, Sanclorum rpisc. Nicelae el Paulini scripla, Roma, 1827 : Idem, Scriplorum vei. not1a co!/ec
tio 7, Roma, 1833, I, p. 314-3-10; P.L., Lll, 847-852; Burn, p. 10-18; CL U. Moricca, op. cit., p. 
1154, n. 20: Că cele două lucrări se prezintă ca un singur tratat, vezi Hiimpel, Nicelas, Bischof von 
Remesiana, eine /itterar-kntische Studie zur Geschichte des altkirch/ichen Taufsymbols (Diss.) Bonn, 
1895 = Neue JahrbUcher fur deutsche Theo/ogie, 4. 1895, p. 288, la M. Schanz, op. cil., p. 107. 

134. Burn, p. LXIX ; W. A. Putin, op. cil., p. 36; O. Bardcnhewer, Geschich/e der altkirchli· 
chen Literatu, ... , p. 599; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele lilerare ale .Sfînlului Nicela de Reme
siana ... , p. 201-202. 
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•Tratatul Despre raţiunea credinţei, împărţit in şapte capitole, com
bate diferite erezii, ca : sabelianismul, fotinianismul şi mai cu seamă 
arianisanrul, erez-ii ce ,puneau în discuţie conStUbstanţii-a1itatea •Fiu1ui cu 
'J:'atăl. Sfîntul Niceita mărturiseşte că a scris această operă, sub formă de 
comEtiar, răspunz,înd cererii unor credindoşi pentru a-i întări în cre
dinţă 135_ 

,Tratatul Despre puterea Sfîntului Duh este indreptat împotriva ma
cedonienilor care negau Dumnezeirea Sfîntului Duh. Cuprirnde 22 capi
tole. Sfînrtiul Niceta întrebuinţează ca izv:oare în prezentarea şi argumen
tarea credinţei ortodoxe, cu privire la doctirina despre Sfî.ntul Duh, Sfînta 
Scriptură şi hotărîrile Sinodului I Ecumenk de la Niceea (325). Expune
rea clară şi logică, înlănţuirea ideilor, îndemnurile la o adorare egală a 
Sfîntului Duh cu celelalte două Persoane ale Sfintei Treimi, ca şi rezu
matul de la sfîrşit, fac din această piesă un adevăirat catehism cu privi
re la subiectul tratat 136. 

De Symbolo 131 este una dintre cele mai vechi tîlcuiri ail-e si,mboliului 
de credinţă şi un monument de măiestrie catehetkă. A fost editat mai 
intîi sub numele lui Niccta de Aquileea (454-485), deoarece unul dintre 
manuscrise şi anume Codex Chisianus A VI 184, secolul al XIV-lea, 
avea ca titlu : Explanatio symboli beati Nicetae aquiliensis episcopi ha
bita ad competentes. Pentru a pune de acord pe autorul lucrării De 
Symbolo cu Nicetas de Romatiana ( = Remesiana) de oare vorbeşte Ghe
nadie, susţinătorii paternităţii lui Nketas de Aquileea au identificat Ci
vitas Romatiana cu Po~tus Romatianus, în apropi€I'e de Aquileea 138 . Cri
tica mai nouă însă atribuie opera De Symbolo sau Explanatio symboli lui 
Niceta ,de Remeşiana 139. Cit priveşte data scrierii, Burn 140 o aşază în 

135. I?e ralione. [ide,, 7, Bum, p. 18: «Haec pauca ad viccm commenlarioli, quia vobis scribi 
postulas!is, negare non potui. Confldo quia fidelibus animis, ctsi brcvia sunt, plenam poterunt 
praestare laetitiam Dci». 

136. Cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale Sfin/ului Niceta de Remesiana ... , p. 206. 
137. Edilii: Explanatio symboli e codice bibliolhecae Ghisiarzae opera Stephani Cardinali> 

Borgiae, Patavli, 1799; J,P. Zabco, Explanationem syrr.bo/i quae prodiit Patavii a. MDCCXC/X lri
buendam probabilius esse S. N,ceae Dacoru,m episcopo quam B. Nice/ae episcopo Aquilejcnsi, Ve
netiis, IW3; Petrus Braida,' S. Nicetae ep,sc. Aquilej. opusculo duo, Ulino, 1810. Studiul lui Braida 
a fost publicat şi de Migne în P.L., LII, 875-1136. P. Braida face deosebire între Niceas sau 
Nicetas, prietenul Sfîntului Pautin de Ncla, episcop· în Dacia cisdanubiană şi Niceas sau Nicetas. 
descris de Ghenadie care, spune el, a fost episcop de Aquiieea, în vremea papii Leon cel Mare. 
Deosebirea este m~nlinută şi de F. Katlenbusch, Verbreilung und Bedeutung des Taufsymbols, 
Leipzig, 1900, p, 441, nota 21, care atribuie cuvîntarea asupra simbolului de credinţă, unui Nicetas 
Galicanul; Card. Pitra, Explanat,o (fragmente), în «Analecta Sacra•, III, Paris, 1883, p. 584-588; 
C. P. Caspari, Nicetas von Aqriileja's Auslegung des Symbols, ·;n •Kirchenhistorische Anecdota», 
Christiania, 1883, p. 341-360; Bum, p. 38-51. 

138. Petrus Braida, Disserlatio in S. Nicetam, P.L., LII, 876-877. •Romatiana civitas Genna
dio memorata, non est în Dacia lnquiranda, sed in veteri diocesi seu provincia Aquileiensi ; et 
probabillter lila est quae Portus Romatianus, seu Romatinus, aut Romatius, non ita procul a Con
cordia, ex fluvio ejusdem nominis a Plinio appellala futt; aut ilia quae hodie Portus Gruarius 
dicltur, et ad eumdem Romatium, seu Romatinum, aut Romatianum fluvium sila est, qui eam 
interlluit» (col. 876). 

139. Hiimpel, Nicelas, Bischof von Remesiana ... , p. 423; Burn, p. XVI, LXV-LXVII ; U. Mo
ricca, op. cil., p. 1155; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie ... , p. 236; B. Altaner, op. cit., p. 549. 

140. Burn, p. LXIX-LXX. 
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jurul anului 375, iar Moricca 141, după anul 381, dată mai probabilă fiind
că Sfîntul Niicet,a vor~te des.pre «'Întrebările î,ntortochiaite» ale mace
donienilor 142. 

Tratatul Despre simbolul credinţei al Sfîntului Niceta de Remesiana, 
în care se explică Simbolul credinţei local, pe care .îl .rosteau cre.c;;tinii la 
primirea Tainei Botezului, deşi se inspiră uneori din Catehezele Sfîrntului 
Chiril al Ierusalimului, poate aonstitui şi în zilele noastre un model pen
tru explicare a Simbolului de credinţă. «Substanţial, adînc, clar, organi
zat, sistematic, uşor şi atrăgător, acest catehism îmbrăţişează punctele 
principale ale credinţei creştine şi a fost unul dintre cele mai răs.pindi;te 
şi mai apreciate mijloace de luc:r,u în vechea Biserică cum, pe d.J.·2-pt, îl 
consideră Gh€nadie şi Cassiodor» 143 . 

De agni paschalis victima («Despre jertfa mielului pascal►>·), scriere 
consemnată de Ghenadie ca făcînd parte din cartea a şasea a catehismu
lui, este editată de Bum între operele de autenticitate îndoielnică, în 
d-0uă versiuni. Prima versiune intitulată De ratione paschae este atri
buită Sfintului A:tan:as,ie 144 , iar a doua, De pascha, a fost editată mai in
tîi sub numele lui Martin de Braccara 145. 

Ezitarea de a se atribui definitiv opera De ratione paschae, re~ec
tiv De pascha, Sfintului Niceta de Remesi,ana îşi poate găsi explicaţia în 
faptul că în aceste versiuni este V1orba de fixaJ"ea da,tei Paştilor şi nu 
despre jertfa mielului pas.cal. Intr-adcvăr, lucrarea încearcă să motiveze 
data sărbătoririi Paştilor propunînd ca aicesta să nu se prăznuiască îna
inte de ziua a XI-a a calendelor lui apri:lie (22 martie) şi nici după ziua 
a XI-a a calendelor lui mai (21 ,aprilie). 

Se pare că problema datei Paştilor a preocupat îndeaproape pe creş
tini, în ultimul păitrar al secolului al IV-lea. Intr-o scris,oare din 386, 
Sfîrutul Ambrozie, ocupmdu-se cu fixarea datei Paştilor, proipune acelaşi 
interval pentru serbarea Paştilor 'din anul 387 140, Lucru ce a determinat 
pe unii cercetători să tragă oonduzia că şi cele· două versiuni au fost 
scrise în aceeaşi epocă 147. 

141. U. Moricca. op. cil., p. 1155. •42. De Symbolo, 9; Butn, p. 47. 
143. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale Sfînlului Nicela de Remesiana .. , Jl. 210; 

d. O. Bardenhewer, Geschichle der altt,irchltcher. Literatu, ... , p. 600. 
1,14. Manuscrise: Codex ;lm/,ros. H. 150 Inf., secolul al ·IX-iea şi Montfauco11, Atha11asii. or. 

II, 741. Editată de Mignc în P.G., XXVIII, 1605-1610. Studiind traducerile din scrierile Sfînlului 
Atanasie al Alexandriei, Berthold Altaner alribuie, fără ezitare, tratatul De ralione paschae Sfîn
tului Niceta de Remcsiana : «Auch die unler dem Namen des Athanasios iiberlleferte Schrift De 
ralione paschae isl cin originallalcinlsches Werk und wohl Eigentum des Nicetas von Remesiana». 
Vezi art. Altlaleinische uberscizcmgen von Schriflen des Athanasios von Alexandria, în Kleine Pa

lrislische Schriflen, herausg. von Gilnler Glockmann, Berlin, 1967 (în TU ... , Band 83), p. 405. 
115. Se află în Codex Coloniensis 83-11 (Darmstad, 2084), secolul al !X-lea. Editată mai i1;tîi 

de Florez, Espaicia Sagrada, tom. XV, apoi de Migne, în P.L., LXXII, 49-52, iar mai tîrziu în 
edilia publicată de B. I(rusch, Sludien zur chris/lich-miltelallerlichen Chronologie, Leirztg, 1880, la 
Burn, p. CXXV. I11 cdilia lui Bu,n, cele două versiuni sînt tipărite paralel (p. 92-111). astfel că 
se poate face continuu compara\ie înlre texte. 

146. Sf. Ambrozie, Epistola XXIII (12), Dominis /ratribus dilectissimis episcopis ,\emilia,rii 
conslitulis Ambrosius epi,copus, P.L., XVI, 1069-1078. 

147. Burn, p. CXXXI; J. Zeiller, op. cil., p. 55.3; U. Moricca, op. cil., p. 1156. 
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De asemenea, argumentarea generală din cele două versiuni este 
asemănăt,oare ou aceea din tratatul epi5eopului african Quintus Julius 
HiLarianus, i111titulat : Expositum de die Faschae et rnensis, scris în:ainte 
de anul 397, data apariţiei lucrării sale cronografice, De cursu temporum 
seu de mundi duratione. Hi-larianus aşază luna pascală între ziua a XV-a 
a oalendelor lui aprilie (18 martie) şi ziua XVII...a a calendel,or lui mai 
(15 aprilie) 148. 

U ne,le asemănări de idei şi stil cu alte scrieri ale episcopu.lui de 
Remesiana (De Spiritu.s Sancti potentia, De psalmodiae bono) întăresc 
ipoteza că «actualele versiuni s5:nt numai fragmente dintr-un text mai în
tins şi mai complet al operei amintite a lui Niceta» 149. 

Dintre scrierile cu caracter practic, prin care Sf,întul Niicetla, oa un 
adevărat păstlor de suflete, purta grijă de turma sa duhovnicească, amin
tim mai întîi scrierea atribuită acestuia de Ghenadie, în afara caitehis
mu] ui, prin ouvintele : «A scris şi o cărticică Către o fecioară căzută, 
indemn la îndreptare pentru toţi cei ce oa,d» 150 . Această opeTă a fost 
identif!icată de unii critici cu Liber de lapsu virginis consecratae, care 
s-a păstrat sub numele Sf1intrului Niceta, iS.nîn1mlui ,Ambrozie şli Fericit;u.Lui 
Ieronim. Intr-un manuscris din secolele 'al VII-lea-,al VIII-lea (Ms. d'Epi
nal 68) se păstrează ou titlu : Epistula Nioetae episcopi de lapsu Susannae 
cievotae et cuiusdam leotoris 151 . 

Bum a publi'cat două texte cu aceeaşi temă : 1) Cel atflibuit Sfîntului 
Ambrozie 152 şi 2) O scrisoare descoperită de Dom Morin în Oodex Pari
sinus 1at. 12097, din secolul al VI-lea, intitul-ată : Epistula ad virginem 
lapsam, manuscris ,anonim care nu are nimic comun cu lucrarea pseudo
amibroziană 153 . 

In operia De lapsu virginis este vorba de o călugăriţă, pe nume Su
sana, oare a păcătuit cu un citeţ, călcî-nd astfel votul castităţii. Autorul 
deplînge situaţia acesteia şi-i aminteşte vrednicia din care a- căzut şi 
gravitatea păcatului său care a exdus-o din societaitea ce1or aleşi. 'Donul 
este uneori reţinut, alteori declamatoriu. Lucrarea nu tinde s,pe,cial spre 
aprofundare dogmatică. 

148. Quinlus Julius Hilarianus, E,posilum de die Paschae el mensis, P.L., XIII, IIOS-1111. 
«Ex die vero XV Kal. Aprilium usque in XVII Kal. Maiarum diem lcgaliter luna ut sit quarta de-· 
rima, ,·era ratione firma tur. I line namq,1c decurrentes, ubi occurrcrit dies sacrosanctus Paschae. 
sanc in eodem pridem primo rnf'nsc, qucm luna genuerit, juste ac sine ulla intcrmissionc Pascha 
facere oportet» (col. 1111-1112). 

149. Pr. Prof. Ioan G. Coman. Operele literare aie Siînlttlui Niceta de Remesiana ... , p. 221. 
150. Ghenadie, op. cil., p. 70: «Edidit el ad lapsam virginem libellum, omnibus labcntibus 

emc11dationis incentivum:1-. 

151. Burn, p. CXXXI-CXXXVI. Cu acest titlu a fosl cdilatii recenl de E. Cazza11iga, lncerli 
r.uc/or/s: De /apsu Susannae, în «Corpus scriptorum Patavinorum•, Toril'o, 1918, p. 1-31, (care a 
studiat şi manuscrisele în lucrarea: La lradizione manoscritta de{ «De lapsu Susannae», Torino, 
1950), şi de Klaus Gamber, Nicela von Remesiarta: De laps11 S11sannae, în «Texlus Palrislici et 
I.ii llrl-!ici». Fasc. 7, Rcgcnsburg, 1969, p. 25-37. 

152. După ma:iuscrisclc: Ms. d"-1utan li A, secolul al X-lea; Ms . .-rEpina/ 6 ', secolul al 
VII-lca-al VIII-lea şi edijia Migne, P.L„ 383-400, Bum, p. 112-1:JI. 

151. G. Marin, L'«Epislu/a ad virginem /apsam» de la co//ec//011 de Corbie, opuscule inedit 
de la fin d11 IV-e siecle, în ,Revue" Beuedictinc>, 1-1. 1897, p. 193-202, la U. _\,\oricca, op. cil., p 
lloG-1157: Cf. şi Martin Schanz, op. cil., p. 408--:09: ·Burn, p. 131-136. 
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Patin rezumă discuţiile de pînă l,a eil cu privire ],a această scrie,re şi acordă 

paternitatea Sfmtului Niceta de Remesi,ana, bazîoou-se ipe următoarele: 
I. .Autorul ma'llifestă .tendinţe prncti>ce cu prirvire la problema trinirtară, dnd 

spune: «E)rai fe2io•a,ra l·ui Dumnezeu. erai mireasa 1ui Htislos, erai temiplul Dom
nului, erai locaş al Sfîntului Duh» ' 5' : sau : ••Din fecioara lui Dumnezeu ai deYPnit 
stricăciune a Satanei, din mireasa lui Hristos. desfrînată odioasă, din locaşul Sfin
tului Duh. bordei al diavolului. clin templul Domnu.lui, loc al necurăţiei» 155 ; sau 
Mrud in,cheie :într-o fonnă neobişnuită : «Cel care trăieşti şi Lmrpără,ţeşti în Treime. 
în vecii veci-lor» 156 . 

-2. Se ,poate rec-unoaşte cu uşu1"i.nţă ideea de •<eomtmunio sanctorum» din De
Symbolo, atunci cînd se adresează celei căzute : «Ia aminte, fiică. eine dintre sfinţi 

sau dintre sfinte nu se îngroze5te să se apropie de tine?» 157 : sau cînd sînt eYoc·aţi· 

AiP<Jsioli-i. profeţii şi îngerii cirnrtfod, ca rn Te Deu.m, glorie veşniK:ă 1'ui Durmnezeu : 
.. ee vei fuice în faţa dnstiţilo,r Afpostoli ? Oe vei face în faţa 1ui Ilie şi Danie,! şi· 

în :f\aţa mulţimii profeţilor atît de mari ? Ce vei face în faţa sfinţilor îngeri ? Oare. 
nu ve<i arde ca lovită de trălSnet rnaimtea măreţiei şi strălul0irii celor fără de. 
pată?» i5a_ 

3. iDe asemenea, se poate re'cunoa:şte în autor imnologu-1 şi ani,matorul oîn
tării psialmi'lor în biserică, l,a ,prirvegheri, atunci ,cJÎ!rud fecioara esrte admonestată cu 
cuf\•intele : «Cum nu ţi-a imipresionat ochii Juimirua pri,vegherilor şi cîntarea imne
lor duhovniceşti nu ţi-a pătruns auzul ?» 159 ; sau cînd i se aminteşte ce!ei ci\zule 
că imnul fedoarei a fost deja lăimurit, l!IStfel că păJcatul 83Jaire mai aipăsăto, : • 
~Zaldarn:ic am eXIJ)Hcat imnul fecioriei, prin care eroi încîntată deopotrivă şi de 
măre-ţ;ia lui şi de respectul faţă de el» 160. 

4. A!Semăniarea de stH şi tonul eXl!)UJnerii amintes::, fără îndoială, de operele 
Sfîntului Niceta : De divcrsis appellationilms şi De psalmodiae bono '" 1. 

·Este De lapsu virginis consecrotae identică ou Ad lapsam virginem 
libellus, menţi-oniată de Ghenia1die ? Indemruu['ile mişcătoare la pocăinţă 
adres-arte feciioarei căzute pot fi utmzate pentru îndreptarea tu1ru.ror ce
lor căZJUţi, da,r retonismul uneori răsunător ca şi ,~ariebatea nrnne1or păs
trate de manuscrise, pot pledia pentru neautenticitate. în orice caz, Burn 
editează pe baza manuscriselor atît opusculul pseudoam brozian cît şi 
lucrarea cu aceeaşi ternă descoperită de M,orin, manifrstînd asitfel îndo
ială asrupra autenticităţii, deşi în Introducere se ex;primă Hmpede în fa-

151. De lapsu virginis, 6, Burn, p. I 13: «Eras virgo Dei. eras sponsa Christi, eras templum 
Domini, eras habitaculum Spiritus sancti». 

155. lbidern, 7, p. 114 : •De Oei ,•irgine iacla es corruptio Satanae. de sponsa Christi scortum 
exsecrablle, de habitaculo Spiriltrs sancti tugurium di aboli, de templo Domini fanum inmunditiae•. 

156. lbidem. 52, p. 131 : « ... qui vivis et regnas in Trinitate in saecula saeculorum•. 
157. lbidem. 9, p. 111 : •A~rice. iilia. quis sanctorum. qua~ sanctarum tibi aclproximar~ non 

horreat ? > 

158. Ibidem. IO, p 115: «Quid facies cor am caslis aposlolis? Quid facies coram Helia. Da
nlhelo, el tantorum exercitu prophetarurn ? Quid facies coram ange/is sanclis? Nonne splenrlore et 
claritate inmaculatorum quasl htlminibus percussa combureris ?• 

159. Ibidem, 22, p. 119: •Quomodo oculos tuos non perslringehat lux vigiliarum : aures tuas 
non penetrabant hymnorum spiritalium cantus ?• 

160. Ibidem, 29, p. 121 : «Frustra hymnum virginl!atis exposui ii, quo et gloriam proposili et 
observantiam pariter decanlares•. 

161. \V A. Patin. op. 'cit., p. 20-23; Vezi şi F. Cayre, op. cil., p. 519: eDe /apsu ,•irgin/s, 
Hmsecra/ae n'est pas de saint Ambroise el doi! sans doute ctre attribue a Nicelas de Remesiana•. 
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voarea l,ui Niceta spunîn,d : «Părerea mea este deci în favoarea atribu
irii (operei) De lapsu virginis Sflînbului Niceta» 162. 

Două predici : De virgiliis servorum Dei şi De :psalmodiae bono îl 
arată pe Sfintul Niceba ca un păstrăt'Or al tra:diţiei oultice a Bisericii. In 
cele 9 capitole ale primei predici, iauto:rrul vol'lbeşte despre privegherea 
religioasă de noapte 163, introdusă de curind oa sliujbă bisericească, vineri 
s2ara şi sfan1bătă seara. A dooa predică trateiază despre folos.ul cîntării de 
imne şi psalmi. Intre cele două ouviîntări este o legătură strinsă. Termi
nînd cuvintareia Despre priveghere, Nticeta anunţă lucr,airea următoare : 
«Dar despre evlavia imnclor şi a psalmilor, cît sînt de plăcuţi şi de pri
miţi de Dwmnezeu, aş vovbi acum puţin, dtacă o raţiune mai deosebită 
n-1ar cc,re un alt violrum ; lucrul aceistia, cu ajutorul lui Dumnezeu va fi 
arătat în cartea următoaTe» 104. l.Ja ,începutul cuvîntării Despre folosul 
cîntării de psalmi, autorul aminteşte asoultătorilor promisiunea făootă : 
«Oine îşi ţine făgădrudnta îşi face datoria. Mi-<adruc aminte că pe cî.nd vm
beam desipre frucrnuseţe,a şi folosul privegherii, am făgăduit că în auvin
tarea care urimerază voi trata despre laudia şi baina imnelor, lucru pe ca
re, cu ajutorul lui Dumnezeru, îl \Ila realiza lucrarea de fraţă» 105. 

Textul original al auvîntării De vigiliis S-icl păstrat între scrierHe 
Fericitului Ieronim 166 şi împreună cu De psalmodiae bono, între rope
rele Fericitului Augustin, la sfîrşHn.lil Comentariului la Fericiri 167. 

Prima tr:anscrie1re a operei De psalmodiae bono a făcut-o Dom Ger
main Morin ,după Oodex Vaticanus 5729, secolele al XI-lea - al XII-lea 
aşa-numita Biblia lui "Farfa 108. 

De psalmodiae bamo s-,a pă.Sltrat în dooă versi,uni : originalul şi ,o 
formă posterioară, deosebite prin unele adaosuri şi omisiruni. Oa ,aidaos, în 
fomna ulterfoară, • se poate semnaila inidioaţiia unei opere apocrife, Inqui
sitio Abrahae, în care animalele, izvoarele şi toate elementele naturii, 
aduc laude lui Dumnezeu şi care conţine un pasiaj de .mtare interes şi 
anrume, celebra proorocie din Luca I, 46 : «Măreşte suflete al meu pe 
Domnul», atribuită Eli'Sabetei, nru Sfintei Fecioare Maria 109 . 

162. Burn, p. CXXXVI : •MY feeling is therefore in favour o[ attributing the lJc lapsu ~ir

ginis Io N icela•. 

163. De vigiliis. 4, Burn, p. 59: •Rcs cxigit, carisslmi. ul de auctoritale vigiliarum el anli-
•quilate, deque ipsa utilitate pauca d,camus~. 

164. P.L., LXVIII, 372. Acest text lipseşte in ediiie lui Bum. 

165. De psalmodiae bono, I, Burn, p. 67--08. 
IG6. ln Codex Car.tabrigiensis, Dd. VII, 2, sec. XV. Vezi Burn, p. LXXXV-LXXXVI. 

167. In urm~t0arele manuscrise: Codex Valicanus Palatinus 210, secolul al VII-iea ; C•Jdex 

l'arisin.us, Nouv. acq. /al. IHB (Clunis 33), secolul al IX-iea ; Codex Parisinus 13089 (Sangermanensis 

591, 3), secolul al XI-iea; Codex Bruxellensis !0615-10729, secolul al XII-iea şi în Isidor, De eccl. 

of[ic. I, 21, 22, la Burn, p. 55; Editai de Migne, în P .L., XXX, 232--239. 
168. Dom G. Marin, Le De Psalmodiae bono de /'eveque sainl Nicela. redaclion primitive 

d'apres le ms. Val. 5729, în «Revue Benedictine•, XIV, 1897, p. 383-388; cf. Burn, p. LXXXVII şi 
M. Schanz, op. cit., p. 411. 

lii9. Bum, p. LXXXIX; J. Zciller. op. cil., p. 55t; U. Moricca. 11p. cil .. p. 1159; Pr. Prof. Ioan 
-G. Coman, Operele literare ale Sfinlului Nicela de Remesiana ... , p. 213. 
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Cele două tratate au f,oot ediJtaite prima dată, î,n anul 1723, s,ub nu
mele)ui Nicetius de Treves (secolul al VI-lea), de către Luc d'Achery 170. 

Această ediţie a trecut prin mijlocirea lui Galiliand şi în Migne 171 . 

Dar prn.ctioa bisericească în Răsărit şi Apus, ca şi referinţele unor 
scriitoiri oa Sfrîntul Viasile cel Mare, Fer;icituJ. Arugrustin şi Ioan Casiian 
(ţ 430-435) privind oficierea privegherilor şi cîntarea psalmilor în co
mun în biserică, plasează cele două cuvîntări la sfîrşitul secolului al 
IV-lea. De a1tfel, Bum coreotează greşeal,a Lui Migne ediitînd cele două 
cuV'Întări între operele autentice ale Sfîntului Niceta de Remesian:a m_ 

De vigiliis servorum Dei şi De psalmodiae bono sînt două cu:vin
tăiri care pot inspira totdoou.na şi prebutindeni - prin sfaturtlle şi ideile 
ce cuprind -, abît cerourile monahrail.e, cît şi pe toţi credincioşii creştini 
oare preamăresc pe Drumnezeu prin -taina imnel-or. În acelaşi timp, ele 
constituie c:LQlllă piese importante privind cultul creştlin şi rîn!duiala li
turgică 173 de la s:fiîrşitul secoltUlui ial IV-lea şi începutul secolului al 
V-lea, fiind şi o sursă de inspiraţie pentru ţiruutia creştinilor în Biserică. 

Te Deu.m laudamus («Pe ,Tine, Dumnezeule, Te lăudăm» saiu «Te
Deum» ), este un vestirt imn de preaimărfre a lui Dumnezeu, scris în limba 
latină, care a împodobit veacuri de-sa rînd,u,l !o~ujbele bisericeşti şi a cărui 
origine a dat şi oonrtiruuă să dea ni~tere la niumeroase şi interesante dis
cuţii. El niu trebuie conf,uridat ou slrujba numită «Te-,Deuim» oare se 
săvfrrşeşte astăzi în biserici cu prilejul unor solemnităţi. 

Cea mai veche menţiune cunoscută despre imnul Te Deum se gă
seşte în juru'1 anrului 512 în Regulele către călugări scrise de Cezar de 
Arelate (Arles) (t 542), oare precizeiază că înrtre cele ş.ase lecturi de du
minică trebruie să fie şi Te Deum laudamus 174. O altă mărturie preţioasă 

170. Nova Bibliotheca mss. librorum, p. 26 ş.u., la Burn, p. XI. 
171. P.L.. LXVIII, 365-372 (De vigi/iis) şi 371-376. (De psalmodiae bono). 
172. Burn, p. 55-82. Adaosurile din a cloua variantă sînl aşezate între paranteze. De psalmo

diae bono a fost editai după eclili:1 Iul Burn de cătrP Pr. Nicolae M. Popescu, în Editura Seminaru
lui de Istoria Bisericii Române de la faculla!ea de leolrigie din Bucureşti. martie 1931, pentru uzul 
sludentilor teologi. 111/e ediţii: C. H. Turner, Niceta of Remesiana; De Vigiliis, în JTS, voi. 
XXII, nr. 88. July, 1921. p. 305-320: Idem, Niceta of Remesiana li: lnlroduclion and text of De 
psalmodiae bono, în JTS., voi. XXIV. nr. 95, April. 1923, p. 225-252. Turner înlocuieşte titlul De 

.psa/modiae bono cu De utilitate hymnorum, care SP. află în manuscrisul Codex Vaticanus Reginae 
lat. 131. sec. IX-X: l(laus Gamber, ed. cit., De oigiliis, p. 84-91 şi De psalmodiae bono p. 93-IOO, 
cu titlul : De hymnornm el laudum minislerio. 

173. De psalmodiae bono, 12, Burn, p. 79: «Nam et psa/mis delecbmur et oralionibus irrigamur 
-el inlerpositis lec/ionihus pascimur•. A. L. Tăutu, în articolul : Ritul Sfînlului Niceta Episcop al 
Remesianei, «Buna Vestire•, III (1964). nr. I, p. 32, ajunge la concluzia că <ritul Sfîntului Niceta 
n-a fost nici grec-bizantin nici roman-latin, ci a fost ritul propriu al marei unităţi ecleziastice a 
Iliricului, a Dncillor, format prin clildirea elementelor locale daco-latine asupra scliemei liturgice 
primitive stabililă de Sfinţii Apostoli şi primii lor ucenici răspîndilori ai creştinismului în toate 
centrele principale, rit care mai exact s-ar putea numi daco-latin decît simpluminte latin». 

174. Cezar de Aretate (Arles), Regula ad Monachos, cap. XXI. P. L., LXVII. 1102: «Omni 
domlnica sex missas facile. Prima missa semper resurrectio legatur. nullus sedeat. Perfectis missis 
dicite matutinos, directa neo: Exaltabo te, Deus meus el Rex meus. Deinde, Confilemini. Inde, Can
temus Do.mino. Lauda, a11ima mea, Dominum. Benedictionem. Laudale Dominum de coelis. Te Deum 
laudamus. Gloria in excelsis Deo, et capittellum. Omni dominica sic dicalur•. 

Deoarece imnul Te Deum s~ cînta îndeosebi duminica, R fost consemnat de uncie documente 
cu numele de hymnus dominicalis. Vezi Praefalio genera/is (fără numele autorului) la opera Sfîn
iului !!arie de Pictavium (Poiticrs), P.L., IX, 21 : « ... praeceplum est singulis Dominicis cantetur> ; 
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c-u prnnre lia Te Deum o constituie scris,OO['ea episcopului Cipri.an de 
Toulon către episcopul Maximus de Geneva, daitată între anii 524-533. 
Ciprian eira elevul lrui Cezar de Arelate şi a ooliaborat la redactarea Vie
ţii învăţătorului său. In această scrisoare se afirmă că toată Biserica din 
lume a primit acest imn şi .că-11. cînită zJilnic 175 . 

,TeXitul celebrului 1mn Te Deum se găs~te î:n diferite manuscrise 
fără să fie indicat autorul. In unele manuscrise este atribuit SJiîntuLui 
Ambrozie, Fericitului Augustin (sau amîndurora), Sfîntului Ilarie, unui 
epi9cop cu numele Nketas, Lui Sisebut (probabil monah) şi lui Abun
dius. Un grup de manuscrise de origine irlandeză îl indică drept autor 
pe un Niceba sau Nicelbius,· uneori cu adaosul că ace9ta era episcop. 

Ldentificairea lui Niceta saru Nicetius din manuscrisele irl,andeze cu 
SffoJtul Nriceta de Remesiana este o problemă destul de complexă. Unul 
dintre aceste manuscrise face din Niceta un urmaş al Sfîntului Petru 
la Roma, eroare destul de semn<i.ficati-vă, ex:plicinldu-<se probabil printr~o 
dublă con:fiuzi-e : a lrui NicetJa ou Anicetas şi a Remesianei ou Roma 176. 

Unii critici, comentatori, istorici şi patrologi sint pentru autentici
tatea nicetană m a textului imnului Te Deum. Alţii sînt împotriva acestei 

S. P. Benediclus, Regula commentala, cap. XI, Qualiter dominicis diebus vigiliae agan/1,r, P.L.. 
LXVI, 138: Beatus Flaccus Alhinus sau Alcuinus, Operum pars quarta. Litania apostolorum, mar• 
lyrum quoque confessoru.m atque virginum, P.L., CI, 597. Textul imnului este redat cu litiul: 
Hymnum dominicale. 

Imnul Te Deum se cînta şi în alte împrejurl!ri deci! în cadrul slujbei duminicale.. Astfel, în 
secolul al IX-iea, preotul Amalnri11s, întrebînd la Roma «si canerent per Dominicas nocles Te Deum 
lauda mus•, a primit urmă(orul ritsp11ns : •Tantum în natalitiis pontificum Te Deum lauda mus 
canimus• (Symphosius Amalarius, Metensis prcsbyterius et chorepiscopus, Liber de ordine Anlipho· 
narii, P.L„ CV, 1246. Informatia esle redală şi de Regulele comentate ale Sfînlului Benedict, loc. 
cil.). O altă ştire consemnată în anul 1351, la 21 mai, de un cleric, Jacob din Aquileea, precizează 

că în timpul ceremoniei de instalare a episcopului Pa!.!lin în scaunul episcopal din Aquileea, se 
cîn(a _imnul De Teum la11damus, Ci .. \ppendix secunda a11clorum veterum ineditorum, XXV, P.L 
XCIX, 658. 

175. Mon. Germ. epp. aevi Mero,,ingici, t. III, p. 431, după Codex Colon. 212 (Darmsdad, 
2326, secolul al VII-iea), la Bum, p. CVIII. •Sed in hymno quem omnis ecclesia toto orbe receptum 
canit, cotidie dicimus : Tu es rex gloriae, Chrislus; tu Pairi se.mpilernus es Filius; et consequenter 
s11biungit: Tu ad liberandum susceplurus hominem non horruisli virginis uterum. Te ergo quaesu• 
mus tuis famulis subveni quos prelioso sanguine redemisti. Et hic diligenter adverte quod, cui 
superius copfitcmur: Tu Pairi sempiternus es Fili11s, huic in[erius supplicamus dicentes: Te ergo
quaesumus, tuis famu/is subveni, quos pretioso sanguine redemisti; quia adsumptus homo in Deum 
et homo factus est (c() Deus nunquam destitit esse Deus : sed per unitatem personae homincm 
Deum et Deum hominem confitemur•. Cf. Ernst Kiihler, Studien zum Te Deum, Vandenhoeck & Ru
precht în Găttingen. 1958, p. 119 : Otto Bardcnhewer, Geschichte der altkirchlichen Lileratur, voi. 
JI I, p. 604. 

176. J. Zeiller, op. cit., p. 552: Ci. E. Kăhler. op. cil., p. 120. 
177. Dom Germain Mc,rin, Te Deum, în «Revue Bcntldic!ine•, VII (1890), p. 151-159: Idem. 

Nouvelles recherches sur /'auteur du Te Deum, în •Revue Benedictine•, XI ( 1891), p. 48-77, 337-345; 
A. E. B11rn, An lnlroduclion to /he Creeds and Io the Te Deum, London, 1899 (în special cap. XI): 
Burn, p. XCVII-CXXV; Dom G. Morin, «Le Te Deum. Type anonyme d'anaphore latine pr~histori· 
que», în «Revue Benedictine•, XXIV (1907), p. 180-223; Dr. Heinrich Klhn, Patrologie, voi. II, 
Paderborn, 1908, p. 136: W. A. Patin, op. cit., p. 15-19: M. Schanz, op. cit., p. 411 ; J. Zeiller. 
op. cit., p. 552-553: A. E. Burn, The hymn Te Drum and ils author, London, 1926, lucrare tradusă 
şi în limba german~ de Odo Wissing: A. E. Bum, Der !lu.mnus «Te Deum» und dessen Verfasser, 
im Bilrenreiter - Verlag zu Kassel, 1930, 81 p., cn o prefaţă a traducătorului ; Gerhard Rauschen, 
Grundriss der Patrologie, Achte und neunte 11e11arbeitel<· Anflage, Freiburg im Breisgau, 1926, p. 
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autenticităţi 178. S-a afirmat că imnul Te Deum ar fi opera lui Nicctius de 
Treves (526-566) căruia, după cum s-a văzut, i s-a atribuit de către anu
miţi cercetători şi paternitatea operelor De vigiliis sen·orum Dei şi D2 

psalmodiae bo11Jo. Dar scrisoarea lui Ciprian de Toulon, e:are afirmă că in 
prima jumătate a secolului al Vl-lea imnul era deja răspindit şi cunoscut, 
face să cadă teza paternităţii lui Nicctius de Treves. 

,Dintre ar,gu,mentele oare pledează în f,aivoarea ~i,s,oopului Nicet,a de Reme
si-ana ca autor al immi,lui Te Deu.m, îin ad'-airă de menţiunea manusorfo,elor irlandeze . 
. notăm următoarele : 

1. ,I,mnul Te Deu.m l1i1l poate fi atribui,t Sfintului Ambrozie sa·u altor autori de 
imne, pentru că EIIC'eştia a,u scris i,mne în metru. ritmic, nu în proză ritmicei a.şa 

.cum este scri!S Te Deu.m. 
2. O notă afLată într-o Psaltire veche pc!nku uzul Bisericii clin Sarisi)urien

sis (S,aoobulI'y), tipărită la Londra fa anul 1555, deperudentă în mod eV'Î<leni de 
unele manU1SCnise mai veohi şi care cuprinde Canţicum beati Niceti episcopi, dă 

urrnătoairea exipdli,caţie sernnificatii,vă : «UnH S!PU!n că Ferid-bul Atmbrozie, î,n hmip ce 
botez.a pe Feri-citul Augustin, a început (să ci-nte) Pe Tine Te lăudăm, iar Augus
tin ·a ră6{Puns (oînbîn-d) alt ver-s : şi a.ş.a au CO!Illl)US acest imn. Alceist lucru nu este 
adevăr,at, oi ei au. cîntalt (î,mnul) în uz, aL::ărtuit mai îna~nte de către FericHu,[ Ni
cella eipil'>coip de Vi,en,a; Oasisfo<lor a aprobat această (cin.tiare) ou p,riJejul în,văiţării 

Sfintei Scripturi» 170• Nota este sugestivă ; ea încearcă să corecteze părerea că imnul 
Te Deum aiparţine Sfîntului Ambrozie şi Feri1cituilui Augustin şi po:edzează în ace
laşi tim[P că es1Je Oll)ena Sfimrtului, Niceta. Aşezarea scaunului epi1S1:-opal a lui Nic-eta 
la Vi,ena este o eroare a autorului notei aş,a cum s-a prod,us şi eroarea cu privfre 
la redarea corectă a numelui Sfintului Niceta rno_ InYoc,u-ea numelui lui Cassiudo1· 
arută că imnul Te DeU1n se bucurn de o mare popularitate în vrcmea ucestu:ia. 

3. Unele cărţi a,le Sfimtull.lli Niiceta, oa De psalmodiae bono şi De vigiliis atestă 
că acesta se interes,a în chip deosebirt. de oîntarea l!iturigiJ:.ă, liaa:,t co·n.finmat în repe
tate rînd,uri şi de Sfîntul Pa·uilin de Nola care-.şi descrie prietenul ca pe un JX!&io
nat al oî•ntului folosind aices-t m~j-lo,c în di:fleri-te ocazm şi mai al'e'S în a<"ti"<·itait-ea 

309; H. Lecicrcq, Te Deum, în «Diclio11naîrc d'Arcilcologie el de Liturgic». rnl. XV, col. ~020-201,: 
L. Duchcsne, Hisloire ancienne de l'Eglise, lome 111, V-l' edilîon, Paris. 192il. p. 181; D. S. Ilala11os. 
Patrologie (în limba greacă), Alena, 1910, p. 497-498 şi 450; Prai. Anton Baumstark, «Te Veurrt» 
und eine Gruppe griechischer Abendhymnen, în •Oriens Chrislîanus•. voi. 34. Hefl I, Leipzig, 1937. 
p. 1-26; Re,·. Maurice Frost, Two _Texts of the Te Deum lauda,mus, în JTS., voi. XXXIX, nr. 15G, 
1938, p. 388-391; M. N., Niceta :,escovo di Remesiana, în •Enciclopedia Italiana•, ediţia ci!atâ. p. 
773; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale Sfintului Nicela de Remesiana ... , p. 220-22-1 : 
Berthold Allaner, Pr~cis de Patrologie, adapte par. H. Chira!, Paris. 1961, p. 549. 

178. Dom Paul Cagîn, L'Euchologie /aline el11di~e dans la lrc:dilion de ses formules et de 
ses forrnulaires. I. •Te Deum» ou «/1/atio ?» Conlrib11tion a l'hisloire de l'Euchologie latine i, 

propos des origines du «Te Deum», Abbaye de Solesmcs. 1906; Dom. Ai::aesse, Q11e Nicetas de 
Remesiana n'est pas l'auteur du «Te Deum», în •Revue des Sciences ecclesiastiques», 1909-1910, 
p. 201-220, 4!0--428 şi 553-583: E. l(ăhler, op. cit., cap„ 4, Ist Nicetas ,,on Remesiana der Ver
./asser ader Redactor des Te Deum ? ... , p. 123-130. «Aus den Texlen kann jcdenfalls nicht bcwiesen 
werden, dass Nicelas von Remesiana irgend etwas mii dem Te Deum zu iun gehabt hal• (p. 130). 

179. La Burn, p. CI : «Quidam dicunt quod bealus Ambrosius cum baptisarcl sanctum Au• 
guslinum începi! Te Deum laudamus, el Auguslinus respondit" alium versum : el sic _composuerunt 
bune hymnum. 

Quod non est verum sed decanlaverunl usum prius composilum per beatum Nicetum episco
pum Vien(n)cnsem, quod innuît Casslodorus, de inslllutlone sanctarum scrlplurarum•. 

180. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale Sfintului Niceta de Remesiana ... , p. m. 
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misiornară pentru convertirea «barbari-lor» la în.văţ.ătura DomnuluA nostru Iisus 
Hristos 1s1. 

4. Bum a ridi:ciat o serie de p,araile:1e de rJîndire şi de stliil între Te Deum şi 

celelalte opere ale Srîntul.ui Nketa, din oare _se des,prii,nde că imnul Te Deum a fost 
alcătuit în ai:ieeaşi atmosreră reHg>ioaJSă şi într~un stil ca:ra1cteri2Jat prin :;,2urtitrne, 
claritate şi s,impli-tate, calităţi remarc.arne de GheI1Ja.die şi Oassiodor, ceeia ce ple
dează în favoarea Sfîntului Niceta ca autor al acestei piese 182. 

5: Folosirea unor texte biblice în cuvîntarea De psalmodiae bono demonstrează 
că este unitate strînsă înitre aice81Stă lu:crare şi Te Deum. Elste ei,;dentă re[!Jetarea 
ideii Te Deum laudamus în unele versete oa : «Toată suflarea să liaude. pe Dom
nul» (Ps. CL, 5) ; «Lăuda-voi nurr.ele Dumnezeului meu cu cîntare şi-L voi prea
mări pe El cu laudă» (Ps. LXVILI, 34) ; «Lăud!aţi pe Domnul, că bună este c:întarea, 
plăiC'ută să fie Domnului nostru, Lauda» (Ps. CXLVI, 1) ; «Lăudfod voi chema pe 
Domnul şi voi fi ·rruntuit de vrăjma,şii mei» ţPs. XV,LI, 4) 183. 

Pomi-nd de La aceste constatări se poate tna,ge uşor concluz,ia că imnul Te 
Deum se găseşte intr-o formă intenţională, ca material nepreluorat, în operele 
ceilelialte ale Sfîintului Niceta şi mai ales Îl11 tratatul asupra psaiLmodierii, reda,ctiarea 
lui fiind un fel de aipliJcare praictică a coru,iideraţiilor teoretice diin De psalmodiae 
bono, sau o «întregire logică şi firească» a acestuia m_ 

Crtlticii care se pronunţă ÎI11i]Jotri;va autentiioităţii nicetane, pun la îndoiială 

provenien~a i-Pl~mdeză a ma:nuscrilseilor care ~l numesc pe Niceita ea auto:r. Irud.o!ala 
asupra acestui punct are consecinţe de:.t.ul de grave, remarcă .J. Zeiller, dat fiinr.l 
că medi!ile culturale irlandeze, foarte conserivamoare, au oontribui-t mult la perpe
tuarea \'echilor tnc1diţii 18;_ Evident. conservatorismul irlandez ar putea confirma şi 

autenticitatea numelui lui Niceta 186• Provenienţa irlandeză a manuscriselor n-a 
putut fi infi11m:ată :;,erios pînă 8icum. 

Un a'1rt argument adus de .negJa,ti!vişti este tălcerea i-storicului bisericesc Ghe
nadie de Marsilia cu pr:ivire l1a COTI11PUi11erea imnului Te Deu.m de_ către Niceta, deşi 
acest imn era cunoscll't în secolul V. O.misiunea lui Ghem.adie nu poate fi un argu-· 
menrt hotărîtor. Ndci cele dOIUă opere, De vigiliis şi De psalmodiae bono. n~au fost 
menţionate ele Ghernadie. Nu se poate pretinde că toţi scri<itorii vechi au fost 
înregis,tr,a,ţi de istoriicrli li•terar-i ai timpului cu toate operele după criteriHe critiicii 
moderne. «Intim,a difuzare a acestui imn dm secol.ul al V-4ea şi neinregistrarea lui 
de către Ghenadiie pe numele lu.i Niceba, subliniiază P.r. Prof. Ioan G. Ccman, nu 
inidi-că neautentiidtatea sigură, ci, probabi'l, numai că imnul devenise un bun al 
întregii Biserici şi nimeni nu-d • discuta pateJmitatea, aşa cuan nimeni nu se va gîndi 
să discute paternitatea imnului Sfinte Dumnezeule sau Simbolului. de credinţă» 1n. 

De asemenea. negiativişti,i fiac un a11g•ument în spri.jinul tezei lor diin :l!acr:itul că 
Sfîntu'l PauiHn de Nola nu vorbeş,te nicăieri că episcop-ul de Remesiana ar fi 

181. Sf. P11uli11 de Nula. Carmen XV//, l· 90-92, 98, 109-116, 261-262; Carmen XXVll, v. 315-
316, 500-502, ed. Harici. p. 85. 8G. 86-87, 93; 276, 28-1. 

182. Burn, p. Cil 1-CIV; Cf. Dr diversis appe//ationibus; De ratione {idei, 4 : De Spiril11s 

Sancli polen/ia, I, 5, 19; De Symbo/o, 12; De psalmodiae bono, 6: Burn, p. 2-5 (passim); 13; 1~--
24, 35; 51; 74. 

163. De psalmodiae bono, 7, q: Burn, p. 74-76: «Omnis spiritus laudei Dominum» (Ps. CL, G): 
«Laudabo nomen Oei mei cum cantico el magnificabo eum in laude• (Ps. LXVIII, 3<): «Laudate 
Dominum, quoniam bonus est psalmus, Deo nostro suavis sit laudatlo• (Ps. CXLVI, t); «Laudans-
invocabo Dominum et ab inimicis meis salvus ero• (Ps. XVII, 4). 

1 

184. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale Sfintului Nicela de Remesiana ... , p. 221: 
185. J. Zeii Ier, op. cit., p. 552. 186. U. Moricca, op. cit., p. t 161. 

187. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale Sfinlului Niceta de Remesiana ... , p. 221__ 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



43 Sf/NTUL NICETA DE REMESIANA ŞI ECUMENICITATEA PATRISTICA 495 

corn11m.s imne. E adevărat că SfirntuJ. PauJiin nu spune fol"mal oă pr-ieten'l.lil său e 
autor de imne reJ.i,gi0&9e. Anumiite amănunte îll5ă şi IIDii temneini tehntlci din tria
ta.tul De psalmodiae bono, î1l înfăţi,şează pe autor oa pe un Bldfulc cunlQISCător în 
arta rnu,zidi. El dă in1dtl,caţii clare ou pri1v:ire la errilisi·unea sunetului şi rno:duliarea 
vocii potri:viit nailurii cintiulllli, la registrul voca~, lia integrarea vodlor în ans8llll!blu : 
«1:ntr-iadevăr, sunetul sau melodia să se OÎI1te în arnnon;i.e cu sfinba 1nvăţătu<ră, nu 
să se striige ca în piesele tr,ag:i-ce, ci să arate Bidevănaituil duh creştim în noi ; să nu 
miroasă a ceva 1.eatral ci să realizeze căinţa pentru păcate» 188. Aceste preciziuni 
nu sint făffillte • de un di,letamt, ci de un cunoscător Îllll~eroat şi, foante probaibil, chiiar 
de un compozitor 189. 

Jn fine, cei ce neagă p,a,teirniitatiea nicetană spun că a~emăm.ă.nile de sti:l cu 
cele1alte opere nu sînt hotărîtO'are. Se poate însă oa um stH să semene cu aLt stil, 
dar în oa2Jul imnului Te Deum aiseimăinările nu sî111t numai sti!J,ii.c;,tic-e, ci sînt înso
ţite de asemănă.ni de concepţie şi de idiei, aistfel că analogiile sîrut ind~~ative da.2ă 

nu hotărîtoare 190. 

Menţionălrn şi o altă catego:rie de criitici oare, oa Moniroa, afirmă că imnul 
Te Deum e.s.te o locrare anonimă, ca vechale prefeţe ale liturghierelor latine, astfel 
că atribuirea acestui imn lui Nice1:Ja, Ambrozie, Augustin, Ilarie, Sis~but sau 
Abundius, are aceeaşi valoare igi __ Tem anonimatului este cea mai comodă. 

Există şi cer.cetăitori oare au sugerat părerea că imnul Te Deum a cir01.1Lat îln 
B~rica primară, îrucepî:rud din secollul al II-Je1a, sub diferite fonme şi că Sfint'llil 
Niceta de Remesiaina l-ar fi redactat definitiv 192. 

Imnul Te Deurn laudamus e~te scris în proză ritmică, în aşa-numi
tul Cursus Leoninus răspîn:dit în secol~le al IV--uea şi ail V-lea 1a unii 

188. De psalmodiae bono, 13. Bum, p. 79-80: «Son11s cliam \'el melodia consenticns sanclae 
re!;gioni psallalur, non q111e tragicas difficultates exclame!, scd quac in nobis veram Christiani• 
tatem demonstret, non quae aliq11id theatralc redolcat sed compunctionem peccatorum facial>. 

189. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale Sfintului Niccla de Remesiana ... , p. 222. 
!90. Compară De Symbolo, IO (Bum, p. ~8) : «Etiam angeli, etiam \'irtulcs ci potestate.s su• 

pernae in hac una confcederanlur ecclesia», c11 Te Dcum, v. 3-9 cTibi omnes angeli. tibi caeli el 
unlversac potestates; Tibi cherubin et seraphin incessabili voce proc!amant; Sanctus sanclns sanctus, 
Dominus Deus sabaoth; Picni suni caeli ci terra mcieslalis g!oriae tu_ae; Te gloriosus epos(olcrum 
chorus ; Te prophetarum lauclabilis nnmerus ; Te merlyrum candida(us lauda! exerciius• (Bum, 
83-84); sau «Unam ecclesiam catholicam in omni orbe lerrae constituiam• (Bum, p. 48). cu Ta 
Deum, v. 2 şi 10: «Omnis terra \"eneratt,r» şi «Te per orbem tcrrarum saP.cta confikt-ur ecclesia» 

(Bum. p. 83 şi 84). W. A. Palin accentuează, pe bază de comparaţii. asemănarea dintre De Symbo/o, 

cap. IO şi Te Deurn, ~u privire la ideea de comuniunea sfinţilor (communio sanctorum), spnnînrl. 
«Cine ar transcrie capitolul IO din De Symbo/o ar a·,ca i,evoie numai să aşeze ideile în proză 

ritmică şi prima parte a imnului ar fi gala• (op. cit., p. 19). 
191. Hermann Jordan, Geschich/e der al/c/,ristlichen Lileratur, Leipzig, 191 I, p. 471; H . .A.. 

Kostlin, Te Deum, în RE, XIX, p. ,,G7; A. Manser. Te De11m. în «Lexicon fiir Theologie und Kirche•, 
Ed. a II-a, voi. IX, Freiburg im Brelsgau. 1937, col. 1027; U. Moricca. op. cii., p. 1161 ; Ubaldo Man
nucci. op. cil .. p. 199-200; Pr. Prof. Ioan G. Ccman, Operele literare ale Sfînlului Niceta de Reme
siana ... , p. 222. 

192. J. Quasien, Nikelas v. Remesiana. Missionsb,sclwf in Dacien. în «Lexicon fiir Theologie 
und Kirche•, voi. VII, Freiburg im Breisgau. 1935, p. 570; Klaus Gamber, Das Te Deum und sein 

Autor, în «Revue Benedictine•. 74, 1961, p. 118-321; Idem, Fragen zu Person und Werk des 

Bischo/s Nicela .:on Remesiana, în Rămische Quarla/schrift far christliche ,\l/er/umskundc und Kir

chengeschichle, Band 62, Heft 3-4, Verlag Herdcr Freiburg im Breisgau, 1967, p. 227; Idem, Die 

Autorschaft von De Sacramenlis. Zugleich ein Beltrag zur Litnrgiegeschichte der rlimischen Provinz 
Dacia mediterranea, in «Studia Patristica et Liturgica» quae edJdit Instilutum Liturgicum Ratls-
bonense, Fasc. I, Regensburg, 1967, p. 121-129 (cap. Ist Niceta auch Autor des «Te Deum»?). 
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scriitori din Galia şi Italia, oa de exempl'll : Oasian, Salvian, Oaesiarius 
şi Cassiodor 193. El ouprindea lia început trei părţi : o laudă a Tatălui, o 
mărturisire a Sfintei Treimi şi o invocare a Fiul.Jui ; 1a a-cestea s-a adău
gat mai tîrziu o rugăciune de dimineaţă. Burn a edi-tiat trei versiuni ale 
imnu1ui 19'1 : versiunea ·com,ună, versiunea irlan!deză şi versiunea milaneză, 
împreună ou o traducere greacă, taft în trei ve.rsiuni 195

• 

Ţinînd se,ama de ianportan~ imnului Te Deum, pe oare îl cîntă şi 
astăzi întreaga creştinătate, îl redăm în versiunea oom:ună împreună cu 
traducerea în româneşte de Pr. P!l'of. Loan G. Coman, eu unele mici mo
dificări sau adaosuri făcute de noi : 

1. Te Dewm· laudamus te Dominum Pe "Tine, Diimnezeule, Te lăudăm, pe Ti-
confitemur ne, ,Doamne, cre mărturisim, 

2. Te aeternum Patrem omnis terra ve- Pe Tine, ve~nicule Părinte, tot pămin-
•neratur tul Te cinste.şte. 

3. 'Yibi ornnes angeli tibi caeli et uni Ţie toţi îngerii, Ţie cerurile .şi toate pu
terile, versae potestates 

4. Tibi cherubin et 
voce ~roc/amant 

seraphin incessabili Ţie Heruvimii şi Serafimi.i cu neînceta.t 
glas îţi strigă : 

O altă categorie de cercetători şi 1,atrologi nu se pronun(ă pentru sau împotriva au1enlicilă(1i 

nicetane a imnului Te Deum, ci se mul\umesc numai să înregistreze discuţiile, lăsînd problem;.) 
deschisă. ca de exemplu : J\rhim. Ghenadle Enăceanu, Un sobornic. Istoria Te-Deumurilor în Bise
rica creştină şi specia/minte in cea ramând, în •Biserica Ortodoxă Română•, VII I ( 1884), nr. 11, 
p. 836-837; H.G. Opitz. op. cit., în PWK, XVI I. col. 180; I-liimpel. Nicela, Missionsbischof von R,•
mesiana (cca. 345-420), în RE, voi. XIV, 190·1, p. 28; Pierre de Labriolle. Histoire de la /itteralure 
latine chrr!lienne, Colleclion d"f:ludes Anciennes, Paris, 1924, p. 405-406; J. Tixeronl, Precis de 
Patrologie, VIII-e ed., Paris, 1927, p. 319; E. Amann, Nicelas de Rr!mesiana, în DThC. voi. XI, I. 
1931, col. 479; F. Cayre, Precis de Patrologie el d'/-listoire de la Tl11!ologie, tome I, 2, li-e cd. 
Paris, 1931. p. 589. 

193. Burn, p. CIX-CX. 
19•1. După mar.uscrisele: I. Versiunea comună: Cod. Vatic. Reg. li. secolul al \'.II-iea; Cod 

Vindob. 1861, secolul al Vlll-lea; Cod. Cantabrig. LI, I, IO, secolul (Vili). al IX-iea; Cod. Vatic. 84, 
secolul al X-lea; //. Versiunea irlandeză: Cod. Ambroz. c. 5 inf .. secolul al VII-iea; Trin. Coli Dubi. 
Cod. E .. 4, 2, Liber Hymnorum, secolul al XI-iea, Franciscan Couvent, Dublin, secolul al XI-iea ; 
Brii. Mus. Har/ 7658, secolul al IX-iea; Turin Cod. F. IV, I, secolul al Vii-lea: fli. Versiunea mila
neză: Cod. Va/ic. 82, secolul al X-lea; Cod. lat. Monacensis 343, secolul al X-lea ; Calhedral Breviary, 
secolul al Xi-lea, la Burn, p. CXIII-CXIV şi 83. 

1%. Burn. p. 69-91. lntr-un articol intltuiai: «Les lexies grecs du Te Deum = Textele gre
ceşti ale imnului Te Deum, publicat în revista •Echos d'Ori-;;nt•, Teme XIII, Paris, 1910, p. 208--213, 
S. Salaville discută rezultatul cercdiirilor învă(atului benedictin Dom Paul Cagin (Te Deum ou 
lllalio?, vezi nota 59). privind traducerile în greceşte ale imnului· Te Deum, de-a lungul timpului. 
El constată că aceste traduceri îşi fac aparilia în secolul al IX-iea, şi_ primele nu redau decîl 11 
versuri ale imnului. Aria de folosire a imnului Te Deum în limba gread, este Occidentul, în spe
cial Italia şi nu Grecia unde a fost introdus -în ultimul pătrar al secolului al XIX-iea, sub influ
enţă slavă, cîntîndu-se la diferite aniversări oficiale. ln acest timp apare traducerea lui G. Lam
pakes "Epya 8pYJa·ce1ntxci Atena, 1893, p. 23 ş.u.). Imnul a fost cîntat pentru ·prima dată în 
catedrala ortodoxă diH Atena, la 15 octombrie 1889. O altă traducere aieniană se datoreşte lui Lam
bert. Mtv.p/iv Eox-,:>.oyt~Y, Alena, 1904. Este interesant de remarcat că deşi imnul Te Deum era 
deja tradus în greceşte. cu prilejul sinodului unionist de la Lyon, din 1271, a fost cînlat numai în 
latineşte, în timp ce Crezul a fost cînlat în greceşte şi latineşte (Mansi, XXIV, col. 66). 

Desigur că în afară de cercetările Istorice asupra traducerilor în greceşte şi a folosirii im
nului Te Deum, ar fi necesar un studiu dezvoltat asupra legăturilor acestuia cu Doxologia mare 
care încheie slujha U/re,uei în Biserica Ortodoxă şi asupra paralelismului de idei cu Liturghllle 
orientale. 
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5. Sanctus sanctus sanctus Dominus De- Sfînt, Sfînt, Sfînt, Domnul Du1T1111ezeu 
us sa.baoth Savaot ! 

6. Pleni sunt ca.eli ,et terra 'ma.testatis 
gloria.e tuae 

7. Te gloriosus \llpostolorum chorus 

-8. Te prophetmrum laudabilis numerus 

Pline sînt cerurile şi pămîntu.l de mă
rirea slavei Tale ; 

Pe ,Tine ,Te laudă ceata slăvită a A.pos
tolUor, 

Mulţimea vrednică de laudă a prooro-
cilor, 

9. Te marlyrum candidatus ,la.udat exer- Oştirea îmbrăcată ,în alb a mucenictlor. 
citus 

10. Te pe orbem terrarum sancta confi- Pe Tine sfînta Biserică Te mărturiseşte 
tetur e,cclesia pe întregul pămînt, 

11. Pa.trem inmensae maiestatis Tată a.l nesfîrşţtei măriri, 
12. Veneramdum tuum vertlm unigentium Pe adevăratu-l Fiul Tău, Unul-Născut, ca-

Filium re .trebuie cinstit 
13. Sanctum quoque ,paraclitu.m Spiritum Şi pe Sfîntu.l Duh ,Mîngîietorul ; 
14. Tu rex gloria.e Christe -Tu, Hristoase, împărat al slavei, 
15. Tu Pat;is sempiternus es Filius Tu eşti Fiul .ve~nic al Tatălui; 
16. Tu ad liberandum suscepturus homi- Tu care aveai să ,Te întrupezi in om 

nem !IWn horruiSlti virginis uterum pent.ru a-J mîntui, nu Te-ai înfricoşat 

de pintecele Fecioarei ; 
17. Tu devicto ,mortis aculeo aperuisti ere- Tu, după ce ai invins acul morţii, ai 

dentibus regna caelorum deschis credincioşilor împărăţia ceni
rilor; 

18, Tu ad dexteram Dei sedes in gloria Tu st~i de-a dreapta lui ,Dumnezeu în 
Patris slava Tatălui; 

19. Iudex crederis esse venturus 
20. Te ergo quaesumus tuis .famulis sub

veni quos pretioso sanguine ,remedisti 

21. Aeterna fac cum sanctis tuis g/(jria 
munerari 

22. Salvum fa.c populum tuumi Domine et 
benedic hereditati tuae 

23. Et rege eos .et extolle Ulos ;usque in 
aeternum 

24. Per singulos dies benedicimus te 
25. Et lauda.mus nomen tuum in saeculum 

et in saeculum saeculi 
26. Dignare Domine die risto sine peccato 

nos ctistodire 
27. Miserere nostri Domine miserere nos

tri 
28. Fiat miserkordia rtua Domine super 

nos quemadmodum spera.vimus in te 
29. ln te Domine sp,eravi ,non -conftmdar 

in aeternum, 

Credem că 1:ei veni judecător; 
Aşadar, ,Te rugăm vino în ajutoru/ ro

bilor Tăi pe care i-ai răscumpărat cu 
preţiosul Tău sin9e ; 

Dăruieşte-le slavă veşnică cu sfinţii Tăi; 

Mîntuieşte, Doamne, ,p<YpOru.l ,Tău, şi bi-
ne,cuvintează moştenirea. Ta; 

Şi condu-i pe ei şi îi inalţă pînă în veac. 

ln fiecare zi Te bine,cuvîntăm 
Şi lăudăm numele :Tău în veac ~i in vea

cul veacu.lui. 
lnvredniceşte-ne, Doamne, în ziua aceas

ta, fără păcat să ne păzim ; 
Miluieşte-ne pe noi, Doamne, ,miluieşte

ne pe moi; 
Fie, Doamne, mila Ta peste noi precum 

am nădăjduit iîn Tine ; 
!n Tine, Doamne, am nădăjduit. să nu 
mă ruşinez în veac ! 108• 

196. Bunt; p. 83--86; Cf. Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cil., p. 835-836; Pr. Prof. lua11 G. 
Coman, Operele literare ale S/inl1d11i Nicela de Remesiar-.a ... , p. 223-224. 
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Idei'le dogmatice cuprinse în Te Deum î1 aşază către sfîrşitul se,co
lull\.li al IV-Jea, cînd problemele trinitară şi hdstologică eraiu în plină. 
discuţie. In .acel timp a trălit şi Sf,î,ntllll Niiceta de Remesi,ana care a alcă
tuit aceas,tă Ho.are a imnol"Ogiei latine, de oare s-a folosit atît în activi
tatea sa misionară cît şi în lupta sa împotriva ereziilor. 

Incheincl această schiţă asurprn imnului Te Deum, amintim aprede
rile atît de 1;,ugestive ale is/borioului Duchesne : «Aices.t imn celebru pe 
care întreaga creştinătate latină îl cîntă în orele sa,le de reculegere, a ră
sunat rniai întîi într-un ooilţ pierdut al vechiului ţinut M:oesia. Aceasta 
este cea mai frumoasă moşteni,re a Bisericii oare a înflorit aici în vre
murile romane» 19;_ 

Dacă istoricul Duchesne limita sfera -imnului i la :.«creştinătatea lati
nă», dacă protestanţii ,cfotă ,şi 'astăzi '(I.cest imn in ,traducerea lui Lu
ther 198, dacă ortodocşii îşi unesc vocile preamărind pe Dumnezeu în sti
hurile lui minunate, o legitimă 1întrebare se impune : Oare, această operă 
patristică nu [poate -constitui ,un ,mijloc ide ,apropiere 1în discuţiile ,şi în 
efortunile •ecumeniste 'contemporane ? Răspunsul nu :poate ,fi decît ,afir
mativ ,şi el faoe, o ,cinste rdeosebită rSfîntului Nioeta ide Remesiarro ,care 
aduce rpeste veacuri 1un 1alean inimilor ,creştine în căutarea unităţii Bise-
ricii lui Hristos. 

3. VALOARJ<)A LITERARA A OPERELOR SF!NTULUI NirCETA DE REMESIANA 

După cum S--1a pubut cons.ta,ta, operele Sfiîntul,ui Niceta de Re:mesiana 
au fost creaţiia activităţii sale pastor.ale, slujin:d ţelurilor siale practice, şi 
nu pr,o,ducţiiuni literare scrise ou alte scopuri. Aictivitatea sa litera:ră a 
ţintit răsrpîn:direa şi întărirea credinţei c,reştine şi a evlaviei în inimile 
candidaţilor săi wa botez şi a credindoşiLor săi, predicarea învăţăiturii creş
tine în fiaţ.a păgînismu1ui şi a e'l'.'eziei, oa şi adevăratul oult creştin faţă de 
păreri'l'e false şi praoticile Uiturgice depărtate de tradiţia Bisericii Orto
doxe. Sfîntul Niceta este, aşa cuan remarca W. A. Patin, un scriitor pen
tru împrejurări anume (GelegenheitJschriftsiteller) 199. Ca misionar şi ca~ 
tehet, el a tratat problemele st!"lîns legate de activitartea sa pastorală,. 
după cum ar,ată tihluriJe cărţilor din ,oatehism. 

Operele sale reflectă o infornrnare întinsă şi variată, o observ,aţie 

atentă a vieţii, ounoaşterea ideifor îndrăzneţe şi primejdioase ale ereff
cilor pe care îi combate cu competenţă .şi perseverenţă, ca şi pătrunderea 
obicciurHor şi practicilor păgîneşti .care ameninţau să se strecoare în pa
trimoniul creştinismlli1ui sub forma oultul!u,i unor virtuţi, ca bunătatea şi 
tăria 200_ 

Scrieri,le Sf,întuliui Niiceta sînt scurrte şi clare, aşa cum cerea aotivi
tatea s,a catehetică. Subiectele tratate ffint rusţiniute cu o bogată argu,... 

197. L. Duchesne, op. cit., p. 181. 
198. E. Kiihler. op. cil., cap. 5: Das Te Deum bei Luther, p. 133--146. 
199. \V. A. Palin, op. cit., p. 121i. La sfirşi!ul ua\a\ului De ratione {idei, Nicela precizează· 

«I-Iace pauca ad l'iccm commentarioli, quia vobls scrihi postulaslis, negare non. polul» (cap. 7, 
Burn, p. 18). ?DO. Ghenadie, op. cit .. p. 835-R36. 
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mentare luată clin Sfînta Scriptură, Sfînta Tradiţie, raţiune şi viaţă. In 
general, 01rice problemă esrte treitată în trei părţi : 1. expunerea ; 2. de
monstraţia ; 3. soluţiia. Bisericii. 1n ,LucrăTile care tratează probleme de 
pastoriaţie, ca Despre priveghere, Despre folosul cîntării şi Pe Tine Te 
lăudăm, se foloseşte de aceeaşi metodă : 1. importanţa probl€11Tiei ; 2. isto
ricul ei ; 3. foloasele practice penrtriu viaţia oreidindoşilor. De ailtfel, me
toda dialectidi în trei timpi ,este foloisirtă şi în t11aitare,a PTOblemelor dog
matice. Expunînd învăţătura despre Biserică, Sfintul Niceta spune că 
din aceasta fac parte : Av.raam, Isaac 1şi laoob; profeţii, apostolii şi mar
tirii; cei drepţi : oare au foot, oare sînt şi care vor fi, perutru că au fost 
sfinţiţi într-,o singură credinţă şi viaţă, 1î,nsemnaţi într-,un singur Duh 
S:flînrt şi au f.or:rniat un singiu.r trup ; S:liîntul Nketa aid:augă că din Biserică 
mai fac parte : îrugerii, pute,rile şi stăpînirile cele de sus 201 . 

Pentru a înviora cuvînta,rea şi a cLa nerv expresiei, Sfintul Niceta 
fo1oseşte, de asemenea, dialectica în doi timpi, ca în următorul fragment 
în care vorbeşte despre Domnul nostru Iisus Hrisrtos, ca Dumnezeu şi om: 

«E:xiisttnd !ÎJJ. 8Jlllfilldouă felurile : om fiindcă era văzut şi Dumnezeu, fiindcă nu 
se vedea. Mincîrud oa om şi hrăniind drnci mii de oameni cu cin.ci pîini, ca Dumne
zeu. lnsetînd ca om şi dî:nd a,pa vi1eţii oa Dumnezeu. Do.mruirud ÎJl corabie oa om, 
dar porumdnd vînhlrilor şi mării aa DlllIDille:reu. I,nhlnziirnd mîiinile pe orlliOe oa om, 
dar dînd raiul tîlharului, care II mărturisea, ca Dumn-ezeu. In cele din urmă, pr·i

min.d moartea, trupul a stat in monmint pentru puţin tiillllP, ca om, ,însă 5:nviind 
din mormint pe cel mort de patru zi-le, ca Dumnezeu. Aşadar, Hristos trebuie să 
fie crezut în amîndouă felurile, şi Dumnezeu şi o.m. deoarece după cum este cunos
cut ca om prin afecte, tot astfel Dumnezeu se arată din lucrările dumnezeieşti» 202• 

Uneori, al11Umite ~opoziţii sînt atît de bine alcătuite înci"t iau forma 
unor gruome, uşor de reţinut şi de reprodu,s, ca de exemplu : 

>«O, omu1e, deşi în.că nu te ounoşti pe ti!lle îlllsuţi, îndrăzneşti să măsori oole 
dumnezeieşti» 263 ; sau: «Dacă te numeşti creştin şi nu vei fi duhovnii:esc, să nu 
te încrezi prea mult cu privire la mî-ntuire-► 204 ; sau : ~ufletul să f.ie totdeauna 
în cer, nădejdea în înwiere, dorinţa în făgăduinţă» 265 ; sau : «Cine priveghează cu 
oohitl, să privegheze şi cu iruma ; oine se roagă cu duhul, să se roage şi cu mintea, 
fiindcă este cu totul nefolositor a priveghea cu ochii, în timp ce sufletul doarme,. 208 ; 

sau: -«Laudă pe Domnul în viaţa ta, adu jertfa laudei şi prin aceasta se arată in 
sufletul tău calea pe care vei ajunge la mîntuirea lui» 267. 

201. Pr. ProL Ioan G. Coman, Operele literarP. ale Sfînlului Niceta de Remesiana ... , p. 227-228. 
202. De Symbolo, 4, Burn, p. 42--13. CL Pr. ProL Ioan G. Coman, Operele literare ale Sf în/ului 

Niceta de Remesiana ... , p. 228. 

203. De ralione [idei, I, Bum, p. 11 : «O homo, nondum te ipsum cognoscens, audes divina 
mellri». 

204. De Spirilu sancta, 22, Bum, p. 37: ~si Christianus diceris, et non fueris splritualis, ne 
tlbi salls de salute confidas~. 

205. De symbolo, 14, Burn, p. 52: «Sit animus semper in caelo, spes in resurrectlone, desi· 
derium in promissione». 

206. De vigiliis, 9, Bun,, p. 66: • ... gui vigilat oculis, vlgilet et carde; qui orat spirHu, orei 
et mente; quia va Ide inutlle est oculls vigilare arnmo dormiente>. 

207. De psalmodiae bono, 7, Bum, p. 75: •Lauda Dominum in vita tua, immola sacrlf!clum 
• laudis, et per ipsum ostenditur in anima tua via qua ad eius per\'enlas salutare». 
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Tnatateile Sfintrurlui Nicetia sînt construite logic, fără ca tema să fie 
părăsită. In aceasită privinţă, alături de -tratatiuJl Despre puterea Sfîntului 
Duh, se poate cita, îndeosebi, CUi\llÎntarea Despre priveghere. După ce 
motivează subiectul, în prima parte, Sf.înbul NicetJa declară : «Subiectul 
cere, preaiubiţi1or, să spunem cîteva lucruri despre a'll/toritatea şi vechi
mea privegherilor, ca şi despre însuşi folosul lor», propoziţie care se 
repetă după ce a tratat cu stricteţe aceste priobleme: «Acestea care s-au 
spus despre autoritatea, vechimea şi folosul privegherilor, sînt de a
juns» ~08 . 

Ailteori, fraza esite a!JCătuită din două propoziţii, în stil direct, for
mate d1n acelaşi număr de ,cuvinte, dind l'>printeneală stilului, ca în 
exemi:;Jul urmăltor : «Dumnezeu se arată, zeii sînt luaţi în ris ; credinţa 
este propovăduită, viclenia esrte înlăturată ; dreptatea se aduce, nedrep
tate1a se înlă-tură ; mila este lă1Udartă, oruzimea cade ; adevărul este cer
cetat, minciuna se condamnă ; înşeilădunea este acu2Ja.tă, nevinovăţia este 
recomandată ; m!îndria esrte înlăt1urată, smerenia se înalţă» 209 . 

Una din principalele cerinţe ale unei predici este oa predicatorul să 
stea în legăt1ură pel1l'I1ianentă cu asoultăltorii săi. Pentru aiceasta, forma de 
cuvîntaTe cea mai potrivită este dialogul. r'ol'IIla dialogului a fost des în
trebu.inţată în primele patru secole creştine şi Sfinrtul Nicetia urmează 
practicii timpului, menţiruînd astfel încoridată atenţia ascultătorilor săi. 

«Dacă vei zice : «S-a nă,scut», via ziice ... Dacă vei zice : «Nu s-a născut», 
va zi<ce ţie ... însă de unde este (Dtuhrul) ? Nu ştii. Dacă vr,ei să ştii, as
cuUă pe însuşi Cel ce zice: «Acesta de la Tatăl purcede». Ce se cuvine 
acum, f,r.aţilor ? Să ascru'1tăm pe Hris'bos sau pe oameni ?» 210 ; sau : «Aşa
dar, dacă te numeşti om al Jiui Dllimnezeu şi nu vei fi creş,tin, nu eşti 
nimic» 211 ; sau : «Dacă cinevia Via încer,ca să-ţi strecoare în auz că HTisitos 
a fiost nrumai om, să-i spui. .. » 212 ; sau : «Daică eşti bătmn, cine te con
stringe să .priveghezi ?» 21a. 

Scrierile Sfîntulrui Niceta sînt străbătute de că1dura dragostei părin
teşti a păstorului de suflete care-i numeşte pe fiii săi duhovniceşti fra-

208. De vigiliis, 4, 9, Bum. p. 59 şi G7: «Res c,igit. carissimi, ut de auctoritale \'igiliarum ct 

antiquitate, ceque ipsa ulililate pauca dicamus•: •Haec de vigiliarum auclorilate. ar1/iquilate, nec
non utilitate dieto sufficiant•. 

209. De psalmodiae bono, G. Burn, p. 73: cDeus osteuditur, simu/acra dcridenlur; {ides adse

ritur, perfidia repudialur; iuslilia ingerilur. prohibetur iniquilas; misericordia Jaudatur. crnde/ilas 

abdicatur; veri/as requiritur, mendacia damnanlur; dolus accusatur, innocentia commendatur; su

perbia deicitur. sublimatur humililas»; cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale S{înlului 
Nicela de Remesiana ... , p. 230. 

210. De Spirilu sancta, 2, 3, Burn, p. 20: «Si dixeris : «Natus est» : dicct ... Si dixeris: «Non 
est natus• ; dicel tibi ... Sed unde sit (Spiritus) ? nescis. Si vis scirc, audi ipsum diccnlem: Nic de 
Patre procedi/. Quid nune oportet, lratres? Christum audire, an homines ?» 

211. Ibidem. 22. p. 37: «Si igitur voceris homo Dei, et non fueris Chrislianus. nihil es». 

212. De Symbolo, 4, Burn. p. 43: •Si quis tibi hominem tantummodo Christum fuisse in 
auribus susurrare temptaverit, dicito ... •. 

213. De vigiliis, 2, Burn, p. 57: «Si senex es, quis te compellit. ut \"igiles?» Vezi, de ase
menea, ultima parte din De dic•ersis a1,pe/la/ionib11s. Buru. p. 3-5. 
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tres şi carissimi, adresîndu-se de obicei la persoana a doua singular, într-o 
int1mit1a-te spidtiuală vrednică de reţinrut. 

De asemenea, merită o atenţie deosebită desele recapit'lllări, la sfîr
şitul unor oapiitole ma-i lungi sal\.l la Slfîrşibul lucrării, pentru a fix-a în 
minte adevărurile de credinţă. Astfel, după expunerea învăţăturii orto
doxe despre Sfîntul Duh, pe care o argumentează cu numeroase texte 
din Sfînta ScriptJură, Sfîntiul Niceta rezucrnă cele 18 capitole, în felul ur
mător: 

«Să facom dec,i re:JaJpÎltularea celor spuse : d,acă Siiîmtu-1 Duh purcede de la 
Tatăl. d,acă liberează. dacă s,finţeş,te, dacă este Domn d•l.llpă cu,m a z,hs A;postolul. 
da::ă creează cu Tatăl şi cu Fiul, dacă dă viaţă, dacă are preştiinţă ca Tatăl şi ca 
FiU!l. d1acă descoperă, dacă este pretu,tindeni, dacă umple toa,tă lll!Il1ea, dacă lo:u
ieşte în cei aleşi, dacă \•·ăJdeşte lumea de vi,novăţie, d-acă judecă, diacă este blllll şi 

drept. daică despre El se sipune : «Alcestea a zis Duhul Sfîn.t», dacă a rîru:l.uit pe 
profeţi, dacă ,a trimis pe Apostoli. dacă este mîngîietor. dacă spală şi îndreptează, 

dacă nimiceşte pe cei ce-L înşală, dacă cel care-L huleşte nu are iertare nici în 

\"eacul acesta, nici în cel viitor, căci a.7a este propriu lui Dumnezeu, dacă acestea 
sî·nt aş,a. mai mullt pentru că sfo1t adevă,rate, de ce sînt în,trebat să s,;:nm ce este 
Sfintul Duh, cînd El Î;nsuşi se desc.operă ce este, prin mărimea luerări1J.or ?» 214. 

Sfîntul Niceta întrebuinţează imagini plastice, oomparaţii Qdecvate 
-~i sugestive, figuri de stil ca chiasmul, aliteraţia, apostrofa, (lnetafora etc., 
în .chip firesc, uneori jstrecurate cu grijă în Jrază ca să nu ;dea impresia 
·le ostentaţie. Simbolul de ,_credinţă -este ;adunat din, întreaga iScniptură, 
spune ,Sfîntu.l Niceta, oo ,pietrele preţioase montate într-o singură ,co
roană 2 l 5 . Cel ca.re făcea această observaţie, a ştiut să-şi strunească cu
vîntul -ca să spună numai ,ce itrebuie ,şi cum trebuie ,ascultătorilor săi, 
recrutaţi îndeosebi ,dintre oameni simpli, muncitori în rm,inele de aur sau 
«barbari» :cu .sufletul ,aspru. 

Limba de ,care se slujeşte Niceta '.este \latina creştină întrebuinţată 
în vremea lui, în bazinul dunărean, dar 1şlefuită uneori _datorită lecturii 
sale din unii scriitori latini ca Tertulian, Ciprian, Laatanţiu, Novaţian, 
llarie, Paulin de Nola şi, _probabil, din Ambrozie, •Rufin rşi Augustin. ,.El 
alege 1terme,nii cei mai ,potriviţi pentru 1a 1se face înţeles de catehumenii 
şi cPedincioşii 1săi, (lltilizînd atunci cînd era cazul ·şi termeni ,populari şi 
famiHari, \cunoscuţi de ascultători, evitînd, in general, ·neologismele, 'm(li 
ales cuvin,tele greceşti 216 . 

Desigur '.::ă Sfîntul Niceta nu .atinge ,înălţimile ;unor clasici creştini, 
latini, ,ca Lactanţiu, Sfîntul Ilade, Fericitul tleronim 1sau Ferfoitul Augus
tin, dar ni se pare întrucîtva exagerată 1afirmaţia ică el a excelat :numai 
ca misionar 1şi -catehet, ·în timp iee ,scrierile sale sînt ide ,o impo-rţanţă 
minoră 21 i_ 

21-1. De Spiritu sanclo, 18, Bum. p. 34. Ci. Pr. Prof. Ioan G. Coman. Operele literare nle 
Sfintului Niceta de Remesiana ... , p. 205-206. 215. De Symbolo, 13, Burn, p. 52. 

216. Cf. W. A. Palin, op. cil., p. 126-135; Pr. Prof. Ioan G. Coman. Operele /iterare ale Sfin-
iLt/ui Nicela de Remesiana, p. 228-231. 217. L. Duchesne, op. cil., p. l~l. 
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Operele cunoscute JJÎnă acum, moştenite de Bise7:ică ide la neob-osi
_tul misionar ,şi ,strălucitul 1catehet, Niceta de Remesiana, 1se citesc cu (plă
cere şi astăzi şi constituie un izvor de inspiraţie 'a)entru \Preoţi ,şi icateheţi, 
in ,ceea ,oe priveşte utît tehnica predicatorială, dt \Şi iconţin'll!tul lor or
todox. 

4. SENSUL E,CUMENIC AL MISIONARISIMULIUI SFJ.NT.ULUI NICETA DE 

REM~~SIANA. ELEMENT DE LEGATURĂ INTRE RASAINT ŞI APlIB 

Activit,atea misionară şi saicerdobală a S:liîntuiliui N:keta, oare a îm
brăţişat deopotirivă cu dr:ag1ostea sa diferite nea.muri contribuind astfel 
la unificarea Lor spirituială, grij,a neobosită faţă de credindoşii săi, înJVă
ţîndu-i necontenit şi apăJindru-i de cei care produceau confuzie şi dezor
dine prin întrebă,ri meş-teşugLte şi «înbortochiiate», oa şi aativitaitea sa 
scriitoricească îl înfăţişează oa pe o proeminentă person:ailibate, la între
tăierea cdor două veaouri cînd i-a fost petrecerea păanintească. 

Sfintul Niceba a trăit _înitr-10 regiune de legătură între două Lumi, 
gre;acă şi l<'-ltină, cu profiLu,ri s:piri,trucle deosebite, dar pe cale de unifi
care datorită condiţiilor istorice create. La acoo:stă unimea.re a contribuit 
şi creştinismul care era propovăduit ou fervoare «noamurilor,,, ca o împli
nire a comandamentului dat de M:întuitorul Iisu.s Hristos, ucenicilor Săi : 
«Mergînd învăţ;aţi toate neamurile, bctezincliu-i în numele 'I'ată:liui şi al 
Fiuliui şi al Sfîrutu1ui Duh» (M:atei XXVIII, 19). 

Episcopul misioruar d1n Remesiania este ancooat în epooa sa, în sen
sul că el se dedică ou toată fiinţ,a sa lucrării de evangheli2Jare. Opera pe 
care o conducea Sfîntul Ioan Grură de Aur din Bizanţ, noua Romă şi a 
doua capitală a Impe.rirului Roman, susţinută după cum se pare de Teotim 
de Tomis pe malurile Dunării de Jos, era împlinită cu un adevărat zel 
apoSltOilic şi de Sf.întul Niceta, atît în Dada interioară cît şi în împre
jurimi. Niceta prezintă o trăsătură comună ou Teotim de Tomis, un 
aoord strîns î-nitre adiv,itatea intelectuală şi activiba-tea practică. Pregă

tit temeinic din punat de vedere teologi,c, preooupat neînitrerupt de a se 
informa din comoara operelor mari1or teologi ai secolului al IV-dea, din 
Răsărit şi Apus, el şi-a elaborat scrierile după ce a trecut, prin filtrul 
personialităţii sale, tot ceea ce a a01.m1ruiliat din lectura sia întinsă şi după 

ce a meditait, cu sufletul puri-fi-oat, învăţăitu.ra Sfintei Scdpturi. 

imprejurărHe in care şi-a desfătim.at activitatea Sfintul Niceta n-au 
fost dintre cele mai prielnice. Erezia lui Arie îşi avea numel'OŞi susţină
tori. în bazinul dunăTean, ilar învăţă-tu(l'!a greşi-tă a lui Macedonie n,u era 
mai puţin primejdioasă. Pe Lîngă acestea oo ieşit La iveală şi alte secte 
ailltitrinitare ca : sabeliani.smul oare se dezV101base în monarhianismul 
dinamic al lui Marcel de Ancira (ţ către 374), sau luase fonna ebionitis
mruJ ui p1 in e lev1i.i lui ~otin, maniheismul, mardonismruJ., emoarea oam:fri-
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gienilor, oare deşi în parte aparţineau seoole1or al Ii-lea şi al III--.J.ea, to
:tuşi nru se stinseseră 218 . 

Poziţia Sfîntului Niceta faţă de eretid se întemeiază pe legătura sa 
,cu Sfînta Scriptură care formează, de asemenea, temei'llll principal d'e 
,acţiune al Părinţilor pariticipanţi la Sinodul I Ecumenrk de La Niceea şi 
bazia hotăr-î,I'ilor Juate : «După ce au fost adunJate şi cer.cetate toate scrie
rile Sfinte, s-a dat pe faţă adevăJJ.m1 şi s-ia scris» 219 . Pentru SfîntJUI Ni
,cefta, Scriptuna este sfintă, durrnnezeiască, este cuvintul lui Dumnezeu, 
călăruzia învăţăturii, cum reiese din aprecieri ca acesteia : <~,Aij putea să vă 
înfăţişez mad. multe mărturii din Sfînta Scriptură»; sau : «Aşadar, pe 
drept spune ScriptJUna în Proverbe»; sau : «Scr,ipbura mărtmriseşte ... ►►; 
sau : « Voi aduce dovezi din Sfintele Scrieri» 220 . Dumnezeu îns,u,şi este 
Cel ce grăieşte în Evanghelie, de aceea Sfiîntull. Nketa mărturiseşte cu 
·toaită încreclereia : «Socotesc că este mai bine aşa OUil11 a descoperit Hris
·tos Domnul, decît cum a gîndit judecata omenească» 221 . 

Este adevărat că SfSntul Nice:t.a nu a lăsat nid un comenta,r la Sfîn
ba Scr,iptrurră, aşa cum au lăsat de exemp[ru S.llîntiul Vasile cel Miare, Sfîn

·tul Ioan Gură de Aur, Sf:întul Ambrnzie, Fericitul Arugustin şi mulţi alţii, 
dar el pretuia tot aşa de mult ca ei Vechiul şi Noul Testament. învăţă
tura pe care o predă catehumenilor săi este înfăţişată ca un rezumat al 
intregii Scripturi : «Căci acestea au fost adunate pe sourt din toată Scrip
:tura», accentuează Sf.întul Niceta, vorbind despre Simbolul credinţei, 
«fiind rînduite oa ni1;,te pietre nestemate într~o coroană» 222 . De a,ceea, 
-«nimeni să nu-şi astupe urechile atunci cinel se citesc sfintele cuvinte» 223 . 

Interpretarea textelor Sfintei Scripturi este pur ortodoxă, fiind alese 
citatele cele ma~ potrivite pentru argumentarea solidă a adevărurilor de 
credinţă împotriva învăţătf\..ll'Hor răitădte sau pentru edifioarea credin-

0cioşilor săi. 

Alături de cuvfotul Domnului exprimat în Sfînta Scriptură, Tra
•diţia apostolică este al doilea izvor de inspfa,aţie a,I ad.evăruriloT de cre
,clinţă cu camcte,r de obligaitivirtate. După ce demonstrează Dumnezieirea 
.Sfîntului Duh, Sfintul Niceta decliară limpede : «Dacă trebuie să fie măr
turisit în acest fel, după spusa Domnului şi după tradiţia apostolilor ... , ci
ne mă va putea opri de la adorarea Acestuia ?» 224 . La fel, vorbind des
pre con.suibstanţiaJ,itatea FiuLui cu Tată,l, îi încredinţează pe credincioşii 
săi că «acesta este înţelesul universal, aceasta este r,ugăciunea credin-do
şilor, aceasta este lucrarea sfinţHor. Potrivit a.cestora, ei înţeleg toate cele 
făcute şi spuse de MîI1Jtuitorul şi, înţelegînd, vorbesc» 225

• Ca cineva să 
poată face afirmaţia : «Acesta e înţelesul sobornicesc», trebuia să fie 
bine informat i3-'Slllpra învăţăturii Părinţilor Bisericii şi să se pună de 
acord ou -ei. Ma,i mult, Stîntul Nice:M. atrage atenţia că abaterea de 1a 

218. De ratione fidei, 2, p. 11; De Syrnbolo, 10, p. 48. 219. De ralione fidel, 3, p. 12--13. 
:220. De Spirilu sancta, 18. p. 33; De vigillis, 3, 9, p. 59, 66; De psa/modiae bono, 2, p. 69. 

221. De _Spirilu sancta, 3, p. 21. 222. De Symbolo. 13, p. 52. 

.. 223 . . De Spirilu sancio, 6. p. 25. 
c'?25 . . De ratione fidel, 5, p. 15. 

29.1. Ibidem, 18, p, 35 . 
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linia tradiţiei duce la rătăcire, după cum s-a întîmplat cu macedonienii 
care la început au crezut «aşa cum fusese predat» (ut fuerat tradi
tu,m» 220_ 

1Deci, păstrarea Tradiţiei Apostolice (quam aipostoli tradiderunt) este· 
µenil:ru Sfînrbul Nireba semnul văsit al apartenenţei La Biserica cea ade
vărată 227 . 

O trăsătură esenţială a S'.flîntul,ui Ni:ceta de Remesi:ana a fost avântul 
său misionar. In această ,privinţă, el stă alături de marii misionari ai 
timpului, îndreptîndu-şi activitatea şi spre alte neamuri, nu numai către
dacoromanH din hotarele eparhiei sale. Lipsia unor dovezi sigure ne îm
piedică să cunoaştem adevăratel:e coordonate ale întinderii inf.luenţei di
recte a lrui Nice,tia. Din cele două poem~ ale S:liîntului Paiulin de Nolia, se 
poate des,prinde însă că activitatea prietenului său a f.ost intensă şi fruc
tuoasă. Pentru obţinerea succesului dorit, Sfrîntru•l Nketa a org.ani2lat via
ţă mînăstirească. In mînăstiri a găsit desigur numeroşi ucenici şi cola
boriaJtori care l-au sprij<init în aictivitiatea s.a. Că1ugării Sfintului Niceta 
n-au rămas închişi între zidurile mfoăistiri1or, ci au c0Ilit11ibuit 1a opera 
de creştinare a popoarelor in1dicate de Paullin de Nola. Altfel nu s-ar 
putea explioa creştinarea unor neamuri risipite pe întreg ţinutul bătut de 
Boreas, în regiunea Dunării de Jos . .Sfîntul NicetJa n-a aşteptat să-<i vină 
la Remesiana toţi aceşti păgîni spre a-i creştioo, ci a mers lia ei, el şi 
ucrnicii săi, departe de liniştea scaunului său episcopal. 

De asemenea, Sfîntrnl Nketa s-<a folosit în adivitiatea sa, ou mult 
su'Cces, de cin1Jarea bisericească în comun. Predica sa, Despre folosul cîn
tării psalmilor, este o mărturie grăttoare că autorul ei purreia un preţ 
deosebit pe întrebuinţarea cirutării în ,comun, pentru apropierea credin
cioşilor, într~o singură laudă adll6ă lui Dumnezeu. 

Dacă Sfînitiul Niceta cînta împreună cu cetele de călugăr,i la pleoarea 
sa clin ItalÎla spre patrie şi dacă vocea sa vibrantă se rî,dîca melodtoasă 
in mijlocul corăbierilor, pe corabie 228, este pentru că iubea cînbarea şi 
avc:>a o practkă în:delunga,tă a cîntului. 

SfîntuJ. Niceta a oultivat cîntarea în comun în Biserică într-o vreme 
in care şi în alte părţi se depuneau efortur,i în această privinţă, de către 
ierarhi-misionari ca Sf.înitiul Ioan Gură de Aur, Sfîntul Va-sile ceJ Miare,. 
Sfîntul Grigio11ie de Nisa, Stfîntul Ambrozie şi Fericitul Augustin. 

Cîntarea imnelor divine îmblînzeşte sufle,tul trufaş şi sălbatic şi 
apl'opie pe om de Dumneze,u şi de semenî,i săi. SfintJul Niceta a cultivat 
amplu acest instrument efioa:ce, în Lucrarea sa misionară. 

Călătoriile Sfîntului Niceta la Roma şi la Nola se înscriu ca o linie 
ascendentă în viaţa sa spiri:tuală, situîndru_,l printre Părinţii Bisericii oare-

226. De Spirilu sancta, 2, p. 19. 

227. De Symbolo, 10, p. 48-49. Sfînlul Nic<ta numeşte Sfînta Tradiţie şi «tradltio Domini•, 
cerind categoric credincioşilor să urmeze acestei tradllii: •Quld ergo est quod volumus? adsignar~: 
Dominicam sine dubio tradltionem•. De Spiritu îanclo, J. 6. p. 18, 25. 

:?28. Sf. Paulin. Carmen XV/I, v. 109-116, ed. cit., p. 86-87. 
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au făcut legătura între Răsărit şi .Aipus. Trecînd peste motivele care l-au 
deternninat să facă acesite lungi călătorii, oare neces~,taru vigoare şi curaj, 
reţinem roadele 1or iruconte6babile. Sf;înrul Nketa mergea la No1a ou o 
bogiată experienţă de ierarh mi:s,i,onar, cîştigiată în condiţii grele, expe
rienţă pe care avea să o confrunte cu practica bisericea1scă din Ita.li-a. 
Conv-or.biriJe ou Paulin de Noila aveaiu să fie un oîştig deopotrivă de bo
ga,t pentru amîndoi. Pe de o' parte, Paulin află că pe malurile Istrului se 
desfăşura o intensă activitate de evanghelizare, împletită cu o rodnică 
acţiune de romanizare a popoarelor <-<lbarbare», fapt înregistrat de el nu 
fără o anumită mindrie de roman, atunci cînd spune că «barbarii înv.aţă 
să oînte pe Hrisil:Jos cu inima romană şi să trrăi,ască în pacea senină a vir
tuţii, într-o regiune necunoscută a lumii» 2~9 . Lucrarea desfăşuil."ată de 
Niceta l-a imprestonat a:dâ:nc, iar persona,lH1aitea misi-onaruh1i dunărean 
i-a smuls cuvinte de sinceră aclrrniraţie şi irudreptăţită laudă. Pe de altă 
parte, Sfîntul Nicetia lua ounoştinţă de viaţa liturg,ică de la No1a, de teo
logia de aici ; intra în legă:bură cu credincioşii veni<ţi în număr mare la 
săribătoarea Sfinitulu.i Felix, ale cărui moaşte se af1au în acest orăşe1, se 
edifica asupra sti'lrului e,d,ilii1Ja.r şi al picturii biserkeşti, dornic să vadă şi 
să cuno~l'scă tcit, arvea prilejul să fu.că unele oomparaţii şi să-şi îmbogă
ţească ounoştinţele cu idei şi Lucruri noi, pe care le v.a folo:si la întoaree
rca în ţara sa. Răsăritul şi Apusul Europei erau ~mpreună. 

Cei doi prieteni erau însă şi oarrneni de lii.-tere. Disouţiile lor se vor fi 
îndreptat şi asupna problemelor teologice care suscitau interesul şi erau 
în circulaţie în vremea 1orr. Dovadă sigură este că Sf.întul Pia<Ulin i...,a ci.tit 
prietenul<Ui său, Viaţa Sfîntului Martin scflisă de Su1piciu Sever 230 . In 
scrisoarea pe care i~ tr1ÎJnite lui Sulpidu, Paulin îşi exprimă bucuria că 
.a avut prileju1 să îimpărtăşe1ască această operă unui băll'ba:t «foarte în-
văţat» şi <-<1a:c1minat de romani,,, veniit din îrudepă,rtata Dade. . 

Este interesant de subliniat că Sfiintul Nketa nu s-a mărginit numai 
la înregistrarea acestei leotiuri pentru fo1ooul săiu pernonal, după cum 
aiflărrn prin iruternnediul lui Su1pidu Sever. La sfilrşitu,l Dialogurilor, aces
t.a îl în!deamnă pe Posthrumi,ainus să-l viziteze pe Sfântul Piaulin, spre a-i 
face cunoscute Dialogurile, pentru ca Paulin, La rîndul să,u, să le focă 
cunio:soute la Roma «după oum a ră:spîndit şi prima noaistrră lucrare nu 
numai în Itiali'a, dar chiar în tot IJliricul» (sicut pri1TIJUm ri.ostrum libellJUm, 
non per Italiam tantum, sed per totum etiam diffudit Illyricum) m_ Din 
ac.-eastă info:mnaţie se poate deduce uşor rolul pe care l-a jucat S:fiîntul 
Niceta, ca element de legătură între literatruria de evlavie răsăriit.e1ană şi 
cea aprn,eană. Din nefericire do.cllil11telltele timpului păstrează tăcere asu
pra altor aspecte şi consecinţe ale călăftorie;i Sfirutuu.ui Nketa în Italita. A 
dus cu sine Niceta şi unele din scrierile sale spre a Le prezenta priete
nu1ui să,u, lia Nola ? Lucrul pare proba,bil dacă afi:mnaţiia cu privire la„ 

229. Sf. Paulin, Carmen XVII, ,·. 261-26•l, p. 93. 
230. Sf. Paulin, Epistola XXIX, 14, ed. H~rtel, p. 261. 
231. Sulpiciu Sever, Dialogus Terlius, 17, e-d. Carolus Halm, în CSEL, I, 1866, p. 215. 
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influenţia exerci,tată de Sfîntul Niceta asupra lui Miartiin de Braga (Birac-
cara) este adevărată 232 . • 

Operele Sf,întuh1i Niiceta au circula,t intens în cent,rul şi Apusu;l. Em.
ropei, legînd aceste părţi cu Răsărirtul Conitinentu1ui. Ele s,înt citate şi 
apreciJate de lcsidor, de Gheruadie şi de Cassi,odor. Mai ales acesta din 
urmă recomandă trabatul Despre credinţă pen,tru cliaritiatea şi conciziu
ne1a expUJ11eri:i şi desigur că îndemnur:i,le sale n-eu rămas fără urmări 

·practice. 
Pir,in activttatea sa misionară şi literară oa şi prin căJătoriile sale, 

Sfîntllll. Nk:eta a contribuit din plin lia crearea unei atrrnosfere de înţele
gere, cunoaştere şi prevu:irre între Biser:ioa din Răsărit şi cea din Apus 233. 

Izvoarele •cu ~rivire la viaţa ,şi iaotivitatea Sfîntului Niceta \SÎnt pu
ţine la număr ; ele rne dau totuşi .,putinţa să conturăm rpersonalitatea 
aces-tui rpărinte bisericesc .care .şi-a inchinat ·viaţ.a ,unei însemnate activi
tăţi misionare, IJ)-0.Storale ,şi literare. Lucrarea misionară ,săvîrşită de el, 
cu metodele ,folosite ,şi de alţi Părinţi din secolele al ,IV -lea şi al V-lea, 
ca Sfinţii Atanasie, Vasile cel Mare, Ioan Dură ide Aur, lAmbrozie şi '{].lţii, 
îl aşază la ,loc de ,cinste 1printre ·misionarii q-eputaţi 1ai timpului. ,Predicile 
şi tratatele 1sale dogmatice -vădesc o erodiţie 1remarcabilă, ,o !dorinţă de 
largă informare, iun simţ ,al .echilib1Ţ11,lui foarte •dezvoltat şi o ,rară mă
iestrie catehetică. 

Relaţiile Sfîntului Niceta cu semenii iSăi se caracterizează iprin prie
tenie 1Şi preţuirea omului, (-1.vînd la ,bază învăţăturile Sfintei Scripturi, 
dragostea de Biserică -şi un .înalt spirit ecumenic manifestat prin dorinţa 
de1a contribui J,a runitatea, ,progresul -şi fericirea credincioşilor. 

Fiind înzestrat cu darul dntării .şi au dragoste IJ)entru ;cîntarea !în 
comun, Sfîntul Niceta a făcut din <,m:uzica psaltică un instru1nent util înl 
activitatea sa, după cum reiese din tratatul De ps,a1modiae bono şi din i 
imnul Te Deum laudamus. i 

Expunerea teologiei dogmatice ,şi practice .ne va da ;prilejul să desco
_perim şi ,alte itrăsături ale personalităţii Sfîntului Niceta. 

I 

232. Tratatul De correc/ione rusticorum conţine formula din Crez: •Tertla die resurrexlt vlvusl 
a mortuls~, Cuvin tul vivus este una dintre parlicu(arltă\ile Crezului Iul Nlceta, De asemenea,! 
expresia re-iurtciatio depinde în mod evluent de Simbolul de credlnţll al Iul Ntceta, CL J, Zelller,i 
op, cit., p, 592, n. I. i 

233. Cu privire la clrculatia operelor Sfînlului Ntcela de Remeslana în teologia ortodoxă ro-1 
mână, vezi Apendice li, la sfîrşl(u( lucrării. 
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PARTEA A' DOUA 

lNVAŢATURA TEOLOGICA DE NIVEL ECUMENIC 
A SFlNTULUI NICETA DE REMESIANA 

1. INVAŢATURA DESPRE SF'INTA TREIME 

Citind introducerea la tratatul Despre credinţă s-ar părea că învă
ţătura teologică a Sfîntului Niceta es e s1mp a : pentru dobîndirea 
fericirii veşnice este necesar ca creştinul să creadă şi să facă fapte bune, 
sau, cu alte cuvinte, să-şi mărturisească credinţa prin fapte. «După ce 
oamenii au fost renăscuţi prin credinţă şi după ce au fost sfinţiţi potrivit 
1·înduielii Evangheliei, în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, 
nădăjduind prin această mărturisire împărăţia cerească, Apostolul a spus 
că nimic nu este mai folositor decît ca ei să se îngrijească de faptele 
bune» 234 . Pentru un credincios cu raţiune sănătoasă E'Ste mai important 
să trăiască învăţătura creştină decît să discute dogmele Bisericii, căci 
Sfîntul Apostol Pavel a scris lui Tit : «Şi despre acestea voiesc să mărtu
riseşti cu tărie pentru ca cei care cred în Dumnezeu să aibă grijă de 
faptele bune. Căci acestea sînt bune şi folositoare pentru oameni. Iar de 
întrebările prosteşti şi de genealogii şi de neînţelegerile şi certurile cu 
privire la Lege, fereşte-te, căci sînt nefolositoare şi zadarnice» (III, 8, 9). 
Sfîntul Niceta îşi exprimă o oarecare amărăciune că cele scrise de Apos
tolul Neamurilor către Tit aveau să se adeverească, pentru că «unii» 
căutau să iscodească fiinţa de nepătruns cu mintea a lui Dumnezeu. 
Aceştia, «din curiozitate şi prin întrebări nefolositoare, aveau să nesoco
tească grija pentru împlinirea faptelor bune şi aveau să piardă pacea pe 
care a lăsat-o Domnul Bisericii Sale» 235 . Cunoaşterea lucrurilor înalte se 
poate realiza numai după înţelegerea şi cunoaşterea în prealabil a lucruri-

234. De ratione fidei, I, Bum. p. 10, 
235. Ibidem, p. li. Sfîntul Nlceta nu spune dacă cei care cercetau flinta lui Dumnezeu •per 

·curiositalem el quaes!iones lnutlles», erau numai eretici sau printre ei se aflau şi credincioşi din 
Biserica cea adevărată. Sfîntul !can Gură de Aur informează d în afară de eretici, ca sabelienii 
şi arienii, erau multi credincioşi care puneau unele întrebări iscoditoare. «Ce să mai spun de fle
cărelile credincioşilor noştri? Nu sînt mai mici decît atacurile ereticilor şi ale păgînllor, dimpotrivă, 

dau chiar mai multă bătaie de cap învălătorulul Bisericii. Unii credincioşi iscodesc din simplă 

curiozitate acelea care nici nu le sin! de vreun cîştlg dacă le-ar afla şi nici nu-l cu pulinlă să Ie 
afle. Altil Iarăşi îi cer lămuriri despre Judecăţile Iul Dumnezeu şi se silesc să mhoare adîncul cel 
mare al Iul Dumnezeu. Scriptura doar spune: «Juded\lle Tal.e sînt adinc de mare~ (Ps. XXXV, 6). 
Vell găsi însă puţini credincioşi care să se intereseze de dreapla credinţă'• şi de o bună vietulre; 
cel mai multi iscodesc şi caută acelea rare nu pot fi găsllc, şi minie pe Dumnezeu de le caută. 

Dacă ne slllm să aflăm pe acelea pe care Dumnezeu n-a vrut să Ie aflăm, nici nu le vom afla, -
·Căci cum e cu putln\ll dacă Dumnezeu nu vrea? şi singura urmare a acestei iscodiri este că ne 
~rlmejduim» (Despre preo/ie, cart. IV, cap, V, P.G., XLVIII, 667-668. Traducere de Pr. D. Fecioru. 
în «Biserica Ortodoxă Română», LXXV (1957), nr. 10, p. 973). 
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lor simple. Metoda inductivă în procesul gnbseologic este recomandată 
avîndu-se în vedere nu numai-.. păstrarea credinţei şi împlinirea faptelor 
bune, dar şi ~enţinerea păcii în Biserică, idee care ne descoperă că epis
copul de Remesiana discuta problemele teologice dintr-o perspectivă ecu
menică, pacea constituind climatul necesar pentru dezvoltarea Bisericii. 

O analiză mai temeinică a operelor rămase de la Sfiîntul Niceta ne 
descoperă că el s-a ocupat aproape cu toate problemele dogmatice, în 
special cu probleme de teognosie şi ecleziologic, care trebuiau lămurite şi 
apărate faţă de inovaţiile ereticilor. Se poate afirma că tema centrală a 
învăţăturii de credinţă a Sfîntului Niceta este taina Sfintei Treimi. El 
expune limpede interpretarea ortodoxă a acestei taine, mărturisind cii 
există un singur Dumnezeu in trei persoane : Tatăl şi Fiul şi Sfîntul Duh .. 
Aceste trei Persoane, care au comun natura sau fiinţa dumnezeiască, sînt 
deosebite : Tatăl nu este nici F'iul, nici Sfîntul Duh ; Fiul nu este nici 
Tatăl, nici Sfîntul Duh ; Sfîntul Duh nu este nici Tatăl, nici Fiul. Toate 
însă formează o singură Dumnezeire 236. 

Demonstraţia şi soluţiile Sfintului Niceta, după cum vom arăta, pot 
fi folosite cu succes în cli&logul ecumenic contemporan, pentru apropierea 
creştinilor, într-o singură Biserică, una, sfintă, sobornicească şi apostolică, 
deoarece dogma Sfintei Treimi a ajuns să fie unul dintre principiile ele 
bază ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor. 

Sfîntul Niceta a sesizat ca şi Sfinţii Atanasie, Vasile cel Mare, Ioan 
Gură de Aur, Barie de PictaviUllil şi Fericitul Augustin, că cei care neagă 
Dumnezeirea Fiului sau a Sfîntului Duh neagă totodată şi celelalte Per
soane ale Sfintei Treimi, neagă, în esenţă, Sfînta Treime. El constată că 
greşeala pe care o fac anumiţi eretici constă in utilizarea unei metode 
omeneşti în cercetar,ea lucrurilor dumnezeieşti. «Aceştia sînt cei care, deşi 
nu sînt în stare să prindă cu mintea şi să înţeleagă crearea ecrului şi a 
pămîntului, năzuiesc să cuprindă şi să măsoare pe Insuşi Ziditorul şi 
Creatorul-Dumnezeu. Mai mult, ei pun în discuţie pc Cel pe care au da
toria să-L adore numai, în chip simplu, pentru măreţia faptelor şi pentru 
imensitatea unor lucruri atît de mari. Ei se ceartă cu privire la felul şi 
mărimea acestei taine (a Sfintei Treimi), zicînd : «Cît este ele mare Tatăl ? 
Cum este Fiul? Ce fel este Sfîntul Duh? O, omule, deşi încă nu te cuno$ti 
pe tine însuţi, •inidrăzneşti să măsori cele dumnez~ieşti !» 2~7. 

Estc> interesant ele observat că deşi Sfintul Niceta ia poziţie hotărîtă 
faţ.ă de cei care iscodeau aclîncul ele taină al Sfintei Treimi. bazîndu-se 
numai pc i'aţiune, totuşi a practicat el însuşi o speculaţie • teologică cu 
privire la Sfînta Treime pentru a consolida principiul în faţa răstălmă--

236. De Spiritu sancto, 22, Bum, p. 37. 
237. De ralio,ze /idei, I, p. 11. Fericitul Augustin, vorbind aproape în aceiaşi termeni despre· 

cunoaşterea Sfintei Treimi, remarcii, la rîndul său, nepuiinja celor ce pretind, cu mîndrie, că pot 
să cunoască cele dumnezeieşti şi inefabile, numai cu mintea, şi iace o precizare asemănătoare ce
lei a Slîntului Niceta : cCăci în ce fel înţelege omul pe Dumnezeu, cu mintea, ci care însăşi min-
tea sa pe care vrea s-o înţeleagă, încă nu o înţelege?• (Despre Sfînla Treime, cartea V, cap. I, 
2. P.L., XLII, col. 911). Cf. şi Sfîntul Vasile cel Mare, Epistola XVI, Tmpolriva lui Eunomiu, P.G., 
XXXII, 281 A: Sf. Ioan Gură de A11r, Tmpolriva Anomeilor. Despre nepulin/a de a în/elege pe Dum
ne:zeu, P.G., XLVIII, 70-!. 
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cirii 238. El pleacă în demonstraţia sa teologică de la prezentarea învăţă
turii greşite, fără să intre în amănunte. 

Astfel despre modalismull lui SabeLie spune : «In,tr-adevăr, tre.c sub tăcere cele 
cu privire la Sabelie Pa.tripassianul care pr.intr-o presupunere prostească a îndrăznit 
să afirme că Insuşi Tatăl este Fiul ; că EJ î1nsuşi este şi Sfîntul Duh şi că Treimea 
este numai cu ,numele, nu în a·e,ali.tate ; .că Persoanele n-au existenţă proprie ci se 
numes: aşa prin funcţiuni. Aişadar el confunidă totul cînd pretinide că Insuşi Tatăl 

s-a întrupat şi a pătimit» 23P. La fel procedează şi cu Fotin care nega Dumnezeirea 
Domnului nostru Iisus Hristos. Aceştia doi nu prezentiau un interes deosebit pentru 
Sfîntul Niceta, «fiindcă ei au primit aproape de la toate Bisericile o ,condamnare pe 
măsura greşelii lor»"'°· srnntul Niceta vedea o primejdie reală şi imediată în învă
ţătura lui Arie şi, mai tîrziu, în cea a lui Macedonie. o:;ire atingeau direct şi îin esenţă, 
dogma Sfintei Treimi. Cu privire la Arie, el constată că acesta neagă deopotrivă şi 

pe Tatăl şi pe Fiul. «Astfel neagă pe Tatăl deoarece -afirmă că El n-a putut să nască 
din Sine un Fiu arlevărat şi propriu, iar pe Fiul 11 neagă atunci cînd zice că Acesta 
a fost făcut din altă parte, dintr-o ma-t.erie neexistentă .mai degrabă decît s-a născut, 
că este o creatură oarecare şi că a mc·ritat să fie numit Fiu din pricina dragostei ; 
că nu este un adevărat Fiu cc:.r,e s-a născut di,n Tatăl. Deci Arie a gîndit că El (Fiul) 
este dintr-o altă fiinţă c,a să nu se creadă, 1nioid2cum, că este Fiul adevărat al 
Tatălui» 241 . La fel, urmaşii lui Macedonie şi susţinătorii lor «au crezut că Sfîntul 
Duh este o creatură şi L-au dispre\uit ca pe un slujitor sau rob» 2'~. 

Sfîntul Niceta prezintă cre_dincioşilor modul cum gîndesc ereticii, în
văţîndu-i ce şi cum trebuie să răspundă. El combate spiritul antiecumeriic 
al ereziHor, spirit de .ceartă şi de di'Scuţii nes&~rşite asupra unor amăruunte, 
care creează o atmosferă de vrăjmăşie îndepărtîndu-i pe creştini unii de 
alţii. Argumentele sale în expunerea invăţăturii ortodoxe despre cele trei 
persoane ale Sfintei Treimi sînt luate din tezaurul Sfintei Scripturi şi al 
Sfintei Tradiţiei. Marele catehet apelează însă, continuu, la credinţa ace
lora cărora li se adresează, ca să primească şi să creadă aşa cum au primit 
şi au crezut Sfinţii Apostoli şi urmaşii lor. 

Metoda întrebuinţată de Sfîntul Niceta in discuţiile cu ereticii are un 
pronunţat caracter de actualitate gîndindu-ne la situaţia de azi din Con
siliul Ecumenic al Bisericilor unde toţi creştinii evită polemica şi încearcă 
să înţeleagă punctul de vedere al celorlalţi. 

Pentru Sfîntul Niceta, «Dumnezeu este nevăzut, pe care nu poate 
să-L vadă nici o privire trupească 2-w, Dumnezeu de necuprins cu mintea 
care însă cuprinde toate, Dumnezeu neschimbat. Care nu se schimbă cu 
vremea, nici nu imbătrîneşte cu vîrsta, ci este Acelaşi, totdeauna, Care nu 
a început să existe în timp, ci, existînd pururea, nu suferă nici o schim-

·238. W. A. Palin, op. cil., p. 81. 239. De ratione /ide,, 2, 13urn, p. 11. 
210. lhidem, p. 12. 211. De ratiofle [idei, 3, p. 12. 

212. De Spiritu sancta. I, p. 19. Fericitul Augustin spune în acelaşi sens. că «sini unii care 
ocupîndu-se cu Sfînta Treime, n•au puiul să inlclcagă cum este unul Dumnezeu, ca Tal;il nu este 
Fiul, nici Fiul nu este Tatăl, nici Sfinful Duh nu este Fiul sau Tatăl şi astfel au socotit că trebuie 
să se facă deosebiri cu privire la fiinla acestora• (De [,de ei operibus, III, 5. în CSEL, 1900. 
XLJ, 3. p. 40). 

243. Expresia se aîlă întocmai la Sîintnl Chirii al I,erusalimului : t-,,pxi,,;; ps.v o:p\hxJ..µot,;; 
8sCllpYjo,u -rov 0aciv, Muv~i:ov, în Cateheza IX, cap. I, P.G., XXXIII, 637 A. 
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bare, Dumnezeu bun şi drept, creatorul cerului şi al pămîntului» 2H. F·e
ricitul Augustin prezintă în acelaşi sens atributele lui Dumnezeu în com
paraţie cu ceea ce este mai bun în sufletul creştinului, ca cineva să-şi 
poată face o pal1dă idee despre fiinţa Acestuia. «Aşadar, spune el, ceea 
cc nu găsim în ce avem noi mai bun, nu trebuie să căutăm în Acela, 
fiindcă este cu totul mai bun decît mai-bunul nostru. Aşa (se cuvine) 
să înţelegem pc Dumnezeu, dacă putem şi cît putem, că este bun fără 
asemănare, mare fără măsură, creator fără necesitate, guvernator fără un 
ţinut limitat, că ţine toate fără (să aibă) o anumită formă, că este întreg 
şi pretutindeni fără loc, veşnic fără timp, schimbînd toate fără vreCY 
sdlimbare a Sa, că nu se micşorează. Cine cugetă aşa pe Dumnezeu, deşi 
încă nu poate sub nici un chip să afle ce este, totuşi prin cr.edinţă se· 
sileşte cît poate să ştie despre El (Dumnezeu) ceva» 245• 

Sfîntul Niceta învaţă că în actul creaţiei p?_rticipă deopotrivă cele 
trei Persoane, folosind ca Tertulian, Sfîntul Ambrozie şi Sfîntul Vasile 
cel Mare, Psalmul XXXIII (XXXII); 6, ca dovadă a activităţii unice a 
Sfintei Treimi : «Cu Cuvîntul Domnului s-au întemeiat cerurile şi cu 
Duhul gurii Lui, toată puterea lor» 246. Acest verset nu arată numai ac
ţiunea unită a Treimii, ci constituie şi o mărturie cu privire la prezenţa 
celor trei Persoane într-o Dumnezeire, după cum explică Sfîntul Niceta :· 
«Cuvîntul acesta trebuie să fie înţeles Fiul, după viestirea lui Ioan : prin 
Care toate s-au făcut (Ioan I, 3). Duhul gurii Lui însă nu este altul decît 
acesta ca['e este crezut Sfînt. Astfel, într-un singur verset ai pe Domnul 
şi pe Cuvîntul Domnului şi pe Sfîntul Duh care împlineşte taina Trei
mii» 247. Sfîntul Niceta spune în continuare : «Aş putea să aduc mai multe 
dovezi din Sfînta Scriptură, care - potrivit Tainei Botezului - să arate 
că Treimii îi aparţine o singură lucrare şi o singură putere» 248 . într-ade
văr, ,episcopul de Remesiana .subliniază cu insistenţă că Dumnezeu, în
treit în Persoane, creează : «Căci însuşi Tatăl creează toate, în timp ce 
Cuvîntul Lui şi Duhul lui creează» 249 . Aceeaşi idee a unităţii trinitare se 
găseşte şi la Sfîntul Ilarie de Pictavium care, accentuînd prezenţa Sfintei' 
r.rreimi în Botei precizeaz~C că ~Dumnezeu «este. creator unic~ al tuturor. 
Căci unuf este ITumnezeu-Tatăl, din &re sînt toate şi unul este Unul
Născut Domnu.I nostru Iisus Hristos, prin Care sînt toate, şi unul este 

244. De Symbo!o, 2, Bum, p. 39-10. 
215. Augustin, Despre S[lrtta Treime, carlea V, cap. I, 2, P.L .. XLII, 912. 

246. De Spiritu sanclo. 7, Bum. p. 26; Cf. Tertulian, Adversus Praxeam, cap. VII, P.L„ II, 
185 A; Sfîntul Ambrozie, De Spiritu sancto, Iii:>. II, CAp. V, 35, P.L., XVI, 781 A; Sf. Vasile, Despre 
Sftntul Duh, cap. XVI, 38, Pruche. p. !76. 

247. De Spiritu sanclo, 7, Bum, p. 26. Accenlu•nd deofiin(imea Persoanelor trinitare, Augustin 
spune următoarele cu privire la rolul Sfintului Duh ca «plinilor al tainei Treimii»: «Toate cite 
am putut să citesc, care s-au scris îr.aintea mea despre Treime ... , m-au condus să învăt acest 
lucru, potrivit Scripturii, c1i Tatăl şi Fiul şi Sfintul Duh men(in în mod egal şi inseparabil, uni
tatea dumne1.elască a uneia şi aceleiaşi fiin\e ... Iar Sfîntul Duh nu este nici Tatăl nici Flul, el 
numai Duhul Tatălui şi al Fiului, împreur:ă egal cu Tatăl şi cu Fiul, (inînd unitatea Treimii> (Con
tra Maximium Arianorum Episcopum, cap. IV, 7, P.L„ XLII, 824). 

248. De Spiritu sancto, IO, Burn, p. 33-34. 

249. Ibidem, 8. p, 2i: •dpse enim Pater creal omnia, cum verbum eius creant et Splrllus, 
eins>. 
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Duhul, darul în toţi. Aşadar; toate sint orînduite prin puterea şi binefa
cerea Sa : o singură putere din care sînt toate, un singur Fiu prin Care 
srnt toate, un singur dar al nădejdii desăvîrşite. Şi nici nu se va afla că. 
lipseşte ceva dintr-o desăvîrşire atît de mare intrucît în aceasta este - în 
Tatăl şi în Fiul şi în Sfîntul Duh - nemărginirea în cel veşnic (Tatăl), 
strălucirea în chipul Fiului şi folosul în darul Sfîntului Duh» 250 . 

Creaţia apare şi se menţine prin puterea de viaţă făcătoare a Sfintei 
Treimi. Sprijinindu-se pe unele texte din Noul Testament, Sfîntul Niceta 
arată rolul de_ :ui9-_ţc1 făcătXJ?: al Sfintei Treimi. «Intr-adevăr, despre Pf'r
soana Tatălui vesteşte Apostolul : «Mărturisesc în faţa lui Dumnezeu care 
viază toate» (I Tim. V, 21 ; VI, 13). Insă Hristos dă viaţă căci El zice : 
«Oile Mele ascultă glasu[ Meu şi Eu le dau viaţă veşnică» (Ioan X, 28). 
Dar viem şi prin Sfîntul Duh, căci însuşi Domnul spune : «Cel care a în
viat pe Hristos din morţi va dărui viaţă şi trupurilor voastre muritoare 
pentru Duhul Său care locuieşte în voi» (Rom. VIII, 11). Iată deci că s-a 
arătat în chip lămurit o singură putere de viaţă făcătoare (vivificatio) a 
Tatălui şi a Fiului şi a Sfîntului Duh» 251 . 

învăţătura Sfîntului Niaeta despre Sfînta Treime, care în unitate de 
lucrare· este dătătoar'e de viaţă, se înscrie în aria ecum~nicităţii patristice 
a Bisericii, promovatoare a vieţii şi a progresului şi are un puternic ca
racter de actualitate în vremea noastră cînd Biserica sprijină şi binecu
vîntează toate acţiunile menite să aipere unitatea creştinilor şi viaţa pe 
întregul pămînt. 

Sfîntul Niceta subliniază, de asemenea, nrestiinta ca atribut al Sfintei 
Treimi. ,.In Dumnezeu este preştiinţa. tuturor lucrurilor. El este cunoscă
tor al celor nevăzute. Deşi orice creştin cunoaşte acest lucru, totuşi tre
buie să se arate din cartea lui Daniil. Dumnezeule, zice, Care eşti cunos
cător al celor nevăzute şi vezi toate mai înainte ca să se nască» (Dan. 
XIII, 42). Aceeaşi preştiinţă se află la Hristos, după cum spune Evanghe
listul : «De la început, Iisus ştia cine era cel care avea să-L vîndă sau 
cine erau cei ce nu cred» (Ioan VI, 64). Că este însă cunoscător al celor· 
nevăzute s-a vădit atunci cînd spunea iudeilor, dîndu-lP pe faţă pl:-murile 
lor ascunse: «Ce cugetaţi rău în inimile voastre?» (Matei IX, 4) 252 . La 
fel, Sfîntul Duh preştie toate, după cum ·s-a arătat Apostolilor : «Cînd va 
veni Duhul adevărului vă va învăţa pe voi toate şi vă va vesti cele viitoare»· 
(Ioan XVI, 13). «Cel care este în stare să vestească cele viitoare, conclude· 
Sfîntul Niceta, socotesc că ştie dinainte, fără nici o îndoială, căci El însuşi 
cercetează adîncurile lui Dumnezeu (I Cor. II, 10) şi ştie toate cele cr::~ sînt 
ale lui Dumnezeu» 253_ 

Cele trei persoane ale Sfintei Treimi participă printr-o unică lucrare 
la descoperirea tainelor durrnnezeieşti. Profe.t•ul Daniil mărturiseşte : «In
suşi Dumnezeul dumnezeilor şi împăratul împăraţilor este cel care desco
peră tainele» (II, 4 7). Toate descoperirile sînt prin Hristos după cum El 

250. Si. !!arie d0 Pictavium. • De Trin,late, lih. IJ. I, P.L., X, 50 D-51 A. 
25!. De Spirilu sancto, 9. Burn. p. 27 : •Post crcationem lgitur oslendamus quia vivlficat' 

Trinihl~> etc. 252. Ibidem. 10. p. 27-29. 253. lbident, 11, p. 29. 
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insuşi spune : «Nimeni nu cunoaşte pe Tatăl decît Fiul şi cel căruia voieşte 
Fiul să descopere» (Luca X, 22). Orice descoperire este în Duhul, după 
mărturia Sfîntului Pavel : «Nouă, zice, ne-a descoperit Dumnezeu prin 
Duhul Săiu cel Sfînt» (I Cor. II, 10). «lată, spune S:fiîntul Niceta, Revelaţia 
este una singură, a Treimii lui Dumnezeu» 254 • 

De asemenea, Sfîntul Niceta vorbeşte şi despre alte însuşiri ale 
Sfintei Treimi ca : omniprezenţa 25", bunătatea 256 , pur.tarea de grijă 257 şi 
răsplătirea faptelor 25ti, precum şi despre relaţiile interi:rinitare : Tatăl 

• este nenăscut. Fiul s-a născut din veci din Tatăl, iar Sfîntul Duh puroe.d-c 
din veci din Tatăl, adăugind că cele t1'€i Persoane divine sînt veşnice. 
«Astfel, este de ajuns pentru credincioşi să ştie aceasta, că Fiul s-a născut 
cu adevărat, însă Duhul purcede din Tatăl... Dar cel ce iubeşte viaţa şi 
va cunoaşte pe Creatorul vieţii şi a primit prin Botez, într-o egală Ginstire, 
taina celor trei nume, să nu caute sfirşitul acolo unde are siguranţa că 
n-a fost început» 259 . 

După cum s,e ştie, SHntuQ Niceta de Rt>mesiana nu a scris un tratat 
destinat dogmei Sfintei Tr,eimi. Elemente cu privire la această dogmă se 
găsesc însă, în general, în tratatele care se referă la credinţa în Domnul 
nostru Iisus Hristos, la Sfîntul Duh şi la Simbolul de credinţă. Din în
demnul plin de căldură adresat credincioşilor săi, de a păstra neschim
bată credinţa în Sfînta Treime, iese în relief, în mod evident, că Sfîn,tul 
Niceta făcea din taina Treimii pivotul întregii sale teologii. «Această 
credinţă în Trieime, fraţilor, întăriţi-o în inimile voastre crezînd într-unul 
Dumnezeu, Tatăl Atotputernic şi în Fiul Lui, Iisus Hristos, Domnul 
nostru, şi în Sfîntul Duh ... Căci această regulă de credinţă a fost primită 
ele către Apostoli de la Domnul pentru ca ei •<să boteze toate neamurile 
care cred în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh» (Matei 

. XXVIII, 19). Această credinţă să rămfoă în voi, această zestre păziţi-o, 
preaiubiţilor ... » (I Tim. VI, 20) 260 . 

Credincioşii de pretutindeni, afirmă Sfîntul Niceta, se unesc într-o 
singură adorare a persoanelor Sfintei Treimi, mărturisind prin aceasta, 
pe de o parte, unitatea fi_inţei dumnezeieşti, iar pe de altă parte, unitatea 
lor în credinţa primită de la Domnul prin Apostoli. «Aşadar, vor adora 
pe Tatăl, vor adora pe Fiul, vor adora pe Sfîntul Duh, cu una şi aceeaşi 
veneraţie» 261 . Aceasta este norma de credinţă (regula ficlei), pe care Apos
tolii au primit-o de la Mîntuitorul Hristos 262 şi pe care Sfîntul Niceta o 
recomandă fiilor săi sufleteşti ca o pavăză care-i va apăra împotriva celor 
ce-i solicită spre învăţături greşite. 

Sfaturile pe care Sfintul Niceta le dă credincioşil,or sili, privind atitu
dinea lor practică pentru a păstra neştirbită credinţa în Treimea Sfîntă 

254. Ibidem. 255. Ibidem, 12, p. 28-29. 
256. Ibidem, 14, p. 30: •Nam et quo,l bonus Pater, bonus Filius, bor.us Spiritns sdnc\us, s,cut 

proba tur>. 

257. Ibidem, 16, p. 32: •El cum consolator d!cilur Pater, consolator Filius, consolator etiam 
Spiritus sanclns, una tamcn nobis consolalio Trlnltalis praeslatur•. 

258. Ibidem, 13, p. 29-30. 259. Ibidem, 6, p. 23. 260. De Symbolo, 8, p. 46-17. 
2Gl. De Spiritu sa11cto, 19. p. 35. 2Ci2. De Symbolo, 8, p. 46. 
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sînt pătrunse de dragoste pentru pace şi unitate, elemente de bază ale 
ecumenicităţii patristice şi ale ecumenismului actual, în care se lucrează 

.cu eficienţă mîntuirea. ◄<Dac~ păginii te îndeamnă să cinsteşti mai mulţi 
părinţi (taţi), spune Sfîntul Niceta, tu păstrează fericita mărturisire de 
credinţă a ta, fiindcă ai mărturisit pe Dumnezeu-Tatăl, căci nici natura 
nu îngăduie ca un om să aibă mai mulţi taţi. Dacă un iudeu te îndeamnă 
să nu crezi în Hristos Fiul lui Dumnezeu, să-ţi fie ţie ca un vrăjmaş, sau 
să-l înfrunţi dacă eşti priceput în ştiinţa Sfintei Scripturi, sau să-l eviţi 
dacă îţi lipseşte obişnuinţa. De asemenea, . dacă ereticul sub numele de 
-creştin, ţi-L predă pe Hristos ca pe o creatură sau caută să te convingă 
că Sfîntul Duh este străin de slava Tatălui şi a Fiului, să-ţi fie ţie ca un 
păgîn şi vameş pentru că te călăuzeşte la idololatrie atunci cînd te în
deamnă să cinsteşti o creatură. Iar cînd se străduieşte să te introducă în 
problemele întortochiate, aleargă la zidul credinţei tale şi spune după 
Apostol : «Eu m-am spălat, cu m-am sfinţit, eu m-am îndreptat în nu
mele Domnului nostru Iisus Hristos şi în Duhul Dumnezeului meu» 
(I Cor. VI, 11). Nimic nu voi schimba din această mărturisire a Treimii, 
nici nu voi prcduce vreun rău mîntuirii mele şi vreo pagubă credinţei►► 263 . 

Unitatea Bisericii se arată şi prin credinţa 1n unitatea de fiinţă a 
Tatălui şi a Fiului care stăpînesc împreună una şi aceea.şi împărăţie, 

<,fiindcă este o singură 'l.X>inţă a Tatălui şi a Fiului, o singură conlucrare, 
un singur har şi aceeaşi conducere» :!64 . Sfînta Treime este un .. _,exemplu 
de u.71jta.~-~i sînt trei Persoane divine, totuşi Ele lucrează unitar: Ele 
<!tnistituie «o singură mîngîiere» 265, revarsă asupra credincioşilor un 
singur har, îi uneşte cu o singură pace şi-i cîrmuieşte cu o singură con
ducere 2c6 . 

lnvăţătura Sfîntului' Niceta despre credinţa în Sfînta Treime ca ge
neratoare a unităţii, dragostei şi păcii în lume, inspiră şi ajută Baza trini
tară a Consiliului Ecumenic al Bisericibor, care promovează unitatea tu
turor creştinilor chemaţi să mărească un singur Dumnezeu, - Tatăl şi 
Fiul şi Sfîntp,l Duh -, spre binele, progresul şi fericirea lor. 

a) Dumnezeu-Tatăl. - Sfîntul Niceta vorbeşte de fiecare persoană a 
Sfintei Treimi, descriindu-i însuşirile personale şi raportul cu celelalte 
Persoane trinitare, precum şi lucrarea lor în iconomia mîntuirii. Doctrina 
sa nu este sistematizată decît în parte, în tratatul Despre ~imbolul cre
dinţei. In primul articol al Simbolului nicetan se spune : «Cred în Dum
nezeu-Tatăl, atotputernic, făcătorul cerului şi al pămîntului» 26i. 

Dumnezeu-Tatăl este atotputernic, nenăscut, nevăzut, de necuprins 
cu mintea, • neschimbat şi veşnic. El este «Dumnezeu bun şi drept, crea
torul ceru!ui şi al ~ămîntului» 268 . Sfîntul Niceta nu insistă asupra acestor 

263. Ibidem, 9. p. 47. 264. D,, ralione {idei, 7, Burn. p. 17. 
265. De Spirilu sancta, 16. Burn. p. 32. 
266. De ralione fidei, 7, p. 17: Fer. Augustin, Cuoîn/area LXXI, caµ. XX, 33 P.L„ XXXVIII, 

463: «Ideo societas unitatis Ecclesiae Dei ... 1anquam proprium est opus Spirilus sancli, Patre sane 
-et Filio cooperantibus, quia socictas est quodam modo Patris et Filii, ipse Spiritus Sanctus•. 

~G7. De Symbo/o, 2, p. 3f,: ,Credo in Deum Pa\rcm omnipotentem. creatorPm caeli el terrae». 
268. Ibidem, 'P· 40; Sf. Chirii al Ierusalimuiui. Cateheza IV, 4, P.G., XXXIII. 457 B şi 460 A. 
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însuşiri ale Tatălui, ruc1 nu vorbeşte pe larg despre crearea lumii văzute 
şi nevăzute. Important pentru el este să crezi în Dumnezeu. Cuvîntul 
«erecto-cred» de la începutul Simbolului este suficient pentru un credin
cios, de aceea Sfîntul Niceta afirmă în continuare : «Bine începe mărtu
risirea despre credinţă, fiindcă şi Fericitul Pavel a spus : «Cu inima se 
crede spre îndreptare, iar cu gura se mărturiseşte spre mîntuire» (Rom. 
X, 10). Aşadar, crezi că Dumnezeu este atotputernic, că Dumnezeu este 
nenăscut, Care nu s-a născut de· la nimeni, nu a inccput de la nimeni» 269• 

Luînd atitudine faţă de arieni, el accentuează relaţia dintre Fiul şi Tatăl. 
«Cînd mărturiseşti pe acest Dumnezeu, îl mărturiseşti în acelaşi timp că 
este Tată. Este necesar ca să fie Tată al Fiului, căci nimeni nu poate să 
fie Tată fără (să aibă) un fiu. Aşadar este Tată prin Fiul avînd astfel p2 
Fiul al cărui Tată este» 270 . 

Explicaţia este simplă şi logică. Sfîntul Nic<?ta nu mai stăruie în acest 
loc asupra naşterii Fiului din veci din Tatăl. Lucrul acesta îl făcuse deja 
în tratatul Despre credinţă, cînd pr.ecizase că Fiul s-a născut «din fiinţa 
Tatălui - de substantia P.atris» 271 - şi nu dintr-o altă materie aşa cum 
învăţa Arie : «Căci tocmai despre Fiul, despre care spusese Arie că este
din altă parte şi nu din Tatăl, nici din fiinţa Tatălui, adică din ceea ce 
este Dumnezeu, Sfinţii noştri Părinţi au mărturisit că este ,,născut rlin 
Tatăl, adică din fiinţa Tatălui, Dumnezeu din Dumnezeu, lumină din lu
mină, Dumnezeu adevărat din Dumnezeu adevărat, născut nu fftcut, de 
o fiinţă cu Tatăl ; ca să nu se creadă că este vn-•o deosebire în Fiul (faţă 
de Tatăl). De fapt, dacă este adevăratul Fiu al lui Dumnezeu şi s-a născut 
cu adevărat din Dumnezeu-Tatăl, nu trebuie să se cre2.dă că este de o 
altă fiinţă dccît de a Aceluia al c:irui Fiu este, 2şa că după cum T2ti:\l 
este Dumnezeu, tot aşa Dumnezeu este şi Fiul şi după cum lumină este 
Tatăl, lumină este şi Fiul» 272 . 

Această mărturisire a fost răstălmăcită de anumiţi eretici, prin sub
tilităţi, în sensul că fiinţa dumnezeiască s-a împărţit, încît «Fiul ar fi o 
parte din Tatăl şi că Dumnezeu-Tatăl s-a micşorat în Fiul. Sau, desigur, 
Fiul ar păstra unitatea cu fiinţa Tatălui, prin curgerea esei-iţei şi prin 
derivare» 273

• Indemnînd pe credincioşi să nu asculte asemenea răstălmă
ciri, Sfîntul Niceta precizează : «Noi însă aşa credem că Fiul este de o 
fiinţă, după cum credem că Tatăl este dcsăvîrşit în veşnicia Sa, rămînînd 
neschimbat, că a născut pe Fiul în aşa fel incit n-a suferit vreo schimbare 

269. De Symbolo, 2, Burn, p. 39. 
270. Ibidem, p. 40. Tertulian vorbeşte în mod asemănător despre necesitatea ca un tată să· 

aibă un fiu spre a primi acest apelativ: «Habeat necesse est Pater Filium, ut Pater sit, et Fllius 
Patrem, ut Filius sit> (Adversus Praxeam, cap. 10, P.L., II, 188 B). La lei, Rufin de Aquileea pre
cizează că cuvîntul tată arată că există şi un fiu, căci după cum nimeni nu spune stăpîn fără să 
înteleagă că acesta are o posesiune asupra căreia este stăpîn, sau nu spune învă\ător fără să se 
gîndească la existenta discipolilor, «ito et pater nullo paclo quis clici potest, nisi filium hab<ens. 
Hac igilur ipso nomine quo Deus Pater appellalur, cum Patre pariter subsistere etiam Filius de
monstratur• (Comentar la Simbolul Apostoli/or, 4, P.L., XXI, 311 B). 

271. De ratione /idei, 3, Burn, p. 13, Expresia •De substan!ia Patris» se află şi la Tertulian
Adversus Praxeam, Cap. 4, P.L., li, 182 A. 

272. De riltione /idei, loc. cit. 273. Ibidem, 4, p. 13. 
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sau micşorare a naturii şi măreţiei Sale, ci El însuşi desăvîrşit a născut 
din sine mai înainte de toţi vecii pe Cel desăvîrşit 2;4, pe adevăratul Fiu 
atotputernic, «prin Care toate s-au făcut, fără de Care nimic nu s-a făcut►► 
(Ioan I, 3), ca să se creadă că este Tatăl adevărat al Fiului Său, Unul
Născut şi Fiul adevărat al Tatălui, nu amestecat, ci deosebit. Totuşi, Fiul 
are în Sine toate cele cc sînt ale Tatălui, după cum El însuşi spune in 
Evanghelie : .,Toate cîte le are Tatăl, ale Mele sînt» (Ioan XVI, 15). Ce 
înseamnă acele toate ? înseamnă virtutea, puterea, bunătatea, nestrică
ciunea, slava şi veşnicia, aşa cum le are şi Tatăl» 2• 5 . 

Mărturisirea evlavioasă cu privire la Dumnezeu, dă putinţa ca Dum
nezeu-Tatăl să fie cunoscut nu în felul iudeilor, un singur Dumnezeu, 
stăpîn şi îndepărtat, ci ca un Dumnezeu-Tată, adică «Tatăl Cuvîntului 
Celui viu, al Puterii şi Inţelepciunii Sale» 2; 6, Care mai înainte de toţi 
vecii, înainte de orice început, inainte cu totul d2 orice timp, a născut din 
Sine pe Fiul, Duhul a născut un Duh, Dumnezeu a născut pe Dumnezeu, 
«prin Care au fost întemeiate toate cîte sînt în ceruri şi pe pămînt, cele 
văzute şi cele nevăzute» (Col. I, 16) 277 . 

Sfîntul Niceta afirmă în repetate rînduri că Dumnezeu-Tatăl este 
apropiat de oameni, făpturile Sale. Tatăl este bun, după cum mărturiseşte 
Fiul în Evanghelic zicînd : «Nimeni nu este bun ca unul Dumnezeu,, 
(Matei XIX, 17) 278. El este numit Paraclet, ca şi Sfîntul, Duh. Sfîntul 
Niceta dă explicaţia că Paraclet în limba latină înseamnă «apărător şi 
mîngîietor» (aclvocatus et consolator). Acest apelativ este comun Tatălui 
şi Fiului şi Sfîntului Duh. In ceea ce priveşte pe Tatăl ca Paraclet, Sfîntul 
Niceta precizează : «Dar nici de Tatăl nu este străin acest nume de Pa
raclct, căci este numele binefacerii Sale, nu al naturii Sale. Căci ·aşa scrie 
Pavel corintenilor : «Binecuvîntat este Dumnezeul şi Tatăl Domnului 
nostru Iism Hristos, Părintele îndurărilor şi Dumnezeul a toată mîngîie
rea, Cel ce ne mîngîie pe noi (II Cor. I, 3-4)» 279 . Sfîntul Niceta adaugă 
că este o singură mîngîiere a Tatălui şi a Fiului şi a Sfîntului Duh, ceea 
ce demonstrează unitatea Treimii 280 . 

lntre Dumnezeu-Tatăl, creatorul cerului şi al pămîntului, adică al 
lunnii văzute şi nevăzute, şi creaturile Sale există o legătură intimă. !n 
prima parte a imnului Te DeU1n se înfăţişează un grandios tablou al lumii 
văzute şi nevăzute care aduce o neîntreruptă cîntare de laudă şi cinstire 
Tatălui ceresc : «Pe Tine, Dumnezeule, Te lăudăm, pe Tine, Doamne, Te 
mărturisim. Pc Tine, veşnicule Părinte, tot pămîntul te cinsteşte. Ţie, toţi 
îngerii, Ţie, cerurile şi toate puterile, Ţie heruvimii şi serafimii cu neîn-

274. Comp. Sf. Chirii al Ierusalimului, Cateheza Vil, 5, P.G., XXXIII, 609 B. 
275. De ralione fidei, 4, p. 13-14. 
276. Textul : •Patrem viventis verbi, virtutis ac sapientiae propriae», se găseşte sub aceeaşi 

formă la Sfîntul Grigorie Taumaturgul (Expunerea credinţei, P.G., X, 986). Există dirnă traduceri în 
latineşte ale acestui Simbol: una aparţine lui Rufin, iar a doua unui ·autor necunoscut. Se pare 
că Sfîntul Niceta a urmat a doua traducere. Bum (şi. după el. Palin) socoteşte că Niceta a tradus 
direct din greceşte (Burn, p. 40, n. 8 şi W. A. Patin, op. cit., p. 65). 

277. De Symbolo, 2. Burn, p. 40. 
278. De Spiritu sanclo, 14, Ip. 30; De ratione fidei, 5, p. 14. 
279. De Spiritu sancta, 16, p .. 32. 280. Ibidem. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



516 Asistenl ŞTEFAN C. .1LT.XL 64 

cetat glas îţi strigă : Sfînt, Sfint, Sfint, Domnul Dumnezeu Savaot ! Pline 
.'sînt cerurile şi păm\ntul de mărirea slavei Tale. Pe Tine Te laudă Ct•ata 
slăvită a apostolilor, mulţimea vrednică de laudă a proorocilor, oştirea 
îmbrăcată în alb a mucenicilor. Pe Tine, sfînta Biserică Te mărturiseşte 
pe întregul pămînt, Tată al nesfîrşitei măriri» "81

• 

' După cum rezultă din areste versete, .Sfîntul Niceaa reuşeşte să cu
prindă într-o viziune ecumenică toată creştinătatea răspîndită pe întregul 
pămînt, unită în imnul de laudă adresat Părintelui ceresc, pe de o parte, 
iar pe de altă parte, unită, în aceeaşi cinstire, cu puterile cereşti care 
slăvesc neîncetat pe Dumnezeu şi cu cetele proorocilor, apostolilor şi mu
cenicik)r. ·se poate spune că Sfintul Siceta a realizat un tablou sugestiv 
al solidarităţii umane într-o singură 1ncrnifestare a iubirii faţă de acelaşi 
Părinte. Şi astăzi, creştinii se unesc în mărturisire-a credinţei într-un 
singur Dumnezeu şi se străduiesc spre împlinirea poruncii [',Jintuitorului 
Iisus Hristos, de a se iubi unii pe alţii, aşa după cum Tatăl a iubit pe 
Fiul Său. 

b) Dumnezeu Fiul. - învăţătura Sfiîntul:ui Niceta despre Dumnezeu
Tatăl se lărgeşte şi se completează tratînd despre a doua Persoană a 
Sfintei Treimi, Dumnezeu-Fiul. Mărturisirea credinţei în Domnul nostru 
Iisus Hristos vine imedi~ după mărturisirea credinţei în Dumnezeu-Tatăl. 
Iisus Hristos este Fiul luî Dumnezeu. Aceasta este ideea centrală a hristo
logiei nicetane pe care b dezvoltă !;ii o apără cu talentul, rivna şi clra-
gostea sa, mai' ales în următoarele lucrări : Despre diferitele numiri, 
Despre credinţă şi Despre Simb,alul credinţei. 

In expunerea învăţăturii de credinţă cu privire la Domnul nostru 
Iisus Hristos, Sfîntul Niceta vizează direct sau indirect pe cei care negau 
naşterea cu adevărat din Tatăl, sau deofiinţimea Sa cu Tatăl, ca arienii, ca 
şi pe iudeii şi păgînii care luau în cl!erîdere pe creştini spunîndu-le că se 
închină unui simplu om răstignit pe cruce. Sfîntul Niceta învaţă că Fiul 
S-'a născut din veci din Tată·l 282 , este Fiu adevărat 283 , Unul-Născut 284 , 

aşa cum a fost stabilit de către Sfinţii Părinţi la Sinodul I Ecumenic de la 
Niceea, pe baza Sfintei Scripturi 285 . Creştinii trebuie să creadă că Fiul 
s-a născut cu adevărat din fiinţa Tatălui, nu dintr-o altă esenţă; astfel, 
după cum Tată;l este Dumnezeu, tot aşa Fiul 'este Dumnezeu, şi după cum 
Tatăl este lumină, tot aşa şi Fiul este lumină 286. 

281. rr. Dcum, ,·. 1-11, p. 83-84. 
282. De ratione fidei, -1, p. 13: « ... ante om11ia saccula Yerum Filium omnipotcntem» : De S!1m

bolo, 2, p. 40: « ... ante omnc priilcipium, ante omnc omn)no tcmpus ex se genuit Filium». 
283. De ratione {idei, 4. p. 13 : « ... verus Fili11s Pa!ris>. 
284. Ibidem, 2. p. li: « ... 1.migenitus Filius Dei». 285. Ibidem, 3, p. 12-13. 

. 286. Ibidem, p. 13. Siîntul Niceta traduce terme~u1 ,5•ioo6o:o, cu eiusde,m subslan/iae şi 
unius subslantiae (De ralicne fid,•i, 3, 4, p. 13). la fel ca Phoebadius de Agcna (De {ide orfhodoxa 
conlra Arianos, P.L„ XX, 31 A, 37 B. 38 et passim) şl Siîntul !!arie de Piclavium (Contra Arlanos 
vei Auxenlium Mediolonensem, 8. P.L„ X. 61-l B; Idem, De Trinilale, IV. ·I. P.L., X. 98 B. Vezi şi 
traducerea în latineşte a Simbolului de la Niceea, la August Hahn, Bib/ir,fhek der Symbole und 
Glaubensregeln der a/ten Kirche, 3. Auil„ Breslau. 1897, p. 162). De asemenea. S[întul Niceta afirmă 
că Logosul divin, de o fiinţă cu Tatăl, este Verbum subslaniivum, adică ue o ipostază proprie (De 
Spirilu sancta, 7. [). 26), expresie împrumutatii de la Sfîntul Chirii al Ierusalimului (Cateheza XI, 
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Sensul numelui primit de Fiul lui Dumnezeu la întrupare arată că 
El este Mîntuitorul. «Iisus, spune Sfîntul Niceta, tălmăcit din limba evrei
lor înseamnă Mîntuitor, Hristos este insă numirea demnităţii regeşti, ca 
un Mîntuitor şi rege, unul şi acelaşi Iisus Hristos» 287 . De altfel, numele 
arată şi scopul întrupării: <<!.Acesta a cohomt de la Tatăl din ceruri şi a 
luat trup asemenea nouă, pentru mîntuirea noastră» ~88. 

Mîntuitorul s-a născut «din Sfîntul Duh şi din Fecioara Maria, fără 
vreo lucrare bărbătească. S-a născut trup din trup, prin puterea Sfîntului 
Duh. Rămînînd Dumnezeu s-a făcut om ca să poată fi oamenilor spre 
vedere, spre învăţătură şi spre mîntuire, pentru că Dumnezeirea nu putea 
fi accesibilă oamenilor într-alt fel decît numai prin însuşirea unui trup 
vizi!bil» 289. Iisus Hristos s-a născut «dintr-o Fecioară sfilntă şi neprihănită 

ca să ne fie nouă pîrgă a naşterii sfinte, după cum se proorocise : -«Iată 
fecioara va lua în pîntece şi va naşte fiu şi vei chema numele lui Emma
noil, care se tîlcuieşte, cu noi este Dumnezeu» (Isaia VII, 14 şi Matei I, 
23)» 290. Sfîntul Niceta nu dă amănunte cu privire la viaţa Sfintei Fecioare. 
El se mărgineşte să afirme că trupul Sfintei Fecioare a fost sfinţit prin 
naşterea cea mai presus de fire a Mîntuitorului şi prin puterea Sfîntului 
Duh 291 . De aici, credincioşii aveau să tragă singuri concluzia că Sfînta 
Fecioară Maria trebuie să se bucure de o aleasă cinstire, dar în ce fel, nu 
ni ·se spun<e 292. 

Sfîntul Niceta insistă 8:supra faptului că Iisus Hristos este cu ade
vărat «Dumnezeu mai înainte de toţi vecii din Tatăl» şi că «S-a întrupat 
cu adevărat, nu închipuit», cum susţineau unii eretici. Deşi nu-i numeşte 
pe aceştia, este uşor ide înţeles că el se ,referea la docheţi 293 . Credinţa 
într-o întrupare aparentă a Mintuitorului nu avea nici o finalitate de-

JO, P.G., XXXIII. 701 B). care spune: «Noi ştim cii Hristo·s nu s-a născut cudnt ,·orbit (npcq>opi„ci,!) 
ci logos enipostatic (ihunlio-ca-:o,), ,·iu, nu rostit cu buzele şi riispîndit, ci născut di:1 Tatăl, 

în chip propriu şi cu ncputin(ă de exprimat prin cuvinte şi în ipostază». 

287. De Symbolo, 3, Bum, p. 41; Sf. Chirii al Ierusalimului, Cateheze. X, 12, P.G., XXXI II, 
677 A; Sfîntul Vasile cel Mare spune că numele de Hristos implică celelalte persoane trinitare ; 
cel ce unge, cel uns şi ungerea : «A numi pe Hristos înseamnă a mărturisi totul căci arată pe 
Dumnezeu care a uns, pe Fiul care a fost uns şi Duhul - ungerea, după cum învăţăm de la Pe
tru din Fapte: Iisus din Nazare/ pc care L-a uns Dumnezeu în Duhul Sfîni (Fapte X, 38) şi urmînd 
învăţătura lui Isaia . D1,hul Domnului este peste Mine pentru că M-c uns (Isaia LXI, I şi Luca I\", 
18)» (Despre Sfîntul Duh, XII, 2~. Pruch~. p. 156). O clezvoltarP anterioară a acestei idei se gă

seşte b Si. li"i11cu, lmpotric•a ereziilor, IJI, 18, 3, P.G .. VII. 93-1 AB. 
288. De Symbolo. 3, Burn, p. 41. 
289. Ibidem. Siin(ul Niceta subliniază, în opera De diuersis appellationibus (Bum, p. 4). că 

Mintuitorul s-a U1cut om· pentru ca ome~irea s5 se poată apropia cu u.şurin1ă de măretia Sa dumne
zeiască : «Si tibi difiicik fucrit visum accedere ad tantam unigeniii maiestatem, ne desperes, quia 
et homo iactus est, ul ad eum facilcm acce,sum ha beret humanitas». • 290. De Symbolo, 4, p. 41. 

291. De Spirilu sanc!o, 5, p. ~J : ,Ecce ipsum templum in quo ,·erbum Dominus habitavit, 
in\'enimus ab Spiritl'. sanclificc1tum». ~92. \V . ..-\. Patin, op. cil., p. 98. 

293. De Symbolo. -l. p. 11-42: «Crede ergo hun~. qui ex virgine natus est. nobiscum cssc 
DP:.im. Deurn ante s<1.ecu!a ci~ Patre. homincm ex virgine propter homines, vere incarnatum non 
pui3tive. sicut quidam crronei hacrctici. erubl•sccntes myskrium De:, in: phantasmate dicunt fac
lam Domini inrc.rirntionrm, quasi non \·ere iuerif, quod \'idebatur, sed Oculos fdellerit homi1111m: 

quod absit omnino a Dei \'Critatc I» 
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oarece, după cum precizează Niceta : «Dacă întruparea este înşelătoare, 
înşelătoare va fi şi mîntuirea oamenilor►► 204 . Impotriva celor ce afirmau 
acestea, este expusă învăţătura ortodoxă a Bisericii despre natura divino
umană a Mîntuitorului, care se află în persoana lui Hristos. Cele două 
naturi : dumnezeiască şi omenească se află unite dar neamestecate, după 
cum s-a arătat în timpul activităţii Sale în lume : «Există (Hristos) simul
tan şi într-un fel şi în altul : ca om, căci era văzut şi ca Dumnezeu, 
fiindcă nu era văzut. Ca om mănîncă, dar hrăneşte cinci mii de oameni 
cu cinci pîini ca Dumnezeu ; întinde mîinile pe cruce ca om, dar dă raiul 
tîlharului pocăit ca Dumnezeu ; în cele din urmă, primeşte moartea ca 
om şi trupul rămîne în mormînt pentru puţin timp, dar înviază din mor
mînt pe cel mort de patru zile. Aşadar trebuie să credem că Hristos a 
existat în acelaşi timp şi într-un fel şi în altul : şi ca Dumnezeu şi ca om, 
pentru că, după cum este cunoscut ca om din afecte, tot astfel este vădit 
ca Dumnezeu din lucrările dumnezeieşti» 295 . Şi Sfîntul Niceta scoate ur
mătoarea concluzie practică, pentru credincioşi : «Deci şi exemple din 
care să îndepărtezi pe învăţătorii înşelăciunii. Dacă cineva ar încerca să-ţi 
şoptească faptul că Hristos a fost numai om, să spui că pe Acesta care 
s-a făcut om pentru păcatele noastre, L-am cunoscut ca Dumnezeu, din 
minuni şi mărturisiri, deoarece însuşi Mîntuitorul spune către iudei : Dacă 
nu voiţi să Mă credeţi pe Mine, credeţi faptelor Mele şi cunoaşteţi că Eu 
sînt în Tatăl şi Tatăl în Mine» (Ioan X, 38) 296 . 

De asemenea, în tratatul De ratione fidei, Sfîntul Niceta scoa:te în 
relief atributele dumnezeieşti şi omeneşti ale Mîntuitorului pentru ca, pe 
de o parte, să nu fie negată Dumnezeirea Lui, iar pe de altă parte să fie 
cunoscută întruparea, accentuînd că Domnul Hristos a avut nu numai 
trup adevărat, dar şi suflet adevărat. Vieţuirea în trup omenesc a Fiului 
lui Dumnezeu, smerenia Sa, cuvintele rostite ca om, chinurile pe care s-a 
învrednicit să le îndure pentru mîntuirea lumii nu smintesc pe credin
cioşi, ci, mai degrabă, prin acestea ei recunosc că datorează lui Hristos o 
mulţumire deplină şi o cinstire mai mare, potrivit cuvîntului Evangheliei, 
căci însuşi Părintele ceresc zice : «Acesta este Fiul Meu, pe acesta să-L 
ascultaţi» (Luca IX, 35), iar Fiul spune : «Ca toţi să-L cinstească pe Fiul 
cum îl cinstesc pe rfatăJ.►► {Ioan V, 23). Hristos este năidejdea creştinilor şi 

294. De Symbolo, 4, p. 42; Comp. Sfintul Chirii al Ierusalimului, Cateheza IV, 9, P.G., XXXIII, 
468 A; Et ytip cp 1.v,: (a_u.:,; ~• -iJ !vcr:vll-~•ottTj~L<;;, q,ivi:aaµ:,; x<>l -iJ awt'IP'"· 

295. De Symf,o/o, 4, p. 42-43. Textul se află aproape identic la Sf. Chirii al Ierusalimului, 
Cateheza IV, 9, P.G., XXXIII, 465 AB şi 468 A, arălînd o dependenţă izbitoare a lui Niceta de 
Chirii. Burn aprecia,ă că pasajul despre întruparea Domnului esle «the chief quota!ion !rom 
Cyril's leclures~ (p. LXXI. Vezi şi W. A. Patin op. c<l., p. 58). 

Este interesant de remarcat, de asemenea, că expunerea naturii divino-umane a Mîntuito
rului Iisus Hristos ca şi descrierea aclivita(ii Acestuia, din cap. 6 al operei De ratione /idei şi 
din cap. 4 al operei De Symbolo, se aseamănă cu unele locuri din cap. 20 din Cuvîntar~a XXIX, a 
Sfîntulul Grigorie de Nazianz (P.G., XXXVI, IOJC-101 A). Astfel, amîndoi folosesc aceleaşi măr
turii, în aceeaşi formă, ca foamea şi setea penlru natura sa omenească, minunata înmulţire a 
pîinii ca dovad,i pentru natura dumnezeiscă, sau lacrimi pentru moartea lui Lazăr şi învie, ea 
acestuia din morti, moartea şi 'invierea lui Iisus. Poate tot Sfîntul Chirii al lţrusalimului e şi 
izvorul Sfînlt:lui Grigorie de Nazianz. 296. lbidem, p. 43. • 
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ar fi o întunecare a minţii şi o uitare a nădejdii «să socoteşti neputincios, 
mic şi dispreţuit pe Hristos care ne-a dat, după voia Tatălui Său, curajul 
şi slava ... Respectul faţă de Fiul înseamnă preţuirea ,Tatălui. Cu cît vei 
cinsti (mai mult) pe cel Unul-Născut, cu atît vei mări slava Tatălui. Pă
rintele cel bun nu pizmuieşte cinstirea adusă Fiului, pentru că orice slavă 
a Fiului se răsfrînge asupra Tatălui» 29î. 

Unele texte din Sfînta Scriptură în care Mîntuitorul face afirmaţii 
ca a'cestea : «Tatăl este mai mare clecît Mine» (Ioan XIV, 28) ; sau : «Fiul 
nu poate să facă nimic de la Sine» (Ioan V, 19), nu-L arată fără putere pe 
Fiul lui Dumnezeu, nici nu-L micşorează, ci numai îl deosebesc de Tatăl. 
Dumnezeirea Fiului se vădeşte clar din mărturisirea lui Iisus Hristos cînd 
spune : «Eu de la Tatăl am ieşit» (Ioan XVI, 28) ; sau : «Eu sînt în Tatăl 
şi Tatăl în Mine» (Ioan X, 38) ; sau : «Eu şi Tatăl una sîntem» (Ioan X, 
30) ; sau : «Cine Mă vede pe Mine, vede şi pe Tatăl» (Ioan XIX, 9) ; sau : 
--«După cum Tatăl ridică morţii şi îi înviază, aşa şi Fiul pe care voieşte îi 
înv1ază» (Ioan V, 21) 298. 

Mîntuitorul Iisus Hristos a flămînzit, a dormit, a plîns, a pătimit, a 
fost răstignit, a suferit moartea, ca om, pentru a oferi credincioşilor 
·exemple de răbdare şi spre a face cuno~cut;i adevărata Sa întrupare. Dar 
alături de aceste afecte omeneşti sîJ7t anumite fapte, ca săturarea celor 
dnci mii de băiibaţi, în afară de femc i • şi copii, cu 5 pîini şi 2 peşti, poto
lirea furtunii pe mare, învierea lui Lazăr şi slăvita Sa înviere, oare atestă 
strălucirea puterii Sale du11mezeie5ti. Explicaţia pe care o dă Sfîntul Ni
ceta este simplă dar convingă<toare:, <~Fiindcă (Hristos) a vărs.at lacrimi 
peste Lazăr, spune el, se înlătură bănuiala că a fQ!St nălucă, deoarece la
crimile trupulrui sînt secreţii. Insă faptul că zice : «Lazăr2, vi.no afară» 
(Ioan XI, 43) şi îndată, deschi:oîndu-se mormfotul, cel ce era deja în des
compunere acela a ieşit ,viu, este ,o mare dovadă a Dumnezeirii Lui» 299 . 

La sfîrşitul tratatului De ratione fidei, Sfîntul Niceta îndeamnă pe 
credincioşi ca să înţeleagă cu credinţă toate cele expuse şi să le primească 
·cu cinste. Trebuie să mărturisim pe Domnul Iisus Hristos în ambele 
chipuri : «şi în chipul în care a fost totdeauna şi în chipul de rob care a 
fost primit pentru robi» 300. Aşadar, tncbuie să credem şi patima cea după 
trup şi neschimbarea cea după Dumnezeire, ca să nu fim judecaţi drept 
lipsiţi de evlavie şi nerecunoscători. «Căci cel care neagă pe Fiul lui 
Dumnezeu, după ceea ce ,este (secundam id quoâ est), adică neschimbat, 

297. De ratione fidei, 5, Burn, p. 14-15. Siintul Ilarie de Pic!;ivium, vorbind despre natura 
rlivino-umană a lui Iisus Hristos. s,, exprimă apcoapc în aceiaşi termeni: «Toată lauda Tati'lui 
este de la Fiul, fiindcă în ce va fi lăudat Fiul. va fi lauda Tatălui. Căci (Hristos) săvîrşeşte toate 
crte a voit Tatăl» (De Trinitate, cart. III. 15, P.L., X, 8, B; la fel. cart. IV, 10, col. 103 A; « ... cum 
potius honor lilii di,;mitas sit paterna»). La rîndul său. Sfîntul Vasile cel Marc (Despre S[întul 
Duh, VIII, 19, Pruche. p. 110) spune că Tatăl este slăvit prin Fiul: «Din cauza slavei care î, este 
dat~ prin Fiul Unul-Născut. Tatăl primeşte admira\iu creaturilor. fiind mărit prin mărimea [l!cru
rilor' şi prin însuşi autorul lor. şi este lăudat d~ cei cc recunosc că El este Tatăl Domnului nostru 
Iisus Hristos prin Care sînt toate şi pentru Care sînt toate» (E\T. II, 10). 

298. De ratione fidei, 5, p. 15. 291. lbtdem, 6, p. 16. 
300. Ibidem, 7, p. 17: « ... et forma' in qua sempcr iuit d forma servi. quae accepta est 

propter servos». 
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şi afirmă că nu este asemenea cu Dumnezeu-Tatăl, ace,sta este necredin
cios (impius), iar cel ce refuză să mărturisească suferinţele Lui după trup 
este un nerecunoscător» 301 . Se cuvine să ne lăudăm în crucea Domnului 
ca Pavel (Gal. VI, 14) şi să mărturisim unitatea (II Tim. II, 12) ca să putem 
participa la slava Fiului şi a Tatălui, Care stăpînesc una şi aceeaşi împă
răţie (Efes. V, 5), «fiindcă este o singură voinţă a Tatălui şi a Fiului, o 
singură conlucrare, un singur dar şi aceeaşi conducere, după cum acelaşi 
învăţător al neamurilor învaţă scriind : «Har, vouă şi pace de la Dumnezeu 
Tatăl şi Domnul nostru Iisus Hristos» (Filip. I, 2), sau : «Insuşi Dum
nezeu şi Tatăl nostru şi Domnul Iisus să îndrepteze calea noastră către 
voi» (I Tes. III, 11). (Apostolul) nu a spus să îndrepteze ei, ca să nu ducă. 
la o deosebire a voinţei sau a puterii Tatălui şi a Fiului, ci a zis să îndrep
teze el, ca să arate mai degrabă unitatea. Aşadar, cu aceeaşi credinţă- şi 
cu aceleaşi cuvinte să ne rugăm şi :r;ioi,. C§. un singur har, o singură pace, 
o singură conducere a Tatălui şi a Fiului şi a Sfîntului Duh, pururea să 
ne ocrotească şi să ne călăuzească» 302. 

Domnul nostru Iisus Hristos a suferit chinurile şi moartea pe cruce· 
pentru păcatele noastre, ca «prin rănile sale să devină mîntuire neamului 
omenesc» (Isaia LIII, 5) şi «să se dea pentru noi răscumpărare» 303. 

Explicînd cuvintele din Simbol : «A pătimit în vremea lui Ponţiu 
Filat», Sfîntul Niceta spune că acesta era guvernatorul Siriei şi Palestinei, 
iar această preci7are istorică «este pusă din prudenţă, deoarece anumiţi 
eretici, înşelaţi prin viclenii diavoleşti, vorbesc despre feluriţi hristoşi. 
Deci tu eşti instruit şi cu privire la timpul pătimirii ca să mărturiseşti că 
în afară de Acesta, Care a pătimit cu adevărat în vremea lui Ponţiu Pilat,. 
în afară ele Hristos, n-a pătimit altcineva dintre ceilalţ.i» 304 . 

Prin moartea Sa, Mîntuitorul «a distrus dr1=pturile morţii», fiindcă 
El are «puterea deplină asupra morţii şi a vieţii» 305 . învierea din morţi 
s-a petrecut clupă spi.;sa profetului : «Liber într-.' cei . mcrţi» (Psalm. 
LXXXVII, 6) şi potrivit profeţiei Sale: «Dărim2.ţi acest templu şi Eu îl 
voi ridica în trei zile» (Ioan III, HJ) şi ea este semnul sublimei Sale puteri 
dumnezeieşti 306. Crucea, închipuită de chitara lui David 307 , stă în faţa 

:JOI. Ibidem. • 302. lbide111. . :im. De Symbo/o, 5, Bum, p. 41. 

:J0-1. Ibidem. Rufin de .-\quileea (Comen/ar,11 la S1.mboiul Apos/o/ilar, 18, P.L„ XXI, 356 A) 

Iace aceeaşi precizare: «Cautissimc- autem qu1 Symbolum tra<liderunt rtiam tcrnptis, quo haec sub 
Pontio Pilato gcsta sunt, clcsign<111111t, n~ ex aliq1:a parte relut vaga et inCC:'rta gc.storum tradHio 
vacillare\». C:omp.:uind cele doui.i texte-. Burn (p. LIII) presup1111r c~i R11fi11 ar fi cunoscut operc:e 
lui ~ierta. dL"'Oa;-ccc l~I a \·eni~ lil Roma în anul 098, dPpă \'i1ita rpi3coµu\11i de RcmesianJ în Cil

pitala lmpcri11!ui. Pres11JH1J~crc.a tui Burn se bazl"az~i pe analiza stilului celor dou{l lucr:iri. Niceta 
scrie pentru lilmurirea credinC'IO!;,ilor s~i. ca un dasc,11 pentru ucenici. I:i cxpu1:erea sa, el se do
vedeşte 1111 bun cunoscntor al difcrilclor opinii în circulaţie şi foloseşte un stil viu, în t!mp ce 

Puiin în!rcbuin\eaza un stil «1cade:nic». 105. De Symbo/o, G, p. 44. 

:mf;. De ratior.e f1dei, G. Buni, p. IG. Textul din Ioan II. HJ, în rec\actarca Siînlului Niceta. 
JHP1.inUî o anumită particularitate fa\H de textul biblic obişnuit. La Nicl'ta. ra şi la ~criitorul 
Novafjan, la jumăta1ea ,·caculu, al III-iea (De Tr,ni1ate, cap. XXI. P.L„ III. 955 Il). ego est<' ad:iu
gat la conjuncţia et, icir exprcsiiic din Vt..:.lgala, in lri!Jus die/Jlls si excftabo sint înlocuite cu {,i 

triduo şi suscitai/o (Vezi F. C. Burkitt, i\"ole on lht· biblica[ text u .• ;!!cl iJy Niceta, publkat de Burn 
în fntrod11cere, p. CXLVI--CXLVII). 

30i. De psalmodia~ bonn. •1, Bt1r11. p. il-72: «!\ori yuo citharai: îllius lar.tJ. Yirl11s (~rat. Sl~d 

quia ii gura crucis Christi qu~1c 111 ligno el. c-xk11sio11e ncr\'orum mystice gerebatur». 
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tuturor, în veac, ca un rod bogat şi plin de dulceaţă 308, adică izvor ne
secat al harului' şi al mîntuirii. 

Sfîntul Niceta de Remesiana afirmă că Mîntuitorul Iisus Hristos este 
învăţător şi îndrumător, atît prin cuvinte cît şi prin fapte 309 şi că El 
conduce şi desăvîrşeşte lumea pe care a creat-o. Pentru a demonstra pre
zenţa Mîntuitorului în lume, într-o nouă creaţie, Sfîntul Niceta dezvoltă 
o interesantă teologie a numelor'. şi numirilor date lui Iisus Hristos, care 
se găsesc în Sfînta Scriptură, spre a se exprima sensurile fiinţei lui divino
umane, precum şi lucrarea Sa continuă în lumea pe care o conduce ca 
un Stăpîn 310. De altfel, metoda numelor divine a fost întrebuinţată şi de 
alţi Scriitori şi Părinţi bisericeşti, ca Origen (l" cca. 254), Sfîntul Vasile 
cel Mare, Sfîntul Grigorie de Nazianz, Pseudo-Dionisie Areopagitul. «Ra
ţiuni misionare, catehetice, de controversă sau de studiu aprofundat, im-
puneau examenul numelor date Mîntuitorului de către Biblie sau Tra
diţie» 311 . 

Origen precizează că Iisus înseamnă multe lucruri. El înseamnă viaţa, lumina, 
adevărul, caLea, învierea, uşa, înţelepci,rn1ea, puterea lui Dumnezeu, Dumnezeu-Cu
vîntul sau Logosul. Mîntuitorul a fost dat de Dumnezeu ca jertfă de ispăşire şi ca 
p:rimiţie a întregii creaţii : El este lumina, fiindcă semenii au ajuns la întuneric ; 
întîiul între cei mo~\i, pentru că oamenii au murit prin păcat, ceea ce L-a făcut să 
moară din dragoste pentru ei 312. 

Sfintul Grigorie de Nazianz aminteşte trei categorii de nume care se referă la 
activitatea dumnezeiască, omenească şi divino-umană a Mîntuitorului : l. Fiul, Lo
gosul, Inţelepciunea, Puterea, Adevărul, Chipul, Lumina, Viaţa (Fapte XVII, 2B), 

Dreptatea, Sfinţenia; Răs-cumpărarea, Invierea 313 ; 2. Omu!, F'iul" Omului, Hristos 
sau Unsul, Calea, Uşa, Păstorul, Oaia, Mielul, Marele preot, ·Mekhise.de-c 31 \ 3. Dum
nezeu, Logosul, Acela care este la inc-eput, AceLa care este cu începutul, Inceputul 
sau Principiul, Fiul Unul-Născut, Calea, Adevărul, Vi.aţa, Lumina, Inţelepciunea, 
Puterea, Hristos, Radierea luminii, Pecete, Chip, Domn. Rege, Cel ce este, Atotpu
ter-nicul, Bunătate 315_ 

&Jlintul Vasile cel Mare, vol'bi1nd despre înăl,ţiarea creştinului prin Lisus Hristos 
pînă la intimitatea cu Dumnezeu, socoteşte că Mîntuitorului ii sint date nume ca 
proprietăţi personale şi nume mai presus de orice -nume ca: Fiul, FjuJ adevărai, 
Unul-Născut Dumnezeu, Puterea lui Dumnezeu, Inţelepciunea şi Lcgosul. Din cauza 
formelor multiple ale harului care se revarsă prin Hristos asupra noastră, Scriptura 

308. De diversis oppel/alionibus, p. 3. 309. De psa/mod,ae bono, 9, p. î7. 
310. Pr. Prof. 10211 G. Coman, Prezenta Minluiloru/lli llrislos în noua crearic, după i11;d

fălura Siinfilor Părinti, în •Ortodoxia•, XVI II ( 1966), nr. 4. p. 495-498 (cap. Sensul numelor Min-
lNiloru/ui). 311. Ibidem, p. 495. 

312. Origen, Comentariu la Evanghelia după Ioan, 9, 53-57, ed. Preuschen, Leipzig, 1903, p. 
1{-15 şi I, 20, 119-122, p. 2-1-25, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, Prezenta Mînluitom/lli în noua 
crea/ie ... , p. 496. 

313. Sf. Grigorie de Na:i.ianz, Cuvin/ari teologice, IV, 20, ed. A. J. Mason, Cambridge, 1899, 
p. 136-141, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, Prezenţa Mintuilorului in noua creaţie ... , p. 496. 

314. Ibidem, IV. 21, p. 142-143, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, Prezenta Mîn/uilorului în noua 
crea/ie ... , p. 4%. 

315. Ibidem, III, 17, p. 99, la Pr. Prof. Ioan G. Coman. l'rezen/a Mîrituilorului in noua crea-
/ie ... , p. 496., 
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iJ înfăţişează numindu-L : Păstor, Rege, Doctor, Mire, Cale, Uşâ, Izvor, Pîine, Sabie. 
_l\;c:este nume nu arată natura, ci caracterul felurit al harului pe care il acordă din 
milă fia 1ă de cei care au nevoie şi cer 310 • 

Pseudo-Dionisie Areopagi-tul a scris un tnitat Despre numele divine, in 13 ca
pitole 317, în care vorbeşte despre numele date lui Dumnezeu în general şi despre 
cunoaşterea lui Dumnezeu. Desigur că aceste nume se referă şi la persoana lui 
Hristos Fiul lui Dumnezeu. Dintre aces-te nume ,ami·n.tim: Viaţă, Lumină, Dumnezeu, 
Adevăr, Bun, ,înţelept, Iubit, Dumnezeu al dumnezeilor, Domn al domnilor, Sfînt al 
sfi11iţălor, Veşnic Creator al veacurilor, Dătător de viaţă, Inţelepciune, Minte, Logos, 
Cunoscător, Cel oare are toate comorile a toată ştiinţa, Putere, Puternic, Rege al 
regilor, Vechi în zile, Neimbătrînitor şi Neschimbător, Mintuire, Dreptate, Sfinţenie 
,şi •Înviere, Cel ce depăşeşte toate în mărire, Cauză a tuturor lucrurilor. Aceste nume 
nu arată fiinţa Jui Dumnezeu, zice Pseudo-Dionisie, căci Dumnezeu «este în minţi 

şi în suflete şi in trupuri şi în cer şi pe pămînt, în acelaşi timp pretuti:nd-2ni în 
lume, în jurul lumii, .mai presus de cer, mai presus de fiinţă, soare, s-tea, foc, apă, 

-duh, rouă, nor, piatră şi stincă, toate cite sînt şi nimic din cele ce sîn,t,. 318. 

După cum s-a mai spus, tratatul Sfîntului Niceta de Remesiana, 
Despre diferitele numiri ale Domnului nostru Iisus Hristos, se pare că a 
fost inspirat de un fragment din Epistola prin care Germinius anunţa 
unui număr de episcopi din sudul Dunării, doctrina sa ortodoxă cu privire 
la Dumnezeirea lui Iisus Hristos, în care se spune : «Căci aceasta socotesc 
ei (arienii), în mare parte, că le spun din Sfînta Scriptură, încît afirmă că 
Hristos este o făptură şi o creatură ; dimpotrivă, după Scriptură, noi îl 
numim Cale, Uşă, Piatră de poticneală şi Piatră de sminteală, Temelie, 
Braţ, Mînă, Inţelepciune, Cuvînt, Miel, Oaie, Păstor, Preot, Viţă de vie, 
Ziuă şi altele. Dar spunem toate acestea. ca s~ !Înţelegem virtuţile şi lu
crările Fiului lui Dumnezeu, nu ca să aflăm în acest fel, prin numiri, 
dumnezeiasca lui naştere din Tatăl» 3rn_ Dintre aceste nume, relatate de 
Germinius, un număr de zece se găsesc şi în lucrarea lui Niceta 320. 

316. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfîntul Duh, VIII. 17, Pruche, p. 134-135. In continuare Sfln
tul Vasile explică sensul mîntuitor al numelor lui Iisus Hristos. De exemplu : «Prin El vine toi 
ajutorul sufletelor. fiecăruia după lrebuinjă şi după cum a cerul îi răspun.de o numire potrivită: 

-:'.:înd se uneşt,, cn un suflet curat, f:iră pată sau shîrcitură, ca o fecioară curată, se numeşte 

•mire•. Cînd ridică sufletul rănit de loviturile fă!arnice ale diavolull!i, vindecîndu-1 de boala pă

catului, se numeşte «doctor> ... Cînd spunem de Domnul : este calea, ne ridicăm la o ,.,'ojiune mai 
înaltă decîl cea a vorb;rii obişnuite. De fapt prin «cale•. înţelegem •progresul• continuu şi ordonat 
dtre dcsăvîrşire, dalorilă operelor de dreptate şi luminării cunoaşterii, căci noi ajungem totdea
una dinainte, linzînd către ceea ce rilmîne încă de parcurs înainte de a atinge sfîrş"tul fericii, în
ţelegerea lui Dumnezeu pe care Domnul o acordă prin El însuşi celor ce au crezut în El> (Ibidem, 
18, p. 136 şi 138). 

317. Pseudo-Dionisie Areopagtlul, D<'spre numele divine, P.G., III. p. 585-998. 
318. Ibidem, I, 6, col. 596. 319. Germiniu, Epistola, 2, Burn, p. 140. 
320. Unele dintre numele Mînluitorulul, analizate de Sfînlul Niceta de Remesiana, se găsesc 

şi la Phoebadius d~ Agena (ţ d•ipă 392), De fide orthndoxa, P.L., XX; 31-50 (operă atribuită de 
Altaner (op. cit., p. 522) lui Grir:orie de Elvira (ţ 392). Sf. !!arie, Liber de Patris el Filii unitate, 
P.L., X, 886 A, enumeră următoarele numiri p~ care te primeşte Logosul : verbum, virtus, sapien· 
tia, dextera, brachium, margariia, thesaurus, retia, aratrum, fons, petra, lapis angularis, agnus, 
homo, vitulus, aquila, leo, via, veribs, vita. 

Sub numele episcopului roman Damasus (ţ 381) se păstread o interesantă poezie alcătuită 
numai din nume date Mîn(uitorului. Pentru originalitatea ei. o redăm în întregime: 
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Desigur că izvoarele folosite de Sfintul Niceta pot fi şi altele, în 
primul rînd, Sfînta Scriptură şi literatura Părinţilor din Răsărit şi Apus. 

Registrul numelor şi denumirilor care se potrivesc Domnului nostru 
Iisus Hristos este bogat şi el exprimă lucrarea pe care o împlineşte Mîn
tuitorul în lume. Metoda folosită de Sfîntul Niceta -- expunerea numelor 
Mîntuitorului, explicaţia semnificaţiei acestor nume şi îndemnurile prac
tice de la sfîrşit - avea scopul de a sublinia, pe de o parte, Dumnezeirea 
lui Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, născut din veci din Tatăl, iar pe de 
altă parte, legătura strînsă dintre Oreator şi creatură, aidică dintre Dum
nezeu-Cuvîntul şi credincioşi în actul mîntuirii. 

Sfîntul Niceta enumeră următoarele nume date Mîntuitorului, «ca să se cu
noască raţiune-a puterii şi stăpîni,rii Lui» şi explică sensul acesior nume : Cuvînt, 
Inţelepciun-e, Lumină, Putere, Dreaptă (mină), Bmţ, lnger, Om, Miel, Oaie, Preot, 
Cal,e, Adevăr, Viaţă, Viţă de vie, Dreptate, RăscumpăT-are, Plîine, Pi-atră, Doctor, 
;zvor de apă vie, Pace, Judecătar, Uşă. «Se numeşte Cuvint, fie pentru că s-a născut 
fără suferinţă din Dumnez,eu-Tatăl, fie că naşterea Lui s-a arătat fără micşorarea 
fiinţei părinteşti. Căci se vede că nici omul dnd pronunţă--un cuvînt nu suferă vreo 
oare,oare mioşorare. Sau, desi~ur, se numeşte Curvun-t, fii,mică Dumnezeu-Tatăl a 
vorbit totdeauna prin El, îngerilor şi oamenilo.r. Se numeşte Inţelepciune, fiindcă 

prin El au fost rînduite de la început, cu înţelepciune, to.ate luc.rurile. Se numeşte 
Lumină, fiindcă a luminat. întunericul dintîi din lume. Se numeşte Putere, fiindcă 
nici o cre,a.tură nu poate să-L întreacă. Se numeşte Dreaptă (mină) şi Braţ, fiindcă 

prin El au fost create toate şi toate sînt ţinute de El. Este numit !nger de mare sfat 
pentru că El este vestitorul voinţei părinteşti. Este numit Fiul Omului fiindcă a 
binevoit a se naşte pentru noi oamenii. Este numit Miel pentru nevinovăţia Sia uni.că. 
Se nUHJeşte Oaie ca să se anate ,patima Sa. Se numeşte Preot, fie pentru că a oferit 
trupul Său prinos de jertfă lui Dumnezeu-Tatălui pentru noi, fie pentru că bine
voieşte să se aducă jertfă pentru noi în fiecare zi. Se nume~te Cale, fiindcă prin El 
mergem către mîntuire; ·Adevăr, fiindcă a risipit minciuna. Se numeşte Viaţă, 

fiindcă a nimicit moartea. Se numeşte Viţă de vie, fiind.că întinzînd miinile în 
formă de cruce stă în faţa lumii, rod bog,at de dulce.aţă. Se numeşte Dreptate, 
fiindcă prin credin.ţa în numele Său, îndreaptă pe cei păcătoşi. Se numeşte Răscum
părare pentru că ne-.a răscumpărat cu preţul sângelui Său pe noi cei odinioară 

pierduţi. Se nume.5te Pîine, fiindcă prin Ev-anghelia Sa a potolit foamea de ştiinţă. 

«Spes. Vita, Salus. Ratio, Sapicntia. Lumen, 
Judex, Porta, Giga~. Rex, Gemma, Prophela, Sacerdos. 
Messias. Sabaoth, Rabbi, Sponsus. Mediator. 
Virga, Columna. Manus, Pelra, Filius, Emmanuelque 
Vinea, Pastor. Ovis, Pax, Radix, Vitis, Oliva, 
Fons, Paries, Agnus, Vitulus, Leo, Propiatiator, 
Verbum, Homo, Rele. Lapis, Domus, Omnia. Chrislus, lesns» 

(Damasus, Carmen Vl, De cognomenlis Sa/vatoris, P.L.. XIII, 378 AB). 
De asemenea, numiri ale Mlntuitorului, comune şi operei Srîntului Niceta, se află şi în actele 

Sinodului ţinut la Roma în anul 382, sub Dama.sus (De explanatione fidei. Ex concilia urbis Romae 
sub Damaso papa, P.L.. XIII, 373 CD-374 A). 

Comparînd numirile aflate în operele lui Germiniu, Phoebadius de Ar:ena şi Damasils, Bnrn 
·(p. XLIII) ajunge la concluzia că asemănarea stilului acelora cu De diversis 'appellationibus in
.dică numai perioada istorică în care au fost scrise. precum şi linia asemănătoare a argumentilrii 
împotriva arienilor. 
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Se numeşte Piairă, [iindcă nici ş.airpele n-a lăsat vreo urmă în El şi nouă ne-a stat 

El insuşi întărire. Se numeşte Doctor, fiindcă prin ven.irea Sa a vindecat neputinţele 
şi rănile noastre. Se numeşte !zvor de apă vie, fiindcă prin oaia renaşterii (Tit III. 

5) spală pe cei păcătoşi şi le redă viaţa. Se numeşte Pace, fiindcă a strîns laolaltă 
pe cei dezbinaţi şi ne-a împăcat cu Dumnezeu-Tatăl. Se numeşte lnviere, fiindcă El 

va învia din morminte toate trupurile. Se numeşte Judecător, fiindcă Insuşi este 
(judecător) şi va judeca viii şi marţ.ii. Se numeşte Uşă, fiindcă prin El intră credin

cioşii în împărăţia cerurilor» 321 . 

I . 

Teologia numelor .J\Jîntuit,orului reprezintă pentru Sfîntul Niceta un 
mijloc de a prezenta credincioşilor săi varietatea mijloacelor prin care 
Domnul nostru Iisus Hristos,- «Stăpînul universal» (Dominus communis), 
conduce pe credincioşi spre ţinta finală, desăvîrşirea aces-tora. Aplicarea 
acestor nume în viaţa morală a credincioşilor, dezvăluie sensul ecumenic 
al hrist-ologiei nicetane : Unul şi acelaşi Domn, Iisus Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu, împarte ajutorul. divin tuturor credincioşilor, fără nici o de
osebire, şi-i uneşte în aceeaşi nădejde, dobîndirea împărăţiei cereşti 

(Matei XXV, 23, 34). 
Activitatea Mîntuitorului se continuă şi după învierea din morţi. El 

«s-a suit la ceruri de unde coborîse» (Ioan III, 13), şi «şade de-a dreapta 
Tatălui» (Ps. CIX, 1, 2), «de unde va veni să judece viii şi morţii» 3~~-

321. De diversis appel/a/ionibus, Burn. 1-2. Interpretarea numelor Mîntuitorului. în actele 
Sinodului roman ţinut sub episcopul Damasus este mai simplă. redactată într-un stil lapidar: «!nsa 
în(elesu\ numelui lui Hristos este multiform : (Se numeşte) Domn, fiindcă este Hristos; Cuc•int, 
fiindc~ este Fiul lui Dumnezeu -;i Unul-Născut din Tatăl: Om, fiindciî s-a născut din Fecionră: 

Preot, fiindcă s-a ofC'rit ca jrrtfă: Păstor, fiindcă este proiector: Cale, îiindcă prin El s-a intrai 
c!irect în via(ă ; Miel. fiindcă a pătimit: Piatră din capul 1mghiu/11i, fiindcă es(e zidire: ln,•a
fător, fiindcă este îndruma.tor în \"ialii ; Soare, fiindcă luminează : .,\devăr, fiindcă este de la 
Tatăl; .Viaţă, fiindcă este creator; Piine, fiindcă este trup : Samarinean, fiindcă este apărător 

şi milostiv; Hristos, fiindcă este uns,; Iisus. fiinrlcă este Mîntuitor : Dumnezeu, fiindcă ·este din 
Dumnezeu: Tnger, liindcă esle vcsli(or; Făgăduinţă, fiindcă este mijlocitor; l'vllădi/ă de vie, fiindcă, 

am fos( mîntuiji prin sîng<'le Lui : Slîncă, fiindcă este tărie : Floare, fiindcă este ales : Pro- 1 

fel, fiindcă descoperii cele \'Îitoare (De explanalione [idei. Ex. concilia urbis Romae sub Damaso 
papa, P.L., XIII. 373 CD-:m A). 

• Dimpotrivă, in(erpret21 ea Sfîntului I \arie este mai bogată în nuant'e. \' ădind că autorul uti
liza metoda numelor lui Hristos în discuţiile cu arienii El ac-ccntuează că prin aceste nume sint 
infăţi~ate semnificaţiile lucrării divine a Mîntuitorului, dar că prin ele nu este definită natura 
proprie a lui Dumnezeu. «Căci este numit Cuvin/, spuse Sfîntul !\arie. şi pentru acest fapt, că a 
ieşti din gura dumnezeiască în chip propriu şi pentru cii Talii\ n-a poruncii şt n-a făcut nimic făril 

El. Se numeşte Putere, fiindcă este cu adevăral~in Dumnezeu şi totdeauna cu Dumnezeu şi fiindcii 
toată puterea Tatălui este în El. Se :iumeşle Jii1etepciune, fiindcă, venind din adîncimile Tatălui 2 

dezvăluit tainele cereşti. S,e numeşte Dreaptă (mlnă). fiindcă toate sini linule de El. Se numeşte 
Mărgăritar, pentru că 11u s'e găseşte nimic mai de preţ decît El. Se numeşte Comocră, fiindcă în El 
sînt cunoscute !oale avuţiile scumpe ale împărălici cereşti. Se numeşte Năvod, fiindcă prin El şi 

El mu\lime de oameni ca o mulţime de peşti, este adunată din marea veacului în Biserică. unde 
sini cunoscute deosebir[\e dintre cri buni şi cei răi. Se zice Piairă din capul unghiului, fiindcă a 
unii amîndoi pereţii Vechi1Jtui şi Noului Testament, \inîndu-i în Sine însuşi ca un mijlocitor. Se 
numeşte Miel ca să ne înlăţişeze nevinovă(ia şi patima lui Hristos. De asemenea, se numeşte Leu, 
fiindcă El însuşi este Regele regilor care a biruit moartea şi pe diavol, prin virlujilr şi puterea Sa. 
Este Cale, fiindcă nu cunoaşte minciuna. Esle .Viafă, fiindcă viază toate» (Liber de Palris et Fi/ii 
uni/ale, P.L.. X. 886 BCD). c22. De Symbolo, 6. _ Burn, p. ,J.\-45. 
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' Dwmnezeu~1'atăl a dat Fiului puterea de a judeca. Pentru a întări încă o 
dată cele spuse cu privire la Dumnezeirea lui Iisus Hristos, Sfîntul 
Niceta îl prezintă în activitatea Sa eshatologică de judecător, spunînd : 
«Crede că Hristos însuşi, Dumnezeul nostru, va veni cu îngerii şi cu pu
terile cerurilor să judece atît pe cei vii cît şi pe cei adormiţi din veac, spre 
a răsplăti fiecărtţ,ia după faptele lui (Rom. II, 6, 7), adică să aşeze pe cei 
drepţi în viaţa veşnică, iar pe cei nedrepţi să-i supună pedepsei veşnice :12

=
1. 

ln expunerea învciţăturii despre Iisus· Hristos Fiul lui Dumnezeu, 
Dumnezeu şi Om, Sfîntul Niceta de Remesiana păstrează un echilibru al 
argumentelor, accentuînd deopotrivă Dumnezeirea şi umanitatea Mîn
tuitorului, ca să răspundă atît arienilor care negau divinitatea cît şi <lo
cheţilor care negau umanitatea. 

Se poate afirma că Sfîntul Niceta de Remesiana, manifestînd o dra
goste nemărginită pentru apărarea credinţei celei adevărate, se încadrează 
între Părinţii premergători Sinodului Ecumenic de la Efes, subliniind şi 
soluţionînd ort,odox legătura dintre Dumnezeirea şi umanitatea Mîntuito-'
rului şi arătînd clar natura, însemnătatea şi scopul întrupării 32.J. Prin 
aceasta, nu numai că el a rămas un excelent apărător al ecumenicităţii 
Bisericii din 1.:remea sa, dar argumentele sale şi soluţiile pe care le-a dat 
in dialogul vremii, au valoare şi astăzi în dialogul creştinilor angajaţi în 
activitatea ecumenistă pentru realizarea unităţii primare a Bisericii. 

Mîntuitorul Iisus Hristos este prezent necontenit în viaţa credincioşi
lor. Sfîrz.tul Niceta accentuează consecinţele practice ale numelor lui Hristos 
exprimînd astfel sensul ecumenic al prezenţei Log,osului în lume. Logosul 
participă la reînnoirea ornului şi a lumii. El luminează, întăreşte, conduce, 
dă oclihnă, aduce pacea şi stinge văpaia patimilor prin Crucea Sa. «De
oarece Domnul Iisus Hristos este numit cu aşa de multe nume şi titluri. 
îndeamnă Sf,întul Niceta, o, crndindosule, ai încrede['e şi pune-ţi nădejdea 
in El, cu toată puterea. Dacă vrei să judeci înţelept, caută-L pentru că 
este Inţelepciune. Dacă simţirea ta suferă vreo oarecare orbire, caută pe 
Hristos căci El este Lumină. Eşti neputincios ? Ai scăpare, deoarece El 
este Medic şi Tărie. Vrei să ştii· prin cine a fost creată lumea şi de cine 
sînt ţinute toate ? Cr:ede în El, fiindcă este socotit Braţ şi Dreaptă. Eşti 
stăpînit de vreo teamă? In toate împrejurările va fi prezent ca un Jnger. 
Dacă îţi va fi greu să te apropii cu privirea de maiestatea atît de man' a 
C0lui Unul~Născut, nu dispera, fiindcă s-a făcut Om pentru ca omenirea 
să ajungă cu uşurinţă la ·El. Dacă eşti nevinovat se va alăbura de tine ca 
un Miel. .. Dacă nu cunoşti calea mîntuirii, caută pe Hristos, fiindcă El 
este Calea sufletelor. Diică vrei să cunoşti adevărul, ascultă pentru că 
E) este Adei:ărul. Să nu te temi de moarte, pentr,u că Hristos este Viaţa 
credincioşilor. Te desfată plăcerPa veacului ? întoarce-te mai degrabă spre 
Crucea lui Hristos şi ca o mladiţă de vie a Acestuia, care a atîrnat pc 
cruce, te vei odihni cu dulceaţă. Eşti un păcătos pierdut ? Trebuie să flă
mînzeşti de dreptate şi să însetezi de Răscumpărătorul, că Hristos este 
Acesta, pentru că El satură, fiind Pîine. Dacă te clatini în vreo împre-

.323. J bi'.dem. 

' 
324. W. A.,. Patin, op. cil., p. 97. 
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jurare, întăreşte-ţi paşii în El, fiindcă este Piatră şi-ţi va sta în faţă tărie 
ca un Zid ... Suferi de arşiţa păcatelor? ... Aleargă la Izvorul vieţii, ca arşiţa 
ta să fie stinsă şi sufletul tău să dobîndească nemurirea. Dacă te chinuie 
mînia şi neînţelegerea cu semenii te nelinişteşte, mergi la Hristos căci El 
este Pace, ca să te împaci cu Tatăl şi să iubeşti pe orice om după cum 
socoteşti că trebuie să fii iubit ... Dacă vei fi neliniştit cu privire la răs
plata dr.eptăţii sau cu privire la aşteptarea slavei cereşti, ia seama cu 
mintea credincioasă că El este Uşa, fiindcă, înviat din morţi, prin El vei. 
pătrunde tainele cerului şi, vei dobîndi părtăşia îngerilor» 325

• 

c) Dumnezeu Duhul Sfînt. - Tratatul Sfîntului Niceta Despre Sfîntul 
Duh se încadrează în vasta operă de apărare a persoanei Sfîntului Duh 
faţă de învătăturile greşite ale macedonienilor şi ale susţinătorilor lor, 
operă la care au luat parte numeroşi Părinţi şi scriitori bisericeşti 'din a 
doua jumătate_ a secolului al IV-iea şi din prima jumătate a secolului al 
V-lea. Dintre aceştia amintim pe Sfîntul Atanasie (Patru Scrisori către 
Serapion de Tmuis, scrise între 356-362), Sfîntul Vasile cel Mare (Despre 
Sfîntul Duh), Sfîntul Grigorie de Nanzianz (Despre Sfîntul Duh - A 
cincea din Cuvîntările teologice), Sfîntul Grigorie de Nisa (Despre Sfîntul 
Duh, contra Macedonienilor pneL'mat,amahi), Dichm Alexandrinul (Despre 
Sfîntul Duh), Amfilochiu de Iconiu ("i" probabil la 403) (Despre Sfîntul 
Duh, lucrare pierdută), Diodor de Ters ("i" 391/395) (Despre Sjîntal Duh) 
şi Sfîntul Ambrozie (Despre Sfîntul Duh). Desigur că ar putea fi adăugaţi 
şi alţi Părinţi, ca Sfîntul Chirii ele Alexandria, SfîntPl Chirii al Ierusali
mului, Sfîntul Ilarie de Pictavium, Siîntul Epifanie, Sfîntul Efrem Sirul, 
Fericitul Augustin şi alţii, care au scris despre taina Sfintl'i Treimi, şi au 
expus şi doctrina despre Sfintul Duh. 

Deşi tratatele despre .Sfîntul Duh diferă uneori în privinţa argumen
tării şi stilului, în general ele sînt alcătuite după acelaşi plan : prezcn
iar.ea pe scurt a învăţăturii eronate, combaterea acestei învăţături cu măr
turii din Sfînta Scriptură şi din Sfînta Tradiţie şi expunerea învăţăturii 
ortodoxe, scoţînclu-se în relief unitatea de fiinţă şi lucrare a Sfîntului 
Duh cu Dumnezeu-Tatăl şi cu Fiul în Biserică. ;,. 

Părinţii citaţi relevă în unanimitate dimensiunile ecumenice ale ac
iiv\tăţii Sfîntului Duh în lume. Negarea Dumnezeirii Sfîntului Duh în
semna tăgăduirea atotputerniciei. Sale şi a rolului Său binefăcător şi 
mîntuitor, de aceea ereticii erau _socotiţi ca blasfematori ai lui Dumnezeu 
şi stric5.tori ai păcii şi unităţii Bisericii. Aceeaşi linie de critică severă la 
adresa neortodocşilor urmează şi Sfîntul Niceta de Remesiana. El măr
turiseşte că. a scris despre Sfîntul Duh pentru cei ce erau potrivnici Sfîn
tului Duh (rebelles Spiritus Sancti), că nu este o sarcină uşoară, mai ales 
că cei care au căzut în mrejele lor nu au nici pregătirea, nici liniştea 
necesare să adîncească problema în discuţie. 

325. De diversis '?PPell'ationitus, flurn. p. 3-5. Vezi şi De Symbolo, 14, Burn. p. 52: « ... cînd 
vrăjmaşul va căuta să te se~ucă. fie prin teamă. fie prin zgîrcenie, fie prin desfrîu, răspunde-i 
cu fermitate, zicînd: «Te-am părăsit şi te voi părăsi, la fel şi faptele talc şi pe îngerii tăi, căci 
am crezut în Dumnezeul cel viu şi în Fiul Lui. cu al cărui Duh am iost pecetluit şi am învătat 
să nu mă tem nici de moarte>. 
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...Sînt sigur, spune el, că a11..1zul preocupat cu altceva şi minţile pe care s-au 
grefat alte concepţii, cu greu pot fi îndupleoate, căci învăţătura anterioară este 
primejdioasă. Dacă ni s-a şoptit ceva rău despre un bărbat bun şi o ştire mincinoasă 
se strecoară mai înainte de cunooşt·eTea adevărului, anevoie şi cµ osteneală ,părăsim 

opinia p,rimită, chiar dacă ,am fi informaţi de apărători demni de încredere. Aceasta 
bănuiesc că se v,a în,U.mpla multora dintre cei ce au crezut IT'iai înainte, printr--0· 
izreşită interpretare, că Sfintul D11..1h este o creatură şi L-au dispre_ţuit ca pe un 
Rlujitor şi rob» 328. 

Sfîntul Niceta pleacă de la constat,irea că la Sinodul I Ecumenic ,nu s-a spus 
despre Sfîntul Duh dedt cuvintele : «Credem şi în Sfîntul Duh», subliniind că era 
suficient atît pentru oredincioşi, pentru că Î'n vremea ,aceea nu se ivise nici o neîn
ţelegere sau contradicţie ou privire la cea de a treia persoană a Sfintei Treimi. 
Macedonienii însă şi cei ce le împărtăşeau învăţătura au dezbinat poporul şi au 
adus în Biserioă o ceartă fără sfîrşit prin intrebări ca acestea: Cum este Sfîntul 
Duh? De unde este? Cit de mare este? Este născut sau făcut? Cercetarea lor 
vî'cieană, prin întrebări întortochi,ate (tor,tuo-oi-s interrogaticnibus), surprinde pe cre
dincio~ii fără o cultură prea bogată şi-i împinge, dacă nu sînt prevăzători, la blas
femie. întrebarea : <•Sfîntul Duh este născut sau ner.ăscut ?», este o ad2vărată cap
cană cu două curse caci 0ricare ar fi răspunsul, poţi fi prins. «Dacă vei zice : «Este 
aăscut», ţi se va răspunde «că Fiul lui Dumnezeu nu este atunci ~:ingurul lînul
Născut, deoarece .mai este şi altul născut dia Ta1ăl». Dac[\ însă vei zice : «Nu este 
născut», ţi se va răspunde: «Deci se mai află încă un alt Tat} nenăscut şi atunci 
nu mai este un singur Dumnezeu Taliil <lin ceruri din care sînt toate (I Cor. VIII, 
6). După ce îţi va închide calea răspunsului, ca şi cum te-ar căl&uzi pe calea cea 
bună, te prinde în capcană, trăgînd concluzia : Aşaclrur, dia.că Duhul nu este nid 
născut din Tatăl, nici nenăscut. ră,mîne să se numea5că o creatură» 327. 

Pnevmia-tom,ahii îşi întemeiau învăţ.ătura pe interpretarea eronată, unilaterală, 

a textului din Evan.ghei ia lui Ioan : «Toate printr-Insul s-au făcut şi fără El nimic 
nu s--a făcut» (Ioan I. 3). R,aţionamentul lor era următorul : «Dacă toate s-au făcut 
prin El. urmează să se crnadă că şi Sfîntul Duh a fost făcut între (aceste) toate». 
Acesta însă nu este după Sfîntul Niceta un temei sigur şi evident, ci mai degrabă 
un pedantism minu1_ios al unei filo?.Ofii încîlcite care tinde să distrugă autoritatea 
Domnului Hristos mărturiseşte' că Sfintul Duh purcede de la Tatăl. «Ce se cuvine, 
fraţilor, întreabă Sfîntul Niceta, să ascultăm pe Hristos sau pe cameni ? Hristc„ 
spune că Sfîntul Duh nir(i nu s-a născut, nici nu a fost creat, ci nu.mai atît, că 

Plfroode de la Tatăl» 328. S:fiîntul Io,an Evianghelistul vorbea î:n Sfintul Duh. «Deci 
t'lacă vorbea în Duhul, Duhul era cel care vorbea aşa. Dat El spunea despre aceste 
lucrări că s-a11..1 făcut printr-Insul toate cele rinduite în ordinea crt:aturii ; nu despre 
Sine zicea Sfîntul Duh. oa să nu se creadă că şi El a fost creat din nimic printre 
celela:lte creaturi» 329_ 

Sfîntul Niceta accentuează rolul ecumenic al Sfîntului Duh care este 
«Domn» şi eliberează creatura de robie, după cuvîntul Apostolului către 
tesaloniceni : «Domn este Duhul : unde este Duhul Domnului, acolo este 
libertatea» (II Cor. III, 17). Sfîntul Duh conduce la tot adevărul (Ioan 

326. De Spiritu san.&to, I, Burn, p. 18. 327. lbidem, 2, p. 19-20. 
328. lbidem, 3, p. 20. 329. Ibidem, p. 21. 
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XVI, 13) ; El este Duhul înfierii (Rom. VIII, 15), făcînd pc oameni fii ai 
lui Dumnezeu şi ai libertăţii (Gal. IV, 6, 7) 330 . Sfîntul Duh «nu este nici 
Fiul, nici Fiul Fiului..., ci Duhul adevărului, a Cărui purcedere, cit este 
de mare sau cum este, nu-i dat nimănui să ştie» 331 . Sfîntul Duh este 
«Persoană proprie şi adevărată» 332. Sfîntul Niceta insistă asupra însuşirii 
personale a Sfintului Duh : purcederea din Tatăl :m_ Citind pe Sfintul 
Vasile cel Mare 334, el spune despre Sfîntul Duh că este «izvorul sfinţe
niei; lumina sufletelor şi împărţitorul darurilor» 335 . 

Sfîntul Duh sfinţeşte şi luminează. Fără El, nici o creatură nu poate 
să ajungă la veşnicie sau să fie numită cu adevărat sfîntă 336

• 

Sfîntul Niceta subliniază că însuşi trupul cu care s-a unit Cuvîntul
Domnul a fost sfinţit de Sfîntul Duh. Deşi Fiul lui Dumnezeu avea putere 
să sfinţească trupul ISău şi toate celelalte, tot,'U.Şi, pentru ca să arate. tăria 
şi proprietatea (de a sfinţi) pe care Sfîntul Duh le are din veac, în timpul 
Botezului a primit El însuşi în trupul Său pe Sfîntul Duh, sub chipul 
porumbelului, ca, într-adevăr, după spusa Apostolului, în El să locuiască, 
trupeşte, toată plinătatea Duhului (Col. II, 9). Din această plinătate, după 
aceea, Apostolii au luat har peste har (Ioan I, 16) şi puterea de a ierta 
păcatele (Ioan XX, 22). Este aceeaşi putere a Sfîntului Duh manifestată 
atunci cînd Iisus Hristos spune f.emeii : -«Iertate sînt păcatele tale» 
(Luca VII, 48) 337. 

Sfîntul' Niceta de Remesiana subliniază. de asemenea, un alt aspect 
al lucrării ecumenice a Sfîntului Duh : conlucrarea cu celelalte două per
soane ale Sfintei Treimi, nu numai în Taina Botezului, ci «în toate cele
lalte chipuri», după cum atestă tradiţia dumnezeiască. «Ne renaştem în 

330. Ibidem, 4. p. 21--2~. 3:31. Ibidem, 5, p. 23. 

:332. Ibidem, p. 23: «Bune Spiritum novimus in persoana cssc prupri:1 ct n.::ra». Pr. magis· 
trand Gheorghe A. Nicolae, într-un arlicol i11litulal: lnudţdlura despre Sjinlut Duh din /ra/c;tul 

. •<De Spirifus sancii poientia, al S{intului Nicela de Re111esiana (publicat în «Orlodoxia», XVI (!%!). 

nr. 2, p. 240-2-18) întrebuinjeazii termenul (popular) de faţă în loc de persoană: « ... el (Niccta) nu 
s-a siiil sâ ioloscască pentru a trl·ia fa 111. a Treimii cuYlntul «persoană» (p. ~40): « ... a trein Per
soană, în numel,o Careia ne-am botezat, arc dreptul la egală adorare cu celelalte două Feţe ale 
Tr~im:i» (p. 2,J7) 

333. De Spiriru sancta, 3. Bi,rn. p. 20: < ... de Palce procedit» : Ibidem, p. 23: < ... de Palre pro
ce.ssit>); Ibidem, J, p. 23: « ... de Patrc procede ns esl» şi mai departe: «Credimus crgo sanctum Pa
raclitnm de Palre procedere,, ; lbiderri, 18. p. 3-1 : « ... de Polre procedit Spiritus sanclus•; De Symbolo, 
7. p. ·15: < ... de Patrc procedil». 

Sfînlul Niceta nu am1nteş1r 11ic.;1iL•ri că Sfîutul Du!J ~1r purc<'de şi de ia Fiul. Nolăm piJrerc,1 
exprimală de Pr. Augustin Paul (f'lst greco-catolic), în lucrarea: Sancti Nice/ae Re111esianae C,c•t· 
latis episcopi el Ro111enoru111 Apostoli: Vita el Doctrina. Romac. MCMXXXIV, prezentată ca Iezii 
de dociorat, p. 51 : «Nicdam noslrum ele processione Spiritus sancli etiam a Filio explicite loqui 
1>raetermisisse, 11011 q:1ia contrarium iuisse huic dogmati, sed quia non sentiebat hanc nPcessitatcm. 
d it;1 satis ci videbaî.ur reîerri Yerbo tenus ev;ingelicum kstimonium de proccssionc Spiritus sa11cli, 
in quo certe, nihil directe dicilur de ista divina processione etia,n a Filio». 

3.14. Sf. Vasile cel Mare, Epistola VIII, cap. 2, P.G., XX\11. 2-19. 
3:VJ. De ,\'piritu sancte>. 5. Burn. o. 23. 

336. Ibidem. In tratatul Despre Simbol (caµ. 8, Bum,! p. 46), Sîîntul Duh este prezentat ca 
«lumina adevărată şi sfin\ltorul sufletelor, răd~cina m~şten'irti noa$tre, care ne ,·a conduce spre 
tot' adevărul şi ~e va face părtaşi celor cereşti, pe noi cei care am fost însemnati în El•. 

337. Dt Spiritu sancta, 5, Bm n, p. 24-?a 
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numele Tatălui şi al Fiului, dar nu fără Sf!întul iDuh, şi nu ,fără Sfîntul 
Duh sîntem sfinţiţi şi ajungem la viaţa veşnică» 338 . Sfîntul Duh a parti
cipat la crearea lumii şi a omului după cuvîntul Psalmistului : «Cu Cuvîn
tul Domnului au fost întemeiate cerurile şi Duhul feţei Lui, toată puterea 
lor» (Ps. XXXII, 6) şi al dreptului Iov : «Duhul dumnezeiesc care m-a 
făcut» (XXXIII, 4) şi continuă să creeze : «Trimite Duhul Tău şi se vor 
•t:rea şi vei înnoi faţa pămîntului» (Ps. CIII, 30). El este «restauratorul şi 
Innoitorul omului» 339, fiind prezent totdeauna în acţiunile sale bune, pe
,depsind pc cei ce hulesc şi participînd la judecata finală a oamenilor îm
·preună cu Tatăl şi cu Fiul. Sfîntul Duh este dătător de viaţă (Ioan VI, 64 
·şi Rom. VIII, 11) 340 şi învăţător al creştinilor, după cum încredinţează 
Mîntuitorul pe Apostoli : «Cînd va veni Duhul adevărului vă va învăţa 
·pe voi toate ... şi cele viitoare vi le va descoperi» (Ioan XVI, 13). El însu
me'ază toată ştiinţa din veac şi pină în veac şi «preştie toate, fiindcă cer
cetează adîncurile lui Dumnezeu (I C-0r. II, 10) şi cunoaşte toate cele ce 
:sînt ale lui Dumnezeu» pe care le descoperă, după voia Sa, oamenilor 
(I Cor. Ilt 10) 341 . 

Sfîntul Duh este prezent pretutindeni şi umple toate (Isaia XXIII, 
:23, 24; Inţel. Solom. I, 7). Dumnezeu Duhll!l. S:fint locuieşte în sfinţii Săi, 
<după făgăduinţa dată: «Voi locui în ei şi între ei voi umbla» (Lev. XXVI, 
12), iar Mîntuitorul Hristos întăreşte aceasta zicînd : «Rămîneţi în Mine 
·şi Eu întru voi» (Ioan XV, -!), fapt dovedit de Apostolul Pavel : «Nu ştiţi 
că Iisus Hristos este în voi ?» (II Cor. XIII, 5). Insă această «locuire» se 
"âmplineşte în Duhul, după Cilm aminteşte Sfîntul Evanghelist Ioan : «Din 
aceasta ştim că este în noi, fiindcă Duhul Său ne-a dat nouă» (I Ioan III, 
24), şi după cum atestă Sfîntul Pavei : «Nu ştiţi că voi sînteţi templul lui 
Dumnezeu şi Duhul lui Dumnezeu locuieşte în voi ?» (I Cor. III, 16) 342. 

Prezenţa Sfîntului Duh pretutindeni şi sălăşluirea Lui în fiecare 
·creştin în parte şi în toti laolaltă cărora li se dăruieşte spre înnoire şi 
sfinţirt>, călăuzindu-i spre fericirea veşnică, dă naştere unei solidarităţi 
·-creştine de dimensiuni ecumenice în timp şi spaţiu, care este, evident, de 
mare actualitate şi în vremea noastră, cînd poporul lui Dum·nezeu îşi 
~aută unitatea apelînd la ajutorul şi puterea Sfîntului Duh. 

Sfîntul Niceta vorbeşte de trei. însuşiri ale Sfîntului Duh care au un 
-rol deosebit în viaţa creştinilor. Prima însuşire este bunătatea, comună 
de altfel şi celorlalte clouă Persoane treimice (Matei XIX, 17 ; Ioan X, 11), 
prin care Duhul călăuzeşte la fericirea veşnică sau «pămîntul cel drept» 
de care vorbeşte David (Ps. CXLII, 10), constituind în acelaşi timp simţul 
dreptăţii din sufletul omului : «Duh drept înnoieşte în cele dinăuntru ale 
mele» (Ps. L, 12) m_ A doua însuşire este vrednicia (dignitas). Sfîntul 
·Duh este luat ca mărturie în multe împrejurări ale vieţii, arătîndu-se 
-astfel autoritatea Lui, după cum rezultă din Sfînta Scriptură : «Acestea 
spune Sfîntul Duh» (Fapte XXI, 11) ; sau : «Duhul spune lămurit» (I Tim. 
IV, 1). Sfîntul Apostol Pavel « a fost ales şi trimis» la predicarea cuvîn-

338. Ibidem, 6. P. ~5 
'HI. Ibidem, l l, p. 28. 

339. Ibidem. 7, p. 25. 
3-12. lbii;lem, 12, p. 23-29. 

310. lbiaem, 9. r. 27. 
343. Ibidem, 11, p. 30. 
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tului evanghelic de către Sfîntul Duh» 344 . In fine, a treia însuşire a Duhu
lui este aceea de Paraclet. După cum s-a amintit, Sfîntul Niceta subliniază 
că acest nume este comun Tatălui şi Fiului, dar el se potriveşte mai ales: 
Sfîntului Duh, vestit ca Paraclet de Mîntuitorul : « Un alt Mîngîietor va 
trimite vouă Tatăl» (Ioan XIV, 16). Numele de Paraclet înseamnă «Mîn
gîietor» sau «Apărător» 345 şi în această calitate Sfîntul Duh lucrează îm
preună cu Tatăl şi cu Fiul ca să fie «o sing,ură mîng,îiere a Treimii, după 
cum este o singură iertare a păcatelor, căci Apostolul afirmă : «V-aţi 
spălat şi v-aţi sfinţit şi v-aţi îndreptat întru numele Domnului Iisus 
Hristos şi ântru Duhul Dumnezeu1ui nostru» (I Cor. VI, 11) 346

• 

Sfîntul Duh este prezent în viaţa creştinilor nu numai acordînd din 
darurile Sale cele bogate, ci şi mustrînd 317 şi judecînd faptele şi gîndurile 
lor. Exemplul lui Anania care a minţit «împotriva Duhului Sfînt» şi al 
soţiei sale, părtaşă la minciuna soţului, este grăitor în acest sens. Pedeapsa 
primită de· aceştia are un rol pedagogic fiind o pildă pentru întreaga 
creştinătate. «Este evident, spune Sfîntul Niceta, că cel care minte pe 
Sfîntul Duh, minte pe Dumnezeu şi cel care crede în Duhul Sfînt, crede 
în Dumnezeu. Astfel, soţia lui Anania care fusese părtaşă la minciună, a 
devenit părtaşă şi la moarte» 348 . Această hotărîre divină fusese anunţată 
în cartea Regilor : «Dacă _păcătuind va păcătui un bărbat împotriva unui 
bărbat, se vor ruga pentru el ; dacă însă va păcătui cineva împotriva lui 
Dumnezeu, cine se va ruga pentru el?» (I Reg. II, 25) şi întărită de Mîn
tuitorul cînd spune : «Orice păcat şi hulă vor fi iertate oamenilor; celui 
care va huli fosă ,impot~iva Duhului Sfint, nu i se va ierta lui nici ,în veacul 
acesta nici în cel viitor» (Matei XII, 32 ; Marcu III, 28) 349 . Concluzia. 
scoasă de Sfîntul Niceta este că toţi creştinii care trăiesc în comuniune cu 
Duhul Sfînt formează o unitate, iar cei care păcătuiesc împotriva Duhului 
se rup de comuniune şi strică unitatea Bisericii. Desigur că printre cei din. 
urmă se aflau acei «rebelles» contra Sfîntului Duh, adică l\facedonie şi cei 
care îi împărtăşeau învăţătura. 

Capitolul 18 al tratatului Despre Sfîntul Duh este un rezumat al 
felurimii lucrării ecumenice a Sfîntului Duh. Astfel, Sfîntul Duh care 
purcede de la Tatăl, liberează, sfinţeşte, este Stăpîn, creează cu Tatăl şi 
cu Fiul, este dătător de viaţă, are. preştiinţa ca Tatăl şi ca Fiul, descoperă~ 
este pretutindeni, umple toată lumea, locuieşte în cei aleşi, vădeşte lumea 
de vinovăţie, judecă, este bun şi drept, despre El se spune : Acestea a zis 
Duhul Sfînt, a rînduit pe profeţi, a trimis pe Apostoli, este mîngîietor,. 
spală şi [ndreaptă şi pedepseşte cu as,prime pe cei ce-L •înşală. Această. 
lucrare multiformă a Sfîntului Duh impune din partea tuturor credincioşi
lor o singură adorare şi preamărire 350. După Sfîntul Niceta, cinstirea 
Sfîntului Duh depăşeşte graniţele «oikumenei» creştine ; atîţia cad cu 

344. Ibidem, 15, p. 31. 

34a. Ibidem. 16. P. ~I : «Paraclitus enim advoca!us est vei consolator secundum lalinam 
l[niruam•. 346. Ibidem, 16, p 32. 347. Ibidem, 13, p 29. 348. Ibidem, 17, p. 33. 
-' 349. Ibidem, 350. Ibidem, 18, p. 34-35. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



79 SF!NTUL NICETA DE REMESIANA ŞI ECUMENICITATEA PATRISTICA 531 

faţa la pămînt închinîndu-se Sfîntului Duh şi mărturisesc bogăţia duhov
nicească a harului (I Cor. XIV, 24) 351 . 

O singură adorare a lui DumQezeu întreit în persoane, «cu una şi 
aceeaşi cinstire», leagă pămîntul cu cerul, pe credincioşi cu îngerii (I Pe
trµ I, 12) 352 şi este o pildă şi un îndemn pentru credincioşi spre unitate. 
«însă Duhul este cinstit, precizează Sfîntul Niceta, nu ca ceva separat, 
după obiceiul păgînilor, după cum nici Fiul care este de-a dreapta Tată
lui nu este cinstit separat. Iar cînd adorăm pe Tatăl credem că adorăm 
deopotrivă şi pe Fiul şi pe Sfîntul Duh, căci şi atunci cînd invocăm pe 
Fiul, credem că îl invocăm pe Tatăl şi cînd ne rugăm Tatălui, credem că 
sîntem auziţi de Fiul... Astfel şi cind este adorat Duhul, este adorat mai 
ales Acela al căruia este Duhul» 3;,3_ 

lnvăţătura Sfîntului Niceta despre Sfîntul Duh este ortodoxă şi unele 
dintre reflecţiile sale cu privire la dumnezeiasca lucrare a Acestuia în 
lume, pot constitui pagini de antologie pnevmatologică, alături de lucră
rile de acelaşi gen din literatura patristică a secolelor al !V-lea şi al 
V-lea 354• 

Sfîntul Niceta scrie tratatul Despre Sfîntul Duh ţinînd seama de puterea 
de înţelegere a credincioşilor săi 355 ş';, deşi nu utilizează t-:)at~ elementele 
demonstraţiei Dumnezeirii Sfintului Duh, aşa cum face de pildă Sfîntul 
Vasile cel Mare 356, totuşi acest tratat al său poate constitui un remarcabil 
temei în discuţiile ecumeniste contemporane. Ultimul capitol al tratatului 
este un admirabil exemplu de felul cum trebuie să se poarte discuţiile în 
materie de credinţă. 

«Acest lucru îl ştie oricine, spune Sfîntul Niceta, că măreţiei dum
nezeieşti nici nu poate să i se adauge ceva, nici nu poate să fie micşorată 
prin rugăciunile omeneşti ; dar fiecare, după hotărîrea voinţei sale, îşi 
dobîndeşte slavă, închinîndu-se cu credinţă, sau îşi dobîndeşte ruşine, 
împotrivindu-se cu încăpăţînare. Este sigur că disputa şi mîndria aduc 
condamna,re, iar cinstirea ,aşteaptă (să culeagă) r,odul îinchinării. De ce, da:r; 
credincioşii să nu cinstească în întregime Treimea spre care mărturisesc 
ei că tind, în numele Căreia cred că s-au renăscut şi cu numele Căreia se 
slăvesc că sîn-t IllUmiţi? :După cum de la nurrnele lui Dumnezeu-Tatăl, 
oamenii se numesc ai lui Dumnezeu, după cum Ilie a fost numit omul lui 
Dumnezeu şi Moise omul lui Dumnezeu, după cum Timotei a fost numit 
de Pavel omul lui Dumnezeu, tot aşa de la Hristos smt numiţi creştini 
şi tot aşa chiar de la Duhul se numesc duhovniceşti. Prin urmare, dacă 
vei fi ni:imit omul lui Dumnezeu şi nu vei fi creştin, nimic nu eşti. La fel, 
dacă eşti numit creştin şi nu vei fi duhovnicesc, să nu ai prea mare în-

351. Ibidem, 20, p. 35-36. 352. Ibidem, 19, p. 35. 353. Ibidem, 21, p. 36. 
351. Vezi pc larg paralelismul de idei la al(i autori patristici, în articolul P. C. P1. Prof. Jean 

G. Coman, Sens11l n11menic al lucrării S/inflllui Duh în Teologia Sfin/ilor Părinţi, în «Ortodoxia•, 
XVI (196!), nr. 2, p. 220-2~9. 

355. De Spirilu Sanclo, I, Burn, p. 18: « ... pro capiu mentis exponam•. 
356. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfinlu/ Duh, I, 2, Pruche, p. !07; Pr. Prof. Ioan G. Coman, 

Elementele rlemons/ra(iei ln /ratatul «Despre S/in/111 Duh» ni Sfin/ului Vasile cel Mare, în «Studii 
Teologice•, XVI (196.1), nr.5-6, p. 275-302. 
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credere în tine cu privire la mîntuirc. Aşadar, potrivit mărturisirii Bo
tezului mîntuitor, să-ţi fie neştirbită credinţa în Treime ; să fie o singură 
închinare a evlaviei; să nu presupunem după obiceiul ,păgiînilor (că sînt) 
contradicţii ale puterilor,· sau să bănuim (că este) creatura în Treime. Dar 
să nu cădem nici în sminteala iudeilor care tăgăduiesc pe Fiul lui Dum
nezeu şi care nu se închină Duhului, ci mai degrabă, adorînd şi preamă
rind Treimea desăvîrşită, după cum noi înşine mărturisim în (Sfintele) 
Taine, să păstrăm învăţătura (conscientia) : «Unul Sfînt, adică Duhul, 
unul Domn Iisus Hristos în slava lui Dumnezeu Tatăl, Amin», pentru că 
una singură este închinarea Treimii. Şi a,poi, urmărind pacea şi dragostea, 
să ne îmbogăţim în fapte bune ca să auzim de la Apostol, după cum au 
auzit corintcnii în Epistola a doua : «Harul Domnului nostru Iisus Hristos 
şi dragostea lui Dumnezeu şi împărtăşirea Sfîntului Duh, (să fie) cu voi 
cu toţi, Amlin» (XIII, 14) 357• 

Pnevmatologia Sfîntului Niceta, aşa de bogată prin expunerea însu
şirilor dumnezeieşti ale Sfintului Duh şi a lucrării Sale multiple în lume, 
poate oferi unele elem<!nte pnevmatologice ecumeniste actuale. Sfîntul 
Duh este izvorul. sfinţeniei, lumina sufletelor şi împărţitorul darurilor. 
Pretutindeni de faţă, El mîngîie pe creştini şi-i îndeamnă la bunătate, 

rugăciune, slujire, dreptate, unitate şi pace. 

2. !NVAŢATUHA DI-:SPHE l3ISERICA 

a) Fiinţa Bisericii (oommunio sanctorum). - Biserica arc pentru 
Sfîntul Niceta o mare importanţă deoarece în ea se realizează întreaga 
taină a mîntuirii. 1n lucrarea credinţei, Biserica vine imediat după Sfînta 
Treime : «îndată după mărturisirea Sfintd Treimi, declară că tu crezi în 
Sfînta Biserică Sobornicească (Sanctam Ecclesiam Catholicam) 358. Cu
vîntul ,,Ecclesia ►► are sensul de «adunare►► la fel ca la Sfîntul Chiril al 
Ierusalimului care spune : «Se numeşte Biserică ( hxAlJoÎa ) în chip sem
nificativ, pentru că cheamă ( lxxaAEfo{}m) şi strînge la un loc pe toţi, după 
cum spune Domnul în Levitic: «Adună ( hxA11o[aoov) toată adulli3.rea la 
uşa Cortu1ui mărturiei►> (VIII, 3) 359. Sf:întul Niceta defineşte Biserica drept 
«adunarea tuturor sfinţilor►► 360. El expune, pe cît de rezumativ, pe atît 

357. De Spiritu Sanct,,, 22. Burn, p. 36-38. 

356. De Symbo/o, IO, Burn, p. 48. De remarcat că Sfîntul Nicola nu întrebuinţenza p;·cpo;:il;a 
in înainte de Sanclam Ecc/esiam, aşa cum făcuse la arlicolele din Simbol privitoare la Talii!, Fiul 
,Şi Sfînlul Duh: in Dcum Patrem, in Filium, in Spiritum Sanclum. Explicalia o dii co11kmpora11ul 
său Rufin de Aquileea, spunind: <Non dixit in sanctam Ecclcsiam, ncc in remissioncm peccaiorum. 
nec in carnis rcsurreclionem : si cnim addidisset in praepositionern, una cum superioribus r.adernq11c 
vis fiere!. Num aulem in illis quidem vocabulis, ubi de divinitate ordina(ur fides, in Deo Patre 
-dicilur, et in Jesu Chris\o Filio ejus. et in Spiritu Sanclo. ln caeleris vero nbi non de divinitate. 
sed de creaturis. et de mysteriis s1•rmo est. in praeposilio non aclditur. ut dicatur, in sancta ErciP
sia : sed sanclam Ecclesiam credcndam esse, non ut Deum, sed ut Ecclcsiam Deo congregatam ... 
Hac l(aque praeposiiionis syllaba, creator a creaturis secernitur, el divina separanlur ab humanis• 
(op. cil., 36, P.L .. XXI. 373 AB). 

359. Sf. CI,iril al Ierusalimului, Cateheza X\l//1, 21, P.G .. XXXIII, 1014 BC. 
360. De S,1ml>olo. 10, p. cit. 
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de limpede, învăţătura despre Biserică, în capîtolul X din tratatul Despre 
Simbolul credinţei. Coordonatele gîndirii sale în această privinţă sînt în 
deplin acord cu Sfîntul Chiril al Ierusalimului, Sfîntul Ioan Gură de Aur, 
Părinţii capadocieni : Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz şi Grigorie de 
Nisa, cu Sfîntul Ciprian, Rufin de Aquileea U 411), Sfîntul Ambrozie şi 
Fericitul Augustin. 

C€ înţelege 1Sfîntul Niceta prin «s.anctorum omnium aongregatio ?» 
El precizează următoarele : «De la începutul veacului, fie patriarhii 
A vraam, Isaac şi Iacob, fie profeţii, fie apostolii, fie mucenicii, fie ceilalţi 
drepţi, care au fost, care sînt şi care vor fi, formează o singură Biserică, 
fiindcă au fost sfinţiţi într-o singură credinţă şi mărturisire, au fost sem
naţi într-un singur Duh, au constituit un singur trup, căruia se mărtu
riseşte că Hri'Stos îi este Capul, după cum s-a scris (Efes. I, 22 ; V, 23 ; 
Col. I, 17). Eu spun încă mai mult. Chiar îngerii, puterile şi stăpîniile 

cereşti se unesc în această Biserică una, fiindcă ne învaţă Apostolul că în 
«Hristos au fost împăcate toate, nu nrumai cele ce sînt pe'păm~nt, ci chiar 
cele din cer» (Col. I, 20). Aşadar crede că în această Biserică, una, vei 
dobîndi comuniunea sfinţilor (communionem cons~cuturum -esse sanc
torum)» ao1_ 

Aşadar, după Sfîntul Niceta, Biserica are o dimensiune spaţială şi 

temporală, ea cuprinzînd pe «drepţii care au fost, care sînt şi care vor fi», 
alături de toţi drepţii Vechiului Testament, -«de la începutul lumii», cu 
toţii formînd un singur trup, prin puterea Sfîntului Duh. Ideea aceasta 
apare şi în cuvîntarea Despre folosul cîntării. Prin taina imnelor, împli
nită cu credinţă, spune Sfîntul Niceta, sîntem legaţi de sfinţi, adică de 
profeţi şi de mucenici, care cîntă neîncetat minunilie Dumnezeului celui 
veşnic. Astfel vom fi uniţi cu David, cu Moise, cu Ana cea care poartă 
'chiipul Bisericii, cu lSJaia, ou A;vacum, cu Iona şi cu ceilalţi preasfinţi 

361. Ibidem. fnt~ebarea dacă Sfînt,ii Niceta de Remesiana este autorul expresiei «communio 
sanctorum• a primit diferite răspunsuri. Eurn (p. LXXX), urrriînd pe Dom Morin, (Nouve/les recher
ches sur l'aule11r de Te-Deum, în «Revue Benedictine», 1894, t. XI, p. 61, ş.u.): .Idem, Sanclornm 
communionem, în «Rcvue d"Histoire el de Litterature religicuses», 1901, t. IX, p. 209 ş.u., citat după 
P. Bernard, Communion des sainls, în DThC, 1923. voi. 1 II, l, col. 450), socoteşte că Sfîntul Niceta 
este primul scriitor care a introdus· această expresie în Simbolul de credinţă. A. I-larnack însă 
manifestă îndoială (llpc.sto/iscfles Symbolum, în RE, 1896, t. I, p. 754). Incertitudine arată şi 

P. Kirsch (Die Lehre von der Gemeinschaft der !feiligen, Mainz, 1900, p. 217-220), J. Waudrey (The 
Meaning of the doctrine of the communion nf saints, London, 1904, p. 35-38), ambii citaţi după 
P. Bernard (op. c,t., col. 450 şi 451 ), care e de acord cu ei, şi Hans von Soden (Gemeinschaf/ der 
Heiligen, în IiGG, 1928, II, 996). J. Kiistlin (Genteinschafl der Heiligen, în RE, 1899, VI, 50,1) soco
teşte introducerea e,presiei «comniunio sanctorum» în Simbol de către Nicola ca «foarte probabilă>. 
W. A. Pa!in (op. cit., p. 103-107), în urma unei analize a textului, ajunge la eoncluzia că expresia 
«communio slnciorum~ se incadrc-Jză în Simbolul lui Niceta. Această formulă, introdusă prin 
«credis», este aşezată imediat după «Sanclam Ecclesiam Catholicam» şi înainte de «credis deinde 
remissionem peccatorum», ca şi de «ere dis et carnis tuae resutrectionem et vitam aeternam». Aşa

dar, cadrul în care se află această expresie aralii că nu poate fi nici o îndoială că încă de la 
început ca a făcut parte di11 mărturisirea nicetan,1. Aceeaşi opinie o are şi Stephen Benko, profesor 
la Conwell School of Theo/ogy-Philade/ph,a, în recentul său studiu închinat conccpjiei de «comuniune 
'll sflntllor>: The Meaning of Sanctorum Comm11nio, Sludies in Historical Theology, 3. London, 1%!, 
p. 98-101. 
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părinţi 302. Extinderea hotarelor Bisericii nu numai orizontal ci şi ver
tical, adică într-o «oikumene» văzută şi nevăzută, este exprimată prin 
expresia «communio sanctorum►►• 

Sfîntul Niceta precizează că creştinii trebuie să ţină cu tărie comu
niunea cu Biserica sobornicească, avertizîndu-i că există şi alte Biserici 
- false - a căror învăţătură este îndepărtată mult de ceea ce a încre
dinţat Domnul Hristos. «lntr-adevăr, spune episcopul. din Remesiana, sînt 
şi alte Biserici, false (pseudo--ecdesiae), dar tu să nu ai nimic comun cu 
ele, ca, de e:?(:emplu, a maniheilor, a catafrigienilor, a marcioniţilor, sau 
ale celorlalţi eretici sau schismatici, fiindcă ei încetează de a mai face 
parte din această Biserică sfîntă ; într-adevăr ei cred în învăţăturile 
diavoliceşti ale înşelătorului şi spun altceva decît a încredinţat Hristos 
Domnul _şi decît au predat Apostolii» 363 . Deci, Sfîntul Niceta opune Bise
rica cea adevărată în care se predă corect învăţătura Mîntuitorului, aşa 
cum a fost propovăduită de apostoli, falselor Biserici, care îşi au oriigine 
omenească nu dumnezeiască. 

P.riin «comuniunea sfinţilor», Sfinbul Niceta înţeleg,e legătura barică 
supmnatural.ă, care uneşlte ,pe toţi crediindoşii din Îlmpărăţia Lui Durrnne
zen.i, pe cei din V1Laţa areasba şi pe cei din Biseriaa ,tl'IÎ.lumifătioia.re, într-o 
mare şi :unică familie spirituală. 

Ideea despre comuniunea sfinţilor este deosebit de preţioasă şi s-a 
pus intreibarea de unde şi-a însuşit-o Sfîntu-1 Niceta. Invăţiatul Dom Ger
main Morin 364 a descoper.it această e:,upresie 365 şi într-un Credo al Feri-

362. De psa/modiae bono, li, Bum, 78-79; Sf. Ciprian, De dominica oralione, 5, ed. Harlel, 
în CSEL, III, I. 2G9; Fer. Augustin, De c_alehizandis rudibus, XIX, 31, P.L., XL, 334-335: cHorum 
sanctorum, qui praecesserunt. l<·mporc nativitatem Domini, non solum sermo, sed etiam vita, et 
con]ugia, et lilii, et !acta, prophctia Iuit hujus temporis, quo per !idem passionis Christi ex gentibus 
congregatur Ecclesia. Per illos sanctos Patriarchas et Prophetas carnali populo Israel, qui postea 
etiam_.Iudaet appellali sunt, el visibilia beneficia ministrahantur quae carnaliter a Domino desidera
bant... cujus Ecclesiae membra erant ctiam illi sanclt quamvis in hac vita luerint antequam secundum 
carnem Christus Dominus nascerelur .... ila omnes sancti qui ante Domini nostrl lesu Chris!i na
tivllatem in terris luerunt, quamvis ani~ nali sunt, tamen uni,·erso corpori, cujus ille capul est, 

·sub capite cohaeserunt•. 
363. De Symbr>lo, to, Bum, p. -18-49. Vorbind despre sensurile cuvînlului Biserică, Sfintul 

Chirii al Ierusalimului (Cateheza XVIII, 26, P.G„ XXX!l1, 1018 AB) spune: •Cineva ar putea afirma 
că, propriu vorbind şi adevărat, şi adunarea celor răi, a ereticilor, adică a marcionitilor, maniheilor 
şi a· celorlalli este tot biserică. Impolriva acestei afirmatii, Simbolul credin/ei te-a întărit şi \i-a 
predat acest articol de credint~ : Şi itttru una, s/inld, soborniceascd Bisericd, pentru ca să fugi de 
adunările lor spurcate şt să rămîi pururea în srînta Biserică în care ai şi fost renăscut• (Trad. 
de Pr. D. Fecioru, Coleclla clZ\·oarele Ortodoxiei•, 7, Bucureşti, 19·13, p. 528). Iuspirîndu-se din 
Catehezele Sfîntulul Chirii, Rufin de Aquileea (Comen/ariu la Simbolul llposlolilor, 39, P.L., XXI, 
375 AB) vorbeşte despre Bisericile false, numindu-le •Concilium vanitatis• şi •Congregationes ma
tignantium». în opoiitie cu adevărata «Biserică, una, sfîntă. în care este o singură crcdinlă şi un 
singur Botez, în care se crede într-un singur Dumnezeu-Tatăl şi într-unul Domn Iisus Hrist0s 
Fiul Lui şi într-un singur Duh Sfînt. Căci sînt mul\i alţii care au alcătuit Biserici, ca Marcion, 
Valentin, Ebion, l\\aniheu şi Arie şi ceilalli toţi ereticii•. El îl îndeamnă pe credincioşi să se 
ferească de aceste adunări : «Has ergo om nes vei ul congregationes malignantium fuge». 

364. Un symbole inedit ottribue â sainl Jerome, in «Revue Benedictine•, XXI, 190~. p. 1 ş.u., 
citat după J. Zeiller, Les origines chreti~nnes ... , p. 557, n. 1. 

365. Expresia •communio sanctorum• se mai găseşte într-o mărturisire de credinţă a Litur
ghiei mozarabe. r;r. Hahn, op. cil., p. 69. 
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·citului Ieron:ian. Acesta era năsaut la hotarele DaJmaţiei şi Piainoniei. Oa
re, nu exdsita această expresie foloLSită în IJikiaul occidental? ln acelaşi 
timp, Dom Gemmin Miorin a descoperit piartiaullarităţi .comn.me între 
Simbolul Fericitului Ieronim şi un Simbol armean (vezi: De fidei sym
bolo quo Armenii utuntur observationes). El a emis a1luinoi ipoteza că 
art.icoLul privtind «oomffilllnio sianctorum» :fiuse5e inserat în Simbolul Bi
.sericii din Oapadocia, au prilejul contro·versei ou priVlire la Botez, din 
seoolrul aJ III-Lea. Iniţial, a'Ceaistă exipresiie ,aT fi desemnat societiaite1a oeLor 
ce menţinea1U d~soiplina cea mai rign.iro:asă, oare reboteZJaJu pe eret,ici şi 
care pr:ivea1U primirea acestora în Biserică, fără un nou Botez, ca pe o 
-«cammunio ma,1'orum». Fericitul kro1I1im a-r fi Cllllles aceasită expresie ,în 
că>lătoriile sale în aceste păirţi. Ex,pr.esi-a ,ar fi fost adusă în Dacia de către 
creştinii prli.:wnieri ai goţilor (253-259), mutaţi din Asia Miică pe ţămnlll
rile Dtmării în timpul lllli Via,lerian (253-260) şi GiailJ.ienus (260-268). 
Urmaşii ocesto,r creştini se găse&1, fără îndoială, şi printTe diocemnii 
lui Nliceita. Zeiil.ler s·oooteşte această ipoteză interesarută, dair el fu:oe ur
mătoarea observaţie : Oare, Illll esite mai simpllll de a admite că această 
expre5ie era proprie mediruilrui originar al celor doi -iLiirieni, saiu că, cel 
puţi1I1, ea redă o idee care era aici t,radi-ţionaJă şi de oare, prin urmare, 
predica lu1 Nke1Ja trebuia să ţină seama ? 366. 

Ideea despre comuniunea sfinţilor se află răsp:îndită sub diferite forme, atît 
ln Răsărit cit şi în Aipus. Sfintul Chiril s,pune că adevărata Biserică, «a cărei în
văţătură este sobOl'nicească şi desăvîrşită», .,supune cre,dd,nţei în Dumnezeu tot 
neamul omenesc ... , că ...a, ân1cununat pe sfin,ţ,ii mucenici cu felurite cununi», fiind 
""Singura oare are puter.e nemăriginită a.5UIJlra întregii luimi» şi că. :du.pă cum s-a 
-scris, «Dumnezeu a pus ca hotar al ei pacea» (Ps. CXLVII, 3) 367• 

:Pentru S.fîntul Vasile cel Mare --comuniune-a» se face prin rugăciune. Efiioaci
f.atea unirii credincioşilor prin rugăciune v1ne din unitatea de acţiune şi simpatie 
-care trebuie să-i unească laolaltă într-o binefăcătoare recia)rooitate de in1fluenţe, 

·sub acţiunea Sfîntului Duh 368• Darul este ◄•aceLa care leagă laolaltă cele ce sînt 

departe, c,ît priveşte locul, făcînd cunoscuţi pe cei iubi-ţi, nu ip:rin trăsăiturile tru
peşti, ci prin înS1UJşirile slllfleteşti» 369• W. A. Patin 370 formulează ipoteza că este o 

366. J. Zelller, op. cil., p. 557, n. I. 

367. Si. Chirii al Ier-usalimului, Cateheza XV[[f, 23, 27, P.G., XXXIII, 1044 AB şi 1018 C-1049 A. 
Trad. de Pr. D. Fecioru, op. cil., p. 530. 

368. Sf. Vasile cel Mare, Epistola CC/fi, 8, P.G .. XXXII, 741 A; Idem. Despre Sfintu/ D11/z, 

XXVI, 61, Pruche, p. 22î-228; Idem, Epistola LXX, P.G., XXXII. 433 BC; Idc;n, Episiota XC, către 
.episcopii occidentali, I. P.G„ XXXII. 473 8_ în această Epistolă, Siîntul Vasile îşi manifestă con

vingerea că în Biserică se poate crea o c.olid:1r1tr1tc spirituală. socotir.du-se drept comune <i:ccle ce 
se întîmplh. De aceea, atunci cînd Biserica sa era bîntuită de vîntu\ ereziilor. el cerea episcopilor 

din Occident, ca «aceia să se mişte», «pentru a veni în ajutor». ru îndrăzneală, urmînd exemplul 

Pijrinjllor. 

369. Sf. Vasile cel Mare, Epistola CXXX[[f, P.G., XXXII, 569 B. 

370. W. A. Patin, op. cii .. p. 105. Comp11ra\ia i-a fost sugerată lui Patin de !\attcnbusch (Das 

,aposlo/ische Symbol, voi. II, Leipzig, 1900, p. 911, la Palin. op. ci/_, p_ 104), care vedea o asemănare 

în expresia «communio sanctorum» şi rugăciunea din Cnnstifufiile aposfohce, în care sînt pomeniţi 

!oii sfinţii, patriarhii, proff(ii, apostolii. mucenicii. mărturisitorii ele_ (Constiluliones 1lposto/oru111, 

-VIII, 12, ed. P. A. de Lagarde, Lipsiae, 1862. p. 257). 
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aprOiJJiere între «communio sanctorum» şi următorul fraiiment din rugăciunea euha
rtlstică a Liturghiei Sfintu:lui Vasile : «Incă pomeneşte, Doamne, pe cei din ve;ac 
b.ineplăcuţi Ţie, părinţii noştri, patriarhi, apostoli, profeţi, prop()(V'ăduitori. evanghe-
lişti, muoonici, mărturisitori şi pe tot duhul cel dreipt care s...,a săvîrşit în credinţa, 

lui Hr.istos» 371 • 

In a:elaşi sens, Sfiîntul Ioan Gură de Aur afinmă că «Sfîntul Duh s-a dat ca·, 
să unească pe cei separa-ţi unii de alţii prin naştere în diferite feluri» 372 ; iar Sfîn
tul Gr:gore de Nazianz subljniază că credincioşii formează o unitate «intr-lllll sin
gur Hristos. a,rmonJzaţi ,şi adunaţi laolaltă de acelaşi Duh» 373, în timp ce Sfîntul: 
Grigorie de Nisa insistă asupra raportului dintre cei credincioşi de pe pămînt şi: 

c-ei care a:u .adormit î.n Domnul 374 . 

Vorbind despre Biserică, Fericitul Aug,usti.n afirmă că ac:easta cuprinde pe· 
toţi credincioşii, de la încE1])utul lumii şi pînă la s~înşitul ei, care sînt uni.ţi cu cetele· 
îngereşti, formind o singură cetate sub ,un s.ingur conducător 375, menţionînd totuşi: 

că unitatea desă,vîrşită nu există decît pentru cei buni 370. • 

Pe la jumătatea seco.Jului al V-lea şi in secolul al VI-lea, î'n Galia se găsea· 
inelu.să în Simbol, expresia «communfo sanctorum», ceea ce l-a făcut pe P. Berniar& 
să tragă concluzia că Sfîntul Niceta şi-ar fi însuşit ideea despre comuniunea sfi:in-
ţilor din această parte, cu prilejul celor două ,călătorii ale sale [n Italia 377. J.ntr-a
devăr, la sfîrşitul secolului al V-lea, e:>QPresia de mai sus se găseşte în opera lui: 
Faustus de Riez (t 485-490) 378, in patru Cu.vîntări 379 ale lui Pseudo-Augustin, care·: 

371. Sf. Vasile cel Mare, Liturghia. P.G., XXXI. 1641 B. 
372. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia IX la Efeseni, 3. P.G .. LXII. 72. 
373. Sf. Grigor ic de Nazianz. Cuvin/arca XXXII, I_ I. r.o„ XXXVI, 185 D 

37l. Sf. Grigorie de Nisa, Lauda !!li Ştefan, 2, P.G., XI.VI, 732: Idem, \/ia/a S/intului Efrem· 
_Sin.ci. P.G., XLVI. 819. 

375. Fer. Augustin. Explicare la Psalmul XXXVI. C1winlarea III. 1. P.L.. XXXVI. 385: « ... Om
nibus connumcratis ridelibus ah initio 11sc111e in finc-m, adjunctis C'tiam legionibus ct ,:,xercitibus_. 
a11gelorum, ut Hat ii la una civilas sub 11no rege:î>. 

376. Idem. Despre Botez îrnpo/rit•a donatişlilor. cari. III. cap. XVII. P.L„ XLIII. 119.· 

377. P. Bernard. op. cil., în DTbC. III, I. col. 451-452. 

378. Faustus de Ricz (405-185/190), semipelagian. a scris 1111 tratat Despre Sfin/11/ Duh, îm~ 
potriva macedonienilor şi altul, Des'f)re Harul lui Dumnezeu, împotri,·a lui Lucidus. predestina

ţianist: condamnat de Sinodul de la Arles şi Lyon (373 şi 371). ne Ia ci au rămas 10 Scrisori şt 

peste 80 de Omilii (cf. B. Allaner. Precis de Patrologie. ed. 1%1. p. 657-658). Fauslus de Riez face

menţiunea cuvintelor «communio sanctorum», în tratatul Despre Sfînlul Duh (De Spirilu sanclo,. 

lib. I, cap. II. ed. Augustus Engclbrecht, în CSEL, 1891. t. XXI. p. 104). după articolul din Simbol, 

«sanclam ecclesiam•, _unde se spune: •Hacc enim. quae in Symbolo post sancti Spiritus nomellc .. 

sequuntur. ad clausulam symholi remola in praeposilione respiciunt, ul sanclam ecclcsiam, sancforurn: 

communionem, abremissa peccatorum, carnis resurrectionem, vitam aeternam, cred a mus in Deum•. 

Lui Faustus de Ricz i se mai atribuie două Omilii despre Simbolul de credin/ă (Jean L~roy, L'oeuvre· 

oratoire de Fauste de Riez. La caltec(ion gatlicanc dite d'Euscbe d'Emese. Etucle et texte crilique

avcc .supplemen( de 5 lraites GU scrmons du meme auteur. These (declylographiec) presen(ec a la

Facullo de Theologie Calholiquc de Strasbourg. 1%1. la Altancr. op. ci/., p. G58). In Omilia li. 
Faustus de Riez spune despre comuniunea sfin\ilor câ este formată din mucenici şi sfin\i, Iăuda\i. 
de credincioşi pentru dragostea lor raţă ele Dumnezeu. «Crcdamus ct ~anctorum communionem, serl .. · 

sanctos non lam pro Dc1 p.:irte. quam pro Dei honore vcneremur .. Colamu.s in sanctis timorC'm el 

mnorem Dci, non clidn,tatcm Oei» (cit. clup/i Stephen Benko, op. cit .. p. 103). Vezi şi P. Bernard, .. 
op. cil .. col. 451. 

379. Cu,•întările CCXL, I. CCXL/, I, CCXLI I. 4. CCXL/11, -1, J>.L_ .. XXXIX, 2189. 2191. 2193. 2194._ 
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par de ;provenienţă .galLcă şi într-o cuvî.ntare publica-tă îrutre opeirele Fenidtul-ui Auc 
gustin 380, dar ;pe care criti'oa o atribuie lui Cezar de Arelate 381 . 

Din aceste opere nru rreiese însă că Sfiîntul Nice'lla ar fi împnu.mutat 
e)QJ)resia «oommunio sianctorum» din .Aipus. Dimpotrivă, textul citat din 
De psalmodi,ae bono (oap. 11), preaurn şi preci:ziarea din De diversis appel
lationibus, că prin Hristos creştinul va dobînidi «părtăşia îngerilor» (con
sortium ani,gelorum) 382, la care se adaugă expune!fea limpede din De· 
Symbolo, 10, ne îndreptăţesc să credem, că învăţărbura despre <<-comm1tmio 
sanictlorum» e!ra familiară liui Niicetia, oare o predioa în, mad aurent cre
dincioşilor săi !nvăţăbura despre oorn,unlilunea sfinţilor , va fi reiLuată de 
Sfîntul Niceta şi în imnul Te Deum laudamus 383 şi astfel se va răspîndi 
o diată ou a:oest imn în Apusul creştin, nu numai cu tr.atatul Despre 
Simbol 384. 

Deci., ,episcopul misionar din Remesiana rămîne, după ,aum observă 
şi Patin 385, primul care a dat creştinătăţii ideea despre unirea strînsă 

a Bisericii de pe pămînt cu Biserica cerească, din veac şi pînă în veac, 
expusă dar şi cu.prinzător în expr:esia ~<communio sanctorum». ;Această. 
învăţăt,J.J,ră dezvăluie perspectiva cu adevărat ecumenică a Bisericii. Creş
tinul 'nu se !Simte singur, un izolat. El trăieşte în solidaritate cu cteUalţi 
crieştini (sancti), fiind cu toţii sfinţiţi de Duhul Sfînt şi formînd o singu
ră Biserică. El trăieşte cu Hristos în care au fost împăcate toate cîte sînt 
în cer şi pe pămînt (Col. I, 20), împărtăşindu-se din darurile Sfîntului 
Duh, silindu-se să păstreze credinţa cea adevărat_ă în mărturisirea căreia 
a fost sfinţit, trăind încă de pe pămint fericirea pe care o va împărtăşi, 
după moarte, cu îngerii, virtuţile şi puterile de sus, cu care formează, de 
asemenea, o singură Biserică (in hac una confoederentur ecclesia) 386. 

'Biserica Ortodoxă a păstrat învăţătura despre comuniunea sfinţilor 
cu sensiul ei patristic 387• Această învăţătură, introdu.să în dialogul ecume~ 
ni.st contemporan, deschide drumu.ri • noi spre înfăptuirea unităţii crfeşti
nilor, unitate ce trebuie realizată în duhul credinţei celei adevărate, aşa 
cum a încredinţat-o Domnul Hristos, cum au predat-o Apastoli.i şi au.. 
trăit-o Sfinţii Părinţi. 

1b) lnsuşirile Bisericii (una, sfîntă sobornicească (catolică) şi apos
tolească. - Din expunerea mvăţăbu!rii despre oomuniruneia sfilnţi-Loir s-aiu 
despriI1JS deja cîteva [n~i,I'i ,iale Bisericii şi aruume, Biserica esite una,. 

380. Cuc•inlarea CCXUV. Despre credin/a Simbolului şi Despre faptele bune, I. P.L., XXXIX. 
2194. 

381. Katte•1buscl1. Da, apos/o/ische Symbol, t. I., Leipzig. 189,. p. 165 ş.u. la Stephen Benko. 
op. cil.. p. 103. 

382. De diversis cppcl/alionibus, Burn. p. 5. 

383. Te Deum. v. 1-10: Dumne1e11 este Iii udat şi mărturisit de cei vii şi de puterile nevăzute,. 

uni1i într•un cor unh·ersal: tot niimîntul, îngerii, loat~ puterile, heru,·imii şi serarimii, apostoliL 
proorocii, mucenicii, întrcag-a Biserică sfintă de pe întregul p~mînt. 

384. A. Harnack afirmă că Simbolul galic, din jurul anului 500, care conţine formula ccom
munio sanctor11m7>, este influenţat ele Catehezele Srî11lul11i Chirii care au trecut prin Remesiana în, 
Panonia. şi Aquileea (op. cil .. p. 754). 385. \\' . .-\. Palin, op. cil., p. 105. 

386. De Symbolo. JO. Bum, p. 48. 
387. P. Trempelas. Comuniunea Sfin/i/or, în româneşte de Pr. Dr. Olimp N. Căciuhli, Si. .~U,. 

nnstire Cernica, 1910, 52 p. 
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sfintă şi ,ooborniicească. Toţi cred[ndoşii, nJUmiţi de &fîinrtiul Niceba «fi
deles,., tsa1U -«:sandi», formează o singură Biserică, «fiindcă aru fost ,sfinţiţi 
într-o singură credinţă şi măr,turisire, '3IU fost s,eannaţi într-'ll.Jil singur 
Duh Sfrînt, au format run singur trup ,al cărrui Oaip este Hristos» 388. Sfîn
tul Ndiceba pre~ui.eşte ruuiibaitea Biserid,i 9i ,Îi!1 tioiate ,operele s,aJ,e oarurtă , să 
scoată în evtdenţă, srub .-diferite forme, ia,ceaistă 1Uruitate. As,tfel, în De 
diversis appellationibus, felurimea daruri:lor eXiprimate prin numirile date 
Mîntiuito,r,u·1ui e~prtimă, •în fond, unitart:ea creştini11or care 0şteaptă ajurt:Jo
rul de La un s,ingur 'izvor, Dcm;m:ul nostI'u Iislllis Hristos ; în. De ratione 
fidei se e•ccent-uează unitat-ea . cei.or -două nat:uri în Domnul nostru H,sus 
Hris:tos ca model pentru r1.mit!atea creşrtinilior; în De Spiritu sancta, 1Uni
taitea rBiseridi se realizează prin Sfîntruil. Duh, oa Î!mpăr:ţitor ial d:arurilor ; 
în De Symbolo accentnil cade pe unitatea triniba·ră care este temelia cre
dinţei in Biserică ; IÎn De vigilits şi De psalrrwdiae bono, 1Unibatea credin
cioşilor se înfăptuieşte prin rngăciunea comună şi prin taina imnelor ; 
în Te Deum, runitiatea Bisericii se manffiesrtă mtr~o singură şi contiruuă 
laudă adusă lui Dumnezeu de Biserica pămîntească unită cu cea cerească. 
Simbolul de credinţă este un «pact» care lllneşte ·:Laioliail.tă ipe toţi creştinH 
ce-l mărturisesc în faţia ,oameni1or şi a ângerilor 389. 

Unitatea Bi1s-ericii este st.rîns lle.giart:ă ide sfinţenix:t. ei ~i rrnai ales de 
catolicitate s1au soboT1Vicitate. De ,altfel, aoesite [ns,u:şirti sînt strins legate 
între ,eile, ekătuind un întreg, un ICla.OC!Ul ecumenicităţii Biseri.JCii. 

&înwl Niceta îi Illl1m.eşte pe membrii Biserici, sfinţi 390. Biserica este 
«iad1Unarea :sfinţi.wor» 391, mănturisirea de credinţă ooTe .,este ,ţiruută şi în
văţată de icătcre !boţi este sfÎlI1.tă 392, învăţărt:n.J.re dec,pre dieo:fiinţimea Fdl\.lJ.ui 
cu Tatăl este o «mărturisire SDîntă» (profeSJSio sancta) 393 , priv-egherile 
sînt slujbe <-<Sfinte» oare akătuies.c <<>Un b1Un irutim ,perutrn.J. ,toţi 1sfinţii» 394. 

Caractecrul de sfinţenie îi -este conferit BiseriicH de Dorrnnul nostru ldlSIUS 
Hristos care este Capuil. Bisericii şi de Duhrutl. S:fiîrut •«izviorrul sfinţeniei» 395 

şi «sfinţitorul sufletului» 396, Care, a:mpre'Uină cu ri'iatăl şi cu Fiul, dă sfin
ţeniia 397 . Sf-întul Niceta lSIU,bliJniiază canacterllll eoomen'Îc ,al sf.inţeniei prin 
acţirunea s:f:inţi:toa:re a Sfîn1:iului Dru:h. <<>S:flînrtrull iDuh este lllnrurl, dar sfin
ţeşte toate» (Hic Spiritus sanctus unus est, sanctificans omnia) 398. Cu
vînrbul «toate» (om-ni.a) este liang oopnnzător, pentru că Sfintul Dlllh nu 
numai că sfinţeşte, [n timpul BIOll:eZIUWUIÎ, srufiletele şi trupurile ceilor ce 
cred, !Cliar El srftnţ,eşite, deap,otrivă, prin mărirea Sa, Sean.mele şi Domnii-Le 

388. De Symbolo. 10, p, cil. 

389. Ibidem, 13, p. 51. Vezi ~i Hufin de Aquileea, Comentariu la Simbo!ul Apos(o/ilor, 2, P.L., 
XXI. 337 B : «Symuolum cnim Graece ct indicium dici polcst et co\latio hoc est quod p\urcs in 
unum conferunt. Id c1,im feccrunt Apostoli in his scrmonibus, in unum confercndo unusqu\sque quod 
scnslt». 390. De Symbolo. 12, Burn, p. 51. 391. Ibidem, 10, p. 48 

392. Frogm_ .5. ln li/1_ secundo ad compelenles, Burn, p. 8: « ... sanctn confcssio quae com

munilcr ab omnih11s tcncrclur et discitur:-. Cei ce introduc În\"ăl?iluri greşi le se desprind singuri 
<ie «Biserica cea sfinlă•. De Symboln, IO, Burn, p. 48. 393. De ralione /idei, 4, Bum, p. 13. 

39-1. De vigiliis, l, 4. Bum, p. 55, 59: < ... vigi\iarum devotia familiare bonum omnlbus sanctis•. 
Sfî11tul Niccta i11sislii asupra rolului pri\'eghcrilor în p~slrarca crrdin[c-1 ,şi n sfin~eniei: -tSi sandus 
es, ama vigilias ut thcsaurum (uum vigilando cus(odias, lpse in sanctitate serveris» (Ibidem, 
3, p. 59). 395. De Spirilu Sanc/o, 5, Burn, p. 23. 396. De Symbolo, 8, Bum. p. 46. 

397. De Spirilu Sancto, 18, p. 34; De ratione /idei, I, p. 10. 398. De Symbo/o, 7, p. 45. 
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şi toate puterile cerua.-ilor 399• Ou această a.fhimaţie revenim la ideea spe
cific nieetiană «ia ,c,omuniiunii sfinţhlor» a cărei atmosferă şi caracteristilcă 
esenţia-lă este sfinţenia. 

După ce a exiplioat, pe sourt, învăţăt'Llra despre Biserkă, Sfirutrul Ni
ceta precizează : «Să ştii că această Biserică, una, sobornicească, a fost 
aşezată pe întregul părrnînt» 400 , 

Se disting· raid două elemenlte aile Bisericii : ecumenici,t,atera spaţia'lă 
- in omni orbe terree - şi ,ortodoxia ,crediinţJei ; Bi1serica este catiolică 
(în sensru~ de sobornkească), adică păstrează nealrt:eretă învăţătiura raşa 
cum a învăţiat Domnul nostru Iisus Hrisit•os şi ,au ,predat Apostolii. Ace
eaşi idee se afilă şi 1a S.:fiînrtu~ Ohi,ri1 ,al Ierru.siaJ,imuJiui oare sprune : «Bise
rica se numeşte sioboirnicească pentDu ,că se întinde :În itoart:ă Lumea, ,d,e la 
o margine a părrnîntului la cea1altă ,şi pentru că ,învaţă 1în mod sobornicesc 
şi desăv,îrşit toate învăţăturile care trebuie să ajlllngă la ounoştinţa oa-
menilor,, 401 . • 

Tote ,limpede că pentru S:fiîn~ Nicetia, ,oa şi pentrru Sfintul Chiril, 
s,obornicitia,tea Bisericii nl1l poate să existe decit în caclinul ecucrnenicităţii 
care-i stă La temelie .şi oare lformeaQ:ă ,cadrul general 402. 

,Sobomicitatea Bisericii este srug,erată şi închipuită ,de Mîntiuirtorrul pe 
cruce. Aviînid braţele .întinse, El _•oferă lumii ,un bogat rod de dulceaţă : 
mîntuirea 403. Sfîntul Duh, «unul dar multiplu în puteri şi lucrări» 404 , 

este «pretrutindeni şi umple iîntreg ,pămtîn1ru.l» 405 . A fi pretiuHndeni în -
seamriă, în primllll rînd, a fi în credinci,oşii pe .care i-a LSfinţiit prin Botez 
şi i-a adunat în Sf,înta Biserică, într-o «oomruniune duhovnicească», du
pă oum afirmă Sfînrtrul ViasHe ceJ. Maire 406, care mărturiseşte .pe Dumne
zeu pe întregul pămint 407. 

B!iser~ca este 1s-obornkeasică întriuaîlt ea învia·ţă or,todox dogmele sta
bilite de autoritatea supremă care o cîrmuieşte, Sinodul ecumenic 408. Arie, 

399. Ibidem, p. 4o: < ... ct ipse temporc baptismi animas crcdenlium corporaque sanctificai; ... qui 
-et sedes et dominahones et universas caelorum virtutes sua maiestate sanctificat». 

400. Ibidem, IO, p. 48: «Scita unam hanc esse ecclesiam catholicam in omni orbe terrae 
constitutam~. 

401. Sf. Chirii al Ierusalimului, Cateheza XVII, 23, P.G., XXXIII. 1014 AB. Vezi şi Fer. Augustin, 
De agone chrisliano. lib. I, cap. XXIX, 31. P.L., XL, 306: «Nec eos audiamus, qui sanctam Ecclesiam 
quae una catholica est. negant per orbem esse diffcisam ... Et alia multa, quae scripta sunt (sive 
in Veteris sive in Novi Testament! libris) ut apertisslme declarent Ecclesiam Christi per orbem terrae 
esse diffusam•. 

402. J. Coman, Le râle des Peres dans l'elaboration de l'oeumenisme chrelien, în «Sludia 
Patristica•, IX, edited by F.L. Cross (în TU., 91), Berlin, 1966, p. t 55. 

403. De diversis appel/alionibus, Bum, p. 3. 
404. De Symbo/o, 7, Burn, p. 45; CL şi Sf. Grigorie de Nazianz. Cuuintarea XLI. La Cincize• 

cime, XVI, P.G., XXXVI. 4-19 C: •C~ci din Acelaşi Duh unic rev~rsîndu•se în mulii aceeaşi în\cle
gere sînt adunali lo\i într-o unică armonic~ ; Fer. Augustin, Cuvinlarea CCLXVI!, IV, 4, P.L., 
XXXVIII, 1231 : «Hoc ~git Spi1 itus Sanctus in tola Ecclesia quod agit anima in omnibus membris 
unlus corporis~. 

405. De Spirilu Sancta, 18, Burn, p. 34; Ibidem, 16, p. 32: «Sfîntul Duh ne conduce la toi 
adevarul şi ne face p~rlaşi la cele cercşli>. 

406. Sf. Vasile, Despre Sfinlu/ Duh, XXV, 61, Pruche. p. 227. 
407. Te Deum, v. ro, Burn, p. 84. 
408. De ra/ione {idei, 3, Bum, p. 12-13: •Contra hanc crgo eius pcrversilatem el novam 

doclrlnam facla est Nicaena synodus, ubi omnibus collalls et decursis scripturis, veritas mnni
iestala est, scripla est~. 
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prin învăţăturn sa greşi-tă, oalomni0ză <..icredinţa sobornicească» 469 . De 
asemenoo, învăţărt:iura ereticilor ,Sabelie şi Fbtin şi-a atras din partea 
«aproape ,a ruburor Biserici1or ,o condamnare .pe măsura erorii» 416 . Inivă
ţărtiura corectă ere deci seimruuJ. că Biiserioa, chi1ar :daică teiritoTia-1 se afla 
organizată ,în diferite loouri- ,ale pămîntiului, îşi ,păstra runitl:,ateia. Sfi,ntul 
Niceta accentruează acest fapt oo prilej,ul demonstraţiei ică ,cinstirea FiuLui 
se răsfringe asupm •'Dart:ă1l.Ju.i-, spunînd : <<tA.oes.ba este înţeJ.esul isobornioesc, 
aceasta este rugăciunea credindoşiJJoT, eice<asm este învăţătura» 411 . De 
altfel, după cutn ,am mai a:ni-inrtit, Sitiîn1ml Ni1cet,a avertizează că există şi 
alte adunări oare-şi zic Biserici, diar care ,în realibate sînt ,:false Biserici, 
ale ereticilor şi ale schismaticilor, fiindcă au încetat să mai fie în sf,înta 
Biserică, crezînd şi lucrind altfel decît a ~ncredinţat Mîntuitorul Hristos 
şi dedt au predat Apostolii 412 . 

Este interesant de observat că Sfîntul Niceta .întrebuinţează, [n defi
niţia Biseridi, ouvînrbuJ. «oongrega,tio» (adunare), ,iar mai departe, ouvîn
tul «col!TlJIIlunio» (comunirune). Gu alte oovinrte, el exprimă sobornicitatea 
Bise-ricii .spaţi1al, adn.marea brutm:-,O[' creştinilor, de pe tot pălmînrtrul, oare 
pfuitrează tezaurul credinţei ortodoxe şi sohornicitatea în sens spaţi-al şi 
vertical, oa unitart:e de ,eomruniune. în acest ail. doilea sens al sobornidtăţii, 
credincioşii tră'iesc cu serntimentul că nu sînt lăs1aţi l.ia voia întîmplării ci 
că participă la corul laiudei lui Dumnezeu, încă din această viaţă, alături 
de puterile cereşti. Pentru aceasta, SfintiuJ Nicetia ,îndoamnă pe oredin
ciioşi l,a un contin'l.l;u efort de a nill ,se desprinde 1clin ,a1coosrtă comuniJUnc, 
pălStrînd ,învăţătura Sfintei Scrip1:ruTi şi a~1Sfinrte'i. Triaidiţii. «,Astfel, preia
iubiţilor, fie .că um:blaţi, fie că şedeţi, fie 1că •1UJcraţi, fie 1că .dormdţi, fie că 
privegheaţi, să pur-ta-ţi această mărburis,ire în inimile voas1bre. Sufletiul .să 
fie totde.al\.lna în cer, nă:dejdea în înviere, dorinţa &n făgăduinţă» 413. 

lnvăţătura Sfîntului Niceta de Remesiana despre sobornicitatea Bi
sericii este de mare actualitate, mai ales că această problemă stă în miezul 
discuţiilor ecumeniste în cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Sfîn
tul Niceta poate oferi elemente de primă mină pentru lămurirea chestiunii, 
în ce constă catolicitatea ( sobornicitatea) Bisericii 41\ alături de alţi autori. 
patristici. •• 

409. Ibidem, 4, p. cit. 
410. Ibidem, 3, p. 12: «Taceo crgo tam de Sabellio quam de Pholino, quia ab omnibus feri: 

ccclesiis dignam errori suo senlentiam ddulerunt•. Ve2i şi De Spirit a Sancto, 2, Bum, p. 19. Cei 
care pun felurile întrebări înlorlochiale •scinderunt populum el l'erc ... interminabilcm quaestionem. 
ecclesiis induxerunt». 411. Ibidem, 5, Burn, p. 15. 

412. De Symbo/o, IO, Bum, p. 48-·19. 413. Ibidem, 14, p. 52. 
41-1. Pr. Prof. D. Slăniloae, în studiul intitulat S/inful Duh şi sobornicita/ea Bisericii (în 

•Ortodoxia•. XIX (1967). nr. I, p. 32-18), analizează problema sobornicilătii Bisercii ca o ac(iune a 
Sfîntului Duh în lumina învătăturii Sfinţilor Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Grigorie de 
Nisa şi Ioan Gură de Aur. Concluzia sa este că: «Unitătea comuniunii este singura unitate con-· 
iormă dcmniUilii persoanelor care se unesc, singura unitate care nu subordonează o persoană alteia, 
sau în care instituiia nu e concepută ca fiind în afara persoanelor, sau mal presus de ele, ca 
înăbuşind persoanele. ln unitatea comuniunii, persoanele sînt unite în egalitate, iar înstitujîa 
este expr<'sia com1111iu11ilor: în· unitatea comuniunii, structurile sînt comunităti de persoane cu 
slujiri identice•. «Biserica Romano-Catolică a pierdut acest sens al catolicilăjiî ca comuniune, 
pentru c:i doclrina prîmalului papzl şi :i magisteriului bisericesc face imposibilă comuniunea tui!.l
ror mădularelor Bisericii în toate µri1·i11\eic. Ea a rămas cu unitalea unui corp comandat şi unitatea.-
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1n Simbolul de credinţă nicetan nu se află specificată iapostolicitatea 
oa însuşire a Bisericii. Totuşi Sfîntul Nweta se neferă la Sfinţii Apostoli, 
atunoi cînd afirmă că Biserica păstrează neschimbată învăţătura creş
tină 415 . De asemenea el dtează necontenit pe Sfi',11,ţii Apostoli, în spri
jinul argumeintării sale, îndemnînd pe credincioşi să rămînă cu fermi
tate .ancoraţi în Tradiţia apostolilcă. «P71,eaiubiţilor, rămîneţi în acestea 
pe care le-aţi învăţat şi oone au, fost încredinţate vouă» 416 • 

,c) Sfintele Taine sau viaţa harică a Bisericii. - Deşi Sfîntul N1-
ceta nu scrie un tratat anume cu privire la Sfintele Taine, el subliniază 
rolul acestor-ia în vi-aţa duhovnkească a ci-edirucioşilor. 

Taina Botez,ului are .un rol foarte îrasemnat : este uşa care intro
duce pe neofit în casa DomniuJn..ii, adică în Biserică. «Oatehumenul, spiune 
Sfîntul Niceba, este ca un oaspete 417 , sau ca un vecin al credincioşilor ; 
el ascultă afiară tainele, daP 1111u le în,ţelege, asoultă haDU.l, diar nu şi--'1 
însuşeş,te» 418 . El se pregăteşte să devină llln om nou, capabil să primească 
îti sufletul lui, ,prin taina Hotez,ului, cinstLrea Treimii 419, devine ... «di:n 
păcătos drept, din rob slobod, din străin casnic ... , iar ân cele din urmă, se 
reînnoieşte spre ,asemăniarea ou DIU.mmezeu şi se numără ca moştenitor 
al împărăţiei cereşti» 420. Sfintul Nketa desooperă neofiţhlor săi perspec
tiva -luminoo.să pe care o of.eră credin~a creştină, aceea de ,a ,trăi ca «pri
eten al lru.i Dumnezeu» şi ca «moştenitor al împărăţiei cereşti». Pen
tru aceasta este nevoie de ,o curăţire totală, de un progres al sufletuLui 
de la vechi la nou. 

Sfintiul Niceta îşi dă seiam,a că exemp1ul <<ouJegătoril,or de ,aur►► oare 
nu pun aurul ,în sac, fără a--1 spălla de pămînt şi noroi, se potriveşte nu
mai în parte ca să explke adevărata ourăţie S1Ufletească, deoarece adaugă : 
«Trebuie oa omul să :se depărteze de el (diiav,ol) rnu n,umai cu vorba, nici 
numai cu buzele, ci ou ,cred~nţă foarte puternică şi ou conştiinţa neîndo
ielnică, adică să se încredinţeze pe sine lui Hriiistas, cu toată tăria sufle--

.comunicare (catolicitate sau sobornicitate propriu-zisă) a înlocuit-o cu uni,·ersalitalea în sens ex
tensiv» (p. 39). 

-I 15. De Symbolo, 10, Burn, p. 49. 
, -116. Ibidem. 13, p. 51. Sfîntul Nicela se referă la Simbolul de credinţă care, deşi este alcătuii 

din pn!ine cuvinte. lotuşi cuprinde toate tainele (sacramen(a). «Căci acestea au fost adunate pe 
seuri din toată Scriptura, ca nişte pieire pre(ioase aşernte într-o coroană. ca. deoarece mul(i dintre 
credincioşi nu ştiu carte, sau cei care ştiu, nu pot să citească Scriptura din pricina ocupa!iunilor 
acestui ,·cac. păstrîcdu-le in inimă. să aibă pentru ei o suficientă şliinlă mîntuitoare» (Ibidem, 
p. 52). Sî. Chirii, Cateheza V, 12, P.G·., XXXIII, 520 B-521 A (fără compara(ia cu. pietrele pre(ioase). 
lldefons de Toledo (secolul VI 1-lea) reproduce textul din Niceta, fără comparatia cu pietrele pre(i· 
oase. in op,ă-;:a sa, Liber de cognilione baptismi, XXXIII, P.L., XCVI. 126 0-127 A: « ... in quo (sym
holo) cum pauca ~înt verba. continenlur omnia sJcramenta. In qua ,idea ab apos(olis brevialim 
collecta sunt ex omnibus Scrlpturis ul quia multi credentes vei lilteras nescirent, vei scientes 
occupati impedimente sacculi, Scrip!uras eis legere non liceret hac carde el memoria rctinentes. 
sufîicienlem sibi haberenl scientiam saluta rem». Reproducerea lui Ildefons arată că opera Sfînlului 
Niceta avea o circula(ie intensă pe la Jumătatea secolului al VII-iea. în Spania. 

-117. Compară c11 Ori gen (Trnc/alus Ortgenis, ed, Batif[ol, XII, p. 135, la Burn, p. 7, noi a J) : 

•l'rimum etenim catechumenum hominem quasi ad ~ospilium corporis sermo legis ingreditur•. 
418. Fragm. 2, Nicela in libro primo ad co,mpeten/es, Bum, p. 7; Sf. Chirii, Procaleheza, G. 

P.G., XXXIII. 344 A. Textul este citat şt de Isidor de Sevilla. De ecclesias/icis -officiis, lib. II, cap. 
XXII, I. P.L., LXXX!Il, 8t5. 419. De Spirilu Sancto, 5, Burn, 23. 

420. Fragm. I. Nicela in lib. primo ad competenlrs, B11rn. p. 6-7. 
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tului, _;fiind oonvins că, devenit al tlui Hristos, încetează a se mai teme de 
diavol» 421 . Lepăidiarea de diaivol şi die faptele 1Jui rele nru este o metaforă. 
Ea înse,aannă renunţlarea La un 'Sltil <le viaţă oare limita orizon1ru.l spîritni1a.1 
al ,omului, adică, după s,pusa 00in1mlill-i Niceta, Jepăidarea de «cinstirile
păigineşti şi de idoli, de ora.oale şi auguri, <le serbări fastuoase şi teatre (cu 
subiecte tmorale), de hoţii şi înşelăciuni, ide omucideri ş-i desfrînări, de 
mfoie, zgîncenie, mîndflie şi lăiudăr,oşenie, de orgii şi beţii, de co11uri ~dan
satori şi cîntăreţi), de mia1cwrui şi de celelalte rele asemănătoare aces
tora» 422 . 

T1aina' Bote~ulrui avea şi o aJtă ,însemnătate. Ea aducea «reînnoirea şi 
resball.Irarea omulrui prin Sfintul Duh», un plus fuţă de prima creaţie 423 . 

Aceasiba însemna «iim:bră-oarea omului nou oare este reînnoit după ounOlaş
terea Celui ce l-a creat» (Oolos. III, 10) 424 . 

După Sfintul Niceta, vi,aţ,a cea nooă a creştinHor avea ,în centru pe 
DO\ITIQ1rul nostru Iisus Hristos. Mîntuitorul Iisus Hrisrbos nru este ceva ex
tern care intervine în vi,aţia creştinilior, ci aceştia trăiesc ou Hristos, fi~nd 
ocrotiţi de Dumnezeu. •«Astfel, mîna lui Dumnezeu vă va ocroti şi 

Duhul lui Hristos va păzi intrarea voastră de acum şi pînă în veac (Ps. 
CXXI, 8), fiindcă me.dit!înd pe Hristos veţi zice runii aut.ora : •~Fr,aţilm, fie 
că priveghem, fie că domnim, trăim în Hristos» (I Tes. V, 10)425 . Impre
ună-vieţ1Uire-a ou Hristos îi ânde,amnă pe :creştini să trăiască depll1n cre
dinţa pe care au mărturisit-o : «Cei ce au fost renăscuţi prin credinţă 

·şi a11.1 fost sfinţiţi după chipul Eviang1hc,liei, în numelie Tată1ui şi ,al Fiu1ui 
şi al Sf.întulrui Duh, năidăjduinid prin acea1stă măl'lturi.sire ,împărăţia ce
rească, au datoria să se îngrijească de împlini-rea faptelor bune» 426 . 

S:llîn1Jul Nicet,a de Hemesiaa1a pune în legătură ·taina Botezu-Lui cu 
ierta~ păcatelor : «Căd aceasta este raţiiunea haruJrui, fiindcă cei .oare 
cred, mărturisind pe Drumnezeru şi pe Hrisbos, dobîndesc prin Botez, ier
tarea tuturor păcatel,or lor. De aci ,se numeşte şi renaşte-re deoarece ,o

mul ~te făcut mai neviniovia.t 1Şi mai crurat decît se naşte din pîntecele 
mamei s•ale» 427 . Prin Botez s!Înt iiertate păcatrul strămtoşeisc şi •celelail.te 
păcate, dar după Botez omul este ·înclinat să săvârşească ailte păicate. iSfîn
tul Nicetia spune că şi ia.cestea se vor ierta, afară de păoate1e împotriva 
SfÎIIl.tulrui Duh 428, dacă cei care păcătuiesc se pocăiesc. ,Tratatul De lapsu 
virginis esrte un îndemn 1~ pocăinţă. Pocăinţa este ,necesaTă după ;cum 

421. Fragm. 3 Nicela in libro quinio and compelen/es, Burn, p. 53-54. 422. Ibidem, p. 54. 
423. De Spiriiu Sune/o, 7, B11rn, p. 25; < ... ut renovalio quidem ct reparalio hominis cum Spi· 

ritu fiat. .. An dubium est alicni, plus, essc baptismi sacramentum, quarn ipse exordia creaturac ?» 
42-1. Fragm. I. Nicela in libro primo ad competenles, Bum, p. î; Ci. Fer. Augustin, Cuvin

tarea CCXV/, li, 2, P.L., XXXVI!!, 1077. 
,25. De Symbolo, 14, Burn, p. 52. Sfînlul llaric, dupil ce enumeră numirile acordate Logosului. 

face următoarea preciza, e, ară tind adeYăra!ul sens ecumenic al acestor numiri : Prin aceste cu
\'i11te sini cunoscute tainele împărăliei divine (a harului), pentru ca ,Dumnezeu să fie !oatc şi ir, 
to\i• (Liber de Palris el Filii '11nilale, P.L., X, 886 B). 

426. De ra/ione /idei, I, Burn, p. 52. 427. De Symbolo, IO, Burn, p. 49. 
428. De Spiritu Sanc/o, 17, Bum, p. 32-33; De 5ymbo/o, 7, p. 46. 
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sînt nece~are me-dicamente~e pentru cei bolnavi 429 , căci ea şterge pedeap
sa şi readuce pe cel oe s....a pocăit sincer, J.ia Hristos, .după cum a zis 
Dumnezeu : <~Intoarceţi-vă lia Mine şi Eru. Mă voi unbaarce la voi» (foil 
II, 12) 430. 

Mîntuitorul Hristos este ntÎrrnit: «Preot pentnu că a oferit T:mpul Său 
prinos de jertfă lllli Dumnezeu--'Thtăl, ipenrtru noi, şi pentru că 1se invre-d
niceşte să se aducă j€rtfă pentru noi în fiecare zi» 431 . Reactiualizarc~a zil
nică a jertfei de pe Cruce este un izvor die mîntJuire, căci <-<pentnu păootiul 
nostru a păitianirt Hristos ca •să nie dăruiască nouă dreptatea» 432• De aceea, 
Sfîntul Ni-certa îi îndeamnă pe credincioşi să nu se ruşineze de patima 
Mîntuitorului de pe Cruce 433 ; dimpotrivă, «să prefere cu credincioşie 
cruce-a Lui Hristos şi slăvita lui pat-hnă» 434 . 

P\l.inătat-ea hal"ll.lui este împărtăşi-tă crediincioşiLor prin învierea Ddm
noului nostru liS!\.ls Hristos. Sfîntul Nketa stăruie în chtp -de-ooebit asu
pra învierii ca o împlinire a speranţei credindoşil-or. «Crede cu statornicie 
în învierea tr-upulrui tău şi în viaţa veşnică. Intr..J81devăr, dacă nu crezi 
aceasta, zadarnic crezi în Dumnezeu. Căci tot ceea ,ce credem, pentru în
vierea noastră credem. Al1minteri, <~dacă nrumai în această viaţă nădăj
duim în Hristos. sîntem cu adevărat», diu:pă oum a spus Apostolu,} : ·«mai 
nefericiţi decît toţi 'Oamenii» (I Cor. XV, 19), fiindcă pentru aceasta a 
primit Hristos trup CliIDcncsc ca să fanpărtăşească comuniunea vieţii veşnice 
n1aturii noastre pieritoare» 435 . 

Învierea Mfotuitor,uLui este chezăşia învierii tuturor şi a împlinirii 
dreptăţii divine, cind cei dref!)ţi vor strMud ca soarele în [mpărăţia ce
rurilor (Miatei XIII, 43), ilar pe cei nedrepţi îşi vor primi răspliata fapte
lor lor, care v,a fi «plingerea ochiJ.or şi tscnîşnirea dinţilor» (Matei XIU, 
42) în fotrunericul iadului 436 . 

Sfîntul Niceta subliniază rolul ecumenic şi pedagogic al învierii. 
Sfîntul Duh dăruieşte trupurilor înviate o stare de sănătate, căci acestea 
nu se mai tem de durere sau de moarte şi realizează adevărata comuniune 
a sfinţilor. Participarea credincioşilor la comuniunea sfinţilor, adică la 
viaţa adevăratei Bise;rici, cea una, sfîntă, sobornicească şi apostolească, 
constituie pentru ei un nesecat izvor de energie. 

«Căci trăiesc în cer cei oare au ,trăit ,potrivit învăţăturii-or şi drep
tăţii Jiui Hristos, fo această Lume. Aceasba este acea viiaţă fer:icttă şi veş
nică în oare crezi, acesta este rodul intregii • credinţe şi al ibunei vieţuiri, 
ace01Sta este nădejdea pe-ntru care ne naştem, credem şi ne renaştem; 
pentru aceasta şi profeţii şi apost>om şi mucenkii aru suferit a-tî,t chinuri 
de negrăit cit şi moartea ip€ oare au primit-,o l('.fU bucurie. Această vilaţă 
n--0 via avea nid păg[IllUl, nici iudeul incrediuJ nru o va dobîrudi, dtar nici 

429. De lapsu c•irginis, 33, Bum, p. 123. 
430. Ibidem, 36. p. 124. Pocăinţa de care ,·orbeşte Sfîntul Niceta r.u este numai revenirea la 

Hristos, o convertire (!moi:poq,~), în sensul de «întoarcere la Dumnezeu» (Vezi Paul AJ,,bin. S.J .. 
Le Probleme de la «Conaersion», Pa{is. 19ti3, p. 5). ci este o «transformare a spirilului» (~tato.VOLCl}, 
ui11 om al păcdul_ui în om al lui Hristos. 431. De diuers/s appe/lalionibus, Burn, p. 2-3. 

432. De Symbolo. 5, Bum. p. 44. 433. Ibidem. p. 43. 434. Ibidem, 14, p. 52. 
435. De Symbolo, 10, Bum, p. 49. -136. Ibidem, 11. p. 50. 
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creştinul care sl,ujeş,te viciilor şi fărădelegil'()r, fitlndcă a fost pregătită 
_numai pe,ntru credincioşi şi pentru cei ce trăies.c în nevinovăţie» m_ 

Pe scurt se poate spune că teologia dogmatică a Sfîntului Niceta de 
Remesiana este axată pe ideea de unitate : pe de o parte, unitatea Bise
ricii. Deşi sînt trei Persoane divine, Tatăl şi Fiul şi Sfintul Duh, ele 
păstrează în mod inefabil şi tainic unitatea fiinţei dumnezeieşti. Pe Dum
nezeu îl putem cunoaşte numai din manifestările Sale ca putere, voinţă, 
bunătate, mîngîiere, dreptate etc., dar natura sa dumnezeiască este in
accesibilă minţii omeneşti. 

Sfîntul Niceta de Remesiana expune învăţătura ortodoxă despre 
Sfînta Treime, fiind în deplin acord cu Sfînta Scriptură şi cu Sfinţii Pă
rinţi, ceea ce face ca opera lui să fie situată la un înalt nivel ecumenic. 

Apărarea dreptei credinţe cu privire la Dumnezeirea Fiului şi a Sfîn
tului Duh faţă de învăţăturile ereticilor amintiţi înseamnă pentru Sfîntut 
Niceta păstrarea unităţii şi păcii pe care le-a aşezat Mîntuitorul în 
Biserica Sa. 

Mulţimea numelor date Mîntuitorului este apreciată de episcopul 
din Remesiana, ca şi de alţi Părinţi contemporani lui, drept un izvor ne
secat de daruri care, aplicate la viaţa credincioşilor, îi unesc într-o sin
gură nădejde. Opera Despre diferitele numiri ale Domnului nostru Iisus 
Hristos este actuală şi azi, deoarece Mîntuit01'ul, «Stăpînul universal», este 
prezent în Biserică şi continuă lucrarea Sa prin puterea Sfîntului Duh. 

Pnevmatologia nicetană, dezvoltată în. tratatul Despre Sfîntul Duh 
in spiritul ecumenicităţii Bisericii secolelor al IV -lea şi al V-lea, poate 
dinamiza şi lumina, prin argumentarea şi soluţiile sale·· ortodoxe, activi
tatea ecumenistă contemporană. 

Concepţia Sfîntului Niceta despre Biserică, pe care o prezintă ca o 
comuniune a sfinţilor, este preţioasă şi dă un impuls nou trăirii creştine. 
Expresia «communio sanctorum» sintetizează unitatea, sfinţenia şi sobor
nicitatea Bisericii. 

ln fine, învăţătura despre Dumnezeu, unul în fiinţă dar întreit în 
Persoane, ca şi învăţătura despre Biserică, sînt rezumate de Sfîntul Niceta 
în imnul, de largă respiraţie ecumenică, Te Deium laudamus : cu o singură 
laudă, Biserica de pe întregul pămînt, a sfinţilor care au fost, care sînt 
şi care vor fi şi a puterilor cereşti, preamăreşte pe Dumnezeu Tatăl, Fiul 
şi Sfîntul Duh. 

ln cele ce urmează vom analiza felul -cum a înţeles Sfîntul Niceta 
că trebuie să fie împlinită această laudă de către credincioşii săi, prin 
trăirea în Biserică potrivit învăţăturii mîntuitoare a Domnului nostru 
Iisus Hristos. 

437. Ibidem, 12, p. 51. 
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TRAIREA CREŞTINA DUPA SFINTUL NICETA DE REMESIANA 

1. Ţinuta credinciosului în Biserică. - SfîntuJ. Nketa de Remesiana 
,este un ca,tehet ode frunte, strîns legat ,de credincioşii pe care îi păsto
reşte. «El este, drupă cum se exprimă J. Zei1ler, î,n deplin acord cu sim
ţirea intimă a poporului creştin, pentru oare creştinismul nlll este rn.1.rrw.i 
un sistem, ci este îrnainte de itoate, viaţă» 438 . Intr-adevăr, cele trei lu
crări ,ale salie, au oaracter practic biLsericesc, De vi.giliis, De psalmodiae 
bono şi De lapsu virginis, se ooupă în ,chip speciiau de viaţa ,siu.fletească 
a păstoriţilor săi. 

Prin îmbrăţişarea noului fel de via~, creştinii trebuia să dove:dească 
printr~o purtare deosebită că învăţătiu:ria creştină i~a prefăcut oiu ,adevă
rat în «oameni noi», care trăiesc în Hristos, cu Hristos şi pentru Hristos, 
Căruia «I s-<au încredinţat ou toată puterea 1511:fleitru,liui» 439 . 

Această «înnoire» trebuie să po;-nească ide La schimbarea tiotială a 
inimii, dar f:aptiul se exprimă şi prin ţinuta extericiară a creştinului. In 
această privinţă, Sfîntiul Nicetia .dojeneşte exicesele în îrmpodobirea trupu
lui, socotindu-le fără valoare, simple capricii puerile, aşa oum făouse 
Tertulian, Sfîntul Ciprian, Origen, iSf~ntul Ioan Gură de Aur şi Părinţii 
Capadocieni. , 

... ce să ~un d·espre ac~tia care prin împodobirea de prisos a trupului, voiesc 
să iasă în evidenţă şi să fie ,admiraţi ? Nu mai voribesc de eleganţa ex.agerată în 
mod inutil a veşmintelor. Vă rog, la ce foloseşte bănb-aţilor părul încreţit cu acul, 
.acoperind ]n fa1tre.g,ime ceafa, iar în faţă ascunzînd comiPlet fruntea, încît nu ramme 
pe aceasta nici un loc liber pentru semnul 1ui Hristos? Ei .îşi atrag ruşinea şi 

înjosirea toom,ai de aco'lo de 1\111Jde soootes: că au o sl,avă oarecare sau frumuseţe. 
La ,fel şi d'emeile, care-şi leagă caipul ro un scut, încit fruntea rămîne oa o vale 
între două dealuri ; la urechi le atîrnă greutăţi de pietre preţioos,e legate în aur, 
braţele sînt împodobite ou ,aur, lanţuri 'Şi ,pietre scumpe le a:coperă gîtul, iar ia 
picioare, în :loc de încălţămintie, strălucesc p,angldci de un roşu~aiprins. Ce folos se 
află în aceste podoabe, ,ce nevoie au de ele? Este numai o strălucire .goală şi mani
festarea unei minţi stăplÎnite de o dorinţă co,pilărească» 440. 

438. J. Zei!ler. Les origines chreliPnnes ... , p. 555. 
439. Fragm. 3. N,ceta in libro quinto ad competentes. Bum, p. 53-54. 
440. Ibidem. p 54. Sfîntul Niceta este împotriva caracterului artificial al ,podoabelor care dau 

femeii o frumusete aparentă, nu u
1
na reală. El merge pe linia învăţăturii bisericeşti (I Tim. II, 9; 

I Petru III, 3; Isaia III, 16-24), aşa cum făcuse Tertulian care cerea un echilibru interior şi ex
terior în ţinuta femeii (De cu/lu fe,nzinar11m, lib. II, c:ip. 11. P.L„ I, 1415 A). Sfî11tul Ciprian (De 
bono pudicitiae, XII. ed. 1-Iartel, în. CSEL, 1371, III. 3, p. 23-21) vorbeşte de podoabele femeieşti 

în termeni asemănători acelora ai S!intului Niceta şi ai Părintilor capadocieni. De exemplu, pentru 
Sfintul Grigorie de Nazianz, ade,·iirata podoabă eslc aceea pe cerc a dat-o natura, adică pudoarea 
şi frumoasa culoare roşie naturală a obrajilor, deoarece femeia I trebuie să se asemene chipului 
Celui care a creat-o. F.:,rdul şi toate podoabele folosite de unele femei creştine aminteau de femeile 
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Critica pe care Sfîntul Niceba o face acestor excese nru este aUt de· 
incisivă ca, de exempl'll, critica Sfîntului foan Gură de Alllr sau a SfîntllllJui 
Grig.orie de Nazi,anz. Pe el îl Interesează în special creşterea duhovni
cească a credincioşi'lor săi, cum rezultă din sfat.urtle şi îndemnurile pe 
care le dă cu privire la piarticip,area la slujba privegherilor şi I,a oîntarea, 
ps,aJmilior în biserică. Desigiur că Sfîntrul Niceba oansideră că venind frec
vent la biserică şi lJuînd par,te ou toată lu,area aminte lJa lectlllrile şi .cîn
tăriJe de aici, credindoşii vor sf1îrşi prin a renrunţa singuri la e:xia:gerările • 
în îmbrăcăminte şi podoabe. 

Sffotul Nicetia apreciază şi liaudă pe ibă:ribaiiul şi 1pe femeia care se 
lipsesc de o parte din odihna nopţii şi muncesc d:nstit penitrru îinle1Snirea, 
trai ulii.li. 

-«Însă dacă cel care prirveghează pentru lucruri care se referă la trup, adică 

pentru hrnna şi 1mbrăJCii1JTJ.intea noces,are vieţii, este lăudat, mărturisesc că mă mir, 
spune el, că sînt ,unii care socotesc de pnis,os sau zadannioe, sau, ceea ic-e este mai 
rău pentru ei, nefolositoare, sfintele privewieri atit de rod·nke ffn l1U2rarea duhovni
cească. de îmbelşugate în cuvintări, în imne de laudă şi în lecturi sfinte» 441• Cei 
care manifestau nepăsare faţă de s-!ujb.a privegherilor sînt îndrumaţi de Sfintul 
Niic:eta să reflecteze l-a lipsa de temeinicitate a ar:gumentării lor şi să se 6:noodreze· 
într-un fe'l oarecare in rugăJciunea de ohşte, partici!J)Înd cu toţii lia viaţa spirit1.11ală 

a comunităţii 442• Cei lenei;;i şi somnoroşi ar trebui să· se ruşineze căci lor li se· 

desfrînate. fiind prilej de sminteală pentru iecioarc ~, acnpereau S!.![letul adică chipul lui Dumnezeu. 
La Sfîn!ul • Grigoric. puritatea trupească fiicea parte din puritatea spirituală, din căutarea chipului 
lui Dumnezeu (Poeme dogmatice-morale,. cart. I. part. II. XXIX. lmpofriva femeilor care se împo

dobesc peste măsură, P.G .. XXXVII, 883 A - 908 A). Cu privire la interpretarea modernă a acestul· 
poem, ,·ezi : r-. Qm're. Reflexions de Gregoire de Nazianze sur la parure feminine. Etude du Poeme 

sur la coqu.e/lerie, I. li. 29, în «Re,·ue des Sciences Rcligieuses•. nr. I. Strasbourg, 1968. p. 62-71. 
Aprecierile Sfîntului Niceta privind ţinuta capilară şi vestimeniară a unor tineri creştini din 

secolul al IV-iea. sîn( o surslî de refleclie asupra unor curente ap11senc, manifestate în rîndurile 

tinerelului. care se caracterizează prin neglijentă totală falii de îngrijirea părului şi a îmbrăcă

mintei. Concluzia episcopului de RcrTiesiana ni se pare astfel că 1111 ş=-a pierdut nicidecum ca:-ac

terul de actualitate. pur.indu-ne aceeaşi întrebare : «Quis usus in his. quae ulililas invenilur. i,isi 
soia inanis pompa. et mens desiderio in[antili corruph ?• (B"urn, p·. 51). 

4-11. De vigi/iis, I, Turner, p. 306. Am urmării şi ediţia lui Bmn, care diferă uneori de cea 
a lui Turner. 

4n. Din cu\'întarea De r1igiliis reiesr d1 ~lujha privegherii cr::i să\·irşiU'i cu reg-ularitate pc· 

vremea Sfintului Nicela, în eparhia sa. El intervine pentru a arăta temeiurile şi folosul prive~heri
lor, riind provocat de absciita unor r-rrdincio~i pc care îi muc;tră şi îi îndeamnă să se încadreze· 
în practica liturgică a Bisericii. 

De altfel. la sfîrşilul secolului al IV-iea. practica privegherilor era răspinditii în toată 

Biserica. Sfîntul Vasile cel Mare a[irmă pe la anul a75, că privegherea era apreciată şi practicată 

în Capadocia, Egipt. Libia, Teba. Palestina. Arabia, Fenicia. Siria, ajungînd pinii la Eufrat (Scri-

soarea XXVI! căire clerul din Neocezareea, 3, P.G .. XXXII. 764 B). O călătoare creştină. [ăcînd un 
pelerinaj la Locurile Sfinle în jurul anului 400, descrie privegherile de la Ierusalim şi Betleem· 

Cfolherie. Journal de voya!l,e. Texte latin. lntroduction ct lraduclion de Ilc'lene Petre; Paris. 1948. 
p .. 188. 190, 191. 196. 232, 216. 

Sfîntul Ambrozie, episcopul Milanului, dă mărturie ,tespre existenta privegherilor în Apus, 
îndernnînd pe credincioşi siî i2 parte fără prrget la «ru~ăciunile de la miezul noplii», deo~recc 

atunci atît suiletul cil ~i trupul pot cădea pradă cu uşurinţă ispitelor diavoleşti (Expr,nere asupra
Psalmului CXVII!, Cuvînlarea VI//, 45-47, 52. P.L.. XV, 1382-1183 şi 13b5-138G. 

Cit priveşte conţinutul slulbci privc~herilor. după opera De vigiliis. el consta clin predic~. 
imne de laudă (pszlmoc!iere) şi lecturi sfinte. Se poate ,·cdea şi A. L .Tăutu, Rt'tul Sfînlulr,i Niceic.i 
Episcop al Remesianei ... , p. 27-33. 
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• 
adresează cuvintele ffillLStrătoare ale înţeleptului Solomon {Prov. Vil, 6, 9-U). Cei 
bătrini sînt prezenţi la pniveghere din pricina virstei. Totuşi dia.că ei nu rezistă 
din pricina neputinţei, nu trebuie să îndemne pe cei tineri ş,i sănătoşi să nu, par
tidpe la prjrvegheri. Cei infirmi să nu-i invidieze pe cei care pot să privegheze, ci 
să-i relicite şi, răminînd iaca.să, să se unească cu aceştia prin rugăciune, ca să se 
bucure laolaltă de bunătatea dUJmnezeiască, pentru că pe unii îi încununează fapta, 
iar pe alţii îi veseleşte viaţa evlavioasă 443. 

Privegherea este soootită de Sfî.ntul Nketa ca o purifware după cinci 
ziJe şi cinci nopţi în care omrul s--a îngreuiat printr-o amorţire trupească 
şi s..,a pătat prin fapte lumeşti. Ea este o îndeletnicire folositoare spre 
sfinţJenie, de oare să nlll se ruşineze nimeni, după oum nru se ruşinează 
nici cei necinstiţi atunci cind săvfrşesc lucruri urîte. 

De folosul privegherii se împărtăşesc şi ,cei buni şi 'Cei răi. «Docă 
~şti sfînt, subliniază Sfîntul Niceta, iubeşte privegherile oa să păs,trezi 
comoara ta priveghind şi să răimîi în sfinţenie. Dacă eşti păcătos, cu atît 
mai mrult sileşte-te ca priveghind şi rugîndru-4:e să te crurăţeşti, strigînd 
mereu cu umilinţă : «De cele nevăzute ale mele, ourăţeşte--mă, Doamne, 
şi de vrăjmaşi a.pără pe robul tău» (Pls. XVIII (XIX) 13, 14)» 444. 

Slujba privegherilor, «bun intim tutruror sfinţilior, este o trăsătură de 
unire c<=1re leagă prin vechimea şi foloasele sale pe creşitinii care sînt în 
Biserică cu proorocii şi sfinţii, ou s}ujitorii Legii şi ,ai Evangheliei, şi mai 
cu seamă cu Mîntuitorul Iisus Hristos, Care a învăţat pe ucenici !'ostul 
privegheril,or, nlll numai prin uuvinte ci şi prin pildă pePS'Onală 445 . 

Dacă prezentarea i-s,t,orică a practicării privegheril,or nu iar avea da
rul convingerii, Sfintul Niceta îi îndeamnă pe credincioşi să se îndelet
nicească ei î~işi cu privegherile ,pentru a le simţi utilitatea. 

«Aşad,ar cine a gusta,t, ,a înţeles şi a simţit ce greutate i s--a ridicat de pe 
.suflet priveghind, .cită amor-ţire a min.ţii este alungată, cită lumină inundă 61Ufletul 
celui ce priveghează şi se roagă, ce har veseleşte rtoate mădu1arele ! Priveghind, 
orice teamă dispare, încrederea renaşte, trupul este strunit, vi,cidle pălesc, dragostea 
se [rntăreşte, dispare prostia, creşte înţelepciunea, mintea se ascute, eroarea este 
înlăturată, diavolul -- capul fărădelegilor -- este rănit prin saioia Duhului» 446. 

Sfîntrul Niceta învaţă pe credindoşi să-şi angajeze intreiaga fiinţă la 
slujba privegherii, astfcl [naît să d'ie un acord deplin al trupului .şi al 
S'llfletulrui. «Cine priveg1hează .ou •ochii să privegheze şi ou inima şi cine 
se roagă cu duhul să se roage şi ou mintea, pentru că este abs,olut nefo
lositor să privegheze dnevla cru ochii în timp ce sruflebu~ doarme» 447• Sian
pla prezenţă la slujbele re-ligic1ase, fără participarea actiovă ,a sufletrului, 
va fi subliniată cru insistenţă şi ,în lrucriarea înohina,tă psaJrrnodierii. 

Un fapt demn de remarcat este că Sfîntul Niceta dă anumite indi
caţii de natură practică .cu _privire Ja pregăitirea necesară pentru parti
dpare,a la privegheri .şi, -în general, la disciplina care se impune pentru 
buna desfăşumre a sJrujbeLor în biserică. 

-1-:3. De ~igiliis, )I, Turner, p. 30G-~07. •IH. Ibidem. III, p. 307. , 
4~5. Ibidem. IV-VI, p. 308-310; Comp. Sf. Ciprian. De domin;ca oratione, cap. XXIX. ed. 

Harici, în CSEL, 1868, li!. I, p. 288. 446. Ibidem, VJJI, p. 311. 447. Ibidem, IX, p. 312. 
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-«Cei care voim să privegheim, trebuie să ne ingrijirm ca să nu avem pintecele 
irrgreuia•t ou prea multă mîncare sau băutură, oa nu cumv,a mirosind a alimente 
nedigerate sau a băutură, nu numai să n.u fim neplăcuţi nouă înşine, d.ar să fim 
judecaţi nevrednici de barul Duh1Ului. Căci u111 oarecare ierarh distins spune : «După 
cum fU1IT1ul alungă albinele, tot aşa exhalarea alimentelor nedigerate întoarce şi 

alungă harismele Sfîntului Duh» 448. Deci, «'trebuie să ne pregătim mai înainte prin 
abţinere ca să putem 1Privegheia cu mai multă U';,Urrinţă ca şi cum ne-.am pregăti 
pentru o slujbă dumnezeiască ... Şi astfel, inima celOT ce priveghează să flie deschisă 

lui Hristos şi închisă ,diavolu:lui, oa ceea ce rostim cu .bu1Jele să ţinem şi cu 
i ni-ma» 44D. 

In timpul slrujbelor trebuie respectată o amJ.mită rînduială pentru 
ca toţi credincioşii să se foLosească deopotrivă de binefacerile :nugă'Ciru
nilor ascultate Laolaltă. 

«Cînd se oîntă, toţi să cînte ; cind se roa,gă, toţi să se roage ; dnd se citeşte, 
să se facă linişte ca toţi să audă !Ja fel ceea ce citeşte citeţul, nu altul rugindu-se 
cu voce tare să facă zgomot. Daică sos-ei.•;.ti mai -tîrziu, în timp ce se citeşte, adoră 

numai pe Domnul, închină-te şi ascultă cu atenţie. E tim!P pentru rugăciune cînd 
ne ru,găm ,cu toţii, dar e şi timp oricînd vrei şi de ci"te ori vrei să te rogi în parti
cular, ca să nu pierzi citirr-ea din cauza rugăciunii, fiindcă nu totdeauna poţi avea 
la îndemână aceasta, pe cînd rugăciunea stă la ilnde<mîna orkui. Să nu socoteşti 

că se naşte un folos mic din ascultarea citirH sfrnrte. Intr-adevăr, rugăciunea aceasta 
este mai roditoare, rpentru cel ce ascultă deoare::e mint€'3 fiind hrănit_ă cu o lectură 
recentă merge pe firul lucrurilor pe care le-a auzit de curînd» 450. 

iSHnta Scriptură a constitrui<t în toate timpurile mijlocul cel mai po
trivit p€ntm menţinerea ecumenicităţii Bisericii. Ea a stat la temelia ho
tărfril-or sinoadelor eourmenice şi a fost dreptarul principal în pr-opovădu
irea credinţei ortodoxe. Sfîntul Nketia ounoşteia bine Sfînta Scriptură pe 
care a folosit-o necontenit, atît în expunerea doctrinei ortodoxe faţă de 
rătăcirile ere<ticil<or, cît şi pentru întărirea credincioşilor săi, sfătuindu-i 
să ascrulte C'll atenţie atunci cînd se citeşte din Scriptură şi .să mediteze 
asupra celor auzite. 

La menţinerea ordinii în biserică, un rol important îl au diaconii 
care sfătuie<SC ou voce clară pe credincioşi să păzeas,că unitatea, fie cînd 
se roagă, fie cînd îngenunchează, fie în timpul cintării, fie în timpul ascul
tării leciturilor sfinte 451 . 

Deci, Sfîntul Niceta cere credincioşilor săi ca aceştia să participe cu 
tragere de inimă la slujba privegherilor şi să păstreze ordinea în bise
rică, integrîndu-se în atmosfera de rugăciune necesară meditării asu.pra 
Sfintei Scripturi. 

Participarea creştinilor la slujbele religioase, dintre care Sfîntul Ni
ceta aminteşte pe larg numai privegherea, eria activă în sensul că ei nu 

418. Sf. Vasile, Omilia l despre Post, 11. 17,G„ XXXI, 184 B. Se poate consulta şi G. Marin, 
Quel est le «vir inter pas/ores eximius» cite par Niceta de Remesiana dans son opuscule «De vigiliis 
servorum Dei>, în <Revue Benedictine•. XIII. 1896, (nouă inaccesibilă). 

419. De vigiliis, IX, Turner, p. 312; Sf. Ciprian, De dom(nica oratione, 31, ed. Hartel. în 
CSEL, III, I. p. 28S. 

450. De r,sa/mod,ae bono, XIJI-XIV, Turner. p. 240-24-1. 451. Ibidem, XIV. p. 2-11. 
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rămîneau în biserică simpli spectatori, ci aveau o anumită funcţie litur
gică după cum reiese din lucrarea alcătuită pentru precizarea funcţiunii 
şi necesităţii cîntării psalmilor. 

2. Cîntarea în comun. - Muzica a :fiast s,ocoitită încă din cele mai 
vechi ti.tmpuri oa o podroaibă a siuflebulrui omenesc, de aceea Biserioa a 
cultivat-o cu grijă considerînd-o a fi unul .din modurile cele mai potrivite 
pentrru adorarea lui Dumnezeu. 

·Tradiţi1a mruzicală îrn Biserică este ,atestată de Sfînta Scriptură a Ve
chiul.JUi şi ra Noului Testament şi .de Sfinţii Părinţi 452• Cîntarera în bise
rică a tuturor credincioşHor ,a fos,t oultivată în Biserioa primară pentru 
consolidarea runităţii creşrtine, muzica fiind în ace1aşi timp un mijloc de 
a intra în comuniune ou Dumnezeu. Secolrul al IV-lea creştin strălruceşte 
îndcrnsebi în priv~nţ,a dez\noltării cîntării biseri-ceşti în comun, datorită 
distinşilor ierarhi, printre care se numără şi Sfîntul Niceta de Reme
siana, oare au preţiuit muzica şi aru depru1s eforturi susţinute pentru dez
vol,tarea ei în r,înd:ul credindoştlor. 

Muzica s-a impus în Biserică ruu numai ca instrument de seamă al 
adorărîi lui Dumnezeu, dar şi oa un mij1oc efioa,ce de apăriare a dreptei 
credinţe în controV1ersele doctrinare 453 şi de răspîndire a creştinismului, 
astfel îndt în secolul al IV--'lea ea făcea parte din cult,· în Răsărit şi 
Apus, în spaţiul ecumenic al Bisericii. Augustin va excLarrna aşa de suges
tiv : «Intre~ga ll1Jll1e e un cor ,al ]JUi Hristos» 454 . 

Intmducerea cîntării în slrujbele bisericeşti nu s-a făcut însă cu uşu
rinţă. Sfîntul Niceta scria opera sa, Despre folosul cîntării de psalmi, 
pentru a ră1spun:de unor acuzaţii venite din Răsărit, că intonarea psal
mHo,r şi a imnelor n-ar fi potriV'ită .ou ev}avia cn~ştină şi nici nu ar fi 
in spiritul învăţăturii Apostolului Pavel, ,care scria efosenilor : «Umple
ţi-vă de Duhul Sfînt, vorbind între v,oi în psalcrni ~i laude duhovniceşti, 
lăudînd şi,cînrtînrd Domnrului [n iniplile viora:.stre» (Efes. V, 18, 19) 455

-

452. Uri scurt istoric al cîntlirii cum rdcse din S[inta Scripturii. yezi la magislran<l Ştefan 

C .. -\lexe-, Foloasele cin:6rii hisericc,şli în ccmun drlp(l Sfintu! NicPla de Remesiana, în «Biserica 
Ortodoxii Rom;înă>, LXXV (19'7). :ir. 1-2, p. IGG. O privire de c11samblu asupra cîntării în Biserica, 
în epoca patristică, la Thi•o<lorc Gi•rol<i, I.cs [','•es d~ I' Egiise e/ la musi'q:tc, Strasbourr,·. 1931, 21,1 p. 

• 453, Istoricul Socrate (Istoria Biscrircasccî, cart. VI, ca'p. Vil I. P.G, • LXVII, 689), descrie 
cum Sii11tul l0an Gură de Aur a or_g-.111izat la Constantinopol coruri care cîntau imnc în care se 
mărea dcofiinjirnea Frulu; cu Tc,l:il, eclipsînd cintările arienilor. La fel, Sfîntul E[rem Sirul a 
compus imne ortodoxe. şi Ic-a cîntnt cu coruri aşa cum făcuserfi şi ereticii Apolinurie, Bardesane, 
Manes el.c. (Cf. Th Gerol<l, op. cil., p. -!G-47). Fericitul Augustin ne informează cu privire la 
introducerea cî1:tilrii în Biserica milaneză, la Ft1111I 386. Episcopul Ambrozie era ameninţat de către 
împiirăteasa Justina, fa\·orabilă arienilor, cu depunerea Cin scaun. Credincioşii au riimas priveghind 
în biseric-ă spre a-şi :ipăra episcopul, u11de cintau imI1e şi psalmi «după obiceiul orientalilor» 
(Mărturisiri, cart. X, cap. \"II, 15, P.L .. XXXII, 770). 

•154. Fer. Augustin, Explicare la Psalmul CXLJX, 7, P.L .. XXXVII, 1953: «Chorus Christi jam 
tolus mundus est. Chorus Chrisli ab oriente in occidentem consonat•. Eusebiu de Cezareea (La 
Psalmul LXV, 4, 7-9, P.G., XXIII, 657 D - 660 A) afirmă că pe tot pămîntul. în oraşe ca şi la sate, 
populaţii de orice rrn\iune cîntă cu voce tare imne şi psalmi spre lauda lui Dumnezeu. De aseme
nea, Sfîntul Vasile 2testă cînlarea imnelor în aria de răspîndire a privegherilor (vezi nota 442). 

455. De psalmodia~ bono, li, Turner, p. 233. La jumătatea secolului al IV-iea se crease un 
adevărat cure:,! împotri,·a psalmodierii. Aşa se face că partlcipanlii la un Sinod ţinut în Laocliceea 
în jurul anului 360, • au aprobat canonul 15 cu •irmător:.rl conţinut: «Nimeni nu trebuie să cînte în 
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SfîillDlll Niceta de Remesiainia, ou .dragoste faţă de cîntiarea în Bise
rică, pe oare o fo].'osiise au succes -în lrucriareia sia misiionară 456 , şi 01..l iubire 
faţă de unitiatea Biseridi, sesizează că .adversarii cîntă,rii, sub pretextul 
unei tăceri cirustite, v,oiau să love1ască in p:r,ofeţiile ou privire la Miîntui
t,orul Hri.sitos 457. Intreaga lucrare De psalmodiJa.e bono este străbătută, de 
o caldă iubire faţă de crediruciOIŞii săi, pe care îi previne de primejdia 
·ce ameninţa să destrame farmecul fI"1.llmoase1or slrujbe iimpodobite _ou cîn
tări şi le dă îndrumări oo prirvire la rostrul oîntării p.salmilor în viaţa lor 
duhovnicească fixî'l1,d în aice1aşi timp unele reg;u'li 4''8 pentf!u ca psalmo
dierea să-şi atingă ţinta. 

Cîntiarea psalmilor este ,considerată de Sfilntru.l Nice,ta ca un prinos 
de jertfă adusă lui Dumnezeu, oa să reverse asupra credindaşilor dra
gootea Sa nemărginită. J e:r,tfele şi obiectele miateriale din Vechilllil Testa
ment, prin care se cerea mila şi ajutorul lui Dumnezeu, au avrut rolul 
lor pînă la venirea Mrîntuitioru1ui, cînd <-<litera» a rost în1ocui,tă .cu «du
hul». Acum accentul se p11.1ne pe j,ertfele duhovniceşti, ca ,de pilidă, cre
dinţa, evlavia, rugăciunea, postll.11, răbdarea, drag,os1Jea, laruda, care 1aru 
fost mai degrabă adăug,ate decît micşorate. Un exemplu de acest fel de 
jertfă îl dă bătrfoul Ztaharia care după o tăcere îndelungată a profeţit 
în inme şi s,oţiia sa @isabeta care şi-ia manifosba,t bucuria naşterii, înăl
ţîD!d cîntări de mulţUJinire lui Dumnezeru 450 . 

Sfîntul Nketa, ca şi Sfîntul Viasile cel Mare, consideră ,psalmul drept 
o lucrare îngerească, deoarece ,îngerii 811.1 datoria să Lau1de neîncetat pe 
Dumnezeu..,Tatăl şi pe Mînbuitorul {Isaia VI, 1-4) 460 . In psa1mi se găsesc 
numernase 1-ooori în car~ se accentuează ·dntarea oa jertfă de larudă .adu
să 1ui Dumnezeu. «Voi lăuda D!Umele Dumnezeului meru CIU cîntare şi-L 
voi preamări pe El ieru J1aude. Şi acelStea mai plăcute vor fi .Dcmmului, 
dedt viţelul tî,năr căruia abia îi răsar coame ,şi unghii» (Ps. LXVIII, 
35-36). 

«Iată ceea ce este mai de prnţ, SiJ)Une Sfinrul Niceta, iată jertfa duhovnicească 
mai mare decît toate jertfele de animale ! Şi pe bună dreptate. Dacă, într-adevăr, 

biserică, cu c-.;cepiia psal\ilor canonici (rînduiţi) pentru a cinta psalmi, care se urcă în am,·on şi 

care cîntă di:pă carie» (La Charles Joseph I-lefele, flisloire des Conci/es, voi. I. li-e par!ie, Paris, 
, 1907, p. I007-JQ08, care dă şi amănunte cu privire la interpretarea acestui canon). Cu privire la 

interpretare.'.l ortodoxii a acestui c;inon, vr~zi Pr. Pro[. Ece Branişte, Temeiuri biblice şi tradiţionale 

pentru cînlarea în comun a credincioşilor, î11 «Shtdit Teologice•. VI (1931), 11r. 1-2, p. 32-:l4. 
Putin mai tîrziu, Sfîntul V:1sile cel lv\art2 scria rlcrului din Ncocczarcea 1irm~iloarcle : «Cit 

priveşte însă acuza(ia priYind psalm0dierca. prin care cei ce ne calomniazil înspilimîiibi atît <le 
mult pe cei neşt;utc.ri, vă spun că psalmodicrcc1 a fost primită şi instituit:i de toate Bisericik lui 
Dumnezeu, în dcpliP acord şi în n,oct unanim» (Scrisoarea CCVII, 3, către clerul din Neoce:zurel·a, 

P .G., XXXII, 76-1 A). 
456. Sî. Paulin, Carmen XVII, v. 2Gl-2G 0l, ed. Hartel în CSEL, XXX, 2, p. 0:l. 
457. De psalmodiac l,ono, 11, Turner, p. 234: «Sed haec talia hacreticorum commenta sunt, 

Dum enim aliud languent, subtilitcr cantica respuunt. Nam dum prophctis advcrsantur, et proptcr 
prophelas Deum co11antur de$lrucre creatorem, prophetarum dicta et m.1ximc caelcsles Davidicas 
cantiones per colorem honesti silentii vacare conlendunt•. 

458. Normele clare date credincioşilor de Sfinlul Nicela privind ciniarea au fost subliniate 
şi de istoriograiia modernă a muzicii. Vezi Prof. M. Breazul, Istoria muzicii româneşti, Tipografia 
~i litograiia învă(ămînlului, Bucureşli, 1956, p. 43-47. 52-54. 

459. De psalmodi,w bono, IX, Turner, p. 237-238. 
460. Ibidem, p. 238; Cf. Sf. Vasile, Omilia la Psalmul I, 2, P.G., XXIX, 213 A. 
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acolo se vărsa sîngele animalelor, aici se jertfeşte lauda duhovnicească din sufle
·tul [nsuşi şi din conştiinţa curată» 461. Convins că psalmodierea este o jertfă bine
plăcută lui Dumnezeu, el îi tî-ndeamlllă pe credincioşi : «Laudă pe Domnul în viaţa 

·ta, jertfeşte jertfia laudei şi prin aceasta se via arăta sufletului tău. calea ·prin care 
va ajunge la rnîntuirea sa» 462. 

Dar pentru ca ace1astă «jertfă» nouă să-"Şi atingă ,s,oopu:1 trebuie să 
fie făcută cu inimă ou.rată şi cu mintea ,trează, <<>căci totdeauna este folo
si-tor ca cele ce sînt ale lrui Dumnezeu să fie medibate în -inimă» 463 . S:ff.n
tul Apostol a îndemnat să se cinte şi cu V1ocea şi cu ,ougebarea : «Voi 
-cînta cu duhul, voi cîn1Ja şi ou mintea►► (I Cor. XIV, 15), ,adică atenţiia 
celrui ce ointă • trebuie să fie concentrată asupra înţelesului ouvintelor 

·psalmului sau imnrulrui 464. Miai mult, cei ce cîntă bai111ele lui Dumnezeru 
s1nt inspiraţi• de Sfîntrul • Duh care sălăşluieşte în inimile 'Ourate şi nevi
noviate ca ale capiilor. David, fruntea şi coimoaria cîntăreţilor, d~i era 
copil, cîntînd la chitară, plăcut şi cu iscusinţă, a potolit, cu etosul oîn-
-tării sale, duhul cel rău care chinuia pe Saul 465 . 

Sfiîntul Ambrozie accentuează, la rîndul său, că muzica izvorîtă din
.tr~o inimă curată întăreşte credinţa şi~l foce pe creştin mrult mai pruter
nic în faţa ispitelm. 

«Toţi sînt de acord, spune el, că nu trebuie să încetezi de loc mărirea lui 
Dumnezeu. Alcela oare cin.tă un imn o face cu inimă curaită şi ,duhovnicească ; el 
elimină din inima sa orice fel de pasiuni, aişa că nici o tristeţe, nid o durere sau 
amărăciune, nu-l impiedică să-,şi îndeplinească datoria sa şi că starea sufletului 
său nu e tulburntă în nici un fel ; dntînd im11!ul, e:l rămine hotărît şi de ne2Jdrun

-ciruat, ca David» 466 • 

Curăţi,a sufletului a fost tobdeauna izv-orul faptelor bune şi al înţe
legerii între ,oameni. Biserica a predioa.it itotidearuJ11a această virtute cu 
Oirizont ecumenic care face să se aşeze pacea şi iubireia în lume. Slujba 
impodobită cu cîntări se aseamănă cu un ospăţ duhovnicesc : 

«Ce este mai plăcut d•ecîit a,ceiastă desfătare, întreabă Sf"'mtul Niceta ? Căci şi 

, cu psalmi ne desfătăm, ,şi ou rugăciuni ne răcorim, şi cu lecturi ne hrănim. Intr...a
devăr, după cum unii comeseni sînt desfătaţi de felurimea m:încărurilor, tot aşa 

·sufletele noastre se îmbogăţesc printr-o lectură fe1urită şi prin cîn,tarea irnni,-

4GL De psalmodiac bono. Vil, Turner, 237. 462 _ / bidem. 463. Ibidem, II. p_ 233. 
464. Sfîntul Grigoric de Nazianz îndemna pc iccioarc să cinte imncle siintc mai mult cu 

inima dccît cu gura (Poeme dogmatice-morale, cart. I, pmt. II, I. P.G .. XXXVII, 521 C), iar Slîntul 
Vasile îndruma pc tinc-ri să-şi păstreze ncpiilatii curălcnia sufletului printr-o muzică adecvată: 

«Să închidem urechile la cîntecelc care pervertesc sufletul căci prin acest lei de muzică se nasc, 
în general, pasiunile s,-r,·ilc şi josnice. Să cîntăm mai degrabă celălalt fel de muzică cc conduce 
la bine şi de care se [olosea David, poetul cîn!ărilor sfinte• (Cuvint către tineri, cum ar putea 

, 'rage foloase din citirea căr/ilor năgine, 7, P.G., XXXI. 581 CD. 
465. De psalmodiae bono, IV. Turner, p. 2-15. 
466. Sf. Ambrozie, Explicare la Psalmul XLI//, 23, P .L., XIV, I 155 B. 
467. De psalmodiae bono, XII, TurPer, p_ 239. Fericitul Augustin, care era deosebit de sensibil 

la farmecele muzicii, mărturiseşte că se simte înăltat sufleteşte ori de cite ori, ascultă melodiile 
care înso(esc cuvîntul dumnezeiesc. căutînd să păstreze un echilibru între aprecierea textului şi 

a melodiei. «Cînd mi se în!împlă, spune el, să fiu emo(ionat mai mult de cîntare decîl de cuvintele 
pe care le înso(eşte. mărturisesc că mă simt vinovat de un păcat grav• (Mărturisiri, cart. X, cap. 
XXXlll, 50, P.L., XXXII, 800). 
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Cintiarea în biserică este simbolul credinţei, al evlaviei şi al iubirii_ 
faţă de Dumnezeu, dar şi un îndemn la iubirea aproapeliu.i. Fericitul Au
gustin spunea : .«Acela care , cîntă laudă, nu la.udă numai, ci larudă cu. 
bucurie. Cel oe cîntă liaudă, nu cîntă numai, ci şi iubeşte pe Cel căruia 
îi cîntă. in lauda credinciosului este o predică, în cîntare este afecţiunea 
celui ce irubeşte» 468. Pentru ca această laudă să fie auzttă şi răsplătită 
aşa cum se cuvine, trebuie ca ea să pornească dintr-,o inimă curată, să 
exprime căinţa celor oe cîntă şi sl\.lfletiul să vibreze continuu la ideile 
sfinte pe care le conţine textul cîntat, aşa cum recomandă şi Sfîntul Ni
ceta : «Preaiubiţilor, lăsînd 1a o parte vorbele de prisos, să cintăm cu 
simţn.J.l ascuţit şi ou mintea trează, , oa să nu displăcem lrui Dumnezeu. 
Căd Pisalmul ne îndeamnă zicînd : «Că Dumnezeu este Împăratul a tot 
părrnîntul ; cîntaţi Lui toţi cu înţelepciune» (XL VI, 7), adică cu pricepere, 
oa să cîntăm nu numai cu suflarea, adică ou srun:etul vocii, dar şi cu min
tea şi să medităm ceea ce cîntăm, ca nu Cll.111lVa mintea fiind robită de 
cuvinte şi cugetări străine să 1uicreze fără nic'i un folos» 469 . Aşadar, cîn
tarea psalmilor este ,un mijloc de meditaţie 1 religioasă laiSupra ideilor creş
ti.rne cuprinse în text. 

O altă ,problemă frecventă în Bi'Serilc:a ,creştină, în secolul al IV-lea, 
era a,ceea a influenţei muzicii laice asupra dntării bisericeşti. ~aptul 
îngrij,orărtor consemnat de marii ciateheţi ai acestl\.li veac era ică unii 
creştini aduceau în biserică o muzică .nepotrivită cru evlavi'.a creştină, în 
genul muzicii cultivaite de reprezentanţii teatrelo,r păgîne, care nu avea 
nimic comun cu atmosfera religioas'ă ,creştină. 

Astfel, Fericitul Ieronim este categoric împotriva introducerii muzicii de la 
teatru în biserică : «Noi trebuie să cîntăm, să ,ps:almodiem şi să lăudăm pe Dumne
zeu mai mult cu sufletul docî.t cu glasul nostru. Să mă înţeleagă tinerii şi să ia 
aminte cei care au datoria de a cînta psalmi în biserică : trebuie să cîntăm lui 
Dumnezeu cu inima, nu cu glasul. Să nu umblăm a în<luLoi gîtul şi larinxul cu· 
bătuuuri dulci cum fac tragedieaiii, pentru ca să se audă în biseri:ă înflorituri şi 

cîntece ca l,a teatru, ci să lăudăm ,pe Dumnezeu cu frică, prin f.aptele noastre şi 

prin cunoaşterea Scripturilor ... , căci nu vocea celui ce cin.tă, ci cuvtlntele plac lui 
Hr.istos» 470. 

Sfintul Ioan Gură de Aur mustră pe credincioşii săi care intTodooea,u, în cin
tarea bisericească, ceea ce auziseră la teatre . ..Cum, tu nu te temi şi nu te cutre
muri ? Poate nu ştii că aici (în bdserkă) este de faţă în chip nevăzut Dumnezeu_ 

468. Fer. Augustin. Expunere la Psalmul LXXI/, I, P.L., XXXVI, 91'1. 
469. De psalmodiae bono, XIII, Turner, p. 239. Sfîntul Ioan Gurii de Aur, de asemenea. pune 

accentul în cintare mai mult pe calităţile sufleteşti al~ celui ce cîntă decîl pe execuţia· tehnică : 
«Fle că este un om slăbit de Yirstă sau este încă tînăr, că el are o voce aspră, că ignorează teta! 
ritmul, acestea nu vor fi socotite ca defecte. Ceea ce se cere este un suflet blînd. o minte· tre3ză, 
o inimă înfrîntă, o judecată sănătoasă şi o conştiinţă împăcată. Dacă lu ai aces!P. calităţi vei intra 
în corul cel sfînt al lui Dumnezeu şi vei putea sta alături de Davirl» (La Psa/1111,l XLI, 2, P.G., 
LV, 158. !rad. Th. Gerold, op. cil., p. 113). In acelaşi sens învajă mai tîrziu şi Sfîntul Casian, sp,unînd•.: 
că în timpul cîntării credinciosul trebuie să-şi facă o analiză a faptelor, cuget/nd asupra, lor-· 
(Convorbiri cu Părinţii, X. li, P.L., XLIX, 838 BC). Vezi pe larg, magistrand Ştefan C. Alexe,. crt 
cil., p. 172-173. 

470. Fer. Ieronim, Comentariu la Epistola cr!Jlre F.feseni, cart. III. cap. V, 19, P.L., XXVI. 
Ji6J D "7' 562 A. 
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oare cune&]te gîndul fiecăruia 7 ... Dar tu nu înţelegi acest lucru, pentru că cele ce 
ai auzit şi ai văzut la priveli~ti'le publice ţi-au în,1Juneoat mintea şi de aceea, cele 
ce se fac a,c,olo le introduci în rinduielile bdsericeşti, ară·tfind prin strigări nefireşti 

dezordinea din suiletul tău. Oare, îţi vor ajuta ţie rugăciunile miinilor pe care Ie· 
ridici fără nid o rînd'llială şi strigătul 111ebunesc? Cum nu te ruşinezi de cuvinteJe 
E:e le spui astăzi : ...Sl!Ujiţi Domnului cu frică ~i bocuraţi-'Vă de El cu icutremur ... 
(Ps. II, 10) ... Noi nu oprim melodiile Ide lai.Ldă, ci oprim melodiile neevlavioase, 
strigările peste fire ale u,nui,a înaintea celuilalt, ri,dicarea pe neaşteptate şi nefolo
sitoare a 1m5:inHor în aer, 1batereri cu picioarele, care sînt obi,ceiuri nepotrivite şi. 

nedemne»- 471. I 

Sfintiul Ni-ceta 1eere credinci·oşi1or să minte potrivit textului respec
tiv, pentru iertarea păcatelor, deci în armonie cu religia creştină : «în
tr-ia.devăr, spune el, sunetul sti,u metl,o<l'ia să se cînte în ,armonie oo sfînita 
religie, nu să se declame în stilul tragedienilor, ci însăşi prin modelarea 
vocii să exprime adevăratul duh creştin. (Oîntarea) să nu aidrucă a· c2va 
teatral, ci să_î provoac-e pocăinţa pentru pă·cate» 472. Reiese de aici ,că me
lodia trebuie să fie potrivită oo tex1ul. 

Nru tret,uie de trecut nici în ce-alrută extremă, indifuenţă faţă de 
c\ntar.ea care se face în faţa lui Dumnezeu, după cum afirmă Fericitul 
A,ugustin : «Gintă lui Dumnezeu, ,cl:arr să nu dnţi rău. El nu va vrea să-I 
superi auzul'. Oîntă bine, frakle me,u. Tu trrnn,uri atunci cinel ţi se cere 
să dnţi îna_intea unui bun muziden, temîndu-te ca artistu). să nu-ţi repro
şeze lipsa ta de cunoştinţă; dar dacă tu oînţi lui Dumneze:u, trebuie să-I 
ad'll'ci o cînrtare artî-t de 1de-săvfrşită încît să n,u dis.placi unui auz aşa de 
perfc,ct» 473 . 

- Sf.înbul Nketa învaţă că la cîntiareia în bitserkă trebute să ia parte 
tot poporul drept credincios, 1fără nici o deosebire de sex, vîrstă s·au stare 
sodală. Cîn1Jarea trebuie să fie omofonă (pe o sing,ură voce) şi uniformă. 
Pentru re,a.lizarera unităţii în cîntare esrte nevoie rtot,dea,tma de o anumită 
educaţie mu~iaală, pentru ca vocile să foI'IITie-ze un tot armonic, plăcut 
lra a,uz. Şi în acest caz, uni'i credind~i ,cu ,o voce mai evoluată, din do
rinţa de a-şi maniîestia oalirtăţile vocale ieşeau din armonia oorului, lrurîn
d-o înainte sa,u p:relrungind nota finală. S:fiîntul Nioetia dă reg,uld precise 
pentru re·alizarea 'Unei cîntări pili'ilC'Uite. «Vocea vioastră a tuturor, spune 
el, să nu fie di,scorda'Iliă, ci 'ainmoni.oasă. Nu uniul să o ia înainte în chip 
p~·ostesc iar altul să rămână în urnnă, saru unul· să coboare vocea iar 

471. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilie la textul: ;Im văzut pe Domnul şezind pe loc înalt, 2. 
P.G .. LVI. 99. 

172. De psalmodiae bono, XIII, Turner, p. 2.'19. 
473. Fer. Augustin. Exp11nerp la Psalmul XXXII, 3, Cuvînt. I. 8, P.L., XXXV, 383. Biserica a 

prlvc11:heat totdeauna asupra cîntării religioase luînd măsurL atunci cînd influen\elc melodiei teairale 
erau dăunătoare. Asliel. Părintii adunaţi la Sinodul VI Ecumenic au luai urmăloarea' holărîre 

tcan. 75). r.u privire la cîritarea în biserică: «Cei ce vin la biserici spre a cînta, voim să nu se· 
folosească nici de strigăte excesive, silind şi lir~a spre răcnire. nici să rostească ceva dintre cele 
ce nu se potrivesc şi nu sini proprii Bisericii ; ci cu multa luare-aminte şi cu umilinţă să se aducă 
rîntări de laudă Dumnezeului celui ce vedr. cele ascunse. Căci Cuvlntul sfînt a î11vă\al pe fiii lui 
lsrar.l si'i fie cucernici (Num.' XV, 31)•. La Dr. Nicodim Milaş, Canaanele Bisericii Ortodoxe (în
-"<>lite de comentarii), voi. I, part. I I. trad. de Uroş l(ovlncici şi Dr. Niq>lae Popov ici, Arad, 1931, 
p. 452; cf. Th. Gerolcl, op. &ii,, p, lli3 ,: m.a~is!,r~n~ Ştefan C. Alexe, art. cit., p. 175-176. 
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altul s-o ridice, •oi fieoare este invitai să-şi dnoadreze -v1ocea., cu umilinţă, 
între glas,urile corului care cintă :laolaltă ; DJU oa oei ce ridică glas'l.l!l. sau 
o iau înainte să irasă un evi,denţă in chip neouviindo.s, ca spre o ostentaţie 
praste,a-scă, din dorinţa de a plăcea oomenilor» 474. 

!n secolele al IV-l"ea şi al V-lea, -eîn-tarea în icomfl.l.n se .practka î.n 
toată Biserica. Paralel oo a<:est fel ide a cinta, Sfintul Viasile menţionează 
şi cîn!Jarea antifonală, în timpll.l.Q slfl.l.jbdor de noapte mai :ales, dar ,-ola ră
săritul s-aare1ui, ţ:;pune el, toţi int'O'Ilează pent:r,u Domnul, într-il.ln singur 
glas şi într-o singură inimă, :psalmul mărturisirii►>- 475. Cîntarea omofonă 
are dar-ul de a crea unirtaitea spdritiuală a cre-dindoşiilior. De :aceea cînd o 
singură voce distonează se strkă anmoinia tansamb'lu•lu:i, auwl este irrnpre
sionart: ,nerplăicut, i-ar inima 1:n.Lliburată 476 . Sflîntuil. Niceta îndeamnă 'C'a fie
care să-şi 'încadreze V'Ocea în ansambln.I, •~ou umilinţă», ou sentiimentul 
,că se află -în fiaţia :Lui Dumnezoo. Exemplrul despre unifo.rnnii.,!Jatea v,ocilor 
în k11uda adusă lui Dumnezeu al constli.tuie cei trei tineri, ,despre oare 
relatează Dan:i:il că înălţau imne «oa dintr-o singură gură şi slăveau pe 
DUIIIlnezeru, zidnd : Binecuvîntat eşti iDoamne, Dumnezeul părinţi1or n()IŞ
ki» (Dan. III, 51-52). «Intr--,a:devăr, şi noi toţi, sipune S:tiîntul Niceta în 
continuare, să înfăţişăm deorpot'l'i;vă, ca dintr-o singură gfl.l.ră, aceeaşi sim
ţire şi a,cee!aşi modulaţie a vocii. far oel ,care nu poate să fie Ja fel icu 

· ceilalţi, mai bine este pentru el să tacă soo să cînte cu -v10ce înceată, .decît 
să tulbure ,pe toţi ou o v,oce ţiipată. iin felu1l aic-esta îşi îndeplineşte dia1Jo
ria slujirii şi nn.i tfl.l. 11buiră comn.ini!Jateia care dntă. Căd nfl.l. toţi au ,o voce 
me1ocli-oaisă sau canrt:abilă» 477. 

Plednd de l:a ultima afirmaţie, Sfîntu,l Niceta citează pe Sfîntfl.1.1 Ci
prian 0are îl îndeamnă pe Donait să cînte în vremea cin€i : «Să tel'IJTl:i.
năim ·a,cE'mc:;tă ei veseli ,şi nid chiar lia. ceasul cinei să nu fie lipsă harul 
ccre1s,c. Să răsune masa de psaiLm~ -căici tfl.l. ai mem,orie bună şi voce melo
dioasă. Lmplineştc ,această s.ar'Cină ca ,de obicei. Mai mfl.l.1t hrăneşti pe cei 
dragi, da,că avem ·o audiţie duhovnicească. Să ne ,desfete dfl.l.lceaţia. evba
vi,oalc:;ă, că-ci cei ce cîntă friu1mos au un aruurrnit farmec care mînă isufletele 
auditorilor la evlavie» 478. 

Comuniunea celor ce dntă laooaltă în.tr-un deplin ,aoond este expre
sia ,comfl.l.niunii cu Dumnezeu, deoarece «1Jo,a-tă la-uda Via fi plăcută Dum
nezeului nostru care face ca toţi să locuiască în casa Sa» (Ps. LVII, 5) 479 . 

Unitatea creştinilor prin .cîn!JaTe este întărită 1şi de credinţa că, fiindu-ne 
îngăduit să cîntăm cu sfinţii, pr,ofeţii şi mucenicii, vom participa împre
ună cu ei la o 'singură laudă a lui Dumnezeu 480 . 

SHntfl.1.1 Nicerta încredinţează pe credincioşii săi că psalmii, 'Cinbaţi m 
comun cu toa1tă ln.Iarea aminte, aduc tfl.l.turar ,mîngîieire şi tărie sufletească, 
fiin:d ca run medioament potrivit rpentrn.J. -0rice suferinţă, pentru toţi oa-

,loc. 

4î-1. De psa/modiae bono. XIII. Turner. p. 230-210. 
475. Sf. Vasile cel Mare. Scrisoarea CCV/f, 3. loc. cit. 
476. Fer. Augustin, Expunere la Psalmul CXLIX, 7. P.L.. ~XXVII, 1953. 
>77. De psa/modiae bono, XJII, Turner, p. 240 . 

.PR Sf. Ciprian, l,d Donalum. 16. ed. Hart~I. în CSEL. III. I. p. 16; Ci. De psa/modiae bono, 
cit. 

479. De psa/modiae bono. XIII, Turner, p. 250. 480. Ibidem, XI, p. 239. 
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.menii. «Ce nu vei gă:si în psalmi care să nu fie spre foilios, spre 1l1Jtărire, 
spre m.înguiere1a neamruill\.li omenesc, de orice istare sociială, sex sau vÎDStă? 
ln ei, prunoul ,îşi află hrana, oopHruJ ce să laude, adolescentul şi tînăinul, 
dreptar pentrru viaţă, bătrînl\.ll află model de rugăciune. Femeia învaţă 
buna-auviinţă. Orfanii îşi găsesc pe tatăl, văduvele pe ocrotitor, săracii 
pe protector, străinii pe paznic ... Psalmul ming,îie 1pe cel întristat, poto
leşte pe cel .prea vesel, îmblânzeşte pe cel mâni•as, .dă curaj celui sărac, 
pe -omru,l bogat H mustră ca să se cunoască pe sine. In gener,al, psalmul 
împarte medi,oamentele potrivite tuturor .celor ce S1Uferă, nu dispreţuieşte 
pe cel pă'Căitos, ci îi aduce mîntuirea printr-'O pocăinţă născătolare de la
crî,rni» 481 _ 

Foloasele psalmodierii de care se împărtăşesc toţi credincioşii, fără 
nici o -deosebire, aşa ou,m s1UJbliniază Sfilntiul Ni,cet'a, au fost s,caase în re
lief de toţi .date-heţii vremii. In seoolul aJ. V-lea, P.rioclru, patriarhul Can
stantinopo,lulrui, sintetizează opiniile ierarhilor propovăduitori ai psalmo
diei, -în fe1'ul următor : «Ps•alm·odita este totdeauna un izvor de m~ntruire. 
Melodia linişrteşte pasiunile. Cînt1area psa1milor descoperă cur,ajul, distru
ge du,rerea din rădăicină, usrucă lacrittnile, alrungă grijtle, mîngîie pe cei 
care iStÎnt în întritstlare, dll1Ce pe cei păică,toşi la ,pocăinţă, n1aşte evl1avia, 
populează pustiurile, întemeiază mînăstiri, îndeamnă la o viaţă curată, 
conduce la blîndeţe, învaţă irubire1a apraapeltui, slăveşte d:riagostea, fn
deamnă la răbdare, în:alţă suflet'll'l către cer, întăreşte Biserica, sfinţeşte 
pe ,preot, izgoneşte pe diiaVlQ'li, predkă viitorul, iniţi,ază în hainele dumne
zeieşti şi înV1aţă Treimea» 482 . 

sgntul Nioeta ,relervă, de asemenea, funcţia eduoativă a cîntării în 
coml\.ln. <<'Sfîntrul Duh, s,r:rune el, a prevăzrut .în ce fel pot să primească 
inimile mîndre şi împietrite, ca ,pe ,o desfătare, cuv,intele .d'lmnnezeieşti. 
De obicei natura oamenilor fuge de cele aspre şi le respinge, deşi 

sînt sănătoase (folositoare), şi ou greru le primeşte afară .de oazul cînd i 
se pare că prezintă fiarmec. Dumnezeu a pregă,tit prin servul său David 
acea,,;;tă băutmă C'are este duke la gust, iprin cintare, .şi este în stare să 
vindece rănile păcatelor prin puterea sa. Căci psalmul se ascultă cu 
plăcere cînd se cîntă şi pătrunde &ufletrul în timp ce-<l desfaită. Se reţine 
uşor cînd se cîntă mai des. Şi cele ce severitatea logii nu putea să scoa
tă -de La minţhle omeneşti, sînt destăinuite prin duLceaţa cîntării. Căci 

ceea ce învaţă legea, profeţii şi însăşi Evanghelia se află meditat într-o 
dulceaţă plătcută în,..aceste cintări. DumnezetU se araită, chipurile idoleşti 
sînt luate în rîs; credinţa se predică, videnia se înlătură ; dreptatea se 
instaurează, nedreptatea se îndepărtează ; mila ieste Jătudată, cl'uzimea 
cade ; adevărul este cercetat, minciuna este condamnată ; înşelăciiunea 
este ac'UZl8tă, nevinovăţia se recoma.ndă ; mîndria se leapădă, smerenia 
se inallţă; se prooică pocăinţ;a, ,se arată că pacea trebuie urmlată; se cere 
protecţia împotriv!a duşmanilor, se făgă\duieşte elibe,rarea ~sclavillor) ; se 

181. lhirfom. V, p. 23G; Cf. A. Dohmes, Nicela von Remesiana. Vom Nu/un der Hymnen. în 
•Kirchenmusik in dcr Gegenwarl• (Liturgie und Mon~htum). 3. Folge, Hcft XVIII. Mari3 Laach. 
1Q56. (nouii inaccesihilăl 

482. Proclu, Cul'intare despre lntruparra Domnului, I I, I, P.G .. LX\", G92 BC. 
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nutreşte o nădejde sigură şi, ceea ce es-te mai presus decât toate acestea, 
sînt cîntate tainele l'lli Hristos» 483• 

in fine, SfintuJ Niicetta subliniază iCă psalmodierea are un bogat con
ţinut teio1ogic. Prin cintarea psalmilor r€petăan învăţă1:Jurile aflate tn 
ps,aLmi ou privire la Naşterea Mîntuitorul.ru.i şi lucra.rea rSa ~n lume. In 
psallIIli se arată Patimile Mî.ntuitor'lll•Ui şi slăvita înviere şi sie spune că 
El este de-a dreap,tla 'l'atălrui; se descrie venirea cea ,de foc a Domnului~ 
se înfăţi,şează iîn{ricoşă,tJoarea j'lldeoaită a celor vii şi a celor morţi, ,se des
coperă trimi.tereţ Duhului ,cre1ator şi reînnoi-rea ,pămîntrului, după care .va 
fi impărăţi1a veşnică a celor drepţi în slava Domn'lll.ru.i şi a ce1or nelegiu
iţi în chinul veşnic 484. 

lnvăţătrurile Sfîntului NioetJa de Remesrona expuse .în De psalmodiae 
bono, cu privire la cîntarea în comun a credincioşil-or în biserică, ţinînd 
seama de o ,serie de reguli pentru iea muzioa ,să uşureze C'l1 "adevărat în
ţelegerea, acceptarea şi trăirea textului, a avut şi are o irnporttmţă deo
sebită în Băseri.Jca Ortodoxă. Sfintrul Niceta a surprins caracterul spe
cific al muzicii, acela de a mil,ăidi1a sufletele şi a 1e uni. Principiile sale,. 
care .erau ale Bisericii sobornice~ti, pot fi reactru,alizate cu succes în or
ganizarea cîntării în comun, atît în Biserica noastră Ortodoxă cît şi în 
alte Biiserid şi confesiuni creştine, cu încredin~area Sfîntului Niceta că 
«acestea sînt cîntările pe care le cîntă Biserica lui Dumneze1t1, acestea 
sînt cele .pe oare le cîntă şi adunarea noastră, cîntări ce recreează şi 
înalţă pe credinci-oşi» 485. 

>R:l. De osalmndiat' honn, V-VI, T11rner, ~-15--236. lnlcresa11t de comparat cu Siî11lul Vasile 
,·,-1 Mare, Omilia la Psalmul I, P.G., X\IX, 212-2[3, care se pare că a inspirat, îil parte, pe 
Sfînt11I Nir<'t~ priYind foloasele cîntării de psalmi. 

484. De psalmodiae bono, VI, Turner, p. 236. Cf. magistrand Ştefan C. Alexe, art. cit., p. 179- 131. 
Fstc hinc dP remarcat c;i Sfîn~ul ~iceta, în grlja sa nemăsurată faţă de adev?ir, respinge lucrarea 
lnr,uisifio /lbrahae îi: car~ «sint puse Cc'I să cînte animalele·, izvo8rcle şi e!c-me11tc!le naturii-» : 

această carie «nu este legată de 
0

nici o credin1ă şi de nici un nume, (Ibidem, 111, p. 234). Aceasiil 
lnc.rnrP., rrobabil ele pro\'Cnienp, gnosiică. 1111 putea fi accepiatii în mediul ortodox unde S[întul 
Niceta punea .1ccC'11tul pe necesitatea, importanta. şi irumuselcrt r.înt;'i~ii duhovniceşti, n laudei si 
a jert[ei spirituale. proprii în mod absolut oamenilor (Vezi Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele 
literare n/p Sfinluli,i Niceta de Remesiana ... , p. 217). 

-185. De psa/modiae bono, Vil, Turner, p. 236. Pentru a se scoate în relief ş' msi r.rnlt valoarea 
îndrumărilor date odinioară de Sfîntul Niccta, se i171pune să re[leclăm la unele «abateri» de la 
tradi(ia cî11tării biseric,,şti, din dorinţa u:1or slujitori de a aduce în !T!Uzica liturgică, formule ne
potrivite, s2u din •rivna• de a-şi scoate în evidentă calitălile şi rosibilith\ilc lor vocale. De ase
menPo. Ia 11m~le hiseriri. r.re<linrioşii nu respeclă atmosrera de reculegere ca.re se impune în tir;npul 
sfintei liturghii. Preoţii au în Sfîntul Niceta un bun sfetnic pentru a învăţa pe credincioşi cum să 

se roage şi cum să se poarte în biserică. Cîntarea în comun a credincioşilor ·are darul. aşa cum 
s-a vlîzut, de 3 adu:rn inimile şi minţile credincioşilor într-o laudă comună; de aceea, înţeleapta 

hotărîre a S[întului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, în frunte cu Prea Fericitul Patriarh 
Justinian, luată în şcdinla din 5 c•ctombric 1950, ca în c.arlrul îndatoririlor preoţilor să stea la loc 
de frunte, datoria de a învăt2 pe credincioşi cîntările s[intelor slujbe şi mai cu seamă cîntările 

s[intci liturghii, pentru ca aceştia să le cinic împreună, este pe linia tradiţiei B'sericii şi a învă

lilturii sfinţilor Părin\i, este in spiritul îndţiit•irii S[întul11i Niceta _de Remesiana. Cf. magistrand· 
Şte[an C. Alexe, ari. cit .. p. 181-182. 

Se poate cerceta cu folos pentru cin tarea credincioşilor în hiserică : Pr. Prnf. L Mihălcescu. 

Care este muzica cea mai potrivită in care se cade a da slavă lui Dumneze11? în «Biserica Orto
doxă Română•. XLIV (1926). nr. I, p. 41--lJ; Pr. Prof. Petre Vinlilescu, Despre poezia imnografică· 
din cărfile de ritual şi cînlarea bisericească, Bucureşti, 1937; Idem, Cintarea poporului in biserică: 
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3. Lupta împotriva superstiţiilor. - Isboriaul Ghenadie de Marsilia 
ne informeiază că din Catehismul Sfîmulru,i Nioeita de Remesiana făceau 
parte două opere care din nefericire ruu s--.aiu păstrat. Este vorba • de De 
gentilitatis erroribus («Despre er,orile păglînismuJ.ui») . şi Adversus ge
ne·thliologiam («Împotriva horoscopului») 486. 

ln legătură cu conţin.utiul primei dintre aceste opere, acelaşi i•storic 
menţionează că ea consemnează ridkan~a La ran,gul de zei din partea pă
gînilor, a doi dintre loouitorii care S-<81U distins în timpul vieţii, unul 
prin generozitate şi celălalt prin forţa fizică. Oît priveşte a doua operă, 
nu avem nici un indiciu despre cuprinsul ei. 

Totrn;;i, dacă cele cinci cărticele de învăţătură ale 1ui Nice-ta emu 
aşeziate în Catehism în ordinea prezentată de Ghenadie, se pot face cîteva 
pre.supuneri în le-gărt:ură cu r,ositul celor două lucrări amintite. 

M!ai înt1îi, se observă că cele două opere au un l,oc bine stabilit în 
planul Oatehismului. Despre erorile păgînismului se află a~e:mtă după 
prima ,cărticică in care SfîrntI\.li Ni:ceta prezentase candidaţilor la Botez, 
importanţa cre<linţei creştine şi rostul e:xiorcismelor, timrprul cînd se fă
C€au şi renunţările la diavol şi la lucrările Lui. Desigur că a dollla cărti
cică av,ea meniroa să-i încredinţeze pe cei ce învăţalll primele noţiuni 
despre adevămta credinţă că zeii păgînilor nu erau decî,t închipuiri şi 
invenţii ale oaimeni1or, cum e:ria cazul cu cei doi păgin'i ridicaţi de curînd 
la rangul de zei. Cartea a III-a a CatehiS1111ului avea să prezinte învăţă
tura despre credinţa în Dumnezeul cel adevărat, creatorul lumii şi puil
tătorul ei de grijă. 

• Se observă apoi că opera lmpotriva horoscopului este aşezată după 
tratatul Despre credinţă şi înainte de explicarea Simbolului de credinţă. 

Da.că ne gîndim că SHntul Niceta a scris unele din operele sale, răs
punzîn.d aruumitor cerinţe imperioase, de e:x;e-mp1u, De vigiliis, De psal
modw.e bono, Ad lapsam virginem şi De agni pasohalis victima, se poate 
admite că opera intitulată de Ghenadie, Adversus genethliologiam a fost 
scrisă din nieC'f'sitate-a de a se combate credinţ.a în horoscop, care era pro
babil foarte, răs.pîndită şi puternică în regÎlllnea în care îşi desfăşura ac
tiv'itiatea episcopul misforuar din Remesiana. 

E&te regretabil că cele două opere ale Sfîntn.I1ui Niceta s-au pi'e:rid'ut. 
Ele ar fi pllls 1a dispoziţia cerceitătmil,or ist,oriei religii1or, eleme:rute inte
:res·ante cu privire lta credinţele, riburile şi superstiţiile care existau la 
populaţiile că,rora le predica Sfîntul Niceta. 

Di.n cele1alte lucrări ale Sfilntu1ui Niceta, foarte puţirue sînt locurile 
care ne-ar putea da o privire de ansrunb1u as'lllpra ideilor sale 'C'U privire 
la închinarea '1a idoli şi la superstiţii. Ei afinmă că «atunci oind Dumne-

în lumina Liturghierului, în <!3isc,ica Ortc:do,:ă Rom:înă». I.Xlll (»9·15). nr. 9, p. 4D9-!23; Diacon 
Ene Branişte, Participarea la liturghie şi metodele pentru realizarea ei, în «Studii Teologice», .II 
(1948). nr. 7-8. Jl. 567-637: Conf. N. Lungu, Cinlarea în comun a poporului în biserică, în «Studii 
Teologice», III (1951), nr. 1-2, p. 26-28; Pr. Prof. E~e Branişte. Temeiuri biblice şi tradi/ionale 
pentru cîntarea în comun a credincioşilor, în «Studii Teologice». VI (1951), nr. 1-2. p. 17-33: 
Conf. Nicolae Lungu, Prohicrna lranscrt"eri{ şi uniformizării cîntărilor psaltice în Biserica noastrd, 
în «Studii Teologice», VIII (1%13). nr. 3-4, p. 2·1-2•9. 

486. Horoscopul era crcdinta că se poate prezice soarta cuiva după pozilia stelelor Ia naşterea 

lui. «Genethliologia~ este latinizan'a cuvîntului grecesc yev.0!..ioAGîlcL şi înseamnă horoscop. 
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zeu se arată, idolii sau închipuirile i-daleşti sînt luaţi în rîs» 487 . Aceste 
«închipuiri» (simulacra) erau statui şi lucrări ale diav,olului. Vorbind des
pre privegheri, Sffotul Nice<ta spune că diavolul, care este imitator vi
clean al lucrărilor lui Duannezeu, ia .dat celor ce petrec împreună cu el 
privegherile nocturne imitînd sfim.ta slujbă (a prive-gheril,or creştine) «du
pă cum a da,t cinstitorilor săi pos'burile şi fecioria mincinoasă pr~um şi 
boitewri fără valoare» 488. AlJuzia la oultul păg:în cu riturile sale este 
evidentă. 

De asemenea, Sfîntul Niceta insistă asu.pria reruq,Illţării 1'a diavol, «cu 
ere-dinţă foarte puternică şi cu ·o conştiinţă neîndoielnică», şi la «lJucră
rile sale <rele, adică la închinările păgîn,eşti şi idoli, la oracoie şi la au
guri 489, la serbări-le fastuoase şi la teatrele imorale, lia hoţii şi la înşelă
ciuni, la .omucideri şi desfrînări, la mînie, avariţie, mîndrie şi lăudăro
şenie, la orgii şi beţii, la min,ciuni şi la relele asemănătoare acesitora» 490• 

Din a·cest citat reiese limpede că Sf1întul Niceba Donsideră închin-area la 
idoli şi superstiţiile ca pe nişte păoate grave, cnprrnerindru-'le îniaintea 
omuciderii şi a celorlalte -păcate. 

De ·aceea, el spune categoric credinci~i1or că nu trebuie să se pre
zinte la mărturisire şi la Botez, mai înainte de a fi renrunţat l1a «vanita
tea diavolească» şi la «îndeletnicirile armare ale diavolului» 491 . De ase
menea, la sfîrşitrul comentariului la Simbolul de o:redinţă, Sfîntrul Niceta, 
prevenind pe credincioşi cu privire J,a ispitirile zilnice ale diavolrului,, le 
indică următ-oarea formulă pe care s-o repete necontenit : «Am renunţlat 
şi V'oi remmţa la tine, J,a f,aptele ~le şi la îngerii- tăi, fiindcă am crerut 
în Dumnezeul cel viu şi în Fi-ul Lui cu ail Cărui Duh am fost ffinse-1111-
nat» 492_ 

Deşi nu se cunoaşte conţinutul celor două lucrări amintite ale Sfîn
tului Niceta, totuşi faptul că le-a scris dovedeşte grija sa pentru apă
rarea ortodoxiei credinţei, adică a ecumenicităţii Bisericii, într-o epocă 
şi într-un mediu în care credinţa păgînă şi superstiţiile erau încă puter
nice. Exemplul lui Niceta are o semnificaţie ecumenică. Aşa cum apa 
care pleacă limpede şi curată de la izvorul ei, după re parcurge o dis
tanţă mare, trebuie să fie rrw.i întîi filtrată ca să poată fi folosită, tot aşa 
şi credinţa Bisericii trebuie să fie purificată de toate elementele eteroge
ne adăugate de-a lungul timpului. !n acest fel, unitatea Bisericii va fi 
reală pentru că va avea ia temelie ortodoxia credinţei, adică va fi ecu
menică în sensul patristic al cuvîntului. 

4. Dragostea şi pac.ea creştină ca principiâ de viaţă morală. - In
tre-aga aotivilbalte a Sfîntului Nicetia de Remesiania s-'a desfăşurat sub
semnul unui caLd umanism care avea lJa temelie d~agiostea lui faţă de 
Dumnezeu, faţă de oomeni şi faţă de Biserioa Mîntrui,toru.lJui IJsus Hris-

487. De psalmodiae bono, VI, Turner, .P- 236: «Deus ostenditur, simulacra ridenlur». 
488. De vigi/iis, VIII. p. 311-312. 
489. Augurii erau slujitorii la templele păgîne care pretindeau că prezic viitorul, dupa cîn

tecul. zborul san măruntaiele pasărilor. 

490. Fragm. 3. Nicela in Jibro quinto ad competen/es, Burn. p. 54 : «Deinde abranunliet et 
dperibus eius malignis. id est culluris el idolis, sorlibus el augurils ... » ; De Symbo/o, 1, p_' l'l. 

491. Ibidem, p. 53. 492. De Syrnbo/o, 14. p. 52. 
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too, a cărei unitate şi pace a dorit--0 din tot Slllfiletul şi pentru a căror 
realizare s-a dăruit în întregime. Invăţălburile sale cu prirvire 1a iubirea 
lui Dumnezeu şi a aproapelui porneiau dintr--0 experienţă personală. El 
nu teoretizează despre d:ragoste, ci 'O trăieşte. 

Am v,or,bit într-'lln alt capiitol despre marea prietenie care 1-"a legat 
de Sfîntul Paulin de N,o1a. Aceeaşi prietenie a manifestart-<o şi faţă de 
păist,oriţii săi pe care îi transformă, prin pwterea dragostei şi a credinţei 
în Hrist!:~, din tlîlhiari în monahi 493 . Sfîntbu:l Nketa pornea de lia prin
cipiul că credinţa creştină «preface pe om din vrăjmaş în prieten al l'Ui 
Dun1nezeu» 494 . 

DragoSltea şi pacea se condiţi,onează reciproc. Nu p,oo.te fi _pace ade
vărată dacă lipseşte lucrarea dragoSltei, iar dragosţea nu poate să se ma
nifeste pe toate coordonatele ec'llU11enicităţii sale dacă nu este pace. «Hris
tos se Illlli111eşte pace, afirmă Sfinrtul Nketla, pentru că a adunat îrutr-u
nrul pe cei dezbinaţi şi ne/4 împăcat pe noi cu Dum[lezeu-Totăl» 495 . A
cea.sită îrrnpă•oore cu Dumnezeu realizată de Iisus Hristos trebuie trăită de 
către boţi credincioşii. Sfîntul Niceta srublini.iază iadevăratul sens ecume
nic al dra,gostei, concentrat în funpă,ciarea cu sine, împăcarea cu Dumne
zeu~Tatăl şi iubirea oricăr,ui om după crit€riul iubirii de sine. ~•Dacă mi
nia te chinuie şi neînţelegerea au semenii te tulbură, mergi ·ia Hristos 
căci El esite pace, ca să fii funpăcat cu 'I'atăJ şi să irubeşti pe orice ,om 
după cum (socoteşti) 1Ju că trebuie să fii iubit» 496• Irutr--<adevăr, Hristos a 
adus pacea pe păimÎlnt, in fiecare om de bunăvioinţă şi în toţi laolaltă, 
după crum au vestit îngerii 1a naştereia lru.i (lru.oa II, 14) 497 • Această pace 
zidi,tă pe dragostea lui Hristos o predioa Sfîntrulrui Niceba înrtr-<0 vreme de 
nelinişte, credincioşilor săi, proveniţi uneori din oameni cu « ... sufletele 
mai dure decH gheaţa» 49B_ 

Pacea şi dragostea sînt daruri iale lui Dumnezeu. Sfintul Niceta îi; 
îndeamnă pe credincioşi să se roage ca «o singură pace a Tatălui şi a 
Fiului şi a S:liîntului Duh» să'-i apere şi să-i conducă 499, iar în altă parte 
sprune că după ,crediniţla în Treime, lru'Crul cel mai însem[lat p:enrtru noi 
este •<Să ne mbogăţirn neconiterat în iiapte bune, urmînd (adică iubind), 
pacea şi drag.ost ea» 500. 

Sfîntrul Niceita îşi exprimă oonvingerea că prin privegheri «se lu
crează dragos•te,a» 501, deoarece rugăduneia, cînta:rea în co1rnm şi citirea 
psialmiLor, pe de o parte, îi uneşte strîns pe credincioşi în dragost€ia lui 
Hristoo, iar pe de alrt:ă parrt-e, îi îndeamnă să trăiască în piace şi in.libire. 
Nimeni nu poate să se roage, adică l5ă intre în comnmiune cru Dumnezeu, 

4r.3. Sf. Paulin de Nota. Carmen XVII, v. 218-220. ed. Hartel, în CSEL, XXX. 2, p. 91. 

494. Fragm. I, Niceta in libro primo ad compele'11es, Burn, p. 7. 

495. De diversis appc:iationibus. Burn, p. 3. 496. Ibidem, p. 4-5. 

497. De psalmodiae bono, IX, Turner, p. 238. 

498. Sf. Paulin de Nola. op. cit., p. 205-206. ed. cit. p. 91. 

499. De ratione fidei, 7, p. 17. 

501. De vigiliis, 8, Burn. r. t\4. 

500. De Spiritu sancta, 22, p. 37-38. 
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dacă nu este împăcat ou sine şi cu semenii săi. lJa fel, nimeni nu poate 
să cînte imne lui Dumnezeu, cu sufletul învrăjbit şi răvăşit de ură. Deci 
prin cin-tarea în com'l.1II1 a psalmilor se cimentiează dragostea dinitre creş
tinii adunaţi laolialtă şi în ocel-aşi timp, se realizeia.ză «pacea oare trebuie 
u:r:miată» 502. 

Dragostea şi pacea sînt elementele oare stJaiu la temeliia sobornidtăţii 
Bisericii. Sfîntul Nketia spune limpede că cei care p!'lofesează învăţături 
străine «strică pacea pe care a lăsat-o D01mnul Bisericii Sale» 503 şi nici 
nu mai fac pa!'lte din adevărata Biserică 504. 

De altfel, Sf1întul NLceta însuşi trăieşte in a,tanosfera pa,cn şi a dra
gostei. El era iubit de credindoşii săi care H -rugau să-i înveţ;e amănun
ţit taina unităţii celor două naturi, divină şi umană, în persoiana Mîntllli
torului Iisus Hristos 505, oou ful,osul privegheriloc şi al cîntării imne
lor 506. La rîndiu.l său, Silintul Nketra îşi i-ub€'a credincia;;ii, pe care îi nu
mea «fraţi» 507

, «.preaiUJbiţi» 508 şi «fraţi preai111biţi» 509

, şi cu care se ruga 
şi priveghea cîn·tînd imne de slavă lrui Dumnezeu. 

Sfîntul Niceta era un om duhovnicesc, aşa cum cerea credincioşilor: 
dacă se numeşte ,cineva creştin să fie şi duhovnicesc, alrtminteri mîntui
rea lui este primej,duită 510 . A fi d1Uhovnices-c înseamnă a trăi în Duhul 
care, diu.pă cum a.ro văzut, uneşte pe toţi credrlndoşii ~n comuniunea de 
credinţă, nădejde şi dragost·e a sfinţilor. Manifestarea supremă a d_rngas
tei faţă de Dumnezeu este oa fiind pă:M:iaş la comuniunea sfinţiJ,or, care 
este o oomuniune de dragoste, să-ţi alături gl1ooul ,inimii în imnul păcii 
şi al dre.gostei pe oare îl dntă cetele cereşti preamărind pe Dumnezeu. 

Aşadar, deşi Sfîn-tul Niceta nu dă sfaturi directe ca : «trăiţi în pace»-, 
sa,u: «iubiţi-vă unii pe alţii», t,otuşi din scrierile sale şi din atitudinea sa 
faţă de păstoriţii săi, oa şi ddn iubireia sa sinceră şi puternică manifes
tată fiaţă de Biserică, se ,desprinde că el a apreciat aceste virtuţi dumne-

502. De psa/modiae bano, VI, Turner. p. 236. Slinlul Vasile cel Marc releva~ la fel, dectul 

liniştilor şi unificator al cîntă,i: psalmilor. «Căci, cine oare, întreabă el, mal poate fi socotit vrăjmaş 

al altuia, alunei cînd îşi uneşte glasul la un loc cu el, pentru a lăuda împreună pc Dumnezeu? 
Psalmodia aduce cu sine lot ce poale li mai bun : iubirea, 1ăc't11d din tovăriişia laolaltă a glasului 
un iei de trăsurii de unire intre oameni. adunind poporul laolaltă într-un gtcis de cor» (Omilia la 

Psalmul I, 2, P.G., XXIX, 212 CD, !rad. de Pr. Dr. Olimp N. Căciulă, în <Izvoarele Orlodoxiei•, 
nr. 2, Bucureşii, JQ39, p. 25). 503. De ralione fidei, I, p. 11. 

504. De Symbolo, IO, p. 48-49. 505. De ralione /idei. 7, p. 18. 
506. De vigi/iis, X, Turner, p. 312: •Acestea pc care le-am spus despre autoritatea, vechime·a 

şi folosul prlveR;herilor, slnt de a(uns. Insă clesprP. rugăciunea imnelor şi a psalmilor, cit este de 

plăcută şi de primită ric Dumnezeu, este suficient acum clt am spus, dacă vreun motiv mai pu
ternic nu va pretinde o aliă lucrare. Şi clacă ne va ajuta Domnul, se va îndeplini in lec\ia care 
urmează• ; Vezi şi introducerea la De psalmodiae bono. I (Turner, p. 233) : «Cine face o pro
misiune trebuie să-şi plătească datoria. !mi amintesc că am făgăduit, cînd vorbeam despre frumu
seţea şi folosul privegherilor că am să vorbesc, în cuvînlarea viitoare, despre slujba imnelor şi a 

laudelor, ceea cc cuvînlarca aceasta vă va înfăţişa acum cu ajutorul lui Dumnezeu ... •. 
507. De diversis appellalionibus, Burn, p. 5; De Symbo/o I, 8·, p. 39, 46; De vigi/iis, I, Turner, 

p. 306; De psalmodiae bono, IX, Turner, p. 237. 
508. De Symbolo, 8, 13, 14, Burn, p. 47, 51, 52. 509. D~ psa/aodiae bono, 9, Bum, p. 66. 
510. De Spirilu sanc/o, 22, Bum, p. 37. 
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:zeieşti, pe care le-a aplicat ,în lucrarea sa şi pe care le~a recomaai.diat ou 
,căldură credincioşilor săi. 

!nvăţătura creştină nu .este roumai dogmă, oi şi trăire a adevărului 
revelat. Sfîntul Niceta de Remes-iama ,a a.oordat o deosebită !importanţă 
a.cestui adevăr şi s-a străduit c,a împreună cu 1credinoioşii săi să traducă 
în fapt învăţăturile Domnului ,nostru Iisus Hristos. ln această 1privinţă, 
el urma pra.a.tioii biserrioeşti tr,aJdiţionale, întrebuinţînd metode şi dînd 
sfaturi la f,e,l oa marii ieT1ai1,hi şi cateheţi ai :Biserioi,i : Sfinţii Ciprian, 
Chiril al Ierusalimului, Va.sile cel Ma.re, Grigorrie de Na.zianz, Grigorie 
de Nisa, Ioan Gură die Aur, Ambrozie, Paulin de Nola. şi Fericitul Au
gustin. 

Ţinuta er,eştinµlui în Biserică trebuie să fie demnă, îngrijirea 1tnupu
lui fiin,d o datorie de mare importanţă, deoa.reoe ,trupul creştinul!ui -este 
hristofor şi pnevmatofor. 

Sfîntul Niceta. reoomawdă şi practică slujba pTlivegherilor, slujbă cu 
mane autoritate în v0chime, oare era ,un mijloc de educaţie 'religios-mo
rală a creştinilor, contribuind la unita.itea lor ,spirituală. Cu aaesrt prilej, 
el subliniază puterea. rugădunii şi a meditaţiei as.upra psalmilor, reco
mandînd oa şi cei oare sînt împiedica/ i de bătrîneţe sau infirmitate să se 
unească cu oeilalţi aredincioşi tprin rugăciwnea făcută aoasă. 

Un alt mijloo de catehizare folosit de Sfîntul Niceta. este cîntar,za în 
comun în biserică. Regulile pe care le idă credincioşilor pentru a se rea
liza. o <JÎntarre de caWate, .într-o unitate de ,execuţie tehnică şi de simţire, 
au valoare şi astăzi. 

Sfîntul Niceta vedea în creştinism ·o nouă viaţă opusă trecutului, de 
aceea îi previne pe credincioşii săi, în mod special, prin două lucrări, 

pierdute idin nefenicire, de primejdia pe ca.re o reprezenta. păgînismul cu 
credinţa şi superstiţiile sale. 

1n fine, viaţa craştină, după Sfîntul Nic~ta., trebuie ,să se desjăşowre 
în dragoste şi pa.ce, virtuţi fund.a.menta.le pentru menţinenea unităţii Bi
sericii. 

Etosul ecumenic al vieţii creştine, ~a cum nezultă din opera şi acti
vitatea. practică a Sfîntului Niceta, poate genera, pentru vremea noastră, 
preocupa.rea. tot mai largă de a ri:>a.c.tua.liza învăţăturile- Sfinţilor Părinţi 

din seao/,eLe al IV -lea. şi al V-lea. cu privire la mora.la. creştină care să 
se întemeieze pe curăţie, pace şi iubire. 
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ln discuţiile crieştinilor contemporani, lucrînd în diferite ,organizaţii 
ecumeniste, pentru refacerea uni,tăţii Bisericii Mîntuitorului Iisus Hri
stos, se face un apel tot mai stăruitor la literatura patristică. Viaţa, activita
tea şi scrierile Sfinţilor Părinţi constituie un adevărat tezaur de învăţături 
şi sugestii pentru oei oe doresc şi ,se străduiesc să realize~ eaumenic-vtat1ea 
primară a Bise<ricii. 

Sfîntul Niceta de Remesiana, prin activitatea sa şi ,prin rolul juop,t. 
in Biserica timpului său, este o sursă de inspira.ţie qJep,tnu mişcarea ecu
menistă modernă. Me,todele folosite de el, ca preţuirea ,Sfintei Soniptun 
şi Sfintei Tradiţii, strădaniile sale ,pentru ,păstrarrea ortodoxiei cradinţei~ 
apărînd-o ,de învăţăturiie rătăcite în circulaţie în vr,emea sa, ca şi de 
superstiţiile păgîneşti, promovarea cîntătrii în comun, călătoriile sale la 
mari depărtări făaute în condiţii vitrege, ciroulaţia cărţilor sale, pot fi 
valorificabe cu sorţi de izbîndă şi astăzi. 

Teolog de o ,largă inf07tmaţie, ţinînd seama de literatJura areştină din 
Răsărit şi Apus, scriitor de talent, eairacterizat prin simţul măsurii ,şi al 
frumosului, trăitor autentic ·al învăţăturii creştine, org-arnizator ,al vieţii 
monahale, Sfîntul Niceta .a desfăşurat o bogatJă activitate misionară deve
nind '«părinte» întru Evanghelie al multor neamur.i. 

Atenţia acnrdată Sfîntului Niceta în teologia or.todoxă română se· 
datorează în mare măsură presupunerii oă el şi-a întins -«aria 'mi.suma
ră» şi pe pămîntul'patriei ·noastre. Interpretarea documentelor care aon
semnează activitatea sa misionar,ă şi lexicul limbii noas.tre ·care -aonţine 
un ,însemnat număr tde cuvirote latime folosibe în -opeT'ele :Sale, precum şi 
unele rugăciuni rostite de oopii, păstrote în folclorul pop0trului romdn. 
invocînd numele lui Nioetxl, întăresc ipoteza că ma1'ele misionar şi oate
het din Remesiana şi-a întins ,Cdotivitiatea direot sau prin uoenioii ,săi şi 
în partea de nord a Dunării. 

Descoperirile anheologicie desfăşuratJe •sistematic pe 1tot cuprinsul pa
triei, iîndeosebi în ultimul sfert de veac, atestă pe lîngă latinitatea poporu
lui nostru şi faptul că creştinismul em răspîndit în veacul al patrulea nu 
numai în oîmpia, dunăroornă, ci, şi în Transilvania şi 1în Banat. 

Răspîndirea oreştinismului în aceste părţi s-a datorat, poate, şi pre
zenţei episcopiilor organizate în dr,oopta Dunării dintre oare unele 1şi-au 
trimis delegaţi la Sinodul de la Sardica (343). 1n stadiul de faţă al cerce
tărilor este greu de indiaat nume €le misionari şi fapte precise cu pr.ivire 
la influenţa aaestor episaopii în Nordul Dunării. Important de reţinut 
este însă că prin Sfîntul Niceta, Remesia11Ja ,a devenit o episcopiJe misio
nară pnin excelenţă, ,a cărei sferă de activitate se întindea, după inf01tr 
maţia Sfîntului Paulin de NoLa, şi la «dacii de amîndouă felur~le», din 
interior şi de pe malurile mănoase ale Dunării. 
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Scrierile Sfîntului Niceta, menite să promoveze sau să >ctmsolidieze 
adevărata ore dinţă, redac.tate într-un stil concis 1şi dar ,spre 'a fi, înţelese 
de toate categoriile de catehumeni .şi oredimoioşi, sarieri 'apreciate au elo
gii de-a lungul timpului, îl aşază pe autor printre Părinţii cu autoritate 
ecumenică în Biserica veacurilor al !V-lea ~ al V-lea. Aceste scrieri sîrot 
purtătoarele unui autentic ecumenism patristic. 

Prietenia sinceră şi puternică dintre Sfinţii Niceta şi Paulin de 
Nola se înscnie ,între marile prie<tewii patristice au rezultate binefăcătoare 
pentru viaţa Bisericii. ,Acestei prietenii ri .sie dOJtoT1e:ază în mare măsură in
formaţiile cu privire la persoana şi activitatea Sfîntului Niceta. Este o 
prietenie bazată 1pe studiu, rugăoiune şi participare oomună la slujbele 
liturgiC'e săvîrşite într-o atmosf 011ă de ,evlavie şi sfinţe,nie în care plutea 
duhul ocr.otitor al Sfîntului Felix. 

Prin ,călătoriile sale în Italia, Sfîntul Nideta face legătura între Bi
serica de Răsărit şi cea de Apus, în sensul că el confT1Untă viaţa cul
tică şi culturală din bazinul dunărean, la inter,ferenţa dintre cele două 
lumi greacă şi latină, cu cea de la Roma .şi Nola. Smeritul călugăr cărtu
rar şi episoop de p1'estanţă, venit de la marginea imperiului, a • dobîndit 
admiraţie la Roma şi dragoste la Nola. 

Sfîntul Niceta s-a impus în teologia vremii prin tratarea şi .soluţio
ua.,;ea ortodoxă a tutu,ror problemelor în disduţie. El se bazează pe Sfînta 
Scriptură şi Sfînta Tradiţie oa şi pe hotărîrile Sinodului I Ecumenic de 
la Niceea. ,fn pnoblema trinitară, el accentuează deofiinţimea celor trei 
persoane divine : Tatăl şi Fiul şi Sfîntul Duh şi distincţia lor personală. 
Legătura intimă şi tainică a persoanelor Sfintei Treimi stă la temelia 
unităţii Bisericii. 

ln hristologie, Sfîntul Nideta subliniază comunicaT1ea înJSuşirifor în 
Persoana lui Iisus Hristos. Unitatea diviM-umană a Mîntuitorului este 
o plerrvitudime de sensruri exprimată prin mulţimea de nume pe care I 
le-au acordat Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie. Opera\ De di:versis aippel
lationilbus este prima lucrare sistematică de acest gen în literatura pa
tristică. 

De asemenea, tratatul De Spiritus sancti ipotentia, deşi este lipsit 
de unele speculaţii teologice şi de o demonstraţie amplă, totuşi, în pune
tele sdle esenţiale, inu e ou nimic mai prejos. faţă de trataY:ele patristiJce 
închinate SJîntului Duh, în secolele al IV-Zea şi al V-lea. 

Definiţia pe oare o dă iSfîntul Niceta Bisericii oa o oomuniune a tu
turor sfinţilor, de.finiţie care va avea o largă cir.oulaţie în beologia orto
doxă, ,dovedeşte că episcopul misionar de la Dun.ăre a surprins adevă
ratul sens al unităţii şi s,obornicătăţii Bisericii. In oomuniunea sfinţilor nu 
intră decît oei oare păstrează nesohimbată ;învăţătura Bisericii, aşa cum 
a încredinţat-o MîntuitO'T'Ul Apostolilor şi cum (DU predat-o aoeştia. Ex
presia «communio sanctorum» reluată în zilele noastre în adevăratul ei 
sen.s patristic, de comuniune peu-so11,{Llă a creştini,lor uniţi într-un singur 
Trup al cărui oap este Hristos, l(l:r putea ,deschide ecumenisrmului contem
poran noi perspective de înţelegere şi soluţionare a prob-lemelor ede
ziologice. 
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Sfîntvl Niceta s-a oau,pat îndeaproape de educaţia religioasă-c11eştină 
a credincioşilor săi. La sfîrşitul fiecărui trotaz dogmatic sînt rezumate 
ideile principale cane se pot aplica fa viaţă. Mai mult, oele două opere : 
De vigiliis servorum D€i şi De psalmodiae bono promovează norme li
tu1'(Jioe edificatoare pentru buna rînduială care trebuie să existe. în tim
pul sfintelor slujbe şi pentru cîntarea în comun în biserică. Deşi Părinţii 
contemporarni vorbesc despre rostul şi rolul pedagogic al priveghe.rilor 
şi al cîntării omofone în comun în biserică, totuşi Sfîntul Niceta este 
cel dintîi cane a expus limpede şi sistematia, spre edifiaaroo credincioşi
lor, principiile şi foloasele acestora. Utilitatea a.cestor principii este i11r 
contestabilă, după cum se constată şi din 1experienţa Bisericii noa&tre 
Ortodoxe care militeaz/ă pendJru uniformizarea cîntării omofone în toate 
bisericile. • 

La temelia învăţăturii teologice şi a activităţii misionare şi pedago
gice a Sfîntului Niceta de RemetSiana a stat dragostea sa neţărmurită 
faţă de Dumnezeu şi faţă de oameni. El a promovat ideile de paoe şi 
dragoste oa demente indispensabile ecumenicităţii Bisericii. După Sfîn
tul Nioeta, dragostea şi paqea se tnansformă în comuniunea sfinţilor, ca
re este Biserrica, într-un n.econternit imn de laudă adus lui Dumnezeu, 
aşa cum reiese şi din minunata cîntare Te Deum laudamus. 

Teologia Sfîntului Nioeta es.te o contribuţie de seamă la consolida
rea ectUmenicităţii Biserricii în sec.alele al IV -lea şi al V-lea, alături de 
contribuţia e(Piscopilor şi scriitorilor biserio.eşti din aceeaşi petioadă din 
Scythia Minor - Dobrogea 511 şi poate să aducă ser.vicii r,emarc.abile spi
ritualităţii ecumeniste contemporane. 

Pensonalitatea deosebită a Sfîntului Nioeta, numele său de prestigiu 
printre misionarii secolelor al !V-lea şi al V-lea, operele rămase de la 
el, rîvna sa deosebită în predicarea Evangheliei, smerenia sa angelică, 
erudiţia şi talentul său catehe-tic, ,teologia sa dogmatică de nivel ecume
nic şi îndrumările sale liturgice îl impun cence-tătorilor creştinismului 
din ~le două veaouri amintite. Numele său a pătruns din c,e în ce mai 
mult în teologia ortodoxă nomână, fiind studiat cu sentimentul că fă
cîn<lu-i-se cunoscută viaţa ,şi opera se împlineşte o datorie faţă de un 
părinte sufletesc al strămoşilor noştri. 

511. Pr. Pro!. Ioan G. Coman. Contribuţia scriitori/or patristici din Scythia Minor - Do
brogea la patrimoniul ecumeni's,nzu/ui creştin în seco/e/e al !.V-lea - al Vf-lea. Comunicare la al 
«Cincilea Congres Inlernalional de Studii Patristice» de la Oxford. la 21 septembrie 1967, publi
cată în «Ortodoxia•, XX (1968), nr. I, p. 12 şi 21. 
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APENDICE I 
O NOUA EDIŢIE A OPERELOR SFINTULUI NICETA DE REMESIANA 

In anul 1964, Mgr iD. Dr. Klaus Gamber, conducătorul Institutului Liturgic di'n 
Regens,burg, a ,dat 1a iveală o nouă ediţie a operelor Sfintului Niiceta de Remesiana 1. 

Jn această ediţie 2, căreia autorul vrea să-i dea înfăţişarea unei Editio princeps, în 
afară de unele lucrări deja ediltate, cele mai multe !Piese sînt atribuite pentru (Primia 
nară patrimoniului nicetan, deşi critica privitoare la autenticitatea lor nu şi-a spus 
încă 1:uvîntul. A:.s<tfel, în Cartea întîi sînt presU(Puse că ar fi existat foa~mente din trei 
,:-:,Jeheze : De cognitione Dei, De figuratione animae şi De praedestinatione Dei; 
o cateheză aproape întreagă i'n Cartea treia (De Spiritu sancto); o cateheză necomple
tă în Cartea patna : De oratione et eleemosyna, ca şi !lucrările cunoscute -suib numele 
Sfîntului Almbroziie : De Sacramentis şi Explanatio Symboli. 

Pentru ,atribuirea operei De Sacramentis lui Niceta, KLaus Gamber se S!P'rijină, 
în rezumat, pe următoarele temei uni : 

1. Textu!..,Ca'l1on se opune alcătuirii catehezelor Despre Sfintele Taine, [n Mi:!Jan 
sau !falia de su:s 3. 

2. Lecţiune.a Rethomae (în loc de et Romae) ar indica locul unde a lU:at fHnţă 
Catehismul Sfîntului NiceLa, în caz~1l :::ă Rethoma reprezintă numele preroman pentru 
Civiitas Romatiana (Remesi,ana) 4• 

3 . .Apartenenţa 'lucrării De Sacramentis [a Jnstructio ad competentes este im
pusă nu numai de unele asemănări de stil cu celelalte omjntări ştiute ale lui Ndceta, 

I. Klaus Gamber, p. 17-181. 
2. Autcrul a pregătit editia printr-o scrie de articole : Ist Niceta i:on Remesiana der Verfas

ser von De sacramenlis ?, în OKS, 7, 1958. He[t 3. p. 153-172; Die sechs Bucher Ad competentes des 

NiCP/n von Remesiana, _ în OKS . .9, /960, !lefi 2-3. p. 123-/7,1; Ist Niceta von Remesiana der 
Verfasser des pselldo-ambrosiar.ischen Sermo De Spiritu Sancta?, în OKS. 11. 1962, He[t 2-3, 
p. 20-1--206; Nochmals :zur Schri[t 1ld Competentes des Niceta t•on Remesiana, în OKS. 13. 1964, 
He[t, 2-3, 192-202. 

3. Klaus Gamber, Ist der Canon - Text c•on De Sacramentis in Mai land gebraucht worden?. 

în «Ephem. liturg.>, 79, 1965, p. 109-116. 
4. Idem. Eine interessante Lesart in De sacramentis, în «Munchcnen Theol. Zeitschrift». 16, 

1965. Lec(iunea Rethomae, care ar indica localilatea Remesiana, se găseşte în capitolul I din cartea 
întîi a operei De Sac.-amenlis, in următorul context: «In Chrisliano enim viro primo est fides, 
idea Rethomqe fideles dicuntur qui baptizati sunt. Et pater noster Abraham ex fide iusliîicatus est, 
non ex opcribus (Cf. Rom. IV. 1-22). Frgo acccpistis baptismum, credidistis = Căci pentru un 
creştin, mai întîi este credin(a. de aceea la Relhoma cei care au fost boleza(i se numesc credincioşi. 

Şi părintele nostru Avraam a fost socalit drept din această credin(ă, nu din faplc. Aşadar, a(i primit 
botezul. a(i crezut» (Gambcr. p. 125). Cuvîntul Rethoma se află în următoarele manuscrise din Fa
milia B : Codd. Vossianus lat. in quart. 98,. secolul al IX-iea ; Valicanus lat. 266 (Corbei), secolul 
al IX-iea : Vnticanus lat. 296, secolele al IX-iea - al X-lea: Trecensis (Troyas) 550, secolul al X-lea 
şi Monacensis lat. 2564 (Aldcrsbach), secolul al XII-iea (Gamber, p. 124). Textus receptus din 
edijiile de pînă la Gamber ale operei De Sacramentis con(in lec(iunea P/ Romac în loc de Relhomae, 
după cum se ailă în manuscrisele: Familia A ; Sangalcnsis 188, secolul al VI 11-lea, in ; Vatica
nus lat. 5760 (Bobbio). secolele al IX-iea - al X-lea ; Vindobonensis. lat. 1029, secolul al XI-iea ; 
Familia B: Remensis 377 (E 230), secolul al IX-iea; Atrebatensis (Arras) 1068 (276). secolul al 
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"i şi de construcţia Catehismului. Acesta ar fi fost conceput de Sfîntul Nicela după 
următorul 1Pdan : Cartea întîi : despre ,cunoaşterea lui Dumnezeu ; Cartea doua : des
pre Hristos şi mîntuire; Cartea treia: despre Treime şi despre Sfintul Duh ; Cartea 
patra: probleme practice : har, rugăciune, rpri,vegheri, c.mtarea ps.ai.kmilor; Cartea 
cincea: cuvîntări despre Tradiţie sa.u redarea simbolului de credinţă; şă Cartea 
·şasea: caiehezele mistagogice cu explicarea întîmplărilor din noaptea de Paşti. 

4. Pe11tru alcătuirea cuvîntărilor sale, Sf'111tul N.ioeta s-,a folosit, !{ără îndoială, 

de literatura tiilTil!)ului privi!1d problemele tratate. fu afară de Catehezele Sfintului 
Chiri'l 1al Ierusalimului, el a făcut apel la Sfintul Aanbrozie {ţ 397), mai ales la opera 
dogmatică a ace.situi,a, De fide şi De Spiritu Sancta, ca şi 1a opera catehetică De Mys
ti>riis şi la Rufin de Aquileeu {t 410) 5. 

Potr.ivit păreri:i noulllli editor, Sfi.ntul Nioe<ta ,şi-a scris ,catehezele după anul 416, 
cînd s-,a înt11I11P[:at moartea aoostuia, probabil !î.n jurul anului 420, fiind î:n ViÎT'Sltă de 
aproxi1TIJativ 70 de ani. Pentru a ,jU5tifica aiiirmaţiile de mai sus, KJ.aus Gamber pune 
naşterea Sfinitului Nk:et:a pe la anul 350 .şi respinge Î\P'Ote:z..a că Niceta din Epistola il.ui 
Germinius este identic cu episcO!(Jui din Remesiana 6• 

filaus Gamber [mparte cele 6 cărţi ale Catehismului pre.5UIJ)Us nicetan, intitulat 
lnstructio ad competentes, în Sermcnes, nUJmerotiate reu cifre latine. 

Redăm CUiJ)rinsul primului volum: 
Llber I : Ser,mo •I (De scrutinio) 1, p. 117-18 ; Sermo II (De cognitione Dei) 8, 

p. 21-23 ; Sermo n (De creatione mundi) 9, p . .177-181 {în apendice); Sermo Ul 

X-lea: Bruxelle;isis 364 (516-604). secolul al XI-iea: Ccnomanensis (Le Mans), 15, secolul al 
XI-iea: Florenti~us Lawentia1111s S. Crucis XVII dext. 12, secolul al Xi-lea: M0doclianus (Monza) 
e-14/127, secolul al XI-iea (Gambcr, loc. cit.). Autorul preferă lectiu~ea Rethomae manifestindu-şi 

convingerea că acesta ar fi numeie ,·ech; al cclă\ii Remesiana. In cercetarea sa, editorul arc în 
vedere şi principiul că 0 lec\iune mai dificilă, trebuie preferată alteia mai uşoare (leclio c!ifficiiic,r 
praeferenda est faciliori), pcnt1 u di era mni uşor c\ cir1eva să scllimhe pe Rethomae în el Romae 
decît invers. Un alt manuscris însă. Codex Bambergensis, din secolul al X-lea. conţine, în locul 
celor două lecţiuni. «recto nomine». Ca Rethoma ar ii numele băştinaş al oraşului Remesiana 
pare foarte pulin probabil. Domnul profesor H. Mihăescu, filolog încercat şi competent. îşi ex
primă îndoiala (într-o recenzie a operei lnslrnclio ad compelenles. fasc. I, editată de Gamber. 
publicată în revista «Studii Clasice», voi. IX, Rucureşti, 1967, p. 336-338, socotind că «deşi 

ingenioasa, noua interpretare rămîne puţin convin'gătoare» (p. 337). De asemenea, mcnjioniim şi 

faptul că istoricii şi cartografii antici nu consemnează numele de Rethoma în vreun jinut stă

pînit de romani încă înainte de era noastră. 

Insistenţa lui Gamber asupra lecliunii Rethomae se explică prin faptul că aceasta constituie 
unul dintre temeiurile sale penim atribuirea operei De Sacramentis Sfîntului Niceta de Remesiana. 
Cf. Gamber, p. 4 şi 125: Itlem, Die Autorschafl von. De Sacramenlis, cap. Ist «Rethoma» idenlisch 
mit «Ciui/as Romatiana» ?, Regens'burg. 1967. p. 130-134. 5. Klaus Gamber, p. 4-6. 

' 6. Idem. Fragen zu Persan und Werk des Bischofs Niceta von Remesiana, în «R6mische Quar-
tal~r.hrl[t fiir christliche Altertumskunde und Kirchengeschichte, Band 62, Hcft 3-4, F.-cibur1< im 
Breisgau, 1967, p. 223-224. 

7. Fra~mentele I. 2 şi 6. editate de Bum, p. 6-7 şi P.L .. LII, 873-876, precum şi un fra!'(nll'nt 
care începe cu cuvintele: ~scrutinium ergo ... », publicat de Bum, Neue Texte zur Geschichte des 
apostolischen Symbo!s, V. Ordo de calechizandis rttbidus, în «Zeitschrift fiir Kirchengcschichte» 25, 
1904, p. 1·18-154. la Gamber, p. 16. 

8. Text identificat de Gamber în manuscrisul Vaticanus Regen, lat. 567 (Sens), secolele al 
IX-iea - al X-lea şi publicat împreună cu un studiu, sub titlul : Nochmals zur Schrift «Ad com
/Jetenles» des Niccta uon Remcsiana, în OKS, 13, 1964, p. 192-202. 

9. Cuvîntarea se află în Codex Vindobonensis 515 (foi. 6-8) şi caulă răspuns problemei : 
«Qualiler a dea omnipotente crealt•m sit humanum genus et propter quid creatum sit» (p. 176-177). 
Remarcăm că· Io p. 176 esle stris : «propter quid creatum est» (greşit), iar Ia p. 177: «propter quid 
crea turn sit» (corect). 
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ţDe figurationf'. animae) 10 , p. 25-27; Sermo IV (De praedestinatione Dei) 11 , p. 29-33. 
Liber II : Sernno I ( De erroribus gentilitatis) u, p. 36 ; SeI"l110 H (De diversis 

,appellationibu.s Christi), p. 36-39; Sernno J:II (De incarnatione Domini?) 13, p. 40 ; 
Sermo IV (De mysterio redemptionis ?) 14; p. 40. , 

Liber III: Sermo I (De fide unicae maiestatis), p. 43-48; Sermo II (De Spiritu 
:Sancta), ip. 51-58; Sermo III (Sequentia) u, p. 5~5; Sermo ,IV (Sequentia) 16, 

·p. 67-75. 
Liber IV: Sel'Illo ,I (De gratia?) 17, p. 79; Sermo II (De oratione et eleemo

syna) 18, 1p. 79-83 ; Seruno III (De sanctis vigiliis) 19, p. 85-91 ; Sermo •IV (De hymno
ni.m et laudum ministerio), p. 93-100. 

Liber V: Sermo I (De Symbolo) io, p. 103----.108 ; Sermo n (Sequentia) 21; Ser
mo III (Sequentia = De Symbolo), ip. 115-122. 

Liber VI: Sermo I (De Sacramentis) 22, p. 125-130; Sermo II (Sequentia), p. 
13::l-138: Sermo III (Sequentia), p. 141-145; Sermo IV (Sequentia), p. 147-153; 

Set"mo V (Sequentia), p. 155-161 ; Sermo VI (Sequentia), p. 1163-H69. 

IO. Cuvîntarea este incompletă. Se găseşte sub nun\ele Sfîntului Ambrozie, in manuscrisele: 
·•Parisinus lat. 2025, secolul al XI II-iea ; Parisinus lat. 17IO. secolul al XIV-iea ; Parislnus lat. 1920, 
secolul al XIV-iea şi Munacensis lat. 631 I. secolul al X-lea. Editată mai întîi de C.P. Caspari, 
J(irchenhis/orische Anecdota I (Christiania, 1883), p. 225-247. 

li. Editată de Mignc cu litiul: De praedeslin~lione Dei. Libellus ignoli_ auctoris (P.L., XLV, 
1677-1780), într-un Appendix la operele Fericitului Augustin. 

12. Le redă conţinutul ·după informaţia lui Ghenadie (De viris iii., cap. 22). 
13. Pornind de la un text din opera Explanatio symboli a Sfîntului Ambrozie, pe care Gamber 

îl atribuie Sfîntu\ui Niceta, în care se spune : •Freq11enter admonul quia dominus noster Iesus 
,Christus illius so\us carnem istam susccpit•, editorul presupune că ar exista o cuvîntare despre 
întruparea Domnului. Trimiterea lui Gamber la opera Sf. Ambrozie : De incarnationis dominicae 

sacramente, este greşită, opera se alia la col. 853-884 şi nu la col. 817-846 (P.L., XVI). 
14. Textul nu a fost veriiicat. Autorul cuvîntării De cognitione De'i (L,iber I, Seria II, 14, ed. 

·Gamber, p. 21-23) făgăduieşte că va vorbi despre myslerium (red)emptionis. 
15. Sermo II cuprinde primele 8 capitole, iar Sermo fli partea a doua (cap. 20-22), din opera 

·De Spiritus sancti polen/ia, editată de Burn. 
16. Text incomplet aflat intre operele pseudo-ambroziene (P.L., XVII, \095-! 102). A fost 

studiat şi publicat mai întii de L. Chavuu\ier (în cSacris erudiri•, II (1960), p. 136-192), care 
·Consideră ca a fost scris curînd după anul 400, fără a i se cunoaşte autorul. Gamber îl atribuie 
lui Niceta, în lucrarea : Ist Niceta von Re.mesiana der Verfasser des pseudo-arnbrosianischen Sermo 
«De Spiritu sancto ?», în OKS, li, 1962, p. 204-206. De remarcat că în această lucrare autorul in
·dică textul în Mignc, P.L., XVII, \OOa-1012, cu men(iunea că şi L. Chavoutier l-a indicat la fel (p. 
204). !n realitate, textu\ intitulat De Spiritu Sancto. Libe//us ,mus figurează de la col. 1095 la 1102. 
Greşeala a trecut şi în ediţia din 1964 (p. 66). 

17. Ediioru\ presupune că De gratia' ar fi identică cu opera Adversus genethlio/ogiam indl
•cată de Ghenadie ( De viris iii. cap. 22). 

JR. Opera se g,,seşte în Appendix, între operele Fericitului Augustin, cu titlul: Tractatus 
-rie ora/ione el e/eemosyna, P.L., XL, I 125-1228. 

19. Indicată în Migne, sub 11umele lui Nicetius de Treves, P.L., LXXVIII. ln realitate se 
află în voi. LXVIII, 365-372. 

20. Identificată d€- editor c11 opera Si. Ambrozie, Explanalio symboli ad initiandos. Notăm 

focă o eroarP de lrim,lere.i P.L., LXX, 1155-1160, unde se află opera Sf. Ambrozie, De vitiorum vir· 
lutumque conflictu, cap. VIII-XX, şi nu Explanatio symbo/i, care se găseşte între col. 1193-1196. 

21. Fragmentele nr. 3, 4, 5 (Bum, p. 53-54, R) sub litiu\ : De abrenuntiatione. 
22. Cele 6 Cuvinlări ale lucrării De Sacrarnentis (Despre Sfintele Taine) corespund cu cele 

·6 cărţi ale acestei opere. Sermo V se află într-un Apperulix la operele lui Augustin (P.L., XXXIX, 
1907-1909), cu til\u! : Sermo LXXXIV, De verbis Evanghelii Lucae. Cap. XI, l-4, Domine, dace nas 

·orare ele. ,cum exposilione Ora/ionis dominicae. De Sacramenlis se află în P.L., XVI, 435-442 şi nu 
col. 417 ş.u., cum se inclică de către Gamber (p. 124). 
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După cum se vede, Klaus Ga.mber lasă la o parte ca neautentică opera De 
ratione paschae. 

Se poate menţiona, de :asemenea, părerea !lui Klaus Gamber că Sfintu-1 Nketa. 
PSte aceeaşi persoană cu autorul operei cunoscute sub numele de Ambrosiaster (un 
Comentar la 13 Epistole ,ale Sfintului .Aij:>ostol Pavel), a(părută ila Roma în timpUil. pa:pii 
Dama.sus (366-384) ~i tran.sm,isă slllb numele Sfîntulu6. .AJ!ll!brozie 23• Mai mult, el 
este înclinat să creadă că un ...Sanct-us Hel,ar-ius» indioat într-un Codice din secolul 
al IX-iea (aflat în Mînăstire1. Sfîntul Emmeram din Regensburg, aoum 1ia Milnchen, 
Bayer,. :Bilbl:ioteca de Stat C!m -14248), ca autor al .imnului Te Deu.m, este identic cu: 
Ambrosiaster şi dec-i cu Sfîntul Niceta 24• / 

In fine, editorul Klaus Gamber a:fiirmă că istorioul bisericesc Ghen.aidie de Mar
silia m-a cunoscut <lecit SUIJ)erficial ,şi numai o parte din operele Sfîntului Nketa, indi
cîndu-le oonţinuitul după o si,rniplă privire de arusaml::Jlu asupra acestora 25. 

Pornind de la aceste consideraţii şi pe baz,a comp;a.raţiilor de te~t, mai a~es cu· 
noerele noi introduse in patrimoniul nicetan, Mg~· Klaus Gamber a editat în anii 
1965 şi 1966 im-că un număr de 50 Sermones atribuite Sfîn,tului Niceta de Remesiana 26• 

Unele d,intre aceste Cu.vîntări se pot identifica drept opere atribuite de cr.itică fie Sfîn
tului .Ambrozie, fie Sfîntului Ilar-ie, fie Fericitului Augustin. 

Editorul, care face cercetările în special din punct de vedere liturgic, î9i dă· 

seama de consecinţele pe care le poate avea întreprinderea sa ; de oceea el subliniază 
că va ~tepta să afle opinia pat.rologilor şi litur,gi9tiior, pentru oa după ce va cunoaş
te obiecţiile loc, la o nouă ediµe, să poată introduce unele dintre cele 50 de Cu.vîntări 
la lo:::ul potrivit, în cadrul ,c~Lor 6 cărţi ale Catehismului Sfîntului Niceta 27. 

" în ceea ce ne priveşte, ţinînd seamia ide stadiul cercetărilor, cînd chiar editorui 
Klaus Gamber pune sub semnul (Prob.abilităţii une'le din afirmaţiile s•ale, înre-gis,tră,m 

cu titlu informiati,v această nouă ediţie, urm'înd să reivenim [n rviitor, mai ,amărnunţi,t,. 
ast1;pra ei. Totuşi facem preciz,area ·că sîntem de acond ou <;encetătorii, i,storicii 'lite
rari. patrologii, dogmatiştii şi litur~ştii care susţin autenticitatea ambroziană a sc'ie
rilor De Sacramentis şi Explanatio symboli 28• 

23. Klaus Gamber, Weilere Sermonen ad Competenles, Teii li. în «Textus Patristici ct Litur-
gici», Fasc. 5, Regen,burg, 1966, p. 34; Idem, Fragm zu Person ... , p. 229. 2•!. Ibidem. p. 227-231.. 

25. Idem, Die sechs Bucher «Ad c0mpetenlES ... », p. 132: Gamber, p. 5. 
26. Weitere Scrmonen ad competentes, Teii I, in «Tcxtus Patristici el Liturgici», Fasc 2, 1965, 

136 p. (26 Sermbnes) şi Weilere Sermonen ad compelentes, Teii II, 120 p. (24 Sermones). 
27. Cf. Gambcr, p. VIII şi 13; Idem, Weilere Sermonen ad compelenles, //, p. 35: Idem, 

Fragen zu Persan und Werk ... , p. 226, nota 23. 
28. Notăm cîteva lucrări în sprijinul autcnticitătii : G. Mori~. Pour l'authenticite du De Sa

cramentis el de I' Explanatio symboli de Saint Ambroise, în «Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft». 8, 
1928, p. 86-106; F . .J. Dălger, Ein bischer unversliindlicher Text bei Ambrosius De Sacra.menlis, VI, 
5, 26, în «A~tike und Christentum», I, 1929, p. 35, 317; Otlo Fallcr, Was sagen die Handschriflen· 
zur t::chtheit der sechs Predigten «Sancti Ambosii De .Sacramenlis»?, în «Zeitschrift fiir Katholische
Liturgie», 53, 1929, p. 11-65; Idem, Ambro"!.·us der Verfasser von ,De Sacramenlis, în «Zeilschrifl 
fiir Kath. Liturgie», 64, 1940, p. 1-14, 81-IO't ; R.H. Conolly, The • De Sacramentis a work of St. 
Ambrase, Downside Abbey, Oxford, 1942; G. Lazzati, L'autenticila tfel De Sacramentis e fli valu
ta:zione letleraria delia opere di s. Ambrogio, în «A.evum», 29, 1955, p. 17-48; B. Altaner, op. cit., 
p. 537; Pr .. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, p. 233; Dom Bernard B'otte, Ambroise de Milan, Des
Sacraments, Des Mysleres, Explica/ion du Symbole, «Sources Chretiennes», 25 bis, Paris, 1961, p. 
8-21 (lntroduciton); Pr. Prof. Ene Branişte, Sfintul Ambrozi~ al Milarrului «De Sacramentis (Des
pre Sfintele Taine), traducere şi studiu introductiv în «Studii Teo,lmgji::eJv.,,. XIX. (19.67.),. nr. 9..-10,. 
p. 5\i7-Ş70 (rcz_um_~ discuţiile î_n legâtură cu opera De Sacramentis). 
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APENDICE II 

SFINTUL NICETA DE REMESIANA IN TEOLOGIA ORTODOXA ROMÂNA 

Numele &fîn:tului Nk:eta ,de Remesiana s-a bucurat de o circul,a,ţie destul de 
lar,gă în Teologia ortodoxă românească, mai ales în istoria Biser-idi Române, fiind 
legat de creşti,narea strămoşilor noştri. Opera sa literai;ă însă a fost mai puţin cu
noscută. 

Scrieri-le româneşti ,citate ·;::,înă acum se refereau mai cu seaană la activit,atea 
misionară desfăşurată de Sfi-ntul Niceta. 

In contincuare vom adăuga o serie de lucrărtl care privesc circulaţia scrierilor· 
şi a ideilor marelui catehet din Remesiana, fo Biserica Ortodoxă Română. 

In anul 1844. Arhim. Ghena,die Enăi::eanu a [Publicat un articol intitul1at : Un· 
sbarnic. Istoria Te-deumurilor in Biserica creştină şi speci.alminte în cea română 1. 

prezen.tinid un manus,cris sla,von djn secolul a1 XVII-iea, aflat la Mînăstirea NealTl/ţ, 

care ,clll])rinde felurite învăţături şi cîntări bisericeşti folosite la săl"'băitori şi în alte· 
împrejurări festive din viaţa cr~,tJiniLor români. 

Mai înainte de a trece J,a ania.liză manuscrisului, autorul îşi propune să facă 
Nistoricul docsologi,ilor din Bise.r.ica Greacă Ortodoxă», să sch~1ţeze «istortla Te~deum
urilor din Biseri,ca papală» şi să facă «în mod special .5i istoricul Te-deum-uriilor 
din Biserica Română» 2. 

De la început. se impune precizarea <'ă Arhim. Ghenadie Enăceanu înţelege prin 
Te-Deum-ul rnmânesc o slujbă bisericească specială, de si:ne stătătoare, compusă din
tr-un canon, ectenii, Apostol, Evanghelie şi o rugăcicune de mulţumire, slujbă păs
trată pînă în zilele noastre. Vorbind de!c'pre Te--Deum-uri!e din Biserica Romană, el 
spUIIle : «Sub numirea de Te-Deum Biserica Română fruţelege un imn, în genere, şi 

care se numeşte a:stfeliu de la [Primele vorbe ale irmnului» 3. Se bănuieşte cu uşurinţă 
că este vonba de imnul Te Deum de care ne-am o:upat mai sus. 

Socot.Î'nd că -i.mnul Te Deum estP n~cunoscut în Biserica Ortodoxă Română. 
Arhim. Ghenadie Enăceanu conitinuă : «Originea Te-adeum-ului din Biserica Romană 
este contrazisă de datele istorice. Unii atriibuiesc acest imn S. Almvrozie, a1ţi,i cred 
că el este compus de S. Amvrosie şi F. Augustin, cu ocasiunea botezărei cestui din 
urmă. pe care imn. ambH plăcuţi, lui [)umnezeu, 1--au dwtat ÎII1 mod a!Jternati'V. Acest 
imn se prescnie ,şi altor persoane : pentru care el se numeşte hymnus S. Abundi, S. 
Hilaire de Poitiers et Nicetus de Treves» 4. ,Faptul cel mai dmpoMant este insă că. 

autorul publică, pentru prima dată, imnul Te Deum în latineşte, însoţindu-l cu o· 
traducere în româneşte 5. 

I. «Biserica Ortodoxă Română•. VIII (18&!), nr._ li, p. '830-850 şi nr. 12, p. 912-964. 
2. Ibidem, p. 831. 3. Ibidem. p. 835. 
4. Ibidem, p. 836-837. Autorul îşi sprijină aiirmalille pe opera lui Ioseph Bingham, Origin.es 

sive an.tiqu/tates ecclesiaslicae, trad. din limba engleza de Henricus Grischoovius, voi. VI, Iib. XIV, 
cap. II, 9, ed. sec., Halae Magdeburgicae, 1759, p. 50-52. 

5. Ibidem, p. 835-836. 
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Este imeresant de remarcat că deşi autorul vorbeşte de introducerea serviciuliui 
litillgic al Te Deum-ul-ui în Biserica Ortodoxă Roanâ,n.ă., Î'11 ainul ,1879, cîm.d <6fî'Iltul 
Sinod al Bisericii noastre a compus şi fixat pentru uzul BiJSericii Române, cartea 
intiitu,Lată Te-Deum-urile la diferite ocaziuni din viaţa publică ~i particulară a creş

tinib~r ortodoxi, totuşi el nu rnenţi(Jl!1ează, că în acelaşi an apare la Bucureşti, Carte 
de Tedeumuri în care se publică în româneşte imnul Te Deum, înai,nte de otpust, 
-cu menţiunea : « .. .în locul SLavosJ.oviei, acest imn al. sîntului Amibrosiu al Mediola
nului„ 6 . 

De altfel, anul 1879 nu este prima dată cînd se publică imnul Te Deum în româ
neşte, sub numele Sfintului Amibrozie, <leoarece la anul J862 se tÎl])ărea cartea Tedeum 

la Mînăstirea Neamţ «prin zel.ul pirea-cuvi~iei saile Kir Timothei, Arhiman.drnt şi 

Stareţul Sf. Mona&tiri Neamţul şi Secul» 7, care spune în Precuvî7rtare : «Fiindcă mai 
muLte biserici era(u) în ţară iÎl])site de o asemenea .(carte) s-iau tipărnt acum din nou 
după cel tipărit în Sfînta Mitropolie a Basara:bi-ei :la amul 1816 şi de pe cărticelele 
tipărite de Preosfinţitul Veniamin Mitropolitul Moldaviei. în tipografia St:i,ntei Mi
tropolil în Iaşi. la anii 1807 ş,i 1828» "· De asemenea. la anul 1869, imnul era tipărit. la 
Buzău de către Episoopul Dionisie. tot într-o carte cu serviciul Tedeumului 9. Se 
pare că Arhim. Ghenadie Enăceanu nu a cunoscut aceste ediţii. 

AJJ)ariţia Tedeumu.lui J.a Neamţ şi fa Buzău, arată că acest se!"Viciu Iiturrgic era 
practicat în Biseri,:a noastră cu mult îruainte ca Sfintul Si'Ilod să~l introducă oficial 
şi că a fost folosit înainte de a fi fost introdus fo Biserica Ortodoxă Greacă. 

1n a'Ilul ,1922 s.:.a scos, 1ra Bucureşti, o nouă ediţie a cărţid Tedeum, cu a-oei.aşi oon
ţinut şi cu menţinerea numelui Sfîn.tului A!llllbrozie oa autor al imnului Pre 1I'ine 
Dumnezeu.le 'I'e lăudăm 10. Ediţia III-a însă, tipărită în 1940, iliace menţiunea : «Doxo
logia mare, sau în locul ei acest imn al Sfîntului Nichita, Episcopul Remesi-anei»- u. 

Ultima ediţie a Tedeumului, din 1950, care este în uz şi aSJtăzi, păstrează ca autor a-l 
im'Ilului Te Deum numele Sootului Nketa de Remesiana 12. 

6. Carte de Tedeumurt ... , p. 18. 39. 54, 70, 84. 

7. Tedeum adecă rlnduiala cin/arilor de rugăciuni. Tipării.. cu binecuvînlarea iubitorului de 
·Dumnezeu Episcopului nostru, D. D. I<esarie Sinarlon, Locoteryent de Mltropol!t. Tipografia Sfintei 
Monastiri Neamţul. Anul 1862, martie 2. La L 7 se spu~e : Se cînlă Doxologia mare, cori în locul 

aceştia cîntarea Siintului Ambrosie Episcopul Mediolanului : Pre Tine Dumnezeule Te lăudăm ... •. 
Textul este trndus în întregime (f. 19), probahil din ruseşte, de9arece în loc de cuvîntul «popor• 
se află «norod». 

8. Ibidem, Precuvintare, L 2 v. (nepaginată de tipograi). 

9. Tedeumu de mul/umire l11i D11mnezeu. Cc se cintă la Serbări Nationale, la ocazii cînd 
cineva voesce a mul(ami lui Dumnezeu pentru vre uă binc-iacere c•~ a priimitu; şi Ia desctriderea 

Şco(a)lelor. Tipărit de Prea Sân(itulu Episcopu alu Eparhiei Buzeu D. D. Dionisie. In Tiprograhia 
SL Episcopii. Anulu 1869, Noembrie 3i15. La pagina 13. după tmulţi ani trăiască», deci după optus. 
se spune: «Dup~ finirea aceştia Arhiepise0pulu sau Preotulu ţiind Crucea în mână adunarea vine 

şi sărută. Iar chorul în aceaslu timpu cînUi Docsologica cca mare sau Psalmulu Sfînfului Amvrosie 
"Episcopulu Mediolanu,lu: Pre Tine Dumnezeule Te lăudăm» (La fel şi la ,p. 28). 

IO. Carte de Tedeum, ed. II-a, Tipografia cărţilor bisericeşti, Bucureşti, 1922, p. 13-14. 24, 3.3. 

11. Carie de Tedeum, ed. III-a, Bup1reşt\, 1940, p, 15, 29, 40, 53. 63, 85. Nu se dă nici 0 

indicajie privitoare la motivul pentru care s-a înlocuit numele Siînt9lui Ambrozie cu cel al Sfîn
"tului Nicela. 

12. I. Popescu-Pas~rea, Cintările de la Tedeum, Sfeştanie, Cununie, Tnmormlnlare şi Parastas 

scrise pe muzica bisericească orientală după c11m se cln/ă ln Sf. Mastră Biserică. Tipografia căr

,ţilor bisericeşti, Bucureşti, 19!0, p. 6-8. Titlul: Cintarea Sf. Ambrosiu, Eh. Vili, după A. Pann. 
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Paralel cu cărţile liturgice amintite, fragmente din imnul Te Denm şi anume, 
vers. 1-6, 22-23 şi 29, aru circul,at cu o frumoasă melodie bisericească bizantină, 
glasul al VHI-lea, tot sub numele Sfântului Amlbrozi:ie 13. Ultima ecii.ţie a acestei melo
•dii nu dă nid o indi:caţie asupra autorului 14, datorirtă poate <liscuţiilor din ce în ce 
rnai insistente asupra Sfîntului Niceta ca alcătuitor al imnului. 

ln ceea ce priveşte traducerea se constată că ultimul vers : «ln Te Domine S0€

ravi non confund.ar in aeternum», este' tradus de Arhim. Ghena,die Enăceanu asllfel : 
«Spre Tine, Doaimne, a,m nădăjduirt, să nu md ruşinez, în veac ... , în timp ce textul care 
cir.culă împreună cu melodia şi care este răsJJindi,t ipretutindeni Îin Biserica Ortodoxă 
Română, este oohimbat in «să nu ne ruşinezi în veac», iar în ultima edriţie, «să nu ne 
ruşinăm JJn veac». Desigur că ,sub ra:POrtul acrilbiei, a doua tradu,cere este ,greşită şi 

se pare că textul în ,circulaţie nu a fost confruntat cu oritinaJ.ul. Ea se exip:lică poate, 
prin faptul că prima parte a imnului este o lau<lă colectivă : «Pre Tine, Dumnezeule, 
Te lăudăm, pre Tine Doamne, Te mărturisim ! Pre Tine, iprea veşnicule Părinte, tot 
pămlîntu1 Te măre.şte». Munarea credimcioşilor a păstreţ pînă la sfînşirtul eîntării ca
raicterul acesta de ,solidaritate, pu numai în laudă şi mărturisire, dar şi Î'n nădejdea 
în puterea lui Dumnezeu. 

O altă lucrare a Sfilntului Niiceta care a ,văzut lumina ti,parului în ţara noastră, 
în orLginal, este De psalmodiae bono 15• Aceasrtă frumoasă predică a fost eddtată sub 
formă de !broşură de profesorul de istoria Biserkii Române, ,preortul Niculae M. Po
pescu, ca material didadic pentru semin:arii de această 51Pecia1Ltate de la fosta Facul
tate de rteologie dfrt Bucureşti. 

Tuxtul este 1uat din ediţia lui Burn, fără notele .crirtice de acolo şi fără alte indi
caţii privind. istoricul acestei opere. In Lămuririle de la sfîr-şit, editorllll prezintă 

cîteva date despre viaţ,a şi lucrarea. misionară a Smntulud Niceta, însuşindu-şi conclu
ziile lui Pârvan cu privire la•«creştinarea Daco-Romanilor din dreapta şi din ~tîngia 
Dunării» 16. 

Editarea operei De psalmodiae bono a conSltituit un eveniment important în 
teologia noastră pentru cunoaşterea giîndi.rii Sfîntuluri Niceta. Traducerea, para.graf 
cu paragraf, in orele de seminar, insistenţa asupra anumiltor .idei cu caracter perma
nent in rteologia ortodoxă, actua1izarea continuă a rpri,nd,p:i.ilor sănărtoas~ cu priivire 
la ţinuta •Î•n biserică, la rostul ci.ntări.i :îJl comun, au avut o influenţă ,bi.nefăcătoare 
asupra studenţilor teolog;j, care o dată cu verificarea teoretică şi practică a cunoştin
ţelor textului aNeau prilejul să~şi asimileze, pe îndelete, învăţătura Sfîntuluri Niceta. 

(p. 6) .Carte Tedeum (Doxologia) la diferite prilejuri obşteşti. Tipărit~ cu aprobarea S[întului Sinod 
şi cu binecuvîntarea !nalt Prea Siinţitulni Justinian Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române. Editura 
Institutului Biblic ş1 de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1950, p. 13, 23, ,33, 41, 50, GG. 

13. Cităm dintre pubiica\iile mai noi, pe notaţie bisericească şi vocalii : Prof. Nicolae Lungu 
şi Protodiac. Anton Uncu, Cintarile Sfintei J.iturghii şi cântări la Cateheze. După melodiile tradiţio

nale bisericeşti, cu nota\ia psaltică şi liniarii. Editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxii, 
Bucureşti, 1951, p, 70-71; Pr. Grigore Costea, Prof. Nicolae Lungu şi Pr. Prof. Ene Branişte. 

Cintările Sfintei Liturghii şi Podobiile celor opt glasuri, Editura Institutului Biblic şi de Misiune 
Ortodoxă, Bucureşti, 1960, p. 102-IOG .. 

14. Conf. Prof. Nicolae Lungu, Pr. Prai. Ene Br~nişte, Pr. Prof. Grigore Costea, Cintări din 
slujbele Sfintelor Taine şi ale Ierurgiilor principale; - Cintările din slujbele Botezului, Cununiei, 
fr-Deum-ului şi înmormintării, în «Studii Teologice>, XVI (196·1), nr. 1-2, p. 47-50. 

15. Nicela Episcopus Remesianae, De f)salmodiae bono, Bucureşti 1931. 13,. p. text plus 3 JL 
.Ldmuriri. 

16, Ibidem, p, 15; CL V. Pârvan, Contribuf'i ... , p. 166, Iîl. 
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Scrierea De 
1
psalmodiae bono a fost folosită -1i de către .srudenţii Institutului 

teologi-c, pînă în anul .1959, cînd a aaJărut Antolagia latină alcătuită anume «pentru 
Seminariiile 9i Institutele teologice» 17. Intre cei doisprezece Părinţi şi Scriitori bise
riceşti latini, al~i de cei doi editori, se numără 9i Sfilirutul Niceta de Remesiana, fiind 
~zat :î.ntre •Fericitul Ierornirn LŞi IOaJn Casian. Textele redate din opera Sfintului Ni
ceta sînt .preceidate de o scurtă prezentare a vieţii şi operei acestuia, bazată în gene
ral, pe studiile introductive ale lui Burn .. Referitor la actirvitatea misionară desfă
şurată de Sfîntul Niceta, se menţionează : «Numele naţionalităţilor citate în aceste 
imnuri (ale Sfîntului Pa.ulin de Nola - n.n.) dovedesc că S.fîntuJ. Niceta, JPrin (Propo
văduirea LSa misionară, a c_re9tinat !l)e aproaipe toţi locuitorii din dreapta şi din stînga 
Dunării, care înică erau păgîni ca: besii, dacii din Dacia Medirterranea şi din Dacia 
Ripensis, pe goţii de pe amil.ele maluri ale Dunării, pe sciţii din nordul Dunării pînă 
la gurile acestui fluviu» 18. 

In Antologie sînt introduse următoarele capitole din scrierile Sfîntului Nketa : 
De ratione fidei - oap. III, IV, V ; De Spiritws sancti potentia - CauJ. III, V : De 
Symbolo - cap. II, IH, VI, V:III ; De vigiliis servorum Dei - •CaaJ. JV, VI ; De psal
modiae dona 19 - cap. II, V ; 9i Hymnus Te Deum laudamus, :în întregime. 

Textele pubLlcate de I. I. Bujor şi ,Fr. Chiriac sint bine alese, condudente pen
tru !l)roblemele dez;bătute de Sfîntul Niceta, traducerea •şi înţelegerea lor fiind mult 
uşurate de bogate note ex,plicative. De asemenea subliniem că este pentru prima oară 
cînd imnul Te Deum este editat in limba latină, în teologia românească, sub numele 
Sfîntului Niceta. 

O altă lucrare însemnată, în care sînt t.ro·duse [n româneşte nl.lJ!lleroase fragmente 
din predica De i:igiliis senorum Dei, se intituiează De la priveghere la pri'l.:ighetoare. 
scrisă de preot profesor Niculae M. Popescu 20• Autorul demonstrează că prin cuvî>n
tarea ami.ntită a Sfî.ntului Niiceta s-a introdus în ~:imiba română cuvuntuI priveghere 
şi toate sinonimele sale şi că însuşi numele păsării care înfrumuseţează nopţile de 
viară cu trilurile sale minunate - privighetoarea -, îşi trage numele de la verbul 
latin pervigilare, •amintind de slujbele de noaipte organizate şi descrise de episcopul 
de .Remesiana. 

Autorul prezi,ntă un firumos tablou al SfintuLui Niceta. «daco-roman de neam», 
~oet, cîntăreţ şi misionar», precum şi un ~unoscut scriitor bisericesc în li,rnb.a la
tină» 21 care şi-a cîştigat pe merit simlpatia, preţuirea şi iubfrea episcopului poet, 
Paulin de Nola. «Niceta ·al nostru are o singură (Poezie, scrie autorul, dar celebră 
în toiată lumea creştină:· Te Deum laudamus (Pre Tine Doamne te lăudăm). Aud pe
Niceta cîntînid cu glas vibrant în corul credincioşilor diin Nola ; îl văd, pe el şi pe 
Pj,uHnus, stînd amîndoi de taină seara oînd nu slujeau perrvi-gi!are (,privegheri), şi 

17. I. I. Bujor şi Fr. Chiriac, Scrii/ori Bisericeşti I.alini, Antologie, Editura .Institutului Bi
blic şi de Misiune Ortodoxă. Bucureşti, 1959. Cap. Spnclus Nice/as, Episcopus Remesianae, Viaţa 

şi Opera. p. 205-210 şi culegere de texte. p. 211-236. 
18. Ibidem, p. 205-206. lnlr-o notă (la p. 369, n. 21), Sfintul Kiccta e numit «patriarh (sic) 

ortodox al Daciei şi al (ărilor învecinate». 
19. Este inexplicabil de ce editorii. expunînd operele Sfîntului Niceta. dau titlul îndeobşte 

cunoscut: De psalmodiae bono si~c de uti/Lta/e hymnorum (p. 208). iar în cuprinsul lucrării, ca ~i 
la tabla de materii_. titlul : De Psalmodiae dano = Despre rforul cinlării psalmilor (p. 230 şi 592\ 
lără nici un iei de lămlirire. mai ales că acest ti!lu nu corespunde con(inutului lucrării. 

20. Extras <lin «Biserica Ortodoxă Română•, LXI, (1943), nr. 1-6, p. 207-224. 
21. Pr. Prof. Niculae M. Popescu, De la pric•eghere la privighetoare, p. 6. 
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dnd Niceta nu mai isprăveşte s,punînd de via,ţa ,grea de la Dunăre, unde Da-::o-roma
nul ară pămîntul în dmpie şi-şi paşte turmele pe malurile i,erboase ale Dunării. Dar 

.alte neamuri de aieolo sînt păJgîne şi sînt ca fiarele : Bessi care caută aur, Goţi care 
pîrjoles,c, Huni, care omoară şi dărlimă. Dar cu ajutorul Domnului, Niceta a creştinat 
pe mul-ţi ; din fiare i-a făcut miel. ; din urlători i-a schimbat în ,e.înrtăreţi de psalmi şi 

în cititori de Ev~nghelie. Este uşoară viaţ,a la Nola; grea este la Dunărea cu ierni 

ger.oase şi cu vînturi cum e cri'Vă,ţul ; sarica şi căciula de oae (,pilleatus) te mai 
apără - şi nu mă mir dacă Nketa va fi fost astfel Îlmb~ăcat în această călătorie 
lungă» 22. 

Cea mai de seamă lucrare apărută pînă aoUJm privind acti'Vitatea literară a 
Sfîntului Niceta este articolul Pr. Prof. :Ioan G. Ooman, intitulat : Operele literare 

ale Sfintului Niceta de Remesiana, citat deja mai înainte. Autorul prezintă fiecare 
scriere în .rezumat, cu bogate cit,ate, plus fragmentPle rămase din cărţile pierdute. 

Este publicat din nou imnul Te Deum în limba latină ,cu traducerea în româneşte. De 
asemenea, sînt scoase în relief problemele importante care au reţinut aten,ţia Sfîn
t ului Nfoeta, metoda sa de lucru, 'Valoarea literară a operelor, ca şi insemnăfa.rt:ea ·deo
sebi,tă a acesoor opere în teologia ortodoxă, mai ales în lucrarea de catehizare a cre
dindoşilor, pe baza principiilor soborniceşti, ca iubirea, prieteni•a, solidaritatea uma
nă, disciplina morală etc. 

A.ceste indicaţii nu sînt ex:haustive 23• Cu Sfîntul Ni,ceta de Remesiana s-au ocu
Pc!t şi unele manuale de teologie istorkă şi patristică !l)recUJm şi manuale şi studii de 
_protois,tarie românească din oadrul Academiei etc., care vor fi analizate cu alt prilej. 

22. lbidem, 1 p. 5-6. 

23. Menţionăm ş1 următoarrle articole de mai mică întindere, care i11cearcă sil scoată în 

eviden\ă anumite probl~mc discutate în operele nicetane : I. Magistrand Ştefan C. Alexe, Foloasele 

,cîntării bisericeşti în comun după Sfîn/11/ Ni cela de Remesia.~a, în «Biserica Ortodoxii Română>, 
LXXV (1957), nr. 1-2. p. Hi5-182: 2. Pr. Mngistrand Gheorghe A. Nicol.ae, lnc·ă/ăfura despre S/în

tul Duh în tratatul «De Spirilus Sancli patentia, al Sf/l'i/11/ui Niceta de Remesiana, în «Ortodoxia>, 

XVI (1964), nr. 2. p. 2~0-248. Aceste studii au fost elabornle în cadr~tl catedrei de patrologie de Ja 

l11stilutul teologic din Bucureşti. 
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ZUSAMMEN FASSUNG 

Die patristischen Studien kennen in der letzten Hălfte des Jahrhunderts eine 

grosse Entwicklung und zwar grosstenteils dank der Okumenischen Beu:egung fiir 
Annăhenmg unter den christlichen Kirchen. Die Rumănische Orthodoxe Kirche, und 

im allgem.einen di'e Orthodoxe Kirche, welche im Rahmen des .Okumenischen Kir
chenrats an dem heutigen ăkumenistischen Dialog teilnimmt, bemilht sich . die p.a

tristische Unterlage ihrer okumenistischen Prinzipien noch tesser bekannt zu 
machen. Die vorliegende Arbeit, l:,etitelt: <◄Der heilige Niceta von Remesiana und 
die patristische Okumenizităt des IV. und V. ,Jahrhunderts», td/1 in diesem Sinne 
ein auf das Werk des heiligen Niceta von Remesiana (i- nach 414) begrilndeter ru

mănischer orthodoxer Beitnag sein. 
In der Einleitung it:ird zunăchst ein Unti'rschied zwischen den 1.Vortern Oku

menizităt und Olwmienismus gemacht. Im IV. und V. Jahrhundert bezeichnete man: 

mit dem Ausclrnck Olrnmenizitc'ii clie Katholizităt der Kirche, die Einheit und die 

Orthodoxie des apostolischen Glaubens. die clurch die ăkumenischen Konzilien 
bewahrt und befestigt und durch verschiechene Faktoren bekrăftigt tcurden, wie : 

die katechetischen Schulen, die Begeistenmg filr die Precligt des Evangeliums, die· 
Freundschaft, die Reisen einiger Hierarchen und Glăubigen in entfernt gelegenen 
Gegenden, die Verbreiiung cler beiden lateinischen imd griechischen Sprachen, die 

Predigt des Friedens, - all dies als nottL0endige Grundlage filr die Entv;icklung des 
Lebens auf der Erde. Der zeitgemăsse Okumenismus ist ein geordnetes Streben diese 
Okumenizităt zu verwirklichen. Der heilige Niceta von Remesiana ist ein Exponent 

der Okumenizităt der Orthodoxen Kirche am Ende, des IV. mul Anfang des V. Jahr
hunderts, zur Zeit als er seine sazerdotale, missionarische t:nd schriftstellerische 

Tiitigkeit in einem, zu:ischen zwei 1.Velten, der griechischen und lateinischen, gele
genem Gebiet entfaltet hat. Durch seine heisse Liebe zu Gott und zu den von ihm 
kirchlich betreuten Kindern, hat er sich hervorgehoben. 

Das erste Kapitel, betitelt: «Das Leben und die Tătigkeit des heiligen Niceta 
von Remesiana» beschdftigt sich mit der Darstellung des historisch-geogr,aphischen 
Rahrnens seines Vater.landes und seines Lebens, mit den Werken des Heiligen, mit 
deren literarischem Wert und mit dem okumenischen Sinn des Missioparismus des. 
heiligen Niceta, ein Verbindungsglied zwischen Ost und West. Die Stadt Remesiana 

(das heutige sertische Bela Palanka) befand sich auf der militărischen Stnasse, die 
das illyrische Gebiet durchquert, und die Stadt Singidunum ( das heutige Belgrad) 
mit Konstantinopel verband. Geschichtliche Auskiinfte ilber das Leben und die 
katechetische und schriflstellerische Arbeit des ţieiligen Niceta sind relativ wenige 

zu v~rmerken, aber aus ihnen lcann dennoch sein geistiges Profil umrissen werden. 

Unbekannt sind sein Geburtsort, seine Erziehung, wie auch seine Tătigkeit bis 
zur Bischofsweihe. ln den Jahren 398 und 402 unternahm er zu·ei Reisen nach Nola 
in Jtalien (wahrscheinlich auch nach Rom), ico er mit dem heiligen P,aulinus von 

Nola eine gute Freundschaft schloss, u:ie aus den zu:ei Poemen die letzterer dem 
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Bischof von' Remesiana tcidmete, zu ersehen ist. Durch seine Reisen in Italien kann 
der heilige Niceta als Verbindungsbriicke zwischen der Kirche des Ostens und der· 
des Hlestens betrachtet werden, und zwar in dem Sinne, dass er das liturgische tind 

kulturelle Leben des Donaubeckens mit dem von Nola vergleicht. 

Wissenschaftlich reich informierter Theologe, Kenner der ăstlichen und west

lichen christlichen Literatur, talentierter Schriftsteller, voll Măssigung und mit 
Schănheitsgefilhl ausgestaUet, ein wwerfălscht christliches Leben fiihrend, Organi

sator des Klosterlel;,ens, hat der heilige Nicela eine reiche missionarische Tătigkeit 
entfaltet und wurde mehreren Vii/kern zum «Valer» in der Belehrung des Evan
geliums. 

Die Aufmerksamkeit, die i.n der rumănikllen orthodoxen Theologie dem heiU
gen Niceta geschenkt wird, ist r;răsstenteils der Annahme zu verdanken, dass er 

auch .auf dem rumănischen /3oden seine missionarische Tătigkeit entfallet hat. Die 

Auslegung der Dokumenten, die seine missionarische Tătigkeit verzeichnen und der 

\Vortschatz der rumănischen Sprache, <Ier eine qrosse Anzahl von lateinischen 

Wărtern enthălt, dic in seinen W erken beniltzt icerden, u-ie auch einige in der 
Polklore des rumănischen Volkes betcahrten Kindergebcte, in denen der Name 

Nicetas angerufen wird, bekriiftigen clic Hypothese, dass der Missionsbischof von 
Remesiana seine Tătiqkeit • direkt ocler durch seine Schiller auch in die nărdlichen 

Gebiete der Donau a11sr1eclehnt hat. Es ist von \Vichtigkeit aufzuzeichnen, class durch. 

den heiligen Niceta, Remesiana zu einem hervorragenden Missionsbistum wurde, 
dessen Tătigkeitsberei.cii «die Dazier beider Art = uterque Dacus» aus dem Innen

raum tmd von den Donmmfern umfasste. 
Authentisch festgestellte Si::hriften des heiligen Niceta sind: De di\·ersis appella

tionibus, De ratione fidei, De , igiliis sl."rvorum Dei. De psalmodiae bono. und Te 
Deum laudamus ; Schriften ziceifelhafter /lulhentizitât: sind: De agni pasc halis ,·ic
tima und Ad lapsam Yirginem libellus. Die Titel cler zu;ei Schriflen: De gentilitatis 
erroribus und Advensus genethliologiam sind 1mr aus den Informationen des Kir
chenhistorilcers Gennadius tekannl. Diese Schriften, die zur Festigun(J des tcahren 

Glaubens dienen sol/ten und in einem biindigen und dentlichen Stil abgefasst sind,. 

nm von allen Kategorien 1;on Kateclwmenen mul Glăubigen verstanden zu tcerden, 

und die im Laufe der Zeit sehr ueschătzt 1nirden, răumen dem Verfasser elen Platz 
unter den Vătern von ălrnmenischem Ansehen in der Kirche des IV. J.ahrhunderts 
ein. Diese Schriften sind Trăger -eines authentischen patristischen Okumenismus 

Da~ zweite Kapitel analisiert die theologische Lehre vom i:ikumenischen Niveau 
des hei-ligen Niceta von Remesiana . . Es ist in zwei Abschnitte eingetei!t : 1) Die Lehre 
von der HeiHgen Dreifa ltigkeit, mit den Unterabteilungen: Gott der Vater, Gott cler 
Sohn, Gott der Heilige Geist, und 2) Die Lehre yon der Kirche, mit den Unterab
teilungen: Das \Vesen der Kirche (communio sanctorum). die Eigenschaften der 
Kirche (d-ie eirn~, heili.ge, katho1ische u.nd apostolische) und die hei!jgen Sakiramente 
oder das gnadenvolle Leben der Kirche. 

Der heilige Niceta hat sich durch die orthodoxe Behandlung und Lăsung aller 
diskutierlen Probleme in der Theologie seiner Zeit hervorgehoben. Er stutzt sich auf 

die Heilige Schrift und die Heilige Tradition, wie auch auf die Beschlilsse des ăku
menischen Konzils von Nizaea. Im trinitarischen Problem betonte er die W esen

seinheit der drei găttlichen Personen: Vater, Sohn und Heiliger Geist und ihren 
Unterschied als Personen. Das innige und geheime Band der Personen der Heiligen· 
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Dreifaltigkeit bildel cHe Grundlage der Einheit der Kirche. In de-r Christologie betcmt 
der heilige Niceta die Kommunion der Eigenschaften ln der Person Iesu Christi. Die 
gottlichmenschliche Einheit· des Erlosers enthălt eine Fillle von Bedeutungen, die 

,durch die grosse Anzahl von Namen, weiche die Heilige Schrift und die Heilige 
Tradition Ihm geben, ausgedrilckt sind. Das Werk De diversis appellationibus ist die 
erste derartige systematische Arbeit in der patrtstischen Literatur. 

Ebenso auch die Pneumatologie des heiligen Niceta, reich in der Behandlung 
. der gottlichen Eigenschaften des Heiligen Geistes und seiner vielfachen A1·beit in 
der Welt, kann, nebst anderen .llbhandlungen ilber den Heiligen Geist aus dem rv. 
und V. Jahrhundert, der heutigen okumenischen Pneumatologie einige Elemente 
darbieten. Der Heilige Geist ist die Quelle der Heiligkeit, das Licht der Seelen und 
der Verteiler der Gaben. V berall gegenwărtig, trăstet Er die Christen und ermu.ntert 
sie zum Guten, zum Gebet, zum Diencn, zu.r Gerechtigkeit, zur Einheit und zum 

Frieden. 
Die Definition des heiligen Nicet.a ilner die Kirche, als eine Gemeinsch.aft aller 

.Heiligen -die Definition wird nachher in der orthodoxe Thealogie im grossen Um
/auf sein - zeigt, dass der Missionsbischof von Remesiana elen u:ahren Sinn der 
Einheit und der Katholizităt der KiTche verstanden hat. Jn die Gemeinschaft der 
Hetligen konnen nur diejenigen treten, die die Lehre der Kirche unverăndert bewa
.hren, so wie sie der Erloser den Aposteln ilbergeten und wie diese sie gepredigt 
haben. Die Au.sdruck «c01nmunio sanctarum», der heute in seinem wahren patris
tischen Sinn wiederaufgenommen wurde, und zwar als ,personliche Gemeinsch.aft 
der Chri.~ten, die in einem einzigen Leib, dessen Haupt Christus ist, vereint sind, 
konnte dem zeitgemăsse71- Okumenismus nrue Aussichten fur das Verstehen und die 
~Lăsung der ekklesiologischen Probleme erăffnen. 

Der heilige Nicet-0 hat sich eingehend mit der christlichreligiosen Erziehung 
seiner Glăubigen beschăftigt, wiJe dies aus dem dritten K,apitel dieser Arbeit, beti
telt : Das chr.istliche Leben gemăss dem heHigen Ndceta rvon Remesiana, hervorgeht . 
. Es werden folgende Probleme behandelt: 1) Das Verhalten des Glăubigen in der 
Kirche. 2) Der gemeinsame Gesian,:, 3) Der Kampf gegen den Aberglauben und 4) 
'Die christllche Liebe und der Frieden als moraLische Lebensprinzipien. Am Schluss 
jeder dogmatischen Abhandlung, fasst der heilige Nlceta die Ha.uptged.anken, die im 
Leben awgewendet werden konnen, zu.sammen. Ausserdem enthalten die zwei Schrif
ten : De vi!!iliis servorum Dei und De psalmodiae bono liturg·ische Normen, die 
lehrreich filr die gute Ordnung wăhrend der Gottesdienste und filr den gemeinsamen 
Gesano in der Kirche sind. Obwohl seine zeitqenossischen Văter bei ·z.i.erschiedenen 

·Gelegenheiten den Zweck und die pădagogische Rolle der Nachtwachen und des 
homophonen Gesanges in der Kirche bekannt machten, ist dennoch der heilige 
NicP.tn der erste, der deutlich und systematisch deren Prinzipien und Vorteile dar· 
gestellt hat. Der Nutzen di_eser Prinzipien ist unbestreitbar, wie man auch aus der 
Erfahrunq der Rumănischen Orthodoxen Kirche, die sich fil.r die Vereinheitlichung 

-cles homophonen Gesanges einsetzt, feststellen kann. 
Die theologische Lehre und die missionarische urni pădagogische Tătigkeit des 

heiliqen Niceta sWtzen sich auf seine unermessliche Liebe zu Gott und zu den 
Menschen. Er hat die Friedens - und Liebegedanken als filr die Okumenizităt der 
Kirche unerliissliche Elemente gefordert. Gemăss dem heiligen Niceta verwandeln 
sich die Liebe und der Fried.e in die «Gemeinschaft der Heiligen,., die die Kirche 
ist, sowie in eine Gott gewidmete fortdauernde Lobeshymne, wie es auch aus dern, 
..schănen Gesang Te Deum laudamus hervorgeht. 
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Veriglichen mit der patristischen Theologie cks IV. und V. Jahrhtinckrts, ist die 
Theologie des heiligen Nice.ta ein bedeutender Beitrag zur Festigung der Okumeni
.zităt der Kirche dieser Zeit und kann d<Zr gegenwărtfgen i:ikumenischen Spiritualitiit 
P.rhebliche Dienste leisten. 

Der Arbeit sind zwei Anhănge beigP.filgt. Im ersten wird eine vom katholi
:Schen Liturgen Dr. Klaus Gamber publiziel'te neue Auf1age der Werke des heiligen 
Niceta von Remesian,a besprochen. Der Verleger schreibt dem heiiigen Niceta auch 
die bis heute unter dem Namen des heiligen Ambrosius bekannten Werke: De Sa
cramentis und Explanatio Symboli. Ausserdem filgt Dr. Klaus Gamber in das nize
tanische Piatrimonium noch 50 Sermones ein, von denen die Kritik bis heute einige 
dem heiligen Ambrosius oder dem heiligen Hilarius ader dem Augustinus zugesch
rieben hat. Der Verfasser erwăhnt, dass er auf die Meinung der Patrologen und 
Liturgen wartet, mn ihre Einwănde berilcksichtigend, diese Ser.mon.es an der pas
senden Stelle im Katechismus des heiligen Niceta einfilhren zu ki:inwen. Da aber 
selbst. der Verleger einige seiner Behauptungen betreffs der ~uthentizităt dieser 

Reden nur al,s Vehrscheinlich hinstellt und da seine Beweise, dass...,flie Werke De 
Sacrameutis und Explanatio Symboli dem heiligen_,,Niceta angehăren, nicht genil
gende Vberzeugungskraft besitzen, registrieren wir die1>e neue Auflage nur mit dem 
Titel der Information. 

Der zweite Anhang mit dem Titel: «Der heilige Niceba von Remesiana in der 
rumănischen-orthodoxen Theologie» erwcihnt kurz die Auflagen der Texte und Uber

.setzungen aus den Werken des heil.igen Niceta, wie auch die wichtigeren Studien 
-/lber sein Let.en und seine liter.arische und missionarische Tătigkeit. Die Angaben 
sind aber nicht vollstăndig. Informationen ilber Niceia von Remesiana sing auch in 

.einigen patristischen und historischen Lehrbilchern, wie auch in Studien, die sich 

mit der rumănischen Protohistorie befassen, enthalten. 
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RÎNDUIALA PROSCOMIDIEI 
ÎN RITURILE LITURGICE RĂSĂRITENE * 

I. - Ritualul iniţial al Proscomidiei în Biserica Veche (secolul I - secolul al V
/ea). - Cuvîntul proscomidie 'IJ 1t p o ox o Lt La i,) este substa.n.Uvul derivat de la· vel'bul 
1t p o, x oµ Ci;; e t v, care înseamnă a produce, a pune în faţă, a oferi, a a:d uce o ofrandă 
sau un dar, corespunzător termenului latinesc oblatio 1. 1n greceşte se întrebuinţează 
şi termenul 1t p o -8- e o L ;, iar în celelalte rituri, ca de exemplu !'a sirienii iaco biţi, ,pros
comidia poartă numele de jertfa lui Melchisedec 2• 

Prin proscomidie înţelegem acţiunea prin care ,preotul pregăteşte materia jer1Jfei 
liturgice (pîinea şi vinul) şi îi dă caracterul de ofrandă sau dar de jertfă, prin ,afiero
sire sau binecuvîntare 3. Inţeleasă astfel, ,proscomidia a existat încă de la începutul 
liturghiei creştine, dar nu a fost ,atît de dezvoltată ca astăzi, ci mult mai simplă 
şi sumară 4 . 

Locul sau momentul ei în c·ursul liturghiei, la început n-a fost cel de astăzi. 

In ritul liturgic iniţial. comun tuturor Bisericilor creştine din primele patru sau 
cinci Yeacuri, ritualul primirii şi pregătirii darurilor de pîine şi de vin ,pentru Sfînta 
,îertfă avea loc la începutul liturghiei credincioşilor, cam. în momentul corespunzător 
astăzi hcruvicul_ui sau ieşirii cu Darurile (vohodul cel mar.e) 5. 

Acest Jucru este explicabil dacă ţinem scama că puteau aduce daruri la liturghie 
numai credindo.7ii admişi să ,participe la liturghia euharistică (a credincioşilor), adi:ă 
cei .botezaţi, şi care nu se făcuseră vinovaţi de ;păcate grele. «Atîta vreme cit cate
humenatul a existat şi legile cal'lonice au interzis catehumenilor să aducă ofrande, 
deşi,gur ofeci,rea darurilor se făcea de către credi,ncioşi i.n mod natural după plecarea 
acestora» 6. 

Pînă prin secolele al V-lea-al VI-lea, după •concedierea catehumenilor, credin
cioşii prezentau diaconilor darurile de pîine şi virr pentru a·fi ·depuse ,pe altar şi aces
tea erau realese .în vederea Sfintei Jertfe şi a ~mpărtăşirii 7. 

* Lucra1c d~ S\.!ITiinar s11stinuU1 în cadrul cursurilor de doctorat în tcologlc, î11locmită sub 
îndrumarea P.C. Pr. Prof. Ene Branişte. care a şi dat aYizul pentru publican~. 

I. L. Clugnet, Dic1ionnairc grcc-fran,;ais des noms /il11rgiques en usage dans I' Eglis;' grecque, 

Paris, 1895, p. 129; Pr. Prof. Petr~ Vintilescu, Lit11rghiile bizantine privite istoric in structura şi 

rinduiala tor, Bucureşti, 1943. p. 7. 
2. Pr. Prof. Ene Branişte, Cultu/ Bisericilor creştine ,,echi din Orient. Liturghiile riturilor 

urien/ale, în «Ortodoxia», XVII (1965), nr. I, p. 99. 

3. Pe11tru eYi12rea coniuziilor în lucrarea noastră ne Yom folosi numai de termenii proscomidie 
pentru «rînduială;> şi proscomidiar penlru «locul săvîrştrii slujbei», deşi în limba curentă încă se 
intrebuinjeazii de obicei termenul de proscomidie în ambele lui sensuri. 

-1. Pr. Prof. Petre Vinlilcsc11, op. cit., p. 7 
5. Pr. Prof. Ene Branişte. Istoria li/urghi6, prelegeri la cursurile de doctorat. 
6. D. Placide de Meester, Art. Grecques (Lilurgies), în «Diclionnaire d'Archeologie Chrelicnnc 

et de Liturgie•, t. VI. 2, Paris, 1925, col. 1617-1618. 

7. lgnace Ephrem IL Rahmani, Les /iturgies orienta!es ei occidenta/es, Bcyrouth, 1929, p. 393. 
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Darurile aduse de credincioşi, înainte de a fi alese şi aduse la sfînta masă, erau 
strînse de diaconi î,n încăperea sau cămăruţa din stînga altarului, numită azi prosco
midiar, re p ci & a o t c;; sau pastoforion 8. La timpul cuvenit, tot diaconii alegeau din 
pîi•nile depuse în ,pastoforion pe cele <propdi pentru materia Sfintei Jentfe, şi, adu
cîndu-le în altar, le de.puneau, o dată cu cantitatea de vin necesară, pe sfînta masă, 
unde episcopul sau preotul-protos le ,dărdea ,calitatea de ,prinos isau ofraru:lă, printr-o 
rugădune de ·binecuvîntare, pe care o rostea aimpra lor înainte de a le sfinţi. Lncepînd 
d.in secolul al V-lea ,eh.iar din cauza decăderii disciplii:nei catehumena,tului şi din 
cauza dezvoltării ritualului liturgic, ceremonialul a:eslei pre.gătiri sumare' a Darurilor 
nu s-a mai putut face la sfînla masă şi la 1nce-putul litunghiei credincioşilor, ci a 
început să se facă înainte de liturghi,a carehuml'nilor. pentru a nu opri în loc cursi
,·itatea slujbei 0• Acest fapt s-a întîrnplat nu- n·umai în ritul bizantin, ci în toate cele-
lalte rituri liturgice răsăritene. , 

Prin urmare, «deplasîndu-se atît în idee cit şi în practică în:eputul liturghiei, 
nu este de mirare că această -alunecare a putut fi însoţită şi de actul proscomidiei, 
legat mai înainte, cu toate operaţiile prealaJLile de pregătire, de începutul liturghiei 
credincioşilor» 10. 

Important rămîne faptul că în primele 'Veacuri ritualul <proscomidiei era acelaşi, 
simplu şi sumar, în toate Diserkile creştine răsăritene, i'<lr ideea de jertfă stă la baza 
între,gului ritual, dezvoltat mai tîrziu în toate riturile liturgice •creştine. 

Rînduiala Pros:omidiei din ritul bizantin actual este rezultatul unei evoluţii 

îndelunga.te, care a durat cel !l)uţin pînă în secolul al XIV-lea, pe cînd ,pros.comidia 
d1n celelalte rituri ,răsăr<itene ,a păs.trat simplHatea origi,ruară, cu uJn.ele de-2;voltări mai 
mărunte, cu caracter local şi de puţină importanţă, specifice fiecărui rit în • parte. 

n. -.Ritualul actual al proscomidiei în ritul liturgic bizantin şi explicarea lui 
sumară. - Aşa cum am ară-tat mai sus, scopul !Principal al proscomidiei este pre
găt-i.rea ma.teri-ei de jertfă, bi·necu'Vî•rutarea şi aiiier05ir,ea Darurilor .de jertfă, • act 
care are loc în toate riturile liturgice răsăritene. 

In ritul bizantin acţiunea ac•easta (a ,proscomidiei) a îmbrăcat un caracter mult 
mai simbolic şi toloclată mai dezvoltat <lecit în celelalte rituri liturgice răsăritene, 

pentru că, pe lîn.gă pregătirea Sfîntului Agneţ şi a vinului amestecat cu apă, care 
constituie ,materia jertfei de mai tîrziu, proscomidia ritului bizantin .a a,dăugat, Ln 
plus faţă de celelalte rituri răsăritene, un ritual foarte complicat al scoaterii şi aşe

zării miridelor sau părticelelor într-o anumită formă geometrică, bazată pe o 
profundă semnificaţie doctrinară şi simbolică, din .care s-a născut acest ritual şi 

care stă la baza lui. 
Aces,t ritual s--<a născut deci :nu ,at1t din ne-cesiirtăţi practi,ce, ci mai mult diin 

idei teologi-ce, dJntr-o anumi·iă doctrină -teoretică despre rostul ,şi semnificaţia jertfei 
liturgice, idei pe ciare ritualul respectiv vrea să le exprime şi să le formuleze 
simbolic. 

In forma ei -de azi, ,pros~omidia ritului bizantin cuprinde patru ,părţi, care la 
rîndul lor se rpot subdiviza în altele mai mki. 

8. Rereritor la proscomidiar. yezi l11deoscbi S. Salaville, Liturgies orir!ntales. Nolions gene
rales, elemenls principa1,x, Paris, 1932, p. !OR. 

9. Pr. Prof. Ene Branişte, Istoria Jil!lrghiei ... , p. 5. Referitor la cauzele deplas,irii proscomidiei 
în locul de azi, vezi şi Dom Placide de Mcesler, Grecques (Lilurgies) ... , I. col. 1618. 

10. Pr. Prof. Petre Vinlilcscu, op. cil., p. 9. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Doctorand IULIAN A. ŞCHIOPU 3 

Partea întii cuprinde ritualul ,pregătir.i:i lituirghisitorilor, ,adică :tnclrularea ~a 
Sfintele ico8!ll.e, îmbrăc~a veşmintelor şi spălarea mîinifor. 

Partea a doua cuprinde ritualul pregătirii Agneţului şi a potirului, cu formulele· 
respective. 

Partea a treia cuprinde ritualul scoaterii miridelor cu pomenirile nominale, şi 

anume : a) Mirida pentru Sfînta Fecioară Maria ; b) Miri.dele sfinţilor (cele 9 cete) ;. 
c) Cele trei miride speciale, <pentru pomenirea ·ierarhului Jocului, ia conducătorilor 
ţării şi a ctitorilor bisericii; d) Miridele pentru credincioşii, vii şi morţi. 

Partea a patra cuprinde riturile finale: tămîierea şi acoperirea Darurilor, rugă
ciunea proS<:omidiei, apolisul şi cădirea d'inală 11 • 

1. Ca în toate celelalte rituri, proscomidia ri,tului bizantin începe cu pregătirea. 
slujitorilor, care tinde la purificarea lor sufleteas~ă şi trupească, în vederea săJvîrşirii 
cu vrednicie a Sfintei Jertfe. Pentru aceasta preotul este dator să fie împăcat cu toţi, 
să nu fie sub oprire canonkă, să aibă o stare de înaltă moralitate şi perfecţiune sipiri
tuală. Pregătirea pentru săvîrşirea Sfintei ,Jertfe preotul trebuie s-o înceapă înainte 
de vremea slujbEli, în viata lui part\culară 12, 

In ritul bizantin pregătirea slujitorilor constă din : a) închinarea la sfintele 
icoane : b) imlirăcarea ''eşmintelor ; şi c) spălarea miinilor. Acestea alcătuies,c un 
fel de prefaţă a proscomidiei, după cum se poate constata din ultimele două ediţii a,le 
liturghierului românesc - cea din 1956 şi cea din l!J67 - unde rînduiala pregătirii 
slujitorilor pentru lucrarea pros2omidiei alcătuieşte un capitol separat, cu titbl 
deosebit 1( 

a) închin..'.lrea la icoane constituie pregătirea sufletească a slujitorl1or, care, 
închinîndu-se la icoana Mîntuitorului,' .]a cea a Maicii Domnului şi la icoanele celor
lalţi sfinţi, este ca. şi cum şi-ar lua binecuvîntRr•c>a şi ierta,rea de la aceştia pentru 
slujdrea cu vrednicie ; iar rugăciunea finală a ,acestui ritual, care exprilIIlă scopul 
pri:n,cipal al acestui moment, este adresată lui Dumnezeu însuşi («Doamne, trimite
mina Ta ... »). 

b) îmbrăcarea sfintelor veşminte alcătuieşte cel de al doilea moment constitutiv 
fll pregătirii slujitorilor. Ea îl pune pe sacerdot inveşmîntat în chip vizibil ca slujitor 
al lui Dumnezeu, despărţindu-lin acest fel de restul credincioşilor 14• 

c) Al treilea moment al pregătirii slujitorilor, anume sipălarea mîinilor, constituie
precum arată şi formula însoţitoare (-«Spăla-voi cu ·cei nevinovaţi mîinile mele»), 
semnul simbolic şi intuitiv al curăţiei morale şi fizice a slujitorilor, necesară acestora 
înainte de a înc-epe slujba. 

Toate aceste momente constitutive ale 9regutirii suflete5ti şi fizice ~ litw·ghisito
r1lor pentru începerea proscomidiei se regăsesc, într-o formă mai mult sau ,mai puţin 
apropiată de cea din ritul bizantin, în toate celelalte rituri liturgice răsăritene '(pre-

11. Tmp~r(irea aceasta_ este luată ciupi! cursul de Liturgic~ specială al Pr. Prof. Ene Branişle. 

Pentru rînduia!a proscomidiei vom lua ca normativă ultim,, edi\ie a Lil11rghieru/11i romunesc
(Bucureşli, 1%7), rc\'izu;t de Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian şi P.C. Prof. onorar Petre 
Vintilescu. 

12. Despre pregătirea preotului în vederea s~vîrşirii Sfintei Jertfe a se vedea îndeosebi Pr. Prof. 
Petre Vintilcscu, Pregătirea sfinfi/ilor slvjitori penlr11· oficiul Liturghiei, în •Biserica Orl„Jrixl!
Romfină•, LXXVII (1959), nr. 2, p. 141-155 şi D11mnezeiasca /ilcug/zie comentată în oficiul şi în textut 
ei, în •Biserica Ortodoxă Porn,înib, LXXVII (1959). nr. 11-12, p. 1079. 

13. Vezi Liturghieru/ românesc, cd. 1967, p. 8:l-89. 
14. A se vedea Pr. Prof. Petre Vintllcsc", Pregătirea_ sfinfifilor slujitori, p. 155-175. 
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zentate în capitolul următor): Pregătirea slujitorilor constituie deci un moment ne
lipsit în toate riturile liturgice răsăriten_e. 

2. In ritualul ,propriu-zis al proscomidiei, partea prumă o alcătuieşte, în nitul 
bizantin, ca şi în celelalte rituri răsăritene, pregătirea pîinii şi a vinului care vor 
constitui materia jertfei litur,gice. 

Intreaga lucrare rituală se bazează pe ideea fundamentală că pîinea pe care· 
preotul o pregăteşte acum reprezintă simbolic trupul omenesc al Mîntuitorului, idee
pe care o vom găsi şi în celelate rituri, numai că în ritul bizantLn ea se exiprimă mai 
iămurit şi mai intuitiv decît în celei-alte rituri, precum se vede din formulele însoti
toare ale pregătirii Sfintului Agneţ, care sînt luate din proorocia Îui Isaia (LIII, ~-8) 

şi care simbolizează patimile şi .moartea pe cruce a Domnuh1i. 
Ceea ce deosebeşte în acest punct 1ituialul bizantin de celelalte ritualuri este 

faptul că pîinea întrebuinţată nu se foloseşte întreagă,_ ci ea se scoate numai ca o-. 
pecete din corpul altei pîini (prescuri) şi oapătă denumirea de Agneţ (ele la gI'€c. 
a. ~t v 6 ,, lat. agnus, slav. agniţ), adică miel, denUJnire !î.ntrebuinţată şi in ritul ar
mean. Ea sugerează calitatea de dar sau victimă de jertfă, pe care a avut-o Mîntui
wrul în răscumpărarea lumii şi pe care o amintim în felul acesta în ritualul pros
comidiei. 

Aşezarea Agneţului pe disc ne întoarce cu gîndul la un moment cronolog-ir 
antecedent din viaţa Mîntuitorului, anume la na.7terea Lui în ieslea Betleemului 15. 

Foarte simplu se săvirşeşte pregătirea potirului, adică vinul şi apa care vr,,· 
constitui materfa Sfî.ntului Sî,nge, ea constînd dintr-o simplă turnare ~i o scurtă for
mulă de binecuvînt.are a amestecării ,celor două elemente naturale. 

Mult mai complicată în ritul proscomidiei <lin ritul biwntin este cea de a treia 
parte .şi ,anume rinduiala scoaterii şi a,,ezl1.rii miridelor pe sfîntul disc 11. Această rtn
duială este sp-ecifică ritului bizantin; 'În nici un alt rit liturgic nu găsim un astfel 
de ritual. Originea acestui ritual a pornit de la pomenirile nominale şi a început să 
se de21volte din se::olul al XI-iea înainte ajungînd să se definitiveze în for.ma actuală 
între secolele al XIV-lea - al XVI-iea. 

O ,dată cu primirea darurilor din ,partea credincioşilor, preotul a început să 
pună Iîngă Sfîntul Agneţ părticele din prescura adusă pentru pomeni,rea şi iertareA. 
păcatelor celor vii şi ale celor morţi. Această practi::ă pare a fi fost în uz încă din 
s.ecolul al ,IX-iea 17. Din aceeaşi epocă cu proscomidirea de părti::ele pentru vii şi 

morţi trebuie să dateze şi scoaterea de miride întru pomenirea Sfintei Fecioare şi a 
~elorlalţi sfinţi. _ 

Forma şi aşezarea miridelor pe disc, precum şi formulele de consacrare ale 
acestora, au variat la în::eput în manuscrise. De exemplu, patriarhul Nicolae Gra
maticul în secolul al XI-lea prescria î,n instru::,ţiile sale ( 1tep[ ,:c;iJ mnc 6<fsi/.ei 1toietv 6 
lep•o; njv 7tp:>o><o\i~'ljv) că pentru Sfînta FeC'ioa,,-ă să se scoată o mică pecete, pe cînd 
manuscrisele di•n secolele al XVI-lea - al XVII-lea precizează că mi.rida pentnt
Fecioară să fie mai mare. 

Aşezarea miridelor sfinţilor într-o fifu,ă de trei grupe pa,mlele de cite trei sP 
li.atoreştP. probabil practicii poate chiar din vremea !Patriarhului Filatei al Constanti--

15. Această idee apare prin sec. al Vii-lea, formulată de sr. Gherman al Constantinopolului. 
A. se vedea. Pr. Prof. Petre Vinlilescu, Liturghiile bizantine ... , p. I 1-13. 

16. Despre mirlde vezi Pr. Prof. Ene Brllnişl~. Cîteva cuvinle despre miridele (păr/ice/ele} 
speciale scoase la proscomidie pentru felurile. scopuri, în «Glasul Bisericii>, XXVI (1967), nr. 5-6 .. 
p. 493-497. 

17. Pr. Prof. Petre Vlntllescu, Liturghiile biza•line ... , p. rr. 
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nopalului (secolul al XIV-lea) 18. De asemenea, nu găsim la î,n-ceput menţiuni clare 
nici despre locul şi poziţia miridelor pe sfîntul disc. 

Felul cum se scot şi se aşează azi miridele, ca şi for,mulele respective, s-a sta
bilit şi· uniformizat aproximativ 1prin secolul al XVI-lea - al XVII-lea 19 . 

Aşezarea actuală a miridelor pe sfintul disc are mai întî,i scopul dir,ect de a ex
prima vizibil pomenirea sfinţilor 20 şi a credincioşilor pentru care ne rugăim; în al 
doilea rînd, miri-dele acestea au şi o semnificaţie siimboUcă, reprezentîrud unitatea şi 

deplinătatea Biserkii, imaginea ei la judecata viitoare, reprezentarea simbolică a uni
tăţii în Hristos a întregii Sale Biserici, a celei triumfătoare din ceruri alături de cea 
luptătoare. formată din cl'edi:ncio-şii 1viî şi morţi pentru care ne .ugăm. 

Partea ultimă dm rînduiala (Proscomidiei şi anume acoperirea, tămîierea şi 

binecuvînUa.rea Darurilor, se întîlneşte şi în proscomidia ceforlalte rituri -liturgice 
răsăritene, în fo!'\me diverse, dar avînd multe elemente asemănătoare. 

III. - Rînd!,Jiala proscomidiei în celelalte rituri litur9ice răsăritene (armean, 
siro-iacobit, nestorian, copt şi etiopian) în comparaţie cu cel bizantin. - După ce 
am văzut -care este rînduiala pe scurt a proscomidiei in ritul liturgic !bizantin, v.om 
ur,mări în continuare rînduiala proscomidi-ei în celelalte rituri liturgioe răsăritPne 

s2oţînd în evidenţă asemănările şi deosebirile dintre modurile diferite de a săvirşi 

proscomidia în Bisericile Orientale Necalcedoniene. 
Acoperămintele şi sfi,ntele vase ;folosite în Bisericile necalcedoniene sînt în 

general aceleaşi cu cele din ritul bizantin ; excepţie face ritul sirienilor iacobiţi, care 
nu întrelbuinţează copia, de care de altfel nici nu au nevoie. 

Proscomidia în riturlle liturgice enumeriate mai sus a păstrat, în general. mai 
mult ~deoît in ritul liturgic bizantin simUJlitatea tle odinioară, cu unele cara:teristici 
specifice fiecărui rit în parte, care re1Prezintă ori influenţe ale altor rituri liturgice, 
ori dezvoltări proprii fiecă!'uia din aceste rituri. 

1. Ritul armean. - Cel dintîi rit litungic răsăritean care are o rînduială a pros
comidiei mult asemănătoare -cu cea din riîruduiala liturghiei bizantine este cel armean. 
Ritul armean are o parte pregătitoare a proscomidiei asemănătoare pregătirii sluji
torilor di-n ritul rbizantin care constă din .ugăciuruile pre,găti,toaire, c.iitite în s,acristie 
şi ,chor. 1 ) 

Preotul, însoţit de diaconi şi ,de clericii inferiori, intră în sacristie şi după ce . 
rosteşte mai multe rugăciuni de mărturisire şi iertare, îmbracă veşmintele liturgi,ce, 
care au în ,plus faţă de cele ortodoxe un guler mare numit vagas; pe cap preotul pune 
un fel de mitl'ă în formă de coroană, numită sagavarth, şi încaiţă un fel de paipuci şi 

ciora,pi rituali. 
D1'lpă aceasta ,preotul ,vine în char, un:::le îşi s.pală mîinile ca şi în ritul bicantin, 

binecuvintează pe credi-ncioşi, cerîndu-.şi jertare, apoi rner.ge in sfî.ntul· altar 'la pro
sromidiar, lăsînd perdeaua nltarului în jos. 

Preotul vine la proscomidiar, cu diaconul (dacă este), unde are loc pregătirea 
Darurilor. El pune pe disc una din cele trei hostii dinainte pregătite, toarnă vin fără 
apă în potir şi acoperă Darurile în acelaşi mod şi aiproaipe cu aceleaşi formule ca î,n 

ritul bizantin. Preotul ;·osteşte rugăciunea proscomidiei, identică cu cea din ritul 
biz,antin («Doamne Dumnezeul nostru, Cel ce pe piinea cea cerească ... »). 

18. Ibidem, p. 32. 19. Ibidem, p. 33. 

20. fn legătură cu pomenirea sfi11(1lor, a se vedea Pr. Prof. Petre Vinlilcscu, Sensul pomenirii 
.sfin/ilor după jertfa euharistică, în «Glasul Bisericii•, XXI (1962), nr. 5-6, p_ 468-172. 
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Se face apoi cădirea solemnă în toată biserka, în timp ce corul cin.tă un imn 
potri,vi t zilei 21 . 

După cum se poate constata din această descriere sumară, rinch1iala proscomi
diei din ritul armean are multe asemănări cu cea din ritul bizantin, dar se deosebeşte 
de aceasta printr-o oarecare simplitate. De exemplu, ea nu are un ritual special al 
pregătirii A.gneţu,lui şi al potirului, nici ritualul scoaterii miridelor cu pomenirile 
nominale, adică mirida Sfintei Fe:ioare, miri<lele sfinţilor (cele 9 cete), cele trei miride 
-speciale şi miridele pentru vii şi mor,ţi. 

O deosebire mai importantă 'intre cele două rituri liturgice se referă la materia 
Sfîntului Trup. In loc să fie scoasă din pîine dospită ca ia noi, adică din prescură, 
suh forma Sfintului Agneţ, pîinea proscomidiei este folosită sub forma oblatelor 
(pâinişoare mici de formă rotundă) din pîine nedospită, după modelul catolic. 

Dintre riturile ,finale ale ritualului bizantin, rinduiala ,armeană păstrează tămîie
·rea şi acoperirea darurilor. rugăciunea de binecuvîntare a Darurilor şi cădirea fina!Ă 

Specific ritului armean este şi folosirea vinului fără apă, ca materie a Sfintului 
Sînge, obkei prin 0c1re armeni~ căutau să se deosebească de ereticii hidroparastaţi şi 

prin care mai tirziu voiau să semnifice, rlupă unii, ,şi unitatea -«firii ... din persoana 
dh•ino-umană a Domnului Iis-us Hristos, în conformitate ou limbajul monofizit. Acest 
-Obicei a fost combătut de Sinodul Quinisext (oan.32) şi a constuit unul dintre motivele 
de controversă dintre greci şi armeni, după despăr,ţirea acestora de Biserica Ortodoxă. 

2. Ritul iacobit. - In continuare vom urmări r-înduiala proscomidiei [n ritul 
sirienilor iacobi,ţi, păstrători ai vechii li.tur,g-hii a Sfintului (Iacob 22. Fără să aibă dez
voltarea ,i ;ritualul complicat al 1Proscmnid1ei din ritul ortodox, proscomidia ritului 

sirian a 'umprumutat de la acesta unele sensuri simbolice, la care a adăugat şi pe ale 
sale proprii 23 . 

Prima parte a liturghiei, corespunzătoare proscomidiei din ritul bizantin, se 
numeşte jertfa lui Melchisedec {denumi·re care arată semn.ifioaiţia ei simbolică) şi are 
ioc în chor sau locul strănilor, in timpul ,citirii Ceasurilor al TII-lea şi al VI-lea. Parti
cularitatea acestui rit constă în faptul că preotul săvîr.şeşte proscomidia fără să 

1mbra2e veşmLntele sacre, ci numai cu cele obişnuite, ceea ce îi dă acţiunii un carac
ter extraliturgic 24. 

In chor preotul se roa,gă în faţa sfintei mese rostind psalmul L ~i cere iertare 
de la credincioşii prezenţi .şi urcă treptele estradei altarului, rostind o rugăciune 
foarte frumoasă : «Urca-'Voi la altarul lui DUJI11nezeu ... ». 

Specific siri"enilor-iacobiţi este :şi faptul că ipîinea pentru proscomidie nu poate 
fi pregătită <lecit de un preot, călugăr, diacon, sau cel puţin de o femeie in v:îrstă, 

curată şi pioasă, trebuind să fie coaptă numai în ziua în care se şi foloseşte la sfînta 

21. Vezi Pr. Prof. Fne Branişte. Clliiu! Bisericilor creşi,ne vechi din Orient, p. 91-92. Cf. şi 

-descrierea de la J. Jlanssens. fnsti/u.tiones li/u.rgicae de rilibus orientalibus. t. li, Roma, 1932. p. 18. 
şi S[inta liturghie a Bisericii Armene, în rom. de V. Mestugean, Bucureşti. 1937, p. 5 ş.u. 

22. Descrieri ale Liturghiei Sfî,itului Iacob găsim la R. Janin. Les- Eglises orientales el Ies 
rites orientaux, Paris. 1929. p. 1-16 ş.u. ; Pr. Prof. Ene Branişte, Cultu.I Bisericilor creştine vechi din· 
Orient ... , p. 99-103. şi Costin Vasile, Liturghia Sfi-"tului Iacob din ritu.I sirienilor iacobi/i, în cOr
.fodoxia•, XVIII (196G). nr. I. p. 99 ş.u. 

23. Robert Lesage. La sainle Messe se/on Ies ri/es orien/aux, Avignon, 1930, p. 46. 
24. Pr. Prai. Ene Branişte. op. cit, p. 99. r.r. şi S. Salaville, Litu.rgies Orieri/ales. La Messe, 

•voi. I, Paris 1943, p. 53. 

-S. T. - li 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



.594 Doctorand IULIAN A. ŞCHIOPU 7 

liturghie 25. Di-n prescurile pregătite, preotul extrage părticele pentru împărtăşirea 
clericilor, separate de cele pentru împărtăşirea credincioşilor, punîndu-le pe toate 
pe sfîntul disc şi rostind formula analoagă celei pentru scoaterea Sfîntului Agneţ, din 
ritul bizantin : «Oa un miel spre junghiere s-a adus ..... etc. 

Durpă ace.asta iPreotul rosteşte o rugăciune de oferire, cu alt text decît cea din 
ritualul bizantin : «O Primule-Născut al Pări,ntelllli ceresc, primeşte acest Prim-Năs
cut din mîinile păcătoasei tale slugi...». Preotul toarnă vin şi apă în potir, zicînd : 
«Domnul nostru Iisus Hristos a fost răsti.gnit între doi tîlhari...». Această rugăciune· 
este continuată cu un verset din Psalmul CXV : «Paharul mîntuirii voi lua ... ►►• Preo
tul acoperă discul şi potirul cu acoperă.min.tele lor. zicînd aceleaşi formuk~ rituale 
ca in proscomidia din ritul bizantin. La rugăciunea pe care preotul o rosteşte ca 
Dumnezeu să primească jertfa care i se aduce, se asociază şi credincioşii, care rostesc 
«Doamne miluieşte», în limba greacă (xupis Hh,oov) şi 1n limba siriacă. 

Rînduiala proscomidiei în ritul sirienilor-iawbiţi prezintă o formă mai simplă 
în comparaţie cu cea din liturghiile bizantine ; ea este urmată de o rugă:iune numită 
sedra pocăinţei, adresată Mîntuitorului, care începe cu o laudă a Sfintei Treimi. 

Ea se aseamănă în simplitate cu cea armeană. Are unele rituri specifice, 
cum ar fi săv.îrşirea ei în char ; preotul nu ÎllIJ!bracă toate veşmintele ; se săvîr
şeşte în văzul tuturor credincioşilor, la 1care şi aceştia participă, rostind : Doamnf' 
miluieşte şi Tatăl nostru.. Specific rămîne ritualul pregătirii materiei de jertfă. 

3. In ritu.I maronit. - Ma.oni\ii din Liban întrebuinţează pîinea-azimă, care are 
aceeaşi formă ca şi hostia latină 26. fiindcă marcniţii sînt uniţi. 

Rînduiala proscomidiei cuprinde îmbrăcarea slujitorilor, pregătirea Darurilor 
şi mărturisirea păcatelor. Venind preotul la locul proscomidiei, tăimîiază dis:::ul şi 

potirul, pe care le învăluie în fumul mirositor al tămîiei, pentru a le curăţi. Luînd 
apoi pîinea pregătită pentru Sfînta Jertfă, rosteşte o rugăciune foarte frumoasă de 
oferire, în numele tuturor credfr1cioşilor. Aşe2ând-o aipoi pe sfîntul disc, preotul o 
prezintă credincioşilor, iar diaconul, de pe prima treaptă a altarului, o cădeşte. In
dată preotul toarnă vin şi apă în potir, pe care aipoi îl acoperă ; la fel acoperă şi 

discul. El coboară treptele altarului, mărturisindu-şi păcatele şi cerind de la Dum
nezeu să-l curăţească : «Eu te rog, DUJmnezeul meu, • să mă învredni.ce_<;;ti a mă apro
pia fără pată şi fără întinăciune de sfîntul Tău altar, căci nu sînt decît un lut pă
cătos» 27• Apoi, revenind la altar, preotul tămHază Darurile şi pe credincioşi. 

4. ln ritul nestorian. - In ritul ne~torian pregătirea jertfei (proscomidia) se· 
face aproape la fel ca şi la sirieni 28. Preotul frărrnintă el însuşi coca, din făină curată, 
sare, puţin ulei de măsline şi apă cal.dă, apoi o coace in ,cuptorul construit lingă sau 
în biserică, recitind psalmi şi rugăeiuni. 

O particularitate specifică ritului nestorian constă în aceea că preotul amestecă 
în pîine o parte din coca folosită pentru prescurile de la liturghia precedentă, pre-

25. După R. Janin, op. cil., p. 444, pîinea prrgătitii pentru proscomidie este foarte groasă şi 

marcată de 13 cruci în relief, care au o semnifica\ic simbolică. Tn aluat se pune rnalka sau [ermen· 
lum (aluat), care este o pîine de jertfă, pregătită în acelaşi fel ca şi pîinea .euharistică obişnuită, 

dar pregătită de episcop în Joia cca Mare ; din aceasta, fiecare bisericii a diocezei primeşte o mică, 

bucată, din care se întrebuintcază în tot cursul anului. 
26. R. Jan,n, op. cit., p. 542. 27. Robe, t Lesage, op. oit., p. 37. 
28. Despr"e proscomidia ritului ncstorian vezi Pr. Prof. Ene Branişte, Cultul Bisericilor creştine• 

vechi ... , p. 106 şi Mihai Colibă, Cultul Bisericii Nestoriene, în «Ortodoxia•,. XVI IT (1966), nr. 4.. 
p. 495 Ş.LI. 
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cum şi o parte d:in aluatul (malca) sau fermentum sfinţit de episcOIP în JO!a cea mare 
şi împărţit. tuturor bisericilor, spre a fi folosit în tot cursul anului 20. După pregă

tire.a pîinii, se pune· în potir vin şi apă, în timp ce în biserică se cintă un imn de bu
curie : «Rugat, mărit, lăudat, slărvit, înălţat şi binecuvîntat să fie în cer şi ipe pămî.nt, 
;mploratul şi măritul .nume c:l Sfintei Treimi !» Cu acest imn rînduiala ia sfîrşit. 

5. ln ritul copţilor egipteni. - Rînduiala proscomidiei în ritul copt 30 are destule 
asemănări cu cea bizantină şi cu cea siriană, dar se deosebeşte mult de cea a maro-
niţilor şi a nestorienilor. .• 

Deosebim o rînduială a pregătirii Darurilor, care constă din rugăciunea pr~o
tului înaintea altarului, fără a fi îmbrăcat în veşminte. El roagă pe Dumnezeu, să-l 
facă demn să urce la altar, rosteşte Psalmul L şi cere iertme clerului şi cred-incic>
şilor, zi-oînd : «Rugaţi-vă pentru .mine, ca [)umnezeu să rprim.ească jertfa meai !» 

Rugăciunea pe care preotul o rosteşte la intrarea în altar este asemănătoare cu 
aceea pe care în ritul bizantin preotul o rosteşte la intrarea în biserică : «Voi urca 
la altarul lui Dumnezeu. Am intrat în casa Ta, m-am prosternat înaintea tronufoi 
Tău, o Lmpărate ceres:::, iartă-mi păcatele pe care le-am făJCut» 31 . • 

Veşmintele pe oare preotul le îmbracă sînt aceleaşi ca şi la ortodocşi. cu deosE>·· 
birea că preow copţi îşi pun pe caip un fel de turban, ornat cu cruci. 

Stînd în picioare în faţa sfintei mese, preotul recită două rugăciuni de pregătire, 
îşi 9pală mîini!e, alege prescurile şi vinul, a<poi face semnul sfintei cruci peste cele 
trei prescuri destinate proscomidirii. Luînd prescura_princirpală, numită, ca şi în ritul 
bizantin Agneţ, preotul o sărută, punînd-o pe un procovă.ţ de mătase, apoi o tămîiază. 
Ţinîncl un procovăţ în dreptul frunţii, preotul, însoţit de diacon, care ţine vasul cu 
vi'n pe un alt procovăţ, înconjoară în procesiune sfînta masă, rostind rugăciuni de 
pomenire. Punînd pe sfînta masă discul şi potirul, preotul toarnă vin şi apă în potir, 
apoi le acoperă cu aceleaşi acoperăminte şi formule ca şi 1n ritul bizantin. 

După aceea, rosteşte rugăciunea de oferire a pîinii, îngenunchind şi sărutînd 

sfinta masă, se roagă şi aJPOi venind în faţa credincioşilor, face mărturisirea de cre
dinţă, asemănătoare lui «Confiteor» din ritualul latin. 

Urmează cădirea finală, pe care o face diaconul, în timp ce preotul rosteşte o 

rugăciune frumoasă a cădirii, iar credincioşii rostesc «Tatăl nostru». 

6. In ritul abisinian şi etiopian. - Rînduiala proscomidiei din ritul liturgic al 
Biseri'Cii EJLiopiene sau Abisiniene 32 este aproape identică cu cea di!Il .ritul copt. Pre
gătirea materi-ei darurilor de jertfă se face la feL ca şi la copţi, prin coacerea pîinii 

şi stoarcerea strugurilor, într-o încăpere anexată bisericii, de către un cleric. 
Pregătirea liturghisitorilor, de asemenea, urmează ace€aşi rînduială şi cu ace

leaşi rugăciuni întrebuinţate în rînduiala Proscomidiei din liturghia coptă 33. 

* 

29. S. Salaville, Les lilurgies orienlales. La Messe .. , p. 53. 
30. Descrierea acestei rînduieli se poate vedea la : Pr. Prof. Ene Branişte. Cu/Iul Bisericilor 

creştine vechi ... , p. 113; lg. Rahmani, op. cil.,~ 34 ş.u. ; I. Hanssens. op. cil., p. 20. 
31. Comp. S. Salaville, op. cil., p. S3. ' 
32. Descrierea acestei rinduieli se poate vedea la: Pr. Prof. Ene Branişte. 'cu/lu/ .Bisericilor 

creştine vechi ... , p. I 18; lg. Rahmani. op. cil., p. 47•1; I. Hanssens, op. cil., p. 20-21 ; M. Colibă, 

Cu/lui Bisericii Etiopier.e ... , p. 42J ş.u. 

33. Pr. Prof. Ene Branişte, Cu/Iul Bisericilor creştine vechi ... , p. 116. 
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Din cele arătate, rezultă că r1ruduiala proscomi.-diei în riturile liturgice orientale 
(armean, siro-iacobit, maronit, nestorian, copt şi etiopian) a păstrat în general o mai 
mare simplitate în comparaţie cu pros::omidia ritului bizantin, care a continuat să 
evolueze rpînă în secolul al XIV-iea, cirui _a căpătat forma de:fililitivă de azi. 

Deosebirile de amănunt dintre a:::este rituri nu sînt de prea mare importanţă şi 
ele nu constituie puncte de disauţie ; ideea de ofrandă şi pregătirea materiei de 
jertfă rămîne baza tuturor act.>stor rituri. 

Eseniţialul rîn:duielii î,n mai toate riturile enumerate il constituie ritul spălării 

mîinilor slujitorilor, pregătirea ,pîinii şi a vinului care constituie materia jertfei, ru
găciunea punerii înainte a Darurilor, care este unul dintre elementele cele mai vechi 
ale proscomidiei, şi acoperirea, cu căldirea Darurilor. 

Toate aceste elemente comune tuturor riturilor liturgice orienta!,e ră.mîn mărtu
rie a originii comune a Proscomidiei, care oontinuă ideea şi ritualul simplu al pregă
tirii Darurilor din vechea liturghie creştină, de ori,gine apostolică (cea a Sfintului 
Iaco<b şi cea a Sfîntului Marcu), care era în circulaţie în tot -Răsăritul înainte de 
despăi,ţirea Biseridlor necalcedoniene (secolul al V-lea şi următoarele). 

Ceea ce singularizează oarecum ritul bizantin (ortodox) în comparaţie cu cele
lalte rituri liturgice răsăritene este î.n,deosebi ritu.alui scoater,ij m-iridelor de djverse 
categorii (a • Sfintei Fecioare, a celor 9 cete etc.), care însoţeşte pomenirile nominale 
ale sfinţilor şi ale credincioşilor vii şi morţi şi care reprezintă, precum am văzut, re
zultatul unei evoluţii mai tîrzii (secolul al XJ-lea şi următoarele) în comparaţie cu 
restul proscomidiei ortodoxe. 

Lăsînd La o par-te deosebirile de amănunt în felul de a săvîrşi proscomidia în 
riturile ex;puse, rămîne evident faptul că în toate riturile liturgi.ce răsăiitene, pros
comidia lasă să se vadă originea ei comună şi elementele esenţia1e la care se reducea 
rînduiala ei din primele patru sau cinci veacuri, în toate Bisericile creştine. 

In cadrul ecwmenismului contemporan, devine obligatorie cunoaişterea cit mai 
bine a cultului fraţilor orientali, pentru a ne covinge că ceea ce ne deosebeşte pe un.ii 
de alţii în domeniul liturgic este cu muJt mai puţin important <lecit ceea ce ne apro
pie şi trebuie să ne unească. 

Toate deosebirile care par să ne separe de celelalte rituri liturgice răsăritene 
poartă pecetea spedfică a Bisericilor respective şi nu sînt de natură să ne depărteze, 
d să ne unească. printr-o iubire de fraţi in Mişca,rea ecumenică, în faţa probJ,~melor 
care fr5.mîntă lumea de azi. 

Cunoscînd aceste lucruri, vom contribui şi noi la aprQPierea recip1·ocă şi la ati
tudinea de prietenie constantă, care trebuie să se stabilească între toate Bisericile 
Răsăritene, în ciuda micilor deosebiri de icu,lt, de 011ganizare şi de învăţătură, care 
'le-au separat în trecut 34 • 

C,C:rC:,-C)--0-0,0-C, 

3t. Prof. N. Chi(escu, Ortodoxia şi Bisericile riisririlene m;,.,- mici, art. în «Ortodoxia•, XI II 
(1961), nr. 4, p. 502. 
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Bernhard W. A n d e r s o n, The Living W orld of the Old Testament 
(CuVîntul viiu al Vechiului Testament), London, 1967, 586 p. 

Profesorul de studiul biblic B. W. Anderson scoate în ediţia a II-a voluJ'l'lul 
tratînd probleme variate din lumea Vechiului Testament, îmbrăţişînd toate disci
plinele clasice ale Vechiului Testament, precum exegeza, arheologia, studiul intro
ducerii, enmineutica, istoria biblică, <teologia biblică şi probleme de filologie biblică. 
,Jn centrul preocupărilor stă Israel şi istoria sa, urmărită în capitolele : coborîrea 
în Egipt, -robia egipteană, rolul ,Jnli 'Moise, atitudinea :f.iaraonul·ui egiptean foţă de 
intenţia lui Israel de a ieşi din ţară, ieşirea, Legămîntul sinaitic, ocupB.ll"ea Canaa
nului şi formarea triburilor, organizarea statului, judecătorii şi iregii, profeţii, dez
binarea regatului, prăbuşirea siatelor, captivitatea babiloneană, eddctul de eliberare 
al Jui Cirus. rolul lui Zorubabel şi Ezdtra şi Neemia. 

Se acordă o atent.ie deosebi1ă litero-tl)rii biblice, Psaltfrea, Cartea Iov, Prover
bele, Ecleziastul, formînd obiectul unor capitole speciale. Se subliniază locurile me
sianice ale Vechiului Testament. 

Cu multă competenţă tratează epoca persană, elenistă .şi pe cea romană, care 
al·e tangenţe cu Vechiul Testiament. 

Istoria Vechjului Testament este dusă pînă la desfiinţa.rea autornomiei lui Is
rael ~i împrăştierea în lume & poporului 

In cronologia - biblică sînt îsncadrate istoria lui Israel şi a altm· popoare, fap
tele ,mai importante din epoca Vechi,uJ.ui Testament, profeţii etc. Evenimentele sînt 
documentate cu J 7 hărţi privind orientul biblic, Palestina, drumul spre Canaan, re
pairtizarea Cariaanului între cele 12 triburi, harta definitivă a seminţiilor, harta ;re
gatului davidic, planul Iermsalimu.lui, harta regatului lui Omrri. a Imperiu-Lui asirian, 
a Iudeii în stare de vasală a Asiriei, harta Imperiului babilonian, oea a Im,peiriului 
persan, haria Palestinei în epoca •lui Ezdra şi Neemia, a Imperiului 1ui Alexandru 
cel Mare, Palestina în epoca macabeilor şi harta Palestinei vechi-testamentare. 

Numeroase ilustrate, reproducîind descoperiri-le arheologice care confirmă ca
raot:erul istoric al cărţilor Vechiului Testament, î.mpodobesc paisinHe volumului. re
dind şi fragmente din descoperiTile de la Marea !Moartă, din ;1947 (QU:ma-an). 

Un indice de autori şi un altul pe J)'l'obleme formează încheierea volumului. 
Menţionăm ca o caracteirisiică a lucrării foptul că la fixarea canonului căr

ţi,lor Vechiului Test.ament autorul nu se mulţumeşte, cum de obicei o fac teologii 
a.puseni. numai la precizarea canonului Bisericii Romane-Catolice şi Protestante, ci 
se ocupă, ce-i drept rezumativ, .~i de canonul ortodox. In fiJs1area canonului ortodox 
Anderson se bazi:'ază pe Sinodul de la IePUSalim din 1672. Or, este ştiut că Sinodul 
de la Jeras'alim combate părerea Sfîntului Ioan Damaschinu.l că numai cărţile ca
noni.ce se •numesc Sfinta Scriptură şi asrtfel Anderson .încadrează pe ,aişa-,rmmitele 

„anaginoskomena,, între cărţile canonice. După Ezdr.a şi Neemia r.înciuieşte pe Tcbit 
şi Iudit.a şi apoi car,tea Estera. După că,·ţile lui Solomon (Proverbel-e. Cîntarea Cîn
tărilor şi Ecleziastul) aşază Inţelepciunea lui Solomon şi Inţelepciunea lui Iisus fiul 
lui Sirah. Intre Ieremia şi Iezechiil încadrează împreună cartea Earuh şi Epistola 
lui Ieremia, după profetul Maleahi adaugă I ş_i II Macabei şi astfel ajunge la 4G 
cărţi vechitestamc-ntare. - (N. Neaga). 
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Frank Mic ha e 1 i, Les iivres des Chroniques, d' Esdras et de Naehemie, 
Bditi-ons Delachaux et Niestle, Neuchâtel ~Suisse), 1967, 369 p. 

Teologia protestantă a publicat în ultimii ani o colecţie de comentarii la căr

ţile Vechiului Testament, în 16 volume, fiecare OOII'te fiind însoţită de o introducere, 
de traducerea textului după originalul ebraic şi de explicaţii istorice şi teologice. 
In volumul al XVI-iea, Frank Michaeli. profesor la F•acultatea de teologie pro
testantă din Paris, publică comentariul la cărţile I-II Cronici, Ezdra şi Neemia, 
folosind o metodă intermediară între metoda ştiinţifică, după care s-air ajunge la 
opere prea voluminoase, interesînd numai cerc.urile 1,pecialiştiloc. şi metoda de popu
larizare, în care problemele Jiterar,e. istorice şi teologice n--ar fi decît în parte aUnse. 

Cele brei cărţi si.nt grupate în aceeaşi lucrare, deoa,rece în Biblia ebraică ele 
se află la sfîrşit. în ordinea Esdm, Neemia şi I-II Cronici, şi pen.tru faptul că sînt 
scrise· de acelaşi autor, denumit de autorul lucrării cu termenul g,eneral de «Cro
nic8Jr11l», deşi majo,ri1atea teologilor atribuie lui Ezdra redactarr-ea celcr trei cărţi. 

Lucrarea este împărţită în două mari părţi : Introducerea (p. 7-39) şi Comenta
riul (p. 40-364), împărţit de a,11tor în cinci capitole. fiecare purtînd un titlu special, 
după cuprinsul capitoleloir ce alcătuiesc fiecare pm·te : a) «Ierusali.mul, cetatea po
porului lui Dumnezeu de la ociginile omenirii» (I Cron. I-IX, p. 39-74); b) ·«Ieru
salimul. cetatea lui David» (I Cron. X-XXIX, p. 75-142); c) «lerus,alimul, cetatea 
templului lui Solomon» (IT Cron. I-XXXVI, p. 143-250); d) «Ierusalimul, cetatea 
Templului al doilea» (Ezdra I-VI, p. 251-282); e) «Ierusalimul, cetatea comunităţii 
iudaice» (EZJdra VII-X .';ii Neem. 'I-XIII, p. 283---,364). 

I:n introducerea la I-II Cronici, autorul se ocupă de numele ebra.i,c al că11ţilor, 
de planul, compunerea şi conţinutul lor. precum şi de izvcarele care fac parte din 
«genul istoric» ~i «genul profetic»; iar pentru a nlcătui întreaga sa lucrare. oroni
carul s-a servit <le trei izvoare principale : «scrieri.le oanonice», în primul rînd căr.
ţile Sa.muil şi Regi : un «midraş» la cărţile Regilor; documente transmise de .;tra
diţiile profetice» i'ldependente. la care pot fi adăugate şi «tradiţiile orale». Aceleaşi 
probleme sînt tratate şi în legătură cu cărţile Ezdm (împărţită în două părţi) şi 
Neemia '(împărţită î,n trei părţi). Intr-un "'excursus», autorul se ocupă de partea I 
Ezdra, pe care o socoteşte apocrifă, -ca de altfel toţi teolo,gii protestanţi. menţionînd 
că deşi nu conţLne «elemente utile pentru reconstituirea istor,iei lui Ezdra ,şi Neemia 
şi pentru cunoaşterea izvoarelor cron.irarului sau ale operei sale primare». totuşi 

nu trebuie neglij,ată pentru studiul textului. Izvoarele acestor cărţi autorul le îm
parte în : documente oficiale, merr.oriile lui Ezdra, memoriile lui NePmia şi opera 
«Cronicarului»; ,iar evenimentele istorisite în cele două cărţi, în ordinea cronolo
gică, ar fi : a) Reîntoarcerea din exil şi reconstruirea Templului; b) Tentativa de 
l"econstruire a ziduriJor Ierusalimului; c) Activitatea lui Neemia; d) Activitatea 
lui Ezdra. 

Analizînd «activitatea cronicarului» se stabileşte că redacta-rea celor trei cărţi 

s-a făcut între anii 330-230 î.d.Hr. ; că în expunerea mate<rialului cronioairul a 
eliminat unele evenimente, a modificat unele documente şi a adăugat la materialul 
documentar unele explica.ţii din tradiţiile orale sau scrise, insistînd asupra rega
lităţii davidice, Templului, cultului şi poporului lui Dumnezeu, itoate privite prin 
prisma temelor : răsplata meritată de Tegi şi de popor, •ascultarea faţă de Lege, şi 

Ierusalimul cetate sfîntă. &opul pentru care cronicarul a redac-t•at cele trei cărţi are 
un aspect teologic, î-nfăţişarea doctrinei. şi un aspec1 practic, actua,Iitatea ideilor 
.religioase. Inkoducerea se încheie cu un «tablou crenologie sumar» al. evenimente
lor (p. 35) şi «bibliografia» (p. 36-37). 

. In ·comentariul 'la ,cele itrei ,cărţi autor.ul foloseşte peste tot aceeaşi metodă, în
terpretînd fiecare capitol în parte, uneori însă şi mai multe capitole, cind acestea 
relatează acelaşi evenimenf După traducerea textului însoţit de note critice si mici 
explioaţii, mai ales în legătură cu numele persoanelor menţionate în text, ~utorul 
trece 1a interpretarea lui, 1nfă;ţişînd la început ,şi pe scurt ideea ce se desprinde din 
textul respectiv. In cadrul interpretării sînt prezenfuate şi unele păreri ale teologilor 
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şi exegeţilor, pen-tru stabilirea adevărului ful. fondul său teolo,g1c ,şi istoric, prin 
comparaţie cu istorisirile paralele dfn alte cărţi canonice. 

Prof; F. Michaeli se străduieşte să stabilească adevărul istoric şi să scoată în 
evidenţă aspectul teologic al celor istorisite, a.şa cum procedează cu rugăciunea -lui 
.Solomon, cu seinsul teologic al schismei din vremea Roboam, al activităţii regelui 
Abia, sau al rugăciunii lui Neemia, călăuzit de dorinţa de a preciza ordinea cro
nologică a evenimentelor, autentici1.Jaitea unor edicte sau situaţia topografică a celor 
istorisite. Unele pTobleme mai spinoase au determinat pe autor să le expună în 
mod special, aşa cum este cazul cu genealogiiJe din Ezdra (ca,p. I-IX), caire prezintă 
-o valoare istorică, socială şi religioasă ; cu problema documentelor aramake pent>ru 
capi.tolele IV-VI din Ezdra; cu problema datelor despre Ezdra în raport cu cele 
despre Neemia; cu cele istorisite despre persoana şi activitatea lui Ezdra sau a lui 
Neemia. 

Alcătuită cu competenţă, într-o formă accesibilă tuturor teologilor, cu dorinţa 
-de a sublinia adevărw istoric şi re.ligios, şi de a scoate în evidenţă imp01,tan~a ce
Iar relatate î.n cele trei cărţi penrtr,u konomcia dirvină, lucrarea Prof. -F. Michaeli 
con&tituie o bună călăuză pentru cei ce vor să cunoască istoria de restabilire a 
vieţii religioase, sociale şi economice a poporului evreu după reîntoarcerea sa 
din exil. - (Pr. Prof. M. Chialda). 

G. B or n k am im, Das ende des Gesetzes, Munchen, 1966. 

Lucrairea reproduce mai mul,te conferin(.e publice privind atitudinea Sfîntului 
'.Apostol Pavel faţă de Vechiul Testament si alte probleme de bază ale teologiei pau
line, pornind de la textul din Epis-tolele c·it,e Homani (XI, 33-36) şi Galateni (V. 
13-16) : «Toată Legea se cu.prinde intr-un singar cuvînt. în acesta : «iubeşte pe 
aproapele tău ca pe tine însuţi». 

O privire de ansamb1u arată că loorarea t;-atează despre : Descoperirea măre
ţiei lui Dumnezeu; Botez şi viaţă nouă; Păca:, lege şi moarte; l"'reamărirea lui 
Dumnezeu;· Calea cea de mare preţ; Pentru întelegerea slujirii lui Dumnezeu; Li
bertatea creştină; Hristos şi lumea, în stadiul primar al Y'.',,tei celei noi; Om şi 

Dumnezeu în tragedia greacă şi în stadiul primar al creştinismului. Lucrarea aduce 
-contribuţii preţioase la studiul biblic al Vechiului Tes-tament mai ales în capitolele: 
--«Păcat, Lege şi Moarte►► şi «Om şi Dumnezeu în tragedia igreacă şi în stadiul primar 
al creştinhsmului». 

In capiltolul întîi face apologia Legii în lumina teologiei pauline: în capitolul 
al doilea arată tragedia vieţii în lumina unei concepţii unU.aterale despre ea. Omul 
trăieşte prin îndurarea lui Dumnezeu, a~tfel Ieremia şi Plîngerile lui Ieremia, Tov 
şi în parte Isaia aduc mărturii că omul î,nidură pentru că e sub păcat. Despre păcat 
şi suferinţă nu există un acord între filozofaa greacă şi Vechiul Testament sau Noul 
Testament. Păcat îooeamnă - în lumina Vechi,ului Testament - distanţarea de 
Dumnezeu. In lumina Vechiului Testament păcatul este o eălcare a legămîntului 

cu Dumnezeu, a Legii care ,ţinteşte la neprihănire în viaiţa omului. 
fotre elementele religioase ale eshatologiei Vechiului Testament se găsesc şi 

urme din mito-Iogie, dar acestea sînt formale. Teologia biblică le utilizează uneori, 
îmbrăcînd în ele adevărurile credinţei universale. Prin aceasta pl'estigiul creşti

nismului nu scade. Ele duc ia !,,copul w--mărit încă de psalmistul Vechiului Testa
ment care zicea : «l\'Iîntuieşte-mă, Dumnezeul~ întru dreptatea ta» (Ps. LXXI, 2). 

Cartea J.ui G. Bornkamm nu constituie atît un tratat ştiinţific cît .mai mult o 
meditaţie teologică privind întrebarea despre dreptatea lui Dumnezeu ~i vestirea 
mîntuirii azi. 

Cartea are.. în anexă, _ un adaos cu locua-ile biblie-e discutaite în luc1,are şi o 
indicare a bibliografiei utilizate. Autorii consultaiţi, dovedesc că G. Bornkamm a 
parcurs rbib].iograf.ia pînă la 2li. - (N. Neaga). 
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Ulrich W i I k e n s, Tradition de J esus et kerygme du Christ : la double 
,histoire de la tradition au sein du christianisme primitif, in «Revue· 
d'histoire et <le philosaphie reliigieuses», 4 7-e annee, nr. 1/1967. 

Autorul porneşte de la constatarea că în Epis,to}ele pauline s•înt amintite foarte 
puţine evenimente sau ouvîntări ale iDomnului nostru Iisus Hristos, între acestea : 
Ci'lla Domnului {I Cor. XI, 23). Schimbarea la faţă ,numai la II Petm T, '17 ş. u. ; 
interdicţia tlivorţului (I Cor. VII, 10), întreţinerea propovăduitorţlor (I Cor. IX, 14), 
despre Pamisie (I Tes. IV, 15). Tot de la Apostolul Pavel mai avem eX;Presia.: -«Mai 
feridt este a da decît a Jua», spusă de Do.mnul, dar cu circulaţie de proverb în 
lumea -greacă, oum afirmă \Hans Conzelmann. 

Se ,remarcă apoi că mai sînt şi alte texte incluse în expunerile epistolare, ca 
şi în SC'rierile Sfinţilo'1: Părinţi, aşa că nu trebuie rndus tofol numai la textele citate. 
'Totuşi acum Evanghelistul Marcu işi centrează «diversele materiale ale tradiţiei 
lui Iislls» î,n perspectiva kerygmei misionare. «Această kerygmă misiorurură avea ca 
temă centrală - Epistolele lui Pavel sînt formale cu privi'l·e la ,acest subiect -
moartea şi învierea lui Iisus». Termenul ••evanghelion» era termenul tehnic desig
n.înd predicarea misionară. 

Autorul precizează că a existat o tradiţie a comunităţii :p!rimare din Ieru&alim 
cu privire la faptele şi cuvintele lui Iisus cu elemente noi; fată de prima, dar -,avînd 
ca lege pe acea dictată de «Sitz im Leben», adică : nu se poate formula, nici trans
mite nici o învăţătură rnre să nu fie formulată sau transmisă ca învăţătură de sin
gurul şi unicul stăpîn». 

Mai întîi deci istorisirea patimilor şi învierii a avut un caracter cultural, mai 
apoi prin ...-sitz im Leben» are un caracter kery,gmatic rruisionar. 

Urmează, astfel, că Hsus 'din punct de vedoce istoric trebuie reinterpretat. 
după cum crede Bultmann, deoarece El are alt profil în cadrul comunităţii primi
tive palestiniene şi alt ul în cel eleno-creştine. Chestiunea trebuie orientată spre 
învierea lui Iis'IJ:S. Îllitr-adevăr invierea are o însemnătate centrală în cele două. 
Upuri de tradiţie. «In tradiţia ,lui Iisus, ea este prealabilul divin, oare permite me
sajului şi învăţăturii lui Iisus de a continua să răsu,ne după Paşti. în tradiţia misio
nară eleno-;ereştină ea este centr~ kerygmei». - (Pr. Prof. P. Rezuş). 

Edimond J a~ o b, Martin Buber, traducteur et exegete de la Bible, în 
«Reyue d'histoire et de philosophie religieuses», Paris, 1968, p. 321 
-328. 

Huber a ştiut să aleagă îrutre Biblie· şi D:1mnezeu, însă acest Dumnezeu e tot
deauna un Dumnezeu «omenesc», iar termemul de umanism rezumă complet atitu
dinea fundamentală a teologului, cit 'şi a ginditorului. -în lucrarea sa, Grete Schae
der, Martin Buber, Hebraischer Humanismus 1(Gottingen, 1966, 411 p.), srubliniază 
caracteristicile fundamentale ale gî.ndirii acestuia : credinţa în Dumnezeu şi ""deschi
derea» căire oameni. Buber face în aşa fel ca spiritul să pre\'aleze asupra literei, 
mistica asupra dogmalicii, vja-ţa asupra doctrinei, re!.aţia umană asupra formelor 
teorelice. 

Biblia e prin excepţie car!Jea relaţiei Dumnezeu-om, iar ediţia Bibliei (5 vo
lume) în limba germană din care Buber a tradus <lin limba ebraică Tora, ilustrează 
acest fapt unic. Frecventa recurgere la aliiieraţie şi paronomasă, atit de prezentă în 
originalul ebraic e transpusă în limba germană, în traducerea I3ibliei, păstrînd spe
cificul datorită pred1l~cţiei pe ca-:-e limba gerrrurnă o manifestă pentru cuvintele 
compuse. Bub2r nu adoJ)t'ă traducerea lui Iahve pn,n •:Domnul», ci prin «Eu» (Ich). 
E greu ~ă rred2m dacă filozoful lui --Eu şi Tu», e cel .care a inspirat pe traducător, 
s,au exegetul e cel care a informat pe filozof. Ace3t fapt reclamă totuşi rezerve. 
Nici istoricul religiilor, nici chiar teologul biblic nu Ycr putea ac!mile să vadă astfel 
sacrificat caracterul lui Iahve, ca nume propriu. Tradudnd expresia teologică at1t 
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<le importantă «Eu sî,nt I,aruve, ani Yhwh», ÎIIl mod simplu pri-n ... Jch», iBuber nu .. 
comite numai eroarea de a reduce o frază la un cuvfr1t, ci neglijează un aspect esen-
ţial al Revelaţiei. • 

Conceptele fundamentale din sistemul de gîndire al lui Buber subliniază ra-. 
portul accentuat personal între Iahve şi poporul evTeu. Cuvîntul «teopot!itic» re
vine deseori sub pana sa pentru a caracteriza situaţia deosebită, specială a Israe
lu'lru.i şi el a dnsisitat permanent asupra acestUJ:i sens (Vezi Der Glaube der Prophe-
ten 1(1949), de asemenea H. J. Krans, Glaube und Politik bei Martin Buber, î111 ,,,Stu
dia bibl!ioa et semitica», 1966, p. 181-192). Buber afirmă că Iahve în fruntea po
porului evreu îndeplineşte o funcţie ~egală, crure conduce de-a lung.ul istoriei con
tra lui Baal, care este o divinitate ataşată de un loc şi concretizată întrr-un subiect. 
Profetismul stă în centrul religiei Israelului. Acest spiirit al profetismului ajută la 
înţelegerea Bibliei oa un dialog. Apostolul Pavel, după concepţia lui Buber, e cel 
C'.a_re a transformat învăţătura Mîntuitorr-uLui în dialectică şi gnoză. Mesia nu e pen
tru Buber un personaj e!ohatologic, c:i acela caire răspunde cel mai mult aşteptării 
lui Dumnezeu. 

Etica face parte integrantă din teologie: chemat la iindumnezeke. credincio
sul e totdeauna asociat la opera divină. Pentru aproapele <tău, ,pe care Buber înţe
ilege să-J utilizeze în1Ir-un sens foarte larg («cel care e în faţa lui Dumnezeu»), Ve
chiul Testament constituie o exegeză extrem de utilă. Mitul face parte din credinţă. 
Mitul e expresia cunoaşterii absolutului, care s-a impus într-o experienţă mistică, 
a cărei imagine tipică e a profetismului. Cercetarea Vechiul·ui Testament îţi deschide 
noi orizonturi în înţelegerea Bibliei, care trebuie privită ca o „voce», îin care «Eu» 
divinul interpelează, în care dialogul e singura modalitate de a păşi pe oalea ade
vărului şi dragostei. - (C. B.). 

Pr. Prof. Nic. Petre s c :u, Observaţii şi propuneri cu privire la tradu
cerea Noului Testament. Faptele Apostolilor, în «Mitropolia Olte
niei», XX (1968), nr. 9-10, p. 714-721. 

So..."Otind că traducerile româneşti ale cărţilor Noului Testament ..trebuie să 
redea sensul corect al te:ictului original şi în acelaşi timp să aibă şi o haină literară 
frumoasă, fără să altereze puritatea şi exactitatea cuvintelor greceşti», autorul îşi 
propune să facă «unele observaţii s2rise cu privire la traducerea cărţii Faptele Aipos
tolilor 5iPre a fi luate în seamă şi folosite la noua traducere». 

în această primă parte publicată se fac observaţii şi propuneri de traduceri, 
insoţite şi de scurtte comentarii la următoarele locuri din Faptele Apostolilor: cap. 
I, 1-6 şi cap. II, 1-3, 5, 22-23. 

Autorul anunţă că în cercetarea pe care o întreprinde se orientează dlliPă textul 
grecesc critic al Noului Testament din ediţiile lui E. Nestle, din 1932 1;,i a 11.IJ:i C. T.i
sohendorf, din 1904, deşi în prezent există ediţii critice mult mai noi în redactarea 
cărora s-a ţinut seamă de descoperirile şi precizările înfăptuite după 1932. 

Oct. ,T o r o p u şi Onvriu S t o i c a, Contribuţii arheologice şi numisma
tice 1-a istoricul Mînăstirii Jitianu, în «Mitropolia Olteniei», XX (1968) 
nr. 9-10, p. 747-750. 

Problema fondării primului locaş de 1C1.1lt ,pe locul actualei Mînăstiri Jitianu este 
foarte dis,cutată fotre :ef'Cetători, care au fixat-o: după legendă, în vremea lui Mir
~a cel Bătrî-n: în vremea lui Neai:ioe Basarab; în 'Vremea lui Constantin Şerban Ba_ 
sarab (1654-1658); ori, recent. ctitorie a boil'rilor craioveş~i. Nici documentele aduse 
în s-nriiin - din 10 soot€1!Tlbrie ,15>57 şi 6 iunie 1607 - nu :prezintă garanţii ce se 
referă la Mînăstirea Jitianu. 

Prima menţiune do~umentară certă a existenţei Mînăstirii Jitianu este dania 
făcută Mînăstirii dJ Maria Slolnioeasa, la 8 octombrie 1612. 
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In studiul lor, autorii prezintă rezultatele sondajului arheolQgic efectuat în 
perioada 14 iulie - 1 august 1968 în .comuna subunbană Braniştea, i-n punctul «Ci
mHir», situat la circa 200 m nord-est de Minăstirea Jitianu şi spre nord de a,:tualul 
ci,mjtir. Săpăturile au dus la descoperirea unei necropole, [n care au fost găsite 
nouă morminte. 

In continuare sînt analizate: forma ·şi a,dîncimea gropilor; starea de conser
vare a monumentelor ; ritul şi ritualul folosit; obiectele de inventar : inele, monede, 
·cer.cei etc. 

Din anal,iza rezultatelor obţinute reiese că necropola -:- a.şa cum indică ritul şi 
ritualul, cu o singură excepţie - a fost folosită de creştini, iar în mormîntul 3 pare 
.a fi fost înmormîntat un monah ; că necropola ar fi fost folosită pentru laicii şi mo
nahii «îngrijiţi în vreo bolniţă a Mînăstirii Jitianu». 

In încheiere socotesc că datarea folosirii necropolei de către călugării din M!î
năstirea Jitianu poate fi fixată în a doua jumătate a veacului aJ. XVI-iea - după 
156G, de cînd datează cea mad veche monedă descoperită în mormîntul 5. In acest fel 
·se pre.cizează exisLenţa Minăstirii Jitianu în aceeaşi perioadă. O schiţă de plan a 
necropolei, desene ale aşezării şi poziţiei in morminte a opt schelete, desene şi foto
grafii de obiecte de inventar însoţesc textul. 

A. Sac e r ,do ţ ea nu, Ocolnica Mînăstirii Tismana; în «Mitropolia Ol
teniei», XX (1968), nr. 9-10, p. 752-766. 

Se publică în întregime textul tălmăcirii din slavoneşte a ,,svistocului cu,prin
zător al moşiilor mînăstirii» (aflat în Condka Mînăstirii Tismana, f. 2r - llr, păs
trată la Arhivele Statului din Bucureşti), tălmăcire scrisă la 12 martie 1746 de către 
Leontie ieromonah şi dascăl domnesc. 

Publicarea textului este pre2edată de o scurtă prezentare a textului sla'\l'on (!păs
trat în două copii), după care s-a fă.cut tălmăcirea românească, şi a tălmăcirii româ
neşti, care prezintă în plus faţă de textele slavone o «notă» a ieromonahului Leontie, 
datată «12 martie 1746», interesantă prin informaţiile ce aduce. 

De asemenea, autorul menţionează ştirile pe care le cuprinde tă!,măcirea româ
nească despre ieromonahul Leontie : născut la Baia de Ara,mă, călugărit la Mînăsti
rea Tismana şi plecat pentru învăţătură la Belgrad, Viena şi Kiev, ceea ce - dacă 
ar fi ,confirmat - ar face din el o figură interesantă pentru jstori,a culturală română. 

Sînt a;poi prezentate scurte da.te despre autorul hrisovului - nepăstrat în ori
ginal şi lipsit de dată în copiile slavone şi în tălmăcirea românească - Matei Ba
sarab. Autorul crede că hrisovul nu a putut exista, fiindcă «sivitocul ,cuprinzător al 
moşiilor Mînăstirii Tismana este o compoziţie făcută pe baza documentelor mânăs
tirii din care s-au făcut extrase şi s-au legat unele de altele fără a se interiveni asupra 
textului lor, ceea ce nu se întîmplă în cancelaria lui Matei Basarab. «Deci esite voriba 
de o Lncercare de prezentare istor-ică a domeniului Mînăsti:rii Tismana, în care se amin
tesc mai multe documente (cartea lui Ştefan Laz,arevic:i ~i două că'l"ţi ale ~mpăra
tului Sigismund), altele fiind necunos2ute celui ce a compus svistorul (alte două cărţi 
ale împăraitului Sigismund şi una a lui Iancu de Hunedoara). 

Autorul socoteşte necesară - •Şi anunţă că o va face - studierea îndeaproape 
atît a copiilor slavone, cit şi a tălmădrii ;româneşti a ieromonahuJui Leontie. 

Pr. Prof. Ene B r a n i ş te, Din activitatea Sfîntului Calinic Cernicanul, 
episcopul Rîmnicului - Noului Severin (1850-1868) în perioada 
Unirii Principatelor, în «Glasul Bisericii», XXVII (1968), ra. 11-12, 
p. 1158-1164. 

Dintre cei opt sfinţi români canonizaţi pma acu:m de Sfîntul Sinod al Bisericii 
Orto.doxe Române, Sfîntul Caljnic Cernkanul (1787-1868) a trăit şi a activat 'într-una 
din cele mai frămîntate perioade din istoria românilor, perioadă marcată de eveni
mente de mare importan,ţă pentru dezvoltarea întregului popor român, răscoala lui 
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Tudor Vladimirescu, Revoluţia de la 1848, luptele pentru unire şi Unirea Principatelor . 
.AtLtudinea Sfîntului Calinic Cer,nioanul faţă de aceste mari evenimente - in epoca 
de p:regă:tire ,şi de desfăşurare a lor - menită să fie iînd-eaproa.pe studiată. 

1n articolul său autorul cercetează rolul pe- care l-a îndeiplinit Sfintul Calinic 
·Cernicanul în timpul luptelor pentru unire şi în timpul înfăp'tuirii Unirii Pri,ncipa
telor. 

La început este semnalată activitatea Sfîntului Calinic ca membru al JJi·vanului 
ad-hoc şi în vremea de după constituirea Comitetuiui Unionist din Bucureşti (3/15 
martie 1857), anaLizind îndeaproape ouprinsul scrisorii pastorale a.dresată de Sfîntul 
Cal.inic tuturor protoiereilor din E)parhia Rîmnicului-Noului Se;verin. 

1n această scrisoare paiStorală Sfînitul Calinic Cerni,canul, lu,minat de patriotism 
fierbinte afirmă următoarele lucruri, care descoperă profunzimea gîndurilor care-i 
mîmau· activ-itatea pentru unirea tuturor românilor : a) Dreptul firesc şi Ieg-i:tim La 
libertate şi independenţă al românilor, propovăduit creştinilor ,prin însuşi ~lasul 
Evangheliei» ; b) Datoria românilor de d se înfrăţi şi de a fi una în momentele de 
răscruce ale istoriei lor naţionale ; c) Datoria sa, în cali,tate de ierarh şi deiputat, de 
a rîndui să se înalţe rugăciuni, «într-o asemenea serioasă î,mprejurare, pentru unirea 
românilor într--<0 singură voinţă şi un singur cuget, ca să ceară pe cale legiuită viaţa 
patriei lor». • 

Această pastorală a fost deosebit de favorabil apreciată de Comitetul Unionist 
din Craiova şi de Comitetul Centn.l al Uniri~ din Bucure<şti, după cum dovedesc scri
sorile lor adresate Sfîntului ,Calinic. 

U,n alt ·document care i,nfăţişează sentimentel-e şi atitudinea Sfinţului Calinic 
faţă .de unke ii constituie Scrisoarea adresată de el, la 2 noiembrie 1857, către •<Cinsti
ta A,dunare a Divanului ad-hoc al României», în care ·arată că în toate bisericile din 
Eparhia sa au fost înăl,ţate fără încetare rugăciuni «pentru împreunarea într-un 
singur stat a Moldo-României şi sub un singur ,guvern, după cum se cuprinde 
în cele patru punturi ale programului naţional, ca unii ce sîntem uniţi în credinţa 
cea către Dumnezeu, drepţi slăvitori fii ai Bisericii Răsăritului, de aceeaşi limbă şi 
acelaşi neam». 

Iar în continuare Sf1intul CaHnic cere Adunării : să se reglementeze oa domnitorii 
viitorului stait românesc unit să fie creştini ortodocşi ; şi ca în cadrul adunării să 
se •vorbească şi să se scr,ie numai «în înţelesul popular» adi,că în româneşte. 

Autorul urmăreşte a,poi participarea Sfîntului Calinic Oernicanul la lucrările 
diferitelor comisii ale Adunării Divanului ad-hoc şi în Adunarea electivă care a ales 
la 24 ianuarie 1859 ca domn al Mo1dovei, precum şi acti,vitatea desfăşurată după 
Unirea Principatelor, de Sfintul Calinic pentru consoU.darea unirii politice şi admi-
nistrative a ţării. • 

Aurelian S a c e r d o ţ e a n u, Argeş •- cea mai veche reşedinţă a Ţării 
Româneşti, în «Studii şi Comunicări. Istorie-ştiinţele naturii», ed. 
Muzeul din Piteşti, 1968, p. 105-122. 

«A fost Argeşul început de ,ţară, scaun domnesc 9i reşedinţă mitropolitană. 
Toate acestea au trecut, s-au mutat, s-au prefăcut şi Ar,ge.şul le--a piendut. Ce n-a 
pierdut Curtea de Argeş sînt monumentele, toate biserici de rugăciune .şi pace, care 
dăinuie şi astăzi spre lauda întregului neam românesc şi mîndria noastră a tutu
ror», - cu a,ceste cuvinte î-ncheie autorul articolul său, vorbind despre oraşul care 
a fost prima reşedinţă a Valahiei, ţară care a Tezultat din unirea voievodatelor a 
căror existen.ţă este atestată de documente Spre jumătatea veacului al X'1II-lea. 

'Tradiţia istoriografică pre,cizează datele: 1290 - Radu] Ne.gru •voievod aşază 
scaiun domnesc la Argeş ; 1330 - Basarab voievod înf-ringe duşmanul cotropitor şi 
ciştigă ,libertatea poporului său şi a ţării ; 1359 - Alexandru voievod aş,ază la Argeş 
scaun mitropolitan; 1394 - Mircea voievod zdrobeşte oastea turcească a neînvin
sului Ba-iazid ; 1517 - Neagoe Basarab voievod înalţă la Argeş mînăstire oum n-a 
mai fost. 
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In dezvoltarea subiectului, autorul se ocupă mai întii de enÎJgmaticul nume «Ar-
geş» înfăţişînd diferitele teorii referitoare La precizarea originii şi sensului nume
.Jui «Argeş», pe care personal autorul îl socoteşte a fi un nume antic însernnînd 
... rîu luminos, s1Jrălucitoc». Apoi se ocupă de felul cum au trăit locuitorii pe valea 
Arge.şului, pe Vîls,an şi Topo!og, in ,depresiunea Arefului şi a Lovi~tei, ca şi în go
lurile pădurilor şi de felul cum s-au organizat din punct de vedere social şi politic, 
şi organizarea stabală cu ca.pitala la Argeş, reprezentînd unificarea celor două voie
vodate din dreapta şi din stînga Oltului, îndeosebi după 25 noiembrie 1369, ,cînd 
este prima dată menţionat Argeşul în documente sub diferite forme, dintre care 
cea mai corectă pronunţie este cea generalizată mai tirziu: Argeş. 

ln partea a doua a articolului este urmărită viaţa istorică a Curţii de Argeş, cu 
tîngul şi monumentele sale, cu organizarea sa administrativă ,şi bisericească în cei 
peste două cSute de ani cit Argeşul a fost cel dintîi oraş al ţării. pînă la mutarea 
capitalei la Tîrgovişte - de cînd Argeşul a început să fie mai des numit «Curtea 
de Argeş», unde se păstrează cel mai somptuos tezaur arhitectonic şi artistic al 
poporului român, biserica Mînăstirii Curtea de Argeş, pe care autorul o prezintă 
îndeaproape. - (O. P.). 

Aurelian Sac c r do ţ ea nu, Un act fals din 1636 privitor la satul Eş
ciori. Studiu de diplomatică, ffn «Analele Universită.ţii Bucureşti», se
ria «Ştiinţe sociale», an XVI (1967), p. 25-38. 

In anexa articolului 'se publică textul integral al documentului din «1636 (7144} 
iulie 20» prin care ✓van logofăt din PUeşti, fiul lui Iane Grecul, vinde .lui Mitrea 
stolnic un vad de moară la Eşciori pe apa Argeşului, pe care călugării de la Mînăs
tirea Tutana an făcut moară fără drept zicînd că le-a fost închinat de boiarinul Vir
r1olee slujer, care l-ar fi cumpărat de la. taiă-său Idne Grecul», pe care Prof. Aure
lian Sacerdoţeanu îl socoteşte un fals aproape contemporan, ceea ce impune o cer
cetare amănunţită pentru că asemenea acte trebuie să fie denunţate la timp. 

In prima parte a cercetării acestui document, autorul se ocupă de felul cum se 
prezintă dreptul de posesiune al Mînăstirii Tutana în satul ~iori ,pe lingă Curtea 
de Argeş (de La 1497 pînă La :1667). ,In excursul asupra acestui aspect al p:roblemej, 
autorul demonstrează «cum a evoluat dreptul de proprietate în Eşciori, dar şi că 
Mînăstirea Tutana ,nu a a<vut moşie ai,cj <lecit în urma schLmbului făcut cu Mareş 
Băjescul, îP.. 1667». 

· In conti,nuare autorul demonstrează - cu toată lipsa de studii speciale asupra 
scrisul-ui românesc - că în nici un caz s0risul decumentului nu aparţine deceniului 
al patrulea al secolului al XVII-iea corecturile din text arată un «scriitor care se 
autosuprave!fhează» dovedind stîngăcii pe care nu !e-a,r fi făcut «un logofăt care-şi 
scrie singur zapisul şi care semnează în monogramă». 

Sint, de asemenea, studiate probleme !egaite de cuprinsul textului şi de numele
martorilor. 

In con,duzie, autorul afirmă că zapisul din 20 iulie 1636 rămîne un exemplu 
de felul cum puteau fi falsificate actele juridice pe la mijlocul veacului al XVII-iea 
şi cît de greu era pentru contemporan să obse,rve aceasta. Totodată acest zapis ră
mîne şi un exemplu de felul cum puteau fi inter:pretate informaţiile din astfel de 
acte de către cititorii de mai tîrziu. De aceea reiese «importanţa adnotăriloc făcute 
ulterior pe actele vechi». 

Apo,i autorul explică procedeele plăsmuitorului c,are nu sînt greu de surprins i 

«el aYea cunoşHnţă de multe date reaLe, ca boieri ;5i martori, cum şi de gîlcevile 
ca,re se puteau ivi în asem2nea împrejurări. Ştia şi de particip-area activă la lucră
rile sfatului domnesc u mitropolitului Teofil - participare care dădea un credit 
deosebit actelo1: în chestiune. Djn această c':luză el a căutat să preîntîmpine orie€• 
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posibilitate de contestare. Un lucru însă l-a dat de gol: data de Jună şi zi a inscău_ 
nării marelui mitropolit Teof.il nu-i mai era bine .ştiută şi. a a-vansat-o cu cel puţin 
două trei lunj,._ Aceasta constitUJÎe dovada faJsului C6re anulează toate informaţiile 
cuprinse în act şi ne ajută la fixarea ma~ exactă a i,nce,putului păstoriei .Jui Teo
-~il. - (0. P.). 

Prot. Ion B. M u re ş i an u, Contribuţii la istoria Bisericii Bănăţene din 
prima jumătate a secolului al XVIII-lea (Călugărul Visarion Sarai), 
în «lVIitropolia Banatului», XVIII (1968), nr. 10--12, p. 639-653. 

După o succintă .prezentare a 'împrejurărilor în care - după pacea de la Pas
.sarO'Viţ {1718) - a continuat desfăşurarea acţirunilor de catolicizare dură, începută 
la 1716, ca urmare a Uniaţiei de la 1'701, autonil înfăţişează activitatea călugărului 
Visa.rion Sarai împotriva uniaţiei. El mobilizează, generalizează mişcarea de rezis
tenţă «care uluise prin izolarea care constituia apărarea fii,111ţei neamului», făcînd 
ca din această rezistenţă înflăcărată de aşteptări luminoase, din ce în ce mai în
dîrji tă şi care a dat atîţia marti.ri, să crească conştiinţa unităţii poporului român. 

In continuare, autorul înfăţişează acţiunile întreprinse de călugărul Visarion 
Sarai, mai mul-t prin marea sa cutezanţă şi prin prezenţa sa, ,p.ecîrt; prim verb, de la 
1738 pînă la mişcarea din 1744, care - «strict populară şi spontană, porneşte şi 
continuă decenii de-a rîndul ca ·un torent. îşi Jărgeşte tot mai muJ.t albia, creşte 

necontenit, se revar:să cu -vuiet de potop şi împinge întreaga uniaiţie spre un ade
vărat demstru». 

I,n împrejurările ·date ... hJugărul Visarion Sarai apare oa un răspuns la chi
nuitoarele aştE1ptări ale românilor din Ardeal şi Banat, greu înce·rcaţi în trăicl"ea lor 
naţională şi religioasă». De aceea, în mai puţin de trei luni cuvîntul lui simplu dar 
coruv,i.ngător «reîn._vie încrederea [n mai bine, dind nebănui.te puteri tle rezistenţă. 

şi zădărnkeşte înfăptuirile unui sfert de veac de silnicii puse în slujba dezbinării 
şi a înrobirii» poporului român în vremea cînd aspir-aţiile Ortodoxiei româneşti 
emu şi aspiraţiile întregului neam, în vremea cînd apărarea credi,n,ţei însemna luptă 
împotriva exploatării feudale a habsburgifor. 

Concluzia la oare ajunge autorul, de.şi expusă la începutul articohrlui, este 
că atît «cauzele cit şi urmările pentru Banat ale acestei grandioase ridicări de mase 
cu un puternic ecou şi cu consecinţe de ma;l'i dimensiuni istorice, puţin cunoseute, 
au în pecspectiva vremi,lor o profundă semnificaţie ce trece dincolo de numele de 
care numai ener,giile unui popor şi împrejurările au făcut să fie legate». 

Prot. Dr. Gheorghe Li ţi u, Rugăciunea de la Alba Iulia, în «Mitropolia 
Banatului», XVIII (1968), nr. 10-12, p. 683-688. 

Biserica Ortodoxă Română, care, Sn tot trecutul zbuciumat al poporului ro
mân, a fost alături de popor spriji.nindu-i năzuinţele fireşti spre mai bine. a însoţit 

măreţul act de la Alba Iuli<a, al Unirii Transilvaniei cu România, cu rostirea unei 
rugăciuni ţesute_ <lin texte biblice din Vechiul Testament (îndeosebi din Psalmi, din 
proomcii mari şi din Plîngerile lui •Ieremia). rostită pentru prima oară de către 
episcopul de atunci al Caransebeşului, Miron Cristea, în faţa alta!'ului catedralei din 
'\.lba Iulia în ziua de 1 decembrie 1918. 

Autorul acestei rugăciuni era asesorul referent de la Episcopia Aradului, Dr. 
Gheorghe Ciuh,andu, care înainte cu 14 ani ,publicase (în «Tribuna». din Arad, an. 
VIII, nr. 208 din 3/16 moiembrie :1904) Rugăciunea românului, al cărei conţinut era 
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socotit potrivit pentru a ilustra starea de exploatare, la care era supus poporul 
român. 

In contiinuare este publicat textul ,rugăciunii citite în faţa altarului în cate
drala de la A1ba Iulia de către episcopul de Caransebeş; rugă.ci.unea a.ceasta a fost 
publicată mai în1îi în organul oficial al Eparhiei Aradului «Biserica şi Şcoala» (an. 
XLII nr. 45), din 4/17 noiembrie 1918), însoţită de unele cuvinte introductive, su,b 
titlul «Vremea este a face Domnului». 

In cuprinsul rugăciunii este proclamată dreptatea judecăţilor lui Dumnezeu. 
care a «cutremurat pămirutul» ân primul răziboi mo,ndial şi a sfăr!ÎJ!llat şubredul edi
ficiu al imperiului habsburgilor spre a da libertate popoarelor înrobite. Iar cuvin
tele biblice introduse în rugăciunea de la Alba Iulia merg «pînă la deplina identi
ficaTe cu stările de atunci cînd a avut loc proclamarea Unirii Transilvaniei cu 
România». 

Preot C. S i n e s c u, Contribuţie la Bibliografia Românească Veche : O 
carte necunoscută, .în «Mitropolia MoldO'vei şi Sucevei», XLIV (1968), 
nr. 11-12, p. 704-709. 

!ocepînd de la_ 4 iulie 1807 au fost tipărite în tipografia MînăstirH Neamţ cele 
12 volume din Vieţile Sfinţilor (cite un volum pentru fiecare lună), începînd cu luna 
septembrie. 

Al doilea volum. Vieţile Sfinţilor din luna octombrie a apărut la 13 februarie 
1809 şi a fost descris pe larg în Bibliografia românrască veche 1508-1830 (vol. II, 
13ucure~ti, 1905, p. 507-5119) ide către Ioan Bianu şi Nerva Hodoş. 

Nu s-a şt~ut pînă în prezent nimic despre existenţa unei a doua ediţii a \"O

lumului VieţUe Sfinţilor din luna octombrie, apărut tot. la Mînăstkea Neamţ, cu 
aceea7i dată: 13 februarie 1809. Autorul descrie pe larg volumul din ediţia a II-a, 
păstrat în Biblioteca Mitropoliei din Iaşi, sub cota: Fond. ms., nr. 666, care are 
pe pagi,na 3 nenumerotată însemnarea tipografie:i că: «A doua oară, s-au tipărit. 

cartea aceasta a luni·i lui octo(m).vrie, -după cea tipărită î-ntîi, însă puţine, numai 
C'it s-au ,împlinit lipsa». 

1n cadrul descrierii amănunţite pe care o face, autorul se Qpreşte la început 
la grafia cărţii : literă, cerneală, :împodobire ; apoi comparirud exemplarul d-in edi
ţia doua cu exemplarele din ediţia întîi, înfăţişează asemănările şi deosebirile din
tre ele, în legătură cu : Formatul: ediţia I - 23 X 37 cm, ediţia II-a - 20 X 31,5 ; 
Hîrtia: edi-ţia I - pe hîrtie ;văr,gată, grosuţă, cu fili,granul F.R. 1808, ediţia I:I -
hî-rtie albă mai subţire (itaLiană), mar.ca trica.pelor, ou rfiligranul: trei pălării ,şi li
terele G.G. sau W ; Paginaţia - diferenţe de numerotare; Foaia de titlu: dife
renţe de chenar ; titlul cărţii identic (pînă şi data imprimării), dar cu deosebiri de 
g:rafie - pe care autorul le prezintă în amănunt; «deosebirile observate în foile de 
titlu marchează caracteristici ale fiecărei ediţii în parte şi - cu mici excepţii -
apar şi în cuprdnsul cărţilor» ; verso foii de titlu ediţia II - nemaiavînd două foi 
nenumerotate - ,nru are stemele cu stihuri, nici prefaţa, niai epi1gramele, iar gravura: 
înălţării Domnului este plrus.ată pe verso foii de titlu ; cuprinsul cărţii este acelaşi 
în afară de viaţa Sfîntului Dimitrie Basairaoov, care este mai scurtă în' ediţia II-a, 
în care şi citatele biblice, notele exp'licative şi numele de aghiografi :(scrise intre 
linii paralele pe fiecare pa,gină) sînt mai purţine în ediţia H-a). 

Sînt apoi anali.zate asemănările şi deosebirile prwitoare la frontispicii, la îm
podobire şi la caracterele de literă, - litere iniţiale etc. 

Ediţia a II-a nu ma,i aminteşte nimtlc despre cei ce s-au sîrguit cu îndreptarea 
(cu oare s-au ocupat proin stareţul Dorotei), şi -cu diortosirea (.monahul Isaac). 
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Ştefan Pascu, Marea Adunar,e Naţională de la Alba Iulia, Unhrersita
tea «Babeş-Bolyai» din Cluj, 1968, 510 p. 

Este, fără îndoială, cea mai preţioasă lucrare apărută cu prilejul semicente
narului Unirrii Transih·aniei cu vechea Românie. De altfel. DL Prof. Ştefan Pascu,. 
rectorul Universită,ţii ,din Cluj, era cel mai indicat să ne dea o asemenea lucrare,. 
întrucît majoritatea studiilor saie de pînă acum prirvesc tocmai istoria Transilvaniei. 

Lucrarea înfăţişează, în opt capitole, procesul îndelungat care a dus la înfăp
tuirea marelui act de la 1 decembrie 1918, act ce apare astfel ca o încununare a 
luptelor pline de jertfe duse de atitea generaţii. Unirea din 1918 a fost precedată 
de unirea înfăptuită la 1600 de Mihai Viteazul, de lupta naţională a ro.mânilo,r tran
silvăneni dusă împotriva opresiunii străine în veacul al XVIII-iea şi ial XIX-ka, 
de Uni:rea Principatelor, de Ră:z;boirul de 'Independenţă, de Memorandum etc. Abia ca
pitolul al VIII-lca prezintă Marea Adunare Naţională de la Alba Iulia din 1918. 

Din lucrare reiese atirtUJdinea pozitivă a clerul·ui român foţă de actul Unirii 
imisiunea profesorului Nicolae Bălan !,a Iaşi, în noiembrie 1918, participarea epis
copilor, cu numeroşi profesori de teologie, consilieri. protopopi şi prreoţ.i. la Aduna
rea de la Alba Iulia, unii din ei făcînd parte din cei 1228 delegaţi oficiali). 

Lucrarea se înscheie cu cîteva anexe documentaire. rezumate în limbile fran
ceză. engleză.· rusă şi germană şi indice. - (M. Păcurariu). 

Dr. Aurel Cosma, Biserica Română din Banat şi Unirf'a de la Alba· 
Iulia, în «Mitropolia Banatului», XVIII (1968), nr. 10-12. p. 594-611. 

După o succintă prezentare a împr2jurărilor în care a ayut loc actul istoric al 
Undrii Transil.,·aniei cu România. la 1 dece<mlbrie 1918, autorul •urmăreşte şi anali
zează manifestările de autodeterminare care au avut loc în di.ferite Io.euri ale Tran
silvaniei şi în alte părţi, cu mult înaintate de Adunarea de la Alba Iulia, care prin 
votul dat actului de unire «a învestit cu -valoare -de drept toate declaraţiile an
terioare». 

Cea .dintîi dintre aceste declaraţii. pe care o rep.roduce şi analizează autorul, 
este vestita declaraţie cunoscută sub denumirea de «prima Allba Iulia», redactată 
şi semnată la 26 aprilie 1917 la Darniţa (lîngă Kiev) de fiOO de delegaţi autorizaţi 
ai ofiţerilor, intelectualilcrr şi ai cdor 130.000 de pdzonieri români din Rusia. 

Alt document de autodeterminare românească pentru unirea tArdealului şi 
Banatului cu România, analizat de autor. este deda.raţia Comitetului Naţional al 
românilor emigraţi din Austro-Ungaria, votată la Iaşi în ziua de 6 octombrie 1918. 

Românii emigraţi î.n Franţa şi în celelalte ţări ldi,n Apus au oonstitui.t, la 6 
septembrie 1918, într-o mare aduna.re la Paris, «Consjlju] unităţii naţionale române» 
asi cărui delegaţi au plecat la Washington unde au purtat discuţii ,eu preşedintele 
Statelor Unite asupra drepturilor romăneşti la autodeterminare. 

La Celeabinsk, în Siberia, voluntarii români au constituit. la 29 octombrie 1918, 
un «Comitet Naţional Român» ,votînd o declaraţie de unire. notificînd guvernului 
român din Iaişi voinţa lor de unire, -Liber exprimată de către românii orJginari din 
provinciile l!"Omâneşti ale Austro-Ungariei. 

!n partea a doua a articolului autorul înfăţişează diferitele forme - ad\;Jnări, 
proclamaţii, etc. - pe care le-a îmbrăcat în Banat lupta pentru Unirea Transilva
niei ou România, în diferite centre ca: Timi!şoara - la 31 ootombrJe 1918; Carain
sebeş - 31 octombrie 1918; Oradea - 1 noiembrie 1918: Lugoj - 3 noiembrie 
1918, etc. 

Apoi este ana-lizată aoţiunea î-ntreprinsă de toţi arhiereii români din Transil
vania, care au dat, la 8 noiembrie 1918, Declaraţia de adeziune către Marele Sfat al 
Naţiunii Române din Ungaria şi Transilvania ; ial!" la 23 noiembrie 1918, întruniţi în 
şedinţa sinodală de Ia Arad, au dat o circulară prirvitoa.re la atitudinea clerului: 
faţă de ma.rile schimbări produse în situaţia politică. 
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1n continuare este infă,ţiişstă parti,ciparea activă a reprezentan,ţilor Bisericii 
Ortodoxe Române din Banat - ierarhi, cler.ici şi credi,ncioşi, precum şi membri 

-ai corpului didactic al Şcolilor bisericeşti - la •toate acţiunile intreprinse în cadrul 
luptei pentru autodeterminare a românilor. care au avut loc în cursul lunilor oc
tomrbl"ie şi noiembrie 1918, pe teritoriul Banatului şi Ardealului. 

.Arhim. Nestor V o r n i ce s c u, Relaţii bisericeşti-culturale între Mînă
stirea Neamţ şi Transilvania, din cele mai vechi timpuri pînă în preaj
ma anului 1918, în «Mitropolia Moldovei ~i Sucevei», XLIV (1968), 
nr. 11-12, p. 664-701. 

Revista a acordat în acest număr - închinat în genere Unirii Transilrvaniei 
·cu România - o deosebită atenţie legăturilor intre Moldova şi Transilvania, pu,bli
cind în rubri.ca «Studii» înaintea articolului de care ,ne ocupăm, articolul Asisten
tului Mircea Păcu,rairiu, Din istoria legăturilor bisericeşti ale Transilvaniei cu Mol
dova (p. 642-663), din care reiese limpede că între Biserică şi credincioşii din 
Transi1vania şi Mo1clova au existat legături trainice şi neîntrerupte, prin care Bise
rica şi-Ei adus o contriblllţie însemnată la trezirea conştii•nţei că moldoven,ii, mun
·tenii i;;i transitvă·nenii formează un singur popor român, vo,nbesc aceeaşi limbă ro
mânească şi mărturisesc ac-eeaşi credinţă oModoxă. 

Studiul Arhimandritului Nestor Vornicescu constituie o reală contribuţie la 
lăngirea perspecti,vei asupra legăturilor multilaterale care au existat între românii 
din Moldova şi cei din Transilvani.a. Dacă lucrările cu ca.racter g-e.neral, istoric ori 
bis-ericesc, nu se pot opri la cercetare.a în amănunt asiupna .un,ui anulTllLt aspect ai 
acestor legături, ori asupra 1eigăt,ur.ilor care s-au dezivoltat rpr1n mijlocirea unei. 
anumite instituţii, în schimb studierea numai a unui aserru?nea aspect, oarecum spe
cial, îngăduie cercetarea aproape eshausfrvă. 

In această din urmă categCll'ie de studii se înscrie ,lucrarea Arhim. Nestor Vor
nicescu. ,care urmăreşte, descoperă şi [niăţişează mărturiile neîndo,ielrtice despre 
legăturile Todnice care .a,u exi&tat, începînd cu prima jumătate a veacului al XV-iea 
între Mî-năstirea Neamţ şi Transi!Jvania. iDatele .prezentate se referă la oameni -
monahi ş,i laici - cărţi, împrejurăa--i istorice ş.i evenimente politice, care au facili
tat legăturile dintre românii din cele două ţări româneşti. Expunerea datelor este 
făcută .în o!'di,ne cronologică şi este marc.a'1:ă cu descrieri la~gi asupra 'împrejurărilor 
în ca.re s-au tipărit cărţile care au circul,at în cele două provincii. precum şi asupra 
valo·rii şi importanţei pe care o prezentau cărţile în epoca ~i în împrejurările pe 
care le-au străbătut de la tipărire jpînă in prezent : cu înfăţişarea chipului fizic şi 
spiritual al oamenilor, precum şi asupra valorii •şi importan,ţei acti,vităţii desfăşu
ra.te de ei pent.u strîngerea legăturilor intre .românii din Transilvania şi din 
Moldova. • 

Vom inşira cîteva din cărţile şi oamenii studiaţi de autor în acest studiu, 
păsLrînd ordinea în care sînt prezentate: Tetraevanghelul scris de Gavriil Uric la 
1435-1436 (aflat la Biblioteca Bodleyană din Oxford); egumenul Silvan Laţco Cîn
dea; Tetraevanghelul scris de popa Mihail din Bîrgău la 1511; Liturghieru.I ,de Ia 
biserica Maieri din Alba Iulia, donat Mînăstirii Neamţ; egumenul Eftimie, ajuns în 
veacul al XVI-lea cel dintîi ierarh căruia i se recunoaşte dreptul de a păstori pe 
românii ortodocşi din întreaga ţară a Transilvartiei şi din părţile un,gureşti; acte de 
la Mihai Viteazul; răscumpă!'area la 1633 de către un transilvănean a manuscrisu
lui cu LiturghiUe {făcut de I~an Logofătul la sfîrşitul veacului al XV-le.a şi dăruit 
minăstirii), manuscris ce fusese furat de la Mînăstirea Neamţ şi trimis înapoi la 
mînăstire, unde se păstrează în muzeu; români de origine transilvăneană călugăriţi 
la Mînăstirea. Neamţ, începî-nd cu ultimul sfert <ldn veacul al XVlI-lea; ieromonahu,!_ 
D_osoftei,_ Sofronie, Iosif, Ma.rdarie, Lazăr, Petru Pencovschi - devenit Pahomie şi 
-aJuns episcop de Roman (1707); Misail - ajuns episcop de Rădăuţi (1729-1735); dia~ 
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,eul Toader; Daniil ieromonahul amestecat în mişcările din comuna Feldru din Tran
-silvani.a de und_e era de origine ; egumenul Lazăr Ursu. 

Un loc special este rezervat acţiunii bisericeşti şi culturalizatoare a staretului 
Paisie _Yeli_cicovschi ajutat de mulţi al{i. călugăiri proveruţi din Transilrvania, precum : 
Macarie carturarul; Gheorghe (reorganizatorul de mai tîrziu al ,vieţii monahale la 
-Cernica şi Că_ldăru.şani); du~_orvni~ul fimotei; smeritul monah Rafail; stareţul Sil
vestru, care ş1-a adus rudenule dm Transilvania ·la mînăstirile de călugări şi călu
găriţe din Moldova şi alţii. Pa.gini alese sînt închi.nate că.r,ţilor tipărite traduse sau 
scrise la Mînăstirea Neamţ în vremea stareţului Paisie si a staretului Silvestru în 
veacul al XVIII-lea. • • • ' 

In veacul al XIX-iea afluenţa de călugări din Transilvania în Mînăstirea 
Neamţ continuă şi mulţi dintre ei ajung Ia conducerea treburilor mînăstireşti, pre
cum : duhovnicul Clement; arhimanclri.tul Domeţian - cel de al şaselea stareţ al 
Mînăstiri,i Neamţ, de origine transilvănean, a condus Mînăstirea între 1823 .şi 1834; 
arhimandritul Venedict, stareţ de ,la 1840. 

Cu a treia stăreţie a lui Neonil {de la 1834 pînă la 1853), autorul se opreşte 
îndeosebi asupra activităţii prodigioase a tipografiei ,de la Mînăstirea Neamţ, de 
unde se t,rimiteau «oare întregi de căr,ţi ibiserice.şti în Ardeal». 

In continuare este urmărită pe larg activitatea «profesoru-lui, cărturarului şi 
unul 'din principalii conducători ai Revoluţiei din Transilvania de la 1848, Nicolae 
Bălăşescu, călugărit la Mînăstirea Neamţ în anul 1852. cu numele de Nifon»; per!
tru ca apoi să analizeze variatele aspecte ale «Stareţului pe viaţă» al iMînăstirii 
Neamţ ('Începînd de la 1855) transil,văneanul din Săli,şte Dionisie Romano, ,care a 
organizat Biblioteca M{năstirii Neamţ, o sală de lecturi, numind un bibliotecar cu 
studii. 

Intre transilvănenii care vieţuiau pe la mijlocul Yeacului trecut la Mînăstirea 
Neamţ, sînt menţionaţi: schimonahul Lavr;:ntie, Ioachim de la Vovidenie, Andronic 
duhovnicul, Teodosie Branişte, monahii Naum Spiru. Elefterie Boridea, Visarion 
Gugean, Ioanichie Xenofont; arhimandritul Chiriac Mio/an; ieromonahu-! Arcadie 
Popovici conducător al Bolniţei bătrînilor din MînăsUrea i'ieaml,: Dimitrie - Dio
nisie Sîngiorzan şi mulţi alţii. 

Legăturile bisericeşti ,culturale dintre Mînăsbinea Neamţ şi Transi!,vania s-au 
bcrodat, în decursul a cinci veacuri de condiţii grele - pînă la 1918 - pe fondul 
nostru comun de sînge, _de limbă, de credinţă şi rle aspiraţii. Aceste legături au fost 
intreţinute permanent între Mî.năstrirea Neamţ şi Transilvania prin monahi, prin 
credin.cioşii de rînd, prin tipărituri şi prin nădejdile care nu s-au stins niciodată 
şi s-au împlinit în 1918. 

Dr. Mircea P ă cur ,ari u, Preoţimea hunedoreană sprijinitoare a po
porului în cursul veacurilor, în «Mitropolia Banatului», XVIII (1968), 
nr. 10-12, p. 612-638. 

După descrierea geografică a ţinutului Hunedoarei, după o prezentare a ca
drului geopolitic al acestui ţinut, în care nu s-a putut menţine decît poporul ro
mân - urmaşi ai dacilor autohtoni împerecheaţi cu ouceritorii romani, cu aspecte 
etnografice din cele mai .interesante şi mai tipioe, şi după iee sintetizează aspectul 
cultural propriu şi prezenţa în istoria veche, cea a evului mediu şi în cea modernă 
a autenticului pqpar român de pe meleaguri-le Hunedoarei. autorul ,trece la cerce
tarea vieţii biseţiceşti a românilor din ţinutul Hunedoarei, şi îndeosebi din Ţa.ra 
Haţegului. 

Viaţa l'lisericească a românilor di-n acest ţinut este urmărită prin prezentarea 
bisericilor de piatră ridicate - în,cepînd din ,veacul al XIII-lea - de către cnejii 
rr-omâni din acest ţinut; prin măsurile luate împotriva .preoţi,Jor ortodocşi români 
din ti,nutul Hunedoarei - începînd cu in~rz,i,cerea la 1279 de către Sinodul prela
ţi!o/ catolici întruniţi la Buda, a săivînşirii cultului după ritul ortodox şi a ridicării 

5. T. - 12 
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de biserici orto<loxe; prin hotărîrile de judecată împotriva clericilor romani - mo
nahi şi preoţi de mir - care luptaseră -«În răscoalele» românilo,r din Ţara Haţegului 
împotriva castelanilor asupritori, iar de la început,ul veacului al XVIII-iea pentru 
că «apăraseră pe credincioşii lor de uniaţie,.►, întăr.indru-i in ,dreapta cred.iniţă ort.odoxă. 

Sub această perspectivă autorul urmăreşte de-a lungul veacurilo,r - pînă Ja 
Unirea Transilvani:ei cu România - activitatea protopopilor şi a preoţilor parDhi 
ortodocşi hunedoren.i (hirotoniţi, îh marea lor majoritate, in ŢMa Românească, în
deosebi la Episwpia Rîmnicului), în lupta pentru apărarea Ortodoxiei şi i,n lUipta 
pentru drepturi sociale, pentru independenţă şi unitate a românilor din Transil
vania, în răscoala condusă de Hocia, Cloşca şi Crişan în Revoluţia lui Avram Iancu 
de la 1848, în bătălia pentru drepturi cunoocută si.;b numele -«Procesul Memoran
duh.Ii►► şi în lupta pentru înfăptuirea Transilvaniei cu România, 

V. Cur t i că pe anu, Mişcarea culturală romanească pentr'll unirea 
din 1918, Bucureşti, Editura Ştiinţifică, 1968, 287 p. 

Lucrarea înfăţişează istoria aşezămintelor culturale româneşti din fosta mo
narhie austro-ungară, în stli·nsă legătură cu cele din vechea Românie, îndată după 
1~48, pînă în 1918. 

Sînt prezentate dHerite asociaţii culturale locale: societă.ţi de lectură ale ele
vilor şi studenţilor, reuniuni învăţătoreşti şi de femei, reuniuni corale, asociaţi-i 
meşteşugăreşti. !ntre acestea autorul acordă atenţia cuvenită şi societăţilor de lec
tură ale studenţi,lor teolo,gi ortodocşi din Arad şi Caransebeş, care aveau chiar şi 
organe de publicitate. Nu ştim de ce nu es,te amintită Societatea de lectură a stu
denţilor teologi <le la Sibiu, fofij,n;ţată încă din 1865, sub înaltul patronaj al mitro
politului Şaguna. avînd ca ongan de publicitate foa!ia «Muza». Societatea - prin 
şedinţele ei literaire, prin organul ei de publicitate, prin biblioteca sa - a st,at în 
permanenţă în sprijinul ideii de unitate naţională (vezi studiul : M. Păcurariu, Ci
teva aspecte din străclanii-le studenţilor teologi de la Sibiu pentru promovarea lim
bii române, în «Mitropolia Ardealului», VII (1962), nr. 9-12, p. 642-665). 

Autorul prezi,ntă apoi asociaţiile culturale ţinutale: «Asociaţia pentru cultura 
popwului român din Maramureş» (1861-1918) şi «Asociaţia naţională arădană pen
tru cultura şi conservaTea poporului român» (l 862-1918). O mare extensiune se dă 
capitolului p,rivind activitatea «Astrei», cu sediul la Sibiu, - la întemeierea căreia 
a ,a;yut un rol de seamă mjtropolitul Andrei Şaguna şi organului ei de puiblici-· 
tate «Transilvania». 

Adunările generale ale «Astrei», care se ţineau de regulă în fiecare an î:r.tr-o 
altă lccalitate, erau evenimente culturale şi politice dintre cele mai importante 
pentru români, adevărate «:::ong,rese naţionale», la care participau zeci de mii de 
români din toate col,ţurile pămîntului românesc. In legătură cu «Astra» lucrau si· 
socfetăţile studenţeşti «Petru Maior» din Budapesta (1862-1918) şi «România Jună» 
din Viena (1871-1918), ai cărei membri, î,ncurajaţi de colegii lor, Mihail Eminescu, 
Ion Slawici şi alţii, au organizat cunoscutele se,r,bări de la Putna din august 1871,. 
care s-a transformat înt.r-un mare Congres al studenţilor români de la toate uni
versităţile, 

Cu concursul SD,cietăţii «Transilvania» din Bucure.5ti, întemeiată în 1867 de re
fug,iaţ.ii transilvăneni, «Astra» şi-,a lărgit sfera de acti,vitate, aco.rd,înd burse la dife
riţi studenţi, elevi şi meseriaşi. 

In 186G s-a înfiinţat «Academia Română». între membrii căreia s-au numărat 
~i numeroşi cărturari transi1văneni ,(T. Ci.pariu, A. T. Laurian, T. Maiorescu, G. Ba
Tiţiu, Al. P2piu-Ilarian, :N. Densuşianu. I. Bogdan. N. Popea, I. Lupaş etc.). 

Un rol important propagandistic au îndeplinit -'li «Liga pentru unitatea cultu
rală a tuturor românilor», înfiinţată în 1891 şi transformată în 19,4 în «Liga pentru 
uni1J.tea politică a tuturor românilor», precum şi «Uni,versitatea populară N. Iorga,. 
de la Vălenii de Munte», înfiinţată în 1908. 
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Din lectura cărţii se desprinde Limpede că activitatea aşezămintelor culturale 
româneşti în a doua jumătate a secolului al XIX-lea şi în primele decenii ale se
colului al XX-lea reprezintă un factor de primă importanţă în procesul de desă
vîrşire a unităţii noast.e naţionale. - (M. Păcurariu). 

Mircea A n g e 1 e s c u, Contribuţii la stabilirea unor premise ale lite
raturii româneşti moderne (1750-1780), în «Limbă şi literatură», 
Bucureşti, XVI (1968), p. 23-40. (Col. Societatea de Ştiinţe istorice 
şi filologice din ReipUJblica iSodalhstă .Ramânia). 

Autorul constată că [,n IJ)€rio:aida enunţ,ată [n ti,tlu, au apărut nru. mai puţin de 
127 cărţi în româneşte, faţă de 74, în cele trei decenii anterioare, în comparaţie cu 
numai 3 slaivoneşti şi 12 greceşti. Preocuparea pentru imbogăţirea lexicului, pen
tru mlădierea Hmbii, pentru expresie -literară, devine preponderentă, î,n,cît îl deter
mină pe Evloghie, «dirthositoru!,; Liturghiei tipărite I.a laşi ffn 1759, să .precizeze la 
sfîrşitul cărţii că nu a găsit suficiente echivalente ,româneşti termenilor greceşti: 
«tocma drept după puterea lor pre limba noastră, căci este puţină». 

Şco1'ile domneşti de la Ia.şi şi Bucureşti utilizează metode educative la nivelul 
«celei mai înaintate pedagogii a timpului». In Hrisovul din 1776 privind reforma 
învăţărnîntului, Alexandru ,Ipsi!anti menţiona: «Nimic atît către ibi>n trai şi ade
vărata ferici,re ccn1,ibuie oamenilor, sau ca să mă exprim poeticeşte, spre buna lor 
vieţuire şi fericire. ca în•văţătura încălzită în sîn şi îmlbră,ţişată de suflete fragede. 
Cînd toate bunurile ma,teriaJe ar veni cu îmbelşugare în viaţa omului, totuşi acestea 
nu pot să facă pe cel ce le posedă fericit pe dt timp lipseşte învăţătura, ( ... ); căci ea 
ne învaţă să examinăm c,e e adevă,rat şi bun, ( ... ) să tră.iin şi să lucrăm după ra
ţiune», neavînd «alt scop idecît binele comun». 

Ideea desăvirşirii momle pătrunde din biserică în cercuri tot mai largi : « .. .în
văţătura şi ştiinţa săvîrşesc deplin pe om şi-l fac vrednic ca să aleagă binele de 
rău şi adevărul de neadevăr, ( ... ) îl luminează» (Hrisovul lui Grigore Ghica, privind 
reforma şcoalelor, 1766). Mitropolitul Iacob în cartea sa : Cerească floare (Sinopsis, 
adecă adunare de multe învăţături), Iaşi, '1757) precizează: « .. .Incvă.ţătura este ase
menea cu florile cele mirositoare, care cu mirosul îmrăţăturii tămăduieşte toate ra
nele cele trupeşti ( ... ) şi iarăşi în ce chip depărtîndu-'Se soarele de crngul zilei să 
face întuneric, aşa şi învăţătura fiind depărtată de ticălosul acela om să afle la 
întunericul necunoştinţei şi, mai scurt, este orb». Interesul intelectualităţii româ
neşti pentru valorile antichităţii, pentru valorile clasicismului, renaşterea sentimen
tului national. fonnarea unui gust literar, se resimt ,puternic. formînd· o sinteză ori
ginală»,· în această epocă a «luminismului românesc». In Occident iluminismul are 
o intenţie polemică Ia adresa Bisericii, in timp ce la noi «Ortodoxismul a însemnat 
forma de supravie.ţuire Ia un moment dat a sentillDentului naţional, ca şi Ia popoa
rele vecine din Balcani». Vechiul spirit conservator feudal, închistat, e acum ,;ub
minat chiar de către cărturarii din s~nul Bisericii, iar «vehicolul noilor idei este 
chiar instrumentul de cult, cairtea bisericească». 

1n această privinţă cărturarul Huminist, ,care a fost episcopul Chesarie d•in •Rîm
nic, cititor al gazetelor străine, al scriitorilor antici şi al filozofilor francezi, prin 
-«Prefeţele» pe care le scrie la Mineiele sale, e edificator. Aceste «Prefel,e» (1780) cu 
materialul lor <istoric şi explicati1V s'int akătuite pe ba.za unor date din Enciclopedia 
franceză şi din moralic5tii firancezd {Vezi D. Popovdci, La litterature roumaine el l'e
poques des lumieres, Sibiu, 1945; N . .Iorga, Contribuţii la istoria literaturii române în 
veacul al XVIII-·lea şi al XIX-Zea. Scriitorii biseriiceşti, în ..,Analele Academiei Ro
rnânP». Seria II, t. XXVIII, Mem. Seoţ., 1906). Comparînd textual fragmente din 
Enciclopedia franceză cu «Prefeţele» Mineielor, aru.toirul articolului demonstrează că 
epis·copul de Rîmnic, «citea şi folosea în scrierHe sale <biserioeş,ti atî•t de laica Enci
clopedie franceză». Interesul crescînd pentru literatura oc;cidentală (franceză), ,pentru 
literatura morală, de cw;ioaiştere a omului se intensifi,că în secolul al XVIII-iea. 
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Traduceri din Fenelon, în 1772, din Vo1taire, în 1772-1773 marchează spor.ul im
propr,ierii şi cunoaşter,id CUJlturii franceze. 

In «Prefaţa,. la traducerea Invăţătura Ecaterinei a II-a, a lui Voltai:re (tipărită 
la Iai;;i î-n 1773), Gav.rH. mitropolitul Moldovei «pare destul de la; curent cu «min
ţile cele mai iuţi ale filozofilor celor din Acaidemiile Evropei». El adoptă ideea lui 
Platon, pe caire-l citează : «că atuncea var fi cetăţile norocite, cînd sau filozofii vor 
împărăţi, sa.u împăraţii vor avea înţelepciunea nedespărţită de schiptru şi îm
preună şezătoare la scaon» (Vezi I. Bianu şi N. Hodoş, Bibliografia românească ve
che, 1508-1830), tomul II, Bucureşti, 1910 p. 201-202). Aruncînd o privire şi asu
pra vieţii culturale din Transilvania în această epocă, M. Angelescu arată că aici 
constatăm o dispută indîrjită ,pentru păstrarea fiinţei m.arţionale a româ,n,ilor, «deri
vată în dramatica luptă a ortodocşilor •neuniţi, pentru păstrarea religiei şi a celor 
uniţi î,mpotriva tendinţei de subjugare a Bisericii catolice». 

Pentru acest secol se poate vorbi de o predispoziţie clasicistă [n literatura 
noastră, de o convergenţă a inf1uenţeJor folclorice şi înţelepciunea «bătrînească», 
transm,isă prin cronicari şi prin cărţile populare, care vehiculau şi ele un fond 
vechi -de inţelepciune 1(ex. Floarea darurilor), peste care se vor adăuga stratlllrile 
noilor contacte cu literatura clasică laHnă, greacă şi cea occidentală de tip clasicist
moralizant (Vezi : I. C. Chiţimia şi Dan Simonescu, «Studiu introducti'V» la Cărţile 
populare în literatura românească, Bucureşti, 1963; A. Dima. Relaţiile ·sociale ale 
artei, în «Arhiva pentru ştiinţa şi forma socială», 1936, val. II, p. 772-773). Afir
maţia lui Ior.ga: «epoca fanariotă di-n Principate a fost sub raportul literar o în
toarcere la ,clasicis,m ... >► corespunde întrutotul liniilor pr:i.ncipale de deZ'Voltare a lite
raturii române din perioada menţionată (Vezi N. Iorga, Istor.ia literaturii româneşti, 
Bucureşti, 1925, vol. I, p. 20). 

Extinzînd cercetarea şi asupra folclorului proverbelor şi literaturii populare. 
prezentînd :liragmente din d.iferite poezii, se .relevă ◄<propovedaniile Je îngropăciune» 
care circulau în manuscrisele epocii. In ms. rom. 1163 şi 1318 Ertăciune la oamenii 
1TUJrţi, «moartea este otar de obşte pusă în fă,pturile lui Dumnezeu», toate pî.nă la o 
vreme le arată amăgind pre toţi cu frumuseţi trecătoare şi ou înţelepciuni deşarte .. ,>►, 
se cir,cumscriu teme şi idei re!i,gioase, de meditaţie şi reflecţie filozofică, iar tex
tele versificate, din ce în ce mai numeroase, maJrchează o etapă nouă în evol,uţia 

vieţii spirituale a poporului nostru. In aceste texte din lirica noastră constatăm în
sUJŞirea actirvă a liniei tipologice, etice şi estetice dasiciste, provenind din folclor, 
cărţi populare şi creaţii religioase. Moralismul, experienţa folclorică, valo-rile etice, 
s,piritul unui claS'icism liberal, contactul cu ourentele europene sincronice vor marca 
o sinteza în acest secol, din, care se va dezvolta mai tîrziu literatura română mo
dernă, rod al tmei tradiţii trai-nice şi împrospătate prin asimilarea influenţelor 
străine. - (C. B.). 

Unitate şi continuitate în Istoria Poporului Român sub redacţia prof. univ. 
D. Be-rciu, Bucureşti, 1968", 461 p., ,Editura Academiei RepuibHcii So
cialiste România. 

I 
Volumul este consacrat aniversării semicen-teqar-ul'Ui unirii Transilvaniei cu 

vechea Român·ie, act consfinţit prin memora,bila Aduna.re Naţională de la Alba 
Iulia, de la 1 decembrie 1918. 

Lucrarea cuprinde mai multe studii, în majoritate întocmite de p:rofJsori de la 
Facultăţile de istorie din Bucureşti şi Cluj, precum şi de alţi specialişti în pro
bleme de istorie. Toate studiile sînt axate pe ideea continuităţii poporului român 
în spaţi.ul carpato-dunărean şi a luptei sale pentru făurirea statului naţional unitar. 
Sînt scoase în eividenţă multip1ele aspecte ale istoriei economi.ce sociale, politice şi 
culturale ale poporului nostru de la ori,gini pînă în zilele noastre înfăţişînd con
timiitatea vieţii în vechea tDacie şi lupta dusă de poporul nostru 'pentru indepen
denţă ,şi uni,tate politică. 
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Dintre cele 26 de studii ale volumului, amintim : Aca<l. C. DaoicolV'iciu, Origi
nea poporului român după cele mai noi cercetări; Aoad. Al. Graur, Unitatea limbii 
române; Prof. Aureldan Sacerdoţeanu, Elemente de continuitate şi unitate în istoria 
medievală a românilor; Prof. I. Ionaşcu, Mihai Viteazul şi unitatea politică a ţărilor 
române; Prof. Miro·n Constantinescu, Lupta naţi.anală şi .socială a românilor din 
Transilvania în 1848; Prof. Coru,tiantin C. Giu:rescu, România şi primul război mon
dial. Ştiri noi din arhivele Vienei; Prof. Ştefan Pascu, Adunarea de la Alba Iuluz, 1 
decembrie 1918; Prof. L. Ba,nya.i şi A Petric, Dictatul de la Viena din augu.st 1940 
şi lupta pentru anu.larea lui, etc.· 

Simpla enU/!Tlerare a acestor titluri, axată contribuţia de seamă pe care lucra
rea o aduce la problema unităţii politice a poporului nostru. - (M. Păcurariu). 

L. Ligi€ v, La struttura della preghieva eucaristica: diversita e unita, 
în «Ephemerides liturgicae», vol. LXXXII, 1968, fasc. III, p. 191-215. 

,întreaga fascicolă e consacrată aproape exclusiv problemelor în legătură cu 
reforma liturgică iniţiată şi declanşată în Biserica Romano-Catolică prin Constituţia 
De Sacra Litilrgia. 

Astfel sînt publicate (p. 161-180) noile instrucţiuni cuprinse în «Decretum»-ul 
Congregaţiei :riturilor din 23 mai 19G8, asupra modului cum trebuie î:nţelese şi prac
ti-cate •noile rugăcdunj euha,ristice "li prefeţe ,(Novae preces eucharisticae et praefatio
nes), puse în <'ircuiaţie, după Conciliu, alături de cele vechi. 0upri,nse în Missale 
romanum; Este publicat (p. -181-190) textul .documentulu1 din 2 iiunie 1968, -care 
conţine îndrumări adresate preşedinţilor Conferinţelm episcopale şi preşedinţilor 
rom.isiii-lor liturgice naţionale asupra modului cum trebuie urmărită apUcarea Cons
tituţiei despre cult (Consilium ad exsequenda1'1, Constitutionem ele Sacra Liturgia). 

Mai departe (p. 21G-238), C. Braga, publică s-tudh1l De Novis precibu.s eucha
risticis Liturqiae latinae, prezentînd noile formule ale Canonului euharistic puse 
acum în uz în J3iserica Romano-Catolică, iar în rubrica Pastoralis Liturgica urmează 
un r2.oort desnn• Rugăciunea euharistică. privită .ca obiect de studiu în două recente 
adunări ţinute în acest scop (La preghier.a eucaristica, oggetto di studio di due re
cente convegni, p. 239-244). , 

Ne oprim în-deaproa,pe as-upra studiului lui L. U,gie;v. despre Structura rugă
ciunii euharistice : diversitate şi unitate, care în prima trate-ază despre principalele 
familii sau rituri liturgice răsăritene. Autorul gă:s~te, ca şi alţi liturgişti, trei grupe 
(nurr,i'te, de obicei. «rituri liturgice») şi anume: a) grupul antiohiano„bizantin (siro
occidental); b) grupul si:ro-oriental : c) grupul egiotean (alexandTi.n). 

El analizează apoi pe rînd, s1,ruotura specială a fiecărui p:rup sau rit şi for
mularele lor liturgice întrebuinţate în Euharistie, ilustrînd vari,;-tatea acestoira prin 
diverse texte. ra cele din Constit11ţii.le Apostolice (ra.rt. 8). Tradiţia apostolică a lui 
Ipolit şi Liturghia bizantină a Sfînt.uh:i Vasile cel Mare (toate în trnducere latină). 
Autorul crede că diversitatea p,ro,;ine din cauza că în textul anaforelor liturgice 
istorisirea Euharistiei e pusă în locuri diferite. 

In a doua parte sînt puse în lumină elementele care asigură unitatea în diver
sitate : dialogul introductiv dintre preot şi credincioşi, rup:ădunea dinainte de 
«Sanctum» (praefatio), aclamaţia SancttlS, comemorarea activităţii răscumpărătoare, 
istorisir,ea întemeierii Euharistice. anamnesis~oblatio, epiclisis (rugăciunea de invo
care) şi intercessiones (rugăciunile de mijlocire). 

Concluzia este că rugăciunea euharistică a Bisericii se manifestă încă de la 
început în forme multiple şi variate, da,r este ,una după structura ei esenţială. 

Această vairietat.e constituie o adevărată bogăţie pentru tradiţia liturgică a Bise
ncu şi demonstrează cum diversele familii litUTgice au subliniat cînd un punct 
cînd altul, datorită împrejurărilor şi condiţiilor locale diferite. Unitatea e mărturia 
unei credin.ţe identice în acelaşi mister : euharistia. Noile. -text_e anafora.le intiro:luse 
de Biserica Romantr-Catolică, într-o mai mare simplitate şi liniaritate, 1m1bogăţesc 
patrimoni-ul liturgic al Bisericii, şi edifică în pietate. - (Pr. Prof. Ene Branişte). 
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Georges F 1 or o vs k y, The Christological Dogma and its termin,ology, 
în <~The Greek Orthodox ,Theological Review», vol. XUI, nr. 2, fall, 
1968, p. 190-193, Brookline, 1968. 

Revista teolo,gkă pulblicatâ de .Holy Croos School of Theology Hellenic College, 
prezintă în numărul de mai sus documentele expunerilor şi discuţiilor care au avut 
loc între 25-29 iulie 1967, la Bristol. Teologi ai Bisericilor Ortodoxe Răsăritene şi 
ai Bisericilor Vechi Orientale au t!"eluat în disourţie problema hristologică, pe baza 
căreia se menţine o di:verg,eruţă de opinii între Bisericile calcedoniene şi cele ne
calcedoniene. 

Intre numele care au reliefat acest «dialog» este şi acela al teologului r,\.IJS Pr. 
George Florovski. Importanţa succintei sale prezentări constă în faptul că plasează 
problema discuţiilor postcalcedoniene in contextul lor istork, sintetizînd cauzele şi 
împrejurările care au condus la diferenţe de înţelegeri (sau neînţelegeri) ale dogmei 
de la Calcedon. Iată schema expunerii lui George Florov.ski : 

'L Trebuie să se semnaleze d1stinoţia intre kerygma Bisericii tinere a primelor 
veacuri creştine şi terminologia filozofică ulterioară, care a exprimat doc1rina teo
logiei creştine. La început, învăţătura Bisericii despre Iisus Hristos a avut «drept 
scop clarificarea şi înţelegerea conceptuală a mesajului şi a pensoanei Mi'ntuitorului» 
fiind «integrată totalmente în mesajul mîntuirii şi e,a trebuie considerată totdeauna 
în acest c;ontext». Terminologia ulterioară perioadei evanghelizării (deci a cunoaş
terii mesajului eva.,ghelic) este rezultatul încercării de a expune in concepte mo
dalitatea realizării mintuirii în persoana lui Hristos. 

2. Evoluţia gîndirii teologice a dus în veacurile următoare la o concepţie nouă 
în înţelegerea hristologică şi anume la semnalarea unui aspec-t cosmic al hristolo
giei : «întruparea este ,raţiunea Cre;aţiei» ; Hristos este centrul creaţiei şi realizato
rul re-creaţiei pdn întrupare. Sfintul Maxim Mărturisitor.ul este reprezentantul 
acestei gîndiri şi el produce o însemnată influenţă Î!1 gindirea teo1ogi.Pi răsă,ritene, 
exprimînd-o în noi con0epte proprii acestei gîru!iri. 

3. Disputele hristologice mai au la bază şi o confuzie a te,menilor în care se 
înţelegeau ideile teologilor exprimate în limba greacă. «Disputa hristolo::(ică s-a ex
tins asupra unor erori 9i a unor regiuni în care lim1ba greacă nu era cea principală». 
«Trebuie să ne întoarcem la vizi,unea şi concluzia fundamentală a Bisericii vechi, 
pentru a înţelege just termenii în care s-a exprimat gîndirea ei». 

4. Dar divergenţele au apărut şi mai apa:- încă «in sfern viziunii spirituale şi 

nu în limbaj. Acesta este motivul pentru care teologii apuseni găsesc greu de în
ţeles teologia răsăriteană şi aceasta pentru că ei a,u o viziune diferită». 

Importanţa intervenţiei Pr. George Florovski este subliniată de participanţii 
fa discuţie, cu încheierea finală a Arhim. Damaskinos Papandreu (Taize), {'are pre
cizează, ,completind că«termeni ca : «lp-0stasis ... , «fisis», «ousia» au trecut i.n limba 
,armeană incorect traduse in documentul final al Sinodului din Ca!cedon». motive 
suficient-e pentru o greşită înţelegere a sensului lor. --,-- (Anca Manolache). 

Pedro Rod r i g u e z, Christologie et condit~on de disciple du Christ, 
în «La table ronde», Paris, 1968, nokmbric, p. 83-94. 

Automl afirmă că parcurgînd uLtimele lucrări despre hristolo,gie, •î•n:deosebi 
cele protestante, încerci un sentiment asemănător aceluia pe care l-a avut Maria 
Magdalena înaintea mormintului go,l : <<Domnul a fost luat de aici şi nu ştim unde 
L-au pus». Adevăratul Hristos al «Revelaţiei, singurul Mînt.uitor prin care ne-au 
fost dăruite harul şi mîntuirea, apare prea des, «ideologizat», în modul unei cate
gorii de gîndire sau de «cifru», aşa cum se obişnuieşte în mod curent. Astfel cre
dinţa vie a Bisericii devine ezoterică, pură speculaţie asupra unui obiect de studiu. 
o ideologie sterilă. Intreaga problematică şi implicaţiile sale sînt exprimate de 
Sfîntul Apostol Pavel : «Hristos a~ cum l-aţi pri.mit voi, aşa să umblaţi în El, 
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:fiind înrădăcinaţi şi zidi\i în El, întăriţi prin credinţă <lupă învăţăturile care v-au 
fost date, şi s,por.ind :în ea cu muJ.ţumini cătne IDumne-.reu !()Col. II, 6--8). 

Dacă teologia e o manifestare a vie\ii Bisericii, dacă ea e o funcţie a credinţei, 
·o activitate în consecinţă a discipolilor Jui Hris,tos, atunci ne revine sarcina expresă 
·<le a înţelege aceşti termeni în sensul lor noutes,tamenta.r. 

Cînd Iisus spunea că nu e îngăduit ucenicilor să numească .-Invăţător» pe ni
meni (Matei XXIII, 10), se exprima astfel caracterul unic al relaţiilor întne El şi 
ucenici. Astăzi relaţia Hristos ial slavei - UJCenic-discipol care lucrează în Biserică e 
continuarea neîntreruptă a relaţiei primordiale a,pos,to!ice. După moarte şi înviere. 
cei care primesc învăţătura şi apelul Său trăiesc în El. «Noi credem şi ştim că Tu 
eşti Sfintul lui Du.mnezeu,, (Ioan VI, 69). 

Credinţa se implineşte ân dragoste şi în această împlinire credinţă-dragoste 
•cons-tă esenţa însăşi a condiţiei de ucenic. Intr-adevăr credinţa e înainte de toate o 
convingere cu privire la dragostea obiectivă pe c-are Dumnezeu o are pentru noi 
şi care se manifostă i-n dăruirea de sine. necondiţionată a ucenicului faţă de această 
dragoste divină. ◄<În aceasta am recunoscut dragostea pe care Dumnezeu o are pen
tru noi şi noi am crezut că !Dumnezeu este dragoste, iar cel care rămîne in dragoste, 
irămîne în n·umnezeu şi Dumnezeu rămîne în el» (I Ioan IV, 16). •Această dragoste 
obiectivă._ reală, s-a revelat în persoana şi opera mîntuitoare a lui Iisus : «Rămî
·neţi în Mine, precum Eu sînt în voi» (Ioan XV, 4). 

Ucenic după mărturia Noului Testament, în ansamblul său, e deci. acela care 
·tră.ieşte împreună cu Iisus în orice 11loc, în orice timp şi în orice condiţie'. Credinţa 
e răspunsul prin care noi descoperim prezenţa efectivă a Mîntuitorului în Bise
rică. printr-un proces sacramental, care-şi găseşte maxima realizaire în Sfînta Eu
haristie. Creştinii trăiesc astfel într-o inefabilă relaţie personală ou Iisus Hristos. 
Dragostea devine astfei o facultate. a cunoaşterii, dragostea noastră, care răspunde 
condcsceildenţei divine. afectează inteligenţa. Nu po.ate exista o hristologie auten
tică ,decît în măsura în care e realizată şi gî.n<lită de tliscipoli, de ucenici. Nu prin
tr-o convenienţă pioasă sau ◄◄pastorală», ci printr-o exigenţă a<lîncă ia funcţiei teolo
gice în Biserică, intrăm in taina divină. Nu se poate concepe o hristologie altfel 
decît pri-n ,substanţa apostolică, prin actul mărturisiirii autentice, transmis de tra
diţie, al martorilor oculari ai Cuvîntului divin: - (C. B.). 

Pr. Prof. Milan Şes an, Teologia ortodoxă în secolul al XVII-lea. După 
Sinodul de la Iaşi din 1642, în «Mitrorpolia Moldovei şi Sucevei», 
XLIV (1968), nr. 11-12, p. 628-642. • 

Studiul sz încadrează în seria publicată de obicei în revista ◄◄Mitropolia Ar
,dealului», şi constituie partea a doua a studiului Teologia ortodoxă în secolul al 
XVII-lea (pînă la Sinodul de la J.aşi, 1642) (publicat în ◄-<lVIitropolia Ardealului» nr. 
10-12/1967. p. 816-836), în care se demonstrează că «veacul al XVII-iea a fost 
pentru teologia ortodoxă un veac de afirmare pe scară largă, datorită concepţiei 
·despre «neoelenism» - o sinteză între clasicism, Ortodoxie şi progresul cunoaşterii 
empir.ice -, stimulînd te!1dinţele de eliberare la ,greci, lărgirea orizontului de cu
noştinţe la ruşi şi biruinţa Jjmbii româneşti în viaţa Bisericii şi a statului la români. 

In această dezvoltare a teologiei ortodoxe în Yeacul al XVII-iea momentul cel 
mai important îl constituie Sinodul de la Ia~i, din 1642, care a contribuit funda
mental la afirmarea Ortodoxiei, pentru că din colaborarea, pentiru prima dată, a 
celor trei ramuri ortodoxe - gre.acă, slavă şi română - a ieşit Mărturisirea de 
credin(.ă ortodoxă a Mitropolitului Petru Movilă al Kievului, care a fost în cursul 
veacului a\ XVII-iea ap.robată şi tipărită de mai multe ori, de către toate Bisericile 
Ortodoxe. 

In co.ntinuare sînt urmărite rezultatele la care a dat naştare în viaţa creşti11ilor 
ortodocşi din diferite grupe ortodoxe, influenţa oulturii neoeleniste. Astfel la grecii 
ortodocşi din Imperiul turcesc această influenţă a dus la pronunţarea caracterului 
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naţional a vieţii didacb:ice şi .cult!urale, înd€0sebi în şcolile din !anina, Chios, Kydo
nia, Smirna, Patmos, Trapezunt şi de la Sfintul Munle, ajutată mai ales dţ ciirculaţia 
profesorilor de la o şcoală hi alta, şi a cărţilor dintr-o ţară într-alta. 

Apoi sînt îru;;iraţi toţi autorii .greci ortodocşi şi operele lor ,teologice şi de 
cultură în general, stăruind îndeosebi asupra acelor oameni şi opere care au circulat 
şi în ţările române şi în cele slave de răsă,rit. 

In ultimul paragraf este urmărită din acelaşi punct de vedere activitatea ierar
hilor, dascălilor şi circulaţia altor opere. prin care cultura teologică ortodoxă română 
s-a răspîndit în toate cele trei ţări româneşti, îndrumind pe credincioşii ortodocşi 
români cum să păstreze credinţa lor strămoşească în faţa religiei cotropitorilor turci 
şi în faţa încercărilor prozelitiste din partea catolicismului şi protestantismului şi 
cum să lupte pentru unirea politică. 

S. W i n da s s, Le Christi'.1.nisme et la violence, Paris, 1966, 187 p. 

Idealul creştinismului este pacea ca.re trebuie apărată nu prin refuzul de a 
participa la acţiunile publice ci prin acţiuni concrete în vederea idealului omenirii. 
[n acest înţeles creştinul chiar servind în armată poate sluji lui Dumnezeu. Dacă 
omul are drept la vi.aţă, el are şi îndatoriirea de a o apăra împotriva unui atac 
violent. 

Acest studiu istoric şi sociolcgic examinează comportairea creştinilor faţă de 
violenţă în decwsul veacurilor arătînd, cum unii au pactat cu violenţa iar alţii 
s-au ridioat împotriva ei. După ce trece în revistă ideolcgiile şi concepţiile abuzive 
care justifică războiul, autorul se străduieşte a defini atitudinile de adoptare şi pe 
cele de ;evitare a războiului. In contrast cu ura, creştinul este dator să urmărească 
înfăptuirea în duh :firăţesc a mijloacelor morale pentru a transforma lumea, lumea 
dinăuntru, conştiinţa despre unitatea speciei umane. 

Se pare că Providenţa oferă generaţiei noastre privilegiul unic de a a~ista la 
naşterea unei lumi noi. Dar este încă mult de făcut pe plan personal şi colectiv, 
cultural şi ştiinţ.ific pentru a ameliora schimburile înLre oameni şi pentru a întări 

infrastructura păcii mondiale. 1n toate domeniile. cîmpul se deschide larg eforturilor 
pentru pace şi pentru iniţiative noi în sluji:rea ei. 

Evanghelia indiieă drumul de urmat oricîrt; de încet ar :fi progresul, după cu
vintele profetului Isaia : «Şi vor zidi cele pustiite din vechime», ~şi vo.r înnoi ce
tăţile şi mai mult nu se Ya auzi nedreptate, nici zdrobire, nici ticăloşie în hotarele 
tale ... » (LXI, 4 şi LX, 18), care constituie o 1nare nădejde, o realitate şi o invitare 
la acţiune. 

Lucrarea e scrisă cu mult interes faţă de idealul păcii şi împotriva violenţei. -
(N. Neaga). 

Anglica11;-Methodist Unity: I the Ordinal. Report of the Anglican-Metho
dist Unity Commission, London, SPCK, 1968, VII + 37 p. 

In p:rima parte - definitivă - a raportului final al Comisiei Anglicano-Meto
diste, se preziinrtă una dintre cele 15 teme a căror c.Jarificare a fost cerută, în 1965, de 
Convenţiile de Canterbury şi York ca preliminară •<Stadiului prim» - comuniune 
deplină, dar Biserici încă separote - al uni:rii anglicano-metodiste. 

Intocmirea unui nou ordinal este justifica.tă prin : 1. tendinţa multor Biserici 
de a-şi revizui formularele de ritual pentru a Je acorda cu cerinţele contemporane 
ale liturgicii şi teologiei ; 2. necesitatea din partea metodistă a unui ordin.a.I care să 
cuprindă cele trei trepte ale preoţiei (vechiul lor formular prevăzînd doar o singură, 
treaptă); 3. necesitatea de a crea un formular comun în vederea unirii; 4. necesi-
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tatea expunerii cit mai complete a consensului doctrinar comun în ceea ce priveşte· 
preoţia şi hirotonia. 

Actualul ritual al hirotoniei C'Uprinde următoarele părţi : Rugăciunea iniţ.ială : 
Citirea Scripturilor; Prezentarea C'andi<latului; Examinarea lui; Imnul «Veni Crea
tor Spiritus .. ; Hirotonia; Oferi.ea Bibliiei; Rugăciunea de după împărtăşire. 

Raportul stabileşte că partea esenţială a ritualului hirotoniei este «Rugăciunea 
de hirotonie» însoţită de «punerea miinilor». Acest moment este aşezat între cele 
două părţi ale serviciului euharistic - după C'itirea Scripturilor şi recitarea Crezului, 
dar înainte de Euharistia propriu-zisă. In cazul hirotonirii mai multor persoane· 
(îndătinat în Biserica ·Anglicană), parr-tea centrală şi semnificativă a rugăciunii -
«Trimite Duhul Tău cel Sfînt asupra roq-ului Tău (N) pentru funcţia şi lucrul de ... 
în Biserica Ta» - se repetă împreUJlă cu punerea mîinilor pentru fiecare în parte. 

Noul formular foloseşte cuvîntul «prezbiter» în locul celui de •<preot», ca fiind 
cea mai veche denumire a treptei a doua, folosit de multă vreme în Anglia şi. mai 
ales, fiind considerat «un cuvînt de uni.re», acolo unde «preot» ar fi fost unul ele 
dezbinare». Se accentuează că schimbarea de termeni nu înseamnă vreo modificare 
a învăţăturii despre preoţie, a cărui expunere pe sC'urt apare în «Prefo·ţa» ce înso
teşte textul ordinalului. Pornind de la «preoţia î,mpără1ească» a întregului popor al 
lui Hristos, partea aceasta exprimă - întn-o formă a1enuată - «slujirea istorică» 
care a perpetuat în Diserică misiunea dată de Hristos Apostolilor Săi. 

Urmează textele complete ale celor trei for,muJare ale hirotoniei pentru diacon. 
prezbiter şi episcop, cu foarte mici diferenţe între ele. 

in anexe se publkă : I. I.mnul recomancJ.at a SE' cînta în acea~w. ocazie : 2. in 
C'hip special pentru uzul Bisericii Anglicane în timoul «Stadiului Prim» .~e adaugă 
unele ~lec-laraţii şi hotărîri disci1:ilinare. proprii acestei Bise-rici: 3. Tra:l\1cerea în 
limba latină a textului doC'trimir clin «l'rdiaţă», pentru evitarea unor eventuale· 
neînţe.Jegeri. 

In această fermă. Ordinalul - cu prefaţa şi anexele - este recomandat ele 
C'ătre Comis:e pentru acceptare şi folosire în ambele Bis0rici. 

Criticile din partea angliC'ană remarcă unele J,ipsuri (ca de exemplu neexpli
cita formulare a poruncii de a lega şi dezlega ; monotonia seTviciilor. sărăcia şi 
răceala ·limbajuJ,ui etc.), iar partea metodistă consideră că nu s-<au rewl'V'at chesiiu
ni,le, ci doar s-au evitat ,(C'a de exemrplu preoţia de succesiune istorică, inacceptabila 
in-delebiliiate a Tainei Hfrotoni-ei etc.). 

• Partea a doua a Raportului urmeazJ să apară în cursul lunii apri,Jie. întregul 
raport intrînd apoi. în luna .mai. în disJuţia Convenţiilor, care vor hotărî asupra 
lui. - (Pr. L. Caftan). 

An9lican Initiatives in Christian Unity. Lectures deiU.vered in Laanbeth· 
Palace Library - 1966, London, SPCK, 1967, VIII + 168 p. 

După cum ara.tă Dr. Michael R,amscy Arhiepi~copul de Canteribury, în Introdu
cerea lucrării, aceste conferinţe au avut loc cu ocazia unei expoziţii cuprinzînd do
cumente şi oqiecte •în legătură C'U activitatea desfăşurată pentru realizarea unităţii 

creştine în ul<timele patru secole. Direcţia pe oare trebuie să o urmeze strădania 
de unitate creştină în contextul contemporan nu diai poate corespunde C'U tendinţa 
d.e adunare laolalw. a sistemelor bisericeşti deosebite, ci ea trebuie să urmărească 
„o reînnoire împreună a Bisericilor din toate părţile lumii în sfinţenie, adevăr şi 

misiune». 
Ciclul publicat aki conţine şapte conferinţe despre relaţiile Bisericii Angliei: 

cu celelalte Biserici creştine în cursul istoriei celor patru se«>le. Temele s,înt tra
tate şi prezentate în ordinea următoare : Biserica Angliei şi Bisericile Ortodoxe în 
secolele al XVII-Zea şi al XVlll-lea, de Sir Steven RUJ1aiman; Biserica Angliei şi 

Bisericile Ortodoxe în secolele al XIX-lea şi al XX-lea, de H. R. T. Brandreth; 
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Biserica Angliei şi Biserica Romei in secolele al XVl-lea - al XVIH-lea, de T. M. 
Parkeir; Biserica Angliei şi Biserica Romei de 1,a începutul secolului al XJX-lea pvnă 
astăzi, de O. Khaiclwick; Biserica Angliei şi Bisericile Libere de •la 1660, d,e S. L. 
•Dreenslade; Biserica Angliei şi Bisericile Luterane şi Reformate, de R. R. Williams: 
Biserica Angliei şi Bisericile Vechilor Catolici, de E. W. 

Fiecare conferinţă indică bibliografia stric1 necesară şi esenţială, iar lucrarea 
se încheie cu un util indice. 

Reflectînd mai cu sea111ă realitatea istorică şi în oarecare măsură şi impor
tanţa teologică, centrul de ,greutate al l'l!Crării este reprezentat d:e legăturile cu 
Biserica Ortodoxă şi cea Romano-Ca1olică. Faptele relatate &înt pline de i.nlere~. 

·uneori cunoscute, alteori puţin cunoscute sau· necunoscute. urmînd cu fidelitate. 
acurateţe şi detaliu ştiinţific drumul parcurs de entuziaştii pionieri ai unităţii 
creştine. • 

Una din caracteristicile acestor contacte, în special al celo,r din secolele al 
XVU-lea - al XV.III-lea, este evidenta abţinere a autorităţilor !bisericeşti arugli
cane. aceste contacte fiind rodul activităţii încrezătoare a un.or indivizi sau grupuri 
din sînul Bisericii Angliei. Fără îndoială că nu este vonba de p atitudine negativă 
sau ostilă, ci doar de unia de ma,re prudenţă. datorită împrejurărilor vieţii :religioase 
interne. In perioada următoare, ÎJl special cea de Ja sfîrşitul secolului al XIX-iea. 
situaţia se modifică, autoritatea însăşi devenind centrul promotor al încercărilor 
de tratative. Chiar asociaţiile partioulare, vor stabili că rde acum înainte orice trj
mis «va trebui să reprezinte direct sau indirect Biserica Angliei». 

Relaţii,[e ou ortodocşii suferă ÎJl cursul vremii fluctuaţii considerabile. Iar con
ferinţa care tratează despre aceste relaţii începe şi se termină cu citarea acr-entua.t
promiţătoare pentru viitor a cuvintelor rostite. în Vestminster Abbey la 26. iunie 
1966, de către Prea Fericitul Patriarh Justinian al României : «Biserica 0,todoxă 
Română este hotiirită să lucreze cu toată pute.rea ei împrreună cu 1oate celelalt€ 
Biserici ale Jumii... Ea este în special determinată să coopereze în deplină frăţietate 
cu Biserica An.g\,iei faţă de care fo'treaga Ortodoxie află o mai mică diferenţă spi
rituală şi doctrinară». 

Conferinţele privind legăturrile cu Biserica Romei. l,a fel de bine <locumentate, 
riscă însă adesea să se transforme mai mult 'într-o istorie a ·neînţelegerilor decît a 
acordurilor. Se constată de altfel că - pînă doar cu puţină vreme în urmă - pen
tru un timp de&tul de îndelungat doritorii de unire se adresează nu romanCil-catoli
·cilo.r din Anglia, ci celor de peste hotare. în special din Franţa. In general, din am
bele Biserici se caută fracţiunile minoritare, maximala anglicană cu minimala ca
tolică. Contactele anglicanq,--catolice. chiar cînd, - ca în oazul convorbirilor de la 
!v'Ialines etc., s-au bucurat de aprobări oficiale sau semioficiale de o parte şi de 
alta, dar acestea au fost întotdeauna, cum zioe autorul, ÎJl dosul scenei, subterane. 

Fără îndoi,ală că vizitele arhiepiscopi.lor de Canierbury la Vatican - Lord 
Fishel' în 1960. Dr. Ramsey în 1966 - au deschis o eră nouii. în 1·elaţiile anglicano
c-ato!ic-e. Primul lucru cîştJigat, spunea fostul a.rhiepi5cop de> Canterbur:,,- <lupă vizita 
sa la R~ma. este «capacitatea de a \'Orbi fără ,a deveni suspect» în cadrul creştinătăţii. 

In perspectiva secolelor toate încercările de apropiere, chiar da~·ă nereuşite la 
Vl'emea lor, capătă o semnificaţie deosebită. înseamnă un pas îneinte pe drumul 
spre unitatea er0ştină -avînd la baz5. convingerea cft unitatea «nu poate fi clădită 

pe trădarea adevărului», iar îndepl,inirea ei esle de compe1.€nţă divină. 
Foarte interesante' sînt c.le asemeni şi ultimele trei conferinţe ca.re ne introduc 

ceva mai profund în societatea engleză care a dat naştere, a cTE'Scut şi a continuiat 
marea diversitate confesicnală a vieţii religioas2 eng.leze. Cauzele complexe ale 
a<'estui proces sînt analizate în spirit de mare în,ţelegere, explicate pe cît posibil şi 

expuse cu speranţe în viitor. 
Legăturile fructuoase cu luterenii djn Suedia, cu care Biserica Anglicană este 

în comuniune limitată, şi cu vechii-catolici, cu care Biserica Anglicană se află în 
<leplină inter-comuniune incheie ciclul cu un accent optimdst .. - (Pr. L, Gafton). 
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Conferinţa de la Lambeth - 1968, în «The Altar» revista Parohiei Orto
doxe Române din Londra, II (1968), nr. 2. 

Conferinţa de la Lambeth 1968, intrunind într-un corp consultativ pe Episcopii 
.anglicani din întreaga lume, a constituit o manifestare grandioasă a Bisericii An
glicane în cadrul căreia au fost adoptate rezoluţii despre credinţă, preoţie .şi unitate. 

In Jegătură cu unitatea, Confer.inţa La.mbeth -a aprobat un mesaj în care se 
precizează : «Creştinii nu pot să-şi îndeplinească cum se cuvine misiunea lor într-o 
Biserică dezbinată. Chiar acum, în ciuda deosebirilor, ar fi mai uşor ca ceea ce 
poate fi făcut impreună să fie făcut. lndemnăm ,asadaa-. ca să se dea mai multă 
atenţie Adunărilor locale ale Bisericilor; ca toate eforturile de a remedia nedrep
tatea socială, la nivel local sau naţional, să fie făcute în mod economic aşa ,ca lumea 
.să poată vedea clar că ceea ce se face se face nu <le către una sau de către <1lta 
din denominaţiile creştine, d· de creştini. Dar chiar aceasta este o substituiire să
racă a unei Biserici reuni-te, una, sfîntă, sobornicească şi apostolească Biserică. 
Reînnoirea cere unitate : unitatea nu poate să vină fără reînnoire. Mult progres s-a 
făcut către ireunire, pentru care ,mulţumim lui Dumnezeu. Mult mai mult lucru ră
mîne să fie făcut, pentru care cerem ajutorul şi intervenţia lui Dumnezeu ... 

Mesaj.ul nostru este un mesaj al nădejdii. Dumnezeu luel'ează în lumea Sa. 
·schimbările care au loc ne îndeamnă să găsim răspunsul omenesc potrivit. Dum
nezeu lucrează în Biserica Sa, reinnoind-o ,aşa înc.it Biserica să poată arăta rrw.i 
cLa,r credinţa ei în lume, să-şi îndeplinească misiunea ei de slujire a lumii, ş_i să-şi 
poată recăpăta acea unitate pentru care s-a rugat Domnul nostru şi fără de care 
ea nu poate să fie ceea ce trebuie să fie. Noi trebuie să recunoaştem semnele ac
ţiunii Lui de reînnoire, să le primim şi să ne supunem lor ... ». 

Reînnoirea socotită ,necesară în Biserica cAruglicană n-eibuie să se facă pe baza 
c,e.7'tinismul·ui autentic· al primelor veacuri, pentru ,că reînnoire înseamnă debara
sarea Bisericii de concepţiile filo-zofice şi practicile stră'.ine învăţăturii creştine, 
care constituie un balast în calea reunificării; reinnoire înseamnă trăire ,curată, nă
dejde tare, dragoste desăJv,î-rşită, virtuţi care au fost acoperite de vălul existenţialis
mului filozofic, de curer,te şi influenţe mitologice şi legendare, care au tulburat izvo
rul cristalin al .E)vangheliei. 

1n situaţia actuală, îngrijorătoare pentru oredincioşii Comunităţii anglicane şi 
pentru ierarhia ei, singura scăpare este revienirea la ade'Vărul Sfintei Saripturi şi 
Sfintei Trn.diţii. izvoarele curate păstirate neschimbate în creştin:ismul ortodox. 1n 
această perspectivă au fo-5t adoptate Rezoluţiile despre le9ăturile cu Bisericile Or
todoxe: Conferinţa salută cu căldură reluarea propusă a discu(iilor pc2nortodoxe şi 
pananglicane, care au începu( în 1931. Conferinţa primeşte propunerile cu privire 
la raporturile anglicane cu Bisericile Ortodoxe şi Orientale, îndemnînd la stu:liul 
biblic în unire cu teologii ortodocşi şi la dialogul la nivel local, 

PrOiblema raporturi]o[' Bisericii Anglicane cu Bisericile Ortodoxe locale a că
pătat o importanţă deosebită prin relaţiile Bisericii Ortodoxe Române cu Biserica 
Angliei şi prin Hatărfri,le comune ale teoloyilor angli.cani şi ortodocşi români, la 
Conferint.a din 1935 din nucuresti, asupra validităţii hirotonii/oi· anglioane; asupra 
învăţătw:ii şi însemnătăţii Tainei Hirotoniei; ,asupra învăţăturii şi însemnătăţii Sfin
tei Euharistii ; asupra doctrinei şi însemnătăţii Sfintei Tradiţii : asupra învliţăturii 
despre Justificare; asupra naturii şi caracterului Sfintelor Taine : Ungerea cu Sfîn
tul Mir (Confirmarea), Pocăinţa, Nunt.a şi Sfîntul Maslu (a se vedea pe larg, Orto
,toxie şi anglicanism, în «Ortodoxda», X {1958), nr. 2 în întregime). 

Vizitarea Disericii Ortodoxe Române de către o delegaţie a Bisericii Angliei 
in frunte cu Arhi-epis.copul de Canterbury (vezi «Biserica Ortodoxă Română». 
LXXXIII (1965), nr. 5-6. p. 381-451) şi vizita u;iei delega1,ii a Bisericii Ortodoxe 
Române în frunte cu P,rea Fericitul Părinte Patriarh Justinian la Londra (vezi «Bi
serica Ortodoxă Ro.mână», LXXXI'V ,(1966), nr. 7-8, p. 650-722), au contribuit J.a 
adjncirea acesto1· relnţii, după cum declara Prea Fericitul Patriarh Justini,an în 
cuvîntarea ţinută în catedrala Westminster Abbey: «.Afecţiunea mutuală şi ores
dndă ... a adus in 1935 la intrunirea din Bucureşti dintre rep-rezentanţii Bisericilor 

/1. 
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Anglicane şi Bisericii Ortodoxe Române, acordul cel mai avansat ajuns vreodată: 
în istoria raporturilor bisericeşti anglioano-ortodoxe ... ». 

Acest fapt a fost recunoscut atît la Belgrad, în 1966, în timpul lucrărilor Co
misiilor teologice interortodoxe pentru pregătirea dialogului cu anglicanii (vezi «Bi
serica Ortodoxă Română», LXXXIV (1966), .nr. 9-10, p. 911-914 şi «Biserica Orto
doxă Română». LXXXV (1967), nr. 9-10, p. 897) ca şi de recomandarea Conferinţei 
Lambeth 1968 : «Co.nferiinţa recomandă răspîndirea Î'11 toate prO'Vinciile anglicane 
a raportului delega1iei la Bucureşti 1935 şi a termenilor în care acest raport a fost 
aoceptat şi semnat de Convocaţiile de Cantettbury şi York, ca fiind în concordanţă 
cu formulările şi inter,pretarea legitimă a credinţei Bisericii, aşa cum este ţinută 
de Comuniunea Anglicană» (vezi «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVI (1968), nr. 
7-8, p. 921-930). 

Relaţiile între Biserica Anglicană şi Biserica Ortodoxă Română s--au mani
festat şi în sprijinul acordat de Biserica Angliei la tipărirea ultimei ediţii a Bibliei 
în limba română. despre care Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian scrie : 

«Biblia întreagă, pe carr-e o tipărim ac1.IIII1, este, în bună ,parte, unul dlin roa
dele legăturilor ecumenice creştine care au luat fiinţă şi s-au dezvoltat în secolul 
nostru. în spiritul acesta al dragostei şi al ecumenismului creştin «Societăţile ni
b!ke Unite», c.u sediul la Londra, s-au oferit să ne trimită în dar hîrtia specială 
«Bibeldruck», peiltru tipărirea noii I3iblii în limba română, 100.000 de exemplare ... ».-· 
(P. I. David). 

Rene Ma he u, Civilizaţia universalului, traducere apărută sub egida 
Comisiei Naţion,ale a Republicii Sociialiste România pentru UNESCO, 
în româneşte de Sanda Mihăescu, Bucureşti, Editura ştiinţifică, 1968. 
294 p. 

Tradusă după ,:ersiunea franceză, apărută în octombrie 1966. cartea cuprinde: 
conferinţe, alocuţiuni. ,mesaje. rapoarte şi comunicări legate de viaţa importantului 
organism internaţional UNESCO, fiind insoţită de un cuvînt înainte seII).nat de Acad. 
Andrei Oţetea. 

Scopul pe care-l rnmăreşte lucrarea este realizarea unei «umanităţi unite. stă
pînă pe ea însăşi. ca şi pe univers». Autorul exprimă convingerea că la o pace 
universală se poate ajunge numai printr-o culiură universală, seoundată de o acţ.iune 
corespunzătoare acestei convingeri. Căci, în actualul .moment al istoriei omenirii. 
pacea are marele rost să sal.ivgardeze valorile univerw'le de care omul este funda.men
tal leisat. 

In dezvoltarea acestei idei de bază a cărţii se fa ca premisă prin.ei.piu!: .pacea 
se asigură în primul rînd prin spirit. Trebuie să se facă apel la forţele spiritului şi 

să fie mobilizat sentimentul solidarităţii intelectuale şi morale a omenirii, pentru 
că, aşa cum afirmă autorul. «nu există pace adevărată dedt prin adeziunea spiri
tului la o ordine pe care spiritul o respectă (. .. ). Care este această ordine? Este 
aceea a demnităţii omului, cfire se exprimă specificîndu-se în diferite drepturi ale 
omului şi a cărui domnie se numeşte în societate dreptate, iar [n inimi dragoste». 

Ceea ce se cere omului modern, în primul rînd, este luciditatea în folosirea 
libertăţii sale. în aceste condiţii, educaţiei îi revine un rol de pri.ro ordin. 

Procesul de dezvoltare a omenirii de azi implică o transformare profundă şi 

radicală a educaţiei. Căci edurnţia este dinamică şi în permanentă evoluţie, ca ş·i 
epoca pe care o slujeşte. ca şi lumea în care se desfăşoară. Această transformare 
profundă şi radicală a educaţiei derivă şi din ,,necesitatea de a adapta ac.eastă edu
caţie la noile trebuinţe ale omului şi' ale soaiet.ăţii». 

Obiectivul acestei noi educaţii este îndeosebi «pred<1rea artei de a învăţa - şi 
de a înrvăţa continuu». De aceea, «lupta împotriva analfa,betismului» este «sarcina 
ooa mai imperioasă şi mai pasionantă a generaţiei noastre». 
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Noua educaţie este chemată să asigure echilibrul culturii ,universalului. .Yn 
.acest sens, nu trebuie scăpată din vedere «importanţa vitală a spiritului de sinteză 
pentru echiLlbrul civilizaţiei noastre». 

Dar noile orizonturi pe care ştiinţa le deschi,de omului in cunoaşterea uni1Ver
sului şi în stăpinirea naturii iIIl,Pun solidarităţii umane noi responsabilităţi. Pentru 
a putea fi ,la înălţimea exigenţelor excepţionale ale acestor noi responsabilităţi, 

omul de ,azi trebuie educat în spiritul celui mai autentic umanism. Pe acesta Rene 
Maheu îl numeşte «umanismul dezvoltării»- şi constă, după el, înllr-o «dublă miş
care spre om şi spre toţi oamenii». De reţinut sînt şi aceste două sublinieri ale 
autorului : «Ştiinţa este conştiinţă, este umanism»; «trebuie să durăm un nou uma
nism, care să stabi-lească un echilibru între ştiinţă şi cultură, între ştiinţă şi teh-
nică». 

In raport cu actuala evoluţie a lumii, cultura este un factor decisiv, ea consti
tuind un element esenţial al solidarităţii intelectuale şi morale a omenirii, şi - ca 

.atare - un factor important al cooperării popoarelor în slujba operei de dezvol
tare şi de pace. 

Numai prin afirmarea universală a culturii se poate •ajung>! la participarea 
fiecărui om la viaţa spiritului. Or, aceasta este condiţia primordială ,a desfăşurării 
unui ,mare dialog al unei culturi universale puse în slujba păcii. 

Dacă orice cultură este universală prin vooaţie, atunci cultura universalului 
este chemată să modeleze spiritele în aşa fel incit să le facă deschise unei înţele
geri noi a solidarităţii in,telectua:le şi moirale a omenirii, in oadrul căreia se desfăşoară 
nestingherit respeotui reciproc al culturilor care diversifică unitatea omenirii, fără 
a o dezbina. In felul .acesta pacea universală se clădeşte pe o simfonie a diversită-
ţilor culturale în unitate. \ 

Privită în ansamblu, cartea esie o splendidă şi înaJtă pledoarie pentru cullură 
ca element constitutiv de prim ordin al dezvoltării la scară mondială şi al păcii 
universale. Totodată, cartea oferă o minunată desluşire a rolului pe care îl are 
UNESCO în lumea contemporană. - (Pr. Prof. Corneliu Sîrbu). 

Marc Li e n hard, Unite et pluralisme, in «Positions lutheriennes», no. 
4, oct. 1968, p. 230-246. 

Corelaţia dintre unitate şi pluralism teologic constituie· una din problemele 
cenlrale ale Mişrării ecumenice, în cadrul căreia se confruntă Biserici şi comuni,ăţi 
creştine de di,ve,rse apartenenţe şi tradiţii confesionale . .Autorul studiază această 
problemă - m·înd în vedere atît diversitatea confesională a Mişcării ecumenice cît 
şi pluralismul Bisericilor protestante franceze - sub trei aspeC'le : unitate şi plura
,lism în Noul Testament {p. 230-232), perspective istorice (p. 232-238), ref!ecţ,îi sis
tematice (p. 239-245), Ja sfî.rşitul cărora consemnează concluzii sub formă de «teze» 
(p. 245-246). 

Din studierea textelor Noului Te&tament reiese că unitatea constituie o însu
şire fundamentală a Bisericii. d,ar întrucit acţiunea Duhului este şi aceea de a diver
sifica, Biserica este chemată la un oarecar,e «pluralism». desigur limitat. Unitatea 
se manifestă - etic şi insLituţional - sub for.ma comuniunii, elementul de bază al 
Noului Testament, care. dincolo de un pluralism legitim în tse priveşte organizarea 
bisericească, exprimă unitatea Bisericii, unanimitatea în doctrină, comuniunea în 
frîngerea pîinii şi în slujire. 

I.n continuare, autorul urmăreşte problema raportului unitate-pluralism în di
ferite epoci ale isteriei Bisericii. Astfel, în rezclvarea conflictului privind neeesi
tatea circumciziunii pentru mîntuire, a fost exclus un răspnns pluralist. Autorul 
remareă faptul că în aceste împrejură-ri s-a făcut apel la autori-tatea Apostolilor, 
care îşi exercită slujirea lor -de unitate în cadrul unui sinod şi prin sinod. 

ln chestiunea canonului, autorul consideră că Noul Testament reprezintă un 
•.exemplu izbitor în ce priveşte tensi.unea dintre unitate şi pJuralism. Amintind con-
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cepţiile după care diferenţele actuale din sînul creştinismului sînt raportate la~di
ferenţele existente în cadrul Scripturii (E. Kăsemann afirmă, de pildă, că Noul 
Testament nu cons-tituie o bază pentrr-u unitatea rnsenicii, ci pentru ph1ralismul 
confesiunilor), autorul consideră că în drumul ei spre unitate Biserica actuală să-şi 
asume acest pluralism a cărui utilitate se cuvine să fie recunoscută. 

1n primele secole, problema unităţii s-a pus într-o ·perspectLvă misionară şi, 
încercînd să evite sincretismul, uniformitatea sau ruperea comuniunii, Biserica a 
folosit două instirtuţii: episcopatul şi sinodul. Autorul relevă contribuţia specifică 
adusă de creştinismul răsăritean în problematica unitate-pluralism, contribuţie care 
conţine trei elemente. In primul rînd, noţiunea «sobornost» aduce un element de 
_.umanitate 1.răită în doctrină. Se ştie că, potrivit acestei concepţii, un text nu re
prezintă o mărturisire doar pentru faptul că membrii unei adunări bisericeşti l-au 
semnat, ci el devine aceasta în măsura în care el realizează o umanitate de fapt în 
spiritele şi în viaţa comunităţii. In al doilea rînd, Ortodoxia a insistat mereu asu
pra faptului că comuniunea în Biserică se manifestă în chip esenţial prin interco_.: 
muniune şi prin comuniunea episcopilor între ei. Nu regăsim ·noi o astfel de con
cepţie despre unitate în acel «satis est» din Confesiunea de la Augsburg? In al 
treilea rînd, Ortodoxia ne reaminteşte şi 'astăzi faptul caracteristic pentru întreaga 
Biserică Veche, anume: mărturisirea de credinţă este nu numai doctrină, ci este şi 
doxologie. Ea face parte din lauda Bisericii care răspunde în Uturghia sa J.a marile 
fapte săvîrşite de Dumnezeu în isto.ria mîntuirii». 

In epoca Reformei, unitatea Bisericii a fost definită împotriva tendinţei de 
uniformizare diii. catolicism, conform a.rt. VII din Confesiunea de la Augsburg, care 
separă elementele instituite de Hristos - Evanghelia şi sacramentele - de cele insti
tuite de oameni. Reforma a repus problema plura.lismului şi cea a unităţii într-o 
perspectivă nouă; anume aceea a confesiunii, deşi s-ar putea spune că, într-o pers
pectivă istorică generală, Reforma este reacţia unui pluralism naţional contra uni
formizării romane. Autorul se întreabă dacă nu cumva Reforma luterană a· fost 
«unilaterală», lăsînd la o pairte structurile comune care pot asigura unitatea. In 
epoca de la Reformă pînă în zi*le noastre, alături ele. pluralismul confesional, şi-a 

făcut Joc un pluralism teologic, care a dus la scindări chiar în sinul aceleiaşi 
Biserici. 

Autorul consideră că pluralitatea legitimă de spiritualităţi şi ele expresii teolo
gice corespunde oatolicităţii I3isericii, prin catolicitate înţelegîncl «capacitatea lui 
Hristos de a sfinţi diversitatea şi universalitatea». De aceea, pluralismul în orga
nizare nu este un obstacol pentru unitate, deşi el poate deveni aşa ceva în cazul 
cîn<l o Biserică nu poate recunoaşte pe alta deoarece n-are episcopi sau succesiune 
apostoliică. Autorul afirmă că o adevărată comuniune este imposibilă dacă ar,ordul 
asupra chestiunilor fundamentale nu se reabzează, astfel că «un pluralism doctri
nar împiedică comuniunea». Aprobînd problema posibilităţii unui consensils clcc
trinar în epoca noastră, autorul relevă faptul că nu este vorlJa numai de a consim\i 
asupra unui text doctrinar, ci şi ele a examina prezen\a acelei doctrine în spiritua
litatea practică, de a cerceta consecinţele sau manifestă.rile ei în viaţa Bisericilor. 
altfel consensul ,n-are valoare pentru o comuni·une adevărată. iDesigur, unitatea 
confesională nu exclude pluralismul teologic, după care în viaţ.a comună chestiuni 
deS<'hise pot primi noi răspunsuri. Există o creştere comună către a-clevăr; de aceea 
nu trebuie să readc>pte o atitudine maximalistă cînd se delimitează conţinutul con
sensului. După C'llm dezacordul doctrinar nu este singurul obstacol contra unităţii. 

tot aşa consensul doctrinar nu e singurul mijloc de refacere a comuniunii. Căutarea 
comuniunii 1rece prin slujirea comună a lumii. Slujirea comună este o cale care 
duce la comuniune. 

«Tezele» în care autorul şi-a rezumat consideraţiile sale cuprind elemente 
foarte important·e pentru teologia ecumenică. Notăm unele din ele, care pot constitui 
puncte de contacl între teologia luterană şi cea O["todoxă în dialogul privind uni
tatea creştină. «Nu modurik di\·erse de organizare a Bisericilor constituie obsta-
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colul comuniunii, ci dezbinăriJe care se manifestă în viaţa şi mărturisirea creştină,. 
în concepţia despre Evanghelie şi Taine, în viziunea despre fiinţa şi misiunea Bi
sericii şi în manifestarea unităţii sale. Un consensus trăit şi mărturisit privind doc
trina face parte în mod necesar dintr-o comuniune teologică. Plural.ismul doctrinar 
de fapt, care îşi face loc adesea în sinul unei Biserici, reprezintă o slăbi.re pentru 
ea şi pentru slujJ:rea sa în lume». 

Ceea ce trebuie reţinut în acest articol este rolul decisiv pe ca,re autorul îl 
atribuie consensului doctrinar în unitatea Bisericii. De asemenea, recunoaşterea 
acelor structuri ecleziologice care păstrează unitatea, episcopatul şi sinodul. Desi
gur, în Jegătură cu pluralismul confesional şi teologic, se ridică şi alte probleme 
decît cele for.mula-te de autor. De pildă, pînă la ce limită este permisă diversitatea? 
Se poate întemeia confesionalismul elerortodox pe principiul diversităţii? Ar trebui. 
deci păstrat un mai mare echiUbru între unitate şi diversit.i,te, între ecumenism şi 

fidelitatea confesională. 
In ecu~enism primează unitatea de credinţă, ortodoxia, care -rămîne singurul 

criteriu autentic aJ diversi-tăţii experienţelor spirituale şi tradiţiilor bisericeşti. 
(Diac. Asist. I. Bria.). -

Pr. Prof. Vasile I g n ă te s cu, Aspecte soteriologice în imnografia praz-
niciilui Naşterii Domnului, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XLIV 
(19GB), nr. 11-12, p. 617-627. 

Cultul ortodox constituie un preţios tezaur de poezie crestină si un izvor de 
cunoaştere a c:redJnţei, pentru că. «privite în structura lor teoiogică,' textele imno
grafice ortodoxe, în special cele hristologice, sînt alcătuite din înlănţuirea de for
mule». In .acest fel în imnografia ortodoxă s-au împletit elementul artistic al ver
sului cîntat cu conţinutul dogmatic, ceea ce face cu putinţă ca formulele dogmatice 
să fie cu uşurinţă asimilate de către credincioşi. De aceea imnografia ortodoxă, ală-
1;uri de texteie sfintelor litur,ghii, consti,tuie unul din izvoarele dogmaticii ortodoxe. 

Imnografia .praznicului Naşterii Domnului, cristalizată în perioada patristică 
şi posterioară - fiind deci expresie autorizată şi mereu vie a întregii Tradiţii orto
doxe - cuprinde bogate şi multiple aspecte soterioJogice. 

După aceasta autorui prezintă raportul între imnograf şi Biserică în privinţa 
autorită·ţii imnului, care, odată însuşit de Biserică, intră într-o nouă apartenenţă,. 
autor al imnului devenind Biserica. De aceea valoarea imnografiei - odraslă a 
gîndirii patristice - se judecă după autoritatea Bisericii, întrucît «consacrarea în
tregii• imnografii este :rezultatul practicii şi experienţa Tradiţiei vii a Bisericii, care, 
însuşindu-şi-o, a investit-o cu propria sa autoritate infailibi-lă». 

In continuare auto;--ul analizează aspectele soteriologice întîlnite în cuprinsul 
imnurilor din slujbele Naşterii Domnului, urmăl'ind aceasta după cele trei Jucrări 
esenţiale în iconomia mîntui:ri1 : a) actul chenozei divine ; b) înnoi.rea neamului 
omenesc ; c) îndumnezeirea omufoi. 

Penultimul paragraf al studiului' se ocupă de aspectul hristocentric al imno
grafiei ortodoxe şi în special al imnografiei praznicului Naşterii Domnului care 
este străbătută de multiple reprezentări ale Răscumpărătorului, zugrălvindu-1 ca: 
«Dumnezeu întocmai cu Tatăl»; «Dumnezeu desăvirşit şi Om» ; «de o fiinţă cu 
Duhul Sfînt - odrăsliţi din aceeaşi rădăcină» - «Tatăl», constituind «trei lumini 
ale Dumnezeirii; «indumnezeitorul firii»; «.mijlocitor al împăcării» etc. 

Se scoate, de asemenea, în evidenţă faptul că imnografia ortodoxă a prazni
culuj Naşterii Demnului nu neglijează p.artidparea întregii creaţii, făpturj cereşti şi 
pămînteşti, Ja luITarea soteriologică începută de Hristos prin întruparea Sa. 

In ultimul paragraf, auto,rul demonstrează adevărul că imnografia m•todoxă a 
praznicului Naşterii Domnului, în comparaţie cu. textul imnografie al celorlalte 
pra~nice de peste an, a adus o importantă ·contribuţie la formarea textelor folclo-
rului religios al colindelor. 
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. Horia O p r e s c u, Despre Călindarele 'de odinioară, în Almarw.hu.l pa
rohiei ortodoxe române din Viena pe anul 1969, p. 87-92. 

lnsemnările autorului încep cu anul 1821, cînd «ecourile de bucium înnoitor 
ale lui Tudor din Vladimiri nu se topiseiră deplin şi cînd Anton Pann a făcut să 
apară un Călindar, care s-a repetat încă de zece ori, la fiecare î.nceput de an. 

tn îndeletnioirea de editor de călindare, «pluri-înzestrahll şi neco.nfonnistul„ 
Anton Panin fusese precedat de al1i numeroşi editori. [)e: aceea autorul [n,oearcă «o 
sumară ,retrosp,ectivă pri;v;in,d aoeast.ă apar.iţie anuală - .,ce iruvederează o foarte 
veche formă de culturalizare periodică, românească», ară.tind cî<te implicaţii şi în
semnătate de hrdnic au marcat, in dirversele provincii româneşti Calendarele sau 
Almanahurile», care î•n epoca 1'€Spectivă constituiau singurul rrn.od, sirugura postl;bi
litate de «legătură între cei care· cunoşteau slova şi popor». 

Autorul înC'earcă să schiţeze o «privire istorică» asupra momentelor de apari\ie 
şi asupra con-ţinutului acesto:r slove către popor, .care «niciodată n-aduc slavă răz
boiului, nu incită la duşmănie, nu predică ridicarea sabiei», ci îndeamnă la supu
nerea către Dumnezeu, -la «ascultarea şi ·urmarea leigilor şi depri,nderiloir ,ţării ·tale, 
la .împlinirea muncii, la intări1rea familiei, 1a urmarea şcolii. «Iată într-llll1 cuvi.nt 
sumarul unoir asemenea ti,părJturi». 

1n continuare autorul semnalează apariţia «Călindarelor» şi «Almanahurilor», 
sub diferite alte n,umiri, în cele trei ţăr,i româneşti, :î:ncepînd de la «Cărţile de pre
venire» din 1620, pînă Ia «Almanahul pe anul 1969 al parohiei ortodoxe din Vie-
na». - (O. P.). • 

Pr. Paul Mihai 1, O pictură murală inedită a foi Eu.statie Aitini, lÎn 
«Mitropolia .l\10ldovei şi Sucevei», XLIV (1968), nr. 11-12. p. 
709--713. 

După succinte date asupra zugrarvului Eustatie Alti;ni (1772--11815) din Zagora
Gr~ciei, care a pictat diferite calapctezme de bi.serici (biserica episcopală di;! Iasi, 
biserica Banu din Iaşi (la 1802), biserica episcopală din Roman, Stîntul Spiridon 
din Iaşi) şi ko,ane la alte biserid, dar despre care se afirmă că nu a lăsat picturi 
murale, autorul prezintă descoperirea - în anul 19GB - de sub straturile de fum şi 
de var depuse la diferite date, şi spălarea icoanei murale a Maicii Dmonului din 
calota a],tarului bisericii Banu din Iaşi. 

După ce descrie în amănunt icoana murală descoperită şi după ce înfăţişează 
datele comparaţiei icoanei mumie a Maicii Domnului cu icoana Maicii Domnului 
de pe catapeteazma aceleiaşi biserici - semnată de Eustatie Altini - autorul cons
tată identitatea dintre icoane şi conclude că au fost făcute de Eustatie AEini, în 
acelaşi an - 1802, sau în anul următor - 1803, o dată cu moartea ctirtorului. mi
tropolitul Iacob Starnate, cînd a înoetat ·şi pictBJrea bisericii Banu. 

1n acest fel biserica Banu din Iaşi păstrează - datorirtă baldachinului construit 
in altar de episcopul Gherasim al Romanului - între 1801! şi 1812, şi ".lesfiinţat în 
1937, ca şi fumului şi straturilor de var - si,ngura (pînă în prezent) icoană murală 
a zugravului Eustatie Altini, icoană în ca:re se înfăţişează eforturile lui de a da o 
.formulare neoclasică iconografiei ortodoxe, ştiut fiind că «preocuparea lui Alt.ini --
neoclasic pr,in concepţia formei şi meditator şi liric prin temperament - era aoe~a 

,de a concilia iconografia tradiţională cu gustul neoclasic. 
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