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P~ PoE Liviu Stan 

CODIFICAREA CANOANELOR 

Preliminarii. - Pînă în prezent Biserica Ortodoxă n-a abrogat nici 
unul dintre sfintele sale canoane adoptate în primul mileniu. 

Faptul acesta a prilejuit şi prilejuieşte discuţii felurite în legătură 
cu tăria sau vigoarea Sfintelor canoane, care este atribuită fie caracte
rului lor sacru, fie conţinutului lor, ceea ce le-ar face pe toate indispen
sabile pentru viaţa Bisericii, ca parte constitutivă a Sfintei Tradiţii. 

Cu aceste două explicaţii, în dese împrejurări, elemente devotate 
sau chiar şi numai interesate, s-au făcut apărătoare zgomotoase a sfin
telor canoane sau a canonicităţii, declanşînd uneori acţiuni cărora li 
s-a putut zice, mai mult exagerîndu-se, «lupte pentru canonicitate». 
Asemenea «lupte» s-au înregistrat şi în trecutul Bisericii noastre, şi 
anume, în epoca lui Cuza Vodă, iar mai tîrziu în legătură cu Consisto
riul Superior Bisericesc (1909-1910) şi cu reorganizarea Bisericii Orto
doxe Române după cel dintîi război mondial (1918-1925). 

De bunăseamă că nimeni nu pune la îndoială caracterul sacru al 
canoanelor, cărora de aceea li se şi zice în mod curent «sfintele ca
noane», ca unele ce sînt adoptate de marile soboare ale Bisericii din 
epoca ecumenicităţii ei clasice, sau din vremea care a urmat îndată 
acestei epoci, şi ca unele pe care conştiinţa Bisericii le păstrează şi le 
foloseşte fie ca pe nişte rînduieli deosebit de folositoare, fie doar ca pe 
nişte relicve. 

Consacrate prin însuşi modul în care au fost adoptate şi prin 
întrebuinţarea lor îndelungată, ele se numesc cu bună dreptate «sfinte 
canoane» şi în această calitate, canoanele au fost primite şi constituite 
de fapt, alături de Sfînta Scriptură şi de Sfinta Tradiţie, deci alături 
de învăţătura de credinţă a Bisericii, al· doilea stîlp de nădejde al ei, 
verificat ca atare în decursul istoriei. Căci într-adevăr, oriunde s-a 
procedat din veacul al III-lea - al IV-lea încoace la organizarea vre
unei Biserici locale, sau la reorganizarea întregii Biserici prin desăvîr
şirea sistemului ei de organizare şi de conducere, alături de dreapta 
credinţă şi de rînduielile de cult socotite ca făcînd corp cu însuşi cre
dinţa ortodoxă, s-au folosit sfintele canoane ca al doilea instrument, 
reazim sau stîlp, fără de care nu se poate imagina viaţă bisericească 
organizată. 

Deci, nimbul sfinţeniei care însoţeşte canoanele nu trebuie să sur
prindă şi el este pe deplin justificat prin cele arătate pînă aici. 

Este însă o chestiune cu totul deosebită aceea de a se şti dacă 
prin însuşi conţinutul lor, toate canoanele pot fi puse pe acelaşi plan 
cu Sfinta Scriptură, ,cu Sfînta Tradiţie, adică cu tezaurul adevărului 
revelat? 
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628 Pr. Prof. UV!U STAN 2 

ln această privinţă există două atitudini fundamental deosebite şi 
anume : una de nivel elementar şi cu rosturi catehetice pentru iniţierea 
neofiţilor şi alta de nivel teologic principial, care ţine la înlăturarea 
confuziilor şi la păstrarea curată a învăţăturilor de credinţă. 

Potrivit celei dintîi dintre aceste două atitudini, toate canoanele, 
fără nici o deosebire, ar face parte din cuprinsul Sfintei Tradiţii, şi, ca 
atare, ele ar avea valoarea adevărului revelat pe care-l păstrează Sfînta 
Tradiţie. Asemenea lucruri se şi spun în unele Catehisme sau Mărtu
risiri de credinţă mai vechi ori mai noi. Mai mult, chiar unele recente 
manifestări din sînul Ortodoxiei par să tindă la oficializarea, oarecum 
pe baze teologice, a acestei atitudini. ln sensul acesta s-au exprimat 
recent o seamă dintre ierarhii Bisericii Ortodoxe din Grecia, care nu-şi 
pot motiva atitudinea decît prin interesul de a se împotrivi noului 
Statut de organizare a Bisericii Greceşti, intrat în vigoare de la 
1 martie 1969. 

Cea de a doua atitudine dintre cele menţionate face distincţie între 
canoane după conţinutul lor şi pe toate cele de cuprins dogmatic le 
socoteşte ca făcînd parte cu adevărat din Sfînta Tradiţie, împreună cu 
toate hotărîrile dogmatice adoptate sau aprobate de Sinoadele Ecume
nice. Nu socoteşte însă nicidecum că ar intra în cuprinsul Sfintei Tra
diţii şi deci că ar avea valoare egală cu adevărul revelat şi ar fi oare
cum chiar expresii ale acestui adevăr, acele canoane care n-au conţinut 
dogmatic şi care în cea mai mare parte, se referă ori la diverse stări 
de lucruri nerevelate, ori la diverse realităţi dispărute şi tot atît de 
nerevelate şi acestea, ori la o seamă de relaţii şi treburi profane ale 
credincioşilor care n-au nici ele nimic comun cu Revelaţia, şi, în fine, 
la unele rînduieli adoptate sub imperiul unor necesităţi dispărute din 
viaţa bisericească şi apoi abandonate sau chiar abrogate pe cale de 
obicei, adică prin tăria obiceiului care prevalează şi acum faţă de anu
mite norme fixate în textul canoanelor, - rînduieli care nici nu pot fi 
apropiate de Revelaţie necum incluse în aceasta. 

Se pune acum întrebarea : este cazul să fie oficializată ca învăţă
tură de credinţă, atitudinea elementar catehetică care e firesc să ser
vească începătorilor, numai nişte noţiuni generale şi nedefinite, menite 
doar să iniţieze şi să stîrnească interesul neofiţilor? 

Se pare că o asemenea treabă, pentru care au militat şi militează 
unii luptători pentru canonicitate - care în fond sînt amarnic certaţi 
cu sfintele canoane -, nu numai că ar cauza mari prejudicii Ortodo
xiei, ci ar însemna oficializarea unei grave abateri de la învăţătura 
de credinţă ortodoxă. 

Pentru a se înţelege în chip mai lămurit lucrurile, trebuie să facem 
cîteva distincţii deosebit de utile. Astfel, spre a evita confuziile, tre
buie să facem deosebirea cuvenită între ceea ce se numeşte Sfînta 
Tradiţie în sens propriu, şi ceea ce se numeşte tradiţia bisericească 
şi uneori chiar tradiţia apostolică, în sens general. 

ln cuprinsul Sfintei Tradiţii intră numai chestiunile cu caracter 
dogmatic, adică cele care au caracter de adevăr revelat sau dedus din 
adevărul revelat, indiferent că acestea au fost definite sau nu de Sinoa-
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.1 CODIF!Ci\REA CANOANELOR 629 

dele Ecumenice, că se cuprind sau nu în formele esenţiale ale cultului 
şi că se cuprind sau nu în textul sfintelor canoane. Nu întreaga Sfîntă 
Tradiţie este fixată în scris. O bună parte a ei mai este păstrată în 
conştiinţa Bisericii, din care, ca dintr-un izvor nesecat pot fi aduse la 
expresie în forme noi, după trebuinţă, adevăruri mîntuitoare a căror 
păstrătoare deplină şi fără de greş este Biserica în întregimea ei. 

Moştenitoarea tezaurului de credinţă revelat, care intră ca cea 
dintîi parte constitutivă în succesiunea sau moştenirea apostolică, este 
Biserica în întregimea ei. Ea păstrează şi cea de a doua parte a succe
siunii apostolice, care constă în harul sfinţitor, har pe care nu-l deţine 
nimeni decît în şi prin Biserică, prezenţa şi lucrarea lui în Biserică 
fiind una şi aceeaşi de cînd există Biserica, prin prezenţa şi lucrarea 
permanentă a Sfîntului Duh, care sălăşluieşte în Biserică în acelaşi 
fel, în acelaşi chip deplin şi cu aceeaşi eficienţă cu care a sălăşluit 
totdeauna. 

Din conţinutul adevărului revelat trebuitor pentru mîntuire pe care 
îl păstrează Biserica fie în textul Sfintei Scripturi, fie în textul Sfintei 
Tradiţii, nu au făcut şi nu fac parte acele elemente prin care se dă 
expresie modului de a se manifesta a pietăţii comune, sau a atitudinii 
adoptată de creştini în decursul timpului faţă de diverse realităţi, relaţii, 
evenimente, trebuinţe etc. Toate acestea intră în cuprinsul larg al Tra
diţiei bisericeşti, după cum altele au făcut şi fac parte din Tradiţia 
apostolică în sens larg, cum ar fi, de exemplu, tăierea împrejur, care 
nu este inclusă în rînduielile Revelaţiei noutestamentare. 

Ţinînd seama de acestea, este evident că nimeni nu trebuie să atri
buie caracter revelat oricăror ecfonise, ori oricăror ectenii, sau oricăror 
rugăciuni din cultul Bisericii şi nici acelor rînduieli din textul canoa
nelor care ar arăta, de exemplu, cum să se ţină şi cum nu se ţin aga
pele, cum să fie primiţi şi cum să fie trataţi penitenţii de diverse cate
gorii, cum să fie trataţi catehumenii de diverse categorii, de ce să nu 
se postească sîmbăta şi duminica, cînd şi cum să se îngenuncheze, ce 
cunoştinţe se cereau candidaţilor la preoţie şi la episcopat, cite feluri 
de trepte clericale şi de slujitori auxiliari, deosebite de cele trei trepte 
de instituire divină, au apărut şi au dispărut din viaţa Bisericii şi alte 
asemenea lucruri foarte trecătoare şi necondiţionate de dreapta cre
dinţă. 

Tocmai din cauza constatărilor făcute în orice împrejurare nu numai 
de ·către clerici, ci şi de către simpli credincioşi, a apărut în conştiinţa 
tuturor celor ce s-au preocupat de sfintele canoane, ca un adevăr ele
mentar şi atît de evident încît nu poate fi tras la îndoială, faptul că 
între sfintele canoane există foarte multe deosebiri care obligă la îm
părţirea lor în mai multe categorii. Astfel s-a ajuns ca pe bună dreptate 
să se adopte împărţirea lor în cinci grupuri şi anume : Canoane de 
cuprins dogmatic; canoane de cuprins moral ; canoane de cuprins cultic ; 
canoane de cuprins juridic ; şi canoane de cuprins mixt. 

Această împărţire în mai multe categorii nu conţine nici un atentat 
la sfintele canoane, dar arată foarte clar că sub raportul conţinutului 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



630 Pr. Prof. UF!U ST/IN 4 

lor se deosebesc esenţial unele de altele, neavînd toate aceeaşi greu
tate, aceeaşi importanţă şi aceeaşi utilitate pentru viaţa Bisericii şi 
raportîndu-se fiecare în chip deosebit la adevărul revelat. 

Cu toate acestea însă nu au fost abrogate în mod formal nici cele 
căzute de foarte multă vreme în desuetudine sau rămase fără de obiect, 
şi nici cele care se refereau la realităţi, atitudini şi situaţii dispărute 
iremediabil, deşi este evident că ele nu mai prezintă nici o utilitate 
practică pentru Biserică. 

Motivele care au determinat Biserica să nu le abroge nu constau 
în faptul că nu s-a mai întrunit un Sinod Ecumenic de la anul 787 şi nici 
socotinţa potrivit căreia Biserica ar fi atît de excesiv de tradiţionalistă 
încît nici n-ar vrea şi nici n-ar putea să schimbe vreo iotă sau vreo cirtă 
din textul canoanelor ; de asemenea, nid opreliştea cuprinsă în cano
nul 2 al Sinodului al VI-lea Ecumenic şi în canonul 1 al Sinodului al 
VII-iea Ecumenic, care dispune că «nimic să nu se adauge la acelea, 
nici să se scoată ceva din ele», ci constau în alte două cauze care au 
determinat neabrogarea şi păstrarea în vigoare a tuturor canoanelor, 
inclusiv a celor care şi-au pierdut de fapt de multă vreme orice vigoare. 

Aceste două cauze sînt : Rînduiala dreptului bizantin, care nu cu
noaşte practica abrogării exprese a legilor vechi prin legiuiri noi; şi 
buna chibzuinţă şi prevedere a Bisericii, care păstrează în Codul său 
canonic chiar_ şi cele mai anacronice rînduieli care sînt adevărate piese 
de muzeu, pentru că ele au fost şi sînt folosite mereu ca model după 
care se poate proceda la soluţionarea prin analogie a diverselor situaţii, 
cauze şi cazuri care pot surveni în viaţa Bisericii. 

Ar fi cu totul greşit să se creadă că Biserica nu ar putea să abroge 
canoanele căzute în desuetudine, cele de cuprins anacronic şi în orice 
caz pe cele care n-au un conţinut dogmatic, sau unul derivat dintr-un 
adevăr de credinţă, pentru că Biserica nu şi-a schimbat natura şi nu a 
pierdut nimic din puterea pe care o avea la data cînd a adoptat canoa
nele din Codul ei actual. 

Biserica_ este una şi aceeaşi. Ea nu şi-a pierdut nici din sfinţenie, 
nici din apostolicitatea şi nici din sobornici tatea ei, iar în virtutea iden
tităţii ei cu sine însăşi, ea deţine şi exercită şi în prezent în chip de
plin, ca oricînd şi ca întotdeauna în decursul istoriei, întreaga sa putere 
învăţătorească, sfinţitoare şi cîrmuitoare, din această din urmă făcînd 
parte şi puterea legislativă a Bisericii, pe care de asemenea n-a împu
ţinat-o nimic, nici trecerea vremii, nici efortul ei legislativ de pînă 
acum. 

Ca urmare, Biserica este îndreptăţită ca oricînd şi ca totdeauna, 
nu numai să propovăduiască, să păstreze şi să apere adevărul revelat, 
nu numai să săvîrşească toate lucrările de împărtăşire a harului sfin
ţitor trebuitor pentru mîntuire, ci, de asemenea, ca oricînd şi ca tot
deauna, ea este îndreptăţită fără nici o împuţinare să legifereze pentru 
trebuinţele întregii sale lucrări. Iar în virtutea acestei puteri, este în
dreptăţită să şi abroge ceea ce socoteşte a nu mai fi trebuitor din 
c_an~anele. l?~sibite de abr?gare prin conţinutul lor nedogmatic, precum 
ş1 sa modifice pe unele ş1 să completeze pe altele, adăugind la Codul 
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5 CODIFICAREA CANOANELOR 631 

ei canonic străvechi tot atîtea legi sau canoane noi, fără mc1 o îngră
. dire decît aceea pe care o impune interesul Bisericii şii adevărul revelat. 

De fapt Biserica a şi procedat la adoptarea unui mare număr de 
legi de la data încheierii Codului său canonic pînă astăzi, dar din pie
tate şi din respect deosebit faţă de «sfintele canoane:», nu le-a mai zis 

· canoane nici unora dintre legile ei ulterioare, cu toate că dreptul de a 
le zice astfel nu-i lipseşte şi nimeni nu i-l poate contesta. 

Făcînd aceste precizări lămuritoare, apare în lumină mai completă 
şi în înţelesul ei adevărat tăria de nezdruncinat a canoanelor care de
rivă din conţinutul lor şi din utilitatea lor pentru lucrarea mîntuitoare 
a Bisericii. De asemenea, apare în aceeaşi lumină şi însuşirea sau pu-

• terea Bisericii de a proceda nu numai la analizarea şi împărţirea ca
noanelor în diferite categorii, după criterii pe care le poate adopta în 
mod liber, ci şi puterea ei de a le abroga, de a le modifica, de a le com
pleta şi de a le spori. 

Cu acest din urmă aspect al problemei se leagă de multă vreme 
şi cu deosebire în actualitate, o altă problemă importantă şi presantă 
a Bisericii, şi anume : problema codificării sfintelor canoane şi a celor
lalte principii şi norme juridice ale Bisericii care au apărut după în
cheierea Codului canonic oficial al ei, act care s-a produs la anul 920. 

Actualitatea problemei. - De o vreme încoace se discută cu aprin
dere şi cu folosirea sau invocarea a tot felul de argumente pro şi con
tra, problema codificării canoanelor Bisericii Ortodoxe, ca şi cînd 

. această problem/:i s-ar fi pus pentru prima dată abia în zilele noastre. 
Este drept că ea s-a mai pus şi cu o generaţie mai înainte, dar între 

multele lucruri care se uită repede s-a uitat şi faptul acesta pe care e 
bine totuşi să-l reamintim. Astfel la Sinodul Panrus din 1917, problema 
codificării canoanelor s-a dezbătut pe baza lucrărilor Comisiei prosi
nodale a Bisericii Ortodoxe Ruse din anii 1906-1908 şi s-a hotărît să 
se încredinţeze canonistului V. V. Beneşevici întocmirea unui proiect 
mai cuprinzător în vederea codificării. La propunerea acestuia s-a ho
tărît apoi să fie încredinţată întreaga lucrare de codificare unei comisii 
de canonişti. 

Cu cîţiva ani mai tîrziu, problema codificării canoanelor a făcut 
obiectul unor dezbateri şi a unei hotărîri corespunzătoare a Congre
sului interortodox întrunit la Constantino pol în anul 1923, iar ca urmare 
a unei preocupări mai vechi din sînul Bisericii Ortodoxe Române, şi sub 
impulsul hotărîrii luată la Constantinopol în 1923, Sinodul Bisericii 
Ortodoxe Române a instituit în toamna anului 1928 o Comisie restrînsă, 
care să procedeze de îndată la lucrările pregătitoare în vederea codifi
cării canoanelor. Membrii acesteia au fost : Dr. D. Gh. Boroianu, pro
fesorul de drept bisericesc de la Facultatea de teologie din Bucureşti, 
Pr. C. Dron, consilier la Patriarhia Română şi Dr. I. Matei, pe atunci 
director al Internatului teologic din Bucureşti. Cu doi ani mai tîrziu, 
la Comisia interortodoxă întrunită la Vatoped (în anul 1930), problema 
codificării canoanelor a fost pusă pe agenda unui viitor sinod ecumenic, 
şi în fine, Congresul profesorilor de teologie ortodoxă întrunit în 1936 
Ja Atena, a dezbătut şi el foarte pe larg problema codificării canoanelor. 
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632 Pr. Prof. LIVIU STAN 6 

Am găsit necesar să menţionez aceste lucruri, spre a releva faptul 
că preocuparea cu codificarea_ canoanelor nu este atît de nouă pe cît li 
se pare unora şi că ea a constituit o problemă şi pentru înaintaşii noştri 
din cea mai apropiată generaţie. Aşa încît, nu este nimic surprinzător 
în faptul că problema a fost reluată de Conferinţa Panortodoxă de la 
Rodos din 1961 şi inclusă în tematica adoptată de aceasta pentru un 
viitor Sinod Ecumenic, în formularea următoare: «Codificarea Sfin
telor Canoane şi a rînduielilor canonice - supusă aprobării printr-un 
Sinod Ecumenic» (cap. III. - «Conducerea şi organizarea Bisericii», 
paragraf A). 

Poticniri şi dificultăţi. - Faptul că în veacul nostru - şi mai ales 
jn legătură cu prima Conferinţă Panortodoxă întrunită la Rodos în 1961, 
- s-a pus problema codificării canoanelor care implică în mod natural 
şi revizuirea lor, continuă să indigneze pe unii chiar şi în anii aceştia, 
socotind născocirea unei atari lucrări ca un lucru periculos şi cu totul 
de neînţeles pentru ei. 

Ceea ce surprinde în modul cel mai neplăcut la cei ce se scanda
lizează de perspectiva unei revizuiri şi codificări a canoanelor, este că 
ei socotesc acest lucru imposibil şi de neîngăduit în principiu, întrucît 
declară că sfintele canoane nu pot fi nici abrogate, nici modificate, 
nici completate, nici sporite, şi că, în genere, nimănui nu-i este îngă
duit să se atingă de ele, întocmai cum nu este îngăduit nimănui să 
atingă dogmele, adică învăţăturile de credinţă ale Bisericii. Ei atribuie 
tuturor canoanelor aceeaşi valoare ca şi hotărîrilor dogmatice ale Si
noadelor Ecumenice şi pretind că este interzis cu desăvîrşire «să se 
scadă sau să se adauge ceva» la canoanele a căror colecţie s-a încheiat 
de către Sinodul endemic întrunit la Constantinopol în anul 920. 

In susţinerea acestei atitudini, ei invocă hotărîrile canonului 2 al 
Sinodului al VI-lea Ecumenic care dispune că «Nimănui nu-i este per
mis a schimba canoanele mai înainte arătate sau a le desfiinţa, sau a 
primi afară de acestea, alte canoane ... iar dacă se va dovedi că cineva 
va încerca să înlocuiască vreun canon din cele zise, cu altul nou, sau 
să-l desfiinţeze, primeşte epitimia precum hotărăşte acelaşi canon îm
potriva căruia a greşit ... «precum şi hotărîrile canonului 1 al Sinodului 
al VII-lea Ecumeni·c care întăresc «aşezămîntul întreg şi nestrămutat», 
«al dumnezeieştilor canoane ... date fiind de trîmbiţile Duhului Sfînt, de 
Prealăudaţii Apostoli şi de către cele şase Sinoade Ecumenice şi de către 
cele locale adunate spre a da astfel de aşezăminte şi de către Sfinţii 
noştri Părinţi». 

Tîlcuind în chipul cel mai îngust şi mai necorespunzător aceste 
hotărîri ale canoanelor citate aci mai sus, cei ce se împotrivesc revi
zuirii şi codificării canoanelor declarînd categoric interzisă o asemenea 
lucrare, scapă din vedere un lucru care îi arată într-o lumină complet 
neserioasă, şi anume, că atît Sinodul al VI-lea Ecumenic, cît şi Sinodul 
al VII-lea Ecumenic, după ce vin cu asemenea hotărîri de interzicere 
a oricărei schimbări şi adăugiri la textul sfintelor canoane, ele însele 
procedează la nişte adăogiri şi abrogări care întrec orke aşteptare. 
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Astfel, Sinodul al VI-lea Ecumenic adaugă la canoanele pe care le enu
mără - şi la care dispune să nu se mai adauge nimic - tocmai un 
număr de 102 alte canoane noi, iar Sinodul al Vii-lea Ecumenic adaugă 
şi el la canoanele de pînă atunci, încă alte 22 de canoane noi. Dar în 
acelaşi timp, Sinodul al VI-lea Ecumenic ca şi Sinodul al Vii-lea Ecu
menic, prin canoanele lor, reiau unele dispoziţii cuprinse în cano-"nele 
anterioare, fie interpretîndu-le, fie modificîndu-le, ori chiar abrogîn
du-le într-o formă care caută să salveze principiile, nu însă şi felurite 
norme concrete cuprinse chiar în aşa-numitele canoane apostolice, cclre 
au căzut în desuetudine sau care au rămas fără de obiect datorită dez
voltării vieţii bisericeşti şi apariţiei unor trebuinţe cu totul noi, necu
noscute în epoca veche a Bisericii. 

Din acestea rezultă ,că prin canoanele citate se interzice oricui, în 
afară de autoritatea bisericească, să procedeze în mod arbitrar, la mo
dificări, completări, abrogări sau sporiri de norme canonice. Aceste 
lucruri nu sînt însă interzise şi nici n-ar fi putut să fie interzise auto
rităţii bisericeşti, care a rămas aceeaşi ca în epoca Sinoadelor Ecume
nice, puterea şi drepturile ei neîmpuţinîndu-se sub nici un raport. Ca 
urmare, această autoritate poate şi astăzi să procedeze în mod tot atît 
de legitim ca şi în timpul Sinoadelor Ecumenice al VI-lea şi al VII-lea, 
la revizuiri, completări, abrogări şi· adăogiri de canoane noi, pe măsura 
trebuinţelor vieţii biserkeşti. 

De altfel, această treabă au făcut-o şi sinoadele locale, convoo1te 
ca ecumenice şi întrunite în anii 861 şi 879 la Constantinopol, pe timpul 
patriarhului Fotie, sinoade care au mai adăugat 20 de canoane la cele 
de pînă atunci, iar mai la urmă, un sinod «endemic» întrunit la Constan
tinopol în anul 920 a mai adăugat un ultim canon la colecţia de pînă 
atunci a canoanelor şi anume canonul orin care se interzice căsătoria 
a IV-a. Acelaşi sinod endemic a şi încheiat colecţia de canoane a Bise
ricii prin oficializarea Nomocanonului în XIV titluri, întocmit de Fotie 
în anul 883, la ale cărui canoane n-a mai adăugat decît noul şi propriul 
canon al acestui sinod. 

Vechile codificări şi tîlcul lor. - Dar, ar însemna să trecem cu prea 
mare uşurinţă peste întreaga operă legislativă a Bisericii, dacă ne-am 
rezuma numai la cele relevate pînă acum, pentru că, din cunoaşterea 
şi arătarea aricit de sumară a acestei opere, se constată în modul cel 
mai sigur de către oricine că Biserica n-a încetat nici o clipă lucF'rea 
ei de revizuire şi de ·codificare a canoanelor exact din veacul al IV-lea 
înainte, de cînd a putut proceda în mod liber la o astfel de lucrare. 

Mai întîi de toate, trebuie să relevăm faotul că fiec&re din cele 
şapte Sinoade Ecumenice se referă la rîndui.elile canonice existente 
sau adoptate anterior, şi le confirmă pe acestea sau le modifică, adică 
le completează, le ajustează sau le abrogă, ori le confirmă, potrivit 
nevoilor vieţii bisericeşti pe care le-au impus prefacerile determinate 
de dezvoltarea istorică a acestei vieţi. Astfel, Sinodul I Ecumenic se re
feră la rînduieli canoni·ce existente înainte de întrunirea lui, rînduieli 
-cuprinse fie în textele canoanelor numite apostoli,ce, sau ale unor sinoade 
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locale, fie în obiceiul de drept al Bisericii pe care-l fixează în scris. 
La rîndul său Sinodul al II-lea Ecumenic şi toate celelalte, confirmă 
în mod expres nu numai hotărîrile dogmatice, ci şi pe cele canonice ale 
sinodului sau ale sinoadelor anterioare. 

In felul acesta procedează fiecare din Sinoadele Ecumenice, deopo
trivă prin referiri exprese şi directe la hotărîrile sinoadelor anterioare, 
ca şi prin modul în care statornicesc anumite norme sau chiar şi prin
cipii canonice noi, mînecînd de la nişte norme ca·nonice anterioare sau 
de la modul în care prin acestea s-a dat expresie unor principii canonice 
care au apărut ca nefiind conturate pîn1 atunci în chip deplin sau în 
modul cel mai corespunzător. 

Această treabă au făcut-o chiar şi Sinoadele Ecumenice care n-au 
-adoptat canoane şi anume, Sinodul al V-lea Ecumenic întrunit la 
Constantinopol în anul 553, care confirmă în mod expres hotărîrile ca
nonice, alături de cele dogmatice, ale primelor patru Sinoade Ecume
nice, pe care le asemuieşte cu cele patru Evanghelii, aşa cum se pro
nunţă de altfel şi împăratul Justinian ( 527-565), atît în legiuirile sale 
anterioare acestui sinod, cît şi în cele posterioare lui. 

Nu se lasă mai prejos nici Sinodul al VI-lea Ecumenic, adică sino
dul întrunit la Constantinopol în anul 680, şi care de fapt reprezintă 
doar prima sesiune a Sinodului al VI-lea ecumenic. Deşi nici Sinodul 
de la 680 nu a adoptat nici un canon, el confirmă totuşi nu numai hotă
rîrile dogmatice, ci şi hotărîrile canonice ale sinoadelor ecumenice 
anterioare. 

Dar în mod special trebuie să relevăm faptul, fiind vorba de sinoa
dele ecumenice, că Sinodul al IV-lea Ecumenic, prin canonul 1, şi Sino
dul al VI-lea Ecumenic, prin canonul 2, procedează în chip expres la 
codificarea canoanelor şi anume, fiecare într-un fel deosebit. 

Prin canonul 1 al Sinodului al IV-lea Ecumenic, se codifică canoa
nele primelor trei Sinoade Ecumenice, şi numai ale acestora, iar nu şi 
ale sinoadelor locale sau ale Sfinţilor Părinţi şi nicidecum şi canoanele 
numite apostolice. 

Cu totul altfel procedează Sinodul al VI-lea Ecumenic, adică se
siunea a II-a a acestui sinod întrunită la anul 692 la Constantinopol 
şi cunoscută îndeobşte sub numele de Sinodul Trulan, care întreprin
de o adevărată operă de codificare a sfintelor canoane. Această lu
crare, nu putea fi făcută de nici unul din sinoadele ecumenice ante
rioare, datorită efopelor în care se găsea dezvoltarea vieţii bisericeşti 
şi a legislaţiei sale. Şi de fapt nici unul din sinoadele ecumenice ante
rioare n-a procedat la o codificare a canoanelor în adevăratul înţeles 
al cuvîntului, adică la trierea canoanelor adoptate pînă aici în viaţa 
Bisericii, şi la întocmirea unei liste în care să fie trecute toate acelea 
pe care Biserica le consideră valabile şi obligatorii pentru întreaga 
sa alcătuire. Numai sesiunea II-a a Sinodului al VI-lea Ecumenic diR 
anul 692, săvîrşeşte o astfel de lucrare unică pînă la acea dată. 

Pentru a ne da seama de importanţa ei precum şi de spiritul critic 
care a prezidat şi a inspirat această lucrare de revizuire şi de codifi
care a canoanelor, lăsăm să urmeze în întregime canonul 2 al Sino-
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dului al VI-lea Ecumenic, întrucît rezumarea lui în aşa fel ca să-i fie 
redat în mod fidel cuprinsul, nu este cu putinţă. 

«Acest Sfînt Sinod a socotit drept lucru prea bun şi de mare în
semnătate, ca de acum înainte să rămînă întărite şi statornicite, spre 
folosul sufletelor şi spre tămăduirea patimilor, cele 85 de canoane care 
au fost primite şi înt.ărite de Sfinţii şi fericiţii Părinţi cei mai înainte 
de noi, dar încă şi transmise nouă cu numele Sfinţilor şi slăviţilor 

Apostoli. Şi, deoarece în aceste canoane ni se cere să primim Aşeză
mintele aceloraşi Sfinţi Apostoli, date prin Climent, în care Aşe
zăminte încă din vechime s-au introdus de către eterodocşi spre pa
guba Bisericii, unele lucruri falsificate şi străine de dreapta credinţă, 

•<:are au întunecat pentru noi frumuseţea sublimă a dogmelor dumne
zeieşti; am lepădat după cuviinţă aceste Aşezăminte, spre zidirea şi 

siguranţa turmei creştine, judecind noi ca făturile minciunii eretice 
nicidecum să nu fie primite şi puse alături de învăţătura sănătoasă şi 

perfectă a Apostolilor. 
Pecetluim însă şi pe toate celelalte sfinte canoane date de Sfinţii 

şi fericiţii noştri Părinţi şi anume: 
De cei 318 Sfinţi Părinţi adunaţi la Niceea şi de cei de la Andra 

şi de cei de la Neocezareea, de asemenea şi de cei de la Gangra, pe 
lîngă aceştia şi de cei de la Antiohia Siriei, dar şi de cei de la Laodi
ceea Frigiei ; 

Apoi de cei 150 adunaţi în această cetate împărătească şi de 
Dumnezeu păzită ; 

Şi de cei 200 întruniţi întîia dată în Metropola Efesului; 
Şi de cei 630 Sfinţi şi fericiţi Părinţi de la Calcedon; 
Asemenea şi de cei din Sardica, apoi şi de cei de la Cartagina, dar 

• încă şi de cei ce acum a doua oară s-au adunat în această de Dumne
zeu păzitd şi impărătească cetate, pe timpul lui Nectarie, înaintestătă
torul acestei cetăţi împărăteşti ; 

Şi de Teofil fostul arhiepiscop al Alexandriei, apoi şi de Dionisie, 
fostul arhiepiscop al marii cetăţi Alexandria, apoi de Petru fost arhie
piscop al Alexandriei şi martirul şi de Grigorie, fostul episcop al Neo
cezareii şi de minuni făcătorul, de Atanasie arhiepiscopul Alexandriei, 
de Vasile arhiepiscopul Cezareii din Capadocia, de Grigore episcopul 
Nisiei, de Grigorie de Dumnezeu Cuvîntătorul, de Amfilochie al Ico
niei, de Timotei I fostul arhiepiscop al Alexandriei, de Teofil arhiepis
cop al acestei mari cetăţi Alexandria, de Chiril arhiepiscopul Alexan
driei, de Ghenadie fostul patriarh al acestei de Dumnezeu păzite şi 
împărăteşti cetăţi ; 

Dar încă şi canonul dat de Ciprian, fostul arhiepiscop al ţării Africa 
şi martirul, şi de sinodul de pe timpul lui, canon care s-a păstrat în 
locurile înaintestătătorilor menţionaţi şi după obiceiul predanisit lor. 

Şi nimănui nu-i este permis a schimba canoanele mai înainte a
. rătate sau a le desfiinţa, sau a pnm1 afară de acestea alte canoane 
născocite sub titluri false de oarecare inşi care au căutat să neguţă
torească cu adevărul. 
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Iar dacă se va dovedi că cineva va încerca să înlocuiască vreun 
canon din cele zise cu altul nou, sau să-l desfiinţeze, primeşte epitimia 
precum hotărăşte acelaşi canon împotriva căruia a greşit şi prin a
ceasta se vindecă de ceea ce a greşit». 

Din analizarea textului acestui canon se vede mai întîi că Pă
rinţii adunaţi în a doua sesiune a Sinodului al VI-lea Ecumenic, la 
anul 692, au procedat în mod critic la analizarea, verificarea şi trierea 
canoanelor care se aflau atunci în circulaţie şi în folosinţă fie în diverse 
părţi ale Bisericii, fie în întreaga Biserică. 

Intre cele de circulaţie generală se numărau cele 85 de canoane 
«transmise nouă cu numele Sfinţilor şi slăviţilor Apostoli», cum se ex
primă Părinţii Sinodului. De asemenea, canoanele primelor patru Si
noade Ecumenice se bucurau de o autoritate necontestată şi de o va
labilitate generală în întreaga Biserică. 

Nu tot la fel se prezenta situaţia cu canoanele sinoadelor locale 
şi cu acelea ale Sfinţilor Părinţi. De asemenea, şi cu alte colecţii de 
rînduieli canonice, între care sînt aşa-numitele Aşezăminte ale Sfin
ţilor Apostoli date prin Climent ( episcopul Romei). Acestea erau nu 
numai contestate, ci precum era şi firesc, se bucurau numai de cir
culaţie restrînsă, în cadrul unor Biserici locale sau a unor regiuni 
mai mari diri Biserica Ecumenică. 

Examinînd situaţia acestor canoane, Sinodul al VI-lea Ecumenic 
infirmă şi interzice sau leapădă Aşezămintele Apostolice date prin Cli
ment, deşi acestea sînt pomenite în canonul 85 apostolic în rînd cu 
cărţile care intră în canonul Sfintei Scripturi. De asemenea, Sinodul 
al VI-lea Ecumenic, se ocupă în mod special şi de canonul mult discutat 
al Sfîntului Ciprian şi al Sinodului de la Cartagina întrunit de către el 
la anul 256, arătînd că acesta s-a păstrat după obiceiul din Africa de 
Nord în acea parte a Bisericii şi că a avut doar o valabilitate locală. 
Dar canonul 2 ale Sinodului al VI-lea Ecumeni-c îl aşează acum în rînd 
cu canoanele celorlalţi Sfinţi Părinţi şi al sinoadelor locale arătate 
în acelaşi text, ridicîndu-1 prin aceasta la valabilitate generală în în
treaga Biserică. 

Acest lucru pare de neînţeles sau în orice caz greu de priceput, 
dar valabilitatea lui generală pe care i-o conferă canonul 2 al Sino
dului al VI-lea Ecumenic, se confirmă nu numai prin textul acestui 
canon, ci şi prin faptul că normele pe care le ,cuprinde sînt cu totul 
de acord cu normele din canoanele 46-47 şi 68 apostolice, din cano
nul 19 al Sinodului I Ecumenic şi din canonul 1 al Sfîntului Vasile cel 
Mare. Astfel fiind, este evident că textul din canonul 2 al Sinodului 
al VI-lea Ecumenic, referitor la canonul Sfintului Ciprian nu poate fi 
înţeles în sensul că acest sinod i-a conferit numai o valabilitate locală, 
pentru că sinodul nu putea lua două măsuri în aceeaşi chestiune, şi 
anume, pe de o parte, să restrîngă la Biserica din Africa de Nord 
normele cuprinse în canonul Sfîntului Ciprian, iar pe de altă parte, să 
extindă aceleaşi norme la întreaga Biserică prin aprobarea şi ridicarea 
Ia valabilitatea generală a canoanelor 46, 47 şi 68 apostolice, precum 
şi a canonului 1 al Sfîntului Vasile cel Mare, ca să nu mai vorbim de 
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canonul 19 al Sinodului I Ecumenic care avea de la sine valabilitate 
generală în întreaga Biserică, chiar de la Sinodul I Ecumenic, şi încă 
tocmai în calitate de canon al unui sinod ecumenic. 

Sinodul al VI-lea Ecumenic, procedînd tot în mod critic la sesiu
nea sa din anul 692, şi avînd conştiinţa calităţii şi a puterii sale de 
a revizui şi codifica sfintele canoane, declară la sfîrşitul aceluiaşi ca
non 2, prin care face codificarea că nimeni nu are voie să schimbe 
canoanele arătate în canon, nici să le desfiinţeze sau să primească 
alte canoane afară de cele «mai înainte arătate». 

Din toate acestea se vede că lucrarea întreprinsă de Sinodul al 
VI-lea Ecumenic nu a însemnat preluarea unei rînduieli anterioare, 
adică doar confirmarea unei eventuale codificări deja înfăptuite mai 
înainte, ci ea a însemnat o lucrare nouă, laborioasă, întreprinsă în cu
noştinţă de cauză, cu spirit critic şi cu dorinţa de a feri Biserica de 
folosirea unor rînduieli necorespunzătoare, dăunătoare şi străine de 
natura şi de misiunea ei. 

De fapt, ceea ce Sinodul al VI-lea Ecumenic a făcut în privinţa 
canoanelor, el a făcut şi în privinţa dogmelor, adică a învăţăturilor de 
credinţă lămurite sau definite pînă la acea dată de către Biserică. Şi 
încă acest lucru este tocmai cel dintîi pe care-l întreprinde Sinodul 
al VI-lea Ecumenic. El formează obiectul canonului 1 al acestui Sinod, 
cum era şi firesc, ca apoi, după arătarea amănunţită a dogmelor, deci 
după înscrierea acestora într-un document cuprinzător şi cu valoare 
generală pentru Biserică - să treacă la arătarea şi înscrierea într-un 
alt document a canoanelor cu valabilitate generală în întreaga Biserică. 

Părinţii Sinodului al VI-lea Ecumenic au procedat cu acelaşi spirit 
critic şi la analizarea şi arătarea nominală a dogmelor definite de către 
Biserică din epoca apostolică pînă la anul 692, făcînd consideraţii co
respunzătoare în legătură cu rătăcirile împotriva cărora au fost defi
nite dogmele, şi dînd anatemei, în cele din urmă, pe cei ce s-ar îm
potrivi celor bine cîntărite şi arătate în întîiul canon al acestui sinod, 
ca să încheie apoi astfel: «Şi noi am hotărît în mod definitiv, ca la 
cele aşezate mai înainte, nimic să nu se adauge, nici să se omită, şi 
nici nu am putut face altfel». 

Se ştie că o asemenea treabă de statornicire, în nişte formule 
clare şi cH se poate de dense a adevărurilor de, credinţă definite de 
către autoritatea bisericească supremă, reprezentată de sinodul ecu
menic, a întreprins atît Sinodul I Ecumenic cît şi Sinodul al n.:1ea Ecu
menic de la care ni s-a păstrat cel mai important «Simbol al credinţei», 
cunoscutul Simbol niceoconstantinopolitan. Acest Simbol sau minim 
catehism al dreptei credinţe, completează şi înlocuieşte simbolurile ante
rioare, dar el rămîne, se păstrează în viaţa Bisericii cu sfinţenia unui 
text revelat pentru că :reprezintă de fapt cel mai important document 
al Sfintei Tradiţii întocmit în Biserica veche. 

Dar faţă de acest Simbol al credinţei, aceeaşi autoritate care l-a 
întocmit şi l-a adoptat, vine acum - fără a avea nimic de obiectat, 
cu o nouă expunere tot atît de densă dar mai completă a dreptei ere-
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dinţe, printr-un al doilea mare Simbol al credinţei pe ca_re-1 reprezintă 
tocmai textul canonului 1 al Sinodului al VI-lea Ecumemc. 

Este lămurit deci că Sinodul al VI-lea Ecumenic a întreprins în 
mod deliberat şi după pregătirea corespunzătoare a lucrărilor, atît o 
operă de sintetizare a adevărurilor de credinţă definite de către sinoa
dele anterioare, inclusiv de către sesiunea I a acestui Sinod ţinută la 
anul 680, cît şi o operă de egală importanţă pentru viaţa Bisericii, care 
constă în codificarea canoanelor. 

Aceasta din urmă implică în mod firesc o analiză amănunţită a tex
tului tuturor canoanelor şi o revizuire a acestora, pe care sinodul a 
întreprins-o atît în vederea întocmirii sau redactării canonului 2 al 
său, cît şi prin numeroase redactări noi a unor canoane mai vechi, 
prin cîteva abrogări directe sau indirecte şi cu menajamente a unora 
dintre canoanele vechi, prin citeva interpretări autentice pe care le dti 
unor rînduieli mai vechi, fie că acelea au fost înscrise sau neînscrise 
în canoane şi păstrate pe cale de obicei, prin confirmarea şi fixarea în 
scris a unora dintre obiceiuri, precum şi prin respingerea altora. 

Deci nu încape nici o îndoială că lucrările Sinodului al VI-lea E
cumenic oferă o mărturie clară şi cît se poate de grăitoare, deopotrivă 
despre necesitatea revizuirii şi codificării canoanelor, ca şi despre cea 
mai laborioasă şi mai completă operă de acest fel pe care a întreprins-o 
Biserica în trecut. 

Dar pe lîngă toate cele spuse în această privinţă, mai este necesar 
să menţionăm pe scurt încă o serie de fapte şi de consideraţii în legă
tură cu problema care ne preocupă. 

Istoria vieţii bisericeşti ne arată că opera de revizuire şi de codi
ficare a canoanelor care a inclus încă de la început fixarea în scris a 
unora dintre obiceiurile de drept ale Bisericii a început chiar din vea
cul al IV-lea, paralel cu opera de revizqire şi de încheiere a cano
nului Sfintei Scripturi, adică de codificare creştină a cărţilor Vechiu
lui şi Noului Testament. Iar dacă această operă din urmă, de adunare 
într-o singură colecţie a cărţilor Sfintei Scripturi, s-a putut încheia în 
veacul al IV-lea şi cel mai tîrziu în veacul al V-lea, apoi opera de re
vizuire şi codificare a canoanelor nu s-a putut şi nu se va putea încheia 
definitiv decît la sfîrşitul veacurilor, pentru că ea are ca obiect legis
laţia curentă a Bisericii, care în multe privinţe trebuie să ţină pasul 
cu dezvoltarea istorică a vieţii bisericeşti, căci, spre deosebire de ade
vărurile de credinţă care nu se schimbă, ci rămîn în substanţa lor ace
leaşi, chiar dacă li se dă uneori cîte o expresie nouă, legile de Drept 
ale Bisericii reprezintă un instrument de care Biserica trebuie să se 
servească în fiecare vreme în modul cel mai potrivit cu realităţile în 
care ea îşi desfăşoară lucrarea mîntuitoare. Aceasta înseamnă că în 
materie de legislaţie juridkă, Biserica trebuie să dovedească o supleţe 
permanentă, o capacitate de adaptare sau de aducere la zi a- normelor 
sale de organizare şi conducere, în aşa fel ca înfăptuirea misiunii sale 
mîntuitoare să poată fi servită şi prin pîrghia juridică, în orice vreme 
şi în orice împrejurări. 
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Relevînd şi subliniind acest aspect al lucrurilor, nu trebuie să scă
păm din vedere şi nu ignorăm faptul că, în afară de normele juridice 
curente, Biserica a inclus de la început în tezaurul său canonic şi legi 
cu caracter religios dogmatic şi religios moral, al căror conţinut nu se 
schimbă, pentru că el derivă direct din adevărurile de credinţă sau 
reprezintă uneori chiar expresie! unor astfel de adevăruri care nu sînt 
supuse schimbării. De aceea, ec:noanele de cuprins dogmatic şi moral 
fac excepţie de la soarta comună a celorlalte canoane, întrucît cuprinsul 
lor este axat pe revelaţie, pe cînd majoritatea celorlalte canoane care 
sînt de cuprins juridic şi unele care se referă chiar la chestiuni for
male de cult, nu au acest caracter şi deci nici aceeaşi importanţă ca 
cele dintîi. 

Din toate acestea rezultă clar, că revizuirea şi codificarea, ca şi 
abrogarea, modificarea ori alte schimbări care pot surveni în viaţa ca
noanelor, nu afectează pe cele de cuprins dogmatic şi moral axate pe 
Revelaţie. De aceea, cele din această categorie nici nu au fost atinse 
de permanenta lucrare de revizuire şi codificare la care au fost supuse 
canoanele din veacul al IV-lea înainte. • 

Pentru a nu lăsa. loc vreunei îndoieli sau confuzii în legătură cu 
conţintul canoanelor, trebuie să precizăm aici din nou, că precum am 
văzut, ele se îr11part după conţinutul lor în cinci categorii distincte şi 
anume : dogmatice, morale, .cultice, juridice sau canonice în sens pro
priu şi mixte. 

In privinţa celor dintîi, adică în privinţ•a canoanelor dogmatice, 
mai trebuie să precizăm apoi că ele au acest caracter mai mult în mod 
întîmplător, întrucît se referă la unele definiţii dogmatice adoptate de 
Sinoadele Ecumenice sau de alte sinoade, ori la simple adevăruri de 
credinţă care chiar dacă n-au făcut obiectul unei definiţii din partea 
sinoadelor, au existat şi s-au păstrat în Biserică, fiind consemnate în 
documente felurite din care au fost luate şi incluse în textul canoa
nelor spre a li se da şi autoritatea legii scrise. 

Drept vorbind, cele mai multe dintre ele, adică cele mai multe 
dintre adevărurile de credinţă incluse în textele unor canoane, nu se 
găsesc la locul cel mai potrivit în aceste texte, întrucît respectivele 
adevăruri au fost definite prin alte acte aparte ale sinoadelor ecu
menice şi locale, sau au fost fixate în scrierile unor Sfinţi Părinţi şi 
în altfel de documente, inclusiv în textele liturgice fundamentale, şi, 
bineînţeles, în textele Sfintei Scripturi, iar mai tîrziu în cărţile sim
bolice ale Bisericii, care încep cu simbolurile de credinţă adoptate în 
decursul timpului. De aceea, la o revizuire şi codificare a canoanelor, 
toate textele canoanelor de cuprins dogmatic, inclusiv cele de cuprins 
moral axate pe Revelaţie, vor trebui lăsate la o parte, tocmai pentru 
simplificare şi pentru evitarea confuziilor care se fac pînă în ziua de 
azi cu privire la valoarea diverselor categorii de canoane. 

Dar în afară de canoanele care au dobîndit un conţinut dogmatic 
numai în mod întîmplător, există şi unele al căror conţinut dogmatic 
se datoreşte unui act deliberat, unei chibzuinţe şi unei hotărîri aparte 
a Părinţilor sinodali, care au vrut să precizeze înadins şi fbrin textele 
canoanelor adevărurile de credinţă. In fruntea canoanelor din această 
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categorie se situează chiar canonul 1 al Sinodului al Vl-lea Ecumenic 
de care a fost deja vorba. 

ln lumina celor arătate, trebuie să mai spunem că toate colecţiile 
de canoane întocmite din veacul al IV-lea înainte reprezintă fiecare 
în parte cite o lucrare de revizuire şi codificare a canoanelor. 

De asemenea, trebuie să mai adăugăm în plus că alături de colec
ţiile de canoane apărute în decursul timpului s-a ivit necesitatea pen
tru Biserică de a-şi întocmi şi alt fel de colecţii care sînt cunoscute 
sub numele de «nomocanoane)>. Acestea sînt colecţii mixte de canoane 
şi de legi de stat privitoare la treburile bisericeşti, colecţii cărora mai 
tîrziu în cultura veche românească li s-a zis «pravile)>. 

Nomocanoanele reprezintă însuşirea de către Biserică a unor legi 
emise de autoritatea de stat, fie în chestiuni de interes general, ded 
cu caracter constituţional, fie în chestiuni bisericeşti, iar pe lîngă a
ceasta, ele mai reprezintă şi revizuiri şi completări permanente ale 
colecţiilor de canoane, întrucit de obicei legile de stat însuşite de Bise
rică completează şi uneori schimbă sau modifică unele norme juridice 
bisericeşti înscrise în canoane, cu excepţia celor cu caracter dogmatic, 
în privinţa cărora însăşi legislaţia de stat declară că sînt pe deasupra 
oricărei legi de drept, deci şi pe deasupra legilor de orice natură pe 
care le emite puterea de stat. 

Ca urmare, apare limpede că atît prin alcătuirea la răstimpuri a 
colecţiilor de canoane propriu-zise, cit şi prin alcătuirea paralelă a 
Nomocanoanelor, Biserica a procedat continuu la revizuirea şi codifi
carea canoanelor, cu scopul de a-şi asigura, potrivit nevoilor care au 
apărut în fiecare epocă istorică, instrumentele juridice cele mai cores
punzătoare pentru misiunea sa. 

Dar, niciodată Biserica n-a întreprins o operă completă de legife
rare sau de codificare, fiind convinsă că acest lucru nu este cu putinţă, 
pentru că nici legiferarea, nici codificarea ei nu vor putea fi încheiate 
în chip definitiv, decît deodată cu încheierea misiunii Bisericii însăşi, 
adică tocmai la sfîrşitul veacurilor. De aceea, întreaga ei legislaţie este 
strict legată de nevoile pe care le-a scos la iveală vremea, de situaţiile 
şi de realităţile existente în diverse epoci ale dezvoltării Sale istorice. 
De asemenea, prin aceleaşi cauze se explică şi faptul că nici canoanele, 
- din orice categorie ar fi ele, adică din orice grup dintre cele 4 în care 
au fost împărţite în scopul unei sistematizări cit de elementare - şi 
anurr.e : nici cele numite apostolice, nici cele ale sinoadelor ecun~enice 
în genere sau ale oi;icărui sinod ecumenic luat aparte, nici cele ale 
vreunui sinod local şi nici acelea ale vreunui Sfînt Părinte, nu sînt 
înşirate în mod logic, ci sînt aşezate unele lingă altele în cea mai mare 
parte fără nici o legătură între ele. De asemenea, nici în ansamblu nu 
se poate vorbi despr-e vreo sistematizare a canoanelor, ceea ce dove
deşte o dată mai mult că ele au fost adoptate în funcţie ele nevoi şi în 
ordinea în care aceste nevoi au fost puse in discuţie de către Părinţii 
participanţi la sinoade, sau de către cei care au alcătuit colecţia de 
canoane numite apostolice, sau de c-ei care au extras rînduielile cano
nice din scrierile Sfinţilor Părinţi. 
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Mai mult, o dovadă şi mai grăitoare asupra faptului că legiferarea 
bisericească din epoca ei clasică, adică din epoca adoptării canoanelor 
propriu-zise a fost strict determinată de nevoile Bisericii, şi că prin 
ea nu s-a urmărit întocmirea vreunui cod sistematic şi complet de rîn
duieli juridice bisericeşti, o constituie faptul că nici pînă astăzi n-d 
întreprins nimeni nici măcar numărătoarea exactă a canoanelor, iar 
cifra lor nu este consemnată într-o hotărîre sau printr-un document 
unanim acceptat. 

Ce nu s-a legiferat formal şi nu s-a codificat. - In dezbaterea 
problemei codificării canoanelor nu putem omite unul din aspectele 
esenţiale ale legiferării bisericeşti, care constă în adoptarea de norme 
canonice, adică de norme juridice bisericeşti, pe cale de obicei. Această 
legiferare neformală, dar nu mai puţin însemnată decît cea formală, 
reprezintă un proces care s-a desfăşurat continuu şi permanent în pa
ralelă cu acela al legiferării formale, adică cu a'Cela al adoptării de 
texte juridice scrise de către autoritatea bisericească, sau şi de către 
cea de stat în chestiuni de interes general ca şi în chestiuni de interes 
bisericesc aparte. 

Cît de importantă este această legiferare nescrisă, pe cale de obicei 
juridic sau pe cale de practică bisericească îndelungată, se poate vedea 
din chestiunile de organizare şi conducere bisericească care au făcut 
obiectul legiferării nescrise a Bisericii. 

Spre surprinderea şi chiar spre consternarea multor cărturari şi ne
cărturari, trebuie să consemnăm aici constatarea că chestiunile care 
âU fă·cut obiectul legiferării de acest fel în decursul întregii istorii a 
\-ieţii bisericeşti sint tocmai cele mai importante şi cele mai hotărîtoare 
pentru întreaga viaţă şi lucrare a Bisericii, chestiuni care nu suferă 
sub raportul importanţei şi al greutăţii lor specifice, nici o comparaţie 
cu chestiunile nedogmatice înscrise în textul sfintelor canoane. 

1. Cea dintîi dintre aceste chestiuni majore şi de importanţă co
pleşitoare faţă de toate celelalte o formează însăşi problema celei mai 
înalte autorităţi bisericeşti care este sinodul ecuIIJ.enic. 

După cum se ştie, în nici un text al sfintelor canoane nu se vor
beşte nici despre modul de constituire a sinodului ecumenic, adică nici 
despre structura lui, nici despre natura lui ca autoritate bisericească 
supremă, nici despre convocarea şi desfăşurarea lucrărilor lui, nici des
pre competenţa specifică şi exclusivă a sinodului ecumenic, nici despre 
valoarea hotărîrilor de orice fel pe care le-ar aduce sinodul ecumenic 
şi nici despre modul în care aceste hotărîri intră în vigoare sau sînt 
puse în aplicare. 

Şi cu toate acestea pentru legislaţia bisericească nu există nici o 
problemă mai importantă decît cea a sinodului ecumenic. 

2. O a doua problemă de importanţă de asemenea mult superioară 
acelora de cuprins nedogmatic de care se ocupă sfintele canoane este 
aceea a substanţei cultului, a sfintei liturghii şi a Sfintelor Taine, în 
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mod special, în privinţa cărora, cu foarte puţine excepţii, nu se pre
cizează nimic in sfintele canoane, şi anume : nici că în Biserică sînt 
valabile numai cutare texte ale sfintei liturghii, şi nici că, cu excepţia 
Botezului şi a Mirungerii, celelalte Sfinte Taine ar trebui săvîrşite în 
cutare sau cutare chip obligator. Aceasta ca să nu mai vorbim de restul 
sfintelor slujbe de care nu se ocupă nici un canon. 

In legătură tocmai cu rînduielile privitoare la cult, mai' relevăm 
apoi şi faptul, că nicăieri nu se spune şi nu se rînduieşte în textul 
sfintelor canoane, după care rînduială şi de cînd, din ce vreme au 
fost şi sînt rezervate numai pe seama episcopilor, o seamă de ierurgii, 
care prin natura lor sînt inferioare oricăreia dintre Sfintele Taine, şi 
anume: sfinţirea Marelui Mir, sfinţirea antimiselor, hirotesiile, de la 
protodiacon în sus şi duhovnicia. 

3. Dar ceea ce pare şi mai neverosimil este că tot în legătură cu 
cultul, nu s-a legiferat nimic în privinţa canonizării sfinţilor o chestiune 
atît de majoră şi cu o greutate inegalabilă pentru lucrarea mîntuitoare 
a Bisericii. În sfintele canoane nu se arată nimic despre natura actului 
de canonizare, despre condiţiile în care se poate proceda la actele de 
canonizare, despre canonizările locale şi despre cele cu caracter ecu
menic pentru Biserică, ca şi despre orice alte rînduieli în legătură cu 
actul canonizării. 

4. De asemenea, o altă chestiune strict legată de cult, este aceea 
a calendarului în genere şi a stabilirii datei unora dintre -sfintele săr
bători, între care locul de frunte îl au Sfintele Paşti. Nki în legătură 
cu acestea, cu excepţia Sfintelor Paşti, canoanele nu spun nimic, sau 
dacă spun ceva, cum este cazul cu Sfintele Paşti, ceea ce spun ele în 
această privinţă, în acord cu hotărîrea Sinodului I Ecumenic, nu se 
potriveşte decît pentru emisfera de nord a globului pămîntesc şi nici 
pentru aceasta în întregime. Căci într-adevăr, cele stabilite de Sinodul 
I Ecumenic, ca Sfintele Paşti să fie serbate în prima duminică cu lună 
plină după echinocţiul de primăvară, nu se potrivesc nici pentru în
treaga emisferă de nord, pentru că în timp ce la noi este primăvară, 
în aria tropicelor şi a emisferei de sud este vară sau toamnă. Deci cum 
se va aplica în acele părţi ale lumii rînduiala Sinodului I Ecumenic 
de la Niceea, despre care unii pretind că ar avea chiar caracter dog
matic::? 

5. In fine, una din problemele cele mai provocatoare de sminteală 
în rindul unor cercuri arierate ale creştinătăţii contemporane, deopo
trivă a celei răsăritene ca şi a celei apusene, o constituie problema pre
zenţei şi participării active a credincioşilor laici la toate categoriile de 
acte care se săvîrşesc în viaţa Bisericii, începînd cu acelea de propo
văduire a credinţei, de administrare a Sfintelor Taine şi în genere de 
oficiere a cultului şi sfîrşind cu cele de cîrmuire a vieţii bisericeşti 
prin acte de legiferare, prin altele cu caracter judecătoresc şi prin cele 
cu caracter executiv. 

Despre unele din acestea, sfintele canoane amintesc numai întîm
plător, dar despre cele mai multe nu amintesc nimic, deşi rînduial-a 
care consacră prezent-a şi colaborarea activă a laicilor la toate actele 
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menţionate este una din cele mai importante pentru organizarea şi 
conducerea Bisericii, derivînd din însăşi ecleziologia, adică din învă
ţătura despre natura, misiunea şi lucrarea Bisericii, care ar rămîne o 
literă moartă fără de prezenţa şi lucrarea elementului mirean în viaţa 
Bisericii. 

Intre lege şi obicei. - Cînd unii dintre cei mai zeloşi apărători ai 
canonicităţii în viaţa Bisericii aud despre vreuna dintre importantele 
probleme menţionate în conştiinţa lor se produce o gravă perturbare, 
socotind că s-a stîrnit o luptă împotriva canonicităţii de natură să strice 
sau să dărime rînduielile tradiţionale ale sfintelor canoane şi ale lu
crării Bisericii, şi îndată începe acuzarea de necanonicitate împotriva 
tuturor rînduielilor cu adevărat tradiţionale şi întemeiate pe obiceiul 
c!e drept al Bisericii, care reglementează în cel mai autentic spirit ca
nonic toate aceste probleme. 

Şi într-adevăr, atît chestiunea Sinodului Ecumenic cit şi aceea a 
întregului cult, iar mai cu osebire a canonizării sfinţilor, precum şi 
tulburătoarea chestiune a prezenţei şi colaborării active a laicilor la 
toate categoriile de lucrări care se săvîrşesc în viaţa Bisericii, sînt 
reglementate aproape în mod eclusiv prin norme de drept cutumiar, 
adică prin legile nescrise sau nefixate în texte de canoane de către 
autoritatea Bisericii, legi născute din practica vieţii şi care reprezintă 
obiceiul de drept al Bisericii. Iar acest obicei are nu numai puterea 
legii scrise, ci uneori prevalează faţă de aceasta, mergînd pînă la a
brogarea unor rînduieli _juridice fixate în textul sfintelor canoane. 

In mod organizat de cercetarea, verificarea, trierea, revizuirea şi 
eventual codificarea acestei oategorii de legi bisericeşti nescrise s-a 
ocupat un extrem de mic număr de ierarhi şi de cărturari, atît din 
Biserica Ortodoxă cit şi din Bisericile neortodoxe. De aceea, persistă 
încă confuzia în privinţa acestor problerr:e şi în Biserica de Răsărit ca 
şi în cea de Apus, unde Conciliul al II-lea de la Vatican, prin hotărîrile 
lui în legătură cu unele din aceste probleme, a provocat mare derută 
in lumea creştină. 

Se cade să relevăm în legătură cu astfel de atitudini, şi cu orizontul 
extrem de îngust al credinţei ca şi al cărturăriei teologice care le ge
nerează, că în cele mai multe dintre Bisericile locale, adică dintre 
Bisericile Autocefale din Răsărit, inclusiv în cele neortodoxe sau în 
cele ortodoxe din Orientul apropiat şi îndepărtat, larga cuprindere a 
credinţei creştine, autentica înţelegere şi însuşire a acesteia de către 
credincioşi ca şi de către slujitorii Bisericii a dus la consacrarea prin 
legiuiri ulterioare încheierii legiferării zise canonice, a rînduielilor de 
drept bisericesc cutumiar, prin care sînt reglementate problemele men
ţionate. 

Este destul să ne gîndim, în această privinţă, la modul canonic 
autentic în care este -privită în aceste Biserici atît problema Sinodului 
Ecumenic şi toate problemele menţionate mai sus, cit şi problema în
cadrării org,anice în alcătuirea şi în lucrarea Bisericii a elementului 
laic. 
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Dar aceste rînduieli, deşi sînt răspîndite şi acceptate pe o scară 
mai largă sau mai restrînsă în întreaga Biserică Ortodoxă, nu au fost 
codificate încă decît de către Bisericile locale într-o anumită măsură. 
Ele nu pot fi însă nesocotite într-o lucrare de revizuire şi de codificare 
a canoanelor, adică a legilor juridice de organizare şi conducere a Bi
sericii, ci ele trebuie puse pe acelaşi plan cu sfintele canoane, adică 
cu legile juridice pe care le cuprinde Colecţia de Canoane a Bisericii 
încheiată la anul 920. 

Mai pot fi adoptate canoane? - Această colecţie reprezintă de 
fapt «Codul Canonic» al întregii Biserici Ortodoxe sau «Constituţia Or
todoxiei Ecumenice». 

Datorită faptului că în mod firesc, alături de Sfînta Scriptură sau 
de Invăţătura de credinţă, Biserica şi-a rezemat întreaga sa lucrare în 
lume în mod principal pe sfintele canoane, s-a format, pe lîngă o con
ştiinţă dogmatică a Bisericii şi o anumită conştiinţă canonică, c,are, da
torită fie pietăţii de care este străbătută, fie ataşamentului excesiv faţă 
de orice element care se păstrează din vremea cînd Biserica era încă 
nedespărţită, a făcut să se acreC:iteze falsa teorie că nici o lege bise
ricească adoptată după anul 920 nu trebuie să se mai numească canon, 
nume care ar fi rezervat numai legilor bisericeşti adoptate pînă la 
anul 920. 

Cît de arbitrară este o asemenea socotinţă se va putea vedea mai 
limpede din unele consideraţii şi precizări pe care le socotim necesare 
chi,ar în legătură cu conştiinţa canonică a Bisericii. 

Conştiinţa canonică a Bisericii este o parte din conştiinţa de sine 
a Bisericii. Desigur nu este greu de priceput, că precum în conştiinţa 
de sine a omului intră tot ce ţine de fiinţa lui în mod esenţial, tot aşa 
şi în conştiinţa de sine a Bisericii intră tot ce ţine în mod esenţial de 
viaţa Bisericii. 

Este adevărat, că uneori conştiinţa de sine a Bisericii a fost redusă 
numai la ceea ce conţine în sine Sfînta Tradiţie şi că însăşi Sfînta Tra
diţie a fost definită drept conştiinţa de sine a Bisericii, dar aceasta este 
mult mai cuprinzătoare. 

In conţinutul ei intră nu numai întreaga sa învăţătură de credinţă, 
ci şi toate rînduielile ei de organizare şi conducere, ca şi cele de evlavie 
şi comportare a creştinilor în raporturile dintre ei şi, în mod principal, 
tot ceea ce intră în conţinutul raportului lor cu Divinitatea, raport ex
primat în mod esenţial prin cult şi prin toate rînduielile acestuia. 

Biserica este asemuită cu un corp sau cu un organism bine înche
gat, format din felurite elemente articulate într-un tot a cărui viaţă 
este determinată în mod esenţial de două dintre aceste elemente, fără 
de care toate celelalte nu ar avea vreo semnificaţie. Aceste două ele
mente sînt: credinţa şi J-,arul c:f"ntitor, elemente constitutive ale suc
cesiunii apostolice, adică a moştenirii lăsate Bisericii de către Sfinţii 
Apostoli. 

Ca urmare, este firesc ca tot ce ţine de credinţă şi de har să intre 
în primul rînd în conştiinţa de sine a Bisericii. Acestea sînt elementele 
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esenţiale, la care se mai adaugă şi acelea care ţin de conştiinţa cano
nică a Biseridi ca şi de conştiinţa sa cultică. 

Conştiinţa canonică este numită astfel, mai întîi pentru motivul că 
prin ea se dă expresie canonicităţii, adică unei părţi din modul de 
trăire a credinţei şi din modul de lucrare a harului, şi anume, modului 
organizat în care se trăieşte credinţa şi în care se împărtăşeşte harul 
sfinţitor atît membrilor l3isericii cît şi celor dinafara sa. 

In al doile,a rînd este numită astfel pentru că tocmai organizarea 
şi conducerea rînduită prin legi bisericeşti care se numesc canoane, sau 
prin altele care nu se numesc astfel dar îndeplinesc acelaşi rol, sînt 
acte prin care se manifestă conştiinţa de sine a Bisericii. 

Conştiinţa canonică trebuie să cuprindă şi nu poate să nu cuprin
dă, toate rînduielile care servesc pentru buna organizare şi conducere 
a vieţii bisericeşti în orice vreme, adică a modului în care trebuie trăită 
credinţa şi în care trebuie să fie folosit harul sfinţitor. 

Ca urmare, în aria ei intră - alături de legile scrise ale Bisericii, 
adică de canoane - şi obiceiul său juridic. De asemenea, mai intră, 
pe lingă legile proprii ale Bisericii şi legile de stat care determină în
tr-un fel sau în altul lucrarea ei de organizare şi de conducere, şi a
nume, în mod principal, legile fundamentale ale statelor, sau legile 
speciale ale acestora referitoare' fie la viaţa religioasă în genere, fie 
numai la regimul sau cadrul creat prin legi de stat pentru activitatea 
Bisericii. 

De fapt, atunci cînd se vorbeşte despre conştiinţa de sine a Bfse
ricii, nici nu se poate face abstracţie de conştiinţa ei canonică, pentru 
că în conştiinţa de sine a Bisericii se cuprind o seamă de idei care au 
legătură diredă cu rînduielile sale de organizare şi conducere sau care 
presupun sau postulează existenţa acestor rînduieli fie că ele sînt de 
natură strict religioasă sau monrl.ă, fie că sînt de natură juridică, după 
etapa de dezvoltare istorică a modului de întocmire a org,anismului 
bisericesc 

Cea dintîi dintre aceste idei este ideea clară că Biserica este în
zestrată cu toate mijloacele trebuitoare lucrării sale. A doua idee este 
că Biserica singură are calitatea de a aprecia şi hotărî care mijloace îi 
sînt necesare pentru org·anizarea şi desfăşurarea misiunii sale, într-o 
vreme sau într-alta. A treia idee de acest fel este aceea că tot Biserica 
singură are calitatea să aprecieze şi să hotărască ce acţiuni trebuie sau 
nu să întreprindă în scopul îndeplinirii lucrării sale mîntuitoare. In 
fine, o a patra idee din această categorie, este aceea că tot Biserica 
singură are calitatea de a aprecia ce poate şi ce nu poate face în acord 
cu rostul său mîntuitor. 

Toate aceste idei sînt puncte de sprijin ale conştiinţei canonice în 
cadrul cunoştiinţei de sine a Biseridi şi ele generează toate acele rîndu
ieli de orqanizare şi conducere care fac ca elementul canonic să se 
împleteasdi la fiecare pas în vastul cîmp al lucrării mîntuitoare a Bi
sericii cu celelalte acţiuni pe care le desfăşoară Biserica pe linia mi
siunii sale. 
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Pe temeiul conştiinţei sale canonice, angrenată în mod organic şi 
necesar în conştiinţa de sine a Bisericii, conducerea acesteia a procedat 
in decursul timpului la numeroase ade de revizuire şi de codificare a 
legilor privitoare la organizarea şi conducerea Bisericii, întinzîndu-şi 
această lllcrare la tot ce poate contribui, în materie de drept, la cea 
mai bună întocmire şi cîrmuire a organismului Bisericii. 

De asemenea, pe temeiul aceleiaşi conştiinţe canonice, Biserica, 
deşi nu mai numeşte canoane legile sale juridice de după anul 920, 
a adoptat, fie pe cale de consens expres, fie pe oale de obicei juridic 
seneralizat, nurr.eroase rînduieli sau legi juridice care au cel puţin 
aceeaşi putere sau vigoare în întreg cuprinsul său ca şi sfintele ca
noane, iar despre unele se poate spune că ele au prev-al1at faţă de 
normele înscrise în textul canoanelor, abrogînd în mod practic pe unele 
dintre acestea, cum s-a întîmplat de exemplu cu obiceiul de drept po
trivit căruia, în locul celibatului s-a impus monahismul cia stare civilă 
pentru înalta ieriarhie. 

Ca urmare, legile juridice generalizate în Biserică după anul 920 
sînt şi trebuie considerate tot canoane chiar dacă nu s~a mai folosit 
acest nume pentru designarea lor. 

Aceeaşi conştiinţă canonică a Bisericii arată că ea nu şi-a pierdut 
nimic din puterea sa legiuitoare pe care o avea în epoca sinoadelor 
ecumenice, sau în epoca. primei faze a codificării canoanelor încheiată 
la anul 920, şi că, în virtutea acestei puteri, ea poate adopta şi astăzi 
legi juridice pentru organizarea şi conducerea sa, sub numele de ca
noane şi că aceste legi pot fi numite tot «sfinte canaane» cu acelaşi 
temei cu care sînt numite cele vechi de pînă la anul 920. 

Şi nu numai conştiinţa canonică îndreptăţeşte Biserica să proce
deze în acest fel, ci deopotrivă şi întreaga sa conştiinţă de sine . 

• 
Pe temeiul analizei la care am supus problemele abordate în cele 

de mai sus, şi pe temeiul consideraţiunilor făcute în legătură cu ele, 
se poate spune cu toată certitudinea că Biserica este îndreptăţită să 
procedeze la revizuirea şi codificarea canoanelor, ceea ce înseamnă 
la revizuirea şi codificarea tuturor legilor sale de organizare şi con
ducere. 

In legătură cu problema: în ce chip ar fi mai indicat să se pro
cedeze lia o asemenea lucrare, este necesar să se arate mai întîi ce nu 
trebuie făcut, şi apoi, în al doilea rînd, ceea ce trebuie făcut. 

I. - Ce nu trebuie făcut ? - a) Să nu se miai ia ca bază şi să nu 
se mai ţină seama de nici una din codificările vechi, pentru că nici 
una dintre ele nu a fost întocmită în mod sistematic şi n-a îmbrăţişat 
în mod complet nici măcar cele mai importante dintre chestiunile de 
c rganizare şi conducere a Bisericii, deoarece Biserica a legiferat după 
nevoile unei epoci s,au alteia, cum a procedat de altfel şi statul legi
ferind în chestiuni bisericeşti, Biserica neîntreprinzînd niciodată o le
giferare sistematică şi completă şi nici o codificare de acest fel. 
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. Aici trebuie să facem deosebirea între ceea ce numim complet şi 
ceea ce putem numi definitiv. Noţiunea de complet o folosim referin
du-ne numai la elementele esenţiale, la principiile şi normele canonice 
fundamentale trebuitoare pentru orqanizarea şi conducerea Bisericii, 
iar nu la epuizarea tuturor rînduielilor de această natură, lucru cu 
neputinţă de realizat, pentru că orqanismul Bisericii, atît sub impe
riul unei legi interne cît şi sub acela al unor cauze externe, este o
bligat să-şi schimbe şi îşi schimbă de fapt unele dintre rînduielile 
sale de organizare şi de conducere. 

Cit despre noţiunea de definitiv, ea nu poate fi folosită de loc 
decît numai în sensul că pot fi stabilite în chip definitiv doar acele 
principii şi norme juridice ale Bisericii, care dau expresie unor în
văţături de credinţă, şi, ca urmare, caracterul lor definitiv derivă din 
acela al adevărurilor de credinţă. Despre alte norme nu se via putea 
spune că sînt definitive, după cum nici codificarea lor nu poate do
bîndi un asemenea caracter. 

b) Să nu se mai reţină şi să nu se mai introducă într-un viitor cod 
canonic al Bisericii normele fără car-acter juridic şi toate acelea care 
se referă la chestiuni depăşite, la situaţii sau stări ireversibile, la rea
lităţi dispărute, cum sînt relaţiile sociale de tip scla\nagist sau feudal 
şi altele leqate de vremurile trecute, precum şi toate cele care se referă 
la chestiuni de amănunt, eliminîndu-se în acelaşi timp tot ce este im
preciziune ca redactare, repetare, contradicţie, polemică, cazuri spe
ciale, nume de persoane şi de locuri care nu mai interesează decît 
numai ca elemente istorice, precum şi tot ceea ce reflectă mentalităţi 
şi atitudini inacceptabile sau chiar dăunătoare pentru lucrarea Bisericii. 

Afirmăm acestea în deplină cunoştinţă de cauză, pentru că într-a
devăr cea mai mare parte a canoanelor din Colecţia încheiată la anul 
920 se referă la chestiuni ca cele arătate mai sus. 

II. - Ce trebuie să se facă? - a) Să se sistematizeze, după un 
plan bine gîndit şi cît se poate de logic întocmit, întreaga materie care 
urmează să fie cuprinsă într-un nou cod canonic. 

b) Să se analizeze şi aprecieze în mod exact, materialul care co
respunde şi acela care nu mai corespunde din întreaga legislaţie ca
nonică scrisă şi nescrisă a Bisericii. 

c) Să se introducă în corpul noului cod toate principiHe şi normele 
statornicite prin obiceiul de drept al Bisericii. 

d) Alături de obiceiul juridic al Bisericii, să se admită că între 
izvoarele fundame!1tale ale dreptului bisericesc, intră şi principiile şi 
normele de bază ale pravilelor călugăreşti, care pînă acum au fost 
socotite numai ca izvoare întregitoare. 

e) De asemenea, să se admită că între izvoarele fundamentale ale 
dreptului bisericesc intră şi principiile de bază cuprinse în Constitu
ţiile mondiale ale omenirii şi acum şi în viitor, cum este cazul cu 
principiile Cartei Organizaţiei Naţiunilor Unite şi că pentru Bisericile 
locale, în aceeaşi categorie de izvoare intră principiile şi normele fun
damentale cuprinse în Constituţiile şi în legile referitoare la viaţa re-
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ligioasă sau a cultelor din statele pe teritoriile cărora se. găsesc res
pectivele Biserici. 

f) Să se admită şi să se includă între izvoarele fundamentale ale 
dreptului bisericesc unele principii şi norme de bază cuprinse în le
gislaţia Bisericilor locale sau în obiceiul juridic ol acestora, în mă
sura în care ele corespund trebuinţelor actuale ale întregii Biserici şi, 
în orice caz, să se admită că ele intră în mod curent în categoria 
izvoarelor fundamentale ale Biseridlor locale în care au apărut. 

g) Să se simplifice şi să se reducă materia care va face obiectul 
codificării, pentru a despovăra Biserica de un element care dă lucrării 
sale o direcţie spre o instituţionalizare excesivă, extrem de dăunătoare 
înseşi acestei lucrări. 

h) Să se redacteze din nou întreg materialul care va fi reţinut ca 
util pentru noul cod, folosindu-se termeni şi expresii care să nu ne
cesite tHcuiri sau exegeze care depăşesc trebuinţele reale ale Bisericii 
şi mai cu seamă putinţa de a le înţelege a celor mai mulţi dreptcre
dincioşi creştini, ca şi a celor mai mulţi dintre cărturarii Bisericii. 

In ceea ce priveşte Sistematizarea materialului care urmează a 
fi inclus în noul cod canonic al Bisericii, adică într-o nouă Constituţie 
ecumenică a Ortodoxiei, - ţinînd seama de interesul care există ca 
el ~ă devină un instrument sau o pîrghie de nădejde a întregii lucrări 
a Bisericii şi să dea cu adevărat expresie atît conştiinţei de sine a 
Bisericii, cît şi îndeosebi conştiinţei sale canonice -, propunem ur
mătoarea schemă, care ar corespunde, după socotinţa noastră, în mo
c'ul cel mai deplin acestor exigenţe : 

Cap. 1. Principiile canonice fundamentale ale Bisericii: a) Principii 
cu fond dogmatic; b) -Principii cu fond simplu juridic. 

Cap. 2. Organizarea Bisericii. Natura Bisericii. Structura religioasă, 
socială şi organizatorică a Bisericii. Puterea bisericească. 

Acest capitol ar urma să cuprindă elementele principale de drept 
constituţional bisericesc. 
- Cap. 3. Principii generale privind îndatoririle şi drepturile mem

brilor Bisericii: a) Indatoririle şi drepturile clerului; b) lndatoririle şi 
drepturile stării laice; c) lndatoririle şi drepturile stării monahale. 

Cap. 4. Administrarea Bisericii, sau Conducerea ori cîrmuirea Bi
sericii. 

Acest capitol ar urma să cuprindă elementele principale de drept 
administrativ bisericesc. 

Cap. 5. Relaţiile externe ale Bisericii: a) Cu organisme nebiseri
ceşti; b) ln cadru general uman; c) ln cadru interortodox; d) ln ca
dru interconfesional ; e) ln cadru interreligios. 

'·::::C--C:::::'-:0:-0:::Dc 
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FORMELE ŞI SIMBOLISMUL 
CRUCILOR PRECREŞTINE 

Incă din prima jumătate a secolului trecut, cercetările arheolo
gice au dat la iveală numeroase cruci de diferite forme, gravate pe 
tot felul de obiecte şi datînd, unele dintre ele, chiar din epoca pietrei 1. 

Ce semnificaţii vor fi avut toa,te aceste cruci, este imposibil de spus. 
Desigur că o bună parte dintre ele pot fi considerate ca simple orna
mente geometrice. Există însă dovezi că adesea crucile precreştine au 
avut şi anumite semnificaţii religioase. Faptul acest-a a produs, cum 
era şi firesc, senz·aţie şi nu mică a fost tentaţia cercetătorilor de a face 
apropieri forţate între sfînta Cruce creştină şi crucile precreştine. De 
aici a luat naştere o întreagă literatură, în care confuziile, ex,ageră-
rile şi născocirile se întîlnesc la fiecare pas. • 

Cercetarea ştiinţifică a problemei a dus, e drept, în ultima vreme, 
la oarecare clarificare, totuşi confuzia continuă mai ales _în unele lu
crări cu caracter ez·oteric, în care se atribuie crucilor precreştine tot 
felul de semnificaţii simbolice şi legături misterioase cu sfînta Cruce 
creştină. Se pretinde, astfel, că Adam însuşi ar fi cunoscut sfînta Cruce 
şi ar fi cinstit-o ca atare, deoarece Dumnezeu i-ar fi descoperit nu nu
mai faptul că va veni Mîntui1orul, ci şi felul cum avea să fie răscum
părat păcatul strămoşesc prin răstignirea Domnului pe Cruce. Adam 
ar fi transmis în secret fiilor săi cultul sfintei Cruci şi astfel păgînii, 
cunoscînd şi cinstind crucea, ar fi cinstit, fără să-şi dea seama, pe 
adevăratul Dumnezeu 2. Afirmaţiile de felul acesta, neîntemeiate pe 
fapte, au provocat răspunsurile cuvenite din partea arheologilor şi teo
logilor creştini, care au arătat că sfînta Cruce creştină are o cu totul 
altă semnificaţie decît aceea pe oare o aveau crucile precreştine. 

Problema este desigur interesantă şi, după cît ştim, ea nu a fost 
tratată la noi decît foarte sumar într-un mic studiu 3 şi ceva mai pe 
larg într-o valoro,asă teză de licenţă în teologie, rămasă în manuscris 
dactilogl'afiat 4• De aceea credem că este bine să facem în cele ce ur
mează o prezentare specială a problemei, arătînd principalele forme 
şi semnificaţii pe care le-a avut crucea înainte de creştinism şi nete
meinicia apropierilor ce s-1au fă.cut între sfînta Cruce creştină şi crucile 
precreştine. Dar, mai întîi, cîteva indicaţii cu privire la originea cu-

I. F. A. v. Scheltema, Kreuz, în •Reallexikon der Vorgeschichte», publ. de Max Ebert, voi. 
VI I, Berlin, 1926, p. IOI-!02. 

2. E. Fehrenbach, Croix, în «Dictionnalre apologetique de la foi calhollque•, p11hl. de A. D'Ales, 
voi. I, Paris, 1925, col. 830. 

3. I. Dinu, Contribuţiuni la monografia Sf. Cruci, Constanta, 1937. 
·I. Gh. D. Floroiu, Crucea şi Crucifixul în ana creştină, studiu istorico-liturgic, Bucureşti, 19-10. 
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vintului cruce şi cu privire la folosirea crucii ca instrument de tor- ~ 
tură în antichit 1ate. 

Nu se cunosc sigur originile filologice mai îndepărtate ale cuvîn
tului cruce, cuvînt derivat din latinescul crux. Cercetătorii au pus cu
vîntul crux în legătură cu rădăcina sanscrită c;:ram ( a chinui, a tor- • 
tur-a), kranc ( a încovoia, a strîmba) şi skark ( a încrucişa) 5. 

Prin urmare, cuvîntul cruce ar fi, la oriqine, în leqătură cu folo- 1 

sirea crucii ca instrument de tor,tură. Crucificarea a fost, de altfel, I 
foarte răspîndită în lumea antică, mai ales în Orient. La greci, ea a i 
fost folosită mai puţin, iar }a romani, după unii cercetători, a fost adop
tată ceva mai tîrziu, ca formă e:x:cepţională de sacrificiu, împrumutată . 
probabil de la cartaginezi şi folosită numai pentru sclavi, hoţi, revolu- • 
ţionari etc. 6. Se pare că evreii nu foloseau crucificarea ca pedeapsă • 
capitală, ci numai lapidarea (omorîrea cu pietre). Cînd însă Palestina 1 
a devenit provincie romană, crucificarea a fost folosită şi aici, dar nu- i 
mai pentru cetăţenii neromani condamnaţi ca răufă·cători, revoluţia- : 
nari etc. 7. • 

Ca instrument de 'tortură, crucea a avut diferite forme în decursul ! 
vremurilor. Se pare că forma sa primitivă a fost aceea a unui stîlp, a 1 

unui par (pa/us, stipes, orn.u(loi;, ox6J..01p) ascuţit la vîrf (acuta crux), care 1 

se înfiqea in pămînt şi apoi se spînzura condamnatul oe el. In Vechiul• 
Testament este amintită această formă de cruce simplă (crux simp/ex) 1 

sau spînzurătoare, fiind indicată prin cuvîntul ebraic 'eţ (lemn) 8. Mai 
tîrziu se va fi adăugat la stîlpul vertical o bîrnă transversală, pe care • 
condamnatul era fbcat cu cuie sau era legat cu fringhii. Cfod această 
bîrnă era aşezată în capul stîlpului, în formă de T, crucea se numea 
commissa, iar cînd stîlpul vertical era mai înalt decît bîrna transver- • 
sală, crucea se nume•a immissa. Această din urmă formă, numită şi 
crucea latină, era cea mai obişnuită. !nălţimea crucii nu era, de obicei, : 
prea mare. Numai în cazuri excepţionale se întrebuinţa un stîlp înalt, : 
pentru a foce crucificarea mai spectaculoasă şi pentru a intimida mul
ţimile prin această pedeapsă, socotită în general în antichitate ca cea • 
mai crudă şi cea mai umilitoare. 

Înainte de crucificare. condamnatul era s11pus flanelării sub furca, i 
adică era legat de un stîlp, în curtea pretoriului la romani, şi lovit cu 
un fel de bici cu noduri, în care er•au leqate bucăţi de nuiele. Mulţi ' 
condamnaţi mureau în timpul flagelării. După Hagelare, condamnatul ; 
trebuia să-şi ducă crucea, sau cel puţin bîrna transversală, pînă la locul 
execuţiei, aforă din oraş, la marginea drumului. Pe tot acest drum era 

5. Hitzig, Crux, în Pauly-Wissowa, Real-t:n::iklop/idie der klass:schen Altertumswissenschafl, 
voi. IV. 2, Stuttgart, 1901. col. 1728. 

6. G. Humbert, Crux, în «Diclionnaire des antiquiles grecques et romaines», publ. de Ch. 
Daremberg şi E. Sag!io, voi. I, 2, p. 1573. Cf. Nora Nieri, An/ichi/a c/assiche - Croce, în «Enci
clopedia italiana», voi. XII, p. I. 

7. H. Marucchi. Croix, în •Diclion11aire de la Bibic», publ. de F. Vigouroux, vol. li, 1, Paris, 
1926, col. 1129. 

8. Ibidem, col. 1128. Vezi şl Pr. I. Mircea, Prefigurările crucii în Vechiu/ Testament şi sem
nifica/ia lor în lradifia cultică creştina, în «Studii Teologice•, XXI (1969), nr. 3-4, p. 187 ş.u. 
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batjocorit !;ii lovit d-e trecători. Pironirea pe cruce se făcea înainte 
de a se înălţa crucea sau după aceea. In acest din urmă caz, condam
natul era ridicat cu ajutorul unor curele sau frînghii şi fixilt pe cruce 
cu piroane lungi care îi străpungeau mîinile şi picioarele. In partea de 
sus a crucii se fixa o tăbliţă (titulus), pe care se arăta natura crimei 
comise. Suferinţele groaznice ale condamnaţilor erau uneori prescur
tate prin zdrobirea oaselor ( crura tracta) sau prin străpungerea cu su
liţa (percussio). La evrei legea ordona zdrobirea oaselor, pentru ca 
trupul condaII1natului să poată fi ridicat în aceeaşi seară. La romani 
cadavrul rămînea neîngropat. Uneori sentinţa permitea îngroparea. 
Jmpăratul Constantin cel Mare a menţinut la început pedeaps·a cruci
ficării, apoi a desfiinţ•at-o. în cărţile de drept apărute în timpul împă
ratului Justinian cuvî,nt,ul crux a fost înlocuit peste tot cu furca, din 
respect pentru semnul sfint al creştinilor. Spînzurarea, sub numirea 
de furca, a continuat însă multă vreme, aproape în forma crucificării 9

• 

Crucea nu a fost însă în antichitate numai instrument de tortură, 
ci şi, aşa cum am spus la început, simbol religios. Cercetările arheolo
gice au dat la iveală nenumărate vesti~ii ale civilizaţiilor celor mai 
îndepărtate purtînd pe ele cruci de tot felul, dintre care unele au avut 
cu siguranţă caracter simbolic religios. Dintre acestea, cele mai im
portante sînt: crucea cu braţe egale, zisă şi crucea grecească, crucea 
cu toartă, întîlnită mai ales la ee)ipteni, şi crucea gammată sau, cu nu
mirea indiană, svastica. Asupra acestor forme de cruci vom stărui în 
cele ce urII!ează, atît pentru că sînt cele mai răspî'lldite dt şi pentru 
că în jurul lor s-au purtat cele mai întinse discuţii între cercetători. 

a) Crucea cu braţe egale este forma de cruce cea mai răspîndită 
în epoca precreştină, fie ca simplu ornament geometric, fie ca figura 
geometrică cea mai simplă prin care se putea indica tot ce se întinde 
în spaţiu: cerul, pămîntul, direcţia celor patru vînturi, radiaţiile lumi
nii etc. 10. 

La babiloneni şi asirieni, crucea cu braţe egale era simbolul ce
rului şi al zeului cerului, Anu. Tot la aceste popoare, soarele era re
prezentat printr-un cerc înconjurat de opt raze. Reunind aceste raze 
două cîte două, se obţine crucea zisă radiată ( dispusă în formă de raze) 
sau crucea de Malta. Cruci de felul acesta au fost descoperi,te a.Ur
nînd de gîtul regilor antici ai Asiriei şi de acela al persoanelor de 
neam regesc, simbolizînd soarele. Şi cum soarele era considerat ca cel 
mai important astru ceresc, simbolul său, crucea, a devenit cu vremea, 
prin analogie, simbolul regalităţii, regele fiind considerat şi el ca cel 
mai important dintre muritori 11. 

9. G. Humbert, ari. cit., p. 1573-1574; Hilzig, art. cil., col. Iî28-1731 : V. Schultle, Krertz 
und Kreuzigung, în •Realenzyclopiidie ftir proiestanlische Theulogic und Kirche•. ed. de Herzcg
Hauch, voi. XI, p. 90-92: C. Diaconovici. E11ciclopedia Română, ml. II, Sibiu, 1900, p, 54. 

IO. Goblet d'Alvlella, Archeo/ogie de la croix (,·ersiunc francezii a articolului Cross din 
•Encyclopaedia of Re!igion and Ethirs», ed. de J. Hastings) în lucrarea Croyances, riles et ins/itu-

tio11s, voi. I, cap. IV, Paris, 1911. p. 61, I I. E. Fehrcnbach, op. cil., col. 828. 
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Cruci cu braţe egale au fost descoperite de arheologul german 
Schliemann pe olăria şi pe trunchiurile de coloane de la Troia, avînd 
o vădită semnificaţie solară 12. De asemenea, la greci, sceptrul lui Apol
lon are uneori forma unei cruci, iar imaginea lui Castor şi Pollux, eroi 
ai mitologiei greceşti, este însoţită de două cruci, «poate pentru a a
firma natura stelară a acestor eroi» 13. 

Şi în India se întîlneşte crucea ,cu braţe eg•ale. Pe o veche monedă 
indiană, braţele crucii sînt terminate prin săgeţi 14• Dar mai ales în 
Galia se întîlnesc foarte multe cruci de diferite forme pe oiărie, pe 
bijuterii, pe monede etc. Incă de pe la jumătatea secolului trecut, ar
heologul francez Gabriel de Mortillet a atras atenţia asupra acestor 
cruci 15. Se dă ca exemplu îndeosebi o statuetă a unui zeu galic, des
coperită în Franţa şi avînd pe tunic1a zeului numeroase cruci cu braţe 
egale. 

La chinezi, crucea cu braţe egale înscrisă într-un pătrat reprezintă 
pămîntul. Se pare că există în China chiar şi un dicton, după care 
«Dumnezeu a modelat pămîntul în formă de cruce» 16. 

O deosebită senzaţie a făcut descoperirea crucii cu braţe egale 
la vechii locuitori din Mexic, America Centrală şi Peru. în secolul al 
XVI-lea, spaniolii, pătrunzînd în aceste regiuni ale Americii şi cuce
rindu-le, au dat peste numeroase cruci gravate pe idoli sau pe alte 
obiecte şi avînd o semnificaţie religioasă. Ei au crezut că venerarea 
crucii a fost adusă aici de Sfîntul Apostol Toma, apostolul indienilor 
conform tradiţiei. Pentru prima dată, ei au întîlnit acest semn în insula 
Cozumel, pe coasta de răsărit a Yucatanului. In Mexic, de asemenea, 
crucea cu braţe e9ale se găsea în chip foarte frecvent pe idoli, pe baso
reliefuri, pe picturile religioase, ca simbol al zeului Tlaloc, zeul ploii 
şi al fecundităţii în general.. Din această pricină, crucea mexicană purta, 
după spusele lui A. Reville, numele de «pomul vieţii» sau «pomul fe
cundităţii» 17. 

Crucea deci, }a vechii mexicani şi peruvieni, nu •avea nimic co
mun cu semnificaţia sa creştină. Ea nu era altcev,a decît simbolul celor 
patru vînturi care aduc ploaia şi fecunditatea în general. Dar poate că, 
totuşi, crucea americană va fi putut să aibă şi un caracter solar, dacă 
judecăm după unele figuri care reprezintă soarele cu ajutorul unor 
cruci înconjurate de cercul şi razele soarelui 18. 

b) Crucea cu toartă îşi poartă numele de 1'a forma sa, care constă 
dintr-un tau grecesc cu o toartă deasupra. Acest nume i s-a dat pentru 

12. G. d'Alviella. op. cil .. p. fi4. 13. Ibidem, p. 65. 14. Ibidem, p. 65-66. 
15. Gabriel de Mortillct, Le siP,"lle de la crnix oc•an/ le chrislianisme, Paris, 1866, îndeosebi 

p. 14 ş.u. cr. G. d'Alviella, op. cil., p. 66; Joseph Dechelet!e, Manuel d'archeologie prehislorique 
cellique et ga//o-romaine, cd. a II-a, voi. IV, 1, Paris, 192•1, p. 1006, 1008, 1029, 1038, 1072. 

16. G. d'Alvie!la, op. cil., p. 68. Interesant este însii faptul că acest simbolism se întîlneşte 

şi la Fer. leronim: «In[ăjişarea crucii - spune acesta - cc este altceva declt forma pămîntulul în 
cele patru direcţii ale sale. Estul ocupă partea de sus, nordul figurează la dreapta, sudul la stîngs. 
vestul la bezb (Corn.meni. în Marcum, citat după G. d'Alviella, op. cit., p. 68). 

17. A. Reville, Les re/igtons du Mexique, de l'Amerique Centrale el du Perou, Paris, 
1885, p. 91. 18. G. d'Alvlella, op. cit., p. 68. 
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prima dată de Champollion 19. I se mai zice uneori şi «Cheia Nilului»., 
fărJ nici un temei însi:1, deoarece tocmai zeul J\lil este printre puţinii zei 
ai Egiptului care nu avea acea-;ta emblemă, în vreme ce ceilalţi zei 
egipteni, precum şi preoţii şi regii vechiului Egipt, sînt foarte adesea 
reprezentaţi purtînd în mină cruc,ea cu toartă ca simbol al vieţii 

(anh) 26• 

Probabil că, în vremurile cele mai îndepărtate, crucea cu toartă 
va fi fost la egipteni chipul soarelui, care cu vremea a luat o semni
ficaţie mai abstractă. In sprijinul acestei afirmaţii se aduce faptul pe
trecut în secolul al IV-iea d. Hr. - fapt relatat mai pe scurt de So
zomen şi mai pe larg de istoricul bisericesc Sacrat 21 - cînd creştinii 
din Alexandria, dărîmînd templul zeului Serapis, au dat peste nume
roase reprezentări ale crucii cu toartă. Intrebînd pe egiptenii conver
tiţi l-a creştinism, care ştiau să citească hieroglifele, ce semnificaţie 
puteau să aibă acele embleme, li s-a răspuns că ele reprezentau «viaţa 
viitoare» tw-r1v 'rnFQxoµev11v J. Ceea ce înseamnă, spune E. Febrenbach, că 
semnificaţia emb~•emei suferise o evoluţie. De unde la început crucea 
cu toartă va fi simbolizat soarele însuşi, care încălzeşte şi înviorează 
întreaga natură, mai tîrziu, trecîndu-se la idei mai abstracte, va fi sim
bolizat puterea care dă. viaţă tuturor lucrurilor, viaţa însăşi 22. 

Din Egipt, crucea cu toartă s-a răspîndit la fenicieni şi la toate 
popoarele semite, putînd fi văzută pe olărie, pe basoreliefuri, pe biju
terii, pe monede, descoperite in Mesopotamia, Frigia, Palestina, Cipru, 
pe coasta Afridi, în Sardinia etc. 2'1• Fenicienii au combinat crucea cu 
toartă cu conul reprezentativ al principalei lor zeiţe, Tanit, «aceea care 
dă viaţă», i,ar grecii au antropomorfizat-o, dindu-i înfăţişarea Afroditei, 
zeiţa vieţii 24• La germani, tau-ul din care este formată crucea cu toartă 
a devenit imaginea ciocanului zeului Thor, ciocan care nu era socotit 
numai ca o armă de lovit sub formă de trăznel, ci şi ca un «instrument 
de viaţă şi de fecunditate» 25. 

După unii cercetători, chiar şi între sfînta Cruce creştină şi crucea 
cu toartă egipteană s-ar fi produs un proces de «asimilare» 26, pe pie
trele de mormînt din Egipt şi într-unele biserici vechi găsindu-se cruci 
cu un fel de inel, care le fa.ce să semene foarte mult cu crucile cu toartă 
egiptene 27. Şi, de fapt, crucea cu toartă a fost considerată de creştinii 
primelor secole, de cei din Egipt îndeosebi, ca simbol al sfintei Cruci. 

!9. Karl Maria Kaufmann, Handbuch der c/rris/lrclren Archâologie, Paderborn, 1905, p. 298. 
Cf. Pierre Montei, La croix a1ts.'e des Egyp,iens, în «Renie Archeologique», V-e serie, I. XXI, 
1925, p. 101, 

20. 1-1. Marucchi, op. cil., col. 1129, Ci. Ph. Virey, Ia re/igion de f'{l/zcienne Egyple, Paris, 
19IO, p. 100-I0G; A. Erma11 -- 1-1. l~anke, llegypten 11nd aegyp/isches Leben im ,1/ler/11m, Tubingen, 
192:J, p. 321; H. l(,·cs, Der G/jf/e:giauhe im a/ten ,legypten, ed. a Il•a, llerlin,1956, p. 99. 

21. Sozomen, ffist. eccles., I, VII, c. XV, Socrule, I/ist. acles., I, V, c. XVII. Citat dupii 
li. Leclercq, Croix ec Cruci/ix, în •Oiclio11naire d'Arrlleologie chrelienne ci de Liturgie•, µubl. de 
F. Cabrai şi 1-1. Leclercq, voi. III, 2, Paris, 1914, col. 3122-3123. 

22. E. Fehrenbach, op. cit., col. 827. ~3. G. d'Alviella, op. cit., p. 70. 
24. Ibidem. 25, Ibidem. 2G. H. Leclercq, op. ctl., col. 3122, 
27. Martiirny, Dictionnaire des untiquilt's chretiennes, crl. a III-a, Paris, 1889, p. 2l3, 
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Procesul de asimilare sau «contopire» 28 despre care vorbim va fi fost 
uşurat şi de faptul că şi la păgîni litera tau, care stă la baz,a crucii cu 
toartă egiptene, era asimilată crucii 29. Dar va mai fi fost un motiv care 
a uşurat această asimilare. Potrivit unei vechi tradiţii, puternic acredi
tată, crucea pe care a fost răstigni-t Mîntuitorul a fost o cruce commissa 
sau patibulata, avînd adică forma unui tau. Şi, de fapt, unii scri1tori 
vechi creştini prezentau adesea sfînta Cruce sub numele de T 30. Ter
tulian, de pildă, numea litera T: species crucis: Ipsa est enim litiera 
Graecorum tau, nostra outem T, species crucis, iar Clement Alexan
drinul numea pe T: roii xv(.Haxou oî]µtiov turcov 31 . Pe mormintele vechi 
creştine se întîlnesc cruci în formă de T, încadrate uneori între lite
rele A şi Q 32• 

Faptul însă că litera T şi chiar crucea cu toartă egipteană se găsesc 
uneori pe mormintele creştine, singure sau împreună cu sfînta Cruce, 
nu are de ce să ne surprindă, deoarece este vorba, în fond, de o «încreş
tinare» 33 a simbolului necreştin sau, mai binezis, de o ascundere a sim
bolului creştin, sfînta Cruce, sub această formă, în primele trei veacuri, 
pentru a deruta pe persecutorii creştinismului 34• Şi apoi, trebuie să 
ţinem seamă şi de faptul că litera T era literă sfîntă la evrei, cu ea fiind 
însemnaţi pe frunte preoţii 35. 

c) Crucea gammată sau svastica (semn devenit odios în vremea 
noastră din cauza folosirii sale de către germanii nazişti ca simbol al 
arianismului şi antisemitismului) este, după crucea cu braţe egale, 
forma de cruce cea mai răspîndită în lumea precreştină. Numirea de 
cruce gammată vine de la faptul că această cruce este formată din patru 
gamma greceşti care se întretaie, cele patru litere greceş,ti fiind parcă 
sudate în formă de unghi drept prin piciorul lor. Cealaltă numire, svas
tica (swastika), este de origine indiană, derivînd din cuvintele sanscrite 
su (bine) şi as ( a fi, şi avînd caracterul unei «formule de urare de fe
ricire» 36. 

S-a pretins cîndva că crucea gammc!tă ar fi un semn specific al 
aşa-numitelor popoare ariene. De fapt, această cruce se întîlneşte 
aproape la toate popoarele, lipsind numai în Palestina şi Siri•a, unde au 
fost semnalate numai două cazuri, şi acestea probabil de provenienţă 
străină. De asemenea pare să lipsească în Australia 37. 

Incolo, peste tot pe unde s-au făcut cercetări arheologice s-a dat de 
urmele ei şi este interesant de ştiut că cele mai vechi exemplare de 
cruci gammate cunoscute pînă acum nu se întîlnesc în Europa, ci în 

28. K. M. Kaufmann, op. cil., p. 298. 
29. Max Sulzbergc·r, le symbole de la Croix el Ies monogrames de le.ms chez Ies prerniers 

clir~tiens, în «Byzantion», t. li (1925), Paris-Liege, 1926, p. 352. 
:io. Paulin, Epist. XXIV. 2:,. Cilal după 1\fartigny, op. cil., p. 212. 
31. Cilat după M. Sulzberger, op. cit., p. :J74. 32. Martigny, op. cil., p. 21:i. 
:J3. K. M. Kaufmann, op. cit .. p. 298. 
34. Louis Brehier, l'Art chreiicn, son dfoe/oppemeni icnnographique di>s orig/nes ,, nos jours, 

ed. a II-a, Paris. l928, p. 33. 
35. M. Sulzberger, op. cil., p. 4'7. Pr. I. Mircea, op. cil., p. I% ş.11. 

36 . .l. Dechele!le, op. cil., voi. II, I, p. 453. 
37. F. A. v. Schellema, llake1tkreuz, în «Reallexiko11 dcr Vorgeschichte», publ. de Max Eberl, 

voi. V, Berlin, l926. p. 21. 
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Mesopotamia, pe vase pictate elamite descoperite pe locurile unde au 
fost odinioară oraşele Siuza şi M·assian 38• O mare vechime au de ase
menea crucile gamrnate descoperite în Grecia şi în insulele arhipelagului 
grecesc. Cele mai multe dintre ele au fost găsite pe vasele arhaice clin 
Cipru, Rodos şi Atena, precum şi în ruinele de la Troia 39. Cu vremea, 
crucea gammată devine un simbol preferat pe monede, trecînd din 
Grecia în numismatica tuturor popoarelor mediteraneene 40. Apare frec
vent pe urnele funerare din nordul Italiei şi pe vasele, pe armele, pe 
bijuteriile galice, iberice, germane, scandinave, irlandeze 41 . La noi în 
\ară, crucea gammată se întilneşte pe o spadă din secolul al V-lea î. d. 
Hr., descoperită în Ardeal şi fiind de provenienţă celtică. Ea nu avea 
deci nici o legătură cu religia dacilor 42. În Caucaz, crucea gammată este 
întîlnită pe arme şi bijuterii din epoca bronzului 43• 

O importanţă deosebită a avut crucea gammată şi o mai are în 
India. Aici ea poartă numele de swastika atunci cînd este înaripată spre 
creapta şi pe acela de sauvastika atunci cînd este înaripată spre stînga. 
Astfel de cruci au fost descoperite pe bucăţile de argint în formă de 
domino ce serveau în epoca mai veche drept monede, apoi pe monedele 
înseşi. După apariţia budismului, crucea g,ammată a cunoscut o şi mai 
mare răspîndire. Astfel, ea se întîlneşte des mai ales pe reprezentările 
aşa numitelor «urme ale picioarelor lui Buda» (Buddhapada) şi pe ba
soreliefurile de pe relicvarii (stupa) 44 . 

Din India, crucea gammată a trecut, împreună cu budismul, în China 
şi Japonia, unde ea poate fi văzută pe piedestalul statuilor budiste, aşe
zată la loc de cinste. Uneori ea împodobeşte pieptul statuii lui Buda şi 
a numeroşilor Bodhisattva. In China, crucea gammată este folosită şi 
ca s_emn de scrie-re, cu înţelesul de pluralitate şi, prin extensiune, de 
abundenţă, prosperitate, viaţă lungă, aşa cum în Japonia ea reprezintă 
numărul 10.000, avînd deci semnificaţia de abundenţă, de prosperi,tate. 
împărăteasa Wu (684-704), din dinastia T,ang, a decretat ca semnul 
crucii gammate să reprezinte soarele J5 , 

Incă şi astăzi indienii se folosesc de crucea gammată în diferite 
împrejurări, punînd-o uneori pe pragul locuinţelor lor· ca tailisman adu
cător de noroc, iar secta. jainiştilor a făcut din şa emblema celui de al 
7-lea dintre cei 24 de înţelepţi (Tirthankaras) ai sectei 46• S-ar părea că 
în budism crucea gammată este considerată ca semn prevestitor de fe
ricire numai cînd braţele crucii sînt înaripate spre stînga, iar cînd sînt 
înaripate spre dreapta este semn de nefericire şi moarte 47 • Nu există 
însă în această privinţă o regulă valabilă pretutindeni. 

:JB. Ibidem. 39. Idem, Kreuz, în «Rt•alle,iko11 cler Vorgeschichte», voi. VII. p. 101. 

-10. G. d'AJ,·iclla, np. cd., p. n. 
41. G. de Mortillet, op. cit .. passim; J. Dechelettc, op. cit., \'Ol. II, 1, p. 453; Al. Bertrand, 

La re/igion des Gaulo/s, Paris, 1897, p. 140, l•l I. 143, 157; Al Bertrand et Salomon Reinach, Les 
Ce/Ies dans Ies ,,aflees du P6 et du Danu/Je, Paris, 1894, p. 163; Georges Dottin, Manuel pour sert•/r 
a Ntude de l'anliquiU ce//ique, ed, a II-a, Paris. 191:i, p. 288, 331 ; G. d'Alvielle, op. cil., p. 7:l. 

-12. Vasile Pârvan, G<'llca, Bucureşti. !Y2G, p. 461 şi 6-,l. 

,1:1. G. d'Alvi<0 1la, op. cit., p. 73. 41. Ibidem 
45. Ibidem, p. 74. cr. J. Dechelette, op. ci/., voi. I I. I. p. -157. 46. Ibidem. 
-17. Drr Grosse Bros·khaus, voi. VII I, cd, n XV-a, Leipzig, 1931, p. 57. 
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In chip izolat, crucea gammată a fost descoperită pe diferite obiecte 
şi în celel1alte continente, la triburile Aşanti din Africa, în Congo, în 
Sudan, la vechile culturi ale Americii Centrale, în Brazilia, în Para
guay etc. 48 . 

Asupra semnificaţiei crucii gammate s-au purtat întinse discuţii între 
cercetători, ajungîndu-se la o sumedenie de interpretări, care mai de 
care mai contradictorii. Nu este însă cazul să stăruim asupra lor. Amin
tim numai că crucea gammată a fost interpretată ca fiind, la origine, o 
schematizare a cocostîrcului în zbor, a păsării numită stea de mare sau 
a altei păsări de mare numită Nautilius. Alteori a fost considerată ca o 
simbolizare a liniilor trupului omenesc, a ciocanului zeului Thor, a două 
fulgere încrucişate etc. Cel mai adesea ea a fost considerată ca un sim
bol al soarelui în mişcare sau ca o reprezentare a instrumentului de 
lemn cu ajutorul căruia se producea focul prin frecare. Se poate însă ca, 
în foarte multe cazuri, crucea gammată să nu fi fost decît un simplu 
ornament în formă de spirală 49 . In orice caz, cercetătorii serioşi, ca J. 
Dechelette, nu s-au grăbit să dea crucii gammate semnificaţii simbolice, 
considerînd ca «ipoteze himerice» afirmaţiile unor «adepţi prea grăbiţi 
ai simbolismului» 50. 

In general, s-a ex,agerat mult importanţ.a crucilor precreştine, cău
tîndu-li-se tot felul de semnificaţii simbolice. Arheologul francez Ga
briel de Mortillet, de pildă, adunînd în lucrarea sa menţionată mai sus 
rezultatele cercetărilor arheologice de pînă atunci ( 1866) cu privire la 
existenţa crucii înainte de creştinism, ajungea la o concluzie foarte cu
rioasă şi combătută cu succes la vremea sa, anume că crucea ar fi fost, 
în adîncă vechime, cu mult înainte de venirea Domnului nostru Iisus 
Hristos, «emblema unei secte religioase care respingea ido1'atria» 51. La 
această concluzie ajungea însă printr-o simplă deducţie, în sprijinul 
căreia nu aducea dovezi concludente. «Marea dezvoltare a cultului cru
cii înainte de Hristos - spunea el - pare să coincidă cu absenţ.a de 
idoli şi chiar a oricărei reprezentări de fiinţe vii. De îndată ce a,ceste 
reprezentări se arată, s-ar zice că crucile devin mai rare şi sfîrşesc prin 
a dispărea» 52• Teoria aceasta s-1a dovedit însă de mult ca neîntemeiată 
şi a fost părăsită, mai crfes că numeroase cruci de diferite forme, desco
perite pe vase vechi din epoca bronzului şi a fierului sau pe monumente 
păgîne, nu sînt decît simple ornamente, figuri geometrice simple, nu 
embleme religioase. Alteori aceste cruci au diferite semnificaţii care nu 
au nimic de-a foce cu religia. 

Astfel, în antichitate, unii cai, dintr-o anumită rasă, erau înfieraţi 
pe crupă cu un semn în formă de cruce cu toartă sau mai degrabă în 
formă de koppa (veche literă a alfabetului grec). Unii arheologi au 
văzut în această cruce semnul consacrării cailor respectivi unei anu
mite divinităţi. S-a arătat însă că nu poate fi vorba de aşa ceva. Acei 

48. Ibidem. Cf. F. A. v. Schellema, Kre11z şi /lal,enkre11z, î11 «R~allexikon dcr Vorgcschichte>; 
G. d'Alviella, op. cil., p. 7-1. 

49. F. A. v. Scheltema, c.p. cil.; J. Dechelette, op. cil., voi. IJ, I, p. 454, 457. 
5l!. luidem, voi. li, I. p. 4:i~ &I. Ibidem, p. 174. 52. Ibidem. 
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cai erau xo:n::n:a.[m sau \'.:n::n:ot M:n::n:acpoQoL, adică o rasă celebră de cai 
corintieni, care se marcau pe crupă cu a-cel semn. In acelaşi fel se 
marcau pe crupă şi caii învingători la curse 53 . • 

De asemenea, unele inscripţii romane au pe ele cruci. S-a crezut că 
acele cruci erau creştine. Creştinii n-au folosit însă semnul crucii în 
Inscripţii decît ceva mai tîrziu, probabil numai după libertatea reli
gioasă întronată de Constantin cel Mare. Acelaşi lucru se poate spune 
şi despre monograma lui Hristos (XP), care se întîlneşte uneori în anti
chitatea profană, dar fără să aibă nimic de-·a face cu persoana Mîn
tuitorului. Acest semn se întîlneşte pe tetradrah"mele din Atena şi pe 
unele monede ale Ptolemeilor, fiind probabil prescurtarea numelui 
persoanei care a bătut banii sau a numelui monedei însăşi. Se putea re
feri şi la calitatea monedei ( XQ'llcro~, de aur). Tot asemenea, monogr,ama 
creştină, formată adesea din literele I, X (iniţialele cuvintelor 'I11croii~ 
XQ1JO-r6~) ·combinate, se intilneşte pe monumentele păgîne din antichi
tate, dar ea nu este acolo decît un motiv de ornamentaţie sau reprezen
tarea unei stele; după cum şi litera X, folosită de creştini pentru a ex
prima numele lui Hristos, pe monedele păgîne arată valoarea lor mone
tară, iar în inscripţii şi manuscrise indică numărul corespunzător cifrei 
zece 54• 

Nu prea de mult, s~a purtat o vie discuţie între arheologi în legă
tură cu o senzaţională descoperire făcută pe locul unde a fost odinioară 
oraşul roman Herculanum, 'la poalele Vezuviului. Acest oraş a fost, cum 
se ştie, acoperit în anul 79 d. Hr. cu un strat gros de lavă, împreună cu 
oraşele Pompei şi Stabiae. Dar iată că cercetările arheologice mai re
cente au dat la iveală aici, pe un zid, ceva foarte asemănător cu o cruce, 
iar dedesubtul ei, lîngă zid, s-a găsit un dulăpior, care nu putea fi, după 
unii arheologi, altceva decît un altar. Descoperirea a făcut desigur sen
zaţie, deoarece, dacă s-ar fi confirmat că este vorba de o cruce creştină, 
cum a susţinut cu tărie arheologul italian Amedeo Maiuri într-o comu
nicare făcută la Academia Pontificală Romană de Arheologie 55 şi cu alte 
prilejuri 56, ar fi urmat că se dărîma teoria, în general acreditată, după 
oare semnul crucii nu ar fi apărut pe monumentele creştine atît de tim
puriu, nefiind folosit în cult sau fiind folosit sub forme disimulate, de 
teama persecuţiilor 57• Aş·a-numit,a «Cruce de la Herculanum» a împăr
ţit pe cercetători în două tabere, unii susţinind caracterul creştin al ei, 
alţii socotind-o ca o cruce ,păgînă sau chiar ca un simplu motiv decora-

53. E. Fehrenbach, op. ci/., col. 828. . 54. Ibidem. cr. H. 
0

Marucchi, op. cit., col. I 129. 

55. La croce di Ercoiano, în «Rcndiconti delia Pontificia Accademia Romana di Archeologla•, 
xv. 1939, p. 193-218. 

56. Dissensi e consensi inlorno alia croce di Ercolano, în «Roma•, Rivista di sludi e di vita 
romana, Organo ufficiale dell'lslituto di stud romani. XIX (19!1), nr. IO, p. 399-413. 

57. «Creştinii - spune M. Sulzberger - afară poale de excepţii foarte rare. n-au repre
zentai niciodată crucea simplă înainte de pacea Bisericii• (op. cil., p. 368). 
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tiv fără semnificaţie religioasă. Caracterul de simbol cruciform păgin 
al crucii de la Herculanum a fost susţinut, între alţii, de iezuitul G. D. 
Jerphanion, într-un studiu apărut în '«Orientalia Christiana Periodica1> 58• 

Se pare, de altfel, că, pînă la urmă, s-ar fi căzut de acord asupra carac
terului necreştin al acestei cruci, în jurul căreia s-a făcut atît de mult 
zgomot. Şi astfel s-a mai spulberat una clin numeroasele confuzii ce s-au 
îngrămădit in jurul sfintei Cruci creştine. 

Persistă însă credinţa că între sfînta Cruce creştină şi crucile pre
creştine ar fi o strînsă legătură, fie că acestea din urmă ar fi tipuri ale 
sfintei Cruci, fie că creştinismul ar fi împrumutat cinstirea sfintei Cruci 
din păgînism. Am arătat, la începutul acestei expuneri, una dintre teo
riile fanteziste care derivă cinstirea sfintei Cruci de la Adam insuşi, 

Faptele stau însă împotriva unei astfel de teorii, căci evreii nu numai 
că nu au avut cunoştinţă despre aoeastă venerare a crucii de către 
Adam, dar au şi respins pe Mîntuitorul, a Căi:ui moarte pe cruce i-a 
scandalizat. Şi apoi, observă E. Fehrenbach, «crucea păgînilor, ca obiect 
de cult, n-a reprezentat niciodată un instrument de supliciu»59. Dimpo
trivă, am văzut cîtă oroare aveau cei vechi pentru crucificare, rezer
vată numai sclavilor şi răufăcătorilor din poporul de jos. Nici vorbă 
deci în lumea păgînă de un Dumnezeu care moare pe cruce. Legenda 
vieţii zeului i1<1dian Vişnu, care arată pe acest zeu ca murind pe o cruce, 
legendă contrară doctrinei brahmane, datează din secolul al VII-lea 
d. Hr. şi este deci influenţată de istorisirea evanghelică despre moar
tea Mîntuitorului pe cruce 60. 

Prin urmare, pretinsa revelaţie a sfintei Cruci făcută de Dumnezeu 
lui Adam este o simplă născocire, cu scopul de a da o explicaţie cru
cilor precreştine şi folosirii lor, in unele cazuri, ca simboluri religioase. 
Tot atît de neîntemei-ată este şi teoria după care sfirita Cruce creştină 
ar fi pur şi simplu împrumutată de la păgîni. S-a pretins, astfel, că creş
tinii au împrumutaţ cultul sfintei Cruci de la mithraism sau de la alte 
religii sincretiste din epocile elenistică şi romană, pentru a converti 
mai uşor la creştinism pe adepţii acestor religii, cărora li s-ar fi pre
zentat astfel tr~ştinismul ca o religie asemănătoare cu a lor. Se ştie 
însă că, dimpotrivă, existenţa sfintei Cruci în creştinism a fost motiv 
de scandal şi de batjocură din partea păgînilor, nu momeală pentru 
convertirea lor la creştinism 61 . 

Într-un singur caz este îngăduit să se facă o apropiere între sfînta 
Cruce creştină şi crucile precreştine şi anume în cazul crucii sub formă 
de T, formă sub care creştinii _primelor secole au reprezentat sfînta 
Cruce creştină, de teama de a nu fi descoperiţi de păgîni şi persecutaţi. 
Creştinii dădeau însă acestui semn un cu totul alt înţeles decît acela 

58. VII, nr. 1-2, Roma. 1911, p. 5-3.'i. Indicat dupil /\. Maiuri, op. cit., p. 399. 
59. E. Fchrt•nbach, op. cit., col. 830. 60. Ibidem, col. R'.ll. 61. Ibidem, col. 830-831. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



11 FORMELE ŞI SIMBOLISMUL CRUCILOR PRECREŞTINE 659 

pe care' 1-1 dddeau păg1nii şi evreii, referindu-se la faptul specific, creş
tin al jertfei M1ntuitorului pe cruce. De, aceea, nu trebuie să se/ facă 
nid o confuzie între sfînta Cruce creştină, c,are, după expresia lui M. 
Sulzberger, este o «invenţie personală» a Sfintului Apostol Pavel pen
tru a distinge creştinismul de celelalte religii 02 , şi «semnul» despre care 
vorbeşte profetul Iczechiil 63 şi pe care Origen îl menţionează ca fii~d 
o prefigurare misterioasă, la evrei, a simbolului creştin 84• Şi cu atit 
mai mult nu trebuie să se facă nici o confuzie între sfînta Cruce creş
tină şi alte forme de cruci precreştine, care, de altfel, s-au găsit în re
giuni prea îndepărtate în spaţiu (Troia, Grecia prehomerică, China, 
Japonia, America de Nord şi Sud etc.), pentru a fi putut să aibă vreo in
fluenţă asupra creştinismului. «Trebuie să fim extrem de prudenţi în 
această materie - spune M. Sulzberger - şi chiar dacă analogiile par 
evidente, nu este destul pentru a striga că este vorba de împrumut» 85• 

Aşa vorbeşte un cercetător serios, care nu se încumetă să emită 
ipoteze fanteziste cu privire la simbolismul crucilor precreştine şi la 
raportul acestora cu sfînta Cruce creştină. O prudenţă asemănătoare 
vădea şi arheologul francez J. Dechelette cînd lovea în «ipotezele hime
rice ale unor adepţi prea zeloşi ai simbolismului», care pretindeau că 
crucile precreştine ar constitui «un fel de limbă sacră, o scriere hiero
glifică sau mai puţin misterioasă şi accesibilă numai iniţiaţilor» 66. 

Din nefericire, astfel de «adepţi prea zeloşi ai simbolismului» mai 
există încă 67, aruncînd confuzia în suflete prin tot felul de apropieri 
neîngăduite între sfînta Cruce creştină şi crudle precreştine, pe care 
scriitorii antici nki măcar nu le menţionează vreodată 68, probabil pen
tru că n-au avut o importantă aitît de mare cit le place unor cercetători 
de astăzi să le acorde. 

62. Op. ci/ .. p. 347 şi 4-17. 
63. !Xc 4: «Şi i-a zis Domnµl : «Treci prin cetate, prin Ierusalim, şi pe frunţile oamenilor 

trişti, ce Jelesc din pricina tuturor uriciunilor, ce săvirşesc în mijlocul lui. fă semn•. Pentru 
comentarii mai ample asupra acestui text şi pentru semnificatia literei T la evrei şi la creştinii 

din primele veacuri, vezi Pr. I. Mircea, Prefigurările crucii in Vechiul Tesla meni şi semnifica/ia 

lor /n tradi/ia cultică creştină ... , p. 1%-19:l. 

64. Selecta in Ezech. IX. Citat după M. Sulzberger, op. cit., p. 369. ln Sfînla Scriptură se 

consider~ ca semn tipic al crucificării şarpele de aram.\ înăl(at de Moise. «Iar Domnul a zis dtre 

Moise: Fă-ţi un şarpe de aramă ş1-I pune pe un stîlp; şi d~ va muşca şarpele pe vreun om, tot 

cel muşcat, care se va uita la el, va trăi. Şi a făcut Moise un şarpe de aramă şi l-a pus pe un 

stilp, şi cînd un şarpe muşca vreun om, acesta priv~a la şarpele cel de aramă şi lră:a» (Num„ 
XXI, 8-9). «Şi după cum Moise a inăljat ş~.rpele în pustie, aşa trebuie să se înalţe fiul omului• 

(Ioan III, 1-1). Tot ca o prefigurare a sfintei Cruci şi a puterii ei se consideră gestul Iul Mibise, 

care, inspirat de Dumnezeu, întinde braţele în chip de cruce şi acest semn le dă putere israeliţilor 

să lasă învingători în lupta lor cu amalecllii (leş. :X:VII, 8-13). 
65. M. Sulzberger, op. cil., p. 370. 66. Op. cit., voi. II, I, p. 4fi9. 

67. Ne referim. de pilciă, Io unii dintre discipolii Iul R~ne Guenon, ~torul lucrării Le 
symbolisme de la Croix (Paris, 1931), din care n-am putut extrag~ nimic lolosltor pentru prezentul 
articol. 68. 1-1. Marucchi, op. cit., col. 831. 
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Drept concluzie a a<::estei sumare expuneri, se poate spune ·că, în
tr-adevăr, crucea, sub diferite forme, se întîlneşte în lumea precreştină, 
din cea mai adîncă vechime, ca simplu ornament geometric sau ca sim
bol religios, dar ea ·nu a avut o importanţă atît de mare cit s-,a încercat 
să i se acorde de unii cercetători în vremea noastră. De asemenea, se 
poate spune că, în general, sînt de domeniul fanteziei apropierile ce 
s-au făcut între sfînt-a Cruce creştină şi crucile precreştine, singura 
apropiere îngăduită fiind aceea de crucea sub forma literei T, literă so
cotită sfîntă la evr-ei şi folosită de creştini în primele veacuri pentru a 
reprezenta· sfînta Cruce creştină. Sfînta Cruce creştină însă, oa repre
zentare a sacrificiului ispăşitor al Mîntuitorului, este un simbol specific 
creştin şi nu-şi găseşte echiv,alentul în nici o altă religie. 

Diec. Prof. EMILIAN VASILESCU 
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Constantin Daniel* 

UN ESENIAN MENŢIONAT ÎN FAPTELE 
APOSTOLILOR: VAR-IISUS (FAPTE XIII, 6-12) 

Scrierile esenienilor de la Qumran pomenesc adesea de ura puter
nică 1 pe care adversarii lor, membrii celorlalte secte iudaice 2, le-o 

• Autorul acestul studiu, Dr. Constantin Daniel, fost secretar ştlintlflc al Sectlei de Studii 
Orientale a Socletă\il de Ştiinţe Filologice din Republica Socialistă România, şi secretar de redac\ie 
•I publicatiel «Studia et Acta Orlenlalla>, revistă consacrată studillor de .,prientalislică, se preo
cupă de mal multi! vreme de cercetarea problemei privitoare la prezenta şi menttonarea esenieni
lor în Noul Testament. 

Pînă în prezent O-se a publicat, în legătură cu aceasta, următoarele lucrări : Une menlion 
paulinienne des Esseniens de Qumran, tn «Revue de Qumran•, no. 20 (1966). p. 554-567; Une 
mention des Esseniens dans un texte syriaque de I' Apocalypse, în «Le Mus eon, Revue d'etudes 
orlentales•, Louvain, tome LXXIX, 1966, p. 155-164; Esseniens, Zelotes el Sicaires et leur mention 
par paronymie dans le Nouueau Testament, în «NumÎn. International Review for the History of 
Religions», voi. XIII, 1966, fasc. 2, p. 88-115; l.es «Herodiens» du Nouveau Testament sonl-ils 
des Esseniens? în «Revue de Qumran>, no. 21, 1967, p. 31-53; Les Essr!niens el ~ceux qui sont 
dans Ies maisons des rois, (Matthieu XI, 7-8 el Luc VI!, 24-25), tn «Revue de Qumran•, no. 22. 
t967, p. 261-277; Esseniens et eunuques (Malthieu XIX, 10-12), în «Re,·ue de Qumran•, nr 23, 
1968, p. 353-390; La mention des Esseniens dans le texte grec de l'r!pître 1de S. Jude, în «Le Mu5eon, 
Revue d'etudes orientales•, Louvaln, tome LXXXI, 1968, p. 603-521; Les Esseniens et l'arriere -
fond historique de la parabole du bon Samarilain. (ad Lucam X, 30), în «Novum Testamentum, An 
lnternationel Quarterly for New Testament Studles Based on International Cooperation», Leiden, 
Holland, voi. XI, lase. 1-2, 1969, p. 71-104. , "· 

I. «Ei (lnterprett ai minciunii) şi vftzlltorll mol~!icl au uneltit împotriva mea (uneltiri) ale 
lui Bella!• (Imnuri, IV, 10); cTu al izbllvlt de pizma lnlerpre(ilor minciunii şi de ceata celor ce 
caută uşurare, Tu au Izbăvit sufletul sllraculul pe care ei proectaseră sll-1 suprime, vărsînd sîn
gele său din pricina slujirii Tale• (Imnuri, II, 31-33). Tot aşa adversarii esenienilor de la Qumran 
aînt numlli : «oamenii gropii• (Imnuri, II, 10) cceata lui Belial• (Ibidem, II, 22) «ceata celor răi• 

care urla şi ră_gea împotriva esentenllor (Ibidem, II, 12), cliil' vlnovă\iel• (Ibidem, VII, 11), aceştia 

sini !oii vrăjmaşi al sectei, care au provocat suferinte esenienilor. Tot aşa se poale citi în textele 
eseniene: «sufletul sllraculul a stat printre multe neca,uri şi nenorociri teriblle au înso(it drumul 
său cînd s-au deschis toate cursele gropii şi cînd s-au întins toate laturile nelegiu'lrii şi plasa 111-
harllor• (Imnuri, III, 24-26). 

2. Dacă ne gtndlm la profunde dragoste a poporului iudeu în veacul I după Iisus Hristos 
pentru Templul şi pentru religia sa, vom întelege uşor cll cei ce refuzau să aducă Jertfele lor la 
Templu (cum erau esenienii, - cfr. Iosll Flaviu, Antichitttţile iudaice, XVIII, I, 5, 19: Filo din 
Alexandria, Quod omnis probus li/rer sit, 75), cel ce făceau sacrificii separate (Ibidem), cei care nu 
sllrbătoreau- si!rbătorlle iudellor şi urmau un calendar diferit (Regula, comunităţii, 1, 14-15; ,,cest 
calendar ne este cunoscut prin Cartea lui Enoch şi prin Cartea Jubileelor, 6, 32, Iar scrierile ese
niene insisU des asupra datoriei de a respecta cu exactitate acest calendar; cfr. Regula comuni
tăţii, VII, 4; X, 5, 6. 7: X, 25-26 :Imnuri, XII, 8, 9, 10; Interpretarea lui Avacum (Habacuc), XI, 
6, 7, 8; Documentul din Damasc, VI, 18-19) trebuia să !ie uritl cu putere nu numai de farisei şi 

de saduchei, dar şi de maree majoritate a poporul ul iudeu aşa de • ataşat de religia sa. ŞI pcrse
cutiile de care vorbesc des textele eseniene sini explicabile tocmai prin !aptul că majoritatea po
porului iudeu trebuia sli li urtt cu putere pe esenieni. De aceea este foarte probabil că perse
cutlile indicate de către Imn.uri (II, 8-12; li, 23-24; II, 25-28; Jl, 32-35; III, 24-29) se raportă 
nu numai la TnvăjAtorul Dreptătll care vorbeşte la persoana întîl, ci la to\i esenieni_i, care în 
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purtau, şi de asemenea menţionează şi suferinţele ce au avut de îndurat 
de la vrăjmaşii lor 3. 

Pe de altă parte, dacă acest nume «esenian» înseamnă fie «sfînt», 
fie «pur», fie «vindecător», fie «servitor» (al lui Dumnezeu) 4, atunci 
este cu totul cu neputinţă ca adversarii esenienilor să folosească această 
denumire d'e «esenian» care are sern;ul de «sfînt, pur, vindecător ( al 
sufletelor), sau de servitor (al lui Dumnezeu)», căci în acest caz ar fi 
recunoscut eminenţa şi sfinţenia adversarilor lor. Aceasta constituie 
motivul principal 5, ni se pare nouă, al absenţei acestui nume «esenian», 

mod logic trebuia sil împărtăşească ura cu care era urmilrit învăjălorul lor. De fapt toate imnu
rile de acest tip, în toate religiile. se raportă la (oti cei ce Ic cinlă şi le pronun!ă cuvintele, de 
aceea acest singular «sufletul săracului• (fmnuri, III. 25) trebuie să aibă sensul unui singular 
colectiv şi înseamnă csuflelele celor săraci• adică «persoanele esenienilor», pentru că esenienii îşi 
dau acest nume de «săraci• în scrierile lor (de pildă în Regula războiului, XIII, 14). 

3. Este probahil cil Invă\ătorul Dreptă!il a fost ucis de căire ad\"ersaril săi, ckl citim ln 
Imnuri, (li, 17-18) : ·cin ele (uneltirile lui Belial) au răsturnai ln groapă viala omului în gura 
căruia Tu ai aşezat în\"ă\ă!ura şi în inima căruia Tu ai aşezat în!elegerea pentru ca să deschidă 

flntîna cunoaşterii la to!i cei care pricep~. Dar lmtturi/e vorbesc de nenumărate ori de persecu\ille 
suferite de dlre ese~leni, ra de exemplu: Imnuri, III, 25 (nenorociri teribile) Imnuri, III, 28 (re
vărsarea furiei împotriva celor proscrişi), Imnuri IV, 10 (uneltirile lui Deliei) etc. Pe de altă parte· 
ura tot aşa de mare a esenienilor împotriva arlver~arilor lor nu se poate explica dectt dacă aceşti 

vrăjm'aş\ ai sectei esenienilor au provocat mari sufer;nte şi dureri acestor sectant!. In ceea cc 
priveşte ura esenienilor lmpotrlva duşmanilor lor vezi: Reg11/a comun/tă/ii, IX, 21-22; X, 19-20. 

4. Pentru etimologia numelui de «esenian> a se vedea între altele G. Vermes, The Etymo/ogy 
of Essenes, ln cRcvue de QumraP•, nr. 7, 1960, p. 427-443; Judisches Lexikon, Berlin, 1927-1932, 
art. Essăer : A. Dupont-Sommer, Les ecrits esseniens decouverls pres de la Mer Morte, Paris, 
1960, p. '31 şi 55: şi de asemenea :1 E. Zeller, Die Phi/osophie der Griechen, Leipzig, 1881, ed. III, 
voi. III, 2, p. 278. Numele esenienilor ar însemna : aramnlc 's y' •medic, vindecător• ; chsy' cplos, 
sfînh : chf'ym •cei ascunşi• ; ch2h «văzător, vizionar• : 'ys-yh cornul lui Dumnezeu• (yh fiind 
Jumătatea numelui teofor; chzn «servitor> (al lu( Dumnezeu) chsyn dare, puternic• (după Sf. 
Epifanie) ' 'shy' 1 «cr.l ce sr. îmbăiază•. Toate aceste etimologii aproape, se raportă la apelaţii 

laudative. 
5. E•te probahil că această ură împotriva esenienilor a avuţ şi alte consecinte, dar mal ales 

a avui ca urmare interdicţia de a pronunla numele lor ca fiind un nomen odiosum. ln adevăr fn 
literatura rabinică se regăseşte formula de hlestem de mal Jos • ymnch fmw wzqn,Jn, cfle ca nu-

mele şi amintirea sa să fie ştr.rse•, de· la verhu\ ilr1b «a ridica, a şterge, a extermina, a 
T T 

spăla• (apud: Hermann L. Strack und Pani Blllerbeck, Das Evangelium nach Matlhăus erlăutert 
aus Talmud und Midrasclt, Milnd1en, 1922, p. 6-1). Pe de :iltă parte pare sigur că tn vremea lui 
Hristos numele ereticilor nu era pronuntat, înlrucît erau nişte nomina odiosa. Deoarece Miniul
torul spune : <Ferice de voi de vă vor urî oamenii, de vă vor despăr!i (excomunica), de vă vor 
odrî şi de'vor socoti numele voslru ca un r/l:, "pentru Fiul Omului» (Luca VI, 22). ln textul 
grec al Evangheliei este: i• ~d)..m:J:V 'tb .5vo11-x 6111ilv w; 11~V1jp6v (litt. «vor arunca numele vostru 
ca rău>) şi această expresie îns~amnă că numele uce,-,icilor lui Hristos va f1 lepădat, va fi şters, 

nu va mai fi pronnntat, şi acest sens pare de aselT\enea probabil şi pentru P. M. J. Lagrange Evan
gi/e selon Saint 1-uc, Paris, 1927, p. 188), care consideră că aici există co aluzie la radierile ofi
ciale ale numelor•. Dar lucrul acesta, că numele celor ce au fost excomunica!!, adică da!! afară 
din Templu şi din sinagog!, şi a celor .care an fost condamna\! de dtre Sinedriu, nu trebuia să 

mai fle pronunţat. este confirmat ln chip evident - ni se pare - de către cuvintele marelui preot 
ln Faptele Apostolilor, (V. 28), care evită cu orice pre! s! pronunte numele lui Hristos după con
damnarea şi răstignirea Sa. C!c! marele-preot spune cu o perifrază : •acest nume• şi cacest om•. 
Tot astfel în Faptele Apostolilor. (IV, 17). conducătorii Templului • evită cu gri]~ să pronunţe 
numele lui Hristos după condamnarea Sa şi spun •acest nume> (cf. Constantin Daniel, Essenre11s 
el Eunuqr!es, ln «Rr.Yuc de Qumran•, nr. :!-1. 1968, )l. 35~. PO!a 2). Toi astfel !n llterntur; rabinic~. 
R: Eliseu ben Abuya n ~căzut în scepticism şi a rupt orice legaturn cu colegii săi şi cu ludslsmul ; 
de atunci foştii lui colegi nu mal vorbeau de el dectt cu apela\ia .Aşer care înseamnă •un altul• 
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nume laudativ, din tratatele liJeraturii rabinice şi de asemenea din Noul 
ifestament. Dimpotrivă, autorii contemporani ai esenienilor care le dau 
acest nume de «esenian» sînt toţi nişte admiratori ai lor, ca Filon din 
Alexandria prietenul lor 0, ca Iosif Flaviu fost elev al lor sau ca Pliniu 
cel bătrîn care îi laudă atît de mult. Nici unul dintre adversarii eseni
enilor, şi mai cu seamă fariseii, inspiratori şi autori ai tratatelor celor 
mai vechi ai literaturii rabinice, nu îi numeşte «esenieni» în aceste tra
tate, tocmai fiindcă acest nume însemna )«sfînt, pur, vindecător (al su
fletelor), «sau» servitor (al lui Dumnezeu)» şi trebuia a priori ca acest 
nume de «esenian» să fie considerat ca uzurpat şi mincinos de către 
toţi iudeii. 

Drept consecinţă, adversarii esenienilor care îi urau atît de mult 
şi care le pricinuiseră atît de multe suferinţe, trebuiau în chip consec
vent să dea la o parte cu dispreţ această apelaţie glorioasă şi laudativă 
de «esenian», şi să dea acestor sectanţi porecle infamante şi de ocară 7. 

Am arătat în două lucrări publicate în anul 1967 8, că o astfel de 
poreclă de ocară dată esenienilor era aceea de «irodieni», dar ni se pare 
că Hristos însuşi nu a voit să folosească această denumire ruşinoasă 
pentru esenieni, şi spre a se face inţeleş de ascultătorii Săi i-a numit pe 
esenieni cu perifraze, care au acelaşi sens însă, întrucît El i-a numit : 
«oamenii care sînt în casele regilor» (regii din acea vreme fiind toţi cei 
din familia lui Irod) sau «aluatul lui Irod». • 

Se pare totuşi că esenienii sînt menţionaţi în Noul Testament şi 
printr-o altă poreclă insultătoare, care face aluzie la învăţăturile lor 

şi chiar «un oarecare•, apela\le reprobatoric (A. Cohen, Le Talmud, trad. franceză, 1Paris, 1933. 
p. 72, nota I). Pe de aliă parte proorocii şi Legea lui Moise porunceau categoric să se suprime 
numele Idolilor şi s~ nu se pronun(e deloc acest nume (Zah. XIII 2; Osela II, 19; Ps. XV, 4; leş. 

XXIII, 13 ; Deut, XII, 3 ; Josua XXIII, 7) şi de asemenea numele celor nelcglui\l şi a vrăjmaşilor 

tul Israel trebuia să fle snprlmete după porunca Legii (Deut. VII, 24: IX, 14). Este foarte pro
babil că numele celor osîndl\l. a ereticilor (sau a prorocilor mincinoşi ca esenienii) au fost con
siderate de dtre învllţe(II ludei ca nume ce apar\in~au unor vrăjmaşi ai tul Israel, şi prin urmare 
nu trebuia pronunjate ~I nici amintite. De altfel această «radlajiere oficialh a numelor vrednice 
de urli este un lucru •foarte obişnuit în lntre,iga lume mediteraneană, lă greci (de pildă interdlc
lla de a se pronunta nemele cel•1I ce a dat foc templttlul zei(ii Artemis la Efes, căci era pedepsit 
cu moartea cel ce pronunţa acest nume) ; la romani d-, asemenea (11nde această ştergere a nume
lor vrednice de ură este r.umttn : damnatio memoriae sau şi erasio nominis, ci. •Merulam ... Tiberius 
albo senatorio erasll», Tacit, Anale, IV, 42. apud: P.M.J. Lagrange, op. cit., p. 188); la egiptenii 
din vremea faraonilor (de pildă regele Amcnophis al IV-iea, care s-a numit dupl! marea reformă 

rellgloas~ pe care a făcut-o : lkhounaton, a pus să se şteargă din toate lnscrlpj111e numele zeilor 
vechi, ba chiar şi numele propriului său tată, pentru că acest nume era compus cu numele zeului 
Amon, cf. J. H. Brc-asled, Oeschichte Aegyp/ens, Wi~n. 193R, trad. germană, p. 216; tot astfel nu
mele celebrei regine Hatchcpsout a fost şters din toate inscrip\iile de dtre regele Thoutmoses al 
III-iea, Ibidem, p. 180). 

6. Pllniu cel bntrln, Naluralis Hlstoria, V, 17 • ... es~nienll un neam singuratl,c ~i ~,el mal 
vrednic de mirare din toate cele ce slnt pe pămînh. 

7. Aces!e porecle Infamante: /eakofeml/ satt dlsfemil sini date unor oameni seu unor locuri. 
Aşa de plldft ' Y S B ' L •om al tul Baal» este poreclit cu 1111 nume de acar! : ' Y S B S T •om 
al ruşine!> sau tn literatura rabinicii '11:ucxyyUiov 'W N G L Y W N dalşltate a revelaf!el (clr.l 
ludlsches Lexlkon, Bd. II Berlin, 1928, col. &45, articol. Euphemismus). 1 

s_ Constantin Deniei. Les HtrodlBns du Nouueau Testament sonf-lls des Esseniens '?, în 
•Reyue de Qumran», nr. 21, 1967. p. 31-53; Constantin Daniel, Les Esseniens et "ceux qui sorit 
dans le~ ma,:sons dBS rols», tn • •Revue de Qumran>, nr. 22, 1967, p. 261-277. 
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religioase şi nu la legăturile lor politice cu casa lui Irod 'cel mare, şi 
această poreclă ţ,e regăseşte mai des în Noul Testament 9• 

Pe de· altă parte, Faptele Apostolilor par să menţioneze numele 
unui esenian, pe care. îl prezintă ca pe un adv,ersar hotărît al Sfîntului 
Apostol Pavel -- asa cum vom încerca să dovedim în această lucrare. 

1. Textul din Fapte XIII, 6-12, este : «După ce am străbătut toată 
insula pînă la Pafos, am găsit pe un om mag, prooroc mincinos, iudeu, 
al cărui nume (era) Var- Iisus, (şi) care era împreună cu proconsulul 
Sergius Paulus, om înţelept. Acesta după ce a chemat pe Varnava şi pe 
Pavel a dorit să audă cuvîntul lui Dumnezeu. Dar s-a împotrivit lor 
Elima, magul, căci aşa se tălmăceşte numele lui, căutînd să întoarcă pe 
proconsulul de la credinţă. lnsă Saul, cel c•e era (numit) şi Pavel, um
plîndu-se de Duh Sfînt, îndreptîndu-se spre el i-a spus : «O cel ce eşti 
plin de toată viclenia şi de tot vicleşugul, •fiu al diavolului, vrăjmaş a 
toată dreptatea nu te vei opri tu, oare, de a strîmba căile Domnului cele 
drepte ? Şi acum iată mina Domnului este peste tine, şi vei fi orb nevă
zînd soarele pînă la o vreme. Indată au căzut peste el întunedme şi 
beznă şi bîjbîind căuta călăuzitori. Atunci văzînd cele ce se petrecu
seră; proconsulul a crezut fiind uimit de învăţătura Domnului:.> (Fapte 
XIII, 6-12) (traducere literală după textul grec publicat sub îngrijirea 
prof. E. Nestle, Londra, 1937). 

2. Textul din Fapte XIII, 8, arată că numele de Var- Iisus se traduce 
prin Elima, ('E1i.vµai; o µayoi;, ,o{ltwi; Y"Q µEAEQµ'Y}VEUEtO,L tO ovoµa auwu). 
Dar lucrul acesta înseamnă că Var-Iisus ( BaQL'Y}croiii;, BaQL'Y}croii în 
textul latin al Faptelor Barjesu) nu are deloc înţelesul de «fiu al lui 
Iisus» cum s-ar putea crede, traducîndu-se prima silabă a acestui nume 
prin «fiu». Intrucît Bar (V ar în pronunţia reuchliniană a transliteraţiei 
greceşti Bap·) înseamnă «flu» în aramaică aşa cum se ştie, iar Var-Iisus 
ar fi însemnînd «fiu al lui Iisus» 10. Dar dacă ar fi fost aşa atunci textul 
Faptelor n-ar fi avut nevoie să traducă acest nume, întrucît cititorii 

9. Noi am arătat în două articole ca una din poreclele infamanta care se raportă la esenieni 
în Noul Testament este aceea de «prooroci mincinoşi». Cf. Constantin Daniel, Une menlion des 
Bsseniens dans un texte syriaque de l'Apocalypse, în «Le Museon~. !om. LXXIX, p. ·155-164; şi 

Constantin Dnniel, Esseniens, Zeln.tes i;t Sicccires el leur mention par paronymie dans le N. T., în 
«Numen», ,·ol. XIII, [ase. 2, August 1966, p. 88-115. 

10. Hcrmann L. Strack und Paul Billerbeck, Das EvangeJium nach Markus, Lukas und Io· 
hannes und die Apostelgesc/zichte, erlii•J/ert aus Talmud und Midrasc/z, Zweiter Band, Miinchen. 
1924, p. 711. In ade,·ar în textul siriac al Faptelor, Var-Iisus csie numit «Barşumo» şi aceasta se 
pare datorită faptului că traducătorul s1roaramaic al Faptelor, n•e\·oind să profaneze numele lui 
Iisus dind prezicătorului din Cipru numele de Var- Iisus, a înlocuit numele de clisus» prin ,ter· 
menul sumho care înseamna «nominalio, appelntio» (cf. J. Brun, Diclionarium syriaco-latinum, ed. 
altera. Beyrouth, 191 l. p. 678). Dat fiindc~ guturalele au tendin\a să nu fie pro11untate în aramaidi, 
acest cuvînt poale fi ortografiat şi sumo, de unde Bar.i/umo •fiul numelui>. Pe de aliă parte este 
un lucru foarte cunoscut că «numele> este în literatura rabinică în general una din apeln\iile cele 
mai frecvente date lui Dumnezeu, spre a se evita pronun\area şi scrierea deasă a numelui Său 

(cf. porunca a şasea din Decalog: «Să nu iei numele Domnului Dumnezeului tău în deşert. .. • 
(leş. XX, 7), pe care învătatii_ iudei au aplicat-o precum se ştie ad litteram) . 

• 
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faptelor ar fi ştiut prea bine ce însemna Bar- (V ar-). Dar în plus numele 
aramaice începînd cu Bar-(Var-) şl avînd sensul de «fiu» nu sînt traduse 
de loc în Noul Testament, cum este de pildă numele Sfîntului Varnava 
în chiar textul tradus mai sus din Fapte (XIII, 7). Apoi textul Faptelor 
nu traduce de loc «Var-Iisus)) prin «fiu al lui Iisus» ci îl traduce cu totul 
altfel, arătînd că el înseamnă Elima ('E>i:uµad care desigur trebuie să 
fie nu un nume propriu ci un substantiv comun. Prin urmare este cît se 
poate de evident că Var-Iisus nu înseamnă cîtuşi de puţin «fiu al lui 
Iisus» 11 . 

Dar dacă textul Faptelor a tradus acest nume Var-Iisus prin «Elima» 
care trebuie să fie un substantiv comun, spre a fi o traducere, atunci 
este necesar să aflăm sensul acestui termen «Elima» spre a şti ce în
seamnă «Var- lisus». S-a încercat să se explice aceste nume Elima, rapor
tîndu-1 la limba arabă în care ar însemna «cel înţelepb> sau la aramaică : 
'lym, «cel puternic, cel tare)) 12. Insă se· cuvine să observăm că Var
Iisus fiind un termen aramean, precum o dov,edeşte prima parte a 
acestui nume Var- «fiu» în aramaicâ, el nu poate fi tradus printr-un 
termen tot aramean, ci trebuie tradus printr-un cuvînt din altă limbă, 
şi limba ebraică pare cea mai probabilă, pentru că araba nu era pro
babil cunbscută de către cititorii Faptelor. In felul acesta cuvîntul 
aramean Var-Iisus, este tradus în Fapte, prin termenul ebraic Elima
'EH·µac;. pentru ca cititorii să înţeleagă sensul exact al acestui nume. 
Dar acest nume ar•e fără ,îndoială o semnificatie precisă şi specială şi 
el indică ceva deosebit, de vreme ce autorul Faptelor a crezut necesar 
să îl traducă, şi poate acest nume are o legătură cu evenimentele petre-
cute în faţa lui Sergius Paulus. ., 

Dar care poate fi cuvîntul ebraic, care fiind transliterat în greadi 
să se scrie 'EJ,,uµo::;;-Elima ? 

Vom observa că, în textul Faptelor, te'tmenul probabil ebraic 
Elima-'EJ,,uµac; este tradus la rîndul său in greceşte, pentru cititorii 
Faptelor care nu cunoşteau ebraica. Căci în nici un caz Elima- 'EHµac; 
nu este un nume grecesc şi nu are nici un sens în greceşte. Iar textul 
Faptelor este : 'EJ,,vµac; o µayoc; şi prin urmare µayoc; reprezintă echiva
lentul grecesc al acestui. cuvînt probabil ebraic, în.trucît µayoc; se află 
în apoziţie alături de 'EJ,,uµac; şi pare să explice, aşa cum este normal şi 
logic, acest termen negrecesc «Elima)) care la rîndul lui traduce pe 'Var
Iisus 13• In felul acesta problema ce se pune, este de a găsi un cuvînt 
ebraic, avînd sensul lui µayoc: care pe de altă parte ar putea fi transli
terat în greacă prin 'EJ,,vµac;-Elima. Credem că acest termen Elima, este 
transcrierea greacă a unui cuvînt ebraic NO..., n (chalema} care are 

• T : T 

sensul de «văzător, vizionar, tîlcuitor de vise» şi este format de la 
verbul chalam «a visa, a aveq _vise)) 1-1 ( cf. în Deut. .XIII, 2 : chalam 

11. Herman L. Slrack und Paul Billerbeck, op. cit., p. 711 
12. Ibidem. 13. Ibidem: 'EH> rct; dessen Verdolmetschung µfiyo(; tab. 
14. Abraham Elmqleh, Nouveau dictionnaire complet hebreux-franţais, Tel-Aviv, 19&1, voi. I, 

col. 1000. 
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chalom «un visător de vise, un vizionar, un tilcuitor de vise»). Termenul 
acesta există şi în siriacă helimo şi holumo «cela ce are vise profetice, 
cel ce interpretează visele:.> 15 . 

Intr-adevăr, ni se pare că este imperios obligator ca termenul 
greces µayoi; să aibă un corespondent ~i să fie tradus printr-un termen 
ebraic, care să aibă acelaşi sens ca şi el şi în acelaşi timp să fie trans-· 
literat în greacă prin 'EHµa.;-Elima. Dar se cuvine să amintim că sensul 
esenţial al lui µuyoi; este tocmai «interpret, tîlcuitor de vise», cum o 
arată orice dicţionar grec clasic 16• De aceea ni se pare destul de sigur 
că termenul 'EA:uµa;-Elima are sensul de «interpret al viselor, vizionar». 

Pe de altă parte această specie de ghicitori, de prezicători era foarte 
cunoscută la iudei, pentru că, literatura rabinică vorbeşte des de ei ca 
vieţuind Ia: Ierusalim şi printre iudei 17. De altfel viziunile proorocilor 
şi cele ale proorocifor mincinoşi erau adesea vise şi vedenii de noapte 
în stări onirice (hipnagogice şi hipnop9mpice) 18. Iar Var-Iisus este numit 
d,e textul Faptelor «prooroc mincinos» 19. 

Acestea fiind, care este cuvintul aramean ce ar putea traduce un 
termen ebraic- şi altul- grec avînd sensul de «vizionar, tîlcuitor de vise> 
şi care termen aramaic să înceapă prin Bar- (Var-)?. Dar se ştie că 

deseori în aramaică la fel ca şi în ebraică, cuvîntul «fiu:., (în aramaică 
bar, în ebrai-că ben) serveşte pentru a marca apartenenţa : de pildă 
«fiu al păcatului» înseamnă «păcătos:.>. Credem că termenul aramean 
N ) i, iJ (hezwa) cu sensul de «viziune, apariţie nocturnă» 20 precedat 

de Bar- «fiu», deci avînd sensul de «fiu al viziunei:.> = vizionar, poate 

15. J. Brun, op c,! .. ·'"" vocabulo.' 
16. M. A. Ba11Jy. Diclionnaire grec-franţais, Paris, 19.35, sub vocabulo. Tot astfel pentru 

Herodol, magii.' trih meii şi casta sa,1erdotal~. erau lnterpreli ai viselor (Herodot, I, 107. 120, 128: 
«Magii interpreţi ai viselor»). r:r. Dan. 11, 2, unde regele Nabuchodonosor cheamă pentru a inler-
preta visul său pe m,,i:i. 17. Cfr. Tratatul Berakhot, 55, b; 56, a. 

18. Cur! Kuhle, The f'rophels of lsri'le/, !rad. engleză, Edinburgh şi Londra, 1960, p. 17, arai:\ 
d ntl'sajt'le lui Dumnezeu erou trimise proororil0r în timpul nopjil (li Regi VII. 4; Num. XII, 6: 
.Jud. Vil. 'J: I Regi X\'. li: l<'r. XXIII. 2~: Oseia, IV, 5, etc.) ceea· ce arată că aceste mesaje slnt 
adesea trimise in vise. Toi astfel G. 1-lolschcr, Die Propheten, Untersuchungen zur Religionsges
chichte lsraels, Leipzig. 191,1. p. l~S .).11 .• Ifirmiî ca crea ce era caracteristic pentru «văz~tori> era 

capacitatea lor d<' n primi •mcs,1jl' in \-i~ s~111 în viziuni noc1urne. Dar este cu nl'plltinltî de n [ace în 

Vechiul Testament di'.ltincli(: inlrl' «prooroc,.. ş! -xv.3tător», după H. Junker, Prophel und Sehdr, Trier. 

1927, i,assim), căci amî11rlo11ă ralrgoriile dr lwrnines re/igiosi i,rlmeau descoperirile lor în vis şi în 
ar~ll!rl. viziuni de noapte. \ 

19. Este evident cll pentru traducalorii Sepluagintei nu exista nici o deosebire intre «vaza
tori• -$i «prooroci•, căci termenul n:~ocpj,'l')~ •profet» din Septuaginla traduce uneori nu cuvintul 
ebraic din textul masoretic nnbyi' ci lermenul ebraic chozeh „vi!zălor• w tn: II Cro11. XIX, 2: 
XXIX. 30; XXXV. 15. Tot ;,slfel Sepluaginta traduce prin 'ltPO(p~'tl'j~ •profet• cel/\lalt lermen ebraic 
ro'eh care înseamnă «,-,J1~lor» ca în 1 Cron. XX\'!, 28: 11 Cron. XVI. 7; XVI, 10. l11 felul acesta 
•e parc foarte greu de sus\innt că . •vhătorii• stnt o altll categorie de homines religiosi deci! 
•proorocii•, cu atit mai muli cu ci: in Vechiul Testament se eflr'lnll tntr-un chip categoric că 

•vh!tor• ro'eh şi chozeh este numele cc se dAdea ln vechime proorocilor : •cel cere acuma eslc 
numit prooroc pe vremuri era numit ~·adtor• I Regi IX, 9. 

20. G. Dolman, Aramăisch-Neuheb,răisches Handwărterbuch, Frankfurt am Mein. 1922, sub 
vocabulo. Termtnul acesta există şi în siroaramaid unde r.he:ro ~re sensul de cvlziune~. dr 
J. Brun, op. cil., sub vocabulo. 
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să corespundă foarte bine fonetic termenul BaQLT}ooii « Var-Iisus», şi 
lui X~ t ,:i, ~-bar-chazewa~ «fiu al viziunei, văzător în vis, şi tilcuitor 

de vise>. 
Aşadar Var-lisu_s BaQLTJcroii înseamnă «vizionar, tîlcuitor de vise», 

conform traducerii acestui termen in greacă : µayo~ şi a traducerii sale 
în ebraică : Elima 21 . • 

Acest 'sens de «vizionar, văzător» este confirmat şi de calitatea de 
«prooroc mincinos» pe care Faptele i-a atribuie lui Var-Iisus. 

Dar esenienii îşi dădeau, în textele lor găsite lîngă Marea Moartă, 
numeroasele denumiri şi apelaţii laudative între care şi cele pri11 care 
se numeau pe ei înşişi şi «văzători, vizionari». Aşa de pildă în Imnuri 
II, 14-15: «Am fost un om al sfadei pentru tîlcuitorii de rătăcire, dar 
am fost un om al păcii pentru văzătorii sinceri» 22. în acest text autorul 
Imnurilor este cel ce vorbeşte şi, desigur, face aluzie la discipolii săi 
esenieni pe care îi numeşte «văzători sinceri». Tot astfel în textul 
Regulii Războiului, XI, 7, 8, citim: «prin intermediul miruiţilor )Tăi 
văzătorii oracolelor Tale, Tu ne-ai vestit vremetî: războaielor mîinllor 
Tale, spre a Te slăvi faţă de vrăjmaşii noştri, spre a face să 1cadă hoar
dele lui. Belial» 23. In acest pasaj nu poate fi vorba de proorocii canonici 
căci aceştia niciodată nu au vestit epocile şi perioadele războiului fiilor 
Luminii împotriva fiilor întunericului, şi din contra Regula Războiului, 
ea, însăşi v-esteşte perioadele în care se va împărţi acest război eshato
logic. Şi apoi de ce să fie numiţi proorocii tananici «vă?ători», cînd ei 
înşişi îşi dau numele de nebi'yim ? De altfel adversarii qumranienilor 
sînt foarte adesea numiţi «văzători ai moliciunii» 24 (Imnuri, IV, 10) sau 
«văzători de rătăcire» 25 .(Imnuri, IV, 20), şi aceste expresii se rapor
tează în mod sigur la adversarii esenienilor, după cum arată şi Jean 
Carmignac 26, întrucît ton textul vorbeşte de· uneltirile acestor «văzători 
de rătăcire», împotriva autorului Imnurilor. Or, dacă adversarii esenieni
lor de la Qumran erau «văzători de rătăcire> sau «văzători ai moli-
. ciunii» acei «văzători sinceri» trebuia să fie neapărat esenienii. 

Tot aşa în Documentul de la Damasc, II, 11-13, citim: «în toate 
vremurile El a ridicat oameni de renume spre a lăsa o rămăşiţă în ţară 
şi spre a umple intinsul pămînturilor cu urmaşii lor. Şi El i-a instruit 
prin miruiţii Duhului sfinţeniei Sale şi prin văzătorii adevărului, şi cu 
preciziune El a stabilit numele lor». In acest pasajiu ni se pare că este 
vorba de două categorii bine definite de homines religiosi care au 

21. Cf. Constantin Daniel. La mention des Essliniens dans le lexic grec de Np/tre de S. lude, 
în •Le Museon», Rcvue d"etudes orientale, lome LXXXI, 1968, p. 503-521. în care se ,1ri1tă că 

textul grec al Epistolei Sfintului Apostol Iuda, care men\ionează o carte sigur eseniană (Cartea lui 
Enoch) şi o carie probabil eseniană (Ascensiunea tu, Moi<e) vorbeşte de o ceatil de homines relig•osi 
iudei, oslnditl pe vr~uri, care au Intrat printre creştini, şi JJ,Umeşte pe aceşti ludei hurcvto.r;;,\us•ot 
<VlsUorl• sau «vizionari> (luda, 8). Or, se pare cil aceşti «vizionari» slnt esenieni, dcl Sllntul 
Aposlol Iuda da o serie de amănunte ln leg~turl! cu el, amănunte care îl arau ca .fiind esenlPnl. 

22. 111' textul însuşi este LCWL HWZY NCWHWT, cf. Karl Georg Kuhn, Konkordanz zu den 
Qumra,nfexten, Got!lngen, !%0. p. 69. 23. In texl : msychych chwzy t'wdwt. Ibidem. 

24. Jn text : 11,chwzy rmyh. Ibidem. 25. Wfh111zy fwt. Ibidem. 
26. Les textes de Qumran, I. .Paris. 1961, p. 'l<Jf, nota 12. 
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instruit pe această rămăşiţă a lui Israel adică pe esenieni. Mai intîi este 
vorba de miruiţii Duhului sfinţeniei Sale, care sînt probabil proorocii 
canonici, şi apoi există «văzătorii adevărului» care sînt diferit\ de cei 
dintîi. Dar nu există nici un motiv raţional şi valabil ca proorocii ca
nonici numiţi totdeauna nebi'yim în textele qumraniene să fie numiţi 
«văzători» in acest pasaj. Prin urm,are cei ce au instruit pe restul acesta 
al lui Israel, pe esenieni, au fost fără îndoială proorocii canonici mai 
întîi, dar şi proprii lor «văzători» adică proorocii esenieni numiţi şi 
«prooroci ai adevărului». 

In fine în Imnuri, XIV, 7, esenienii sînt numiţi «oamenii viziunii, 
(ai vedeniei, ai arătării) 27 ceea ce are sensul evident de «văzători,. 

Am arătat in altă parte că acest nume «vă~ător» 28 este foarte 
apropiat din punct de v•edere fonetic în aramaică dar şi în ebraică de 
numele esenienilor aşa cum a fost el transcris în greacă 'Eaaalo; şi pare 
să reprezinte, dacă nu etimologia veritabilă a numelui de . «esenian,, 
cel puţin un joc de cuvinte cu numele esenienilor. Aceasta pentru că, 
chozeh «văzător» în ebraică, -5i HZWY', chazoia' «văzător» în aramaică 
(la statul emfatic) este foarte apropiat fonetic de 'Eaaai:o;. Dar o do
vadă, ce ni se pare deplină, a faptului că acest termen kozeh «văzător, 
era folosit în textele qumraniene ca să indice prin joc de cuvinte, prin 
amfibologie intenţională, nupi.ele esenienilor aşa cum este el trascris 
în greacă, este următoarea: in Vechiul Testament există încă un termen 
ce înseamnă «văzător» şi care este folosit destul de des. Dar acesl 
termen derivă de la alt verb i'1 N 1 «el a văzut», şi la participiu kal luai 

T T \ 

substantival este ro'eh «văzător». Or, cu toate că acest termen ebraic 
ro'eh se regăseşte des în Vechiul Testament (Iov X, 15; r Regi IX, 9, 
11, 18, 19 ; I Cron. IX, 22 ; XXVI, 28 ; XXIX, 29 ; II Cron. XVI, 17: 
XVI, 10; Ier. XXX, 10) textele eseniene de la Qumran nu folosesc deci! 
acest termen chozeh spre a numi pe «văzăt~r, vizionar», şi aceasta, se 
pare, datorită faptului că ro'eh «văzător» nu este o amfibologie inten
ţională, un joc de cuvintl?, cu - numele esenienilor, pe cînd cuvîntul 
chozeh corespunde fonetic lui 'Ecrcrai:o; «esenian». 

In felul acesta unul din numele pe care şi-l dădeau esenienii - pe 
lingă numeroac:e alte denumiri - era acela de «văzător, vizionar», care 
dat fiind faptul că un vizionar are viziuni în vis, corespunde intru totul 
ca sens înţelesului cuvîntului chaJema' «visător de vise, interpret de 
vise» z9 şi celuia de bar- chazewa' «fiu al viziunii», deci cu Var-Iisus. 

Dar se potrivea mai ales unui esenian să-şi dea numele de «vizio· 
nar, văzător» (pentru că celelalte secte iudaice nu puteau avea astfel 
de personaje cu daruri profetice). mai ales fiindcă esenienii se numeau 

27. Jn text : 'nsy hzwrich. Ibidem. 
2R. Verbul ebraic chzh are s0nsul de ca vhub dar şi de ca văzut tn vis, a avut o arătare 

tn vis, o viziune>, cf. W. Gesenlus. Hebrălsches und aram/f{sches Handworlerbuch, 17 Aufl. bear
beitet von Dr. Fr. Buh!, Berlin, 1959. p. 994. Prin urmare termenul chouh poate să însemne de 
asemenea, ~i «vizionar, om care are vise profetice>. 

29. Acela cere are vise profetice este în acelaşi timp şi un ttlcultor. un i.nterpret de vise. 
ca, de plld~. Iosif tn Fac. XXXVII. 5; XL, I ş.u. ; XL. 8 ş.u. 
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pe e1 rnsaş1 «văzători>. Pe de altă parte, terapeuţii, car,e erau esenieni 
din Egipt, aveau revelaţii în visele lor şi primeau descoperiri, revelaţii 
de la îngeri în visele lor. Căci Filon din AJ.exandria scrie : «Totdeauna 
au mintea îndreptată spre Dumnezeu, în aşa fel că şi în vis, ei nu îşi 
reprezintă altceva decît frumuseţea virtuţilor şi a puterilor. Căci mulţi 
dintre ei avînd vise in somnul lor, ajung pînă a revela învăţăturile 
vrednice de minunare ale filozofiei celei sfinte" ( Filon din Alexandria, 
De vita contemplativa, 26). 

: Tot aşa se pare că existau buni tilcuitori de vise printre esenieni 
căci Iosif Flavius relatează faptul că un esenian numit Simon a reuşit 
să interpreteze în felul cel mai exact cu putinţă un vis al lui Archelaus, 
fiul lui Irod cel mare, căruia i-a prezis în mod exact exilul şi moartea 30

• 

Din aceste motive ni se pare că Var- Iisus ar putea să fie un ese
nian, fapt pe care ne vom strădui să-l dovedim în cele ce urmează : 

3. lntr-adevăr Var- Iisus trăia pe lîngă un inalt demnitar roman şi 
exercita arta sa magică pentru acesta. Or, tocmai esenienii mai mult 
decît toţi ceilalţi homines religiosi iudei trebuia să fie în bune relaţii 
cu romanii. Intr-adevăr irodienii din Evangheliile după Matei şi după 
Luca sînt esenieni, după cum am putut arăta, 31 şi această poreclă de 
ocară le-a fost dată esenienilor din pricina marii protecţii de care s-au 
b1,1curat din partea lui Irod cel mare; care a asuprit sîngeros pe toţi cei
lalţi iudei. Jar dacă esenienii au fost în relaţii aşa de bune cu Irod cel 
mare, şi desigur şi cu succesorii săi; atunci este foarte probabil că erau 
în bune relaţii şi cu romanii protectorii şi stăpînii lui Irod cel mare şi 
a regilor din casa sa. • 

De altfel acest fapt - bunele relaţii între esenieni şi romani, cel 
puţin pînă la războiul din 66-71 - este vizibil şi din scrierile esenieni
lor de la Qumran. Căci devenind membru al acestei secte esenianul 
trehuia să jure fid~litate «faţă de toţi cei ce deţin puterea, pentru că 
niciodată puterea nu revine unui om fără de voinţa lui Dumnezeu» 82. 

Dar cei ce· deţineau puterea în acea vreme erau romanii 33, şi de aceea 
esenienii par să se ferească a se arăta ostili faţă de romani. Pe de altă 
parte se poate citi şi un alt pasaj din Documentul de la Damasc, care 
confirmă că esenienii nu erau de loc ostili romanilor : «să nu se întindă 
mîna spre a se vărsa sîngeJe niciunuia dintre păgîni din cauza bogăţiei 
şi a cîştigului. ,Pe deasupra să nu se ia niciunul dintre bunurile lor, ca 
să nu hulească ei, decît numai cu porunca sfatului obştii lui Israel> 34. 

30. Antichilă/ile iudaice, XVII. XII, 3, 345; Războiul iudeilor, II, VII. 3, 111-114. 
31. Vezi nota 8. 
32. Răzbc•iul ,iudeilor, li, VI II, 7, HO ; Sfîntul lpollt, P .G., XVI, 3339. 
33. Nu ponte fi vorba de conducătorii sectei, căci termenii greceşti foloslti de c~tre !osii 

!'laviu indică . puterea politică. Pe deasupra, se ştie că Irod cel mare a scutit de Jurnmîntul de 
credin(ă pe esenieni (Antichităţile iudaico, XV, X, 4, 371) şi aceasta nu ca urmare a refuzului 
acestor sectanţi de a depune Jurămîntul de credinlă i~\ă de el, cum au făcut fariseii (Ibidem). Nu 
se poate explica această scutire, deci! prin aceea că esenienii Jurau deja atunci cînd 'intrau în secta 
lor, să fie credincioşi celor ce deţineau puterea politidi. 

34. Documentul de la Damasc, XII, 6-8, traducerea lui A. Dupo:it - Sommer, Les s.:rils 
esseniens decouve•ts pres de la Mer Morfe, Paris, 1959, p. lîO. 
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Păgînii aceştia erau desigur romanii, grecii şi s1nen11, dar cei ce ata
cau pe romani şi pe· protejaţii lor erau «tîlharii» adică zeloţii şi de fapt 
acest pasaj citat mai sus este un ordin categoric de a nu se merge pe 
urmele zeloţilor şi de a nu făptui nimic rău împotriva romanilor. De 
altfel relaţiile de neadversitate dintre esenieni şi romani sînt dovedite 
şi de faptul că zeloţii, vrăjmaşi cu jurămînt ai romanilor, adică cei ce 
purtau un război de partizani împotriva Romei, erau în acelaşi timp 
şi nari duşmani ai esenienilor, şi de ace·ea zeloţ'ii 

1 
- numiţi «tîlhari» 

şi de Iosif Flavius atacau pe esenieni cu armele în rnînă 35, iar esenienii 
jurau intrînd în secta lor să nu aibă nimic comun cu zeloţii 36. lnsă 
această adversitate aşa de mare între esenieni şi zeloţi nu putea să 
existe decit dacă esenienii nu erau ostili romanilor, fiind protejaţi de 

• către Irod oel mare şi de către succesorii lui. Pe de altă parte este cu 
neputinţă să credem că Irod cel mare ca şi regii din familia sa au putut 
proteja şi au făcut mari favoruri unor oameni ostili romanilor, căci în 
acest caz s-ar fi dovedit ei înşişi adversari ai romanilor. 

In al doilea rînd pentru că elogiile atît de admirative aduse de Io
sif Flavius esenienilor 37, într-o operă menită a fi citită de către romani, 
dovedesc că esenienii nu µuteau fi vrăjmaşi ai romanilor ; în timp ce 
zeloţii - cu adevărat inamici ai romanilor - sînt defăimaţi şi insultaţi 

35.' R?.zboiu/ iiulaic, \'III, •I. 125. Cf. de asemena : I. I lailn. Zo!•ei ,Junkle S/ellen in Josephus, 
în «Acta Orientalia Acndemiae Scien!iarum Hungaricae», tom. XIV, fasc. I, 1962, p. 131-138; 
Edmund F. Suthcliffe, The Monks of Qumran, London, 1960, p. 236-237, nota I şi nota 3. Acest 
autor observă şi el. cu privire la Jurămîntul esenienilor, că cei săraci- nu au de ce să se teamă 

de tîlharl. Dacă esenienii erau atacati de către «tîlhari>, lucrul acesta se întimpla pentru că 

"ceştia din urmă erau zelo(ii. De asemenea am putea fi mai mirati încă de acest p1mct din JurA· 
mtntul esenienilor de a nu se asocia, de a nu SP înto,·cirăşi cu· <!îlhăria». Cum ar putea, oare, 
nişte asce(i vie\uind în pustiu să se înlcvărăşească cu tîlharii? Dar în realitate ctîlhăria• în
seamna nici partida. s"ct" ,.,,lolilor, cum arată şi Edmund F. Sulhcliffe. '111 cele două articole alt'\ 
noastre menţior.atc la nota 8, am fost întru totul, de acord cu punchil de vedere al acestor autori, 
în ceea ce priveşte sensul termenului dîlhărie•. Pe de altă parte se ştie că Sfîn(ul- Ilie era patronul 
sau modelul .zclo\ilor, adică era profetul pe care ei îl venerau în cea mai more măsură, c,;- fiind 
oarecum învălătorul lor, maestrul lor. Pentru că proorocul Ilie ucisese cu mina sa chiar pe proorocii 
mincinoşi al lui l)aa! (III Regi XVIII, 40), şi· pentru că el spunea: cCu rtvnă am rîvnit pentru 
Domnul Dumnezeu Sabaoth» (III Regi XIX, 11), iar numele de czelo!i• înseamnă «cei rîvnitorl, 
cel ce au rtvnă, zel, pentru Domnul Dumnezeu• şi aceşti sectan!I afirmau, zelul lor pentru Domnul 
Dumnezeu. Pe _de altă parte !n toate scrierile des\:operite pînă acuma lingă Marea Moartă, ca şi 
în Cartea Iul Enoch nu se tn!ilne$(e nicăieri numele proorocului Ilie, care era cinsti! de !oii 
iudeii de elticl, patronul zelo\ilor. Această observaţie pe care o face Hans l(osmala Hebrâer-Essener
Christen, Lc,.idc;i, 1959, p. 91) ni se pare nouă încă o nouă dovadă a ostilitălll esenienilor faţă 
de zeiaţi. 

36. Vezi Constantin Daniel, Les Herodlens du Nouveau Testament sont-ils des Esseniens? în 
«Rcvuc de Qumran• nr. 20, 1967, p. 31 ş.u., în special p. 45. 

37. De pildă : «cea de a treia care se pare că se nevoieşte pentru a fi sfînU, a fost numiU 
cea a esenicnilcr• (Rtfaboiul iudeilor II, VIII, 2, 119): «ei ştiu să-şi ·stăpinească minia ·Jor cu 
dreptate, ştiu să-şi modereze patimile din ei, să-şi păstreze credincioşia.' să mentină pacea• (Ibidem, 
6, 135). «Dispreţuitori a, bogă!iel, el practică intre ei un spirit minunat de obşte» (Ibidem. 3, 122); 
cel se nevoiesc în chip mmunat pP.n!ru citirea căr!llor celor din vechime» (Ibidem, 6, 136). De altfel 
enumerarea unui număr atît de mare de vlrtu\i şi de calităţi în «Războiul iudeilor• (cart. II, 
cap. VIII) are ea scop evident să incite pe lectorµ! 1 său roman· sau grec la admiratie faţă de 
aceastii sectă a asen,cnilor pe care Iosif Flaviu o prP.zintă deci ca superioară stoicilor şi cinici
lor i[recl. 
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în chip violent în opera lui Iosif f lavius. În al treilea rînd pentru că 
esenienii au posedat o mare obşte la Ierihon, oraş adminisîrat în mod 
direct de către procuratorul roman in primul veac d. Hr., iar în litera
tura rabinică esenienii par să fie numţii «oamenii din Ierihon» 38, oraş 
în care cercetătoarea americană K. M. Kenyon a descoperit un cimitir 
esenian aproape tot atît de mare ca acela de la Qumran 39, ceea ce dove
deşte că exista la lerihon o obşte eseniană mare, care, desigur, nu putea 
fi în relaţii de ostilitate cu romanii ce administrau acest oraş 40, căci • 
altfel ar fi fost îndepărtaţi din această localitate, bogată prin plantaţiile 
sale de palmieri. Tot astfel Filon din Alexandria expune în chip acope
rit, după obiceiul său, consideraţia de care se bucurau esenienii din 
partea romanilor 41. , 

In fine Pliniu cel bătrîn relatează că esenienii trăiau lîngă Marea 
Moartă după războiul din 66--71, pentru că Pliniu cel bătrîn a scris 
cartea sa Historia Naturalis după acest război şi puţin timp înaintea 
motţii sale întîmplate la erupţia Vezuviului în anul 79 după Iisus Hris
tos. Dacă, esenienii ar fi fost ostili romanilor, este puţin probabil că 
obştea lor ar fi continuat să existe după războiul de la 66-71 42• 

Dar dacă esenienii, mai mult decît toţi ceilalţi sectanţi iudei, nu 
erau ostili romanilor, atunci urmează că un esenian mai degrabă decît 
oricare dintre homines religiosi iudei, putea să se bucure de încre
derea unui înalt demnitar roman ca Sergius Paulus 43 , şi de aceea este 
foarte probabil ca Var- Iisus să fi fost esenian. 

38. Tratatul talmudic Pesahim, 56. a. 
~9. K. M. K,•n}on. f>i{?ging up Jericlio. The Resu/1s of the .lnicho f:xcaualio,is, 1952-/956, 

~cw York, 1957. p. 264. 
40. De altfel dacă Pllniu cel bătrin admlr_ă aşa de mult pc esenieni (cf. nota 6) aceasta con

sii1uie o nou~ dovadă că cccş(i sccian(i nu se aflau 'n raporturi de ostilitate cu Rpmif, ci!ci un 
conduci!tor al flotei rom~ne ca Pliniu cel bătrîn. deci un înalt demnitar. nu ar fi adus· atîtee laude 
unor Inamici di Romei. Pe deasupra. faptul că Pllnlu cel bătrîn cunoaşte destul de bine pe esenieni 
şi riturile l<>r. dar nu vorbeşte nici un cuvînt despre celelalte secle Iudaice, dovedeşte că esenienii 
erau bine cuno~cujl de romani, care nu erau de loc ostili lor. :.I 

41. cin cursul vremurilor mulţi suverani cu caractere şi lemperamente diferite s-au sculat 
în această tară. unii din ei lntrecindu-se ln cruzime cu fiarele sălba/ice„ Dar ... toti au fost birulti 
de vir.tutea acestor oameni şi l-au tratat ca pe nişte oameni liheri prin firea lor şi lndependentt~ 
!Filon clin Alexandria, Quod omnis probus liber sit, li. X, par. 89-91. Mcnliunea «fiarelor sălbatice» 
pare să indice într-un mod' criptic. cifrat. obişnuit la Filon, pe romani, fiii lupoaicei, căci aceştia 
sini numiţi în acelaşi fel ln Apocalipsă. unde «fiara• figurează Roma şi pe romani. 

42. Este adevărat că Iosif Flaviu afirmă că în vremea războiului dintre anii 66-71 unii 
esenieni au fost chi11uiţ1 de ci!tre romani (Războiul iudeilor, li. Vili. IO. 152) şi că unul din şefir 

iudeilor în vremea aceste, răscoale a fost Ioan esenianui (lbidem, III, II, I, li). Dar aceste fapte 
s-au petrecut aproape cu douăLeci de ani după întîlniree Sfîntu!ui Apostol Pavel cu Var- Iisus. 
Dar mai cu seamă se pare că numai un mic număr de • cser.ieni au luptat împotriva romanilor, 
căci dacă n-ar f1 fost aşa, laudele ditirambice ale lui Iosif Flaviu pentru esenieni, într-o operA 
destinată a li citită de către romani. ar fi fost cu lotul deplasate. Pe zelotl însă, care au luptat 
ru adevărat împotriva romanilor. Iosif Fial"lu ii ocăraşle s' îi defăimeaz~ 1srav. De altfel însuşi 

Iosif Fla,•iu care era fariseu a luat porle le acest război.• cu toate că fariseii în general au fost 
ostil! aceslui război. De aceea participarea h!I Ioan esenianul la ace,t război contra romanilor nu 
dovedeşte deloc că seda Jr, lntre11:tme a luat parte la acest război. 

43. Se pere că Mlntuitorul numind pe esenieni •cei ce sînt în casele regilor» (Malei XI, 7-8) 
le face reproşul de e locul ln casele celor mari şi putesnlci din aceast~ lume (cf. articolul citat la 
nota 8). O•. Var-Iisus fken lucru tocmai pentru d tr~ia ai,11uri • de Sergius Paulus. deci în 
casa acestuia. 
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4. Textul Faptelor Apostolilor numeşte pe Var-. Iisus µayoi; care 
are mai cu seamă înţelesul de «tîlcuitor de vise» ; dar acest termen ar 
putea fi tradus într-un sens mai larg prin «prezicători», căci nu putea fi 
v.orba de un mag persan în acest context 44• Dar se pare că esenienii 
din Qurnran foloseau larg o serie de procedee rnantice şi erau «prezi
cători», întrucît s-a- descoperit la Qurnran mai multe horoscoape 45 , lu
cru care doved~şte că es-enienii foloseau astrologia în arta lor de a pre
zice viitorul. Tot aşa credem că jurămîntul pe care îLfăceau esenienii 
intrînd în sectă, jurămînt prin care se obligau să nu dezvăluie numele 
îngerilor 46, cu ajutorul cărora socoteau că pot ".face exorcisrne sau ghici 
viitorul, constituie o dovadă că esenienii foloseau ştiinţele divinatorii. 
Dar astrologia era o practică interzisă de către Sfinta Scriptură ca fiind 
cu totul străină de Dumnezeu ( cf. Deut. XVIII, 1 O ; Lev. XIX, 31 ; XX, 
27 ; I Regi XXVIll, 3; IV Regi XVII, 17 ; XXI, 7). 

Este foarte probabil ca termenul grec înregistrat de Dicţionarul lui 
Hesychius 'Eaa~noL şi care este trad,uş de marele lexicograf din Ale
xandria prin µavtn; - deci cu sensul de «prezicători, ghicitori» -
să se raporteze la esenieni 47. Este de remarcat însă că învăţaţii iudei 
duc în textele liternturii rabinice, o ·adevărată campanie împotriva as
trologiei şi împotriva tuturor artelor divinatorii, aşa precum reiese din 
numeroase pasaje ale celor două Talmuduri 48. Intrucît aceste tratate 
sînt, în ceea ce priveşte pe cele mai vechi, de inspiraţie fariseiană, în
seamnă că în mod sigur fariseii interziceau toate practicele divinatorii, 
întrucît zeloţii care - după afirmaţiile lui Iosif Flaviu - urmau doc
trinele teologice ale fariseilor •19, nu puteau nici ei să admită aceste 
practici divinatorii şi astrologice potrivnice poruncilor Sfintei Scripturi 
şi întrucît saducheii, care urmau întru totul şi cu exactitate textul lite
ral al Scripturii, nu puteau nici ei să practice astrologia interzisă de 

4L Fără îndoială lerme11ul grecesc µGtîo;; (tradus- in latineşte prin magus) poate avea sensul 
de cvrâjitor, magfcian• (cf. JI\. A. -Bailly, Dictionnaire grec-franţais, Paris, 1935, sub vocabulo), 
dar în Noul Testament acesl termen are sensul de «astrolog• ca în Matei II, I, căci magii care 
veneau dinspre răsărit erau «astrologi• şi nu «vrăjitori, magicieni»_ De aceea ni se pare că trebuie 
conservat acest sens pentru µdTo, şi cu privire Ia Var-Iisus, care nu este deci un «vrăjitor, 

un magician• ci un astrolog şi mai ales un tîlC\litor de vise, după sensul ce are acest termen 
grec µr.l.î<it;; . Or, tocmai esenienii erau şi astrologi (vezi nota 45). 

45. Cf. G. W. Mac Rae, Exorcismes et gu~risons dans Ies recils dr, Qumran, în «Vetus Testa• 
mentum». s11pl. 1960, p. 240-261 ; Jean Carmignac, Les horoscopes de Qumran, în «Revue de 
Qumran»;. nr. 18/19155, p. 199 ş. u. ; J. Alegro, An Astrologica/ Cryplic Document from Qumran, ln 

<Journal of_ Semitic Studies•, voi. IX (1964), nr. 2, p. 291-294 ; M. Delcor, Rech~rches sur un 
horoscope en /angue hebra,·que prot•enant de Qumran, în «Revue de Qumran>, nr. 20/1966, p. 521-542. 

46. Iosif Flaviu Războiul iudeilor, cart. II, VIII, 7, 1,12. Vezi de asemenea Constantin Daniel, 
Une menlion pa_ulinienne des Ess~niens de Qumran. în •Revue de Qumran•, nr. 20/1966, p. 551-567, 

tn specia I p. 546, nota 06. 
47. Hesychil. Alexandrin(, Lexicon, Ienae, 1867, V YOI., sub vocabulo, ediţie apărutll sub în

grijirea Iul Mor. Schmidt. 
48. Cf. tratatul rabinic, fjiifre asupra Deuleronomului, XVIII 3, par. IG5, p. 214 - par. 17J. 

p. 220, apud Joseph Bonsirven, Textes rabbiniques des deux premiers siecles chreliens, Rome, 1955, 

p. 72, nr. 317-318. Cf. de vemenea J. Co\en, Le Talmud. trad, franc., Paris,_ 1933, p. 337, cap. 

•Magie el divination•. 
-19. Antichilă/ile iudaice, XVIII, 23. 
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porunca lui Dumnezeu, - reiese limpede că esenienii erau singurii 
dintre homines religiosi iudei din epoca Mintuitorului care foloseau 
astrologia şi divinaţia 50, precum dovedesc şi horoscoapele găsite la 
Qumran. 

Aşadar «prezicătorul iudeu~ care îşi exercita profesiunea sa pe 
lingă un înalt demnitar roman, cu toată probabilitatea a fost esenian, 
fiindcă esenienii nu erau vrăjmaşi ai romanilor şi fiindcă ei erau sin
.gura sectă care cultiva arta ghicirii viitorului. 

5. Dar, după cele scrise în Faptele Apostolilor, se pare că Var
Iisus nu era un simplu profesionist, un banal ghicitor, aşa cum existau 
atîţia în imperiul roman din vremea aceea, ci un om ce poseda o cul
iură deosebită. Căci textul Faptelor {XIII1 7), arată că Var- Iisus încerca 
prin argumente raţionale să «îndepărteze ci.e la credinţă pe proconsulul, 
Sţrgius Paulus, care era un om înţelept aşa cum precizează textul Fap
telor ăvbQt ouvn<ii (XIII, 7), adică un om cultivat şi inteligent. De aceea 
încercarea lui Var- Iisus trebuia să se întemeieze pe argumente raţionale, 
teologice şi filozofice, pe care să le opună învătăturii Sfîntului Apostol 
Pavel. Pe de altă parte Sergius Paulus trebuie s/i fi cunoscut unele ele
mente din religia iudeilor căci el a chemat pe Pavel şi pe Varnava do
rind să asculte cuvîntul lui Dumnezeu (Fapte, XIII, 7). Reiese aşadar, 
că Var- Iisus îl învăţase pe Sergius [)aulus cel puţin principiile cr,edin
ţei în adevăratul Dumnezeu, căci dacă nu ar fi fost aşa Sergius Paulus 
nu ar fi fost de loc interesat de învăţătura Sfîntului Apostol Pavel şi a 
Sfîntului Varnava şi nu i-ar mai fi chemat la el. 

Prin urmare se poate deduce că : Var- Iisus nu era de loc un simplu 
şarlatan, un ghicitor sau un magician profesionist, ci era un om cu o 
solidă cultură teologică de indată ce reuşise să convingă pe Sergius 
Paulus despre valoarea religiei iudeilor. Pe de altă parte textul Faptelor, 
numindu-l «prooroc mincinos» {Fapte XIII, 6), pare să confirme ipso 
facto că avea cunoştinţe teologice, căci un prooroc mincinos aparţine 
altei categorii de ghicitori ai adevărului decît un simplu prezicător, şi 
un astfel de prooroc mincinos trebuia să cunoască bine Scriptura, pen
tru a încerca apoi s-o denatureze. 

De altfel Sfîntul Apostol Pavel însuşi adresindu-se lui Var- Iisus, 
pare să afirme că acesta discuta şi ,argumenta, dar mai cu seamă in
terpreta în felul său Sfînta Scriptură, căci Sfîntul Apostol Pavel îi 
spune : «nu te vei opri tu, oare, de a strîmba căile Domnului cele 
drepte?» (Fapte XIII, 10) 51 . • 

50. Totuşi informatiilc con(inute în izvoarele noastre istorice actuale ne permit să afirmăm 
că esenienii 'erau singurii printre homirzes·religiosi iudei care practicau artele divin~toril şi pc c.:ire Ic 
considerau ca îngăduite de către Scriptură, în vremea Mlntuilorului şi a Apostolilor Săi. Izvoare\-, 
noastre istorice actuale iniirmă faptul că alli iudei practicau artele manticc în acea vreme, fiind 
bineînţeles c/i aceşti iudei erau nişte homiru-s religiosi şi nu erau nişte 'ame ha-ercş •oameni din 
popor, oameni r,ecredincioşl şi inculţi». 

51. Am arătat 'in articolul nostru me11tio_nat la nota 46 că Sfîntul Apostol Pavel pare sJ 
acuze pe esenieni, pe care li numeşte ~cei numeroşi• ca în textele de la Qumran, că falsiiică 

cuvîntul lui Dumnezeu (II Cor. II, !7: «căci noi nu vătămăm cuvînlul Domnului•), deci este aceeaşi 
acuzaţie pc care o aduce acuma lui Var-Iisus. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



674 CONSTANTIN DANIEL 14< 

Pentru a dovedi că are dreptate în această dispută teologică cu 
V ar- Iisus, Sfîntul Pavel este obligat să iacă o minune. Fără îndoială 
că argumentele şi raţiunile avansate de Var- Iisus în această dispută 
erau destul de puternice şi ar fi putut să facă impresie asupra unui 
păgîn cultivat şi inteligent cum era proconsulul Sergius Paulus. Se 
poate dar conchide că Var- Iisus era un om foarte cultivat de vreme ce 
era în stare s·ă aducă argumente capabile să. convingă pe un păgîn 
( adică, trebuie să fi cunoscut şi elemente de filozofie greacă) şi de 
vreme ce putea să susţină o dispută teologică cu Sfîntul Apostol Pavel 
asupra credinţei ( adică, trebuie să fi cunoscut foarte bine Sfînta Scrip
tură pe care o interpreta totuşi în chip fals). 

Care putea fi însă secta iudaică ce folosea divinaţia şi artele di
vinatorii 52 şi care în acelaşi timp dădea o inaltă cultură teologică 
membrilor ei? Căci este cu neputinţă de susţinut că «prezicătorul» 
Var- Iisus a dobîndit această cultură teologică, care-l făcea să poată 
ţine piept unei dispute cu Sfîntul Apostol Pavel, prin studii personale, 
ca un autodidact am spune azi. Trebuia neapărat ca el să fi fost mem
bru al unei grupări de homines religiosi, al unei secte, în cadrul căreia 
să poată dobîndi asemenea temeinice cunoştinţe teologice. Şi cum, în 
vremea. aceea, nu exista altă sectă iudaică decit secta esenienilor care 
avea membri foarte instruiţi în studiul Scripturii, care· obliga pe toţi 
membrii ei să studieze cu osîrdie zilnic Scriptura, şi care pe de altă 
parte practica artele divinatorii, urmează că Var- Iisus tr-ebuie să fi 
făcut parte din secta esenienilor. 

6. Textul Faptelor afirmă că Var- Iisus era «prooroc mincinos» şi 
in acelaşi timp era şi «prezicător» şi «iudeu» (E-i:ipov ăvbQa. nva µâyov 
'\jJE1JbuJT(J11qil]rTJv 'Io1Jllai:ov ). Într-adevăr acest termen «prooroc mincinos» 
nu poate fi explicaţia şi traducerea cuvîntului µayoi; «prezicător, 
tîlcuitor de vise» al cărui sens era bine cunoscut de către toţi cititorii 
Faptelor Apostolilor. Explicaţia şi traducerea termenului µayoi;; prin· 
«prooroc mincinos» în afară de faptul că ar fi fost inexactă ( căci µayoi; 
nu poate fi tradus prin «prooroc mincinos») ar fi fost cu totul inutilă. 
Aceasta cu atît mai mult cu cît atunci cînd este vorba de un om care 
practica artele divinatorii şi magia, textul Faptelor nu afirmă de loc 
că acest om este un «prooroc mincinos,. (cf. Fapte VIII, 9, despre Simon 
«magicianul, vrăjitorul» se foloseşte acelaşi termen grec µayoi; ). Prin 
urmare «prooroc mincinos» nu este cîtuşi de puţin sinonim cu µayoi; 
şi acest termen nu traduce de loc cuvîntul «prooroc mincinos». De aceea 

52. Se pme că artele divinatorii, ale ghicirii viitorului, ~rau obiectul unul învălămînt special 
în secta esenie-nilor, Cjci Iosif Flaviu scrie cu privire la acesle arte de cunoaştere a viitorului: 
«Există însă p1 intre ei şt din aceia care pot să prevadă viitorul grat:e ostenirii lor în studiul 
cărţilor sfinte, graţie purilici'lrilor variate şi gratie studiului proorocilor» (Războiul iudeilor, II, 
VIII, 12, 159). Aşadar aceste tehnici de ghicire a viitorului constituiau obiectul unui studiu. In 
afară de aceasta în Războiu! iudeilor, I, III, 5, 78, se spune că luda esenianul cel care a proorocii 
moartea lui Antigoniu avea în Jurul Iul discipoli «căci se aflau în Jurul Iul un număr destul de
mare de discipoli», scrie Iosif Flaviu, ceea ce lnseamnli cft aceşti discipoli înv~tau artele prezicerii: 
viitorului la acest maestru. 
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în chip logic în traducerea noastră ar trebui să fie introdusă copula 
«şi», între aceşti doi termeni, aşa cum trebuie să fie introdusă copula 
«şi» în acelaşţ text între «prooroc mincinos» şi «iudeu». 

Aşadar acest «prezicător» sau mai bine spus acest «tîlcuitor de 
vise», Var- Iisus era in acelaşi timp şi un prooroc mincinos, adică făcea 
parte din grupa acelor homines religiosi contemporani cu Mîntuitqrul, 
împotriva cărora El avertizase pe ucenicii şi pe credincioşii Săi : «Fe
riţi-vă de proorocii mincinoşi» (Matei VII, 15--18). 

In Noul Testament se află menţionaţi pe de o parte proorocii min
cinoşi din vechime contemporani ai proorocilor canonici 53, care luptau 
împotriva acelora şi, pe de altă parte, se vorbeşte de proorocii minci
noşi care aveau să se scoale şi să apară in viitor st; însă tot în Noul 
Testament sînt menţionati şi prorooci mincinoşi contemporani cu Iisus 
Hristos şi cu Apostolii 55, categorie în care se încadrează şi acest Var
Iisus prooroc mincinos care trăia în epoca apostolică. Proorocii minci
noşi din vremea lui Hristos şi a Apostolilor par însă să fie chiar ese
nienii, aşa cum am arătat :în alte două lucrări ale noastre 56, ale căror 
teze şi argumente principale ne îngăduiqi. să expunem pe scurt mai jos: 

a) Esenienii aveau printre ei prooroci care erau destul de vestiti şi aveau chiar 
ucenici 57• Esle probabil că adversarii esenienilor numeau prooroci mincinoşi pe 
aceşti «homines religiosi». Iosif Flaviu care a fost şi el un ucenic al esenienilor vor
beşte despre aceşti «cunoscători ai lucrurilor viitoare» şi el declară că arta de a 
ghici viitorul i-a salvat viaţa alunei cînd a fost prill6 prizonier de către romani 58. 

b) Chiar după nimicirea Templului din Ierusalim, esenienii au avut prooroci 
printre ei, aşa cum arată foarte limpede Sfînlul Epifanie care a trăit pe locurile unde 
îşi aveau obştile esenienii 50• 

c) Printre m.:meroasele denumiri laudative şi nume pompoase pe care şi le dii
deau esenienii înşişi, era şi numele : «văzători» care, după textul Sfintei Scripturi 
însemna «prooroci». Pe deasupra ei îşi mai dădeau în textele aflate l!ngă Marea 
Moartă, şi alle nume care aveau tot sensul de «prooroc». 

53. Luca VI, 26: I Ioan IV, 1-3. 
54. Apoc. XVI, 13; XIX, 20: XX, JO; Matei XXIV, 24; Marcu XIII, 22. 
55. M3tei VII, 15 ş. u. ; li Petru, II, I ; Fapte XIII, ~-
56. CI. articolele mcnjionate la nola 9, la care adăugăm acum unele argumente noi. 
57. Rdzboiul i11dui, I, IJI, 5. iS-81; II, VII, 3, 111-114: ii, \'111, 12, 159; Antid:ilt11ile 

iudaice XIII, XI, 2, 311-31 !, XV. X, 373-379; XVII, XII, 3, 315-3~8. Cunoa~(em numele oce,.tor 
prooroci esenieni ale căror preziceri sînt descrise de către Iosii Flaviu. 

58. Războiul iudaic, III, VIII, 9, 399-408; Vita, 412. 
59. Sf. Epifanie, r.ăscui în Palestina unde a fost vreme de aproape treizeci de ani arhiman

dritul unei mînăstiri întemeiate de ci, c•Jnoştea foarte bine limba ebraică şi ararnaică. El afirmă 

c! esenienii au avut în vremea împăratului Traian. un prooroc n11mit Elxai şi altul numit Iexeos. 
care au avut crevela\ii• ir.semnate care au schimbat mult credin\ele esenienilor (cf. Sf. Epifanie, 
Panarion, cart. I, I, 19, în P.G., XLI, 228. 

60. Vezi supra cu privire la numele de «văzători• ce îşi dădeau esenienii. Un alt nume ce 
avea sensul de «prooroc» şi pe care şi-l dădeau esenienii de la Qumran era cel de mlyş (meliş), 

termen care este participiul hiphil a verbului lyş în în\elcsul de «a interpreta, a traduce». In 
lextul din Imnuri II, 13 citim : «Tu al făcui din mine !ln semnal pentru aleşii dreptăjii şi un meliş 
întru tainele tal'e minunate». Of", aici cuvîntul meliş are desigur un înţeles foarte apropiat de acela 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



676 CONSTANTIN DANIEL 16 

d) Numele de «văzător» pe care şi-l dădeau esenienii este foarte aproape din 
punct de vedere fonetic (in ebraică chozeh !n aramaică chazoia) de numele· «esenian» 
aşa cum este el transcris în greacă 'Eocntoi;; şi pare a fi un joc de cuvinte, sau chiar 
,însăşi etimologia acestui termen «esenian» 81. 

e) Autorul Imnurilor de la Qumran, afirmă de nenumărate ori că posedă daruri 
profetice 82, dar aceste imnuri cinlate de către toţi esenienii exprimă ideile tuturor 
celor ce le cîntau. 

f) Autorul Imnurilor scrie textual, în • trei pasaje diferite ale Imnurilor, că a 
văzut pe Dumnezeu însuşi în plină lumină, şi aceasta în afară de faptul că pretinde 
că a văzut pe îngeri 63. Or, numai un prooroc ar fi putut face asemenea afirmaţii in 
Vechiul Testament. 

de c:prooroc>, pentru că numai un prooroc poate să cunoască «tainele cele minunate» ale lui Dum
nezeu. In Imnuri XVIII, ll, termenul meliş pare de asemenea să se raporteze la autorul acestor 
Imnuri, cîntate în cor de totl esenienii care îşi fnsuşeau astfel cuvintele acestor cîntări şi le 
refereau la persoanele lor. Pe de altă parte în fragmentul din Imnuri (2, 6) termenul meliş parc să 
se refere la îngerii care vesteau cuvintele lui Dumnezeu. Aşadar cuvlntul meliş are sensul de 
cprooroc, vestitor al cuvintelor lui Dumnezeu•, întrucît în primul rînd orice prooroc vestea cu
vintele lui Dumnezeu şi pre,eslirea viitorului nu eu funcţia sa esen(ială. Un prooroc era în primul 
rînd un mesager, un trimis al lui Dumne,eu, care vP.stea cuvintele şi poruncile Iul Dumnezeu. 

De asemenea autorul Imnurilor îşi dă adesea titlul de ~luJitorul tău• (al Iul Dumnezeu). 
ŞI această expresie se regăseşte foarte des în Imnuri (V, 15, 28; Vil 16; IX, li; X, 29; XI, 30, 33; XIV, 
8, 25; XVI, 10; XVIJ, 23 etc). Ceea ce înseamnil că autorul Imnurilor, ca şi cei ce cîntau aceste 
cuvinte în cor referindu-le la pe<soana lor, îşi acordau titlul lui Moise (Deut., XXXIV, 5; Josua 
XIV, 7) şi titlul proorocilor în general (Amos III, 7; Isaia XL, 1-7, etc.). Insă în textele eseniene 
proorocir canonici sînt numi(! cslujltorli Tăi proorocii> (Interpretarea lui Auacum, II, 9; Regula 
comunităţii, l, 5; Regula războiului, XI, 2; Interpretarea lui Oseia, II, 5), ceea ce constituie do
vada că autorul Imnurilor foloseşte această expresie «slujitorului lui Dumnezeu» în sensul în care 
se găseşte şi în Vechml Testament. adică de «prooroc>, om cue are revelalll din partea Iul Dum
nezeu şi care transmite me5aJele Sale. Vom observa totuşi cli niciodată. textele eseniene nu folosesc 
termenul nebi'yim •prooroci• atunci cind vorbesc de membrii sectei eseniene sau despre autorul 
Imnurilor, ci folosesc termenii care au acelaşi înţeles «văziltor•, «meliş.•. cslujltor lui Dumnezeu• 
(sau încă îşi dau numele de «om al Numelui• adică «om al lui Dumnezeu• lot un titlu dat 
proorocilor) şi aceasta pentru că lltlul şi denumirea de nebi'yim pare rezervat proorocilor canonici. 

61. Această etimologie a fost propusă acum mai hine de 100 ani de către A. Hilgenfeld, în 
cartea sa : Die judi3che ApokalypUk in ihrer geschichtlichen Entwicklung, lene, 1857, p. 253 ş. u. 

62. Foarte numeroase sini pasajele din scrierile eseniene aflate lingă Marea Moartă în 
care autorul lor pretinde că are daruri profetice. De 'pildă «Tu m-ai fileul cunoscător al tainelor 
tale minunate» (Imnuri, Vil, 27) şi în Vechiul Testament numai un prooroc poate să cunoască 

tainele minunate ale lui Dumnezeu. Or, autorul Imnurilor afirmii de nenumărate ori că cunoaşte 

aceste taine ale lui Dumnezeu (Imnuri, 
1 

II, 13; IV, 27-28; X.I. 10; XIII, 5; Regula comunităţii, 

XI, 5). fn scrierile lor esenienii afirmă că cunosc viitorul ca şi proorocii. De pildă: «şi inima mea 
este iluminată de taina viitorului» (Regule. co,munilă(ii, XI, :}---4), - şi ca urmare ei fac numeroase 
proorociri în operele lor, ca în nocumentrll de la Damasc, ms. A, VII, 5-6; 20: Imnuri, III, 32-36; 
VI, 27-35; 29-30 ; Cartea Misterelor, l, 5-8. Matthew Black (The Scrolls and Christian Origins, 
Londra, 1961, p. 18) arată şi el că proorociri se aflii cuprinse în prima parte a Documentului de la 
Damasc. De altfel autorii esenieni sînt foarte conştienţi că vest~sc şi fac proorociri, pentru că citim 
în Cartea Misterelor. l, 8 : «această vorhă este sigur că se va lmpllni şi prezicerea este adevă

rată•., «Prin semnul acesta să vii' fle cunoscut că ea este Ineluctabilă•. Tot astfel, interpretarea 
adevărată a texteior proorocilor canonici, pe care esenienii afirmau cil numai ei singuri o ştiau, 

este ea însăşi un fel de proorocire, după cum afirmă ediţia recentă a lui DicUonary of the Bible, 
al Iul James Hasting, Edinhurgh,' 1962: «Nevertheless, even eschatological interpreters are prophets 
in a manner of speaklngi,. 

63. Autorul Imnurilor afirmă că a văzut pe Dumnezeu însuşi cu ochii lui ; «dar tu ml te-al 
arătat intru puterea ta în zori de zi• (Imnuri, IV, 23) şi tot astfel cEu te-am c~utat şi ca o auroră 
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g) Autorul Imnurilor afirmă că a avut «revelaţii», descoperiri directe din partea 
lui Dumnezeu însuşi, Care i-a vorbit la urechile lui chiar o.c. Iar întrucît cî'.ntau cu 
toţii aceste imnuri, esenienii puteau să raporteze aceste cuvinte la persoana lor. 

h) Interpretarea adevărată şi completă a proorocirilor pe care Invăţătorul Drep
tăţii afirmă că numai el singuc o ştie - este şi ea tot un fel de proorocire 65. 

i) In scrienle lor esenienii anunţă şi declară în chip repetat că pot să cu
noască viitorul ca şi proorocii canonici 66. 

j) Esenienii sînt autori a numeroase cărţi apocrife conţinînd şi ele foarte nu
meroase proorociri 67, şi este logic ca adversarii ·esenienilor să numească «falsă pro
orocire, proorociri mincinoase» aceste cărţi, şi «prooroci mincinoşi» pe autorii ese
nieni ai acestor cărţi. 

k) Pe de altă parte cuvintele Mîntuitorului : «.Păziţi-vă de proorocii mincinoşi, 

care vin la voi îmbrăcaţi în haine de oi, iar PE; dinăuntru sînt lupi răpitori. După 

sigură tu mi te-ai arătat în zori» (Imnuri, IV, 6). Tot astfel autorul Regulii comunită/ii afirmă 

într-un imn cîntat d~ ioţi esenienii : «Fiin\a eternă, ochii mei au contemplat-o» (Regula comunităţii, 
XI, 6). în felul acesta vederea lui Dumnezeu este afirmată într-un chip neîndoios de către scrierile 
eseniene, şi în\elegem acuma de ce aceşti sectant I îşi dădeau numele de «văzători». Este însă 

evident că aceste teofanii, foarte rare, nu au [ost trăite decît de către prooroci şi de căire patriarhi 
(Avraam în Facerea, Xll, i; Xlll, 14-17; XV, I sq.; Isaia VI, I ş. u.). 

64. «Ciici tu al revelat urechilor mele tainele tale cele minunate» (Imnuri, I, 21) «cuvintele 
lnvă(ătorului dreptă1ii din gura lui Dumnezeu• (Interpretarea lui Avacum, li, 2-3). Şi Jean 
Carmignac marele specialist francez in studii qumraniene scrie: «Deci învăţătorul Dreptăţii primea 
din gura lui Dumnezeu învătămîntul pe care îl transmitea discipolilor săi» (Les Textes de Qumran, 
II, Paris, 1963, p. 95, nota 4). Or, numai proorocii primeau din gura lui Dumnezeu mesaje. Fără 

îndoială c~ proorocii esenieni se considerau oarecum inferiori proorocilor canonici, căci nu îşi. dau 
niciodată numele de nebi'yim dar nu se poate contesta de loc că unii din membrii- acestei secte pre
tindeau că au daruri p1oieticc şi că primesc porunci de la Dumnezeu şi revela(ii. 

65. «Vor ii nişte netaiati împrejur ai inimii şi ai rărunchilor, care nu \'or da crezare cînd 
vor a[la toa1e întîmplările ce au să vină asupra gencra\iei viitoare, din gura preotului pe care 
Dumnezeu l-a uşczat în ... spre a interpreia toate cuvintele slujitorilor Săi proorocii» (Interpretarea 
lui Avacurn, li, 6-9). cAcedsta se inlcrprekază cu pcivire la Invătătorul Dreptăţii, căruia Dum
nezeu i-a fâcut cunosc11l toate cuvintele slujitorilor Săi, proorocii» (Ibidem, VII, 4-5). Se pare că 
lnvă\ătorul Dreptă(ii avea do1ră functiuni bine ·definite: cea de a primi mesaje de la Dumnezeu 
şi de a vedea pe Dumr.ezeu El însuşi sau a auzi <lin gura Lui porunci, - şi aceasta este o func
tiune de prooroc, şi alla de a Interpreta în c-hip exact secretele conţinute în cuvintele proorocilor 
canonici. Dar şi nceastă a doua activitate este într•o măsură oarecare profetică, şi în orice caz 
este «o interpr12tc1re inspirata de c~tre Dumnezeu». 

66. Cartea Misterelor, I. 8; lnferpre:arca lr,i At•acum, li, 6---<l; Regula comunităţii, XI, 3-4 
(«inima mea este iluminată de taina viitorului») ; Imnuri, VI, 27-35: ele. 

67. Cartea lui Enoh unde viziunile profetice abundă, es,te în mod· cert o carte eseniană, căci 

s-au găsit mai multe fragmente din ea printre scrierile de la Qumran. Tot astfel Car/ea Jubileelor 
este o scriere eseniană (pentru că regăsim în ea calendarul esenian) care conţine numeroase 
proorociri. Testamenlu1· celor doisprezece patriarhi, operă scrisă în mediul esenian, cantine d~ ase
menea proorociri. Tot astfel ,lscensiunea lui lsa,a, scriere eseniană, precum a arătat David Flusser 
(articolul său a apărut în cBul!elin of the Israel Exploration Society), 17, 1952, p. 28-46) cu
prinde numeroase proorociri cu privire la ccei drepti». Aceştia din urmă sînt numiţi chiar 
.-prooroCi» în această lucrare, c~ea ce pare să confirme intru iotul teza noastră că adversarii 
esenienilor îi numeau pc aceşti sectan(i •prooroci mincinoşi» (Cf. Matei VII, 15 ş. u.). Tot astfel 
s-a putut demonstra că Regula războiului este in fond o carte profetică, sau apocaliptică dacă 

vrem (întrucît acei;! fel de cărti fac şi ele proorociri), cu privire la soarb celor drepţi în lupta 
lor împotriva celor răi (Cf. Matthew Black, The Scrolls and Christian Origins, Londra, 1961, p. 150: 
cQumran however had ist own apocalypses : The War scroll or Arrnagedon is a type of apocalyptic 
wrltting>), 
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roadele lor îi veţi cunoaşte : au doară se culeg struguri din spini, sau smochine din 
ciulini? Aşa că lot pomul bun face roade bune, iar pomul rău dă roade rele» (Ma
lei VII, 15 ş.u.; cf. Luca, VI, 43-44), se referă în mod cert la esenieni. 

ln vremea lui Hristos faris~ii nu aveau_ prooroci printre ei, la fel 
ca şi saducheii care erau neincrezători fa,ţă de toţi proorocii, ei consti
tuind, partida preoţilor. Numai esenienii şi zeloţii puteau să aibă pro
oroci printre ei în epoca apostolică 68. In cuvintele spuse de Mîntuito-

' 
68. Scrierile eseniene vorbcsr foarle clar de cprooroci mincinc,şi> care apar\in unor secte 

rivale, şi pe care ii 11umesc •prooroci ai moliciunei» (Imnuri, IV, 10). «prooroci ai minciunii• 
(Ibidem, IV, 16), «prooroci srduşi de către rălăciri• (!/•idem), <văzători ai rătăcirii» (Ibidem, IV, 
20 şi Documentul de la Damasc, VI, I). Ca urmare se poate conchide că s0 socotea că printre 
esenieni, cxislau prooroci adevăraţi, veritabili şi nemincinoşi, de nemc ce ad,·ersarii lor sînt 
acuzaţi de 2 fi prooroci mincinoşi. De altfel ln mijlocul iudeilor au existat şi alţi prooroci deci! 
esenienii; iar în epoca apostolică erau homines religiosi care ave2u darul proorocirii. 

Aşa de pildă mareic-preot pulea să aibă darul proorocirii (cf. Războiul iudeilor, I, li, 8, 69: 
Antichiiă/ile iudaice, XIII, X, 3, 282; tratatul Sota, 33, a; Ioan XI, 51 cu privire la Caiafa; tot astfel 
Sftntul Zaharia tatăl Sf. Ioan Boteză torul, care era preot, prooroceşte, Luca, I, 67-79). După izvoarele 
noastre istorice actualr saduchei, nu au a_vui prooroci între ei. Dimpotrivă se pare că fariseii au 
avut printre ei oameni cn daruri profetice, dar este adevărat că )'a o epocă ce a precedat cu cel 
pu\in 100 ani întîl11irea Sfîntului Apostol Pavel cu \'ar-Iisus, adică la începutul domniei lui Irod 
cel mare (Antichită/ile iudaice, XVII, li, -1, ~1-44). Tott•şi nicăieri în Noul Testament fariseii nu 
prezic viitorul nici nu afirmă că primesc porunci directe de la Dumnezeu. Mai cu seamă părţile 
cele mai vechi ale literaturii rabinice, cele ce au fost scrise snb influenta fariseilor, afirmă într-un 
chip categoric cil ultimii prooroci au fost l\.gheu, Zaharia şi Maleahi (Tosephta la tratatu/ Soia, 
XIII, 2; Sota, 48, b; Baba Bathra, 14, b.) : «Cind au murit cei din urmii prooroci Agheu, Zaharia 
şi Maleahi, Duhul Sfînt s-a rrtrns din Israel» (Sanhcdrin, 11, a), sau : «Din ziua în care Templul 
a fost nimicit darul profetic a fost luat de la prooroci şi a fost dat celor în(elepti• Baba Bathra, 
12, a ; R. Jose ben Halafta declară : cPînă acum (epoca lui Alexandru cel mare?) proorocii au 
proorocit prin pulcr~a Duhului Sfî,it, cu începere de acum îndreaptă-li urechile şi ascullă cuvin
tele tn\elep\ilor> (Seder 'oiam Rabba, 30). Iar cîn\eieptii> erau socotii! fariseii pentru că acesta 
este numele c~ şi-l dau în întreaga· lilerntură rab,n,c,, (cf. R. Travers Herford, Les Pharisiens, 
Paris, 1928, p. 34, nota 3). Dar fariseii aşteptau un singur prooroc, «Proorocul» acela care trebuia 
să preceadă venirea lui Mcsia (cf. Maleahi IV, 5 şi Matei XVII, 10-13) şi prin urmare el nu ar 
fi putut să admită acei mulii prooroci despre care vorheşte Mintuitorul. 

Dimpotrivă zelo\li «dădeau la iveală prooroc după prooroc, care vorbeau despre apropiata 
împlinire a proorocilor din Vechiul Testament» (Wernrr F6rslrr, Palest(nian .Iudaism in /he New 
Testament Times, traducere engleză, Edinburg şi • Londra, 1964, p. 90, - de observat că şi aceşti 
«prooroci» zelo\i interpretau ca şi !nvă\ătorul drept~lii vechile proorociri ale proorocilor canonici). 
Pentru că !osii Flaviu scrie deseori d_espre proorocii mincinoşi zelo\i, iar Noul Testament pare să 

men(ioneze şi el pe aceşti falşi proie\i inlr-un chip destul de limpede. Aşa de pildă Theuda, citat 
de către Faptele Apostolilor, (V. 36), era unul din aceşt; falşi profeţi zeloţi, la fel ca şi egipteanul 
care adunase în jurul lui patru mii de sicari (deci de zeia(,), şi pc care egiptean îl me11(ionea7.ă 

Faptele Apostolilor, (XXI, 38). dar şi 11.ăzboiul iudeilor, (II, XIII, 5, 261-264), unde Iosif Flnviu 
numeşte pe acest egiptean «fals prooroc». Toi unul dintre aceşti prooroci mincinoşi zelo\i era acela 
care proorocise că ajutorul Iul Dumnezeu va veni către poporul iudeu în ziua în care Templul din 
Ierusalim va fi ars (11.azboiul iudeilor, VI, V, 2, 285). Mai apoi Iosif Flaviu vorbeşte de n11morn~ii 
prooroci zeloti care apăruseră la Ierusalim cind acesta era asediai de către romani : «De altfel 
erau atunci prooroci plăliti de către tirani, care îl trimiteau către popor pentru a-i face cunoscut 
să aştepte ajutorul IUi Dumnezeu ... Aceşti înşelători, aceşti oameni care se pretindeau trimişi de 
către Dumnezeu înşelau în acest chip pe nefericitul popor» (Războiul iudeilor, VI, V, 2-3, 286-288). 

Dar înaintea apari(iel acestor pror,roci mincinoşi zeloli în vremea as~diului Ierusalimului, 
Iosif Fbviu \'orbeşte în mod limpede de falşi profet; zelo(i, care sînt men\iona\i de el ca trăind 

înainte de anul 58 d. H. (dată ante quem pentru că Sfîntul Apostol Pavel este arestat în anul 58, şi 

pentru că falsul prooroc egiptean şi prooroc'i mincinoşi zeiaţi apăruseră lnalnte de această dată). 

Iosif Flaviu scrie: <S-a format atunci o bandă de sceleraţi ale căror mîinl erau mai pure, dar sen-
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rul despre proorocii mincinoşi nu putea fi vorba de zeloţi din urmă
toarele motive : 

1. Zeloţii urmau învăţătura fariseilor după cum spune Iosif Fla
viu 69, şi, în principiu, trebuia să admită că profetismul a încetat dar 
că un singur prooroc «Proorocul» trebuia să se arate înainte de venirea 
.lui Mesia. Or, Hristos vorbeşte de mulţi prooroci, care par a exista 
-concomitent şi de care trebuia să se ferească cei ce credeau într'însul. 

2, Proorocii zeloţilor au avut o scurtă existenţă, căci au fost repede 
.ucişi, iar aderenţii lor izgoniţi de către romani 70• 

3. Cei mai mulţi prooroci ai zeloţilor au apărut mai tîrziu, în preaj
ma războiului cu romanii din 66-71. Or, Mîntuitorul vorbea la prezent: 
«Feriţi-vă de proorocii mincinoşi» acum, adică în vremea Sa 71• 

4. Hristos compară pe aceşti prooroci mincinoşi cu nişte oi, care 
precum se ştie sînt animale cit se poate de paşnice. Zeloţii însă nu pu
teau fi comparaţi cu oile, căci ei erau luptători. neînfricaţi care luptau 
cu armele în mîini împotriva romanilor 72 şi a acoliţilor lor. 

5. Hristos arată că aceşti falşi prooroci «pe dinlăuntru sînt lupi ră
pitori». Or, lupul şi lupoaica erau simbolul Romei ( «fiara» din Apo
calips reprezentată pe stindardele şi emblemele romane). Dar zeloţii 
nu puteau fi nici comparaţi nici asimilaţi cu duşmanii lor de moarte, 
,cu romanii. 

Prin urmare aceşti prooroci mincinoşi, de care vorbea Hristos, nu 
erau zeloţi, şi de aceea aceşti prooroci mincinoşi trebuie să fi fost în 
chip necesar esenieni, căci în vremea Mîntuitorului numai aceste două 
secte iudaice puteau să aibă prooroci. 

timentele lor er~u mai nelegiuite. -- Indivizi vagabonzi şi vicleni, care nu căutau decît schimbări 

şi revolutii sub masca inspira(iei divine, atî(au mullimea la un delir furios şi o duceau în pusl1u, 
unde Du;nnezeu, spuneau ei, trebuia să le arate semnele liber!ă(il lor apropiate» (fbidem, II, XIII, 
4, 258-260). Aceşti prcoroci mincinoşi pe care Iosif Flaviu îi numeşte «imposlori» erau în mod 
sigur zeloti căci istoricul evreu scrie mai apoi : «Impostorii şi tilharii s-au unit pentru a chema la 
răscoală şi la libertate un mare număr de iud~i, amenintînd cu moartea pe cei care se supuneau 
dominaţiei romane şi declarînd că vor suprima prin fartă pe cei ce se vor supune în chip volu11tar 
servitudinii. Impar(iii î11 bande în lară ei jefuiau casele cetălenilor celor de seamă» ( Ibidem, I.I, 
XI!!, 6.26!-2G5). Cu p1 ivire la ~ceşti ialşi prooroci sii se vadă şi Martin Heni::el. Die Ze/olen, 
Leiden und I<ăln, 1961, r,. 235 ş. u. ; \V. Bousset, Die Religion des Judentums im spălhellenislischer 
Zeita//er Tiibingen, 1926, p. 340 ş. u.). 

Prin urmare nu existau în primul veac d. Hr. în Palestina decît prooroci zelo\i şi esenieni 
(în afară de cei crcştiili şi samarineni, despre care nu poate fi vorba). 

69. Vezi nota 49. 
70. Cf. Războiul iudeilor, II, XIII, 5, 263 (falsul prooroc egiptean este pus pe fugă de către 

procuratorul Felix) : «Te-tuşi ,rruvcrnalorii nu ;iu nr.glijat 11icioda1;t de a reprima aceste tulbur~ri; 

totdeauna ei arestau pe cei mai îniocali şi ii pedepseau prin bătaia cu biciul sau cu închisa.are> 
(Ibidem, II, XIII, 4, 260; 7, 269; II, XIV, I, 27). 

71. Jn adevăr cea mal mare parte dintre falşii prooroci zelo\i s-a ivit după răstignirea Mîn
tuitorului, pentru că cei despre care pomenesc Faptele Apostolilor (în afară de Theuda) şi Iosif 
Flaviu par să fi trăit în a doua Jumătate a primului secol d. Hr. Vezi şi nota 68. 

72. Zelolii şi proorocii lor mincinoşi nu puteau avea aspectul şi aparenta unor oi, fiind 
dimpotrivă foarte violenti şi chemînd poporul la luptă armată !mpotriva opresorului roman. Iar 
zelo\ii erau numi!i «tîlhari, ho(l» de elitre Iosif Flaviu şi de căire Noul Testament; deci el erau 
oameni foarte puţin paşnici. Dar, dacă «oile» nu puteau li prooroci mincinoşi zelo\i, sîntem obligaţi 
să admitem că el erau prooroci mincinoşi esenieni. 
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Dar se pare că esenienii sint arătaţi într-un chip mult mai evident 
şi precis de către Mîntuitorul în cuvintele Sale : «Păziţi-vă de. proorocii 
mincinoşi» (Matei VII, 15). 

a) Intr-adevăr Hristos compară pe aceşti prooroci mincinoşi cu 
oile. Or, tocmai esenienii erau totdeauna îmbrăcaţi în alb ca oile 73

, iar 
Filon din Alexandria afirmă că esenienii erau îmbrăcaţi iarna în man
tale de lînă brută 74 , aşa cum purtau şi proorocii canonici. 

b) Esenienii înşişi în scrierile lor se compară cu oile, 75 , dar cre
dem că fac lucrul acesta fiindcă în ebraică termenul «oaie» la singular 
şi articulat este iiil'i1 -, hasseh ceea ce ar constitui un joc de cuvinte. 

o amfibologie intenţională cu numele esenienilor aşa cum a fost 
transcris în greacă 'Eoooioi;. Iar la plural i N ~ i!_ haşşo'n (termen folosit 
ca plural al singularului citat mai înainte pare, de asemenea, să fie 
un joc de cuvinte cu celălalt cuvînt grecesc care numeşte pe esenieni 
'Eooriv6i;. Mîntuitorul compară şi El pe aceşti prooroci mincinoşi cu 
oile, spunînd că ei se prezintă şi se înf~tişează iudeilor ca nişte oi pe 
dinafară, ceea ce poate să însemne că ei işi dădeau numele de oi, cum 
făceau esenienii în scrierile lor şi .În special în Cartea lui Enoch. 

c) Esenienii de la Qumran îşi dădeau adesea în scrierile lor numele 
de «pomi» 76• • Şi credem că făceau acest lucru, fiindcă în ebraică terme
nul «pom» f V. 'eţ, la plural □,~!?. 'eţiym este destul de aproape fone~ 

tic de numele esenienilor 'Eoo'l']vot şi ar putea foarte bine să constituie 
un joc de cuvinte cu această apelaţie, dat fiind frecvenţa jocurilor de 
cuvinte în scrierile esenienilor. Faptul că şi Mîntuitorul compară pe 
aceşti prooroci mincinoşi cu nişte pomi ( «Dar pomul rău face roade-

73. cEi îşi fac o datorie din a [i ,ntotdeauna îmhrăcati în nlb» (Răzqoiul iudeilor, II, VIII, 
3. 123) Esenienii dădeau ca semn de admitere în secta lor, a novicilor •o mică secure, un şor\ de 
in şi un veşmînt alb (ibidem, 137) ; cto\i sînt totdeauna îmbrăca\i în alb• (Sf. Hipolit, Philosophu
mena. P. G., XVI. 3395). Şi Filon din Alexandria scrie cu privire la terapeuţi, aceşti esenieni din 
Egipt: «ei se întrunesc fiind îmbrăca(i în alb şi sl•·ălucitori» (Die uita coniemplaliva, par 66). In 
fiecare oraş din Palestina. un esenian desemnat ca chestor, distribuia esenienilor în trecere prin 
acel oraş veşminte, fără îndoială curate şi albe (Războiul iudeilor, )I, VIII, 4, 125). ceea ce dove· 
deşte că csenien11 acordau o mare însemnătate îmbrădmintei, şi aceasta într-o ţară foarte caldă 

unde se cădea ca, în principiu veşmintele să aibă pu\ină însemnătate. 

74. Apologia iudeiior, par. 12. Proorocii canonici purtau şi ci &semenea mantale de lînă ca 
proorocul Ilie (IV Regi, II, 8 şi 13) şi această manta 'drt, adere/, era o haină de lină care acope
rea tot corpul. 

75. Cartea lui Enoh, scriere eseniană ale cărei fragmente au fost găsite şi în peştera a 
patra de la Qumran, reprezintă şi închipuieşte pe cei «drepţi» (rleci pe esenieni, pe cei care au 
scris cartea) prin coi•, şi această alegorie se regăseşte foarte adesea în această operă (The Book 
of Enoch, edited by R. A. Charles, Oxford, 1893, cap. LXXXIX, 12, p. 225 şi passim; cap. 
XC, 8-IO). Trebuie însă să remarcăm cd jocul de cuvinte între «esenian» şi -a:oaie» sau «oi»-, 
pe care l-am menţionat. întăreşte teza că această Carte a lui liene>ch este de origine eseniană. 

Pe de altă parte nu este de conceput că esenienii de la Qumran, în biblioteca cărora s-a regăsit o 
parte din această carte, sli fi studiat lucrări scrise de al\i sectanti iudei. 

76. Aşa de pildă în imnuri, VIII, 5, autorul numeşte pe esenieni •arbori de viaţă din Jurul 
fînttnii celei tainice•. Tot aşa în Imnuri, VIII, 6 şi 9, esenienii sînt numit I _•arbori>, în vremi! ce 
în Imnuri, VIII, 12, el sfnt numitl «poporul etern el arborilor>. Or, în Vechiul Testament ca şi în• 
Noul • Testament foarte adesea plantele închipuiesc persoane umane. 
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rele» Matei, VII, 17) pare să arate că El cunoştea apelaţia pe care 
şi-o dădeau esenienii în cărţile lor, şi deci aci ar face o aluzie netă 
la ei. 

d) Desigur spinii şi ciulinii, cu care Mîntuitorul compară pe aceşti 
prooroci mincinoşi pot reprezenta în mod alegoric pe esenienii care lo
cuiau în pustie întocmai ca aceste plante ce cresc în pustiu, iar pe de 
altă parte ele nu erau de nici un folos ca şi esenienii. Iar în chip ale
goric plantele reprezintă în Vechiul Testament şi în cel Nou foarte des 
persoane omeneşti. Pe de altă parte termenul aramaic NJO «sania» 
cspin» precedat de semivocala şeva n necesară pronunţării acestui he
mistih ( căci cuvîntul ce precede sania «spin» se termină în aramaică 
printr-o consoană : Jo men sania trebuie pronunţat Jo men e sania -
literal : «nu din spin» aşa cum sună textul în siro-aramaică) este foarte , 
apropiat fonetic de cuvîntul 'Eoo17v6~ «esenian» şi pare să fie un joc de 
cuvinte, o amfibologie intenţională făcută de Mîntuitorul spre a indica 
pe esenieni, dar şi spre a întări alegoria dintre «spini» şi «esenieni», 
adică prooroci mincinoşi (alegoria fiind bazată pe un joc de cuvinte, 
aşa cum se întîlneşte destul de des în literatura rabinică, în special în 
Midraşim, dar şi la Filon din Alexandria). 

Şi termenul «ciulinii» cu care Mîntuitorul compară de asemenea pe 
aceşti prooroci mincinoşi, ar putea fi termenul aramaic «'uzenoio», 
cnvînt atestat în siro-aramaică şi avind sensul de plantă cu numeroşi 
spini 78. în acest caz Mîntuitorul a arătat încă o dată, printr-o alegorie 
bazată pe un joc de cuvinte, cine sînt aceşti prooroci mincinoşi, şi că 

este vorba de esenieni 79, pentru că termenul aramaic la plural 'uzenoio' 
cciulini» este foarte aproape fonetic de 'Eoo'Y)vot «esenieni». 

77. Lucrările lui Marcel Jousse. apărute cu începere din 192~. au demonstrat existenta în 
Noul Testament şi mai cu seamă în însăşi cuvintele Mlntuitorului a aşa-zisului «stil oral•, foarte 
apropiat de poezie, căci foloseşte ritmul, paralelismul membrelor, clişeele, schemele; vezi o bună 

oxpunere a tezelor Marcel Jousse la Fr. Lefevre, Vrie nouvelle psychologi,, du langage, în «Chroni· 
~ues - Le Roseau d'or>, Paris, 1927, p. 3--62. Cărţile în care Marcel Jousse studiază acest •stil 
oral> apropiat de poezie în ebraică şi în aramoică (cu degradare fonetică a guturalelor, apariţii 

tle •şeva>, aliteraţii) sînt: Etudes de psychologie lingu,s/ique, Paris, 1924, şi La pensee et le geste. 
Paris, 1925. 

78. J. Brun, Dict,onarium syriaco-lalinum, ed. altera, Beyrouih, 191 I, p. 429. 
79. Dar în cuvintele Mîntultorului : «Au doară se culeg strugurii din spini? Sau smochine 

din ciulini?» se pare că termenii «strugurh şi «smochine» reprezintă nişte aluzii la esenieni prin 
amfibologie, prin joc de cuvinte. In ad!'văr termenul «struguri• este foarte apropiat ionetic tn 
•braică de cuvîntul «prooroci• (ebraic 'nbym «struguri şi nebi'yim «prooroci» ; în arameicii 
şi în special în siro-aromaicli ~enebe «stru'guri> şi nebie «prborocil)) ; iar cuvîntul «smochine» C'Ste 

ln ebraică şi în aramaică foarte aproape fonetic de cel care are sensul de «invă(ători, maeştrii> 

(cki în ebraică t'nym «smochine», în aramalcă palestiniană t'n' (lene) •smochine>, şi tn 
siro-aramaică tine «smochine-». iar în ebraică mi;:illaicn T .N.N.' Y /vl -1:macştrii, învăţători'>, în ara

■aică palestiniană tane cmaglstrll, invăjători•. Prin urmare Jocul de cuvinte în aramaica palesti
niană pe care o vorbea Mîntuitorul, se fa.ce între !ene <i:smochine> şi tane cmaeştrii, învăfătorî:i, ) . 

. De aceea versetele arătate mal sus (Matei VII, 16) ar avea prin amfibologie intenţională, prin Joc 
de cuvinte, următorul sens care este o aluzie la esen1eni: 

«Au doară se culeg struguri din spini?, = Au doară se culeg prooroci dintre esenieni ? cSai;, 

•mochine din ciulini?, = sau tnvăjători dintre esenieni ? 
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e) în versetele ce urmează Mîntuitorul spune că aceşti prooroci 
mincinoşi îi vor grăi în ziua judecătii de apoi «Oare, nu cu numele Tău 
am izgonit noi dracii?» (Matei VII, 22). Or, esenienii erau vindecători 
şi practicau exorcismele cu care izgoneau dracii cu numele lui Dum
nezeu şi al îngerilor 80• În nici un ci:lz nu poate fi vorba de prooroci min
cinoşi zeloţi, căci aceştia nu erau în ai;:elaşi timp şi prooroci mincinoşi 
şi exorcişti : profetismul zelot se referea la probleme politice, la elibe
rarea de sub jugul roman ; iar proorocii zeloţi nu locuiau în oraşe şi 

în sate (fiindcă erau urmăriţi de romani şi de ostaşii regilor din familia 
lui Irod cel mare) spre a practica exorcisme asupra oamenilor bolnavi. 
De aceea esenienii singuri puteau fi totodată şi exorcişti şi prooroci 
mincinoşi. 

Din toate acestea trebuie să tragem concluzia că proorocii minci
noşi despre care vorbea Mîntuitorul şi care vieţuiau în vremea Sa erau 
fără îndoială esenienii, şi că, prin urmare, Var-Iisus pe care textul din 
Faptelor Apostolilor (XIII, 6) îl nUllleşte, de asemenea, «prooroc min
cinos» este in mod cert esenian. 

Mai pot fi aduse şi alte argumente ce pot dovedi apartenenţa lui 
Var-Iisus la secta esenienilor. 

7. Există un pasaj important în cuvintele pronunţate de Sfîntul, 
Apostol Pavel care constituie un argument puternic pentru a dovedi că 
Var-Iisus era esenian. Siîntul Apostol Pavel îi spune: «Vei fi orb ne
văzînd soarele pentru o vreme». Insă dacă este logic ca un orb care nu 
vede nimic, să nu vadă nici soarele, atunci pentru care motiv Sfîntul 
Apostol Pavel accentuează -această idee spunînd că Var-Iisus nu va 
putea vedea nici soarele? Socotim că în cuvintele Sfîntului Pavel există 
o aluzie polemică evidentă la esenieni şi la rolul mare pe care ei îl 
atribuiau soarelui. 

Aşa-zisul calendar esenian·, descris în Cartea Jubileelor, este un 
calendar solar. Şi autorul esenian al Cărţii Jubileelor merge pînă acolo 
încît suprimă din textul din (Facere I, 14-16) menţiunea lunii şi nu lasă 
decît soarele care să arate împărţirea timpurilor 81• Pe de altă parte la 
esenieni exista aproape un cult al soarelui, căci Iosif Flaviu scrie: 
«înaintea răsăritului soarelui ei nu pronunţau nimic din cele ce sînt pro
fane, şi se rugau de el ( de soare) cu rugăciuni tradiţionale ca şi cum. 
l-ar fi rugat ca să răsară» 82 ; Iar Filon din Alexandria vorbeşte şi el de 
această rugăciune a esenienilor din Egipt înaintea răsăritului soarelui 8~. 

Tot aşa se. pare că printre scrierile descoperite la Qumran există o ru~ 
găciune adresată soarelui ce răsare 84• Şi în Imnurile eseniene (XII, 4-7) 

80. Vezi nota 46. 
81. La Michel Tesluz, Les idees rtiligieuses du livre des Jubilees, Geneva - Paris, 1960, p. 126. 
82. Războiul iudeilor, II, Vili, 5, 126. 
83. De vila contemp/aliva, par. 11. 
84. La Franck Moore Crooss Jr., The Ancient library of Qumran. New York, 1961. p. 103-Ul6. 

nota 123. 
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există o aluzie la această rugăciune făcută înaintea soarelui : «proster
nîndu-mă şi implorînd în mod constant din clipă în clipă o dată cu 
intrarea luminii». Esenienii se întorceau către soare cînd îşi făceau ru
găciunile lor, în vreme ce ceilalţi iudei se întorceau în direcţia Templu
lui din Ierusalim. Din această pricină se pare Tosephta (adăugirea) la 
tratatul talmudic Berakhot, (VII, 6) interzice în mod absolut categoric 
această rugăciune făcută înaintea soarelui, ceea ce constituie fără în
doială o trăsătură polemică impotriva esenienilor care nu ascultau de 
poruncile lui Dumnezeu exprimate în Deuteronom IV, 19 şi XVII, 3, şi 

în Iov XXXI, 26-28. 
In fellrl acesta pare neîndoios că în cuvintele Sfîntului Apostol 

Pavel : «nevăzînd soarele» există o aluzie polemică evidentă împotriva 
esenienilor ; şi că aceste cuvinte ale Sfîntului Apostol Pavel pot fi o 
dovadă că Var-Iisus era esenian. adică unul din acei sectanţi iudei care 
se întorceau către soare spre a-şi spune rugăciunea : 

Dacă rugăciunea esenienilor se făcea înspre soare, faptul de a nu 
vedea soarele, făcea grea sau chiar imposibilă rugăciunea lui Var-Iisus 
şi aceasta devenea pentru· el o pedeapsă şi mai aspră, peste aceea de a fi 
orb. D_e aceea Sfintul Apostol Pavel îi spune «vei fi orb nevăzînd 

soarele», adică nu te vei putea ruga 85. 

8. Mai există însă un argument ce· ni se pare decisiv pentru a do
vedi apartenenţa lui Var-Iisus la secta esenienilor. Într-adevăr să pre
supunem că nu am fi adus argumente îndestulătoare spre a demonstra 
că proorocii mincinoşi din vremea Mîntuitorului şi a Apostolilor au fost 
esenienii ; să presupunem că am ignora cu totul identitatea dintre aceşti 
prooroci mincinoşi şi esenieni. In acest . caz vom observa că printre 
sectele politico-religioase din epoca apostolică, numai două posedau 
prooroci printre membrii lor, aşa cum am arătat, căci fariseii şi sa
ducheii 80, nu admiteau existenţa unor prooroci adevăraţi, şi aceasta 
pînă la venirea «Proorocului» care trebuia să preceadă venirea lui 
Mesia 87• Drept urmare un prooroc mincinos din vremea Sfîntului 
Apostol Pavel nu putea să fie a priori decît zelot sau esenian, după 
datele istorice ce posedăm actualmente. Şi aceasta fiindcă Var-Iisus nu 
era creştin (Biserica primară avea precum se ştie prooroci) şi el nu era 
nici samaritean, pentru că textul Faptelor arată că era iudeu. 

Dar dacă Var-Iisus nu putea să fie decît esenian sau zelot - căci, 

repetăm, numai aceste două secte iudaice aveau aşa-zişi prooroci -

85. Dar pentru ca Var- Iisus să se vindece de orbirea sa trebuia să se roage lui Dumnezeu, 
ceea ce nu mal putea să facă conform riturilor eseniene adică privind soarele. Deci pentru a se 
vindeca, trebuia să părăsească oarecum riturile eseniene. 

86. Vezi nota 68. 

87. •Ială Eu vă voi trimite pe Ilie înainte ca să vină ziua cea mare şi înfricoşătoare• 

(Maleahi, IV, 5 ; cf. I Mac., IV, 46). 
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sîntem obligaţi să conchidem că el era în mod necesar esenian, pentru 
că zeloţii urau atît de mult pe romani, împotriva cărora luptau pe faţă, 
încît socoteau că raţiunea lor de a fi era tocmai lupta împotriva opre
sorilor romani, şi deci ar fi fost cu neputinţă de conceput ca un zelot să 
fi slujit un înalt demnitar roman. 

Pe de altă parte este tot atît de imposibil ca un înalt demnitar 
roman să fi avut încredere într-un zelot şi să primească în casa lui şi 
alături de el pe un astfel de vrăjmaş al Romei. 

In consecinţă Var-Iisus trebuia în chip evident să fi fost esenian şi 
membru ai acestei secte care avea printre membrii ei şi prezicători şi 
«prooroci mincinoşi». 

* 

In continuare rezumăm argumentele care ne silesc să admitem că 
Var-Iisus era într-adevăr esenian : 

- Var-Iisus era protejatul unui înalt dregător roman; or, între 
toate celelalte secte iudaice esenienii erau cei mai puţin ostili ro
manilor; 

- esenienii aveau prezicători printre ei; or, Var-Iisus era un ase
menea prezicător ; 

- numele lui Var-Iisus ca şi acela de Elima care traduce această 
numire înseamnă «văzător, vizionar1> ; or, esenienii îşi dădeau numele 
de «văzători, vizionari», şi în consecinţă acest nume se potrivea mai cu 
seamă unui esenian ; 

- cultura teologică a lui Var-Iisus nu putea fi dobîndită decît în
tr-o sectă religioasă, care pe de o parte obliga membrii ei să studieze 
asiduu Sfînta Scriptură, iar pe de altă parte admitea profetismul şi în
văţa pe adepţii ei artele divinatorii şi prezicerea viitorului ; or, esenienii 
singuri aveau un astfel de învăţămînt; 

- proorocii mincinoşi contemporani cu Mîntuitorul şi cu Apost'Jlii 
erau în mod sigur esenienii ; or, Var-Iisus este numit în textul Faptelor 
«prooroc mincinos:.>, deci el era esenian ; 

- Sfîntul Apostol Pavel spune lui Var-Iisus că nu va vedea 
soarele ; or, aceasta este fără îndoială o aluzie la riturile esenienilor 
care îşi făceau rugăciunile îndreptîndu-se către soare şi care se rugau 
dimineaţa înaintea soarelui care răsarea; 

- în vremea întîlnirii dintre Sfîntul Apostol Pavel şi Var-Iisus 
numai esenienii şi zeloţii aveau prooroci printre membrii lor. Dar zeloţii 
urau prea mult pe romani şi luptau cu armele în mînă împotriva lor, 
deci niciodată un zelot nu ar fi slujit cu vrerea sa pe un -înalt dregător 
roman : de asemenea, niciodată un proconsul roman ca Sergiu Paulus 
nu ar fi avut încredere într-un zelot. De altfel zeloţii în vremea aceea. 
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luptau împotriva romanilor in Palestina, şi unul dintre ei nu putea în 
mod logic să se afle în insula Cipru ducînd o viaţă comodă alături de 
un înalt demnitar roman. 

Zeloţii sînt menţionaţi în Noul Testament fie cu numele lor înşişi 
fie sub alte denumiri destul de transparente 88, iar dacă Var-Iisus ar fi 
fost zelot textul Faptelor i-ar fi dat una din aceste denumiri, şi nu acela 
de prooroc mincinos. 

Rezultă deci că Var-Iisus era esenian şi apartenenţa sa la acea 
sectă pare incontestabilă. 

Desigur menţiunea esenienilor în Noul Testament, arătaţi ca mari 
adversari ai lui Iisus Hristos, care cerea credincioşilor Săi să se pă
zească de ei, face să fie cu totul neîntemeiate toate tezele despre presu
pusa influenţă eseniană asupra creştinismului. 

SB. Zelolil sînt numi\i în Noul Testament, fie ctilhari» (Ioan XVIII, 40; Matei XXVI, 55; 
XXVII, 38, 4-l), fle <galileenl» (Luca XIII, 1-2), fle <zelo\i> (Luca VI, 15; Fapte I, 1.3) fle «ca
naneeni• Matei X, 4; Marcu li, 19), sau sini numi(i de căire Mintui!orul prin amfibologie inlen
jională ctrestie» aşa cum am putut arăta în articol~le menţionate în notele 8 şi 9. Pe de altă oarte 
Mtntuitorul face aluzie la zeloji (care Jefuiau pe cei puternici adică pe oamenii puternici pri~ bo
(ralia şi in.fluenta lor, deci pc· oamenii romanilor şi ai regilor din familia lui Irod) în Luca XI, 
21 şi Matei XII, 29, precum şi în Marcu 111, 27. 
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TERMINOLOGIA REVELAŢIONALĂ 
ÎN TEOLOGIA CONTEMPORANĂ* 

Teologia creşlină contemporană are în cenlrul preocup~rilor sale problema 
Revelaţiei divine. După învăţătura orlodoxă, Revelaţia divină ca act apanine lui 
Dumnezeu. ln procesul istoric de descoperire a lui Dumnezeu, cuvîntul a fost mij
locul principal de comunicare. De el s-a folosit Dumnezeu-TaUîl în rai şi in vremea 
Vechiului Testament; Dumnezeu-Fiul în vremea Noului Testament; Dumnezeu Duhul 
Sfînt în acţiunea Sa de călăuzire în «tot adevărul»; apoi inslrumentele revelaţionale; 
patriarhi, profeţi, Apostoli, Sfin\i Părinţi şi ierarhia bisericească. 

Revela/ia divinei - dialog 1nlre Dumnezeu şi om. - Perioada proorocilor se 
caracterizează prin aceea că Revelaţia divină nu se iace alît prin acte prezente ale 
lui Dumnezeu, cit prin cuvinte ·promiţătoare penlru acte viitoare. Cuvintele sînt acum 
profeţiile, şi nu dezvăluiri ale unor acte divine prezente. La profet cuvîntul nu este 
rostit direct de Dumnezeu, dar în el coboc:ră influxul divin. Am putea spune că 

subiectul profetului ca cuvin\ inlerior şi expresia lui exterioară a primit o inUlrire 
din cuvînlul dumnezeiesc, creator al cuvîntului omenesc 1. 

Apostolii, în propovăduirea cuvîntului lui Dumnezeu au avut o imporlanţă ase
mănătoare cu a profeţilor, întrucît ei au fost oameni care nu prin mijlocirea unor 
semeni anteriori_ au aflat cuvîntul lui Dumnezeu, ci au stat direct în faţa Lui şi l-au 
primit nemijlocit. Spre deosebire de profeţi, Apostolii au cunoscut pe Dumnezeu nu 
în transcendenţa supraisloridi, ci într-un om istoric in care ei l-au văzut pe Dum
nezeu coborît în apropiere desăvîrşită de lume. dind o revelai ie mult mai deplinii~
Actele pe care Revelaţia Vechiului Testament le profeţeşle şi ie pregă.teşle sînt; în
truparea Fiului lui Dumnezeu, răstignirea, învierea şi înălţarea la cer a Domnului. 

Toate acestea sînt acte ale Revelaţiei divine, însoţite de cuvinte care alrag atenţia 

asupra lor şi lămuresc sensul lor. 

Cu venirea Domnului nostru Iisus Hristos se încheie şi Revelaţia. Ea se încheie, 

nu numai prin acte, care s-au realizat o dată cu venirea Sa, dar şi prin I cuvint~. 
Doctrina Noului Testament esle determinată de evenimenlul întrupării. Apariţia Fiului 

lui Dumnezeu în istorie se confundă cu epifania Cuvîntului. Căci Iisus în ca.litale de 

Fiu, este Cuvînlul care trăieşte - Cuvîntul lui Dumnezeu. în acest sens evenimentut 

întrupării continuă legămîntul Vechiului Testament. Cuvînlul· care trăieşte aduce de 

asemenea o Revelaţie desăvîrşită, ne trimite şi ne grăieşte prin propriul său Fiu care 

este Cuvînlul însuşi (Evr. I, I). Dumneceu vorbeşte nu numai pentru a dezvălui sensul 

• Această lucrare de s~mlnar, sustinută în cadru' cursurilor de doctorat în leologie, a fost 
b1tocmitA sub îndrumarea Pr. Pro!. Petru Rezuş, care a şi dat avizul pentru publicare. 

I. D. Stăniloae, Iisus J-JriS/os sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 226. 
2. Ibidem, p. 44. 
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istoriei, sau pentru a ne face cunoscută voinţa Sa, ci pentru a ne face să pătrundem 
!n «adîncul Său». In acest sens Noul Testament ne pune la dispoziţie o Revelaţie 

11ecunoscută de profeţi, Dumnezeu fiind comunicarea însăşi 3
• 

Revelaţia în Iisus Hristos este o treaptă nouă faţă de Revelaţia din Vechilii 
Testament. Ea s-a realizat printr-un ansamblu de acte pentru care omenirea se pre
gătise 4 . Prin venirea Sa, Domnul nos: ru Iisus Hristos ne-a învă~at, prin cuvinte, nu 
numai ce înseamnă starea finală şi v, ~nică realizată prin acleh:: Lui, ci şi necesitatea 
noastră de a tinde spre însu~irea şi iealizarea ei. Domnul nostru Iisus Hristos este 
numit de către Sfîntul Evanghelist Ioan : Cuvîntul. În realitate este vorba de un 
cuvînt personal pe care ni-l descoperă Fiul lui Dumnezeu prin Revelaţie. înţelesul 
prim al cuvîntului este acela de manifestare a unei persoane fată de alta. Cuvîntul 
este legJtura dialogală unde cei doi parteneri, Dumnezeu şi omul, sînt angajaţi la. 

, tnlrebare şi răspuns. In felul acesta natura lui Dumnezeu ca Cuvînt determină natura 
omului ca credinţă 5. Cuvîntul este vehicolul comuniunii, este puntea de legătură între 
persoane ca subiecte, este l]lijlocul de schimb între om şi Dumnezeu. Cînd Dumnezeu 
vorbeşte, ne apare ca un Dlimnezeu apropiat, Care se descoperă; dezvăluie gîndurile 
Sale, cheamă, cere, oferă legătura Sa, adicd este o Persoană cu care omul intră direct 
în legătură prin cuvinl. El este «Dumnezeul Revelaţiei» 0. Faptul că Fiul lui Dumnezeu 

e numit nu cuvînl, ci Cuvîntul ne arată că El nu este o persoană ca allele, ci Persoană 
prin excelenţă. El are dintre persoanele Sfintei Treimi rolul revelării lui Dumnezeu 
oamenilor. El este subiectul Revelaţiei. Numai Fiul vorbeşte despre Tatăl. El este 
deci cuvintul Treimii. 

Revelaţia şi ex·presia sa Lormală, graiul şi accesibili/alea sa terminologică. -

Intre formele exterioare de expresie ale religiei creştine cel dintii trebuie considerat 
graiul sau cuvîntul. De altfel, orice cuprins logic, orice adevăr doctrinar este formulat 
cu ajutorul graiului sau al vorbirii. Dumnezeu vorbeşle în decursul întregului Vechi 
Testament, cu patriarhii şi profeţii, iar !n Noul Testament Domnul Iisus Hristos pro
povăduieşle folosind «graiul viu». Graiul este legătura de unire, dar şi de deosebire, 
între credincioşi, după cum ei folosesc •anumite cuvinte potrivite sau nepoir;vite. 

Sfîntul Apostol Iacob precizează cum trebuie folosit graiul ca mijloc de expre
sie, cînd spune: «Cu ea (limba) binecuvîntăm pe Dumnezeu şi Tatăl şi tot cu ea bles
temăm pe oamenii cei făcuti după asemănarea lui Dumnezeu. Din aceeaşi gură ie~e 
binecuvîntarea şi blestemul. .Şi aceasta, fraţii mei, nu trebuie să fie aşa» (Iacob, 
III, 9--10). Sfintul Apostol Iacob insistă şi asupra modalităţilor de folosirea graiului, 
arătînd părţile sale negative. Cind formele de expresie exterioară sînt folosite în mod 
negativ, în mod greşit, dau naştere la prejudicii credincioşilor, !ndepărtîndu-i de la 
calea cea adevărată 7 . Căci dacă cu ajutorul graiului se poate propovădui doctrina 
cea mîntuitoare a Domnului nostru Iisus Hristos, tot cu ajutorul lui se poate propo-

3. F. M. Genuy1, Peut-on parler de Dieu? în cLumiere et vie•, XVII (1968), nr. 88, p. 56. 
4, Pr. Prof. D. Slăniloae, Reve/aţ,a prin acte, cuvinte şi imagini, în •Ortodoxia», XX (1968), 

nr. 3, p. 356. 
5. Andre Dumas, u, parole dans la tradition protestante, în «Lumiere et vie•, XVII (1968), 

nr. 8B, p. 31. 6. F. M. Genuyt, op. cit., p. 50. 
7. Pr. Prof. Dr. Petru Rezuş, Formele de expresie ale religiei creştine, în cMitropolia Bana-

tului•, XIV (1964), nr. 9-10, p. 495. 
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văduvi şi erezia. în această privinţă sînt edificatoare discuţiile care intervin asupra 
unor adevăruri de credinţă, necesitînd o luare de atitudine oficială din part-en 
Bisericii întregi 8• 

Dacă cuvîntul este prilej de neîntelegere şi îndepărtare. de sensul originar al 
adevărului revelat, lot el este însă şi mijlocul de refacere a unităţii doctrinsre, pri• 
precizarea şi cristalizarea sa în dogme neschimhabile şi obligatorii pentru toţi cre
dincioşii. Trecerea de la fa;ca adevărului revelat la faza adevărului dogmatizat se 
face prin factorul de fixare formală : «cuvînlul». Aşa au luat naştere simbolurile de 
credinţă care cuprinde-au mărturisirea de credinţă. Faza aceasta nouă, a adevărului 

revelat dogmatizat, a apărut în Biserica creştină din cauza procesului de însuşire su
~iectivă a învăţăturii de credinţă, precum şi din necesitatea de a alcătui în forme 
atotcuprinzătoare esenijalul doctrinar în materie de credintă. 

Apariţia dogmelor pune şi o altă problemă şi anume aceea a înţelegerii mesa
jului divin°. Adresind credincioşilor un cuprins .doctrinar şi moral religios, propo
văduirea trebuie să fie făcută în cuvinte dare, precise, cu o ci.rculaţie cît mai mare, 
deci corespunzătoare doctrinei şi moralei religioase şi urmărind realizarea scopului 
lor religios. Forma rostirU adevărurilor mîntuitoare trebuie să fie simplă. însuşi 

Domnul nostru Iisus Hristos a folosit un grai simplu, clar, precis şi frumos. Ceea ce 
a avut de spus a squs cu maxim de efect, fiind ascultat cu luare aminte şi cu inte
res. Nu folosea cuvinte străine de înţelesul celor mulţi. Domnul nostru Iisus Hristos 
s-a ferit de cuvinte cu înţeles dublu sau obscur. El a folosit graiul în cele mai bune 
condiţii, arătîndu-ne şi nouă cum trebuie să-l folosim. Doctrina creştină nu trebui~ 
să fie desprinsă de credincioşi, transformată în ceva obscur sau ermetic. Adevărurile 

creştine nu sînt expresia unui ermetism religios, greşit înţeles, ci corespund realWi

tilor divme ale căror expresie sint. De asemenea trebuie avut in vedere că numai 

ezpresia adevărată doctrinară a religiei creştine poate da icoana sa reală credincio

şilor, aşa cum însuşi Mîntuilorul Iisus Hristos a •dorit-o 11 . 

ATITUDINI FAŢA DE TERMits;OLOGIA REVEL.h.ŢIO'IJA.I.,\ !N TEOLOGIA CGNTEMPORANA 

ln rezolvarea problemelor teologice actuale o condiţie importantă o constituie 

prezenţa unei terminologii temeinic elaborată şi acceptată de toţi 11 . Lipsa unei astfel 

de terminologii poate duce la discuţii ample. Se înlimplă ca anumiţi credincioşi ap11r

tin!nd anumitor şcoli sau sisteme filozofice să înţeleagă la fel un principiu sau 

altul, însă îl formulează în mod deosebit. Se pot folosi în cuprinsul unei definiţii cu

vinte care nouă ne sună într-un fel. iar altor persoane într-alt fel. De aici rezultă că 

8. Problema lcrminologiei doctrinare r,ste o problemă foarte importantă. în vederea elabo
rării terminologiei doctrinare au avut Ioc disculiile din perioada ,Sinoadelor Ecumenice. Sinoadele 
Ecumenice reprezintă unul din capitolele cele mai substanliale şi ·mal bogate din via\a spiritue:ă 

a Bisericii. l-lotărîrile lor doctrinare, disciplinare şi liturgice au .-constituit şi constituie şi a,i • 
.. magna charta> a viel,i Bisericii creştiP.e în gen0ral şi a celei Ortodoxe în special. 

9. Pr. Prof. Petru Rernş, lm•/llătura creştină despre cuvlnl mijloc de expresie în cele trei 
confesiuni, în «Ortodoxia>, XI (1959), nr. I, p. 52. •• • 

10. Pr. Prof. Dr. Petru Rezuş, Formele de expresie ale religiei creştine ... p. ,194_ 
li. Cînd folosim- acest termen în lucrare nu ne gindlm la notiunea însăşi, ci la cuvîntul 

. care exprimă această notiune. 
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o ştiintă nu va progresa dacă nu va poseda o terminologie precisă şi înţeleasă de 
t,oţi oamenii. In teologie prob)ema terminologiei este foarte importantă şi cere mult 
-efort pentru realizarea ei. 

a) Protestantismul. - Fiind o confesiune creştină a cărei doctrină depinde în 
m1lll'e ~ăsură de personalităţile de seamă din sinul său, în Protestantism este expli
•cabilă existenţa a numeroase curente şi probleme care preocupă o serie de teologi 
contemporani. Dar nici unul din aceşti teologi nu poate reprezenta Protestantismul 
în integritatea sa. De aceea se face o greşală cînd se susţine că teologia unuia sau 
a altuia din reprezentanţii de seamă ai acestei confesiuni ar putea să reprezinte 
-expresia globală a Protestantismului. Protestantismul actual este fundamentat pe doc
trinele unor teologi care în mare măsură se deosebesc între ei. Chiar dacă unele 
probleme şi curente clasice sint menţinute şi în Protestantismul contemporan, nu în
seamnă că ele definesc teologia protestantă contemporană. !n. actualitate, proble_.. 
mele doctrinare ale Protestantismului nu se mai rezolvă pe linia teologilor protes
tanţi liberalişti, raţionalişti, sau după principiile şi metodele existenţiale, deoarece 
au apărut probleme şi curente noi în Protestantismul actual 12. 

In cele ce urmează vom încerca să urmărim problema terminologiei revelaţio
nale la unele personalităţi de seamă ale teologiei protestante contemporane. 

Karl Barlh, prin Declcuajia a douc de la Bremen (1934), celebră în Biserica Pro
testantă, al cărui prim articol afirmă că «Ilsus Hristos este unicul Cuvînt al lui D1;m
nezeu, pe care Biserica trebuie să-l asculte şi căruia trebuie să se supună», a pus 
bazele teologiei Cuvîntului lui Dumnezeu întrupat 1n Iisus Hristos. Prin întoarcerea, 
1a Cuvîntul lui Dumnezeu, Barth rupe legăturile sale cu dogmatica protestantă, cău

tînd un punct de sprijin în doctrina protestantă alît de viu discutată. în felul acesta 
Karl Barth a trecut de la poziţia protestantă liberalistă, adoptată in tinereţea sa, la 
«teologia protestantă a crizei» 13• Elementele «crizei,, sale sînt: predica, mesajul, cu~ 
vîntul, iar Jocul «crizei• este comunitatea creştină. In ceea ce priveşte Cuvîntul lui 
Dumnezeu, acesta posedă în sine autoritatea supremă, nemaiavînd nevoie de n1c1 un 
fundament ştiintific. Nici o fundam~ntare ştiinţifică sau filozofică nu poate adăuga 
nimic la adevărul teologic 14• 

După teologia crizei, din momentul in care cuvîntul lui Dumnezeu a fost rostit, 
el devine judecată pentru existenta omului, întrucit prin aceasta se declară infinita 
<lislanţă dintre starea omului şi lumea divină. Astfel rostirea cuvîntului dumnezeiesc 
înseamnă afirmarea adevărului religios şi anume at!t a sfinţeniei lui Dumnezeu cit 
şi a stării omului faţă de adevăratul şi dreptul judecător. Cuvintul lui Dumnezeu nu 
este un lucru care si'i se poată descrie, dar el nu este nici un concept care să se poată 
defini. El nu este nici un conţinut obiectiv, nid o idee. El nu este un adevăr, nici 
cel mai tnalt «adevăr». El este Adevărul atît timp cit el este persoana lui Dumne
zeu care vorbeşte ( «Dei Joquentis persana») 16. Cuvtntul lui Dumnezeu este în mod 

12. Pr. Proi. Pclru Rezuş, T eo/ogi, probleme şi curente noi ln Protestantismul contemporan, 
în cStudii Teologice», XIX (1967), nr. 5-6, p. 247-275. 

13. Noua dircc\ie hristoir,gică a Cuvîntului lui Dumnezeu făcut tr_up este evidentă în lucra
rea lui !\ari Barth, Der Romerbrief, Miinchen, 1918. 

14. Pr. Prof. lsidor Todoran, Conceptul de Dumnezeu ln teologia lui Karl Barth, în cStudli 
Teologice~. VII (1956), nr. 1--2. p. 42. 

15. !\ari Barth, La parole. dP Dieu corn.me langage de Dieu, în Dogmat(que-premier volume. 
La Doctrine de la parole de Dieu, torne premier, edilion Labor ·et Fides, Geneve, 1953, p. 131. 
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evident cuvîntul care a devenit necesar Ia Dumnezeu şi Ia om pentru a reînnoi legă
tura lor primă. Dumnezeu ne vorbE'şte, El se descoperă nouă, se poate spune că EI 
se îndreaptă din nou spre noi, ca un necunoscut care se face cunoscut şi totuşi El 
Este cel care ne-a creat şi căruia îi aparţinem 16. Cuvîntul lui Dumnezeu se rosteşte 
către om prin cuvîntul ipostatic al lui Dumnezeu, prin Hristos Logosul divin întru
pat. Prin El, realitatea divină erupe în lumea noastră. Esle niomenlul unic în care 
omul este pus în fata lui Hristos, prin care se revelează Dumnezeu. Nu există nici o 
cale între om şi Dumnezeu decît aceea prin Hristos care este Cuvîntul făcut trup 17 •. 

Astfel, Iisus Hristos este Revelaţia prin care Dumnezeu vine spre lume pentru a-şi 

manifesta mila Sa fată de oameni 18• 

In_tr-o lucrare mai nouă 19, Karl Barth face o dare de seamă asupra a ceea ce 
el a învăţat şi apărat în domeniul teologiei evanghelice. Din această lucrare se pot 
desprinde notele caracteristice ale teologiei evanghelice. Astfel, Dumnezeul Evan
gheliei este Dumnezeul care se întoarce cu milostivire către toti. Este Dumnezeul cel 

viu în «istoria atotdezvăluirii Lui». Dumnezeul Evangheliei nu este un Dumnezeu so
litar, închis în El, nici prizonier al propriei Sale măreţii. El este Dumnezeu în unit-a~ 
tea vieţii Tatălui şi Fiului şi Duhului Sfînt, aproape de om, cu şi pentru om 20. In 
ultima etapă a cugetării sale teologice Karl _Barth pune accentul pe apropierea lui 
Dumnezeu de făptura Sa. Faptul că autorul dă o mare atentie întoarcerii lui Dum
nezeu către lume şi o apropiere a Lui de aceasta, ca şi părăsirea atitudinii de depre: 
ciere a omului, înseamnă un progres remarcabil fată de prima fază a teologiei bart

hiene, cînd Dumnezeu era conceput ca «Deus absconditus». 

Rudolf Bultmann şi-a dezvoltat teologia sa în domeniul studiului Noului Testa• 

ment, căruia i-a dat o deosebită importantă prin conceptia asupra demitologizării şi 

a terminologiei biblice. Aşeza,t pe o interpretare existenţială a Sfintei Scripturi, Ru• 
dolf Bultmann desprinde persoana Domnului nostru Iisus Hristos de mesajul său -
kerygma - şi «re'fuză să lege credinţa şi istoria de Iisus» 21 . D·eoarece propovăduirea 

Domnului nostru Iisus Hristos s-a făcut într-o terminologie mitică, iar această termi
nologie nu mai corespunde cerinţelor actuale ale omului modern, pentru toate acestea 
teologul protestant R. Bultmann propovăduieşte demitologizarea 22 . 

Mesajul mîntuitor, spune R. Bultmann «este acoperit de texte evanghelice pre
zentate într-o formă mitică, care era naturală, care a fost un vehicol comod ; dacă nu 

fără primejdie în timpul primei sale predicări, pune lotuşi numeroase probleme au-

16. Ibidem, p. 138. 17. Pr. Proî. Isidor Todoran, op. cit., p. 50. 
18. Jean Bose. Flash sur Karl Barlh, Christnlogie et h urnanisme, în •Reforme•. nr. 1103. 

7 mai, 1966, p. 11. 
19. Karl Barlh, lnlroduction a la theo!ogie evange/ique, trnd. F. Ryser, Gencvc. ed. Labor et 

Fiues, 19G2. 20. Ibidem, p. 9, 11, 12, 13. 
21. A. Dumas, Flash sur R. Buitmann. l'hisloire, le mylhe el la foi, în «Reforme», nr. 1099, 

8 aprilie, 1966, p. Ir. 
22. Andr~ Malei, My 1hos et Logos. La penssee de Rudolf Bullmann, Geneve, ed Labor pt 

Fides, 1965 (Letlre - preface de Rudolf Bultmann) şi R. Marie, R. Bu/tmann ci la demytologisalion 
du message neo-teslamentaire, Recherches de science religieuse, 1953, p. 612-632; R. Bultmann, 
Dieu Vivant, 26 p. 135-140; R. Bultmann, La Theologie du Nouveau Testament, Recherches de 
science religieuse, 1954, p. 434-468; J. Hamer. Une orienta/ion de la pensee protestante; Rudoli 
Bultmann, Revue rwuvf!le, 1953. p. 639-650. 
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ditorilor epocii noastre»!!!!. Mitul pentru R. Bultmann devine o metodă de gîndire şi 

totodată o metodă de interpretare. Sfînta Scriptură conţine multe aluviuni mitice, 
care au determinat viziuni mitice şi în hristologie. Ele aiparţin scriitorilor sacri ai 
Vechiului Testament, dar au trecut şi în Noul Testament 24 . 

Plecînd de la aceste constatări, R. Bullmann afirmă că este imposibil de a dog
matiza pe elemente mitologice ale Bibliei. Este imposibil deoarece, spune el, imaginea 
cosmosului s-a schimbat şi cum «elementele mitice sînt inerente mesajului creştin», se 
impune un proces de demitologizare. Aşa a luat naştere curentul teologic protestant 
aJ demitologizării. ln programul său de lucru s-a impus astfel şi problema unei ter
minologii teologice moderne. 

Din scrierile creştine cunoaştem pe Hristos pe care ni l-au transmis Apostolii, 

loloslnd mijloace mitice. Astfel Slîntul Apostol Pavel, spune R. Bultmann, pentru a 
exprima, ideea eliberării omului din păcat, recurge la mitul gnostic. La fel, ideea 

unirii în duh cu Mîntuilorul, ca şi ideea că Biserica este Trupul lui Hristos, a fost 

exprimată folosind termenii mitului gnostic. «Dacă documentele sînt de la un capăt 
la altul expresia credinţei Bisericii care le-a transmis, este evident Cd pentru a le 

înţelege trebuie ca ele să se pună pe acelaşi teren al credinţei. Este zadarnică o cău

tare a persoanei «istorice» a lui Iisus. Singurul «Hristos istoric» pe care noi putem 

să-l percepem din scrierile neotestamentare este «Hristos al credinţei» 25. 

Deci, după R. Bultmann, documentele sînt expresia credinţei Bisericii c~e le-a 
transmis, iar _la înţelegerea lor nu se poate ajunge decît pe calea credinţei. Aceste 
documente trebuie studiate printr-o participare spiriluală, prin înţelegerea prin cre

dinlă, care fac din noi contemporanii Apostolilor. Hristos este astfel un Hristos al 
•credinţei» izolat mitic 20 • Cînd scrie lucrarea «Viaţa lui Iisus», R. Bultmann spune că 

nu are intenţia să ofere cilitorului o serie de observaţii asupra trecutului şi nici să 

Iacă o excursie arheolpgică, «ci să-l determine pe acesta să considere pe Iisus ca o 

parte a istoriei în care avem şi noi existenţa noastrd» 27. 

Învrerea ca fapt în sine nu· prezintă o semnificaţie. «Credinţa în învierea lui 

Hristos ca aspect cosmic şi mîntuitor» predomină absolut asupra aspectului obiectivi

lăţii istorice a faptelor. Răstignirea este o dată istorică, bazată pe documente pe care 

se exercită interpretarea credinţei. lnvierea nu este un eveniment mitic capabil să 

probeze importanţa crucii; ea este mai curînd obiectul credinţei. Credinţa în înviere 

nu este nimic altceva decît credinţa în crucea ca eveniment mîntuitor, ca crucea lui 
Hristos» 28. Bultmann afirmă că pe Hrisloş ca existenţă istorică nu-l cunoaştem decît 

prin comunitatea primară creştină, adică un Hristos în experienţa trăită a acestei 

comunităţi. Hristosul obiectiv al istoriei· s-a transformat în «Christus pro nobis» al 

experienţei trăite. R. Bultmann vrea un Iisus înţeles în actualiti;lte, redat în gradul şi 

cu problemarlcile ei, deci desprins de tot ce l-ar putea face neînţeles. 

23. Giovanni Miegge, L'Evangi/e el Ie mythe dans la pensee de Rr,dolf Bultmann, Delachau~ 
Niestle, Neuchâlel, Suisse, 1958, p. 15. 

24. Pr. Prof. Petru Rezuş, Domnul nostru Iis11s Hristos în teologia. contemporană, în «Mitro-
polia Moldovei şi Sucevei», XLI (1965), nr. 5-6, p. 270. 25. Giovanni Miegge, op. cil., p. 77. 

26. Rudolf Butlmann, Jesus Chrislus and Mytho/ogy, London. 1960, p. 13. 
27. Giovanni Miegge, op. cil., p. 28. 28. Ibidem, p. 105. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



692 Doctorand NICOLAE N. l'TLCU 7 

Demitologizarea este egală deci cu actualizarea, cu reconsitlerarea lui Iisus în 
sens existenţialisţ, heideggeria'll şi eliminarea lui Iisus cel mitologizat. R. Bultmann 
ajunge astfel nu la un Iisus permanent în timp, ci la un «Iisus al timpului, la un Iisus 
existenţialist» 29. ln general, interpretarea pe care o dă R. Bultmann Noului Testa
ment decurge din principiul luteran-calviuist soia fide, soia gratia. Obiecţia prin
cipală împotriva acestui mod de cunoaştere a realităţii creştine se formulează astfel: 
Hristos nu ar putea renaşte în societate decît dacă El realmente a trăit, a murit şi 

a înviat. 

Exegetul Kăsemann, uriul din discipolii cu renume ai lui Bultmann, remarcă 

atunci cînd e vorba de cunoaşterea lui «Iisus al istoriei» că «scepticismul» înainta
şului său îi pare cam «exagerat», iar consecinţele teologice ale acestui scepticism 
sînt, după el, periculoase. De asemenea, el respinge deosebirea bultmaniană dintre 
Iisus al istoriei şi Hristos al Kerygmei 3.0. Incepînd de la aceste reflecţii, elevii critici 
ai lui R. Bultmann caută să arate legătura ce există între manifestarea lui Iisus, 
catitudinea» Sa, şi drepturile pe care le conferă kerygma, subliniind că Iisus este 
tocmai fundamentul kerygrnei, continulul «in nuce» în «eul» său. Acest lucru per~ 
rr:ite să vadă în Iisus «autorul şi realizatorul credinţei». 

Pannenberg, spre deosebire de R. Bultmann, preconizează o teologie ai istoriei. 
◄<Istoria, declară el, este orizontul cel mai cuprins al teologiei creştine. Dum'll.ezeul 
Bibliei, scrie de allfel Pannenberg, are el însuşi o istorie. Fiinţa lui Dumi;1ezeu deşi 

este veşnică, are în timp o istorie» 31 . 
I 

Paul· Tiilich este primul care a încercat să alcătuiască o «it'ologie sistematică» 

de nuanţă protestantă. _In concepţia teologică a lui P. Tillich a renăscut· ideea neopla
tonică despre Dumnezeu. Acel «Das Unbedingte» -- «lncondiţionalul» - cu care este 
numit Dumnezeu se apropie de termenul neopla1'.onic «Unul», care nu poate fi de
t&minat şi deci limitat. «Incondiţionalul» este acel 01tEp,uoic;v şi &pp~i:,ov, insesi
zabil pe calea cunoaşterii discursive. «Dumnezeu trebuie să fie înţeles ca autor, după 
cum se spune în terminologia lui P. Tillich, ca adîncimea şi fundamentul întregii crea

turi. Dumnezeu trebuie văzut ca Infinitul în infinit 3i_ Dar preocuparea sa fundamen

tală este grija predicării Evangheliei, care să fie adaptată credinciosului modern. In 
opinia, lui P. Tillich, limbajul tradiţional al teologiei, în ciuda valorii pe care o 
are pentru specialist, tinde să creeze o prăpastie nu numai între Biserică şi lume, ci 

si între teolog şi omul laic. Acest limbaj tradiţional întunecă şi chiar perverteşte me

saju\ relevant şi esenţial al Bisericii, chiar cînd acest mesaj este îndreptat spre un 

cleric sau unul din afara Bisericii. Situaţia actuală este diferită de formulările «ecle
ziastice» din trecut 33• Dacă vrem să facem revelantă şi înteleasă liturghia, P. Til

lich crede «că trebuie să scoatem la lumină învăţăturile Bisericii nu cu mîr;a unui 

anticar, ci mai degrabă cu spiritul ascuţit al contemporanului». Se cere astfel o nouă 

înţelegere a proceselor zilnice şi naturale în «semnificaţiile lor transcendente• 3'. 

29. Pr. Prof. Petru Rezuş, Domnul nostru Iisus Hristos tn teologia contemporană ... , p. 271. 
30. Rene Marie, Debut d'unc ere n0uvelle "<ian,· la thl!o/ogie protestante allemande?, în 

«f::tudes•, 1968, nr. 8-9, p. 289. 31. Ibidem, p. 290, 291. 
32. John A. T. Robinson - David L. Edwards, Rudolf Bulimann, în The Honest to God Debate, 

SCM Press L.T.D., London, 1963, p. 135. 
33. James Luther Adams. The Need for a New Language, în Paul Tillich, Philosophy of 

Cu/ture, Sc/ence, and Religlon, New York, 1965, p. 7. 34. Ibidem, p. 8. 
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Aceeaşi situaţie este şi în legătură cu cuvîntul predicatorului. Anumiţi predica
tori îşi imaginează că limbajul biblic şi ecleziastic constituie nişte devize ce pot fi 
suficiente prin ele însele. Dar P. ifillich vede sensul acut al deosebirii dintre Biserică 
şi lume şi anume că înţelegerea greşită a cuvintelor Bibliei constituie cauza care ne 
~epară pe noi înşine de propria noastră contemporaneitate. Această înţelegere gre
şită nu poate fi cuv!ntul lui Dumnezeu. C'redinţa reală constituie proba cuvîntului 
obiectiv,. plin de putere. Limbajul tradiţional adeseori serveşte să dezvolte o menta
litate care împiedică relevanţa şi eficacitatea Bisericii 35 . După P. Tillich cuvîntul lui 
Dumnezeu este acea «realitate prin care eternul pătrunde puterea necondiţionată din 
contemporaneitatea noastră» 96• 

In legătură cu necesitatea unui nou limbaj, P. Tillich spune că limbajul trebuie 
să corespundă vieţii contemporane. Pentru acest lucru este nevoie să găsim cuvinte 
1evelante care să «pulseze o dată. cu vigurozitatea cuvîntului~. Continuitatea lingvis
tică trebuie să meargă paralel cu nevoile progresive ale contemporaneităţii. în acea
stă situaţie, «Bisericile trebuie să descopere din nou doctrina care a fost într-un fel 
înţeleasă în timpurile mai de mult şi care în esentă este aceeaşi şi astăzi, dar în 
prezent _trebuie descoperită în termeni întrudtva noi ... Numai atunci «pot înţelege 
realitatea exprimală în forma cuvintelor vechi» 37. P. Tillich doreşte o apropiere de 
realitatea religioasă prin cintuiţia fenomenologică». El spune: «noi nu ne întoarcem 
niciodată la autoritarism şi nici la conştiinţa religioasă, ci ne întoarcem nemijlocit 
la plenitudinea realităţii şi ne străduim să dezvăluim nivelul realităţii pe care îl în
ţelegem prin actul religios» 38. 

ln multe lucrări ale sale P. Tillich a încercat să expună conceptul său despre 
religie şi despre realitate, fără a recurge la limbajul tradiţiei. În lucrarea Beliei Iul 
Realism (Reahsmul plin de credintă), P. Tillich expune (deile sale fără să facă uz de 

simbolurile «religioase convenţionale». Metoda intuiţiei fenomenologice insistă asu

pra faplului că baza reală a g!ndirii teologice este existenţa umană însăşi şi nu anu

mite cuvinte sacramentale care au fost fixate de anumite tradiţii. Noua metodă trebuie 
să încerce să descopere lucrurile în mod direct fără prejudicii terminologice 30• Apoi 
P. Tillich remarcă faptul că în multe locuri cuvîntul lui Dumnezeu a pierdut din 

potenţa sa şi a fost prea des folosit, incit nu mai are potenţialitatea şi măreţia pe 

care ar trebui s-o aibă. Pentru acest fapt el i:adică <'I aşa-zisă «cumpătare> în fol<>
sirea cuvinlelor. 40_ 

Dietrich Bonhoefler consideră că problema religiei este în primul rînd o pro

blemă de limbaj. Dumnezeu nu este ipoteză, iar dacă El este considerat astfel, atunci 
este o ipoteză care deja, a fost discreditată 41• D. Bonboeffer critică Biserica atunci 
cind ea este considerată numai pentru sine. De aci se naşte limbajul său nesemnifica
tiv şi formalismul teologic, după care «Biserica este pentru sine şi nu Ji)entru alţii,. •2 . 

ln felul acesta mesajul Bisericii este desprins de realitate, devine abstract, 

opus formulării curente. Biserica trebuie să traducă adevărurile sale de credinţă în 

35. Ibidem. 36. Ibidem, p. 9. 3î. Ibidem, p. II. 38. Ibidem, p. 13. 
39. Ibidem, p. J.l. 40. Ibidem, p. 15. 

41. John A. T. Robinson - David L. Edwards, God and The Theologians, în op. cit. p. 221. 
42. A. Dumas, Flash sur Dietrich Bonhoef{er, Une ethique de la presence cachee, în cRe

forme», nr. 1097, l?G mart. 1966, p. 15. 
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graiul accesibil credincioşilor, căutlnd să-l apropie de înţelegerea lor, iar problema 

de formulare şi de limbaj prezintă o deosebită importantă 43. 

b) Biserica Anglicană. ~ In ultimul timp, cercetările exegetice s-au concentrat 

a1c1 în jurul demitologizării Evangheliei, curent pălruns în Anglia din anul 1950. 

Adepţii anglicani ai. curentului demitologizării caută să elimine din Vechiul Testa

ment tot ceea ce nu înţeleg, atît cărţi cît şi pasaje «neclare». Demitologizarea devine 

egală cu actualizarea, cu reconsiderarea existenţialistă a lui Iisus Hristos, ajungînd 

astfel nu la Iisus Hristos cel veşnic ai religiei creştine, ci la unul actual, acomodat 

cerinţelor moderne. 

Episcopul englez John A. T. Robinson, autorul cărtii Honest to God, preocupat de 

o serie de probleme noi şi de ideea «zidirii unei Biserici pentru absenţi», afirmă că 

datoria Bisericii secoh:1lui al XX-lea este aceea de a asculta glasul celor care sînt 

în lipsuri. «Hristos este incă mort şi predkarea Învierii este o minciună dacă cei 

mai mici din fraţii Săi, tncă înainte de a se naşte, sînt condamnaţi la foame» 44 • Lu

crarea amintită se preocupă de limbajul religios şi de posibilitatea de a ajunge la o 

cunoaştere adevărată a lui Dumnezeu. Autorul lucrării se întreabă dacă teologia 

ortodoxă poate să aducă v'reo contribuţie semnificativă în rezolvarea acestor pro-

bleme. ' 

David Je'-nkins, care a publicat în anul 1966 lucrarea Despre dezbaterea actuală 

1n jurul problemei cunoaşterii lui Dumnezeu, consideră că această problemă s-a ivit 

dintr-o insuficienţă a creştinismului occidental în ceea ce priveşte viziunea lui Dum

nezeu. Autorul consideră că în această problemă tradiţia ortodoxă aduce o inter

pretare specifică, deoarece ea «uneşte dimensiunea experienţei personale cu aceea 

a unei _credinţe trăite în comun, într-un mod care se deosebeşte atît de Protestan

tism cît şi de Catolicism~. Autorul subliniază faptul că în Răsărit modul de a gîndi 

asupra lui Dumnezeu este în corelaţie cu modul de a-L adora. Fa~tul că adorarea Lui 

este un act comunitar are o mare influenţă, deoarece credinciosul are o altă cuprin

dere a Revelaţiei divine 45• 

In ceea ce priveşte terminologia curentă teologică, propusă de unii teologi, 

I. A. T. Robinson spune că ea «nu corespunde, sau este deficitară şi neînţeleasă» 4fi. 

Este necesar un limbaj nou penlru absenţi. Pentru aceasta va trebui să se încerce 

propovăduirea lui Iisus, eliberat de toate metafizicile, de toti zeii falşi, ca şi de 
toate temerile religioase 47. 

In Biserica Anglicană, noua orientare biblică se conduce după următoarele 
criterii: 

Cuvîntul lui Dumnezeu, la care se referă cărţile biblice, se manifestă în 
lume. 

43. Pr. Prof. Petru Rezuş, Teologi, probleme şi curente noi /n Prolestantismul contempo
ran ... , p. 26'I. 

44. L. Simon, Flash sur John A. T. Nobmson. Une ~g/ise pour Ies absenls, în «RHorrne», 
nr. 1101, 23 apr. 1966, p. 11. 

45. A. M. Allchin. La Contribution de /'Ortodoxie au ~debat sur Dieu•, în «Contacts•, XX 

(1968), nr. 62-63, p. 115-128. 46. John A_. T. Robinson, Honest to God, London, 1963, p. 25. 
47. L. Simon. op. cit., p. li. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



;10 TERMINOLOGIA REVELAŢJONALA TN TEOLOGIA CONTEMPORANA 695 

Dumnezeu Cuvînlul odală înlrupat a devenit centrul Evangheliei, cheia înte
Jegerii Vechiului Testament. 

- Sfînta Scriptură este operă de inspiraţie dumnezeiască şi numai aslfel înţe

leasă ea poate fi corect interpretată. Adevărul dumnezeiesc din Biblie se impune prin 
autoritatea Sfînlului Duh. 

- Vechiul Testament esle cuvîntul lui Dumnezeu împlinit în persoana Dom
nului nostru Iisus Hristos 48 . 

In ceea ce priveşte folosirea limbajului liturgic, in Biserica Anglicană s-a lrecul 
.la revizuirea cărţilor de cult şi în special a Bibliei. Scopul acestor lucrări nu este de 
.a face «o modernizare integrală» a cărţilor de cult, ci pentru a le da o «limbă engleză 
simplă şi curaiă». D<.> aceea Biserica în lucrarc:1 sa de propovăduire a cuvîntului lui 
.Dumnezeu are nevoie să-şi studieze şi să-şi verifice propriul ei vocabular 40. 

ln afară de problema revizuirii cărtilor de cult, în Biserica Anglicană se mai 
pune astăzi şi problema, unui limbaj familiar pentru fiecare propovăduitor al credinţei. 
Deoarece între credinţa creştină şi secularismul contemporan nu există numai dife
renţa în ceea ce esle de :re:rnt sau nu, ci există şi o deosebire intre felul de a gîndi 
şi de a vorbi, pentru aceasla este important ca cel care propovăduieşte «să studieze 
ln mod critic tradiţia vocabularului şi a imaginilor creştine în decursul veacurilor şi 

să aprecieze ce trebuie modificat s
1
au înlăturat şi ce îşi păstrează valabilitatea per

rnanenlă» 50. 

c) Romano-Cate;Jicismul. Frămînlar('cJ produsă în Protestantism de concepţia 

negelului Rudolf Bultmann în legătură cu cercetarea formelor preliterare ale Tra
diţiei creştine primare, ca forme mitice ale kerygmei şi necesitatea demitologizării 

Noului Testament, precum şi conceptia sa despre teologia evenimentului real divin 
al întîlnirii credinciosului cu Dumnezeu a pus în mişcare şi pe teologii catolici. 

ln general, criticii catolici au adoptat o atitudine relativ favorabilă faţă de 
-concepţia lui R. Bullmann, în unele privmte fiind chiar mai puţin exigenţi faţă de el. 

S-a remarcat în mod unanim caracterul de aulenticitale al încercării lui R. Bultmann. 
,Teologia catolică _va fi de acord cu R. Bullmann dnd afirn,6 c::ă Noul Testament este 

in·ainte de orice : mesaj, predică, Kerygma». 0-iticii catolici recunosc exigenta legitimă 

şi de neînlăturat de a traduce mesajul evanghelic şi formele· de gîndire ale omulm 

modern 51 . Aceste atitudini din partea criticilor catolici, de apreciere f,avorabilă a 
concepţiei teologice şi exegetice a lui R. Bultmann, de recunoaştere în mare m5~ur1i' 

a jusleţii metodei folosite de şcoala istoriei formelor, ca şi simpatia cu persoana lui 

constituiau dovada că autori,alea romano-catolică avea să se pronunţe asupra noi; 

poziţii prolestanlP fată de studiul Noului Testament. 

Faţă de poziţia rigidă din trecut, în studiile biblice calolice s-a făcul simţit un 
spiril nou 52 . Spre exemplu. Sr.hema asupra Revelaţiei, în loc să condamne, după felul 
lui Sy/Jabus, ea arată dalele revelate care i.rebuie salvate :;;i Iasă· exegeţilor catolici 

-18. Petru I. Dand. Curente noi in h·ologia ang!icană, în «Ortodoxia», XVIII (l9GG). nr. :J. 

p. 3G4-367. 
49. Arhiepiscopul de Canterbury tllcuie,,te limbajul Bisericii, în «Sunday Times>, 20 decem-

hrie 19G4. 50. Ibidem. 
51. Rene Marie, Rullmann el inlerpretafion d,: Nouueau Testament, Paris, 195G. 
52. l.V.G., Poziţia .Bi.sericii .Romano-Catolice fa(d de studiile biblice, în «Mitropolia Olteniei•. 

:XVIII ( 1966). :1r. 9-10. p. 856-85/l. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



696 DtX:torana NICOLAE N. VILCV ll 

calea larg deschisă pentru a depăşi dificultăţile, printr-un studiu cu adevărat ştiintific 

al Scripturii. Exegeţii nu vor uita că «genurile literare» istorice folosite de Biblie au 
ca scop să transmită mesajul mîntuirii ss. 

De asemenea, în problema genurilor literare în Biblie, s-a ajuns la precizarea 
că cuprinsul ei, trecind prin "filtrul omenesc, în redactarea lui a îmbrăcat şi a păstrat 
formele literare caracteristice unei anumite epoci şi unui anumit mediu. De aceea. 
pentru înţelegerea Bibliei' este absolut obligatorie studierea culturii mediului în care 
a fost scrisă fiecare carte a Bibliei. Schema amintită mai sus precizează rolul ,ma
gisteriului Bisericii în propovăduirea cuvîntului lui Dumnezeu. «lntrucît cuvintele lui 
Dumnezeu trecînd prin vorbirea umană au luat asemănarea vorbirii oamenilor, la fel 
cum odinioară Cuvlntul Talălui veşnic luînd infirmitatea trupului nostru, a devenit 
asemenea oamenilor, pentru aceasta episcopii au datoria de a fi păzitori ai doctrinei 
apostolice, de a învăţa într-un fel potrivit pe credincioşii care le-au fost încredinţaţi 
să folosească corect, cărţiJe sfinte, mai ales ale Noului Testament şi în primul rînd 
Evangheliile» 54. 

d) Ortodoxia. - Sfintele Evanghelii au păstrat şi redat cu cea mai mare fideli
tate cuvîntul lui Dumnezeu. Relatările faptelor şi învăţăturilor Mîntuitorului se fac 
cu înseşi cuvintele Sale. O deosebită grijă în păstrarea şi răspîndirea învăţăturii 

Mtntuitorului a avut-o Biserica din cele mai vechi timpuri. Ea a ferit ca eroarea doc
trinală să se strecoare şi a avut un rol hotărîlor în cristalizarea dogmatică a aceslei. 
învăţăluri. Pentru ca învăţătura Mînluilorului să nu fie răstălmăcită sau îndepărtată 
de scopul său soteriologic, Biserica, exercitind şi oficiul învăţătoresc, s-a întrunit în 
Sinoade Ecumenice şi a stabilit în forme precise adevărul de credinţă păstrat de-a 
lungul veacurilor. 

Ortodoxia nu este sistem filozofic, ca să se oprească la o terminologie specifică 
acelui sislem, ci ea reprezintă adevărata învăţătură creştină cristalizată în sinoade 
şi redată într-o terminologie tradiţională. Chiar dacă uneori în discuţiile teologice se 
face uz de o terminologie protestantă, aceasta, datorită faptului că unii teologi au o 
formaţie căpătată în şcoli proteslanle, totuşi fondul doctrinar rămîne cel tradiţional 

Orlodoxia îndrumează pe propovăduitorii cuvîntulm lui Dumnezeu să caute să 

respecte nivelul religios al adresanţilor, fondul lor aperceptiv sufletesc, să le cultive 
însuşirile lor sufleteşti şi să depună un efort intens de căutare şi de aflare a expresiei 
reLgioase, cea mai potrivită scopului urmărit, deoarece cu inima credem ca să ne 
îndreplăm, iar cu gura mărturisim, ca să ne mînluim (Rom. X, 10). Astăzi, mai mult 
ca oricînd, păstorilor de suflete li se cere să ţină seamă de forma de expresie a în
văţăturii Domnului nostru Iisus Hrislos, adică de graiul în care propovăduiesc, de
oarece de aceaslă formă depinde însuşirea orLodoxă a fondului doctrinar. 

în ceea ce priveşle tălmăcirea învăţi'ilurii Bisericii într-un limbaj adecvat tim
pului nostru, Biserica Orlodoxă admite această tălmăcife. Teologii şi în general 

53. Abbe Re11e Laurentln, Les Evangiles devant la critique, în cLe Figaro•, 7 octombrie 
1%1. Ideile expuse c'e fostul cardinal A. Bea la Conciliul al II-iea de la Vatican în legătură cu 
sensul istoricitătii Bibliei se găsesc dezvol\ate în studiul publicat în •La Documentation Catho
lique• nr. 1426 din 21 iun. 1964 şi nr. 1-127 din 5 iul. 1964. L'hisforicite des Euangi/es synopliques, 
este un studiu care face parte din -Comentariu la instrucţia Comisiei pontifica_le pentru studiile 
biblice, publicat în •La Documentation ·catholique•, nr. 1425 din 7 iun. 1964. Fostul cardinal Bea 
a făcut parte din această Corniste ponltficală. 

5 I. Ecriture Sa inie el Ihtiologie, în Conslitulion dogm.atique s,ir la R~velalion divin, 1n
Documsnts Conciliaires, 4, Editlon du Centurion, Paris, 1966. p. 6l. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TERMINOLOGIA REVELAŢIONALA IN TEOLOGIA CONTEMPORANA 691' 

membrii Bisericii pot nu numit: să exprime tntr-un limbaj acomodat timpului n06tru 
!nvătăturile de credinţă de totdeauna, ci chiar să dezvolte anumite sensuri ascuns& 
ln ele, prin explicaţii noi. Dar aceste explicaţii să nu fie !n contrazicere cu formele 
stabilite de Sinoadele Ecumenice, sau cu conturul general al celorlalle puncte ale 
învăţăturii creştine, propovăduite totdeauna de Biserică. De aceea folosirea unui 
limbaj nou nu trebuie să tnsemne pi:\•ăsirea limbajului formelor Sinoadelor sau al 
conturului de totdeauna al propovă,J uiril Bisfficii, ci folosirea concomitentă aUt •· 
limbajului nou, cit şi a vechilor fom.c şi contururi. 

Importanţa terminologiei revelaţionale ln ecumenismul contemporan. - ln ecu
menismul contemporan, problema terminologică are o mare importantă, cînd • se caută 
să se găsească limba, comună între diferitele confesiuni pentru rezolvarea anumitor 
probleme teologice de interes comun. «Acomodarea» mesajului divin a fost terna .unei 
cuv!ntări pe care W. A. Visser't Hooft, fost secretar general al Consiliului Ecurnenk 
al Bisericilot, a tinut-o la Hong-Kong, în octombrie 1966. ln cuvlntarea sa vorbitorul 
a făcut deosebire între «adaptare„ şi «acomodare,., «A acomoda, spune el, înseamnă 
a găsi acel mod de exprimare care face ca mesajul să devină real în situAţia în care 
se comunică ... Evanghelia nu trebuie totuşi prezentată mereu cu aceleaşi cuvinte, Îlil 

aceleaşi forme şi sisteme de gîndire. Substanţa mesajului se poate exprima pe diverse 
căi de gîndire, în diferite limbi, forme culturale şi de stil» •5. 

La Arnoldshain, între 7-21 august 1968 a avut loc un prim seminar european 
de traducători ai Bibliei 51• Toate prelegerile au plecat de Ia convingerea că există 

îndatorirea permanentă de reînnoire continuă a limbii folosite ca vehicol al Bibliei, 
pentru ca mesajul ei să fie înţeles în întregime şi fără dificultate de omul modern. 
«Noul» punct de vedere prezentat pentru prima dată la acest seminar pune accentul 
pe nivelul de înţelegere şi capacitatea de recepţie a factorului receptor. Orice tra
ducere a Bibliei trebuie să încerce să răspundă cit mai deplia întrebării cititorului 
ele «azi». ' 

Şi în lumea catolică se pot înregistra fapte de interes comun. Astfel, faţă de 
problema limbilor liturgi-ce mulţi teologi romano-catolici au avut o poziţie necon
formistă. Menţinerea limbii latine ca limbă «sacră» a cullului divin a fost obiect de 

discuţie 57• Conciliul al Ii-lea de la Vatican a recunoscut accesul limbilor naţionale 

55. I. B., Mişcarea Ecumenicd şi acomodarea mesajului. Euangheliei, în «Mitropolia Olteniei>. 
XlX (1967), nr. 1-2, p. 151. 

56. La lucrări au participat peste 70 de specialişti din 17 state europene. Biserica Ortodoxll 
•11mftnă a fost reprezentată prin P.C. Diac. Prof. N. I. Nlcolae3cu, rectorul Institutului teologic 
din Bucureşti şi P.C. Pr. Prof. Gr. Marcu de la lnslitutul teologic din Siblu. Conferin1ele au avui 
ca temă generală <Conseci~1ele lingvistice pentru traducerea Bihliei şi pentru comunicarea ei>. 

57. Teologul romano-catolic Gustave Bardy a arătat în două lucrări ale sale că pentru teo
logia creştină a fost un mare neajuns iniocuirea limbii greceşti prin cea latină, iar acest fapt 
este opera unor papi africani. Deşi teolc>g romano-catolic, autorul priveşte obiectiv problema în- \ 
locuirii limbii greceşti cu limba lal1nă, devenită sacrll. Autorul începe cu constatarea cll «elenismul 
făcuse demult cucerirea intelectualll a Apusului, iar limba gread era folosită în chip universal 
în tot bazinul Mediieranei•. In sprijinul acestul fapt autorul prezintă dovezi atit din istoria uni· 
•ersalii cit şi din cea bisericească. (Bardy Gusta\'e, La latinisafion de l'Eglise d'Occident, în 
clrenlkon> t. XIV, Preuse d'Amay sur Meuse (1937), recenzie de N.C. în «Biserica Ortodoxă 

Română», LV (1937), nr. 7-10, p. 566-568; Bardy Gustave, La cu/ture latine dans (Orient chn!lien 
au /V-e siecle, în clrenlkon•I t. XIV, nr. 4-5, 1937, recenzie de N.C. în «Biserica Ortodoxă Romanb,. 
LVI (1938), nr. 1-t, p. 125-127). 
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in numeroase părţi din ritualul liturgic. Recent, s-a vorbit de traducerea ecumenică 
a Bibliei, de această lucrare fiind direct răspunzător Secretariatul pentru unitatea 
creşlină 58. Traducerea Bibliei esle o necesitate misionară mereu actuală. Cînd B:blia 
este tradusă îz\.tr-o limbă nouă, mesajul Vechiului şi Noului Testament se adaptează 
la acea limbă, fapt mult apreciat de Decretul asupra activităţii misionare a lli!;ericii. 
Traducerea· are datoria să redea cu toată fidelitatea textul original, dar ln acelaşi 

timp duhul limbii, sentimentele şi gîndirea care diferă de la un popor la altul. Tra
ducerea Bibliei este o necesitate ecumenică. lliblia esle un bun comun, cel mai preţios 
al Bisericilor separate. 

Traducerea Biblici trebuie să permită o cunoaştere mai profundă şi o mai bună 
int~rpretare a cuvîntului lui Dumnezeu. Apoi toţi credincioşii trebuie să aibă acces 
la Sfînta Scriptură - motiv misionar valabil pentru toate timpurile. De aici decurge 
şi necesitatea traducerilor Bibliei în limbile vii, operă care trebuie să fie făcută de 
fiecare generaţie, pentru că cuvîntul lui Dumnezeu trebuie să fie transmis în toate 
timpurile 50. Sfînta Scriptură este dală tuturor ca un loc privilegiat al cercetării 

noastre, a unităţii în ade~ăr, ca izvorul cel mai profund al credinţei, care trebuie 
cercetat, în'ţeles şi mărturisit 110• 

«învăţătura Bisericii, spune Prea Fericitul Patriarh Justinian, nu este alta decîl 
învăţătura lntemeietorului ei, Domnul şi Mîntuilorul nostru Iisus Hristos, aşa cum 
ne-au transmis-o Sfinţii Apostoli sub călăuzirea Duhului Sfînt şi cum ne-au tălmăcit-o 
Sfintele Sinoade şi Sfinţii Părinţi, în decursul timpului, sub călăuzirea aceluiaşi Duh 
Simt. Pe tărîmul acestei slujiri, Bisericii i-au stat şi-i stau încă în faţă două porunci: 
să păstreze moştenirea evanghelică în totalitatea şi curăţia ei de la început, fără 

adăugiri sau ştirbituri care să-i schimbe înfăţişarea; şi să răspîndească învăţătura 

evanghelică, dospind toată frămîntătura cu aluatul curat al iubirii de Dumnezeu şi 

al iubirii de oameni» 61, 

Lipsa sau putina iubire de Dumnezeu şi de oameni duce la deosebirile şi neîn
ţelegerile dintre oameni. Sfinţii Părinţi sînt exemple vii de dragoste fată de Dumnezeu 
şi semeni. De aceea puritatea credinţei lor se unea în mod armonic cu năzuinţa spre 
unitate. Aceşti doi factori, puritatea credinţei şi năzuinţa spre unitate, sînt meniţi să 
fie şi azi călăuze pe drumul înţelegerii şi bunei stări a omenirii. 

Dacă în secolele de frămîntări doctrinare cauze diverse stimulau neînţelegerile 

dogmatice, în zilele noastre, dimpotrivă, creştinii tuturor confesiunilor sînt cuprinşi 

de rîvna sinceră de a se înţelege reciproc şi de a găsi un limbaj comun. 

~ 

58. Traduceren Noului Testament va lua sfîrşit în nnul 1970. iar Sfînta Scriptur;i, in între· 
f\lme, în anul 1975 ( «Reiorme•, nr. I 137 din 31 dec. 1966). 

53. Alois Grillmcir, S.J. La Sainte E:criture dans la vie d~ L" Eglise. în ,Vatican li. La Revii· 

la/ion dit•ine. t. li, Les Edilions du Cerf. Paris, 1968. p. 445-4 '.6. 
60. J. Bose, Parole el unite, în «lstina», 1967, nr. 3-4, p. 389. 
61. Justinran Patriarhul Bfscricii Ortodoxe Române. Pastorală adresată clerului şi cr<'din· 

cio~ilor c•, prilejul Sfintelor StJ.rbti<0ri ale /nviorii Domnului - 1967, în Apostolat Social, tX. uma

nismul Evanghelic şi respcruabililalea creştină, Pilde şi îndemnuri pentru ,cler. Bucureşti. 1%6. 
p. 201. 
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CINSTIREA APROAPELUI DUPĂ DECALOG* 

i 

Opera pe care Dumnezeu a infăptuit--o metodic în istoria poporului lui Israel, 
a început o dată cu încheierea legămîntului pe Munlele Sinai. Aici, departe de neamuri 
străine şi idolatre, Israel primeşte o Lege nouă şi începe o viaţă nouă. Fundamentul 
acestei Legi este «Decalogul» deoarec~ face parle integrantă din «Cartea Legămîn
tului» (sefer habberit - leş. XX, 22 - XXIII, 33), în care accentul este pus în special 
pe normele moral-sociale. 

La poalele MunLelui Sinai, Israel, pregătit trupeşle şi sufleteşte, aşteaptă în
cheierea legămînlului, prin Moise care urcase în munte. Dumnezeu încheie cu Moise 
noul legămînt pentru întregul popor. Drept mărturie a încheierii legămîntului, Moise 
primeşte din partea lui Dumnezeu două «table de piatră» (huchot haabanim - leş. 

XXIV, 12; XXXI, 18; Deut. IX, 9, 11) 1, pe care fuseseră «scrise cu degetul lui Dum
nezeu» (leş. XXI, 18; Deut, V"22), sub formă de porunci, principiile de bază ce tre
buiau să se ~mprime în inima poporului asemenea scrierii pe piatră. în total sînt zece 
porunci, de unde şi denumirea generală de «Decalog». 

Denumirea de «Decalog», folosită în limbajul teologic pentru a desemna cele 
zece porunci revelate de Dumnezeu lui Moise, nu se înlîlneşte în Biblie. Dar ea îşi 

are fundamentul în expresia biblică : «Aseret Haddebarim - cele zece cuvinte» (leş. 

XXXIV, 28; Deut, IV, 13; X, 4) şi derivă din expresia folosită în textul grecesc al 
Septuagintei: c;( llibta: },6yoi sau ,:ci ~e><a p'ljµcna:. Operă unitară ca fond şi formă, 

cuprinzînd mai mult porunci negative însoţite de motivări sau sancţiuni, Decalogul 
îmbrăţişează întregul domeniu al vieţii religios-morale a poporului evreu, fiind pen
tru el un adevărat îndreptar de viaţă. După forma literară, Decalogul poate fi socotit 
o admirabilă operă a epocii. După fond, el stă în centrul întregii Legi şi este con<;li
luţia mozaismului, deoarece exprimă vointa lui Dumnezeu redată în convorbirea 
directă c1:1 Moise, cu scopul de a reglementa viaţa comunităţii teocratice a lui Israel, 
alît sub raport religios cît şi sub raport social. 

Decalogul îmbrăţişează întreaga viaţă a poporului, pentru ca, educat în şcoala 

Legii, acesta să se ridice Ia înălţimea misiunii sale, prin dezvoltarea sentimentului 
de culpabilitate şi răspundere, astfel incit ideea de păcat să se contureze cît mai clar 
in cugetul său, dorinţa de mîntuire să sporească, iar credinţa şi speranţa într-un 
mintuitor să se întărească. Formulate scurt, cla,r şi precis, poruncile Decalogului des
coperă omului voinţa lui Dumnezeu, vointă care, imprimîndu-se cît mai adinc în 

• Această lucrare de seminar, susţinută în cadrul cursurilor de doctorat în teologie, a fost 
întocmită sub îndrumarea Pr. Prof. Dr. J,.·\ircca Chial<la, care a şi dat a\•izul ~:1 fie pub!ic<1ta. 

I. După cuprins ~i importantă, cele două table sînt numite ctablele :egilmîntului - huchot 
habberit» (Deut. IX, 9-11). «tablele mărturiei - llucl1ot haedut» (leş. XXXI, 18), «legea şi .po
runca - hattora vehammitsra» (leş. XXX, 18). Primele table au fost distruse de Moise din cauza 
închinării poporului la viţelul rle aur, însă Dumnezeu Ic-a reînnoit (leş. XXXIV). Aceste table s-au 
păstrat apoi ca obiect sacru în Chivotul legiimîntului (leş. XXV, 16-2! ; Deut. V, 2; I Regi 
VIII, 9). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



700 Doctorand GHEORGHE BOGDAPROSTE 2 

c-onştiinta omului, trebuia să-I ferească de păcat şi să-l determine a se apropia de 
Dumnezeu prin practica Legii. 

lată de ce la poporul lui Israel religiosul s-a împletit atît de mult cu moralul 
şi cu socialul, incit unei tnalte concepţii religioase, cum a fost monoteismul biblic, 
i-a corespuns o concepţie moral-socială tntilnită în acea epocă la celelalte popoare 
concepţie superioară tuturor concepţiilor existente pînă la apariţia creştinismului. 

lntr-adevăr concepţia despre lume a antichităţii orientale era o concepţie astro
logo-mitologică, cu o credinţă. despre determinarea soartei oamenilor şi a popoareloI 
de către soare, lună şi stele, concepţie în care nu se mai afla loc şi pentru Providenţa 
divină. Orientului antic îi era· străină credinţa într-un Dumnezeu unic, creator al 
universului şi al omului, credinţă de care era condus şi însufleţit poporul evreu. De 
asemen~a, păgînismului i-a fost străină ideea despre misiunea omenirii în raport cu 

/ ,planul lui Dumnezeu, idee pe care Dumnezeu a descoperit-o poporului evreu 2• 

Decalogul - punctul central care a stat la baza dezvoltării tuturor normelor 
morale şi sociale înscrise în Vechiul Testament (Lev. XIX; XX; XXIII; Deul. IV; 
VI; X-XI, etc.) - s-a păstrat în două recenzii: prima în leş. XX, 1-17, iar a doua ln 
n·eut. V, 6--21. A doua recenzie se deosebeşte de prima doar în formularea şi moti
varea poruncilor a patra şi a zecea, ceea ce nu schimbă însă fondul lor religios
moral 8• 

«APROAPELE» lN LIIvIBAJUL BIBLIC. - ln ordinea înşirării poruncilor din 
iDeoalog, pe primul plan stau înda,toririle credinciosului faţă de Dumnezeu (porun
dle I-IV), iar pe planul al doilea normele care reglementează raporturile sociale 
■intre oameni (poruncile V-X) .. -Primele patru porunci, întrucît interzic idolatria şi 

profanarea numelui lui Dumnezeu şi prescriu datoria de a cinsti pe Dumnezeu în 
ziua a şaptea, ţin trează conştiinţa despre un Dumnezeu şi ordonă ca fiecare om 
să-L cinstească şi să-L iubească mai presus de orice. Ultimile cinci porunci pun pe 
credincios în faţa cerinţelor vieţii, trezindu-i conştiinţa răspunderii personale fată 

de drepturile celorlalfi oameni. De aici rezultă că conştiinţa îndatoririlor sociale iz
vorăşte din obligaţiile omului faţă de Dumnezeu. După Vechiul Testament, datoriile 
noastre faţă de Dmnnezeu sînt temeiul datoriilor noastre către aproapele, iar împli
•irea datoriilor faţă de Dumnezeu este cea mai bună garanţie a împlinirii îndatori
rilor către aproapele. 

De la început trebuie subliniat faptul că, în Vechiul Testament, ter_menul de 
caproape» nu era înţeles în sensul de 'lstăzi. Pentru notiunea de «aproapele» evreii 

2. Pr. Prof. Vladimir Prelipcean, Dumnezeu şi lumea după Vechiul Testament tn comparaţie 

ca concepţiile orientale, în •Mitropolia Moldovei şi Su~evel•, XXXIll, (1957), nr. 1-2, p. 69. 
3. tn Ieşire (XX, 11), motivarea zilei de odihnă are un sens strict religios, fiind pusă în 

legăt41"~ cu încetarea activilă\il divine după cele şase zile ale crea.liei. Motivarea din Deu(eronom 
(V, 15) are un sens social-umanitar; de aceea, expresia czacor - adu-ji aminte» (leş. XX, 8) este 
înlocuită cu cşamar - păzeşte• (Deut. V, 12). O deosebire între cele două redactări se întîlneşte 

~i în ordinea înşirării Ideilor din porunca a zecea,: în timp ce în Ieşire (XX, 17), prin repetarea 
expresiei cl'o lachmod - s,i nu rloreşt1•. se separii ccasa• de c-elelalle bunuri materiale ale aproa· 
pelul, în Deuteronom (V, 14-16) sînt uncie miel adaosuri, care sini o dezvott~re sau o mai pronun
ţ-ală insistentă în respedarea şi împlinirea poruncilor. Prin repetarea Legii în Deuteronom, "1.oise 
voia să adîncească şi mai mult în conştiin\a poporului legăminlul cu Dumnezeu, mai ales că din 
genera\ia prezentă la încheierea !egămînlului, ~u mai erau în via\ă decît el, Iosua şi Ca!eb, CL 
Paul Heinisch, Das Bucii Exodus, ubersetzt und erklort, Bonn, 1934, p. 267, D. S. Mowinckel, Le 
EUealoeu~, Paris, 1927, p. 112). 
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foloseau mai multe cuvinte: rea 3) j cel apropiat, fratele (leş. XX, 16--17; Deut. 
- ... 6 

XIII, 7 ; Prov. XVII, 17 ; Oseea III, 1 ); caro6 j 1 ip, cel care se apropie de cineva, 
- T 

adică aiproapele (leş. XII, 4 i Ps. CXVIH, 151); ach n N ' frat.e, rudenie apro-

piată, dar şi prieten sau cel de acelaşi neam (II Regi I, 26; Iov VI, 15); iadid 7~ 7, 
• T 

prietenul, adică cel pe care-l cunoaştem bine (Isaia V, 1 ; Ps. LX, 7, etc.) 4• 

ln Vechiul Testament, noţiunea de «aproapele» era totuşi limitată. Ea începea 
cu fratele propriu-zis, continuînd cu rudele apropiate şi sfîrşind cu cei de acelaşi 

neam şi de aceeaşi credinfă. Acest fapt a jucat un mare rol în viaţa poporului evreu. 
Căci, deşi poporul ales mărturisea că toţi oamenii sînt creaturi ale lui Dumnezeu, 
purtînd într-înşii acelaşi chip al Creatorului (Fac. I, 26-29; II, 18-26), atitudinea 
P.vreilor fată de cei de alt neam nu a corespuns întru tJ~ul cu această premisă dog-

:, 
malică. 

ln practică, evreul nu trata drept semeni ai săi decit pe connaţionali : ...Să nu 
duşmăneşti pe fratele tău în inima ta ... să nu te răzbuni cu mîna ta şi să n-ai ură 
asupra fiilor poporului tă·u,. ci să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine însuţi» (Lev. 
XIX, 17-18; Deut. XXIII, 19-20, etc.). A nu duşmăni pe connaţionalii tăi însemna a 
nu căula să te răzbuni pe ei, fiindcă sînt fraţii tăi, sînt aproapele tău, iar faţă de 
aproapele tău trebuie să te porţi cu iubire. Da1orită acestei concepţii, cei de alt neam 
nu se bucurau de avantajele pe care le oferea peste tot Legea mozaică israeliţilor. De 
aici însă nu urmează că totdeauna la poporul ales cei de alt neam erau consideraţi 
ca duşmani. «Dimpotrivă, străinii care locuiau cu evreii se bucurau <le diferite pri
vilegii. Esle vor.,ba de străinii aşezaţi în mijlocul iudeilor şi care deveniseră prozeliţi, 
sau cu care, din cauza convieţuirii, poporul ales trebuia să găsească un modus vi
vendi» 5. Faţă de aceştia, Vechiul Testament porunceşte poporului ales să se poarte 
cu bunătate,: «Străinul care s-a aşezat la voi să fie pentru voi ca şi băştinaşul vos
tru : să-l itibiţi ca pe voi înşivă, că şi voi aţi fost străini în pămîntul Egiptului» 
(Lev. XIX, 34). 

1n majoritatea cazurilor, Vechiul Testament recomandă poporului ales o pur
tare distantă şi aspră faţă de cei idolatri (Deut. XXIII, 20 ; XXV, 2 ; Num. XXXIII; 
51-52). Temeiul acestei atitudini a fost de natură religioasă, în sensul că evreii 
erau conştienţi că se deosebesc de celelalte popoare prin aceea că au fost învestiţi 

de Dumnezeu cu demnitatea de «popor ales». Toate popoarele au fost create de Dum
nezeu, dar ales a fost numai unul singur, poporul evreu. Cu acest popor, Dumnezeu, 
a încheiat un legămînt prin care El se obliga să-i fie ocrotitor şi sprijinitor, urmlnd 
ca în schimb, evreii să rămînă statornici în credinţă şi în faptele corespunzi:ltoare. 
Orice alunecare către închinarea la idoli însemna o încălcare a legămîntului înche
iat şi atrăgea după sine mînJa lui Dumnezeu, manifestată prin grele pedepse. 

De aceea se considera că denumirea de ,~aproapele» sau «semen» nu pute.,_ fi. 
ecordată decît acelora fată de care Dumnezeu însuşi . se poartă cu iubire (Ps. 
CXXXVIII, 19-22). ln practică însă «s-a ajuns să se creadă că a dispreţui pe cel de 
alt neam ar fi o dovadă a zelului şi cinstirii către Dumnezeu» 0• 

4. F. Vigou~oux, Amie, în «Dictionnaire de la Bible•, Paris, 1912, tom. I, col. 479-480. 
5. I., W. Roth;lein, Moses und das Geselz, I Hălfte. Berlin, 1911, p. 20. 
6. Alphons Sleinmann, Iesus und die soziale Frage der Gegenwart. Pederborn. 1929, p. 116-117. 
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Totodată, noţiunea de «aproapele în Vechiul Testament era strîns legată de 
noţiunea de «drept» şi «dreptate». Evreii nu puteau să considere ca «aproape» al 
lor pe cei care făceau nedreptale. Ei erau profund indignaţi, văzînd cum cei puternici 
apă~au şi exploatau pe semenii lor. însuşi Moise a fost cuprins de o mare indignare 
văzînd cum egiptenii apăsau şi chinuiau pe connationalii săi. într-o zi, văzînd cum 
un egiptean bătea pe unul dintre connaţionalii săi, Moise, cuprins de indignare, a 
ucis pe asupritor (leş. XI, 12). Luînd apărarea celui asuprit, el şi-a pus viata în pri
mejdie, fiind silit să se refugieze în tara madianitilor. Cu ocazia chemării sale Moise 
află că Dumnezeu urăşte nedrepta1ea, apăsarea şi exploatarea (leş. III, 8), de aceea 
era gata oricînd ~ă mustre şi să condamne nu numai pe apăsătorii străini, dar şi pe 
cei din mijlocul poporului său. O dală, văzînd el că un israelit loveşte pe semenul 
său de acelaşi neam, a strigat: «De ce bati pe aproapele tău?» (leş. II, 13). Tot el a 
luat apărarea fetelor preotu\ui din Madian (leş. II, 16-17) deşi acelea erau de alt 
neam, fapt pentru care prec/ul Raguel l-a tratat ca pe un semen al său, deoarece 
făcuse dreptate. 

,· Dacă prin aproapele Vechiul Testament înţelegea numai pe frati, rude, prieteni 
şi cei de acelaşi neam şi a-ceeaşi credinţă, desigur că şi cinstirea aproapelui se limita 
la aceştia. De aceea, expresiile ebraice legate de noţiunea de «cinstire• arată că mem
brii poporului ales cinsteau mai ales pe cei de acelaşi neam (Lev. XIX, 32; XX, 
15), prin stimă şi dragoste reciprocă (Ier. XV, 19) 7. 

Cinstirea sau preţuirea aproapelui în Vechiul T~stament începea cu viata de 
familie şi îmbrăţişa întreaga viaţă socială. Şi Decalogul statorniceşte în mod precis 
în ultimile cinci porunci, cinstirea şi preţuirea aproapelui, cinstire care este strîns 
legată de concepţia despre aproapele. 

V,IAŢA FAMILIALA DUPĂ DECALOG. - Importanta deosebită pe care o are 
familia, ca temelie a vietii sociale şi ca loc în care se naşte pentru prima oară ideea 
de aproapele, face ca Decalogul să se ocupe, în două , din poruncile sale de acest 
mic, dar fundamental organism social : mai înlîi, în porunca a cincea, care normează 
raporturile dintre părinti şi fii (leş. XX, 12; Deut. V, 16) şi apoi în porunca a şaptea, 
care reglementează raporturile dintre soţi. Esle cunoscut faptul că pentru Vechiul 

Testament binecuvîntarea cea mai mare a familiei şi în special a mamelor era naş
terE:a a cît mai mulţi copii. Mîndria cea mai mare a unei familii era numărul cît mai 

mare al urmaşilor. Lipsa de copii constituia o ruşine şi o mare necinste pentru o 

familie. Vechiul Testament cuprinde exemple în care mai ales soţiile roagă pe Dum

nezeu să facă să rodească pîntecele lor, penlru a spăla ru.şinea şi ocara care apăsa 

asupra fmiliei (Fc. XX ; XXI ; I Regi I, 11 ). De ceea copiii erau consideraţi drept 

o binecuvîntare a lui Dumnezeu (Deut. XXVIII, 14; Psalm CXII, 8-9), iar lipsa lor 
o pedeapsă dumnezeiască {Fac. XVI, 2; I Regi I, 6 etc). 

Porunca cinstirii părintilor este formulată pozitiv : ,~Cinsteşte pe tatăl şi pe 
mama ta, ca să-ţi fie ţie bme şi să trăieşti zi!~ multe pe pămîntul pe care ţi-l va da 

7. Verbul hadar i 7 jJ - a împo<lol,i, a onora. a cinsti, esle folosit deseori şi cu sensul 
- T 

de ca eviden(ia>, •& distinge>, •a respecta• (l~ş. XXIII, 3: \ Lev. XIX, 15). Cu aceleaşi sensuri 

este folosit şi verbul kebad - 7 :J „ (leş. XX, 12). Cf. Wilhelm Geser.ius. Handworterbuch iiber 
- T 

das A/le Testament, siebzehnte Auilagc. Leipzig 1921, p. 175 şi 331. 
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Domnul Dumnezeul 1ău». Ea cere imperativ fiilor respect şi cinstire fată de părinţi 

şi urmează imediat după poruncile care privesc îndatoririle religioase ale credincio
sului fată de Dumnezeu. Acest fapt nu este lipsit de importanţă, deoarece fiii îşi au 
existenta de la Dumnezeu prin mijlocirea părinţilor. Pentrn fii, părinţii sînt aproapele 
cel mai imediat pe care trebuie să-l cinstească şi să-l iubească. 

Indatorirea fiilor de a-şi . cinsti părinţii cuprinde toată gama sentimentelor şi 

faptelor : de la recunoştinţă şi dragoste, la a,jutorare, pe care urmaşii le datorează 
celor ce i-au născut, i-au crescut şi i-au educat pentru viaţă De aceea, prin noţiunea 
«kabbed» a cinsti, a onora (leş. XX, 12) se exprimă tot cee-a ce copiii datorează pă
rinţilor: supunere, ascultare, recunoştinţă, dragoste, ajutor în nevoile lor morale şi 

materiale. Cinstirea părinţilor a fost considerată totdeauna o datorie morală a co
piilor, dar acest sentiment natural la celelalte popoare nu aveau o sancţiune înaltă. 

De aceea, la majoritatea popoarelor antice, ea a fost înţeleasă greşit. Astfel, «la vechîi 
egipteni fiii nu erau obligaţi să-şi întreţină pi:irintii cînd aceştia deveneau infirmi 
sau neputincioşi, ba uneori chiar îi omorau considerînd că Ic fac un bine, sau îi 
lăsau fără ajutor pînă cînd mureau de foame. La alte popoare, mama, după moartea 
soţului, ajungea în situaţia de supusă fiului ei celui mai mare, iar acesta fă,cea ce 
voia cu ea» 8. 

În aceste împrejurări, porunca cinstirii părinţilor din Decalog stabileşte gradul 
!nalt de viată moral-socială la care trebuia ridicată familia datorită importanţei deo
sebite pe care o a,re ea în sinul societăţii. Celor care-şi cinstesc şi-şi ajută părinţii, 
Dumnezeu le promile binele şi mai ales o viaţă îndelungată pe pămînt (leş. XX, 12), 
adică, după cum remarcă Fericitul Ieronim Fericitul Augustin şi Sfîntul Arr.brozie, 
satisfacţiile şi bunurile temporare, de C6re de alUel se îndeletnicea în general Le
gea Veche 9. 

Că ascultarea şi respectul fată de părinţi a fost totdeauna izvor de bunuri şi 

alese bucurii pentru copii, reiese clar din nenumărate exemple din Pentateuh. Astfel, 
Noe binecuvintează pe fiii săi Sem şi !afet pentru respectul şi cuviinţa pe care le-au 
avut faţă de el (Fac. IX, 26-27) ; Avraaro. se bucură de fiul său Isaac (Foc. XXI, 8), 
iar acesta ascultă de tatăl său chiar atunci cînd Avraam vrea să-l înjunghie şi să-l 

aducă jertfă pe allar (Fac. XXII, 7-10). Pentru respectul şi dragostea sa, Avraam îl 
Linecuvintează şi-i lasă moştenire toate averile sale (Fac. XXV, 5--6). De asemenea, 
este cunoS0Ută binecuvîntatea rostită de Isaac pentru Iacob (Fac. XXVII, 8-31 ), pre
cum şi dragostea pe care Rebeca a arătat-o faţă de fiul ei (Fac. XXVII, 8-18; şi 

42-46). în această privinţă, este grăitor şi exemplul lui Iosif, care, din dragoste şi 

respect faţă de părinti, nu precupeţeşte nici un efort pentru a-şi ajuta atît păr;nţii 

cit şi fraţii, deşi aceştia îl vînduseră ca rob egiptenilor (Fac:' XXXVII; XLII, XLIII, 
XLV-XLIX). 

în strînsă legătură cu porunca a cincea stau toate îndemnurile adresate fiilor 
de Sfînta Scriptură a Vechiului Testament: «Să cinstească fiecare p~tatăl său şi pe 
mama sa» (Lev. XIX, ;3) şi să nu se poarte cu necuviinţă faţă de părinti, fapt pentru 
ca.re erau pedepsiţi (Lev. XX, 11 ; XVIII, 7--8 ; Deut. XXII, 30). 

8. G. Maspero, Hisloire ancienne, Paris, 1895, voi. I, p. 167-168. 
9. Fer. Ieronirr., "Dialog contra pelagienilor~ ; Fer. Augustin, Cartea l-a impotrioa adversa

ri/or Legii şi profeţilor; Sf. Ambrozie, Comenta, La psalmul XLIII, 18, ci. J. A. Petit, La Sainle' 
Bible avec commentaire d'aprts Dom. Calmei, Ies Saints Peres et Ies exegeles ancicns et modern.s,. 
Paris, 1889-1906, tom. J, p. 5n, 
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, Dacă aceste îndatoriri înalte şi nobile sînt recompensate în chip deosebit, Legea 
cere aspra pedepsire a celor. ce nu împlinesc porunca cinstirii părintilor : «Cel. ce v1 

grăi d,e rău pe tatăl sau p,e mama sa, acela să fie omorît• (leş. XXI, 17; Lev. XX. 
9) ; «De va avea cineva fecior rău şi ne.supus, care nu ascultă de vorba tatălui s.ău 

şi a mamei sale, iar aceştia l-a1,1 pedepsit, dar el tot nu-i ascultă, ... să-l ducă la preolii 
şi bătr1nii cetăţii, iar aceia să-l omoare cu pietre» (Deut. XXl, 18---21 ). In general Le
gea prevede ca cei ce nu-şi cinstesc părinţii să fie blestemaţi în fata întregului 
popor (Deut. XXVII, 16), iar cei care-şi lovesc părintii să fie omorîti (leş. XXI, 15). 

Despre îndatoririle părinţilor faţă d,e copii, porunca a cincea a Decalogul•i 
nu aminteşte nimic, presupunînd că «înclinarea naturală adaugă, completează şi în
locuieşte toate preceptele• 10. In unele cazuri însă Legea spune că bărbaţii să nu ne
~ocotească pe nici unul din fiii săi, iar dreptul de !ntîi-născut să se acorde aceluia 
care avea în mod real, această calitate, indiferent din ce soţie ar fj fost născut (Deut 
XX, 15--16). 

Porunca cinstirii părinţilor nu s-a limitat însă numai l!t oadrul strict familial., 
ci s-a extins la o sferă mai largă a vieţii sociale, înclt, d,e la cinstirea părinţi1or 
trupeşti, s-a trecut la cinstirea părinţilor spirituali, la respectarea, învăţătorilor şi a 
educatorilor, precum şi a conducătorilor societăţii. Această cinstire trebuie deci să 

îmbrătişeze pe toţi cei ce se îngrijesc de bunăstarea şi de fericirea oamenilor 
in viata lor socială, pentru că celor ce continuă opera de instruire şi cducatie a 
părmf1lor trupeşti, li' se ~uvine aceea.şi cinstire exprimată prin dragoste, respect, 
ascultare şi supunere. 

O bunii desfăşurare a vieţii familiale nu se poate însă asigura numai prin sta
bilirea raporturilor dintre copii şi părinţi. Ea este condiţionată încă de mulţi alţi 

factori, al căror ansamblu, garantează o viaţă familială normală, tntr-o atmosferă de 
dragoste şi respect reciproc. 

O condiţie importantă în acest sens pentru familie o constituie păstrarea fide
lităţii conjugale, pe care Decalogul o cere într-o formulare negativă în porunca a 
şaptea: -«Să nu săvtrşeşti adulter - «l'o tinaf• (leş. XX, 14; Deut. V, 18) 11• Prin ia
terzicerea adulterului, porunca a şaptea urmăreşte să asigure păstrarea unităţii, ar
moniei şi curăţiei familiei. Adulterul este păcatul prin care se violează fidelitatea 
conjugală, şi se tulbură încrooerea reciprocă şi buna înţelegere între soţi. De îm
pHnirea acestei porunci depindea deci păstrarea unilăţii căminului familial întemeiat 
pe căsătorie. 

Raporturile dintre membrii primei familii umane, înainte de căderea în păcat 

E-rau caracterizate printr-o egalitate deplină. Adam şi Eva proveneau din m!inile 
aceluiaşi Ziditor, erau• făcuţi· din acelaşi material, aiveau aceleaşi calităţi şi aceeaşi 
111isiune (Fac. XX, 26-28). Prin cădere, aceste calităţi s-au zdruncinat. Cu toate acestea, 

JO. Andre Baudrtllari: Moer;rs paienne.s - Mocr;r~ chrt'liennl's, voi. I, Paris. 1929, p. 38. 
l l. Porunca a şaptea din Decalog se îrtdreaptă mai întîi împotriva adulterului, şi num•i 

11rln extensiune interzice desfrîul. Acest fapt rezultă din însăşi textul ebraic, unde găsim expresia 
•L"o tina! = a săvîrşi adulter>, în opoziţie cu «zana» = a se prostitua, a deslrîna>. Septua,:iinla 
a tradus originalul ebraic prin oi; uotxsilosti;; de la ţlOL)(SIJ(t) "" a comite adulter, iar Vulgata 
are la Ieşire (XX. 14) : •non mocchaheris», iar la Deuteronom (V, 18) : cneque moechaberis> de 
I• verbul •rţioechor - ari>, cu acel~şi ln\elcs. Traducerea în româneşte, în Sfînta Scriptură • 
acestei porunci prin cuvintele «să nu preacurveşli> este mai apropiată de original decît în forrot 
csă nu desfrînezi> pe care o găsim în unele traduceri mai noi (cd. 1936, 1938, 1968). Cf. Pr. Pro!. 
.fli.datoriri moral-sociale dupd Decalog, în «Studii Teologice», VIII (1956). nr. 9-10, p. 612. 
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raporturile dintre membrii familiei ebraice s-au menţinut pc 0 treaptă superioară, în 
comparatie cu celelalte popoare ale antichităţii. Iată situaţia în familiile greceşti: 

•Noi avem o curtezană pentru plăcerile noastre, 0 concubină pentru a primi de la 
ea îngrij irilc pe care le reclamă sănătatea noastră, ne luăm o sotie pentru a avea 
copii legitimi şi o păzitoare credincioasă peste ceea ce constituie casa noastră» 12 . 

Afară de curtezane care se bucurau de o situaţie strălucitoare, femeia greacă nu 
avea mai nici o libertate. Ea era totdeauna sub puterea stăpînului, a tatălui, satului 
sau a tutorelui, fiind privită ca o simplă marfă care se putea vinde şi cumpăra 

cu bani. 

La evrei însă femeia ca sotie făcea parte integrantă din familie, avînd îndato
riri şi drepturi deosebite. Astfel, printre altele, femeia avea ·drepturi cu privire la 
proprietate ; dacă ea primea avere cînd se căsătorea, această aver_e nu trecea pe 
seama soţului, ci rămînea mai departP proprietatea ei. Toate acestea relevă faptul 
că la evrei femeia ca soţie era mult mai respectată decît la celelalte popoare. 

Vechiul Testam'ent nu opreşte poligamia, dar nici nu o recomandă (Fac. IV, 9). 
!ncă în primele cărti ale Vechiului Testament se atrage mereu luarea-aminte asupra 
necazurilor şi neînţelegerilor pe care poligamia le pricinuieşte bărbatului (Fac. 
XXIX, 30; Dcut. XXI, 15 ş.u.). Moise, alunei cînd intervine în istoria poporului evreu, 
găseşte forma de familie poligamică şi. pentru că nu putea să stirpească dintr-o dată 
poligamia, ia unele măsuri de restricţie. Astfel, el interzice favorizarea copiilor pro
veniţi de la o soţie preferată în defavoarea celor proveniţi de la alte soţii, lucru 
care se practica şi pe care îl găsi'TI chiar la Avraam, care alungă pe Agar şi pe fiul 
ei Ismail (Fac. XXI). De asemenea, dacă o fecioară cumpărată ca sclavă era dată 

drept concubinii fiului stăpînului, ea nu mai putea fi tratată ca sclavă, ci ca fiică, 

iar dacă fiul îşi lua mai lîrziu soţie legitimă, prima nu putea fi îngrădită în dreptu
rile ei ; dacă nu se respecta această regulă, i se reda libertatea (leş. XXI, 9-11). în 
astfel de împrejurări, porunca Decalogului readuce căsătoria la forma ei monogamică 
instituţională (Fac. I, 28), întărind astfel cinstea şi respectul între soţi şi în societate. 
încălcarea fidelităţii conjugale se pedepsea cu moartea (Lev. XX, 10-14), pedeapsa 

fiind valabilă pentru ambii soti : «De se va găsi cineva dormind cu femeie măritată, 

pe; amîndoi să-i dati morţii: atit bărbatul care a dormit cu femeia, cit şi femeia. Şi 
aşa să stirpeşti răul din Israel. De va fi vreo fală tînără logodită cu bărbat, şi cineva 

a va întîlni în cetate şi se va culca cu dînsa, să-i aduceţi pe amîndoi Ia poarta 

cetăţii aceleia şi să-i ucideţi cu pietre ; pe fată pentru că n-a strigat în cetate, iar 
pe bărbat pentru că a necinstit pe femeia aproapelui său» (Deut. XXII, 22-25). Mi

rele care cu rea credinţă îşi acuza mireasa de lipsă de feciorie,, iar această acuzaţie 
se dovedea nedreaptă, se pedepsea cu o amendă de 100 de sieli de argint, pe care o 
încasa tatăl fetei, pentru că a defăimat-o, iar el nu se mai putea despărţi toată viaţa 

de acea femeie (Deut. XXII, 13-20). Pentru evitarea abuzurilor, Legea a stabilit ca 

.atunci cînd bărbatul îşi bănuia soţia de infidelitate să se verifice această bănuială 

prin ceea ce se numea «jurămîntul de curăţie .. (Num. V, 12-28). La prima •vedere, 

s-ar părea că Legea este prea aspră în condamnarea adulterului, însă acest lucru a 

fost necesar ca o măsură de prevedere în apărarea demnităţii şi unităţii familiei. 

12. Demosthene, Plaid de Theomneste et Appollodore contree Neera, tom. li, p. 351. Cf. 

A. Baudrillart, op. cit., p. 39. 
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Contra necinstirii aproapelui prin adulter se ridică şi profeţii, care condamnă 
aspru acest greu păcat (Prov. IJ, 16; V, 27; VI. 32; Ier. VII, 9; XXIII, 10 etc.). Cu 
deosebire Maleahi şi-a concentrat activitatea principală asupra înnobilării vieţii fa
miliale, pentru ridicarea femeii şi pentru restabilirea căsătoriei în forma ei curată pri
mordială (II, 11, 14--16). 

Iată cum, într-o epocă în care imoralitatea primejduia adesea viaţa de familie 
şi cind femeia era socotită ca un mijloc de exploatare din cele mai rentabile, Deca
logul se ridică împotriva practicilor detestabile ale epocii şi cere statornicirea unei 
vieţi normale în familie şi în societate. Pentru vremea de' atunci, porunca Decalo
gului însemna un mare pas înainte în lupta pentru ridica~ea femeii şi pentru clă

direa unei lumi noi prin cinstirea şi respc>ctarea reciprocă a oamenilor şi prin curăţia 
morală a vieţii de familie. 

Poruncile următoare au scopul de a normalirn şi călăuzi buna desrnşurare a 
raporturilor imediate dintre om şi om. Ele vor să imprime omului o conduită deose
bită în viaţi'.i cu scopul de a face evidentă demnitatea şi superioritatea ?ITiului faţă 

de celelalte creaturi văzute. Ultimele porunci ale Decalogului protejează cele mai 
alese bunuri pămînteşti .ale omului: viata trupească, onoarea şi proprietatea. «Acea
stă gradare, ca şi formularea negativă a acestor porunci, nu este lipsită de sens. 
În primul rînd înşirarea păcatelor, începînd de la cele mai grave şi ajungînd la cele 
mai puţin grave, de la tapta externă la cuvînt şi la pofta păcătoasă, dovedeşte pe 
deplin că actul extern nu se poate despărţi de interiorul sufletesc al-. omului. În al 
doilea rînd, vrea să arate că omul poale să evite faptele rele prin înfrinarea poftei 
şi astfel să nu cadă. sub pedeapsa Legii» 13. Din acest motiv, aceste porunci le gi:isim 
într-o formulare negativii pe cit de lapidară, pe at!t de categorici'.i. Toate încep cu 
negaţia ebraică absolută «l'o», ca expresie a celei mai aspre şi total interziceri a 
acţiunilor, cuvintelor şi atitudinilor contrare poruncilor lui Dumnezeu. 

RESPECTUL ŞI DATORIA DE A PASTRA ŞI APARA VIAŢA APROAPELUI. 
Datoria de a păstra şi a apăra viaţa aproapelui este unul din Înotivele primordiale 
şi elementare care însufleţesc pe orice om în atitudinea sa faţă de aproapele. Viaţa 
este cel mai înalt bun al omului şi de aceea cruţarea ei trebuie să fie un imperativ 
categoric pentru toţi oamenii. Dreptul la viată este un drept înscris în legea naturală 
ca rezultat al creaţiei omului de către Dumnezeu. De aici rezultă consecinţa că· omul 
nu are dreptul absolut asupra vieţii. Acest drept este rezervat numai Creatorului, de 
unde şi porunca Decalogului de interzicere categorică a omuciderii: «Să nu ucizi -
Io tirtsach». Această poruncă, a şasea, îşi âf!ă deci tem~iul în dreptul absolut pe 
care-l are Dumnezeu asupra vieţii omeneşti, ca cel ce este izvorul ei (leş. II, 7-8; 
Deut. XXXII, 39). Viaţa pentru om este un bun revărsat din dragostea şi ·atotbună
tatea divină, iar·i omul are datoria de a-l spori şi desăvîrşi în folosul propriu şi spre 
binele semenilor săi. «Fiecare viaţă este o chemare dată de Dumnezeu unui om, o 
temă de realizat şi chemarea aceasta, tema dată, trebuie realizată pînă la capătul 

natural al ei, rinduit de Dumnezeu, pentru că viaţa es,te ·o datorie la care Dwnne2'eu a 
chemat pe om. Cine. ia viaţa unui om, zădărniceşte această chemare, încalcă suvera
nitatea lui Dumnezeu, necinsteşte pe aproapele» 14 . 

13. H. J. Crelier, L'Exode în La Sainle Bible aoec commentaires III, Paris, 1902, p. 171. 
14. Pr. Prof. Dumitru SUmloae. cSd nu ucizi>, în cBiserica Ortodoxii Română• .. LXXXll. 

( 1964), nr. 3--4, p. 83. 
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Importanţa vietii pentru om a făcut pe cei vechi să condamne omuciderea încă 
tnaintea poruncii din Decalog. Fratricidul lui Cain (Fac. IV, 10), este osîndit şi po
runca dată de Dumnezeu lui Noe (Fac. IX, 5--6) interzice vărsarea de sînge ome
nesc, cu motivarea expresă că prin vărsare de singe se distruge viaţa, se distruge 
însuşi chipul lui Dumnezeu în om. însăşi poziţia pe care Dumnezeu a hărăzit-o omu
lui de la început : de conducător peste toate cele ale lumii (Fac. I, 28) este un ternei 
de resp~ct şi cinstire pentru viaţa aproapelui. 

Cu toate acestea însă, şi la evrei erau cazuri de omucidere, dar numai ca pe
deapsă dală în conformitate cu Legea: «De va lovi cineva pe un om şi acela va 
muri, să fie dat morţii. Iar de nu-l va fi lovit cu voinţă, ci din ingiiduirea lui Dum
nezeu i-a căzut sub mină, Hi voi hotărî un loc unde să fugii ucigaşul» (leş. XXI, 
12-13). Pedeapsa cu moartea era socotită ca o aplicare a principiului dreptiiţii între 
oameni, ca sancţiune penlru abaterile grave de la prescripţiile Legii : «Dacă va ucide 
cineva pe aproapele său cu bună ştiinţă şi cu vicleşug şi va fugi la altarul meu, 
chiar de la altarul meu să-l iei şi să-I omori (leş. XXI, 14-15 şi Deut. XXX, 
11-13). «Ochi pentru ochi, dinte pentru dinte» (leş. XXI, 24-25) constituia unul din 
principiile esenţiale ale Legii, iar de la prescripţiile Legii nimeni nu avea dreptul 
să se abalii (Deut. XVI, 19---20). Indiferent de felul în care cineva era ucis, Legea 
pedepsea fără cruţare pe făptaş: «Dacă cineva a lovit pe altul cu o unealtă de fier 
şi acela a murit, acesta-i ucigaş şi ucigaşul trebuie omorît». La fel erau pedepsiţi 

~i cei care ucideau cu unelte d.e lemn sau prin lovire cu mina (Num. XXXV, 16--21). 

Pedeapsa capitll;lă era de asemenea aplicată celor care se îndepărtau de Dum
nezeu şi aduceau jertfe idolilor, deoarece, dupii Vechiul Testament iubirea lui Dum
nezeu condiţiona binele şi fericirea poporului c1les, pe cînd ura şi îndepărtarea de 
Dumnezeu const\tuiau izvorul tuturor nenorocirilo~ poporului (Deut. XVII, 2-5 : 
XIX, 11-13). Pedeapsa se aplica după judecată în prezenta martorilor : «Cel osîndit 
la moarte să moară du'pă spusele a doi sau trei martori; iar pe spusa unui' singur mar
tor să nu fie osîndit nimeni Ia moarte. Mîna martorilor să se ridice asupra lui, ca să-l 
ucidă înaintea tuturor, şi apoi să se ridice mina a tot poporul (Deut. XVII, 6--7: 

Num. XXXV, 30-31). Celor care se fac vinovaţi de omucidere fără voie, Legea nu 

cere pentru ei pedeapsa capitală, ci Ie acordă refugiu în cetăţile de azil, _în care nu 
puteau să mai fie urmăriţi şi ucişi, unde dreptul de răzbunare al sîngelui vărsat 

înceta : «Dacă cineva loveşte pe altul din nebăgare de seamă fără duşmănie, sau • 

aruncă ceva asupra Jui fără gînd rău şi acela moare ... , atunci după judecata obştii 

să r~mînă în cetatea de azil pînă la moartea marelui preot\ pentru a scăpa de mîi

nele răzbunătorilor» (Num. XXXV, 22'----29; leş. XXI, 13: Deut. XXI, 1-7). 

Indatorirea pentru om de a respecta viaţa semenului său are şi ea o limită, 

deoarece dragostei faţă de aproapele Ji premerge dragostea faţă de s_ine însuşi: in
ct11toririi de respectare a vieţii altuia ii premerge îndatorirea păstrării şi apărării 

vieţii proprii. De aceea, stăpînit de instinctul natural al conservării vieţii şi de iubirea 
de sine, omul este dator a-şi apăra viaţa lui mai intîi şi apoi pe a semenilor, mai 

ales alunei cînd este vorba de a se uni împotriva duşmanilor cotropit'ori (leş. XXI, 
13; Jud. III, 21 ; IV, 21 : ludit XIII, 10 ele.). Această îndatorire arată clar că po

runca Decalogului nu se poate limita numai Ia omuciderea propriu-zisă. Alături de 

omucidere trebuie puse şi sinuciderea, războiul, actele de ură şi duşmănie, cu un 
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cuvînt toate faptele păcătoase prin care se pune în primejdie viata omenească 15. La 
drept vorbind, Vechiul Teslam'enl este împotriva omuciderii, a războiului, a urii şi 
duşmăniei dintre oameni (Lev. XIX, 17; Deut. XX, 10-------12), îndemnînd la pace (Deut. 
XX, 10-11 ), pentru ca astfel neînţelegerile dintre oameni să fie soluţionate şi re
zolvate pe cale paşnică (Lev. XIX, 15-----18). !n general, în Lege, asigurarea unei vieţi 

bune este legată de împlinirea poruncil0r: «Vedeti să vă purtaţi aşa cum v-a po
runcit Domnul Dumnezeul vostru şi să nu vă ahatE'ti nici la dreapta, nici la stînga ... 
ca să fiţi vii şi ~ă vă fie bine şi să trăiţi multă vr'eme în pămîntul pe care îl veţi 

lua în stăpînire» (Deut. V, 32-34). 

Continutul moral superior imprimat vieţii sociale de porunca a şasea a Deca
logului precum şi prescripţiile ullerioare ale Legii cu privire la viaţă, s-au ridicat cu 
mult deasupra concepţiilor religioase existente la celelalte popoare şi chiar la evrei, 
pînă la promulgarea .Decalogului. Astfel, la hitiţi, popor contemporan cu poporul 
evreu (leş. XXXIV, 11 ; Deut. VII, 1 ), legea dădea proprietarului dreptul de viaţă şi 

de moarte asupra sclavilor : Cînd un servitor mînia pe stăpînul său, era ucis fără 

nici o judecată. O dată cu el erau ucişi şi maltrataţi şi membrii familiei sale 16. «La 
babiloneni, slujitorii acuzaţi de nesupunere erau de asemenea omorîţi sau pedepsiţi 

prin mutilare, tăindu-li-se urechile, nasul, limba, fără ca aceste fapte de barbarie să 
aibă urm5ri asupra stăpînului» 17. La unele popoare, dreptul la viată era· călcat încă 

de la naştere. Spartanii obişnuiau să ucidă pe noii-născuţi slabi de constituţie; lo
cuitorii Tirului jertfeau copii înainte de luptă, iar cananenienii jertfeau copii în 
cinstea zeului Moloh (Lev. XXIII, 21 ; II Regi, XV, 4; II Cron. XXVIII, 3 ; Ier. VII, 
:n; IX, 6, 16) 19. Tot aşa, la romani, viaţa sclavilor nu avea nici o valoare. «Seneca 
socotea pe sclavi drept nişte animale sau o mobilă oarecare. Ca urmare, la val'Ţlă pen
tru un sclav se plătea aceeaşi taxă ca şi pentru un asin ori un catîr, iar bătrînii 

bolnavi erau vînduti ca mobile uzate sau omorîti ca animaleie» 1.0 . 

Toate acestea arată o concepţie religioasă eronafa şi o morală socială inferi
oară celei promulgate de Decalog. La evrei legea oprea proprietarilor dreptul asupra 
vieţii slujitorilor şi îngăduia chiar ca sluga să fie răzbunată : «De va lovi cineva pe 

robul său sau pe slujnica sa cu toiagul, şi ei vor muri sub minia lui, aceia trebuie să 

fie răzbunaţi» (leş. XXI, 20, 26, 27). Cei care era~ loviţi de stăpîni din diferite cauze 
trebuiau să fie eliberati : «De va lovi cineva pe' robul săi.I în ochi sau pe slujnica 

sa o va lovi in ochi şi ea îl va pierde, să-i dea slobozenie pentru ochi. Şi de va 

pricinui căderea unui dinte al robului său sau al roabei sale, să le dea drumul pen

tru acel dinte» (leş. XXI, 26-27). Iată deci cum comparaliv cu obiceiul la celelalte 

popoare din vechime - Legea mozaică venea în ajutorul celor apăsaţi, urmărind să 

redea vieţii adevărata ei valoare primordială (Fac. I, 7, 15). 

15. Despre sinucidere, legea nu aminteşte nimic, pentru d ea se întîlnca extrem de· rar in 
vechime şi deci nu era necesara interzicerea formală. Mai tîrziu, cînd cazurile de 'sinucidere se în
tîlnesc mai des, ea este smintită ş, condamnată (1 Regi XXVI, 4; _li Regi XVII, 23). ca un păcat 
tot alît de mare ca şi omuciderea însăşi. ! 

Io. /,\3rgaretc Rlemschncider, lumea hi/iţi/or, !rad. de Paul B. Marin, Bucureşti, 1967, 
p. 64-65. 

17. Alh. Negoilă. Codtl/ lui Hamtlrapi, Bucureşti, 1935. p. 5, 21, 31, 34 etc. 
18. Dr. lrineu Mih~lcescu, Istoria religiunilor lumii, Bucureşti, p. _21. '.!T, 55. 71. 206 etc. 
19. Seneca, De lranquilitale animi, 9, în P. Atlard. Esc/avage, în cDictionnalre de la foi catho-

1ique>. voi. I, col. 147B. 
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Pentru respeclul faţă de viaţa aproapelui se ridică cu vehementă şi profeţii 

Vechiului Testament. Aceşlia nu încetau, în cuvîntările lor, să arate că neînţelegerile 
şi ura dintre oameni duc la omucidere. Astfel, profetul Miheia deplînge starea de 

răutate din viaţa socială a poporului, în cuvintele: «S-a dus omul bun din ţară, nu 
mai este nici un om cinstit printre oameni; toţi slau Ia pîndă ca să verse sînge, 
fiecare întinde cursă fratelui său. Cel mai bun dintre ei este ca un spin, cel mai 
cinstit dintre ei esle mai rău decît un gard de mărăcini» (VII, 2----4). În scrierile pro
feţilor esle subliniat adevărul că împlinirea poruncilor şi slujba binelui în,tre oameni 
sînt bine plăcute lui Dumnezeu; de aceea prin ele se clştigă viaţa. Dimpotrivă, ura, 
războiul, toate faplele rele, aduc moartea : «Drept aceea, fiindcă voi călcaţi în pi
cioare pe cei sărmani ... cu toale că ati zidit case de piatră cioplită, nu le veţi locui 
şi deşi aţi sădit vită de bun soi, nu veţi bea vinul ei pentru că asupriţi pe cel slab» 
(Amos III, 11-12). Peste aceştia, pedeapsa lui Dumnezeu nu va întirzia să vină, ast
fel încîl «celatea care scotea o mie de oameni la luptă va rămîne cu o sută, şi cea 
care scotea o sulă va rămîne cu zece» (Amos V, :'1). Cei care calcă poruncile Legii 
nu vor putea scăpa de pedeapsa capitală a lui Dumnezeu, iar cei care Ie împlinesc 
vor fi încununaţi de slavă (Isaia, XXIV, 17---18). 

«Dacă prin omor se nimiceşte dreptul Ia viaţă al individului, în aceeaşi măsură 
este distrus şi dreptul la viaţă al societăţii, pentru că orice~ societale trăieşte şi-şi 

împlineşte înalta sa chemare prin individ şi în folosul indivizilor. De aceea, porunca 
•Să nu ucizi», apărînd viata individului, care este cununa creaţiei, apără şi viata 
socială, fără de care viaţa îşi pierde valoarea şi e lipsită de istorie» 20. 

DATORIA DE A RESPECTA BUNURlLE MATERIALE ALE SEMENILOR. - Pen
tru asigurarea existentei individului şi a societăţii, porunca «să nu ucizi» nu este 
suficientă. Existenţa vietii implică necesitatea bunurilor materiale şi spirituale. Ga
rantarea securităţii acestor bunuri o precizează Decalogul în porunca a opta : «Să 
nu furi - l'o ttgnob» (leş. XX, 15; Deut. V, 19), continuată şi precizată de porunca 
a zecea: «Să nu rîvneşti casa aproapelui tău; să nu pofteşti femeia aproapelui tău. 

nici ogo~ul lui, nici sluga lui, nici slujnica lui, nici boul lui, nici asinul lui şi nici 
unul din dobitoacele lui şi nici din toate cite sînt ale aproapelui tău» (leş. XX, 17 ; 
Deut. V, 21 ). Această poruncă apără proprietatea individuală şi obştească. Ea inter
zice înstrăinarea pe nedrept a bunurilor aproapelui sub orice formă (furt, înşelăciune, 
vicleşug, violenţă etc.). în aspectul negativ al poruncii, legislatorul a îmbrăţişat deci 
toate actele de sustragere pe nedrept a bunurilor altora, întărind astfel atît proprie
tatea individuală cit şi pe cea colectivă. Principiul fundamental ce trebuie să stea la 
baza raporturilor economice dintre individ şi individ şi dintre individ şi societate 
este redat de Lege prin cuvinlele : «Să nu furaţi, să nu spuneţi minciJnă şi să nu 
înşele nimeni pe aproapel!c'» (Lev. XIX, 11 ). Dac5, în formă negalivă, şi aici se inter
zice orice înstrăinare a bunurilor aproapelui, poziti;_, se asigură principiul dreptăţii 
Intre oameni, care de asemenea duce la cinstire şi respect reciproc. 

Cel ce fură calcă în picioare .drcplatea, necinsteşte pe semenii săi, nesocoteşte 

Poruncile lui Dumnezeu, se ridică împotriva ordinei sociale. In general, se poate 
spune că furtul este un păcat întreit : răzvrătire împotriva lui Dumnezeu, izvorul 
ordinei morale; răzvrătire împotriva aproapelui, prin lipsă de respect şi de dra
goste fată de el şi răzvrătire impolriva ordinii sociale, prin primejduirea bunurilor 

20. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 84. 
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obşteşti. De aceea Legea a condamnat cu asprime şi furtul : «Dacă cineva va fura 
un bou sau o oaie şi Ie va junghia sau le va vinde, să plătească cinci boi pentru un 
bou şi patru oi pentru o oaie,. (leş. XXII, 1 ). Hoţul prins asupra faptei putea fi chiar 
omorît fără ca cel care a săvîrşit omorul să poată fi tras la răspundere (leş. XXII, 2; 
Deut. XXIV. 7). Cel care fura, dacă era prins şi nu avea cu ce să plăteasdi, putea li 
vîndut pentru plata celor furate (leş. XXIII, 3). De altfel, pentru toate stricăciunile 

făcute bunurilor materiale ale aproapelui se plătea despăgubire : «De va pricinui 
cineva pagubă într-o ţarină sau vie, lăsînd vitele să pască, stricind ţarina altuia, să 
plătească din tarina sa potrivit cu stricăciunea; iar de a păscut toată ţarina, să plă

tească despăgubire cu ce are mai bun din ţarina sa şi cu ce are mai bun din via sa» 
(leş. XII, 5, 6, 10, 11-12). Bunurile aproapelui nu numai că nu,trebuie sustrase sau 
distruse, dar trebuie respectate ca şi cele personale> : «Cînd vei vedea boul frate
lui tău sau oaia fratelui tău rătăcite pe cîmp. să nu treci pe lîni;Jă ele, ci să le întorci 
fratelui tău. Dar dacă fratele tău nu va fi aproape de tine sem nu-l cunoşti, să le 
duci la casa ta şi să şadă la tine pînă le va căuta fratele tău şi atunci să i le dai» 
(Deut. XXII, 1-4; leş. XXIII. 4----6). 

Dezvoltarea legislativă ulterioară a preceptului din Decalog a condamnat şi 

alte fapte de înstrăinare nedreaptă a bunurilor, ca: jaful, camăta sau dobînda, luarea 
de mită, judecata nedreaptă etc. cu un cuvînt, nedreptatea sub numeroasele ei forme 
de manifestare. «Să nu nedreptăţeşti pe aproapele tău şi să nu-l jefuieşti. Plata năi
mitului să nu rămînă la tine pînă a doua zi» ~Lev. XIX, 13). «Dacă fratele tău va 
sărăci şi va ,ajunge la strîmtorare, ajută-l, fie străin sau băştinaş, ca să trăiască cu 
tine. Să nu iei de la el dobîndă, iar argintul tău să nu i-l dai cu camătă» (Lev. XXV, 
35-37; Deut. XXIV, 10--13). 

In marea grijă ce poartă pentru ·o viaţă socială cit mai umanitară, Legea con
damnă ca furt şi oprirea plăţii lucrătorilor : «Să nu nedreptăţeşti pe cel ce munceşte 
cu plată, pe sărac şi pe cel lipsit dintre fratii tăi sau dintre străinii care sînt in 
pămintul tău şi în cetăţile tale» (Deut. XXIV, 14). Plata acestora să fie dată înainte 
de apusul soarelui, ca astfel binecuvintarea lui Dumnezeu să se coboare peste cel 
care împlineşte porunca Legii (Deut. XXIV, 15 şi 19). CE:i care nu respectă porunca 
sint blestemaţi de Dumnezeu : «Blestemat să fie cel ce va muta hotarul aproapelui 
său» (Deut. XXVII, 17). 

Totdeauna, în viaţa socială, furtul a fost condamnat, fie că lovea bunurile par
ticulare, fie pe cele comune, deoarece vatămă însăşi baza materială şi morală a so
cietăţii, devenind astfel un adevărat atentat dinict la existenţa şi bunăstarea poporu
lui. Furtul generează nedreptatea (leş. XXII, 25-26; Lev. XIX, 13), ura şi duşmănia 

(Lev. XIX, 16-17), exploatarea şi lăcomia (Deut. XXIII, 17-20; XXIV, 12-15), iar 
aceste păcate se ridică împotriva cinstirii aproapelui, distrug buna înţelegere intre 
oameni şi slăbesc raporturile frăţeşti dintre ei. 

Pentru a îndepărta necinstea şi răul din viaţa particulară şi socială a oaine· 
nilor, Legea nu se opreşte la interzicerea manifestărilor lui externe, acţiuni şi vorbe. 
Ea merge mai departe şi urmăreşte stîrpirea păcatului chiar ... din rădăcina lui, interzi
cînd pofta păcătoasă. Acest lucru reiese clar din porunca a zecea a Decalogului (leş. 

XX, 17; Deut. V, 21 ). Importanta deosebită pe care o are pofta lacomă în viata 
moral-socială a omului, face ca Legea să pătrundă în însuşi fondul sufletesc al omu
lui şi să pună problema îndreptării vieţii moral-sociale prin transformarea lui sufle
tească. însăşi expresia «l'o tachrnod - să nu rivneşti», evidenţiază că păcatul por-
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naşte dinăuntru şi se împlineşte în acţiunea e.xternă. Primul fr-atricid din istoria ome
nirii, uciderea lui Abel (Fac. IV, 3-15) este o mărturie vie că pofta, născută de un 
cuget rău, duce la lapiă, iar fapta ~vîrşindu-se lezează pe aproapele nostru, distruge 
respectul pe care i-l datorăm. 

Atît porunca a opta cît şi porunca a zecea urmăresc să cultive în sufletele oa
menilor virtuţi alese ca : dreptatea, cinstirea, respectul faţă de tot ce aparţine aproa
pelui, virtuţi prin care Dumnezeu se preamăreşte iar oamenii trăiesc în bună în
telegere. 

RESPECTUL FAŢA DE BUNUL NUME AL APROAPELUI. - Pentru o bună des
făşurare a raporturilor dintre oameni, este necesar ca în societate să se stalorni
cească adevărul. Acest imperativ moral-social este stabilit de porunca a noua din 
Decalog: «Să nu mărturiseşti strîmb împotriva aproapelui tău» (leş. XX, 16; Deut. V, 
20). «Cu toată prezE,ntarea ei într-o fonnă aşa de scurtă, porunca nu se restrînge 
numai la mărturia mincinoasă propriu-zisă depusă împotriva aproapelui. Ea îşi ex
tinde sfera şi asupra tuturor acţiunilor prin care sini încălcate onoarea, bunul nume 
al aproapelui, adevărul, dreptatea şi dragostea• ~1. Astfel, pe baza unor mărlurii min
cinoase cineva putea fi judecat pe nedrept (Lev. XIX, 15-16), suportînd diferite pe
depse (Num. XXV, 30; Deut. XVII, 6--7; XXIV, 17-18). ln asemenea împrejurări, 

Legea sfătuieşle : «De orice cuvînl mincinos să te fereşti; să nu ucizi pe cel nevi
novat şi drept, căci eu nu voi ierta pe cel nelegiuit» (leş. XXII, 7). Cel care minte 
se uneşjJ! cu cei răi şi se abate de la drc;ilate: «Să nu iei aminte la zvon deşert; 

să nu te uneşti cu cel nedrept... ca ,să faci rău ; şi la judecam să nu urmezi celor 
mai mulţi, ca să te abaţi de la dreptate». (Ieş. XXIII, 1-2). 

Mărturisirea adevărului şi împlinirea dreptăţii sînl deci factori de mare valoare 
pentru viata socială. Dacă o bună şi dreaptă convieţuire în societate cere în mod 
imperios ca omul să aibă încredere în om, tot aşa se impune ca omul, dezbrăcat de 
orice ipocrizie şi pizmă, să mărturisească totdeauna ce este drept şi adevărat : «Să 
nu nedreptăţeşli pe aproapele tău ... Să nu căutaţi Ia fata celui sărac ... , ci cu drep
tate să judeci pe aproapele tău» (Lev. XIX, 13-15). OTicînd «în purtarea omului să 
se arate identitatea dintre gînd şi faptă să se exprime prin cuvinte şi fapte ceea ce 
se cugetă şi se srn1te. Ace'astii identitate cultivă în fiinţa omului acel «habit», iubirea 
de adevăr şi dreptate», iubirea atît de necesară şi de preţuită pentru cinstirea şi 

respectul dintre oameni» 22 . Această idee este scoasă în relief mai ales în felul în 
care porunca este formulată de D€uteronom, unde expresia din Ieşire «ed şeker

martor al minciunii» este înlocuită cu "ed ş ave= martor al neadevărului»,. adică a 

tot ceea ce este conlrar adevărului şi dreptăţii. Niciodată oamenii nu vor putea să 

se respecte şi să -se preţuiască reciproc, atîta timp cît între ei va exista minciuna 
Mărturisirea adevărului. şi statornicirea dreptăţii sînt şi vor rămîne un imperativ 

necesar atît societăţii, pentru normarea vietii în colectivitate, cît şi pentru viaţa in
dividului (Lev. XIX, 11 ). Orice om are dreptul de a fi preţuit şi de a i se respecta bunul 

nume cîştigat prin cinstea şi munca sa personală. Împlinirea şi respectarea acestui 
drept este apoi necesară omului pentru viaţa sa socială, pentru împlinirea datoriilor 

21. J. A. Petit. op. ci!.. voi. _I. p. 579. 
22. A. C. Filllon, La Sainle Bible, ccmmentee d'apres la Vulgata et /ex texte originaux 4 

l'usage des semina.res el du cierge, Paris. l'l2J-l9"25, tom. I. p. 296. 
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sale faţă de colectivitate. Or, mărturisirea adevărului şi împlinirea dreptăţii faţă de 
aproapele sînt prima condiţie în acest sens. 

De aceea, Legea pedepsea aspru pe mincinoşi : «De se va ridica asupra cuiva 
mar•or nedrept, învinuindu-I de nelegiuire, amîndoi oamenii aceştia să se înfăţişeze 
înaintea judecătorilor ... şi din ce va fi mărlurisit strîmb asupra fratelui său să i se 
facă ce voise să facă el fratelui său. Şi aşa să stîrpeşti răul din mijlocul tău» (Deut. 
XIX, 16-19). Mincinosul să nu fie niciodată crutat: «cu răul pe care-l va face cineva 
aproapelui său, cu acela trebuie să i se plătească, că numai aşa minciuna va fi stîr
pită» (Deut. .XIX, 20-21 ). Şi această poruncă, ca şi celelalte, este pusă în serviciul 
ocrotirii vieţii şi demnităţii omului. Ea este pălrunsă de un înalt spirit umanitar şi 

apare ca o nobilă strădanie de a menţine pacea şi colaborarea frăţească între oameni 
prin înfăptuirea idealului de dreptate şi iubire. Este de ajuns să amintim în acest sens 
numai felul în care erau tralati cei săraci în Vechiul Teslament, pentru a dovedi cele 
afirmate. 

Dacă la celdalle popoare cei săraci şi nevoiaşi im aveau niciun drept, la evrei 
ei se bucurau de odihna sîmbetei (leş. XX, 8-11 ; Deut. V, 13-15), de avantajele 
anului sabatic şi jubiliar (Lev. XXV, 1-16), care ţineau trează în mintea poporului 
ideea că toţi oamenii sînt egali în faţa lui Dumnezeu, că au aceeaşi chemare şi avînd 
un singur Tată, între ei toţi sînt fraţi şi deci Il\l trebuie să se asuprească (Lev. XXV, 
35-55). De aceea în anii jubiliari şi sabatici, pămînlurile vîndute de cei nevoiaşi şi 

în suferinţă trebuia să revină vechilor posesori sau urmaşilor acestora (Lev. XXV, 
23, 42). 1n aceşti ani, sclavii erau chiar eliberaţi (Deut. XV, 13), făcîndu-li-se anumite 
daruri ce constau dm oi, ulei, cereale etc. Legea oprea pe israelit să fie crud cu cei 
în',nevoi: «Să nu-l îngreuiezi pe cel sărman cu silnicie, ci teme-te de Domnul Dum
nezeul tău» (Lev. XXV, 43). Ea recomanda adesea iubirea şi dreptatea faţă de toţi 

cei oropsiţi şi lipsiţi (leş. XXIII, 5-7; Lev. XIX, 12-18; Deut. XXI, 15-17; XXIV 
etc.). Că minciuna este izvorul n~dreptăţii şi al relelor sociale se vede şi din scrierile 
profeţilor Vechiului Testam·ent. Pentru Oseea, respectul şi cinstirea aproapelui izvo
răsc din dreplatea împletită cu iubirea: semănaţi potrivit dreptăţii culegeţi potrivit 
iubirii (X, 12). Numai acolo unde este mărturisit adevărul izvorăşte dreptatea împletită 
cu iubirea şi pot exista raporturi normale în viaţa socială. Acest adevăr îl mărturi
seşte profetul Miheia în chip şi mai hotărît : «Ţ-1 s-a arătat, omule, ce este bine şi ce 
cere Domnul de la line : dreptate, adevăr, iubire şi milostivire şi cu smerenie să mer9i 
înaintea Dumnezeului tău» (VI, 8). Nedreptatea şi răutatea nu sînt plăcute înaintea 
Domnului ; de aceea, prin profetul Isaia, Dumnezeu adresează poporului îndemnul : 
«învăţaţi să faceţi binele, ajutaţi pe cel apăsat, faceţi dreptate orfanului, apăraţi pe 
văduvă» (I, 16---17). Profetul Zaharia reia acest îndemn în cuv'ntele «Faceţi cu ade
vărat dreptate şi purtaţi-vă cu bunătate unul faţă de altul... ; nimeni să nu gîndească 
rău în inima lui împotriva aproapelui său~ (Vll. 9-10). 

' DECALOGUL ŞI J\iOUL TESTAMENT. - Preluînd Decalogul din Vechiul Testa-
ment, Noul Testament nu l-a modificat, ci păstrindu-1 în toată integritatea, l-a pătruns 
de un duh nou dindu-i 0 vitalitate şi o extindere mai fecundă, o acţiune mai in'ensă 
şi mai puternică. Desăvîrşind Legea Veche, Mîntuitorul desfiinţează cadrul ingust al 

I 
concepţiei despre aproapele, pe care o extinde asupra tuturor oamenilor, fără deose-
bire de neam, limbă, credinţă şi stare socială. Este adevărat că numele de «Decalog~ 
nu este menţionat în Noul Testament, dar deseori însuşi Mîntuitorul ca şi Sfinţifl. 
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Apostoli se referă la textul său (Matei XIX, 17; Marcu X, 19; Luca VIII, 20; Rom. 
XIII, 19 ele.). T!nărului bogat care întreabă ce trebuie să facă penlru a rr.oşleni viata 
de veci, Mintuilorul îi aminteşte poruncile din ·0€calog (Matei XIX, 16---21). Domnul 
Iisus Hristos, cu acest prilej repetă mai multe porunci, ca să dea tinărului bogat 
ocazia de a-şi face un examen al conduitei lui din viaţa socială. lntrebat apoi de un 
învăţător al Legii cine este «aproapPk său•, Mîntuitorul îi răspunde prin parabola 
samarineanului milostiv (Luca X, 29- j7). 

Prin înlreaga sa viaţă şi învăţălt,rc1, Domnul Iisus Hrist0s ne-a arătat, direct .sau 
indirect, că orice om este !"emenul noslru. El a vindecat nu numai pe bolnavii, parali
ticii. leproşii şi o~bii iudeilor, ci şi pe sluga centurionului roman (Luca VII, 1 ş. u.) 
ca şi pe fiica fem~ii cananeence (Malei XV, 22-28), şi cu aceeaşi dragoste şi bună
Jate, a dat învăţături femeii samarinence (Ioan IV, 7-43). în Noul Testament extin
derea iubirii şi cinstirii aproapelui, cuprinde chiar şi\ pe cei ce ne urăsc sau ne fac 
rău (Matei V, 43---44). Porunca negativă : «nu face 1altuia ceea ce nu voieşti să-ţi 

facă altul ţie», este înlocuită de Domnul cu formula pozitivă: «fă altuia tot ceea ce 
vrei să ţi se facă ţie» 2a_ 

Aşa cum va mărturisi mai tîrziu şi Sfînlul Aposlol Pavel, în creştinism, «Nu 
mai este nici iudeu, nici elin, nu mai este nici rcb nici slobod, nici _parte bărbălească 
şi femeiască» (Gal. 111, 28), nu mai este nici tăiere împrejur nici netăiere împrejur, 
adică nu se mai face nici o discriminare înlre oameni şi popoare (Col. III, 11; Rom. 
X,. 12), căci oamenii în mijlocul cărora trdim nu sînt numai semenii noştri, ci sînt 
fraţii noştri, ca fii ai aceluiaşi Părinte, sîht fraţi cu care trebuie să formăm o adevă
rată familie, în care să stăpinească iubirea şi ajulorul reciproc (Ioan XIII, 34-35 
XVII, 20---26 etc.). 

Poruncile Decalogului cu privire Ia aproapele sînt a~tfel dcsăvîrşite de Mîntui
lorul, după cum însuşi mărturiseşte: «Să nu socotiţi că am venit să stric Legea sau 
proorocii; n-am venit să stric ci să plinesc» (Matei V, 17). ln tot timpul activităţii Sale 
pămînteşti, în cuvintele roslite ca şi în acţiunile Sale, Mlntuitoru.l s-a referit de multe 
ori la fiecare poruncă în parte a Decalogului, subliniind s!!nsul adînc al fiecăreia şi 

modul în care trebuie împlinită. 

Aşa cum s-a spus, părinţii sînt primii care trebuiesc respectaţi şi iubiţi. Pildd 
vie în acest sens ne-a dul însuşi l'v[întuitorul. El a crescut sub ascullarea rr.amei Sale 
(Luca II, 2-8), a prirr.it" cu sL crenie musirările ei (Luca II, 48-49), i-a ascultat rugă
mintea (Ioan li, '.l- -10), iur le: răstignirea Sa a încredinţat-o ucenicului Său iubit (Ioan 
XIX, 26-27). Domnul Hristos nu numai că a interzis adulterul şi desfrînarea, ci a 
oprit cu desăvîrşire chiar şi dorinţele sau poftele interioare care ne-ar îndemna la 
aceasta, spunind : «Din inimă ies gîndurile rele, ucideri, adultere, desfrînări, furti
şaguri, mărturii mincinoase, hule» (Matei XV, 18-19). Fiind un păcat greu, furtul 
loveşte în datoria de a fi drepţi şi de a iubi pe aproapele, fapt care-l face pe Sfîntul 
:Apostol Pavel să-l enumere printre păcatele care ne lipsesc de împărăţia lui Dum
nezeu (I Cor. VI, 8-10, 18). 

Dragostea şi fideli lalea dintre soţ şi soţie c(i se asemene ln c1c1răţie 'cu dragostea 
dintre Hristos şi Biserică (Efes. V, 21-33). Noul Testament ne îndeamnă să ne ferim 
de minciună : «lepădind minciuna, grăiti adevărul fiecare cu aptoapele lui, căci 

sîntem unul altuia mădulareD (Efes. IV, 25; Matei V, 33-40). Oprindu-se de la min-

23. S. Mowlnckd, op. cil., p. 158. 
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ciună, respectăm pe aproapele nostru, facem să biruiască intre oameni binele şi ade
vărul, aşa după cum spune Sfîntul Apostol Petru : aCel ce voi~te să iubească viata 
~i să vadă zile bune să-şi oprească limba de la r1iu şi buzele sale să nu grăiască 

vicleşug» (I Petru 111, 16). 

Inalta conceptie de viaţă morei-socială statornicită de poruncile cu privire la 
aproapele a făcut ca Decalogul să fie totdeauna actual. UltimeJ..e lui cinci poru.nci, 
întărite şi completa~ de învăţătura Mîntuitorului, sînt şi vor rămîne de-a pururi un 
îndreptar pentru viata moralssocială a credincioşului de pretutindeni. Ele promovează 
în viaţa oamenilor virtu\i aleS€ şi• idei înalte umanitare ca: dreptatea, frăţietatea, 

pacea şi bună înţelegerea, idei care în creştinism se conturează în porunca supremă 
a dragostei faţă de aproapele (Matei V, 43-44). 

Avînd în vedere împrejurările istorice în care a fost dat Decalogul, cînd PD· 
liteismul era in floare (leş. VII, 11-13) şi decăderea morală ajunsese la culme (Fac. 
XIX), trebuie să recunoaştem că pentru acea vreme nici o altă Lege n-a putut spune 
atit de multe lucruri înalte, in puţine cuvinte, ca Decalogul. Ceea ce a fost mai bun 
şi mai frumos pentru om a !ost exprimat şi fixat în aşa-zisul «monumentum ac-rP 
perennius» 24, sau în aşa denumita «magna charta a Vechiului Legămînt» 25 . 

Decalogul este deci un fundament esenţial pentru credincioşi, pentru că el im
. brătişează viaţa religios-morală în întreg complexul ei. 

24. lbide,., p. 162. 

~ 

~~ 

25. J. W. Rothstein. oo. cit„ p. 20-21. 
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IDEI DOGMATICE ŞI MORALE ÎN OPERA 
EPISCOPULUI ASTERIE AL AMASIEI* 

Viaţa şi opera episcopuiui Asierie al Amasiei. - Figura episcopului Asterie al 
Amasiei se distinge prin căldura predicatorială şi prin dragosle faţă de om. Viaţa şi 

activitatea sa ne sint putin cunoscute din menţiunile contemporanilor săi, dar le pu\em 
desprinde într-o oarecare mă&ură din opera sa, din care ne-a rămas o parte pînă în 
zilele noastre. 

Numele lui Asterie este pomenit pentru prima dată la Sinodul al VII-iea Ecu
menic, de un monah cu numele Toma din Minăstirea Hinolacos de lingă Constanti
nopol, ca apărător al icoanelor. Acest monah citează în sinod fragmente din cuvîn
tarea lui Asterie intitulată Ecfrasă Ia mucenicia prea slăvitei muceniţe Euiimia. Tot 
aici mai este citat şi un fragment din omilia «Despre bogal şi Lazăr• 1 . 

Cele mai preţioase mărturii despre viaţa lui, le dă însă patriarhul Foti.e în 
lucrarea sa Miriobiblon. Dar şi opera lui Asterie furnizează unele amănunte în acest 
sens. De exemplu, în predica lui intitulată Cuvînt de laudă la Sfinţii verhovnici 
Apostoli Petru şi Pavel iese în relief limbajul teologic specific veacului al IV-iea, 
legat de erezia lui Arie şi a semiarienilor, care erau în floare, ceea ce ne face să 

credem că Asterie a trăit în veacul al IV-iea. Dacă ar fi trăit după acest veac, ar 
fi pomenit desigur nu numai de homeeni şi anomei, ci şi de alţi eretici care s-au ivit 
mai tîrziu z. in privinţa culturii sale, puţinele izvoare informează că s-ar fi • pregătit 
pentru cariera de avocat şi că ar fi lucrat în această direcţie 3. In tot cazul, se ştie 
că el a fost hirotonit episcop înainte de anul 390, într-un oraş numit Amasia, care 
se găsea în Pont 4. El urmează în scaun după Eulalios. Data morţii lui este fixată de 
specialişti după anul 400, pentru că la Sinodul al III-iea Ecumenic nu mai iscăleşte 

el ca episcop al Amasiei, ci P~ladje 5. 

De la el ne-a rămas numai un număr de 16 cuvintări, restul pierzîndu-se în 
decursul vremii. Ele se împart în omilii, predici, panegirice şi o ecfrasă. în toate 
acestea el a luptat pentru îndreptarea moravu,ilor contemporanilor săi. 

I. - IDEI DOGMATICE lN OPERA EPISCOPULUI ASTERIE AL AMASIEI. 
Episcopul Asterie al Amasiei este un scriitor moralist, cu toate că în opera lui se întîl
nesc şi idei şi termeni care amintesc de principalele probleme dogmatice ale vremii st\le, 

Aparţinînd veacului al IV-iea, el nu este străin ele disputele trinitare existente în 

acest timp, dar nu se ocupă în special de ele, ci vorbeşte doar despre anumite pro-

• Această lucrare de seminar a fost întocmită în cadrul cursurilor de doctorat în teologie, 
sub îndrumarea Pr. Prof. Ioan G. Coman. care a şi dai avizul să fie publicată. 

I. Pr. D. Fecioru. In:roducere la Asterie al Amasiei, Omilii şi predici, Bucureşti .. 19'l6. clz-
voarele Ortodoxiei». voi. 8, p. 19. • 2. Ibidem, p. 21. 3. Ibidem. p. 4. 

4. Patrologia. Manual pentru uzul studenţilor Institutelor teologice, Bucureşti, 1956. p. 188. 
5. Pr. D. Fecioru. Introducere la Asterie al Amasiel, Omilii şi predici ... , p. 34. 
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bleme dogmatice, cu scopul de a-şi susţine ideile sale morale. Astfel, el aminteşte 

destul de sumar despre dogma Sfintei Treimi, spunînd că persoanele Treimii nu tre
buie confundate înlre ele, deşi în realitate există un singur Dumnezeu. Ca exemplu 

dă vedenia Sfîntului Arhidiacon Ştefan în timpul cînd era ucis cu pietre. -El vedea 

pe Tală! şezînd pe tronul slavei şi pe Fiul stînd de-a dreapta Lui, în timp ce Duhul 

Sfînt apare ca întăritor şi inspirator care-l învăţa ce să vorbească în acel ceas 6. 

Cum era şi normal, Asterie se ocupă mai mult de persoana Fiului lui Dum
nezeu. împotriva ereziei lui Arie, el dovedeşte că Fiul a existat «mai înainte de veci, 
împreună cu Tatăl» 7, şi de asemenea că Fiul a existat înaintea lui Avraam şi că El 
a luat parte la toate actele mîntuirii din Vechiul Testament fiind prezent chiar şi în 

rugul care n-a ars 8 . Apoi ·afirmă că întreaga istorie a Vechiului Testament nu este 
altceva decît o pregătire a poporului evreu în vederea vemrii lui Mesia, care a fost 
prezis de prooroci şi de drepţi 9. O dată împlinilii aceastil pregătire, Fiul lui Dum
nezeu, potrivit sfatului divin, a coborît pe pămînl şi s-a născut din Fecioara Maria, 
primind trup ca şi noi 10. Pentru a lămuri modul întrupării, Asterie aminteşte mărtu
risirea Apostolului Petru, la intrebarea Mînluitorului : «Dar voi cine credeţi cii sînt h 
«Tu eşti Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel viu», răspunde Petru. Aceste cuvinte, după 
Asterie, «arată iconomia întrupării, tălmăcesc arătarea lui Dumnezeu în trup. Ter
menul Hristos nu este numele lui mai înainte de veci, ci indică harul celor unşi. 
Pentru aceea şi Domnul nostru, primind ca să fie om în întregime şi să ia toate cele 
în legătură cu trupul, a primit să fie numit Uns şi să fie uns ca împărat, nu cu untde
lemn din corn, ca Samuil şi David şi ceilalţi oamenj, ci prin lucrarea Duhului, potrivit 
cctreia şi Omul Domnesc ( căci aşa este nuniit Iisus de multi) a fost zămislit în chip 
minunat şi extraordinar în pîntecele l'ecioarei. Dar după ce Petru a mărturisit că Iisus. 
s-a făcut om penlru noi, nu şi-a oprit aici cuvîntul, ci urcînd pe scara cea spirituală 
a lui Iacov spre cer şi ajungînd la contemplarea Cuvînlului lui Dumnezeu dintru 
început, i-a adăugat lui Hristos vrednicia specifică şi reală, numindu-l Fiul lui 
Dumnezeu» 11 . 

întruparea desăvîrşită a Cuvîntului este menţionată de Asterie şi în cuvîntul 
de laudă închinat Slintului Apostol Pavel. Pe drumul Damascului, în timpul convertirii 
sale, Pavel a auzit un glas zicînd : «Eu sfat Iisus- pe care-L prigoneşti». «lisus, spune 
Asterie, est'e numele pogorîrii Sale. A spus aceste cuvinte ca s~-1 întărească în 
credinţa întrupării, de care se scandalizau evreii» 12. Şi, vorbind în numele Mîntuito-
1ului, Asterie Gontinuă: «Eu care-ţi vorbesc acum, nu Mă arăt; sînt prezent, dar nu 
Mă văd ; luminez sufletul şi orbesc ochii. Crede deci că M-am arătat şi lui Ştefan 
c:ind voi nu credeaţi cuvintelor lui» 13. 

' ~- Asterie al Amaslei, Cuvin/ de laudă la Sfintul Ştefan. cel dintîi mucenic, P.G., XL, 349 D 
şi 352 A. Pentru textele citate sau discutate am folosit traducerea Pr. D. Fecioru, Asterie al 
Amasiei, Omilii şi predici, apărută în «Izvoarele Orlodo,iei», voi. 8, Bucureşti 19~6. traducere pe 

care am confruntat-o cu originalul. Cirnm, în continuare, după originalul grec, indicînd coloana 
,lin voi. XL, P.G., şi pagina din traducerea amintit~ 

7. Asterie al Amasiel, Predică la orbul din naştere, col. 249 B ; p. 132. 
e. Ibidem. col. 252 C; p. 134. 9. Ibidem, col. 252 C D ; p. 133. 
10. Asterie al Amasie!, Cuuint de laudă la Sfi,nlu/ Ştefan, cel dintli mucenic, col. 340 A, B; 

"· :m. 
11. Idem, Cuuinl de Iau.dii la Sfinţii uerhounici Apostoli Petru şi Pauel, col. 280 B, C ; p. 164. 
12. Ibidem, col. 288 C : p. 172/ 13. Ibidem, col. 288 C : p. 173. 
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Din toate acestea se observă concepţia lui Asterie despre întruparea Cuvînlului. 
El crede că Fiul, pogorîndu-se din sînurile Tatălui, a luat trup asemenea nouă, avînd 
suflet raţional. El a pătimit şi a murit pentru lume, dar a înviat şi a răspîndit lumina 
învierii Sale la tot omul. Fiul lui Dumnezeu întrupat, după înviere are puterea de a 
se arăta şi în trup, pentru cei c;e cred în întruparea

1 
Lui, şi afară de trup, în chip 

de lumină, pentru cei ce nu sînt convinşi de aceasta. Faptul acesta e.ste relatat tot 
în legătură cu convertirea Sfintului Apostcil Pavel : «Pentru ce Hristos nu i s-a arătat 
lui Pavel în chip de om, cum i s-a arătat lui Ştefan din cer, ci în chip de foc sau 
de lumină? Bine a fost că i s-a arătat lui Ştefan aşa cum s-a şi înălţat la cer, pen
tru că el cunoştea taina întrupării şi nu-l vătăma întru nimic faptul că Mintuitorul 
a luat firea noastră cea proastă; lui Pavel însă, care nu accepta să-L numească pe 
Iisus Dumnezeu, pentru că s-a pogorit în trup nu i se arată în chip de om, ca să nu 
întărească încă şi mai mult neuedinciosului obiecţia, ci mai degrabă în chip de ful
ger sau de foc, ca să-l atragă pe el prin apariţiile din lege şi Moise» 14 . 

întruparea Cuvîntului lui Dumnezeu s-a făcut cu scopul mîntuirii lumii, eli
berării neamului omenesc din robia păcatului şi purtării noastre de grijă 15. Mîntui
torul a biruit puterea iadului, a omorit moartea. Di-avalul a intenţionat s'ă-1 omoare 
pe al doilea Adam, dar a fost biruit de Acesla u;_ 

Prin pogorîrea Sa, Hristos a dat tuturor oamenilor putinţa să se facă fii ai lui 
Dumnezeu prin credinţa în El. Spre ajutor Ic-a lăsat harul -'Sfînlului Duh care «este 
ca un rîu plin cu ape ce curg spre viaţa veşnică (Ioan IV, 14); El nu împarte darurile 
lucrării Sale în felul în care rîurile îşi împart apa pe pămînt. Apa din El nu seadi 
niciodată ca rîurile pămîntului; El nu creşte nici nu scade şi nici nu udă numai unele 
părţi ale uscalului; dimpotrivă, El este totdeauna plin şi de ajuns tuturor; şi, cu 
toate că revarsă din deplinălalea Lui în cei care se împărtăşesc din El, totuşi nu 
rămîne mai puţin plm, ci are harul tot atît de îndelungat şi nu cunoaşte împrăştierea 
şi împărţirea în timp» 17• 

Ideea de Biserică este şi ea prezentă în scrierile episcopului Asterie, fiind clă

dită pe mărturisirea lui Petru : «Tu eşti Hristos Fiul lui Dumnezeu cel viu» 18 şi inte
meială văzut după pogorîrea Sfîntului Duh -în Ierusalim, cînd ,s-au botezat cei trei 
mii de oameni 10 . Ea este Una, fiind întemeiată pe o singură mărturisire şi avind cap 
al ei pe Hristos însuşi. Este sfîntă, sobornicească şi apostolească şi are pe Duhul 
Sfînt prezent fo ea călăuzind-o spre tot adevărul. 

In Biserică sînt, la fel ca în vedenia din Păstorul lui Herma, sfinţi şi păc::ătoşi 
care au nevoie de ajutorul celor dintîi. Ideea de comuniune intre Biserica biruitoare, 
nevăzută a sfinţilor şi cea de pe pămînt, luptătoare, este foarte accentuată la Aste
rie. El susţine că «Sfinţii au multă putere chiar dacă mor; iar după ce au plecat din 
viaţa aceasta fac bine oAmenilor» 20 . Asterie dă exemple concludente din Vechiul 
Testament, indicînd cazul profetului Elisei care, fiind în rnorrnînt şi aruncîndu-se peste 
el un mort, acesta datorită lui a înviat. De asemenea se aminteşte cazul. lui Solo-

14. 
15. 

p, 2'21. 

17. 
18. 
19. 
20, 

Ibidem, col. 288 B ; p. 172. 
Asterie al Amasiei, Cuvin/ de lauda la Sfintul Ştefan cel dintii mucenic, col. 340 B ; 

16. Idem, Cuvin/ de laudă la Sfin/ii Mucenici, col. 321 C ; p. 203-204. 
Idem, Predică la profetul Danii/ şi la Susana, col. 240 C şi 241 A; p. 122. 
Idem, Cuuîht de laudă la Sfinţi, verhovnici ,lpostoli Petru şi Pavel, col. 268 D ; p. 152. 
Ibidem, col. 269 D ; p. 153-154. 
Asterie al Amaslei, Cuutnl de laudă la Sfinţii Mucenici, col. 325 C, D; p. 208. 
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mon, care abătîndu-se de la legea Domnului n-a fost pedepsit numai datorită tatălui 

său David u. 

Tot aşa şi sfintii mijlocesc pentru creştini şi la venirea Mîntuitorului nostru, 
ei vor fi de faţă şi vor deschide cu îndrăzneală gura în apărarea lor 22. 

Problema cinstirii sfinţilor şi a sfintelor icoane; care avea să fie pusă în discu
ţie la Sinodul al Vii-lea Ecumenic, este tratată de Asterie cu mult mai înainte. El 
zice: «Noi nu ne închinăm mucenicilor, ci îi cinstim ca pe nişte adevărati închinători 
ai lui Dumnezeu. Nu ne închinăm oamenilor, dar admirăm pe cei care s-au închinat 
cum trebuie lui Dumnezeu în vremea încercărilor. Ii aşezăm în racle frumoase şi ridi
căm biserici pe l@cul lor de odihnă, prin constructii măreţe, ca să rîvnim cinstea 
celor ce s-au sfîrşit în chip bun. Nu rămîne nerăsplătită rîvna noastră către ei, ci 
ne bucurăm de sprijinul lor pe lingă Dumnezeu» 23 . 

Asterie se preocupă în operele sale şi de antropologie. «Omul, după părerea 
lui, este o fiinţă compusil. din trup văzut şi din suflet rational şi material, destinat 
să fie ceea ce este. Natura şi vrednicia acestor părţi constitutive amintite mai sus, 
vie omului, nu sînt ele aceeaşi valoare ; corpul. a fost creat ca un organ ce se mişcă 
pentru a sluji sufletului stăpînilor; sufletul a fost rînduit ca să conducă şi să îm
părăteasd.î, fiind superior trupului. Sufletul a primit, prin minte şi i-atiune, puterea 
ele discernămînt şi prin cercetarea deosebirii dintre cele bune şi cele rele cunoaşte> 

pe Dumnezeu, făcătorul 'şi creatorul celor prezente şi al celor ce le percepem prin 
simţuri» 24 . 

Sufletul şi trupul sînt deci creaţia lui Dumnezeu şi se ajută unul pe altul. Su
fletul este imaterial şi cap~bil să se a'propie prin filozofie şi contemplare de Dum
nezeu cel ce l-a creat. Există in trup şi în suflet tendinţe aparte ; trupul tinde mai 
mult spre cele materiale, iar sufletul spre cele spirituale. Sufletul se îndepărtează 

cit mai mult de ceea ce este pămîntesc şi caută să-şi improprieze virtutea 25. In 
această -actiune el doreşte să-şi atragă trupul de partea sa şi să-l facă să evite ali
pirea de cele matenale 20. 

Sufletul estP nepieritor şi nemuritor; de aceea după despărţirea de trup merge 
să-şi ia răsplata pentru cele ce a realizat pe cind era împreună cu trupul. Cele două 
locuri, raiul şi iadul sînt zugrăvite în parabola cu «Bogatul nemilostiv şi săracul La
zăr». Raiul, ca sinul lui Avraiam, este zugrăvit ile Asterie ca fiind «un lim111Il Iinişti1 
şi un loc de odihnă nebătut de valuri, pentrn drepţi». Prin Hristos am dobîndit 
mîntuirea noastră şi tot prin El aşteptăm veacul ce va să fie, iar Hristos este odrăslit 
după trup din neamul lui Avraam». Şi mi se pare, continuă Asterie, că cinstea dată 
acestui bătrîn se referă la Hristos adevăratul judecător şi răsplătitor al virtuţii, care 
cheamă cu glas dulce pe drepţi spunîndu-le: «Veniţi binecuvîntaţii Părintelui meu 
de moşteniţi împărăţia care am gătit vouă ... » (Matei XXV, 34) 27 . 

Iadul este un loc de chin din care nu se mai poate ieşi, unde cei păcătoşi îşi iau 
răsplata pentru păcatele lor. 

21. Ibidem, col. 325 C, D şi 352 B ; p. 208 şi 214. 
22. Ibidem, col. 325 B ; p. 207. 23. Ibidem, col. 321 D şi 324 A; p. 20-l. 
24. Asterie ni Amnsici, Cuvin/ la lnceputul postu!ui, col. 369 D; p. 257. 
25. Ibidem, col. 372 A ; p. 257-258. 
26. Asterie al Amasiei, Indemn la pocăinţă; col. 356 A. B; p. 238. 
'Z7. Idem, Omilie la pericopa Et'angheliei după Luca; Despre bogat şi Lazăr, col., 173 D ş:• 

176 A ; p. 50-51. 
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ln concepţia lui Asterie există atlt judecata particulară cîl şi cea de obşte cînd 
trupurile vor învia 28 şi-şi vor lua plata definitiv împreună cu sufletele lor şi vor 
merge sau SJJre viată veşnică, sau spre osindă veşnică. 

li. - PR0BLEr-.1E MORALE LEGATE DE VIAŢA PERSONALA ŞI TRAIREA ÎN 
SOCIETATE. - Ca în toate ramurile de activitate, şi în trăirea morală oamenii au ne
voie de modele şi de exemple concludente. Sfintii reprezintă pentru credincioşi aceste 
pilde de urmat şi repere spre care trebuie să se îndrepte fiecare. Ei au trăit ca şi n-0i 
în viata aceasta, au avut trup ca şi D-Oi, au suferit ca şi noi, au luptat cu păcatul 

şi in cele din urmă l-au biruit, urcîndu-se apoi treplat pe calea virtuţii pînă la 
i . 

apropierea lor de Dumnezeu. 
De aceea, referindu-se la mucenici, Asterie spune că «ei sint nu numai dascălii 

unei bune vieţuiri, ci şi acuzatorii păcatului. Ascult5 cum poate fi mucenicul acuzator : 
Dacă acela a biruit prin rilbdare para focului, pentru ce tu nu îmblîm:eşti prin casli
tale desfrînarea? Dacă mucenicul nu avea \nici o milă de bogăţia şi banii pe care i'-a 
lilsat, pentru ce tu nu dispretuie~ti puţin argint. pentru dreptate? Dacă mucenicul s-a 
dezbrăcat de trup pentru Dumnezeu, pentru ce tu nu te lipseşti de o singură haină ca 
să îmbraci pe cel _sărac?» ~'9. Progresul acesta moral are însă o cale de început care 
constă în ferirea de rău şi promovarea binelui. 

După părerea lui Asterie, primul lucru pe care trebuie să-l facă creştinul este 
oprirea de la rău, pentru că răul întunecră conştiinţa şi duce la căi josnice. «înte
lepţeşte-te odată! strigă el. Cunoaşte-te pe tine însuti! Ai supărat pc Dumnezeu; ai 
miniat pe Crep.torul tău ce are stăpînire peste aceasUi viată. iar în cealaltă viată 

Pste Domn şi Jucl('cdlor. Ai păc5tuit îmbuibîndu-te cu tot felul de bun5tăti? Vin
decă-ţi desfrînarea ta prin post! Desfrîul ţi-a vătămat sufletul? Castiialea să-ţi fie 
leacul bolii! Lăcomia c~a dăunătoare de multe bogăţii iţi aprinde s~ 1letul? Miloste
nia să-ţi golească îmbuibarea, c~ci milostenia şi datul este mijlocul de curăţire al 
celor lacomi. Răpirea averilor străine ne-a vătămat? Să se întoarcă cele răpite la 
propriul lor stăpîn ! Minciuna ne-a dus pînă aproape de pierzare? «Pierde-voi, spun;, 
Scriptura, pe toţi cei ce grăiesc minciuna (Prov. IV, 6). Mărturisirea adevărului să 

oprească primejdia!» 30. În continuare, Asterie recomandă că este necesar să se 
eprească de la Injurii, calomnii, pizmă, invidie, hulă împotriva lui Dumnezeu şi roagă 

ca fiecare credincios să rostească numai ceea ce contribuie la fapte bune şi ceea 
ce este plin de evlavie. După ce a pomenit în treacăt unele vi.rtuti şi vieţi, Asterie se-
opreşte mai cu seamă la cîteva, subliniind consecinţele lor. • 

Smerenia este virtutea care trebuie să încununeze pe orice creşti!\, fiindcă prin 
ea omul recunoaşte că toate realizările sale morale sînt primite ca dar al lui Dum
nezeu, prin harul Sfîntului Duh. Ea este baza progresului moral şi condiţia apropierii 
de Dumnezeu. Pileatul împotriva smereniei este mîndria Aceasta este unul din cele 
s.ipte păcate de moarte care dăunează vieţii morale a creştinului. Creştinii, spune 
Asterie, «chiar dacă ar fi proclamaţi învingători în lupta cu păcatul, totuşi n-ar tre
bui să judece viata tuturor celorlalti după propria lor bărbăţie, ci să mărturisească 

feptul că • viata lor plină de virtuţi s,e datoreşte lui Dumnezeu, Care Ie-a dat harul, 
prin ~re au fost stăpini pe propria lor fire şi n-au fost biruiţi de ispitele satanice, 

28. Idem. Cuuint la ir,ceputul postului, col. 188 D ; p. 276-2TT. 
29. Idem, Cuulnt de /audli la sfir,/ii mucer,,'ci, col. 316 C ; p. 197. 
JO. Idem. Indemn la pocliir,/ii, col. 368 C, D: p. 263-254. 
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iar pc de altă parte să intind!i o mină iubitoare celor neputincioşi, să-i ridice din 
t;irînă şi să-i curăţească de întinăciuni. Dacu ar proceda aşa, ar dobîndi îndată laudă 
a propriei lor virtuţi şi bărbăţii...» ~1. Aşadar smPrenia este iubită de Hristos 32 şi ca 
atare ea trebuie promovată de toţi, fiindcă numai prin ea omul poate ajunge pe culmea 
d-esăvîrşirii, adică la .cunoaşterea lui Dumnezei.I. Smerenia se dştigă prin rugăciune 
neîncetală pentru primirea ajutorului lui Dumnezeu, prin imitarea vieţii Mîntuito
rului şi prin adevărata cunoaştere de sine. 

în activitalea sa omul trebuie să se îngrijeasdi şi de trupul său. Ca atare el 
lrebuie să muncească să-şi agonisească cele de trebuinţă. Munca este proslăvită de 
Asterie al Amasiei ca o virtute şi sînt aspru înfieraţi cei ce trăiesc în lenevie şi nu 
se îngrijesc să-şi dobîndească hrana cea de toate zilele, deoarece această. lenevie 
duce la multe fapte rele 33• 

Prin muncă se pol agonisi bunuri materiale colosale, dar omul nu trebuie să 

devină sclavul lor. De obicei bogăţia constituie piedică în calea mîntuirii, pentru că 

cei bogaţi trăiesc cu trup şi suflet numai pentru bogăţia lor. Acest lucru ii menHo
nează foarte des în operele sale Asterie. El spune că omul bogat este şi iubitor. de 
plăceri şi «esle cu nepulinţă ca aceeaşi persoană să fie şi iubitor de plăceri şi iubi
tor de Dumnezeu. Cel care iubeşte trupul va iubi, vrînd nevrînd, şi bogdţiile, iar cel 
care iubcşle bobăţiJle este un om nedrept; iar cel care va fi nedrept, va trece cu 
t!şurintă şi peste poruncile credinţei şi va călca legile înţelepţilor; cu uşurinţi1 va 
săvîrşi faptele ce-i sînt oprite, iar prin aceasta îşi va aduna în jurul sJu toate bo
giîţiile ce pot _să-i îngăduie orice desfătare şi va dărui plăcerii, ca unei stăpîne, 

toate jafurile făcute cu nedreptate» !l-1_ 

Luxul existent în vremea aceea este combJtut de Asterie cu multă hotărîre. 

El muslră pe bogaţii care plăteau sume enorme pentru a-şi procura vison ca apoi să-l 
vopsească cu sîngele scoicilor din ,mare 35 şi-i îndeamnct să dea săracilor surplusul 
lor. Unii pictau pe h~inele lor icoane şi scene din Noul Teslament, µroianînd în felul 
acesla scenele sfinte şi fixîndu-le pe locuri nepermise ale veşmintelor. Aceia uitau 
că cei săraci suferă de foame şi n-au nici un ajutor; de aceea, indignat, Asterie ii 
indeamnă : «Nu-mi picta pe Hristos I îi este de ajuns numai smerenia întrupării pri
mită de bună voie penlru 11oi. Poartă în sufletul tău pe Cuvînlul fără de trup, păs

trîndu-L în chip spiritual în tine. Să n-ai pe hainele tale pictat pe pantlitic, ci cer· 
cetează pe bolnavul ce zace în pat I • Nu zugrăvi necontenit pe femeia cu scurgere 
dP sînge, ci miluieşte pe văduva necăjită I N~ desena cu grijă pe hainele tale _pe 
femeia păcătoasă, ce a căzut în genunchi la picioarele Domnului, ci, zdrobit de pro
priile tale păcate, varsă lacrimi multe I» 36. Aşadar atit bogăţia cit şi luxul duc pe 
om la plăcerile şi desfiltările trupeşti şi nu-l lasă să ajungă niciodată virtuos, sfînt 
sau părtaş al împărăţiei cerurilor 37, fiindcă bogăţia este rodul lăcomiei, iar «lăcomia 
este mama inegalităţii; este fără de milă, neumană, crudă. Din pricina ei, viaţa oame
nilor este plină de inegalităţi; unii oameni, din pricina prea multei recolte, aruncă 

C; 
31. Idem, 

p. 62. 
Omilie la pericopa Evanghel{ei după Luca. Despre economul nedrept, col. 18i 

32. Idem, Cuvin/ kl Duminu:a Vameşului şi a Fariseului, p. 302-303. 
3.1. Idem, 

B; p. 51. 
Omilie la pericopa Evanghelie; dlfPd Luca : Despre economul nedrept, c-0I. 176 A. 
34. Idem, Cuvint !a lnceputul postului, col. 381 D ; p. 271l-27I. 

35. Idem, Omilie la pericopa Evangheliei după Luca ... col. 165 B; p. 41. 
36. Ibidem, col. 168 B, C ; p. 43-44. 
37. Asterie al Amasiel, Cuvlnt la lnceputul postului, col. 373 C ; p. 260-261. 
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!n mare prisosul, iar a!Ui sînt în primejdie de moarte, constrinşi de foame şi de 
lipsă. Unii dorm sub acoperişuri de aur, locuiesc în case ce sînt adevărate· oraşe în 
miniatură, cu băi, cu felurite camere, cu galerii nesfîrşite, cu tot felul de obiecte de 

.lux» 38• AsUel lăcomia provoacă nedreptă-ţi, inegalităţi dezbinare şi ură, striclnd în 
felul acesta legătura dragostei dintre semeni. Lăcomia este deci mama tuturor neega
lităţilor şi certurilor de tot felul ce duc la o continuă frămîntare şi nelinişte în lume 
şi ca atare ea trebuie stîrpită. 

«Dacă cineva ar tăia această patimă din oameni, spune Asterie, nimic n-ar îm
_piedica să domnească pacea adîncă în lume, să pună pe fugă războ~iele şi tulbură
rile dintre oameni şi să întoarcă pe toţi la dragostea şi prietenia firească. Din această 
pricină şi Domnul nostru cu străduinţă caută să vindece această boală prin porunci, 
.uneori afirmînd: «Nu puteţi sluji lui Dumnezeu şi lui mamona» (Luca XVI, 13), alleori 
punîndu-ne în fată pe bogatul acela nenorocit, care cu toate că avea să moară în
dată, totuşi făcea planuri că are să se desfăteze vreme îndelungată cu bogăţii» (Luca 
XII, 16--21) 39 . Tot aşa şi conflictele de orice fel au la baz·a lor de obicei goana 
<.lupă îmbogăţire şi lăcomi€ din care se naşte şi ura faţă. de aproapele, ceea ce este 
împotriva legii creştine. «Dacă nu s-ar fi introdus în viaţii inegalitatea», n-ar fi în 
lume anomalii atît de mari şi de profunde şi nici feluritele nenorociri n-ar mai fi 
făcut viata noastră de nesuferit şi plină de lacnmi. 

Din pricina lăcomiei, oamenii au pierdut dragostea firească a unora faţă de 
alţii, îşi ascut săbiile, string trupe de Iurtă şi se rnănîncă înlre ei ca fiarele, cu 
multă. cruzime. Cum ar putea cineva să -ex;J.:r:e toate reh-k ce decurg de aici? Ziduri 
puternice sînt dărîrnate cu maşini de război, oraşe subjugate, femeile luate şi copiii duşi 
în războaie. Pămîntul este tăiat şi pustiit, se poarlă ră1bo1 împotriva copacilor în
tocmai unor oameni care au făcut nedreptăţi. Uciderea esle în fiau.re, rîurile de sînge 
rluc la vale nenoroc1Le trupuri, iar bogăţia cdor învinşi este recompensă pentru în
vingători. Pe lingă ace~tia, pllngerile văduvelr,r, lacrimile orfc:nilor, care-şi plîng' în 
acelaşi timp şi pe părinti şi libertatea» ~0 . 

Aşadar din opera aceslu,i scriitor al Bisericii se despr:ndl' }de-ea că bunurile sînt 
comune şi aparţin luluror, ca atare ele trebuie i1r.părtil.e în mod egal. Procedind în 
felul acesta se vor evi la neînţelegerile şi se va instaura dragostea între oameni, chiar 
dacă vor mai exista inevitabilele porniri egcislc. 

Singura cale care duce pe cel bogat şi pe cel lacom spr(, bine este milostenia. 
Bogatul cîştigă foarte mult prin exercitarea milosteniei, adică prin ajutorul cc-I dă 

aproapelui, fiindcă doar prin aceasta poate să-şi uşureze pedeapsa pentru nedreptă
ţile săvîrşite. De aceE-a Asterie îndeamnă : «Dă celui sărac, îmbracă pe cel gol, îngri
jeşte pe c~l bolnav, nu trece cu vederea pc cel lipsit, pe cel aruncat la răscrucea 

drumurilor. Nu avea grijă de tine însuţi, nu te îngriji cum vei trăi a doua zi» 41 . Creş

tinul trebuie sii capete obişnu:nta de a face bine : «Mîn.a să se întindă spre milostc

n;e, nu spre răpire; să-şi păstreze pe ale sale, nu să adune pc ale altora. Să se 
atingă de trupurile bolnave şi slăbănogite printr-o cercetare bun5, şi nu de trupurile 

pline de vigoare şi de cele care se dedau necontenit la desfrînări» 4~. 

38. Idem, Omilie contra ldco;Jici, col. 209, B ; p. AG. 
39. Ibidem, col. 212 A, B: p. 88-89. 40. Ibidem. col. 212 A. B: p. 87-'>8. 
41. Asterie al Amasici. O,mi/ie la pericopa Eva'lgheliei dr,pă Luca ... col. 188 C : p. 63-64. 
42. Ibidem. col. 188 A : p. G2--G3. 
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Cei bogati sînt sfătuiti să împartă toată averea lor săracilor, pentru că la jude
cată aceştia vor fi martori oculari despre bunătatea Lui şi-L vor scăpa de la osînd& 
veşnică 43 • «Dacă ai o bogăţie cîştigată pe drept, spune Asterie, întrebuinteaz-o cum 
trebuie, ca fericitul Iov. Dacă ti-ai făcut averea pe nedrept, dă-o înapoi la cei de la 
care al luat-o cu torta, ca pe un prizoni,:,r de război,. sau dă cu adaos ce ai luat, cit 
Zaheu (Luca XIX 1-10). Dacă nu eşti bogat, nu căuta să dobindeşti avuţie în chip 
necinstii. Altfel păcatul sgîrceniei îţi va aduce ţie, care vei merge pe drumul de care· 
nu scapă nimeni, amare provizii de drum, iar desfătarea de bogij.ţiile tale va rămîne 
celor pe care nu-i cunoşti• 44 • 

Din toate acestea se desprinde dar cum trebuie să fie chipul creştinului ade-
vărat şi ce trebuie să facă el pentru ca să-şi exerseze sufletul în virtute. El îşi fău

reşte caracterul şi obişnuinţa de a face bine şi a evita răul numai in familie şi so
cietate, respectiv în Biserică. El este menit să nu trăiască singur, ci împreună cu alţii 

şi să lucreze spre binele altora. 

Familia este cel dinlii pilon al societăţii, pentru că în ea se pregătesc oamenii 
pentru viata de mai Urziu, în ea primeşte educaţia. întemeiată prin porunca lui Dum
nezeu dată în rai primilor oameni, familia continuă să joace pînă azi un rol foarte 
important în societatea umană. 

Bărbatul şi femeµa sînt egali in drepturi. Ei sînt meniţi să ducă o viaţă comună 
în pace şi linişte. Ei se completează şi se ajută reciproc făcînd un singur tot, sufe
rind şi bucurîndu-se împreună. Ca atare, căsătoria lor trebuie să se bazeze pe res
pectul reciproc. Dumnezeu a dat lui Adam pe femeie fără tală şi fără mamă, spune 
Asterie; pentru aceasta te-a întărit Dumnezeu pe tine tutorele orfanei... Jn chipul 
acesta îţi este cu [ol.ul cu neputinţă să dispreţuieşti soţia, pentru că eşti legat de ea 
şi prin vechile legi dumnezeieşti şi prin legile noi omeneşti. Să te facă să roşeşti şi 

folosul ce ti-1 dă femeia în viată! Este un mădular al tău, un ajutor al tău, împreună 
lucrător în petrecerea vieţii pentru naşterea de copii; ajutor în timpul boalei, mîn
gîierea în necazuri, păzitoarea căminului, vistieria averilor tale ... » 4.5_ 

De aceea, se cere mult;î cinste şi devotament din partea soţilor dacă vor să 

vieţuiască cu soţii cinstite. Şi se atrage atenţia că prin purtarea lor pot deveni exem
plu pentru cămin 48 . Adevăratul ·soţ t,ebuie să aibă o viată exemplară şi corectă nu 
numai acasă, ci şi în societale, pentru că orice abatere de la normele bunei con
duite provoacă -amărăciuni soţiei şi contribuie la destrămarea căminului. 

Celor ce învinuiesc pe soţiile lor de nestatornicie, Asterie le spune : «Nu pri
cinuieşti, oare, dureri femeii tale prin felul tău de a te pmta? Eşti lipsit de orice 
greşeală şi păstrezi nepătat legămîntul căsătoriei? O, cit de mult a suferit femeia 
din pricina beţiilor tale ! Cite insulte nesăbuite şi cuvinte nccuviinCÎbase_ n-a răbdat 
ea! Cite cusururi de-ale talc nu 'Ie-a trecut sub tăcere, pentru că femeia nu le-a· 

dat' în vileag! Te-a suferit şi cînd te supărai în zadar şi cînd fierbeai peste măsură 
de minie I. .. Nu te-a aruncat pe scări cînd veneai de la ospeţe beat şi ieşit din minţi, 

ea care urăşte hetia; dimpotrivă, te-a primit cu omenească iertare, te-a luat de mină 
pe tine care o chinuiai şi ti-a vindecai capul tău tulburat de filmul vinului; te-a dus 

4°3. Ibidem, col. 193 C; p. 70. 41. Ibidem, coi. 205 B; p. 82. 
45. Asterie al Amasiei, Predică la textul din Evanghelia d11pă Malei: «Dacd este îngăcwi/J 

r:,mului să-şi lase femeie, pentru orice pricină», col. 229 C ; p. 111-112. 
46. Ibidem, col. 240 B ; p. 121. 
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li! patul casnic, ea singură care ţinea la tine şi-i era milă de tine, în timp c_e servitorii 
rîdeau de tine ... » 47• 

Femeia adevărată, spune Asterie, este cel mai apropiat prieten al bărbatului, şi 

în vreme de fericire, şi în vreme de încercare. Ea răm!ne singurul om care stă îm
prejurul soţului suferind. Asterie dă exemplu în acest sens pe femeia lui Iov, care a 
fost părtaşă cu el în zilele lui de slavă, dar nu 1-a părăsit nici în cele de grea în
cercare. Pentru aceea, din pricina dragostei prea mari şi peste măsură pentru bărbat, 
femeia lui Iov a căz_ut şi în păcatele hulei de Dumnezeu ; pentru ca bărbatul său să 
nu se mai chinuie şi să nu-l mai vadă în nenorocirile fără de sfîrşit, 1-a sfătuit să 

\ spună un cuv!n't Împotriva lui I?u~nezeu, ca să-i vină un sfîrşit grabnic» (Iov II, 9) 411 . 

Femeia rămîne totdeauna cea din urmă, alăluri de soţul său, suferind, încăl

zindu-l cu dragostea ei şi îmbărbăt!ndu-1 spre a putea învinge orice obstacol. «Dacă 
cumva greutătile vieţii te-ar copleşi, doborît te pierzi; aşa-numiţii prieteni, care mă
soară prietenia cu timpul fericirii tale, se dau înapoi în vremea necazurilor tale ; ser
vitorii evită şi i pe stăpîni şi nenorocirile. Dar rămîne femeia, mădularul părtii bol
nave, roaba greutăţilor şi a îngrijirii bărbatului. Ea şterge lacrimile şi tămăduieşte 

rana, dacă a fost b;!ltut, întovărăşeşte pe cel dus la temniţă, dacă i se îngăduie să 

intre împreună cu el ; f.ace cu plăcere cu el închisoare, iar dacă-i tmpiedicată ră

mîne la porţile închisorii ca un căţeluş drag al stăpînului» 49• 

Aşadar kmeia are un devotament deosebit pc:'ntru bărbat, pe care acesta nu 
trebuie să-l nesocotească, ci să-l aprecieze la adevăraţa lui valoare. 

Acele femei, soţii, care nu sînt înlru Lolul fidele bărbaţilor lor, sînt sfătuite să 
la model de castitate din Vechiul Testament; «Femei, imitaH de Suzana! Păstraţi-vă 

castitatea pentru bărbaţii voştri, cum şi-a păstrai-o şi ea pentru al ei I Mai degrabă 
să suferiţi şi să· vă primejduiţi decit să miniaţi pe Dumnezeu prin adulter, să faceţi de 
ruşine pe bărbat sct distrugeţi casele şi căminurile şi să daţi naştere la copii du
bioşi I» 60. 

!n consecintă, sînt aspru înfieraţi acei soti care se căsătoresc numai din interes 
pentru avere, fără dragosle, sperînd că dup"i un timp să poată desface uşor această 
căsătorie prin divort 51 şi li se atrage atentia că numai moartea şi adulterul poate 
desface căsătoria 53. Referindu-se la divorţ, Asterie spune : «Cum pleci, cu uşurinţă 
si fără supărare, tu care ţi--ai luat soră soţia, tovarăş de viaţă şi nu servitoare pen
tru cîteva zile? Îţi este soră potrivit istoriei plăsmuirii şi creării ei (căci amîndoi 
sînteţi creaţi din acelaşi element al pămîntului şi din aceeaşi materie). lti 
este femeie din pricina unirii conjugale şi din pricin-a legii căsătoriei. Ce legătură 

vei rupe tu, legat fiind şi de lege şi de natură? Cum îti vei călca mărturisirea pe 
care ai făcut-o cu prilejul căsătoriei? De care mărturisire socoteşli cu vorbesc? Oare, 
despre iscălitura pe care a1 pus-o în josul foii dotale, cind cu mina ta ai semnat 
contractul pecetluind cele ce s-au săvîrşit ?» 53. 

ln felul acesta divorţul nu este admis, după părerea lui Asterie, declt în cazul 
adulterului unuia din soţi, celelalte certuri şi neinţelegeri urmînd a fi abandonate .şi 
înlocuile prin dragoste şi înţelegere. ' 

47. //,idem, col. 233 A, B; p. I l~-115. 48. Ibidem, col. 232 C; p. 113. 
49. Ibidem, col. 232 A, B ; p. 112. 
50, Asterie al Amasiei, Predică La profetul Danii/ şi la Susana, col. 248 D ; 249 A; p. 131. 
51. Idem, Predică La textul i:tin Euanghelia după Malei ... , col. 299 A, B ; p. 109-110. 
52. Ibidem, col. 229 A, B; p. 109-I IO. 53. Ibidem. 
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Ideea morală cea mai răspîndită la Asterie rămîne totuşi dragostea faţă de om, 
tn cazul nostru faţă de omul păcătos. Omul oricum ar fi el, este chipul lui Dum
nezeu şi merită respectul unanim. El este de asemenea frate al nostru şi nu trebuie 
înjosit prin cuvinte sau prin fapte. «Niciodată să nu huleşti pe fratele tău cînd se 
întoarce de la o viaţă stricată, nici să sfîşii ranele lui cu insulte, nici să-l faci de 
ruşine în faţa prietenilor povestind trecutul lui, ci să suferi împreună cu el pentru 
faptele lui trecute şi să te bucuri de cele prezente, pentru că părăsind fărădelegea, 
rîvneşte dreptatea şi recunoscîndu-şi greşelile se întoarce la virtute» 64• De aici re
zultă dragostea nemărginită pe care trebuie să o aibă fiecare om pentru aproapele 
său. Şi în aceasta model trebuie să avem pe însuşi Mîntuitorul Iisus Hristos, Care 
niciodată nu a nesocotit pe sărac, pe suferind sau pe păcătos. Mîntuitorul a tră'it 

cu cei păcătoşi şi a vindecat rănile lor; la fel şi noi trebuie să nu fugim de ei, 
plnă cînd va veni judecata de obşte, cînd se vor vedea cele ascunse ale lor şi li se 
va da răsplata cuvenită. 

«Să imităm milostivirea şi iubirea de oameni a Slăpînului, să ne pogorîm la cei 
de jos şi umiliţi, nu pentru a ne înjosi şi umili stînd împreună cu ei, ci dimpo
trivă, pentru a-i înălţa şi pe ei. Să procedăm ca şi înotătorii care.şi petrec toată viata 
pe apă, care scot la aerul acesta dătător de viată din adîncul apei pe cei ce sînt pe 
cale de a muri prin înec» 55• «O, creştini, continuă Asterie, nume ce exprimă iubirea 
de oameni, imitaţi dragostea lui Hristos! Uitaţi-vă la bogăţia iubirii sale de oa
meni!» 56 şi urmaţi-i cu tot sufletul. 

Preoţii sînt de asemenea sfătuiţi de Asterie să manifoste o adevărată dragoste 
părintească fată de cei păcătoşi. Lor, care le este dat să fie ln fruntea credincioşilor, 
Asterie le spune să pri_yească cu milă la căderile în păcat ale enoriaşilor lor şi să 

nu uite niciodată că ei, deşi sînt păstori, totuşi au aceeaşi fire cu ceilalţi oameni şi 

nu este exclus cii şi ei să fie biruiţi de păcat 57. 

Ei trebuie să proc~deze la fel ca păstorul cel bun, care a lăsat oile ce păşleau 
la un loc şi a plecat în căutarea celei pierdute, iar aflînd-o n-a luat-o la goană, 

silind-o cu asprime spre turmă, ci a pus-o pe umerii săi, ducînd-o cu bucurie la 
celelalte oi şi bucurindu-se de ea mai mult decît de toate acelea (Luca XV, 4-6) 68. 

Păstorii de suflete, după Asterie, nu trebuie să se grăbească să taie mădularele bol
nave, adică să îndepărteze pe credincioşi de la Biserică, fiindcă nu aduc roade, ci 
dimpotrivă, ei trebuie să slăruie, să-i mustre. să-i ,;fătuiască şi să-i adape prin revăr
sarea învăţăturilor 59. «Nu fiti judecători aspri şi neîndurători ai semenilor voştri, 

spune Asterie. Aşteptaţi pînă ce va veni Cel care descoperă cele ascunse ale ini
milor şi va da fiecăruia, în viata ce o aşteptăm, în virtutea puterii Sale de stăpîn, 

starea ce i se cuvine. Nu pronunţaţi hotăr!ri neomeneşti, ca nu cumva să aveţi parte 
de aceleaşi sentinţe şi să fiţi sfîşiati de nişte dinţi foarte ascutiti, de cuvintele pro
priilor voastre guri• 60• 

ln încheiere se poate spune că din cele infătişate se constată că Asterie nu 
este un dogmatist, ci un scriitor moralizator de înaltă clasă, 

-------·---
51. Asterie al Amaslci, Omilia la Dum.-11ica Fiului risipitor, p. 291. 
55. Idem, Tnd~mn la pocăi11/ă, col. 353 B; p. 236-237. 
56. Ibidem, col. 356 D; p. 239. 57. lbid.{'m, col. 361 A; p, 245-246. 
58. Ibidem, col. 361 C; p. 246-247. 59. Ibidem, col. 361 C, D; p. 248. 
60. Ibidem, col. 360 D; p. 244-246. 
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Problemele dogmatice abordate de Asterie, cu scopul de a-şi susţine ideile sale 
morale, adică hristologia şi ecleziologia, sînt şi azi de o continuă actualitate. El 
căuta, prin hristologie, să arate dragostea Mîntuitorului faţă de înlreaga lume, drep
turile egale ale tuturor oamenilor de a dobîndi împărăţia lui Dumnezeu şi frăţietatea 

tuturor ca fii ai aceluiaşi Tată. Concepţia lui despre existenta Bisericii, în care toţi 

trebuie să trăiască în dragoste,• cu toate că pot fi în ea drepţi şi păcătoşi care tind 
să se purifice, este tot atit de actuală în timpul nostru cînd se tinde spre unificarea 
Bisericilor. 

Dar Aslerie se dovedeşte actual în special prin ideile sale morale. Inegalităţile 

sociale l-au nemulţumit profund şi l-au făcut să critice această stare anormală în 
mod deosebit şi să. arate că toate provin din lăcomie, din goana după cîştig, din 
desconsiderarea semenului care este egal în drepturi şi părtaş la fericire împreună 
rn toti ceilalţi. 

Bunurile sînt comune, spune el, şi nu exislă ~al meu» sau «al tău», fiindcă 

Dumnezeu le-a dat tuturor şi doreşte ca ele să fie împărţite în mod egal. Astfel, buna 
chivernisir~ şi egala împărţire a acestora ar duce la lichidarea neînţelegerilor şi a 
războaielor în lume şi Ia stabilirea unei păci trainice. 

Apelul la fraternitate şi la iubire făcute de Asterie sînt şi azi principiile de 
bază ce caracterizează pe adevăraţii creştini. Omul, ca chip al lui Bumnezeu, tre
buie preţuit şi iubit, oricărui neam sau rasă ar aparţine, şi numai aceia se pot numi 
creştini care fac' totul pentru dragostea faţă de el şi pentru fericirea lui. 

Interesul depus de Asterie pentm soliditalea căsătoriei îşi găseşte expresie în 
tendintele acluale de a împiedica pe cît e cu putinţă desfacerea căsătoriilor. Şi azi, 
ca şi atunci, sînt sfătuiţi tinerii să pornească cu mulă chibzuinţă pe drumul căsni

ciei şi să nu încheie căsătorii de interes, care dau naştere la drame familiale. Ega
litatea femeii cu bărbatul şi-a găsit şi ea împlinirea în timpul nostru, cînd se dă femeii 
cinstea cuvenită . . 

Toate acestea duc la concluzia că Asterie al Amasiei a cunoscut bine suferin-
ţele poporului, că a fost alături de el, apărînd şi mîngîind pe toţi cei în suferinţe 

şi dînd soluţii vrednice de îndeplinit generaţiilor viitoare, şi că ideile sale morale 
sint acluale şi astăzi, după aL!tea veacuri. 

:::::::,C>--C>::C':~ 
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ATITUDINEA FAŢĂ DE BUNURILE OBŞTEŞTI 
DUPĂ CONCEPŢIA MORALEI CREŞTINE* 

O notă ce caracterizează societatea de astăzi, la noi este proprietatea socială 

asupra mijloacelor de producţie şi lichidarea exploatării omului ,de către om. 
Această caracteristică a vremii noastre ca etapă în dezvoltarea omenirii consti

tuie desigur un evident progres_ şi poate fi apreciat ca desfăşurîndu-se în direcţia 

idealului creştin al comuniunii frăteşli între oameni. 

Ce se înţelege prin bunuri în general. - Prin bunuri înţelegem tot ceea ce este 
util, sau necesar, ba chiar indispensabil omului pentru a-i asigura în primul rînd 
întreţinerea vieţii şi apoi progresul lui material şi spiritual. 

Noţiunea de bunuri implică deci şi valorile spirituale. Atît de bunurile mate
riale cit şi de cele spirituale omul are nevoie pentru întreţinerea şi dezvoltarea 
existentei sale ps1ho-fizice. Bunurile materiale satisfac nevoile noastre fizice, iar 
valorile spirituale necesităţile şi aspiraţiile noastre sufleteşti. La bunurile spirituale 
moştenite de la familie : limbajul, gîndirea, o seamă de valori culturale, etc., şcoala 

adaugă altele noi ca: limbajul ştiintific, emulaţia, o cultură mai vastă, etc. 1„ 

După învăţătura creştină, atîl bunurile sau valorile materiale, • cit şi bunurile 
sau valorile spirituale, trebuie privi Le ca mijloace, nu ca scopuri în sine. Bunurile 
particulare sînt garanlale de statul nostru 2, deoarece acesle bunuri sînt dobîndite 
prin munca proprie a fiecăruia, iar bunurile obşteşi după cum le arată şi numele, 
aparţin mai multor persoane laolaltă şi în acest caz avem de a face cu o proprietate 
comună, asupra căreia toti membrii societăfii respective au aceleaşi drepluri. Deci, 
bunuri obşteşti sînt toalc acele valori care aparţin unei colectivităţi. 

Respeclul fată de bunurile obşleşli pe care le-a creat poporul săWşluieşlc şi-n 

inima fiecărui credincios al Bisericii· noastre .. Credinciosul îl are ca exemplu pe 
însuşi Domnul nostru Iisus Hristos, Care a preţuit şi respectat bunurile obşteşti ale 
poporului său 3. 

Morala creştină îndeamnă pe credincioşi să pretuiască valorile materiale şi 

spirituale ale obşt_ii, să contribuie la sporirea şi păstrarea lor şi să pretuiască pe 
Dumnezeu cel ce este izvorul primordial al frumuseţii naturii şi al tuturor bună

tăti!or 4 . ' 

Ros/ul bunurilor. - Bunurile materiale satisfac în primul rînd nevoile noastre 
biologice, fiindcă viata omului este condiţionată de acestea. Morala creştină apre
ciază bunurile materiale la justa lor valoare înlrndt ele sînt necesare trupului nos-

• Această lucrare de seminar a fost întocmită în cadrul cursurilor de doctorat în teologie, 
sub îndrumarea Dl. Prof. Constantin Pavel, care a şi dat avizul să fie publicată.' 

I. Tudor Vfanu, Filosofi" cu/tuni, ed. li, Bucureşti, 194G, p. 195. 
2. Vezi art. II din Conslitutia Republicii Socialiste România şi art. 30-31 din Codul Familiei. 
3. Pr. Pro[. Dr. N. Mlodln, Morala creşi,Pă şi ;:,a/rio/ismu/, în «Mitropolia Banatului•, X.IV 

(1964), nr. 7-8. p. 350. 4. fbidem, p. 350. 
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tru. Mintuirea sufletului se dobîndeşte şi prin colaborarea trupului, iar trupul ca să 
poată· participa are nevoie de pline, de îmbrăcăminte, de casă, pe care noi le 
numim bunuri materiale. 

Trupul este creatură a lui Dumnezeu şi locaş al Duhului Sfînt, creat cu o me
nire deosebilă şi anume ca să fie purtătorul unei vieţi spirituale 5• El a fost cinstit 
mai ales prin întruparea Fiului lui Dumnezeu, etc. De aceea credinciosul priveşte 

bunurile ca avînd valoare pentru viaţa trupului, fiindcă fără de ele trupul nu poate 
să vieţuiască. Cuvin tole din Facere (I, 31) : «Şi a privit Dumnezeu toate cîte făcuse 
şi iată erau bune foarle», crec:Iinciosul le raportează şi la trup, respectiv la bunurile 
materiale, nu numai la suflet 0. ln sensul acesta, în Sfînta Scriptură se afirmă : «Te
meiul vieţii omului este apa, pîinea, hrana şi casa care-l acoperă» (Sir ah XXIX, 24) 7 • 

Dumnezeu a creat la început cerul, soarele, luna, apele, pl'imintul, vieţuitoarele etc. 
şi numai la urmă pe om. Dacă &r fi fost făcut omul la început fără aceste bunuri, 
n-ar fi putut să vieţuiască. 

Bunurile• trebuie folosite după nevoi. Ele sati~fac de asemenea nevoile şi aspi
raţiile spirituale ale omenirii, fiind necesare şi pentru dezvoltarea vieţii sufleteşti. 

Ca să cr~eze valori culturale şi tehnice, omul s~ serveşte de toate bunurile care-i 
·stau la dispoziţie. Apoi, pentru împlinirea sp'irituală a vieţii şi luminarea minţii sale, 
:Se foloseşte de diferite bunuri culturale ca : expoziţii, concerte, operă, cărţi bune, 
televiziune, muzee etc. 

Dar bunurile materiale şi spirituale sînt' necesare şi în viata duhovnicească 

•pentru dobîndirea mîntuirii. După învă(ătura creştină, credinciosul se mintuieşte prin 
J 

săvîrşirea faptelor de milostenie, iar ca să săvîrşească aceste fapte, el are nevoie 
de bunuri matenale. Creştinul are datoria să-şi cunoască credinţa sa, iar acest lucru 

nu-i cu putinţă dacă nu se foloseşte de cănile care cuprind învăţătura .de credinţă 

şi care sînt în acest caz bunuri spirituale necesare dobindirii mîntuirii. 
Credinciosul' ştie că în centrul învăţăturii şi misiunii Domnului este realizarea 

I 
mîntuirii celor ce greşesc (Luca XIX, 10; Matei XVIII, li}, iar mîn_tuirea adusă de 

Domnul nu este mîntuirea unei sm.gure părţi, ci mintuirea integrală : a sufletului şi a 

trupului. Mîntuirea creştină nu este deci numai o mintuire a sufletului, ci ea e o mîn
tuirc în trup şi împreună cu •trupul, care nu se poate realiza dacă credinciosul nu 

există trupeşte. Iar trupeşte, credinciosul nu există decit dacă se foloseşte de bu
nurile materiale 8. 

Se poate spune deci că fără bunuri materiale nu poate fi vorba de mîntuire, 

pentru că nici chiar cea mai înaltă formă de viaţă religioasă, aceea a asceţilor, a 

pustnicilor, nu este posibilă fără bunuri materiale. Dac'ă nu produc ei înşişi aceste 

bunuri, apoi trebuie să Ie primească de la altii, dar de ele nu se pot lipsi. Ei pot res

trînge consumul lor, i!]-să nu-l pot elimina cu totul•. 

Aşadar, putem spune că ~unurile materiale şi spirituale sînt necesare, direct 

sau indirect, pentru viaţa noastră trupească, sufletească şi duhovnicească 10, satisfăcîn

du-ne alît necesităţile materiale cit şi cele spirituale. 

5. Teologia 
6. Pr Prof. 

,m. 3, p. 280. 
10. Ibidem, 

dogmatică şi simbolică, de N. Ghiţescu şi colaboratori, voi. I, p. 510. 
D. Belu, Temeiul vie/ii omului .este ... pltnea, în «Mitropolia Ardealului», II (1957), 

7. Ibidem, p. 260. 8. ibidem. p. 281. 9. Ibidem, p. 281. 
p, 2~l. 
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Justificarea bunurilor obşteşti. - Sfînta Scriptură, urmărind ln primul rînd 
mîntuirea credincioşilor nu se ocupă în mod special de bunurile obşteşti. Totuşi in 
puţinele locuri în care se vorbeşte despre ele, Sfînta Scriptură, cere de la credincioşi 
o justă întrebuinţare a acestora. 

Incă Scriptura Vechiului Testament, prin cărţile Regilor, înregistrează viaţa 

de obşte care se practică în comunităţile profetice 'din Ramma, Betel, Ierihon şi 
Ghilgal. Or, o viaţă de obşte fără bunuri maleriale comune nu e cu putinţă. Pentru 
aceste comunităţi ale proorocilor· nu numai masa era de obşte, ci şi locuinţa, pămln

tul, animalele şi toate cele necesare lucrării lui. «Această viată de obşte cu bunuri 
comune n-a durat mai mult de patru !ute de ani şi nu s-a putut întinde şi la păturile-

' laice ale societăţii, întrucît grupările 'aceslea erau cercuri închise. Cu toate acestea, 
ea a însemnat mult pentru timpul acela» 11 . 

In noul Testament, încă de la întemeierea creştinismului, se practică viata de 
obşte. Ucenicii, care timp de trei ani de zile au dus împreună cu învăţătorul lor o 
viaţă comună, urmînd exemplul Mîntuitorului, recomandă şi credincioşilor această 

viaţă. Nu numai bunurile sufleteşti devin comune, ci şi cele materiale. Iar toţi cei ce 
şedeau erau laolaltă şi aveau toate de obşte. Işi vindeau moşiile şi averile şi le 
împărţeau tuturor după cum avea nevoie fiecare» (Fapte II, 44----45). O parte din 
bunurile particulare ale noilor convertiţi devin bunuri comune : «Ci cu o singură 

inimă şi un singur suflet era în multimea celor ce credeau şi nici unul nu zicea că 
din averea sa este ceva al său, ci totul era de obşte» (Fapte IV, 32). 

Textul din Fapte (IV, 34-35) : «Căci nu era nici unul printre ei, care să ducă 

lipsă : toţi cei ce aveau ogoare sau case, le vindeau, aduceau preţul lucrurilor vîn

dute şi-l puneau la picioarele Apostolilor; apoi se împărtea fiecăruia după cum 

avea nevoie» arată că a exi5tat _ o viaţă de obşte creşlină în adevăratul înţeles al 
cuvîntului. Dar în această comunitate creştină nu era chiar tolul de obşte întrucît 

unii dintre creştini puteat1 să-şi păstreze pe mai deparlc casa de locuit, gospodăria 

auxiliară de pe lingă casă, ţarina etc. Soţii Anania şi Safira au fost pedepsiţi de 
Dumnezeu, prin Sfîntul Apostol Petru, pentru minciuna lor. Dacă nu minţeau sau 

dacă nu-şi vindeau ţarina, ea răm!nea pe mai departe a lor şi nu li se întîmpla nimic : 

«Dacă n-o vindeai, nu rămînea ea a ta? Şi după ce ni vîndut-o, nu puteai să faci ce 
vrei cu preţul ei?» (Fapte \", 4). 

ln orice caz, folosirea bunurilor materiale în comun de către comunitatea din 

Ierusalim a fost o încercare excepţională pentru vremea de atunci. Ea era ceva cu 

totul nou chiar faţă de comunităţile profetice ale Vechiului Testament, fiindcă se 

urmărea o reunire şi o existenţă comună a cercurilor din ce în ce mai largi de 

credincioşi. «Dacă comunila\.ea din Ierusalim n-a reuşit să contopească în întregime 

p~oprietăţile particularC' ale credincioşilor în bunuri obşteşti din care aceştia să-şi 

ia toată întreţinerea lor matC'rială, în schimb, C'a a izbutit să formeze convingerea 
în inimile adepţilor că, deşi ei puteau rămîne proprietarii bunurilor lor, totuşi ei le 

considerau ca apartinînd tuturor şi putînd fi tratate în consecintă» 12. 

11. Pr. Prof. luan G. Coman, Temeiuri bib!~e şi patristice penin. folosirea în comun de cd/re 
oameni a mi1loacelor de trai, în ,Studii Teologice», V (1953). nr. 9-10, p. 592. 

12. E. Jacquier, Les Actes des Ap6tres, deuxleme edltlon, Paris, V, Lecoffre. J. Gabalda .. 
1926, p. 157-158. 
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Temeiuri patristice. Atmosfera comunităţii din Ierusalim care urmărea transfor-· 
marea bunurilor particulare în bunuri obşteşti o întilnim încă !n secolele al II-iea şi 

al III-lea. Astfel, în Didahie sau lnvăţătura celor 12 Apostoli, citim : «Tu vei pune la 
un loc toate cu aproapele tău şi nu vei zice că posezi ceva propriu, căci dacă sînteţi 
de obşte în cele nepieritoare, cu atît mai mult in cele pieritoare» 13. Îndemnul acesta 
li întilnim şi în Epistola l11i Barnaba 14, iar în Apologia I, Sfîntul Justin Martirul 
observă că, înainle de convertire, păgînii ţineau la bani şi la proprietăţi, dar dupit 
oonvertiie, ei puneau totul de obşte şi-,} împărţeau cu cel li,psit. Oamenii, care mai 
!nainle se urau, se întreucideau şi nu făceau cămin comun cu cel de alt neam, după 
convertire, stau la aceeaşi masă, ducînd viaţă c01:nună 13• 

Bunurile maleriale erau comune şi de ele se bucurau loţi creştinii în egală 
măsură după cum se poate deduce şi din cele mărturisite de Tertulian : «Cei care 
sintem uniţi în suflet şi simţire. sîntem pentru comunitatea hunurilor. La noi toatt• 
sint de obşte, afară de soţii» 16. «Dar pe măsură ce numărul credincioşilor se mări 
era greu să se org,anizeze o producţie ~ill comun a mijloacelor de întreţinere şi să 

se generalizeze abolirea proprietăţii particulare, pentru a o transforma în proprietate 
colectivă» 17. Credincioşii îşi întorc acum privirea la bunurile particulare, păslrîndu-se 
doar agapele ca formă de vieţuire comună. 

1ncepînd din secolul al III-iea, «marii Pănnţi ai Bisericii elaborează o intere
santă teorie a vie(ii de obşte, pe cari.' adesea o însotesc de propuneri sau proiecte, 
unele cu totul îndrăzneţe pentru vrenwa lor» 1". 

Sfînlul Ambrozie - care reproduce în mare parte pe Sfîntul Vasile cel Mare -· 
afirmă că natura a creai. dreptul comun, iar uz'..lrparea pe cel particular. Pămînlul a 
fost creat pentru toţi, de obşte• 10• 

Referindu-se la bunurile particulare ale celor boga(i, Sfînlul Ioan Gură de Aur 
arată că acestea sînt un rapt, penlrµ că Dumnezeu şi natura ne oferă toate de obşte: 
•Dacă toate (bunurile) sînt ale Domnului de obşte, este evident că ele sînt şi ale· 
acelora ce slujesc împreună cu noi, căci toate ale Domnului sînt comune ... oraşele, 

pieţele, porticile sînt comune tuturor. Toţi participăm in mod egal la ele. Priveşte la 
iconomia lui Dumne,:eu : El a făcut ca unele lucruri să fie comune, pentru ca neamul 
omenesc să se ruşineze de acestea. cum sînt : aerul, soarele, apa, pămîntul, cerul, 
marea,. lumina, stelele, pe care ni le împarte pe toate ca unor fraţi. în mod egal. Ne-a 
[ăcut tuturor aceiaşi ochi, ac<c'laşi trup, acelaşi suflet, o constituţie asemănătoare în' 
toate; le-a făcut pe toate din pămînt, pe to(i dintr-un singur om, pe toţi in aceeaşi 
casă. Dar nimic din acestea nu ne fac să n~ ruşinăm. Priveşte cum în cele de obşte 
nu e luptă, ci toate sînt paşnice. Dacă cineva ar încerca să tragă ceva la el şi să 

şi-l însuşească, atunci se naşte neînţelegere, ca şi cum natura însăşi s-ar indigna că, 

!n timp ce Dumnezeu ne adună de pretutindeni şi ne naşte, noi căutăm să ne divizăm, 
să ne însuşim cele ce nu ne aparţin şi să zicem «al meu» şi ~al tău», acest cuvînl 
rece, atunci e luptă şi duşmănie~. ni s-a dat în comun mai niult viaţa de obşte decîl 
proprietatea; aceasta e conform· naturii. De ce oamenii nu 'se judecă pentru o piaţă 2 

13. Didahie, IV, 8, ed. F. X. Funk, 1901, voi. I, p. 12. 
14. Epistola lui Barnaba, XIX, 8, ed. F. X. Funk, voi. I, p. 92. 
15. Apologia I, 142-143. 16. Apo/ogetirnm, 29, I0-11. 
17. Pr. Prof. Jean G. Coman, op. cil., p. 595. 18. Ibidem, p. 59a. 
19. Si. Ambrozie, De of{iciis ministrorum, 1, 28, 132, P.L. XVI, 67 B ; De Na bui/ie, I. 2 ; 11 L 

12, după Pr. Prai. !oan G. Coman, op. cit., p. 599. 
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Cele necesare ne stau la îndemîn1'J în chip obştesc. Noi însă nu păstrăm comuniune 
• nici în cele. mai mici. Dumnezeu ne-a dat pe cde de obşte, ca noi să ne învăţăm să 
le avem şi pc acestea de obşte» 20. 

Sfaturile dat!? şi apelurile făcute de Sfinţii Părinţi celor bogaţi ca să-şi vîndă 

bunurile materiale şi să le împartă săracilor au rămas fără nici un rezultat. 

Dacă creştinismul n-a reuşit să transforme bunurile particulare în bunuri ob
·şteşti pe o scară mică ,a reuşit totuşi să facă aceasta în viaţa chinovială din mînăstiri, 
în care s-au desfiinţat bunurile particulare. «Trebuie ca monahul, înainte de orice, 
să ducă o viaţă fără nici un fel de avere, să n7 aibă decit trupuh ~1, proclamă senten
ţios marele organizator al vieţii călugăreşti, Sfîntul Vasile cel M11re. 

Din puţinele dovezi aduse aici din Sfînta Scriptură şi din Sfinţii Părinti se poate 
observa în mod clar că morala creştină preţuieşte mai mult bunurile obşteşti declt 
pe cele particulare. 

Apartenenţa bunurilor. - Vorbind despre bunurile obşteşti, am amintit că ele 
trebuie să stea în slujba colectivităţii şi .a statului, care formează o singură unitate 
cu poporul. După cum bunurile personale aparţin persoanei noastre, tot a.şa şi bunu

rile obşteşli, după cum le arată însuşi numele, aparţin «obştii• adică societăţii. 

La Sfinţii Părinti întîlnim ideea că omul ar fi IJUmai un uzufructuar şi adminis

trator al bunurilor şi că Dumne7eu ~ste stăpînul absolut al lor. Sfinţii Părinţi caută 

să lămurească pe cei bogaţi că bunurile sînt ale tuturor oamenilor şi nu sînt lăsate 

• de Dumnezeu numai pentru ei. Ei nu recunosc ca stăpîni ai bunurilor pe cei bogaţi : 
«Dumnezeu 'a dat şi dă posesiunile pe care le avem pc pămînt», zice Păstorul lui 

Herma 22 . Referindu-se la cei bogaţi, Siîntul Ioan Gură de Aur zice că Dumnezeu a 

• dat tuturor acelaşi piimînt pentru a-l stăpîni 23, iar în altă parte arată cil oamenii nu 

sînt altceva decit uzufructuari şi adnunistratori: «Avem toţi folosinţa bunurilor acestei 

lumi, dar nici unul nu sîntem proprietarul lor. Nici o urmă la noi de proprietate dnd 

emigriim către o altă viată 24. «Proprietatea nu este decît un nume; în realitate, nu 

. avem nimic în stăpînire definitivă... Chiar numele pe care-l dăm bogăţiilor indică 

folosinţ!'l şi nicidecum stăpînirea lor. De fapt, noi sîntem mai degrabă uzufructuarii 

· decît stăpînii lor. Spune-mi, citi sUipîni a avut o moşie şi cîţî va mai avea încă?» 25, 

Acelaşi Sfînt Pănn'te arată că toate le avem de la Hristos: «Existenţa însăşi, viaţa, 
respiraţia, lumina, aerul şi pămîntul. .. Dacă El ne ia ceva din acestea, noi pierim şi 

murim ... Dacă zici că a ta este casa, e vorbă lipsită de conţinut. Aerul, pămîntul 

111ateria, tu însuţi care o lucrezi şi toate celelalte sînl ale Creatorului. Numai folosinţa 
I. 

20. Sî. Ionr. Gură de Aur, La scrisoarea I căire Timotei, P.G., LXII,' 562-563-564, după Pr. 
Prof. Ioan G. Coman, op. cil., p. 599-600. 

21. Cuvin[ despre asceză: Cum· trebuie să f,e lmpodobii monahul, 1, P.G., XXXI, 648, dupl 
Pr. Prof. Joan G. Coman, op. cit., p. 601. 

22. Asemdnarea, I. 8, cf. Clement Romanul, Scrisoarea I cdtre Cori11leni, 61, 2 d. F. X. Funk. 
apud Pr. Proî. Ioan G. Coman, Bngă/ia piedică ln calea mîntuirii, în «Studii Teologice>, IV (1962), 
nr. 9-IO, p. 503. -

23. Sf. Ioan Gură de Aur, La scrisoarea l căire Timotei, 4, P.G., LXII, 562, dupll Pr. Prof. 
Ioan G. Coman, Temeiuri biblice ... , p. 599 

24 . .J. Barcille, Oeuures complelBs de Jean Chrysoslome, nouvelle traduction, tome d!I
.neuvieme, Paris, 1873, III, p, 57 . 

. 25. J .. Bareitte, op. cil., XIX, p. 445. 
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e a ta şi nici aceasta nu e sigură» 28• Deci Sfîntul Ioan Gură de Aur afirmă cum nu 
se poate mai clar că bogatii sînt numai administratorii şi uzufructuarii bunurilor 
materiale 27. 

De aceeaşi părere e şi Fericitul Augustin 28, iar marele ierarh al Cezareei Capa
dociei, Sfîntul Vasile cel Mare, după ce arată că numai Dumnezeu este adevăratul 
stăpîn efectiv şi permanent al bunurilor materiale, compară pe bogatul care deţine 
numai el aceste bunuri cu acela care, intrînd in teatru, împiedică pe ceilalţi să pi:i
trundă, dorind să profite numai el de o plăcere care e a tuturor 211 . Vom mai aminti 
şi pe Asterie al Amasiei, care într-una din omiliile sale, adresîndu-se bogaţilor, arată 
d! aceştia nu au nimic. «Ceea ce este al lor e în primul rînd al lui Dumnezeu» ; «Mă 
mir de cei care zic : ţarina mea şi casa mea, căci aceştia, printr-o părere greşită, îşi_ 

fac ·ale lor cele ce de fapt nn le apartin» 30 . 

Deci, după Sfinţii Părinţi omul e un proprietar vremelnic, nu absolut. Omul a 
primit însă de la Dumnezeu delegaţia de stăpîn pestC; toate bunurile pămîntului, 

instituindu-l drept colaborator al Său : «Şi Dumnezeu i-a binecuvîntat, zicind : 
«creşteţi şi vă înmulţiţi şi umplcti pămîntul şi-l stăpîniti şi domniti peste peştii mării, 
peste păsările cerului, peste toate animalele, peste toate vietăţile ce se mişcă pe 
pămînt şi peste tot pămîntul» (Fac. I, 23). 

Superioritatea formei obşteşli a bunurilor. - La Sfinţii Părinţi, intîlnim ideea 
<:ă Dm17nezeu nu a lăsat pe nimeni uzufructuar unic al unor bunuri imense, cu exclu
derea altora. 

După concepţia creştină, o parte din bunurile obşteşti ca : pămîntul, soarele, 
aerul, apa, c~rul, stelele ne sint dăruite de Dumnezeu 31 din iubire pentru folosul 
tuturor. Sfinţii Părinti văd în om un administr.ator şi uzufructuar al bunurilor, dar el 
nu trebuie să rămînă uzufructuar şi administra:.or numai pentru el, fiindcă bunurile 
nu sînt lăsate numai pentru unii, ci pentru toti. Ele trebuie administrnte în folosul 
tuturor, deoarece sînt semnul iubirii lui Dumnezeu fată de noi şi trebuie să rămînă 
mereu semnul iubirii, să nu devină mijloace ale urii, corupţiei şi exploatării, ci 
vehicolul mîntuirii, ca prin ele credinciosul să se mînluiască. ' 

De bunuri materiale şi spirituale putem vorbi şi cînd este vorba de economie, 
artă, ştiinţă, religie, etc., . fiindcă există bunuri economice, ştiinţifice, artistice, reli
gioase, ele., ce formează patrimoniul material şi spiritual al omenini. De toate aceste 
tunuri se folosesc toţi cetăţenii patriei, buci.Jrîndu-se de ·avantajele folosirii lor în 
comun. 

ln formă colectivă, bunurile ~e bucură de condiţii mai bune de sporire, chiver
nisire şi folosire: se creaztl mai repede şi mai bine. Apoi se administrează mai bine 
şi astfel se <listrug bazcle exploatorii omului de către om. Prin crearea în comun a 
bunurilor se cull1vtl emulatia, întrecerea, dorinla de a le întrece pe tine însuţi, în-

26. Sf. Ioan Gură de Aur, La scrisoarea I căire Corinteni, Omilia X. 3, P.G., LXI, 85, dup!i 
Pr. Prof. Ioan G. Coman, Temeiuri biblice ... , p. 600. 

27. Diac. P. F. Aleltandru, Concepţia Sfin/11/11/ Ioan Hrisostom asupra bunt1rilor materiale, 
Huşi, 1939, p. 54. 28. Vezi Fer. Auguslin, La Psalmul 49, 17, P.L., XXXVI, 5i6. 

29. Pr. Prof. Ioan G. C:omai,, Idei misionare, pastorale şi sociale înnoitoare la Sfinfii Trei 
Ierarhi, în «Studii Teologice•, III (1951), .nr. 1-2, p. 105. 

30. Asterie al Amasiei, Noi nu sîntem stăpînii averilor noastre, ci administratorul lor (Pagini 
alese din Sf. Părinti), nr. 18, lnst,tutul Biblic şi de Misiune ortodoxă, Bucureşti, 1943, p. 8, !rad. 
J>r. D. Fecioru. 31. Hrislu Andrutsos, Sistem de morală, traducere, Sibiu, 1947, p. 207. 
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trednd pe alţii. Această intrecere este favorizată mai cu seamă de ambianţa colec
tivă, în mai mare măsură decît de cea parliculară. lntrecerea aceasta e nobilă, fără 

invidie, deoarece oamenii care se găsesc în întrecere nu se ciocnesc, ci efortul ldr 

decurge normal, succesul propriu devenind succes comun. 

Indemnul la muncă pentru. crearea, sporirea şi ferirea acestor bunuri de degra
dare este cultivat de toţi cei din jur. 1n agricultură, de exemplu, prin muncirea pă

mîntului în colectiv, prin folosirea mijloacelor mecanizate în locul celor rud.imentare 

şi prin dispariţia haturilor, s-a ajuns la o cultură raţionala, dirijată şi la o recoltă 

dublă sau chiar triplă. 

Un alt avantaj al folosirii bunurilor în comun este acela al trecerii timpului cit 

mai util şi mai plăcut. Pentru ţăranul care lucreaz;i pe pămirrtul cooperativelor agri

cole de producţie, cît şi pentru muncitorul din fabrici şi uzme, ziua lrece destul de 
repede şi de util. 

Dragostea faţă de locul de muncă se datoreşte în mare măsură încrederii şi 

armoniei desăvîrşite care domneşte în jurul său, precum şi convingerii că roadele 

muncii îi apanin şi nu sînl culese ca în trecut de aHii. 

' Datorii fată de bunurile obşleşli. - Faţă de bunurlle obşteşti avem daloria ca 
în primul rînd să contnbuim la crearea şi sporirea lor. Preţuim şi admirăm poporul 
nostru pentru că a creat numeroase bunuri religioase, economice, ştiinţifice, artistice,. 
etc., dar nu trebuie să ne mulţumim numai cu atit. 

Avem datoria de a urma exemplul înaintaşilor noştri şi, după cum ei s-au stră-

duit, în condiţii destul de grele, să ne ofere tot ce avem în prezent, aşa şi noi cei 
de azi trebuie să contribuim personal la crearea şi sporirea bunurilor şi la stimulârea 
şi încurajarea efortului crcalor, pentru poporul nostru. 

Bunurile obşteşti trebuie bine chivernisite pentru a fi valorificate la maximum. 
Bunurile Lrebuie ferite de degradare, de înslrăinare şi de dislrugere. Ele trebuie 
păstrate înlr-o stare perfectă aşa cum le-am primit de la înaintaşi. Atunci cînd din 
diferite cauze au suferit vreo stricăciune, trebuie reparate. 

Bunurilor obşte5li trebuie să ii se acorde ,;:, îngrijire deosebită, mult mai mare 
decît celor particulare, pentru că. de ele se b~cură toţi. O carte dintr-o bibliotecă 

publică sau un tablou expus înlr-o expoziţie valorează. mult mai mult decît aceeaşi 

carte sau acelaşi tablou înlr-o colectie personală, deoarece accesibilitalea şi posibili

tatea de cunoaştere este mult mai mare în primul caz. De aceea se impune ca o da

torie a fiecăruia dintre noi de a veghea ca tot ceea ce aparţine coleclivităţii să fie 

ferit de distrugere şi înslrăinare. Trebuie cultivată conşliinţa respeclului pentru bu

nurile obşteşti ca să. nu fie distruse prin diferile forme sau lăsate risipile în ploaie 
şi-n alte locuri necorespunzăloare păstrării lor !n bună stare. E dureros faptul c5-n 

statele capitaliste plusvaloarea bunurilor __ obşleşli nu e intrebuinţal_ă în scopuri nobile 

ca: asistenţă socială, clădirea de şcoli pcnlru cei neşliutori de carte, spitale pentru 

cei bolnavi etc., ci în srnpuri josnice de distrugere a fiinţei umane. 

O altă datorie a noastră faţă de bunurile obşteşti e aceea a feririi lor de furt. 

Bunurile obşteşti sînt apărate desigur prin intermediul dreptului, dar trebuie să fie 

şi pe calea convingerii. Statul se adresează poporului şi Biserica credincioşilor în 
primul rînd în limbajul moralei, cerindu-i să cultive faţă rle aceste bunuri o atitudme 
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corectă. Dar, pentru a cere de la alţii să nu se atingă de bunurile obşteşti şi să le 
respecte, trebuie ca în primul rind noi să le respectăm şi să nu ni le însuşim. însu
şirea unui lucru ce aparţine obştii, fie el cit de mic, este mult mai gravă ca însuşirea 
unui lucru oricît de preţios, care însă aparţine unei pers·oane particulare. 

Furtul este condamnat cu severitate de morala creştină pe baza textelor scrip
turistice (leş. XX, 15; XX, 17, XXII, 1-9; Rom. VII, 7, XIII, _9 etc.). Iar constitutia 
palriei noastre cheamă şi obligă pe orice cetăţean si:i pi:izească, să întărească şi si:i 
dezvolte proprietatea obştească socialistă ... 32• 

Avînd deci datoria de a păzi, întări şi dezvolta bunurile obşteşti, se impune 
fiecăruia dintre noi sarcina de a le feri de furt care are mai multe forme. 

Furt din bunurile obşte5ti nu e numai acela cînd de exemplu ne însuşim un 
lucru care aparţine colectivităţii, ci şi atunci cînd luăm un salariu pentru care noi 
n-~m muncit cit trebuia. De asemenea, luarea bunurilor străine prin mijloace străine : 
speculă, mită, falsificarea de acte, cumpărarea cu bani falşi (răi), apoi _neintoarcerea 
lucrului luat cu împrumut, oprirea plăţii cuvenite lucrătorilor 33 , trăirea din cerşetorie 
atunci cînd cineva poate să-şi cîştige hrana prin muncă, etc., sînt condamnate nu 
numai de societate, ci şi de Dumnezeu: «Uriciune este Domnului cîntarul îndoit şi 

cumpăna vicleană nu este bună înaintea Lui» (Pilde XX, 23). 

Aceste forme de furt din bunurile obşteşti sinf' consecinţa şi fiica avariţiei care 
este într-adevăr dăunătoare nu numai pentru colectivitate, ci şi pentru individ 34 . 

Furtul este dăunător pentru colectivitate, fiindcă cel care fură, păgubind instituţia în 
care lucrează, îşi păgubeşte în primul rînd tovarăşii săi de muncă. 

De aceea c absolut necesar ca fiecare cetăţean să apere bunurile obşteşti, sl\ 
le respecte şi să convingă pe cei care ar încerc:a să le aducă stricăciuni sau să sus
(ragă ceva din ele, ca să adopte o atitudine corec1 ă faţă de ele. 

* 

Din cele arătate, rezultă că bunurile obşteşti nu sint privite de credincioşi ca 
fiind ale nimănui sau ca_ bunuri străine, ci ca ale lor proprii numai că sînt în devăl
măşie. Bunurile obşteşti sint apreciate pozitiv încă de la întemeierea creştinismului. 
Primii creştini preferau bunurile comune in locul celor particulare, fiind convinşi că 

aceste bunuri îndeplineau un rol foarte important pentru coleclivitate, fiind mult 
mai folositoa~e decît cele particulare. 

E sidevărat, că în prima lor formă, bunurile realizate de creştinii din Ierusalim 
n-au putut dăinui multă vreme, pentru că prima comunitate de creştini n-a fost o 

comunitate de producţie, ci numai una de consumaţie. La aceasta se adaugă şi faptul 

că atenţia primilor creştini era • îndreptată mai mult spre cer, aşteptînd venirea 

Domnului (situatia din Tesalonic). Totuşi, amintirea folosirii bunurilor în comun de 

prima comunitate creştină din Ierusalim a rămas vie în sufletele credincioşilor, con
tinuindu-se în agape, in minăstirile cu viaţă chinovială şi în aşezămintele de bine-

32. Ari. 39 din Constituţia Republicii Socialiste România. 
33. A se vedea mai pe larg la Prof. Dr. Const. C. Pavel, Vrednic este /ucrălornl de plata sa, 

în •Studii Teologice•. IV (1952), nr. 3-1, p. 1~2-156. 
34. Prof. Dr. Const. C. Pavel, Lăcomia, patimă dăună/oare vie/ii individuale şi obşteşti, în 

• ,studii Teologice• .. Vll _(t955), nr. 7-8, p. 4G9. 
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facere, care au luat naştere mai ales din secolul al IV-lea. Sfinţii Părinţi ai Bisericii 
îndeamnă mai mult la chivernisirea bunurilor în comun decît în particular. 

Faţă de bunurile obşteşti care există şi se creează mereu în patria noastră,. 

Biserica îndeamnă pe fiecare credincios să aibă o atitudine de respect şi de preţuire· 
pentru valorile materiale şi spirituale ale poporului nostru, preţuind aportul fiecărui 

credincios pe care-l aduce la cucerirea noilor valori şi ale noilor forme de viată 

socialistă din ţara noastră. în orînduirea socialistă de azi atitudinea de nepăsare 
faţă de bunurile obşteşti, care a existat în trecut, a fost înlăturată aproape în 
întregime. 

Atitudinea credinciosului faţă de aceste bunuri este cea pozitivă-ascetică, reco
mandată de \Sfîntul Apostol Pavel (I Cor. VII, 30-31 ). Credinciosul nu poate avea 
numai o atitudine aseptică fată de ele, ci şi una pozitivă, ştiind că el are nevoie de 
bunurile materiale pentru dezvoltarea fiinţei sale trupeşti şi sufleteşti, pentru perpe
tuarea vieţii. 

De aceea credinciosul le creează. le apără, IC' preţuieşte şi le foloseşte, fiind· 
convins că bunurile obşteşti sînt puse în sh.1Jba vieţii tuturor membrilor societăţii şi 

a progresului material şi spiritual al omenirii. 

- ~.,-..--~ 
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\ 
Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Preocupări ermineutice de interes actual 

panortodox şi ecumenist, în «Mitropolia • Ardealului:.>, XIII ( 1968), 
nr. 7---8, p. 484-515. 

Pornind de la faptul că, tn urma hotărîril Conferinţei Mondiale «Credinţă şi 
Constituţie» de la Morutreal din 1963, Departamentul de Studii al Consiliului Ecume
aic al Bisericilor a organizat în 1964 o consultatle oare - disculînd problema «Ermi
aeuticii„ şi urmărind să descopere şi să indice «căile de efectuare a unei exegeze 
comune a textelor biblice» şi căile de «rea,li:zJare a unui acord de nivel şi amploare 
ecumenică asupra problemelor istoriei canonului» - a conslatat «necesilalea în:oc
mirii unui proiect de slUdiu cu tema «Ermineutica•, autbrul a întocmit acest temeinic 
studiu în care abordează şi înfăţişează din punct de vedere ortodox soluţionarea 

salisfăcătoare a numeroaselor aspecte ale acestei probleme. 
Principiul călăuziJtor în demonstraţia de teologie biblică pe oare o conţine acest 

valoros studiu se întemeiază pe faptul că Sfînla Scriptură, fiind «în tolalitatea ei 
mspirată, cugetată - şi acceptată ·- ca izvor al Reve:aţiei lmpreună cu Sfînla Tra
di/ie, spre a sta real şi permanent ln slujba vieţii, a,şa cum a aşezat-·o Dumnezeu, 
trebuie să fie 1nţeleasă oa atare de cMre toţi creştinii din toate vremurile». Pentru 
aceas-tă înţelegere este nevoie de o exegeză corectă întemeiată pe un îndreptar efi
cient învestit cu autoritate garant,atoa,re, şi de interpreţi care să aplice acest îndrep
tar. lndreptarul îl constituie Ermineutica biblică ale cărei reguli le stabileşte teologia 
din !ncredinţare,a şi sub diriguirea Bisericii, care constituie aulorilatea ce garantează 
eficienta îndreptarului; iar interpreţi autorizaţi ai BibJi.ei sînt cei ce aplică in spi
ritul şi litera lor regulile ermineutic.e cu încuviintarea expresă a Biseridi. 

Ana,!izînd situaţia de fapt, autorul afirmă că «Biserica Ortodoxă Răsăriteană are 
o Ermineutică; ce.a Homano-Catolică - aşijderea. în esenţă Ermincutic,a biblică le 
este comună amîndorura - şi una şi alta clădind edificiul acestei discipline teologice 
pe temeli•a pusă în epoca patristică de formulările şi metodele ermineutice orige
nist-augustiniene şi, mai ales, h.risostomice». !n schimb, l'rolestanl sn.ul_ conduc.n
du-se de priD.cipiul liberei interpretări a Sfintei Scripturi a făcut inutilă din punct de 
vedere ieoretic o astfel de disciplină teoretică normativă, şi chiar în perioada 
1720-1820 cind în fiecare an apărea cite_ o Ermineutică şi nici după acee-a, Protestan
tismul nu a reuşit să a,ibă o Ermineu,tică completă şi de greutate. 

De aceea, Consiliul Ecumenic al Bisericilor, format în majoritate din Biserici 
Protestante, simţind urmările lipsei Ermineuticii, îndeosebi după ce în 1961 a intrat 
în contact direct cu Bisericile Ortodoxe, oare aduceau !n legătură cu Sfînta Scriptură 
ideea de interpretare disciplinată, dirijată atent a textului biblic, înlăturînd categoric 
arna·lorismul şi individualismul din exegeza biblică, a trecut făţiş şi energic la consti
tuirea unei Ermineutici ecumenist<?. 

Socotind că este de datoria Bisericilor Ortodoxe să vină în ajutorul întocmirii 
unei astfel de Ermineutici, autorul - convins că Bi-serica Ortodoxă !n întregul ei este 
«pregălită sufleteşte şi materialiceş,te» !nfăţişearză, pe larg, în continuare, «cu îngă
duinţa ocirmuirii bisericeşti», o «reevaluare a Ermineurticii biblice pe c,are o posedăm 
şi practicăm, spre a stabili volumul şi formularea acelor îndreptare ermineutic.e, fără 
care nu se poate concepe exegeza adevărată şi unitară a cuvîntului inspirat». 

ln această perspectivă sînt analizate din punct de vedere ortodox cele două 
premise fundamentiale ale posibilităţii unei Ermineutice biblice ecumeniste : 1. Sensul 
şi întinderea inspira/iei dumnezeieşti a textelor biblice şi 2. Raporturile posibile 
dintre Biblie şi Tradiţie concepute ecumenist. 

După judicioasa prezentare .a tuturor asp•eotelor legate de aceste probleme fun
damentale ale Ermineuticii, autorul precize.ază condiţiile pe ca,re trebuie să le !mle
plinească o Ermineutică ecumenistă pentru a pulea devem într-adevăr indreplarul 
11ecesar pentru (nterpretarea textelor biblice c!t mai aproape de adevărul cuprins ln, 
e1e de către creştinii tuturor confesiunilor creştine. 
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Pr. Sandu Tudor, Predoslovii inedite, în «Glasul Bisericii>, XXVIII 
(1969), nr. 3----;--4, p. 443-448. 

Oa o contribuţie la demonstriairea că predoslorviiJle manuscriselor şi cărţilor bise-
-riceş,ti au contribuit la efortul de a păstr•a limba poporuhti şi l:a dezvolt·area limbii 
literare româneşti, autorul publică mtegral textul celor două predoslovii scrise de 
laicul Ghoorghe Di,aconescu, ce se inti1ulează «proin logofă<I. de vistierie», la manu
scrisul Palericol Pecerscăi, oaire cuprinde vieţile sfirnţilor şi cuvioşilor din vestita 
Lavră Peciora de lîngă Kiev. Manuscrisul a fost copiat la cererea stareţului Clirnent 

. de 1a Minăstirea Găvanele, judeţul Buzău, unde se şi păstrează manuscrisul. 
În predosloviile sale, Gheorghe Diaconescu nu se opreşte la aducerea de laude 

. stiareţului Oime.nt, ci prezintă a,spoote a-Ie gindirii epocii de la începutuJ veacului 
al XIX-iea, folosind «expresii încăroate de adînci se=i.fica.ţii», şi făcind interesante 
incursiuni în istorie, în foklor şi în aitmosfera oărţilor apocrife religioase oare cir-

-culau în vremea aceea. 

Bernhard O h se, Der Patriarch Athenagoras I von Konstantinopel. Ein 
okumenischer V isionar (Patriarhul Atenagora I de Constantinopol. 
Un vizionar ecumenic), Gottingen, Vandenhoeck E. Ruprecht, Ru
gensburg. Pustet, 1968, 235 p., 24 ilustraţii. 

Autorul lucrării este doctor în filozofje şi redactor !,a «Deutsche Welle» (Unda 
germană) din Kăln. El a fost corespondent pentru radio la Conciliul al 11-lera de la 
Vatican ş! La, Adurnare,a Gener,ală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor c:1-e la. U,ps,ala. 
Inainte de a scrie această lucrare, autorul ei a st-at de vorbă cu mulţi p-rofesori, 
episcopi, rude ale Patriarhului ecumenic, chiar cu Sanctitatea Sa Atenagor,a, I, cit şi 
cu Sanctitatea Sa Papa Paul al VI-lea. 

Din lucr,are se desprinde drumul pe carre 1-,a parcurs pînă în prezent «persona
li-tatea de cel mai înalt prestigiu din cadrul Ortodoxiei : Sanatiiatera Sa Patriarhul 
Ecumenic Atenagora I al Constantinopolului». 

Trăsăturile caracteristice -ale neobositei S&le activităţi pot fi sintetiz-ate astfel: 
. Ln primul rînd a încercat să găsească forme concrete de împăcare între greci şi turcii ; 
în al doilea rînd s-a preocupat inlens de întărirea raporlurilor d;nlre I3isericile Orto
doxe ; în al treilea rind a stăruit oa Bisericile Ortodoxe să intre ca membre în Con
siliul Ecumenic al Bisericilor; şi, în fine, în cadrul ConsHiului Ecumeinic al Biseri
ciilor a reluat discuţiile cu protest,anţii_. 

, Aulorul conşideră că Palri-arhul ecumenic Aten,agor,a ··1 a pus capăt duşmăniei 
dintre Orlodoxie şi Catolicism, aruncind punţi de legătură pentru convorbiri în ve
derea realizării uni1ăţii Bil;ericji în oadrul dialogului dragoştei dintre Ortodoxie şi 
Catolicism. 

Lurnarea, prezintă interes prin conţinutul ei biogr,afic şi descrierea dilfer1telor 
aspecte ale raporturilor dintre Bisericile Ortodoxe, a legăturiJor ş! r•a,port-urilor 
existente d'ntre Bisericile OrLodoxe şi Calolicism, precum ş1 cu _Protestantismul. 

La sfîrşit, în anexă sînt redate în tr.aducere cele mai importante documente 1,a 
care se referă această lucriaire. - (I. Struc). 

Pr. Niculae Şerbănescu, Promovarea ideii despre unitatea neamu-
- lui românesc în «Predosloviile» cărţilor bisericeşti, în «Mitropolia 
Olteniei», XX (1968), nr. 11-12, p. 918-928. 

Ideea de uni·re naţiO'lla!ă s-ia menţinut trează în sufletul poporului român, mani
fesit:ndu-se mai ales pe tărîm cultural, domeniu în oare se lnca.dre@.ză şi ti,păriturile 
biserkeş,ti, mai cu seamă .cele în limbar română, limba vorbiită de popor. 
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In majorit,ate-a lor tipăriturile bisericeşti cupri111deau «Predoslovii p,atetke şi 
ruprinzătoare», care constituiau adevăr-ate mărturii ale unei conştiinţe ardente care 
-aspira la trezirea sentimentului de mindrie f.a,ţă de limba noastră, J.a afirmarea comu
nităţii spirituale a românilor de pretutindeni şi la demonstrarea drepturilor inaliena
bile ale românilor asupra moştenirii rămase de la strămoşi. 

Cartea bisericească în limba• poporului a contribuit - nu numai prin Predosloviile 
-sale în care erau inserate pasaje care susţineau promovarea ideii de unitate politică 
a românilor -, ci şi prin însuşi faptul circulării ei în limba română pe tot întinsul 
spaţiului locui-t de români la făurirea, întărirea şi păstrarea acestei idei fundamentale. 
Intr-adevăr, indiferent de locul unde a văzut lumina zilei, carte-a tipărită la Tîrgo
vişte, Bucureşti, Rîmnic, Iaşi, Neamţ, Sibiu, Braşov sau la Bălgrad a fost înţeleasă 
pretutindeni şi de către toţi românii, ceea ce a intănt, convingerea tuturor ca. mun
tenii, moldovenii şi transilvănenii sint o singură n,aţiune. 

In continuare autorul analizează conţinutul «Predosloviilor~ şi al «Epilogurilor~ 
-::ărţilor bisericeşti tipărite începind cu a .doua jumătate a secolului al XVI-iea pină 
m secolul al XIX-iea. 

Pe temeiul acestei analize •autorul afirmă c_ă la Unirea Principatelor realizată la 
1859, ca şi la desăvîrşirea unirii tuturor românilor într-un stat naţional unitar, prin 
Unirea Transilvaniei cu Români.a la 1 Decembrie 1918, a contribuit şi cartea biseri
cească, unind în aceeaşi limbă pe rominii de pretutindeni şi întreţinind între români 
ideea despre uni~atte-a neamului românesc, prin conţinu1ul «Predosloviilor•. 

Pr. Prof. Dr. Milan Şes ,an, Despre creştinismul vechicarpatic, in «Mi
t-ropo'1i-a Ardealului~, XIII (1968), nr. 7--B, p. 516-525. 

Studiul urmăreşte îndeaproape situaţi,a geopoJi.tică în regiunile car-pato-dună
rene în diferite epoci - ca : Dacia în secolele I - al II-lea ; regiunile dacice tn 
secolul al !V-lea; daco-carp.alicii în secolele al V-le~ - al Vl-lea; creştinismul 
strărornânilor din secolul al IX-iea -, şi ajunge la const,atarea că în structura po
porului român intră mai multe oomponente esenţi,ale (geto-dacii, românizarea, increşti
:na,rea, tranziţia valahă şi simbioza sJ.avo-română), oare au intervenit în formarea 
poporului român în mod succesiv, în legătură cu împrejurările politice, pînă în 
secolul al IX-iea. Din cercetare-a etnogenezei poporului roman; autorul ajunge la 
concluzia că «continuitatea populaţiei autohtone şi continuit-atea credinţei creştine 
au mers mină în mină, veacuri de~a rîndul în istoria poporului român. Aşa se explică 
constatarea istoricilor că «românii clnd s-au născut ca popor, erau totodată şi creştini 
ortodocş-1». 

Articolul este însoţit de o « bibliografie informativă», în care sînt indica le lucră
ri-1e româneşti de deosebită importantă pentru problema cercetaită. 

Petre Ş. N ăst u re 1, Les Actes de Saint Sabas le Goth (BHG8 1607): 
histoire et archeologie, în «Revue des Etudes sud-est europeennes~, 
t. VII (1969), no. 1, p. 175-185. 

Actul martiric. a,J Sfin1ului Sava Gotul, considerat de numeroşi speci-alişti un 
document istoric de primă importanţă, este pe larg studiat de P. Ş. Năsturel care 
rezumă concluziile sale în numă.rul recent din «Revue des Etudes sud-est europeenes•, 
închinat C-!:_lnoscutului bizantinolog român Nicolae Bănescu. 

Autorul, reamintind datele actului martiric - scrisoare a comunităţii creştine 
din nordul Dunării (Gothi,a) către Biserica din Capadocia,, scrisă în anul 373-374 -
trasează unele concluzii care merită a fi reţinute. 

Sfîntul Sava, martirul înecat în riul «Musatos» se născuse într-o familie de goţi, 
probabil creştini, deoarece sflntul este creştin din aopilărie, în anul 334, şl suferă 
moartea rna,r,tirică în 372, la puţin timp după P,aş,ti. 

S. T. - 8 
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Actul aminteşte convieţuirea tă:r,anilor creştini cu cei nebotezati şi so!idarit,atea· 
pe care ţăranii «păgîni» o manifestă în persectie pentru creştini. Se aminteşte de· 
existenţa unor biserici rur,ale şi altele urbane, documentul fiind astfel de primă im
portantă pentru răspîndirea şi viaţa creştinismului nord-dunărean în secolul al IV-iea 
şi despre opera misionară întreprinsă la populaţiile de aici. 

Persecutor al Sfîntului Sav,a nu a fost regele Athanaric, cum se afirmă în ge
neral, ci doar şeful de trib Atharidos, fiul «regişorului» Rhothesteos, cu o bandă de 
tîlhari, după cum se precizează în scriso·aire. Chiar ::::ălăli săi manifestă simpatie sau 
măoar indiferenţă pentru credinţa martirului, deoarece, ajungînd La locul de osîndă· 
(rîul Buzău), doresc, să-l elibereze, dar Sfîntul Sava se opune. 

Junius Sor-anus, guvernatorul din Scythi-a Minor solici,tă şi obtine relicvele pe 
care le trimite în C•apadocia~ Bizuindu-se pe cele două scrisori ale Sfîntului Vii!Sile 
cel Mare (Scrisoarea a CLXIV-a şi a CLXV-a) adresa,te episcopului Aschobus de 
Tesalonic, _şi el capadodan, autorul lansează ideea că ac.esta din urmă a cerut, prin· 
Junius Soranus, relicvele sfîntului. . 

O altă ipoteză ce aparţine lui P. Ş. Năsturel este că autorul actului martiric este 
însuşi preolul Sansalas, lovarăşul de suferinţă al Sfînlulu1 Sava, care se pare că n-a 
fost omorît şi care ar fi aceeaşi persoană cu acel «antrenor» e,ărui-a Sfântul Vasile cel 
Mare îi cere tri-mi,tere.a moaştelor sfîntului (Scrisoarea CLV ). 

Interesantă este apropierea pe care o face autorul studiului între datele pati
milor Sfîntului Sava asupr,a creştini•smului nord-dunărean şi datele arheologice furni
zate de necropolele gotice a,le civiliz,aţiei Sînt•ana de Mureş - Cerniahov în care· 
apar numeroase morminte fără podoabă cu orient,are,a est-vest, c.eea ce ar demonstra • 
convieţuirea în secolul al IV-le,a a goţilor păgîni cu goţi sau băştinaşi creştinaţi. 

Este un aspect necercetat îndea,juns pînă acum şi pentru care actele martirice 
pot aduce lămuriri neaştept,ate. - (Ilie I. Georgescu). 

Anton Ba 1 o tă, Autenticitatea «lnvăţăturilor lui Neagoe Basarab», în 
... studii», Bucureşti, XXII (1969), nr. 2, p. 271~280. 

Amintind despre studiile apărute în ultima vreme privind «înYăţăturile lui 
Neagoe Basarab», >autorul articolului .apreciază în concordanţă cu Dan Zamfirescu 
{lnvăţălurile lui Neagoe Basarab. Problema auteniicilă/ii, în «Romanoslavica», VIII 
(1963), p. 341-401), că «vitejii răzeşi» şi voinicimea moşnenească, ,asupra căreia 
domnitorul îşi îndreaptă atenţia în lupta pentru putNe c.u boierii şi pentru ir.depen
denţă cu turcii, e aceeaşi pătură socială ca şi sub domnia lui Ştefan cel Mare. Ei 
proveneau din rîndul ţăranilor dependenţi de domnie (siromahi). Cînd Neagoe 
Basarab recomandă fiului său să-şi aleagă slujitorii din calegoria «siromahilor», 
trebuie să înţelegem că aceştia erau oameni din lumea satelor. 1n cee,a ce priveşte 
facto:rul popular. ţărănimea, care lipseşte J.a cei,Ialţi autori de sfaturi politice din 
veacul al XVI-iea, aici deţine un loc important : horeanii, ţărani care au participat 
în număr mare la războaiele care au avut loc. Acest fapt reflectă epoca istorică a 
domniei lui Neagoe Basarab. De asemenea boierime•a apare ca sprijinitoare hotărîtă 
a puterii domneşti, contmr tezei lui P. P. Panaitescu, după aE·e lnvăţăturile ar 
corespunde unui moment de criză a puterii domneşti, asaltată de bolierime, spre 
sfîrşitul secolului al XVI-lea. 

1n !nvăţături se ,aminteşte de prezenţa guzlarilor la ospeţele domneşti, eposul 
nostru popular fiind prezent în această creaţie literară. CeJ care a scris lnvăţăturile 
nu putea fi un călugăr, după cum eronat a considerat Demos~ene Russo detaliile de 
la viaţa de curl:e menţionate în operă, cunoştinţele precise în ,materie de polinică şi 
organizare militare pledînd în favoai!"ea paternităţii lui Neagoe. Din analiza pagini
lor în care sînt elogiate contemplaţia ca treaptă suoerioară-mistică ~i sensul activ 
al iubirii (« ... cine are minte curată, care este -temelia tuturor celor bun~ .... este mare 
lucru de a iubi pe Dumnezeu din toală inima ... » (Cronicile slavo-române din sec. 
XV-XV.I, 1959, p. 276) nu reiese accentul unic al pietăţii isihaste, ci un se.ns activ ... 
compatibil cu atribuţiile domnitorului. 
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Se remarcă printre altele c:ullura sîrbească a autorului «lnvâ/ăluriior". Prezenta 
unui ·termen folcloric skb, ziua Sfîntului Vido\', în creaţia J.Herară a lui Neagoe 
Basarab arată că opera a fost scrisă într-un moment în care atacarea Ţării Româneşti 
de către turci era iminentă şi că cel oare a alcătuit-o cunoştea experiienţa • politică 
a celor două bătălii de la Kossovo. 

Mai muH decît mărturia aceasta, la mînăstirea iugoslavă Krusedol se găseşte 
un manuscris al Omiliilor Sfîntului Io.an Gură de Aur, oare aparţinuse lui Neagoe 
şi pe care l-a dăruit acelei mînăstiri. El a fost utilizat la redactarea lnvăţăturilo-r. 
Cercetarea lui în p.:iralel cu textul !nvăţăturilor va putea revela noi ~specte inte
resante. 

Alcătuirea lnvăţăturilor a fost realizată într-un moment de apogeu al ,influenţei 
sîrbeşti în Ţara Românească, fapt susţinut şi de introducerea în Hmba medio-bulgară 
utilizată la noi a unor termeni redind noţiuni şi ·concepte de cur-te s-îrbeşti, de pildă : 
termenul social feudal «vlastelin», absent din terminologi•a hrisoavelor epocii (Vezi 
I. Radu Mircea, Relations culturel/es roumano-serbes. în «Revue des etudes sud-est 
europecnnes», I (1963), nr. 3-4, p. 377--419; C. Jirecek, Istoria sîrbă. voi. II, Belgrad, 
1923, p. 89-93 ; Anton Balo-tă, Funcţia socială a cîntecului bătrinesc, -în «Revista de 
folclor», III (1958), nr. 2, p. 101-109; Idem, Geneza şi evoluţia baladei lui Radu 
Calomfirescu, în «Limbă şi literalură», Bucureşti, XII (1966), p. 419-438). 

La· începutul epistolei către Ne-aga, mama .<:a, Neagoe se adresează : ,-iDin bună
tatea lui Dumnezeu, părinte bun şi invăiător şi înaintea noastră foarte iubit, pe tine 
te-a ales Dumneze,u şi te-a aşezat înaintea noastră ca lumina so"~relui, să ne a!"ăţi 
lumina dumnezeiască, -tu părinte. chir Macarie ... » (Cronici.le slaro-române din ~ec. 
XV-XVI ... , p. 276-277). Nu poate exista nici o îndok1lă că acest Macarie a fost mi
tropolitul Ţării Româneşti (1512-1530) din vremea lui Ke.:igoe Basarab. Faptul că 
Neagoe se adresează ca unui personaj în viaţă este neîndoielnic ; • un fa,Jsificator ·lin 
a doua jumătate a secolului al XVI-lea n-ar fi găs-it asemenea accente şi n-ar fi 
putut da astfel de informaţii în oraţia funebră menţionată. Co:respondenţele între 
scri:i,eri, fapte şi vremurile lui Neagoe Basarab impun concluzia că ope:--a a fost sc.risă 
în vremea domnitorului, al cărui nume î.! poariă. - (C.B.). 

Dimitrie Gh. I o nes cu, Precizări privind viaţa şi activitatea Stolni
cului Constantin Cantacuzino, în «Studii»; revistă de istorie, Edi
tura Academiei Republicii Soda-liste România, tom. 22 ( 1969), nr. 2, 
p. 289-295. 

Aulorul combale afirm,aţi•a că Andronic Cantacuzino, person,aj ţariqrăde,an din 
a doua jumăt•ate .a secolului a,l XVI-iea, din care provine fomiHa Gant·acuzinilor, 
nu -ar fi unul şi ace~aşi cu vistierul Andronic, grec de origine, din timpul lui Miha,i 
Vi•teazul (vezi: I. Ionaşcu, Din viaţa şi din activitatea Siolnicului Constantin Can
tacuzino (1640-1716). 

Cercetînd împrejurările în oare a, fost înfiinţată Mînăstirea Banu, a călugă
rilor greci de la Buzău, la sfîrşitul secolului al XVI-lea, autorul ajunge la con
cluzia că Andronioc, ctitorul acest-e.i mînăstiri, este aceeaşi persoană cu Andronic 
Cant-acuzino. Iată argumenitele aduse în sprijinul afirma,ţiei sale: 1. D'in scrisoarea 
lui' Pohcrat Oamerinos, di-n mai 1593 şi din documentul din 10 noiembrie 1593 re
iese că Andronic Cant-a,cuzino deţinea • dregătpri-a de ban al Craiovei; 2. ln hri
sovul din 1640-1641, Matei Ba.s,ara,b afirmă că «Mî111ăstirea Banului ... » a fost făcută 
de «Banul cel bătrîn», în 1593, iar denumirea mînăshrii de l,a Buzău, durpă nu
mele dregă.toriei ctilornlui, a fost dată probabil de orăşeni, fapt ce-I duce pe autor 
Ia presupunere-a că este vorba de una şi aceeaşi persoa1nă - hamul Andronic 
Cantacuzino. Dovada cea mai elocventă a acestei identităţi o constituie -faplul 
că familia Oaintacuzinilor renovează mînăstirea după 1700, recunoscînd-o deci ca 
o clitorie a strămoşului lor. - (Ioan r. Stânculescu). 
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Radu C re ţ e -a n u, Monumentele religioase de pe valea Rîului Doam
nei, în «Mitropolia Oltenieii-, XXI ( 1969), nr. 1-2, p. 36--46. 

Studiul constituie o foarte utilă trecere în revistă a edific.iilor religioase mai 
însemnate aşezate pe ambele maluri ale rîului Doamnei incepin<l de J.a satul de 
munte Corbeni pl:nă Ia vărsarea rîului Doamnei Î[l rîul Argeş, la marginea de 
nord-est a oraşului Pi-teşti. , 

Sînt astfel succint prezentate bisericile di:n: satul Corbi (o biserică de zid 
şi biserioa rupestră «Schitul Şghiabul» sau «Schitul Corbii de Piatră», realizată 
prin amenaj,arna unei peşteri naturale); din Slăneşti (două biserici şi două cruci 
de pomenire); di·n Domneşti (două biserici); din Retevoieşti (două biserici); din 
Pelreşti (o biserică); din Valea Nandrii (o biserică); din Negreni (o biserică); di-n 
Piscani (o biserică); din Purcareni (două biserici); şi din Argeşel (o biserică). 

Din preze-ntarea sumară a acestor monumente se desprind elemente de in
teres istoric şi arhitectonic, precum şi iconografi•c şi sculptur-al. 

Şase reproduceri de ansamblurt şi detalii dim unele din aceste monumente 
aompletează studiul. 

Petre D i ac o n u şi P. Ş. N ă s t u re l, Cîteva observaţii în legătură cu 
complexul arheologic de la Murfatlar (Basarabi), în «Mitropolia 
Olteniei», XX (1968), nr. 11-12, p. 937-946. 

Studiul urmăreşte să demonstreze că alMuri de populaţi,a română oa,re a lo
cuit la MurfatJ.ar în ultimul pătrar al veacului al X-lea - cîn<l a fost dat,at com
plexul cvasi-mînăstiresc situat în cuprinsul unei cariere de cretă pe versantul nor
dic al dea,lului Tibişir, oarieră din care au fost scoase blocuri de formă paraleli
pipedică pentru ridi<:-area aşa-mpnitului «val de piatră» care brăzdează mijlocul 
Dobrogei, între Axiopolis şi Tmhis - între comunităţile etnice conlocuitoare sla
vo-bulgare şi pecenege a existat şi o comunitate de origine nordică. 

lnterpretînd dalele documentare şi datele aflate în diferite studii de spe
ciialitate şi coroborînd aceste da,te cu împrejurările istorice, autorii ajung Ia con
cluzia că între comunităţile omeneşli care au trăit în complexul şi în carierele 
de Ia Murf.atlar era şi o comunitate etnică de origiine nordică şi că a,ceastă co
munitate nordică nu era V1aregă, ci gotică. Iar în măsura în car-e se încearcă o 
atribuire etnică a ruinelor de la Murf.allar nu poate fi omisă ipoteza că ele a,par
tin mai degrabă unei •popuJ.aţii gotice (urmaşă a goţilor oare, după afirmaţiile lui 
Str,abo, ar fi existat la începutul ;,ea,cului al IX-iea în Dobrogea), decât bulgarilor 
ori pecenegilor. 

Şase desene care reproduc inscripţii cu aaradere runice de la Murfa11ar în
&oţesc textul. 

Ştefan An dr e e s cu, O biserică din secolul al XV-lea : Dragomireşti, 
în «Glasul Bisericii», XXVIII (1969), nr. 1-2, p. 149-159. 

Din analiza documentelor şi prin interpretarea datelor culese pe teren, autorul 
urmăreşte să demonstreze că biserica din Dr,a,gomireşti-Dîmboviţa ,a fo~t «biserică 
de curte»; după aceea încearcă să rezolve problema planului bisericii prin analogie 
cu bisericile din Drăgoeşti, din Cepturoai,a, din Ruda (biserici care «după părerea 
autorului, pot fi atribuite unor curţi boiereşti»), precum şi cu ruinile bi,sericii din 
Reveroieşti-Muscel, Stăneşli-Vîlcea, Cetăţeni-Muscel, Suslăneşli, Tisău, Iezărul de 
Ungă Bucureşti etc. Prin aces·te exemple autorul vrna să documenteze prezenta bise
ricilor de plan dreptunghiular pe lerHoriul Ţării Româneşti, socotind că aceste exem
ple întăresc «ideea atnbuirii tipului de plan dreptunghiu1ar bisericilor reşedinţelor 
feudalilor români din secolele al XIV-iea - al XVI-iea». 

Textul articolului este ilustrat cu reproducerna fotograifică a bisericii din comuna 
Dr,agomireşti, a pisaniei ei de la 1700 şi a unei pietre de mormînt din secolul ,al XVI-
1ea ,aflate in pridvorul bisericii, precum şi de schiţa planului .bisericii. 
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Matei Caz acu, Sur la date de 1a lettre de Neacşu de Cîmpulung, în 
«Revue des .etudes sud-est europeennes», Bucureşti, VI (1968), nr. 
3, p. 525-528. 

Se ştie că Scrisoarea negustorului Neacşu Lupu din Cîmpuhmg-Muscel către pri
marul Bra?ovului, Harns Benkner, e primul document scris în limba română, oare poa,te 
fi datat cu precizie: 1521. Neac.şu avea legMuri comerciale cu Braşovul (Vezi I. Bogdarn, 
Documente şi regeste privitoare la relaţiile Ţării Româneşti cu Braşovul şi Ungaria 
1n secolul al xv~Iea şi al XVI-iea, Bucureşti 1902, p. 142-143; N. Iorga, Braşavul şi 
românii, Bucureşti 1905; Radu Manolescu, Comerţul Ţării Româneşti şi Moldovei cu 
Braşovul, secolele XN-lea-XV 1-Jea, Bucureşti 1965). • 

Analizînd evenimentele pe oare Neacşu le menţionează în scrisoarea sa, M. Ca
'.llacu consideră că astfel e ,atestclltă prezen~a românilor în istori•a timpului respectiv. 
Neacşu înştiinţa pe braşoveni că sultanul Soliman ,a pleoa.t din Sofia, urdnd către 
Dunăre. Intenţi,a sultanului era de a inv,a<la Tz,a:nsilvani•cl\ ,trecînd prin Muntenia. Scri
soarea po-ate fi dat,aiă 27 iunie 1521. Neacşu scrie în grabă braşoveinilor. De asemenea 
domnitorul Neagoe Basarab se temea de ·o ,astfel de irnv,azie. în ziua de 28 iunie nu se 
ştia nimic la Buda, de planurile turcilor. La 29 iunie ei ajung, iar regele Ludovic al 
II-iea al Ungariei adresează un apel Veneţiei şi papii 'Leon al X-lea. în aceeaşi zi 
regele Ungariei trimite o scrisoare oraşelor din Transilvania, anunţîndu-le aceste eve
nimente şi promiţindu-le un ajutor imedi•at. Pe ziua de 30 iunie 1521, ace1aşi rege •anunţă 
că domnitorul român şi-a alăturat tortele (40.000 de soldaţi) armatei turceşti şi se pre
gătesc să atace împreună Transilvania. 

într-o scrisoare călre br,aşoveni (1520), Neagoe Basarab menţionează numărul de 
mai su5, iar cu ooazia sfinţirii bisericii mitropolitane din Tîrgovişte, domnitorul v-0ia 
să treacă în revistă trupele sale (Vezi Hurmuzaki-Iorga, Documente, XV şi N. Iorga, 
Scrisori' domneşti, I ţi]2, p. 34-36). 

Scrisoarea lui Neac.şu e scrisă desigur în aceste zile. Oraşele Transilvaniei tntre
tineau o strînsă legăitură cu Ţara Române-ască, fiind la curent cu ioate informaţiile zilei_ 
l3r,aşovenii înşişi aveau o reţea de informatori lingă frontieră, care puteaJU în orice 
moment să prezinte noutăţi şi evenimente interceptate. Se poate preciza că î-ntre eve
nimentele menţionate în scrisoare şi desfăşurarea lor, în realit,ate, nu a putut fi un 
mterval mai mare de 2 saJU 3 zile. Scrisoarea lui Neacşu deşi nu conţine detaliul refe
ritor 1'a urnire,a forţelor armate ,ale Ţării Româneşti cu c.ele turceşti (sosite la Buda în 
ziua de 30 iunie), cunoş<tea totuşi planul ,turcesc de ,a inv,ada teritoriul românesc. Astfel 
că datarea scrisorii poate fi precizată : 29-30 iunie 1521. Distanţa de 200 km, între 
Nicopolis, aşe2Jat pe malul drep,t al Dunării şi Cîmpulung-Muscel în Carpaţi, putea fi 
slrăbătută în două zile, iimp suficient pentru oa cmev,a să ajungă de la Nicopolis 
la Buda. 

Redactarea sc.risorti lui Ne,ocşu în limba română, im .timp ce corespondenta oficială 
cu Braşovul se făcea în slavonă sau 1atină - indică gr,aba cu oare ·a fost scri5ă pentru 
a anunţa pericolul iminent. - (C. B.). 

Pavel C hi hai a, Cetatea şi Schitul lui «Negru-Vodă» de la Cetăţeni 
Muscel, în «Glia.sul BiserkiiI>, XXVIII (1969), nr. 1-2, p. 111-130. 

între Schitul «Negru Vodă» - ,aşezat pe vîrful unui monticol din stînga Dîm
boviţei între salele Coteneşti şi CeUiţenii din Vale (Muscel) - şi între «Cetatea 
Dîmboviţei» - identificată prin săpăturile efectuate de arheologul Dinu Rosetti, in 
timpul cărora a fost dezvăluit zidul din valea Dîmboviţei al unui înaintat punct 
vamal - au existat desigur raporturi variate pe care aulorul le analizea·Lă în chip 
amănunţit în studiul său. 

Pornind de la faptul că «atit relat5rile unor cercelători cit şi săpăturile arheo
logke dovedesc că în vîrful de,alului de pi,Bltră, in jurul Schitului «Negru Vodă» să-pat 
în st!ncă, ,au exist,at ziduri groase, în prezent demantelate, autorul urmăreşte să 
deducă vechimea Schitului «Negru Vodă» - păstrat pînă în prezent - şi apoi explică 
apariţi,a şi evoluţj.a cetăţii Dîmbovi,ţa, trecîrnd în revistă ştirile leg,ate de !ncepu1urile 
cetăţii şi pe cele legate de punctele vamale şi strategice învecinate din regiruue 
(Rucăr, Or,adea şi D11agosla.vele) legate funcţional de rosturi.le cetăţii Dîmboviţa. 
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' 
După aceea isînt 1!11I1.ali:ziate r,aporturile dintre «cetatea Dîmboviţei» şi Schi1ul 

«Negru Vodă~. Reconstituind trecutul cetăţii (vechi) a Dîmboviţei şi a Schitului «Negru 
Vodă», autorul constată că cetatea este mai veche decît Schitul, fiind probabil 
construită sub Vladislav I (pe la 1368), pe drumul comercial care lega Braşovul de 
Brăil,a, şi celelalte porturi dunărene, pentru a protej,a pe v,ameşi, pe negustorii şi me
seri•aşii stabiliţi în ea, prin oştenii conduşi de un pîrcălab ; cet,atea era loc de popas, 
de vămuire şi de apăria,re. Cetate.a ,a dispărut către sfirşitul veacului al XV-iea, rui
nîndu-se definitiv către sfîrşitul veacului al XVII-iea, pentru ·oa după ,aceea ruinile 
ei să fie ,tot-al acopertte cu pămîn,t. în această situaţie ,a fost firesc oa looalnicii şi 
călătorii să confunde noua întăritură din vîrful dea,lului, construită :pentru a proteja 
mînăstirea, cu zidurile cetăţii dispărute. 

Săpăturile arheologice recente şi rezultatele lor, concretizale în descoperirea 
urmelor cetăţii Dîmboviţei, deschid noi căi de investigaţie în cercetarea trecutului 
acestei cetăţi şi a raporturilor dintre ea şi Schitul Negru-Vodă din apropi,•re. 

Pr. Gheorghe Dr ă g u 1 i n, Biserica din satul Meteleu-Lipănescu (Bu
zău) şi slujitorii ei, în «Glasul Bisericii)>, XXVIII (1969) nr. 1-2, 
p. 131-148. 

Din comu1na Scutelnici, situată I,~ egală distanţă ,de Buzău şi Urziceni, foce -parte 
şi satul Meteleu-Lipănescu, care datea~ă documentar din veacul al XVI-iea, fii-nd mai 
vechi decit numirea comunei, da-ta1ă la începutul veacului itrecut. 

întrucît studierea aces,tor sate din Bărăgan este ;i,ngreui·ată de dispariţi,a izvoa
relor istorice, ,autorul urmăreşte La început o sumară înoadrare în epocă, ,atit pentru 
sistematizarea studiului, dl ·şi pentru înţelegerea dezvoltării instituţiei bisericeşti. 
în prima parte, referi-to-are lra moşi,a şi satul Meteleu-Lipărnescu şi intHulaită «O,ate 
istorice despre satul Meteleu-Lipănescu», ,autorul urmăreşte : f,azele sociale şi demo
grafice prin care a trecut sa,tul Meteleu-Vechi, ,a,tes<tări,Je document•are, ,a,le aşezărilor 
din Meteleu (începînd de la anul 1576), ştiri economico-sociale cu privire la moşia 
pe oare eria aşez,at sa-tul. 

ln P'a,rtea doua, referitoare la biserica ,aşezării de lra Meteleu şi la oamenii oare 
au slujit-o de-a lungul veacunlor, şi intitulată «Ştiri istorice despre biserica din 
Lipănescu şi despre slujitorii e·i», ,autorul de,;crie bi,serioa cea !nouă - construită 
după c,e a ars cea veche, la 1842 - din punct de vedere ,arhHectonic, iconografic, al 
obiectelor de v,aloaire istorică şi ,artis-tică păstr-ate la această biserică; pentru ca apoi 
să prezinte pe cei 10 preoţi care :au deservit biserioa, începînd •cu ,anul 1810, şi să 
semnaleze evenimentele deosebite din vi1aţa acestei vechi ,aşezări păstoreşti dintr-o 
regiu!lle de încruciş·are a drumurilor care coborau di!ll Tr,ansilv,ania,. 

Fotogriafia bisericii satului şi reproducerea hărţii judeţului Ialomiţ,a la 1827 !!llSo
tesc textul articolului. 

Prof. I. D. Ş t e fă n e s cu, Şcoala de pictură din Mînăstirile Cerni ca şi 
Căldăruşani. Ucenicia lui N. Grigorescu, în «Glasul Bisericii)>, 
XXVIII (1969), nr. 3-4, p. 364-392. 

Studiul, care constituie o reală contribuţie la istoria iconografiei româneşti, -
analizînd monumentele bisericeşli, picturile murale şi icoanele de la Mînăstirile Cer
nica, Căldăruşani, Pasărea şi Tigăneşti din p6nctul de vedere al planuL1i iconografic, 
al tehnicii şi al stilului în executarea lor -, demonstre-ază existenta unei şcoli de pic
tură la Mînăstirile Cernica, Căldăruşani şi Pasărea, a cărei activitate se poate urmări 
de la 1780 pînă la 1880. 

Centrul prindp,al al şcolii a fost Mînăstirera Cernioa, ·i-ar relaţia cu celel,a:lte centre 
ale şcolii se înlerneiază documentar pe faplul că stareţul Cheorglw de la Cernica a 
trimis la Căldăruşani (la 1793; un grup de călugări zugravi sub conducerea călugărului 
Timotei, care ajums 5tareţ ,a !infiinţa,t Schi<l:ul Pasărea. 
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Djn analiza.rea programului iconogra,Hc ,şi a spiritului im c-are sînt execut,ate zu
,,grăvelile muf>a,le şi icoanele reiese că in şcoala de pictură de la Cemica-Căldămişani 
se manifest,au două izvoare şi două stiluri deosebite : unul de origine a-toni·tă care 
urmează erminia (cu unele influenţe ruseşti), i·ar altul oar,a>eteristic şcolii cernicane. 

Procedeul tehnic folosil poale fi caraclenzat ca «sirniiifresco apropial de tempera». 
Iar stilul prezintă pe de o parte compoziţii- copiate după modele, venite din ,a,!Le părţi 
sau moştenite de zugr,avi în care -chipurile sini monotone şi lipsi>te de vi,aţă; iar pe 
de allă parte prezinlă «arhitecluri înţelese, spaţii cuprinzaloare, peisaje şi orizon
turi» şi figuri vii şi în mişcare, în care se manifeslă «un spirit nou, fileul din măsură, 
bun gus,t şi dinamism» (posibil ca influenţa din stampe şi ilustr•aţii din Apus). 

1n schimb icoanele pe lemn şi pînză, ca şi portretele din ,aceste mînăstiri sînt 
inspira•le din tr,adiţi,a celor rtrei ţări româneşti, fiind însufleţite de un spirit nou, în
trucît meşlerii zugravi «folosesc modelul viu, studiat cu pictate şi sirnţ artislic». Din 
punct de vedere ,tehnic, meşterii dovedesc o temeinică ·cunoştinţă ,a, procedeelor de 
pregătire ,a suportului de lemn, a prep,araţiei şi a tonurilor culorilor. 

Icoanele şcolii de la Cernioa şi Căldăruş,ani - uimitoare realizări ,ale genului 
- •atestă o tradiţie ,cu origini .în arta biza,ntină (îndeosebi Mistri•a şi 0hrida) şi strînse 
legături cu celelalte cenlre iconogr,afice rnmâneşti de la Mînăstirile Suceava, Suce
viţa, Neamţ, din 0lteni•a şi din Ţara Făgăraşului (Sibiu şi Br,aşov). 

Ana•lizînd diferite prnduse iconografice ale acestor centre· iconografice româneşti 
în comparaţie cu produsele iconografice ale şcolii de la Cernica-Căldăruşani, au lorul 
demonstrează că această şcoală se încadrează isloriceşle în evoluţia artei din cele 
trei ţări româneşti. 

Totoda,tă autorul ,ar,ată că pielarul Nicolae Grigorescu s-a format ,oa pi-clor bise
ricesc şi portretist ucenicind la călugării zugravi de la Cernica şi Căldăruşani şi că 
şi-a inaugurat activila\ea iconografică zw:fdvind biseric·i!!' l\1înăsli~ilor Za1l'fira şi 
Ag,apia. 

Opt reproduceri fotogr,a.fice după diferite scene i-conografice şi por.trete lntre
geşle cuprinsul studiului. 

Pr. Prof. Ene B r a n i ş t e, Aspecte şi momente dfo activitatea Sfîn
tului Ierarh· Calinic de la Cernica, în «Glasul Bisericii», XXVIII 
(1969), nr. 1-2, p. 61-73. 

O succintă prezentare ,a activi•tăţii .patrioti-ce ,a Sfîntului Ier,arh .Oalinic manifestată 
prin at1tudini şi ,acte de patriohsm în -timpul răscoalei de la 1821, a Revoluţiei de !,a 
1848, în timpul luptei pentru Unirea, Principatelor şi după Unirea Principatelor. 

Activitalea Sfîntului Ierarh Ca.linie pentru Unirea Principatelor, al!t în Diva
nurile ad-hoc, cît şi în alte Comisii, ori numai în c,ali'ta-tea s•a de episcop al R!mnicu
lui, a, fost condusă de următoarele principii: ,a) Dreptul firesc şi legitim la libertate 
şi independenţă al românilor, oare ,a fost propovăduit creştinilor prin însuş-1 «Glasul 
Ev,angheliei» ; b) Datoria românilor de -a -s-e ,înfrăţi şi de ,a fi un,a în momentele de 
.răscruce ale istoriei lor naţionale; c) Datoria s.a, în ca,lit,ate de ier,arh şi deputat tot
odată, de a înă]t,a rugăciuni «într-o asemenea serioasă împrejur,are, pentru unirea 
românilor într-o singură voinţă şi un singur -cuget, oa să ceară pe ca•le legiuHă viaţ,a 
p,alriei lor». Prin înlreaga sa achvit,ate, Sfîn,tul Ier,arh Oa.linie s-a inte~mt perfect 
timpului şi neamului său dind contemporanilor şi urmaşilor un înălţător exemplu de 
muncă şi de împlinire •a da,tori•ei, de virlute, de omenie şi de patriotism. 

Grij,a patrio,tică pentru binele obştesc, Sfîntul Calirnic ,a manifes,t,at-o şi prin 
intensa activitate tipogr.afică, prin purtarea de grijă pentru păstrama în bună st,are 
a monumentelor religioase şi prin purtarea de grijă pentru cultur,alizare,a poporului 
prin carte şi prin şcoală. 

Sfîntul Ierarh Calinic ~!--a împleti,t vi,aţa şi acti,vHaitea -atH de strîns cu socie
tate,a şi ,cu vremea în c,are a •Lrăil, înaît cu greu poa,te .fi închipui1 trăind şi activind 
în ·altă soc,etate si în alt veac. 
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Pr. Prof. Petru Re z u ş, Din istoria învăţăm1ntului teologic în Mol-
dova, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XL V ( 1969:), nr. 3-4, 
p. 16~180. 

Articolul constituie o documentată încercare de a stabili 0riginile învătămîntului 
religios organizat în Moldova, adică apariţia. şi funcţionarea unor şcoli caracteristice 
epocii respec,tirve. Autorul studi,ază - î,nternei,at pe documente şi lucrări de specia
litate - <<Şcoala domnească de gram.atici din Suceava» şi «Şcoala episcopală din 
Rădăuti». 

Şcoala domnească de grămătici de pe vremea lui Ale:irandru cel Bun, oare ai 

iinstruit gramatici, pisari şi dieci, precum şi slujitori ,ai altarelor -a1i.ngînd apogeul 
dezvoltării sub Ştefan cel Mare, este mama tuturor celorJ.alte şcoli de grămătici dm 
Moldova înfiin[ate ulterior, la mînăstiri şi episcopii. . 

Şcoal-a episcopală de la Rădăuţi a fost o şcoală mînăstireasdi şi a avut un Îill
semnat rol cultur,a•L. Autorul prezintă pe !,arg operele cultur-ale realizate la ,aceste 
şcoli moldovene, îndeosebi de Şcoala episrop.ală de_l-a Rădăuţi. 

Epifonie Coz ă r e s cu, Biserica Precista-Mare din Roman. Cap. 1 V: 
A doua rezidire a ei din anul 1787, în «Mitropolia Moldovei şi Su
cevei», XLV (1969), nr. 3-4, p. 224-231. 

A!cest studiu constituie o parte din lucrarea Istoricul bisericii Precista-Mare din 
Roman, continuînd capitolul III : «Rezidirea bisericii domneşti şi fondarea Mînăstirii 
Preci,sta» public-ail în aceeaşi revistă (nr. 11--12/1965, p. 636-654). După rezidirea de 
către episcopul Ioanichie în 1753, biserica s-a prăbuşit după 43 de ani din cauze necu
noscute (probabil împerecherea a trei I-actori : terenul de lut galben ,ou porozitate 
crescută, defecţiuni de ordin. tehnic şi cutremurele periodice). 

La 1787, deveni1 în 1784 stareţ al Mînăslirii Precista, Gher,asim Putn·eanul a 
demolat edificiul avariat şi l-a rezidit din temelie, după un plan ce ,a putut fi iden
tificat în «proiecţiunea făcută tîrgului Roman la 1816», în care - poate în mod gre
şit - biserioa Predsta-Mare e1;te reprezentată cu altarul spre Apus. în realitate bise
rica rezidită la 1787 a păstrat sfînta masă originală de la Doamna Ruxanda, şi prin 
înzestrare.a cu mai multe cupole a devenit o podoabă a oraşului. 

Cu prilejul rezidirii st-aretul Gherasim Putneanul a înstrăinat tot ce era vechi 
în afară de vasele lilurgice, făcînd totul din nou, rupînd astfel firul istoric al aşe
zării prin podoabele ei iconografice .. Pînă î.n prezent căut,area icoanelor vechii bise
rLci nu a dat nici un rezultat. 

Merită a fi semnalat faptul că· i;.1aretul Gheriasim Putneanul a dispus scri-erea, pe 
SC'Urt a pisaniei bisericii rezidite Ia 1787 pe reversul pisaniei celei vechi întorch:i.<l-o
cu fota la perete şi menţionînd ace6JSta în cuprinsul pi-saniei noi. 

Biserioa a fost di•n nou distrusă de cutremurul din 8 aprilie 1795. Patru reipro
ducer-i fotogr.afi-c-e intregesc te:l'tul. 

Pr. Prof. I. Zugrav, Vechi pietre funerare din Suceava, în «Mitro
polia Moldovei şi Sucevei»; XLV (1969), nr. 3-4, p. 181-194. 

Pietrele funerare din prima jumătaite -a veacului al XVII-iea păstDaite în vechea., 
capitală a Moldovei pe mormi,nte de dregători, oameni de seamă şi meşteşugari - în-
1.ruclt nici domnitor:t nici mitropoliţii ţării nu au !,ost înmo~mîntati J.a Suceaiva - sint 
în majoril•a-le înăun1rul bisericilor (în pronaos ori în camera funer,ară) în formă de 
lespede - placă orizontală. 

Spre deosebire de pietrele funerare din Ţar.a Românească, cele din Moldova sînt 
de formă tr-arpezQidală avînd inscripţiile săpate numai pe bordură (cîmpul din mijloc 
fiind rez-crv-at omamentatiei, în ge,neral .flor-&le). Materialul pietrelor funerare este 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 7 45-

de obicei ,gresia sau pil8'tna calooroasă, de dimensiuni corespunzătoare, de re,gulă, 
mărimii defunctului. Meşterii gr.Mfori în piatră, tn genere români anonimi, au săpat 
pe pietrele funerare textul stereotic al inscripţiilor în limba slavonă (precedat adesea 
de formula «Hic Jacet» ori «Hier ruhet» ). 

Apoi ,amorul prezintă tradus în limba română cuprinsul acestor importanie docu
mente istorice de piaotră păstrate tn bisericile şi în cimitirele din Suceava - îndeo
,ebi din cimitirul de la Mînăstirea Sfîntul Ioan cel Nou. 

Patru 1eproduceri fotografice de ;.iietre funerare însotesc textul. 

Joan Mur a 'r i. u, Cîteva ştiri despre biserica Si'intul Nicolae din Dă
mileni-Botoşani, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei:.>, XLV (1969), 
nr. 1-2, p. 90---92. 

In statul Dămileni, de lingă Prut, întemeiat de «Tăutul al doilea logofăt» Ia 1621, 
a fost construită o biserică de lemn, probabil intre 1621 şi 1658, cînd un document 
di:11. 30 i.anua,rie 1658 aminteşte că în sat era un preot Isac. Biserioa a fost dărîmată în 
a doua jumătate a veacului al XVIII-iea dnd salul s-a mutat la circa 2 km spre nord
vest. ln vat11a nouă a satului a foSi ridicată o nouă biserică de lemn, c.are există 
şi astăzi. 

Biserica aceasta, după cum stabileşte autorul, a fost adusă din Storojineţ în anul 
1799 de către Catrina Cristea stăp;îna unei părţi din satul Dămileni, după cum dove
dea «inscripţi,a săpMă în lemn cu litere slavone, cu data 1799, mai 14, afl.ată deasupra 
11şii de intrare», dar care a fost acoperită la 1892 cînd pereţii de bîrne ai bisericii au 
fost acoperiţi cu scînduri. Autorul presupune că biserica fusese construită la Storo
i•ineţ în jurul anului 1700. 

In continuat>e este descrisă biserica, icoanele şi cărţile de riotual (dintre care o 
Evanghelie ce datează de la 1761 a fost adusă - împreună cu strănile icoanelor 
!mpărMeşti - de 1a Stowjl:neţ) şi preoţii slujitori. 

-
D. Const ·anti nes cu, Menţiuni documentare despre o· bisericd 

pustiită, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei>, XLV (1969), nr. 1-2, 
p. 88-90. 

Biserica zi,dită 1a Bacău, tn ·anii de domnie ai lui Vasile Luipu, de către fratele 
acestui-a, hatmanul Gavriil, după mărturia cronicarului Miron Costin «•a fost prădată 
p1nă la pustiire», î-ncit nu ,au rămas decît două clopote. 

1n legătură cu ac.ea-st,a,, autorul publică următoarele menţiuni documentare care 
vorbesc· în diferite chipuri despre faplul pustiirii acestei biserici: documentul d?t de 
Ştefăniţă Voievod, în laşi, la 23 aprilie 1661; şi documentele date de Dabija voievod 
!n .Iaşi, la 9 ianuar-ie 1662 şi da 5 A ... 1662». 

Al. Z u b, Cu pnvITe la unele frămîntări din Moldova, în anul 1819. 
Un episod ·din viaţa mitropolitului Veniamin Costachi, în «Mitro
polia Moldovei şi Sucevei», XLV (1969), nr. 3-4, p. 195-216. 

O documentaită prezentare a «răS1Coalei tătărăşenilor din Iaşi din iuni,e 1819» 
lnsotită de tulburăr,i ţărăneşti care au continuat până la 1821 - şi care au constitui~ 
momentul cel mai de seamă din seria frămîntărilor sociale din Moldova di,naintea 
anului 1821. Răscoala - d·aitorată măsurilor aspre luate de agie împotriva epidemiei 
de ciumă care bîntuia atunci ţara, mă-suri ce au lez,at tn speci,al populaţia semiru-
Ta-lă - s-a îndreptat î:a il!/Cee&Şi măsură iimpotri\114 boierilor pămîn1e·ni şi străini. 
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Măsurile \uale de agie şi de domnilor pentru linişlirea populaţiei, dovedindu-se 
i,nefic•ace şi frăminlări,le luînd ,proporţii, mHropoHtul Veniamin Costachi - socoti,nd 
că «Biserica nu se poate sustrage de la dator-iile ce are f,a,ţă de nevoile credincioşilor 
săi» - .a lu.at pari.ea răscul-aţi1or 'Pentru ro, datorită prestigiului său, să poată obţine 
satisf,acerea, revendică•rilor lor ; iar după înfr.îngerna răscoalei a intervenit în apărarea 
ră·scuJ.aţllor •<înfrunlînd pe boierii oare cereau pedepsirna exemplară a rebelilor» şi a 
făcu•t mari eforluri pentru alinarea suJerinţelor bolnavilor prin ~nfioi:nţ•area de 61Şeză
minte spilaliceş'li de către Biserică .şi prin doniaţii de bani. 

Atitudine{! mitropolitului Veniamin Costache poate fi apre-ciată just numia,i in 
por~pecliva întregii sale adivităţi. 

Mircea Te 1 e g u ţ, Cioplitori şi sculptori la bisericile de lemn din 
Banat, în «Mitropolia Hanatului», XIX (1969), nr. 1-3, p. 54-59. 

I 

Articolul conslituie o succinlă prezentare a unor opere de sculptură populară 
în lemn aflate în veşmînl religios, pe •oare 1-au îmbrăca,t maj.orH,atea luorăirilor de artă 
din secolele al XVII-iea - ,al XIX-iea, fiind păstr>ate nevătămate în micile biserici de 
lemn. După cc înfăţişează : ciopliturile în lemn, sculpturile exterioare, sculpturile inte
rioare şi obieclele· de cu,H sculpt•ate, ,autorul .afirmă -că •ace,astă sculptură pare a fi î·n 
bună parle opera zugravilor din şcolile bănăţene de pictură şi ,a o serie de cioplitori 
~i :scuipi.ori ţărani. În executarea acestor sculpturi s•e consta1ă exemple de depăşire 
a ca,nonului biz,antin, pe de o p,a,rte prin introducerea unor elemente autohtone, fie 
ele de origine -cullă, fie de origine populară şi pe de •altă parte printr-o intcr,pretare 
personală a anumitor teme tradiţionia'le sau prin adăugare.a a,Itora noi, legate de viata 
biseri.cilor din acele timpuri şi locur,i. 

Douăspreze-ce reproduceri fotognafrce de obiocte sculptate întregesc articolul. 

Prat. Dr. Gheorghe Liţiu, Episcopul Ioan lgnatie Pap al Aradului 
(1903-1925), în «Mitropolia Banatului», XIX (1969), nr. 1-3, 
p. 35..:__100. 

Ar-ticolul ~cnstiluie o oal<lă evocare ,a momentelor princip,a,le din v,iata şi ac1.i
vitatea episcopului Ioan I. P,ap, l,n care - după ce îrnfăţişează epooa în care acesta a 
păslorit Eparhia Ar,a,dului - se opreşte pe larq asupra·: ,aleger,ii episcopului Ioan 
I. Pap ; vieţii şi activităţii lui înainte de episcopat ; activitatea lui ca ctitor de aşeză
minte şi instituţii bisericeşti : adivilalea lui în slujba şcolii şi a culturii poporului 
român şi asupra activităţii lui ca locţiitor de mitropolit al ArdPalnlui. 

Antoine Gui Na u mont, Une inscription copte sur la «Priere de 
Jesus», în «Orientali•a Christiana Periodi'Ca», vol. XXXIV, fasc. II, 
1968, p. 310--325. 

Săpăturile a,rheol6gice din ultimii am m Egipt au scos la lumină numero:ise 
vestigii ale antichităţii creş,tine, unel.- dintre ele c1.coperite cu peste un mileniu de 
uitare. A~a s-a întî.-i,plat eu mînăstirea coptă din pustiul· nitric J.a ciroa 65 km sud 
de Alexandria. scoasă la lumină în 1965. Majoritatea mînăsti-rilor vest;~e ale nu~
tiului nitric au fost distruse spre sfirşitul secolului al VI-lea (sub patriarhul Da
mian -- 578-604), iar unele dintre ele au fost reclădite sub patriarhul Veniamin, 
către G40. Intre ac.este mîn.i'istiri restaurate se numără şi aceea oare face obiectul 
studiului apărut în «Orientalia Christiana Periodica•. 
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Mînăstirea cuprinde peste 50 camere dispuse în jurul unei curţi centrale. Inu-
·una din aceste oamere (împărţită în două, între care una este cameră de locuit, iar 
-cealaltă, paraclis) s-a găsirt o inscripţie in limba coptă privind prncticarea rugăciunii 
lui Iisus. Inscripţia, pictată de un călugăr a fost datată !,a sfirşitul secolului al 
VII-lea, şi începutul secolului al VIII-lea (în secolul ,al IX-iea mînăstirile au fost 
din nou pusti.ite), şi .are următorul conţinut: «Un (bătrîn?) a spus: «Dacă demonii 
aruncă în noi sămînţa (îndoielii) spunîndu-ne : Cînd strigi neîncetat «Doamne Iisuse», 
nu rogi nici p~ Tală! nici pc Duhul Sfînt ; ştim cu ,adevărat că această altă sămîntă 

este a atotvicleanului care aruncă sămînţa sa peste atotd.atornkul (?) silindu-l să-şi 
pună această întrebare pentru a-şi bate. astfel joc de cei care (sînt ,cred) în numele 
lui Iisus, din dorinţa de a pierde pe cei ce crerl în acest nume. Ei nu ştiu nimic. 

Noi însă ştim că dacă rugăm pe Iisus, rugăm şi pe Tatăl, o dată cu El şi pe 
Duhul Sfînt al Tatălui în acelaşi timp. Să nu fie ca noi să împărţim Treimea cea 
,dumnezeiască şi sfîntă ! Aşadar se cade să ne rugăm asitfel : cînd spunen1 «Hristos 
Iisus» spunem «Fiul lui Dumnezeu Tatăl! şi pe El îl numim «Tatăl lui Hristos 
Iisus». încheind orice rugăciune spunem : «Prin unicul Tău Fiu. Domnul nostru 
Iisus Hristos». 

A. Gui Naumont face apoi consider.aţii asupra practicării rugăciunii lui Iisus 
la monahismul oriental, cuc1oscută documentar a fi fost practioată încă din veacul 
al V-lea. Cea mai veche formă a ei este aceea ce apare şi în textul copt : «Doamne, 
Iisuse» repetat constant. Autorul articolului scoate, pe bună dreptate, în relief un 
aspect pînă acum necunoscut al critidi ,a,duse celor ee practicau a,ceastă rugăciune : 
invocarea permanentă a numelui lui Iisus înseamnă o scădere a devoţiunii către 

celelalte persoane ale Sfintei Treimi. Răspunsul dat de anonimul călugăr copt este 
identic cu cel al Părinţilor ce s-au ocupat cu rugăciunea lui Iisus, între care Diadoh 
al Fo1Jiceii : «fără a f.i o devoţJune particulară a numelui Iisus, rugăciunea lui Iisus 
este, pqtrivit vechilor maeştri, forma concr2-tă şi privi,legi,ată a rug,ăciur.,ii» pe care 
inima trebuie .neîncetat să o murmure Dumnezeu.lui celui unul în Treime». 

Articolul lui A. Gui Naumont aduce as1fel precizări interesante asupra prc:c
ticării acestei rugăciuni la călugării cop[i. Explicaţia dată de călugărul ano•1im 
izvorăşte din bogăţia Tnadiţiei patristice în care trăiau pustnicii egipteni după rup
tura de la Calcedon şi în plină dominaţie a Islamului. - (]. I. G.). 

Nikos Ni s s i ,o 1 i s, Hristologia pnevmatologică ca premisă a ecle
ziologiei, în «Glasul Bisericii», XXVIII ( 1969), nr. 3-4, p. 352-363. 

Traducere şi prezentare ,a studiului publioat în limba engleză de teologul grec 
Prof. Nikos Nissiot1s, în care, •avînd în vedere că punctul de convergenţă al tuturor 
ec!eziologiilor ii formează «hristocentrisrnul», se susţine că acesta trebuie completat 
printr-o teologie trinitară şi îndeosebi prin premisele pnevmatologice ale acestei-a,. ln 
aceas-tă perspectivă sînt studiate în continuare problemele .Jeg,a·te de «iconomia divină 
şi istor~a» şi apoi perspectivele «ecleziologiei_ pnevmatologice». 

Studiul nu urmăreşte să di5cute toate problemele ecleziologice, ci se opreşte doar 
la ,abordare.a hrislologică -· corectă ş'i temeinică - a eclezi·ologiei pentru a veni în 
sprijinul tuturor tradiţiilor, printr-o teologie a Sfîntului Duh, teologie în care Biserica 
es-te înţeleasă ca eveniment teocentric. 

Pentru aceasta se stăruieşte îndeaproape asupra relaţiei între evenimentul -- Hris
tos, intîmplat od,a,tă pentru to•tde,auna şi intre instHui,ea şi continui-tatea lui perma
nentă în is-tor,ie prin Biserică; precum .şi asupra reJ.atiei intre Dumnezeu cel în Tre
ime şi între umani•Late, lume şi istorie, - relaţii oare justifică «hristologi,a-pnevma
iologică». 
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Arhimandritul Pierre L' H u U 1 ier, Explicarea pe scurt a Simbolului 
de credinţă, în «Glasul Bisericii», XXVIII (1969), nr. 3-4, p. 322-351. 

După înfăţiş,area unor date sumare despre vi-aţ,a, ,activitatea ş.I opera Arhiman
dritului Pierre L'Huillier, este prezentată pe larg - după textul studiului publicat in 
limba rusă - analizarea şi observaţiile pe care teologul ortodox, prof. VI. Loski şi 
discipolul său Arhim. Pierre L'Huillier le-au făcut asupra celor 12 articole ale Simbo
lului de credinţă niceoconstantinopolitan. 

Pentru a reda mlegral mersul gindirii celor doi teologi ortodocşi, sint îndea
proape evidenţiate interesantele şi documentatele observaţii pe care ei le fac asupra. 
nurqeroaselor probleme leg,a,te de conţinutul Simbolului de credinţă. 

Leonid B e r e z o v s k i, Biserica Romano-Catolică pe calea dialogului 
ecumenic cu Biserica Ortodoxă, în «Anuarul Bisericii Ortodoxe din 
Cehoslovacia», Praga, 1968. 

Autorul articolului Biserica· Romano-Catolică pe calea dialogului ecumenic ou 
Biserica Ortodoxă, P. S. Leonid Berezovsld, profesor de teologie la Facultatea din 
Presov, afirmă că prin alegerea papii Ioan al XXIII-Jea a început o nouă eră. nu 
nu~ai pentru Biserica Romano-Catolică, dar chi,ar pentru întreaga creştinătate. 
Conciliul al II-lea de la Vatican a fost un eveni.rn.ent istoric care a surprins întreaga 
lume. In general se credea că, d,upă proclamarea dogmei asupra papalită\ii de că
tre Conci.Jjul intîi de l.a Vatican nu va mai fi convocat nici un alt conciliu. Această 
convingere se sprijinea pe faptul ciî. pap_a Pius al XII-lea a proclamat dogma asupra 
ilnălţă.rii cu trupul la cer a Preasfintei Fecioare Maria, fără a convoca un conciliu. 

Iniţial Conciliul al II-iea de la Vatican trebuia să fie convocat in scopul apro
pierii tuturor creştirulur, dar, din cauza opoziţiei curiei romane şi a părţii conser
vatoare a înaltei ierarhii romano-catolice, acest lucru a fost schimbat, Conciliul a 
primit sarcina reînnoirii, din interior a Bisericii Romano--Catolice, posibilitatea uni
tăţii creştini,lor .rămîrund o perspectivă pentru viitor. Din cele '.>aptezeci de teme 
pregătite numai nouăsprezece au fost disculate şi acceptate de către Conciliu. 

Pe baza acestor documente autorul crede că evaluarea rezultatelor Conciliului 
al II-Je,a de la Vatican poate avea un cara<'ter pur subiectiv, în funcţie de aştep
tările şi speranţele celor care fac această evalua:re. Pentru a dovedi acest luoru el 
citează părerile a trei autori : ale unui marxist, S. Me:rkiewicze (opinie negativă), 
ale unui teolog grec ortodox, Karmiris ( opinie negativă) si ale unui teolog romano
catolic A. 13ardecky (opinie pozilivă şi optimistă). 

Autorul însuşi evaluînd rezultatele Conciliului -al II-iea de la Valican estec 
oarecum optimist în privinţa posibilităţii în viitor a conluc?'ării între Biserica Tio
mano-Catolică şi Biserica Ortodoxă. In trecut, Giserira Romano-Catolică era foarte 
neprietenoasă fată de întreaga lume necatolică, iar Conciliul nu a putut initia sch;m
bări de structură în Biserică, temîndu-se de rezultate neaşteptate şi nedorite. Pă
rinţii conciliari au afirmnt că ecumenismul nu este posibil fără o renaştere inte
rioară a oamenilor. 

Biserica Ortodoxă aşteaptă cu răbdare această reînnoire a rom,ano-oatolicilor 
şi este totdeauna gata să pOf"..:rte un dialog ecumenic cu orice Biserică creştină dacă 
există o speran1,:ă ca un asemenea dialog să apropie punctele de vedere. - (S. P.). 

Jerâme I-ia mer, Panorama actual ecumenico, în «Dialogo Ecume
nico», vol. IV (1969), nr. 14, Salamanca, p. 169-180. 

Conferinta aceasta, tinută la Barcelom1 de Secretarul Secretariatului pentru 
Un.i,tate, are două părţi indicate de autor sub titlul : I. - «Relatiile Biser-icii Romaino
Oatnl ;re cu celelalte Biserici» şi 11. - «Ma.rile probleme ,abordate împreună de toate 
Bisericile~. 
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Prima parte cuprinde aprecieri asupra Adunării de La Upsala, pe oare autorul 
o consideră un foarte important eveniment pentru Biserica Romano-Catolică, semn-a
lînd următoarele aspecte pozitive : a) echilibrul documentelor emanate la Upsala, 
prin păstrarea importantei .ambelor coordonate în pr-actica creştină - cea vertioală, 
ameninţată de primejdia pietismului şi cea orizontală, ameninţată să devină un «uma
:nism popular»; subliniază cele trei mari discursuri ţinute de : Dr. Visser't Hoofl, Dr. 
E. C. Blake şi Mgr Ignatie de Latakia; b) îmbunătăţirea condiţiilor unei mărturisir-i 
comune (Bibha), .acţiunea corelată pe plan soda! (lumea a trei,a) şi pe plan ştiinţific 
(colaborarea în relaţiile cu necreştinii); c) dezmoşteniţii de azi trebuie consideraţi 
din punctul de vedere al credinţei creştine şi nu doar în persp-ectiva moralei sociale, 
sau chiar creştine ; neajutorarea lor defineşte pe creştin ,oa eretic îm aceeaşi măsură 
ca şi respingerea dogmei trinHare. 

Semnalează de asemenea aspectele lui negative: a) timpul destJnat lucrărilor 
a fost prea scurt, documentele s-au elaborat pripit; b) predominacea culturii anglo
saxone, imprimî-nd o dată cu limba engleză şi «o anumită manieră de a ,aborda pi;o
blemele»; c) tineretul a fost insuficient reprezentat. 

In legătură cu intrarea Bisericii Romano-Catolice în Consiliul Ecumenic al Bise
ricilor, care constituie o problemă de ,aşteptare, autorul socoteşte că, între timp, 
colaborarea între Biserica Romano-Catolică şi Consiliul Ecumenic al Bisericilor a 
devenit «mult mai puternică decît cu multe alte Biserici membre». De asemenea, că 
Grupul Mixt de lucru dirijează toate aotiviltătile comune în patru domenii de colabo
rare: a) «Domeniul credinţei» : în Departamentul «Credinţă şi Constituţie» activează 
9 membri catolici; alţii lucrează în Comisia «Catolicitatea şi Apostolicitate» cu 
scopul rezolvării fricţiunilor dintre Biserica Romano-Catolică şi alte Biserici; b) în 
«Domeniul misionar» se caută o justă folosire a cadrului evanghelizării. Exis1ă şi o 
f.alsă înţelegere a misionarismului, pentru care este folosit termenul de «prozelitism•, 
adică «folosirea de mijloace necinstite, improprii mărturisirii»; c) ln «Domeniul rea
lizării justiţiei sociale» lucrează Comisia Vaticanului ...Justitia et P,ax»; d) «Ajuto-
rarea socială» îşi are domeniul de activit,ate în Bi,afra. • 

Partea a doua se ocupă de : 1. Problema intercomuniunii, care cere o reflexiune 
bogată şi serioasă, căci «întreaga dimensiune a Bisericii se află în Euharistie»; 
2. Ecumenismul secular, datorită faptului că în toate Bisericile se constată tendinţa 
de «a' reduce dimensiunile Bisericii, la dimensiunile soci-ale» : 3. Dezinteresul pentru 
institu/ie ca atare manifest-al in mişcarea «contestatară», care are şi laturi pozitive, ca 
activit,atea laicilor în Biserică: 4. Perspectivele de viitor al căror scop se va realiza 
prin: rugăciunea pentru unitate, colaborarea în căutarea unităţii şi «reflexiunea 
comună», cu mijloace de expresie şi de cercetare comune, căci «lumea este azi obo
sită din pricina fragmentării în care se află». - (A: Manolache). 

Nikos Ni s s i o t i s, Ortodoxia şi Mişcarea ecumenică, în «Mitropolia 
Banatului», XIX (1969), nr. 1-3, p. 7-21. 

.!\cest articol a fost publicat în «Evanghelische Kommentare», Monatsschrift zum 
Zeitgeschehen in Kirche und Gesselschafl, Stuttgart, nr,. 4/1968, p. 190-196, ·de unde 
a fost tradus de P.rot. Gheorghe Getia,. Autorul, urmărind să adauge cîteva reflecţii 
noi în legătură cu locul şi aportul Bisericii Răsăritene la Mişoarea ecumenică actuală, 
se opreşte mai întîi la necesitatea de a deHni încă o dată ce trebuie să se înteleagă 
prin «Mişcarea. ecumenică». 

După aceea stăruieşte asupra contribuţiei speciale pe care Biserica Rk\stirileană 
poate să o aduc,ă Mişcării ecumenice în cadrul comuni1ăţii de Biserici existente în 
prezent în Consiliul Ecumenic al Bisericilor, arătînd că, întrucît unii reprezentanţi 
neortodocşi consideră Biserica Ortodoxă ca, partener neegal în dialogul ecumenic, 
contribuţia ortodoxă este socotită ca «deosebită» tocmai pentru că este «numai orto
doxă şi nu are o influenţă propriu-zisă asupra ecumenismului». Dacă însă Biserica 
Ortodoxă, care a luat «o atitudine pasivă faţă de viitorul unui ecumenism integrat•, 
s-ar hotărî să colaboreze ac1iv cu Consiliul Ecumenic, atunci, «contribuţia specJală• 
'.Ir deveni o participare egală în dreptur-i şi ,a,ativă. 
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ln parlea doua a articolului ,autor1c1l precizează car,acteristica principală a vieţii 
Biseric,ii Ortodoxe - a,taşaimenlul faţă de vechile învăţături ale Bisericii şi nestri
cata continui1,ate -, ceea ce pune Traditl,a ortodoxă în situaţi-a de a activa ecumenic 
după fiinţa sa. A doua problemă tratată în partea a doua este cea a «comuniunii 
deschise» (în expunerea -cărei,a autorul nu precizează destul de limpede raportul între 
«dialogul teologi"C>> şi «communio in sacris» ). 

Artic.olul se încheie cu unele propuneri pentru îmbunătăţirea activi1tătii Biseri
cilor creştine în Consiliul Ecumenic al Bisericilor pentru a contribui la, înfăptuirea· 
unei unităţi creştine organice. 

Prot. Prof. Liveriu A. V o r o no v, Coniesionalism şi ecumenism. Ati
tudinea Ortodoxiei fuţă de celelalte confesiuni creştine, în «Glasul 
Bisericii)), XXVIII (1969), nr. 1-2, p. 74-91. 

1nfăţişarea rezumativă a conferinţei cu acest titlu rostită de autor - profesor 
l•a Academia duhovnicească din Leningrad 1a Mînăstirea Oairmelitelor din Bruxelles, 
la 17 martie 1968. 

Conferinţa - urmărind să analizeze -confesionalismul şi ec.umenismul or•todox 
în lumina ecumenismului ortodox al epocii ,noastre, trece în revistă diferHele trepte 
din dezvolta,rea concepţiei despre aplicarea principiului iconomiei în atitudine-a Orto
doxiei iată de eterodoxie. 

Confesionalismul constă în atitudinea de a socoti Biserica proprie şi felul cum 
ea este a'CCepbată şi însuşită oa fiind cu desăvîrşire adevăr,ate şi juste. 

Ecumenismul ortodox cons·tă in atitudinea de a socoti că în chip spedal Bise-
rica Ortodoxă este Biserica cea una, slîntă, sobornicească şi apostolească, repre
zentînd întru totul trăirea -ce,a mai reală şi oea mai desăvîrşită a credinţei exprimate 
în Simbolul de credinţă niceoconstanti;nopolitan ; totodată fără a nega in chip prin
cipial, existenţa în toate celelalte Biserici, confesiuni şi comunităţi creştine a unui 
grad mai mare s·au mai mic de participare, ori măcar de apropiere de parti'cipare la 
viaţa Bisericii lui Hristos cea una, sfîntă, sobornicească şi apostolească. 

Ecumenismul ortodox al epocii noastre nu constituie o noutate. El are rădă
cinile adînc înfipte în teologi•a patristi-că din perioada celor şapte Sinoade Ecumenice, 
în vremea dnd Biserica creştină era una şi nedespărţită. ln dezvoHa,rna ternei sî-nt 
analizate - în prima parte - treptele pe care le-a străbătut dezvoltarea concepţiei 
despre aplioarea principiului iconomiei dintre Ortodoxie şi eterodoxie în epoca, patris
tică (învăţătura despre eterodoxie a Sfîntului Ciprian al Cartaginei, a lui Optet de 
Milevc, a Sfînlului V•asile cel Ma,re, a Fericitului Augustin, a Sinodului al VII-iea 
Ecumenic). 

În acest fel Sl' demonslrează că «principiul iconomiei» constituie testamer.tul 
lăsat de înlre-ag·a epocă a Sino.adelor Ecumenice pentru veacurile ce aveau să vină. 
Acest testament constituie - oa preîntîmpinare a, ecumenismului, a adevăratului 
ecumenism ortodox - singur-a cale reală pentru restabilirea unităţii bisericeşti, sfă
rîmată prin despărţirea Bisericilor. 

.În .acest fel aulorul a demonstrat strînsa legătură ce există înitre dezvoltarea 
gîndirii teologice în Biserica Veche şi nedespărţită şi intre dezvoltarea învăţăturii 
teologice ortodoxe actuale despre eterodoxie. 

Adam P a y ger t, Autoritatea bisericească şi credincioşii parteneri 
egali, în «Association Chretienne et Sociale)), Varşovia, nr. 1-2 
1969. 

Omul credincios contemporan s-a schimbat şi Biserica se află într-o criză în ceea 
ce priveşte autoritatea, supunerea şi concepţj,a despre putere. Unele elemente ,ale 
acestei crize derivă din modelul juridico-absolutist al episcopului-părinte, preconizat 
în vechime în Biserica Roma.no-Catolică şi oare se mai menţine în unele părţi. Auto-· 
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rul propune, ca soluţie pentru a ieşi din •această criză, modelul cooperării între par
leneri egali, impus de Conciliu.I al 11-Je,a de la V,atioan, care este conform cu men
talitatea epocii noas-tre. Aoest model, în oare mai multe funoţiuni sînt grupate în 
jurul persoanei ce exercită puterea, se sprijină pe exemple din vremurile apostolice 
care pot să servească drept norme, cel puţin în ceea ce priveşte spiritul şi ideile 
acestei epoci îndepărtate. - ( Asisi. Ştefan C. Alexe). 

Asistent Ion B r i ,a, Slujirea creştină în lumea contemporană, în «Mi
tropolia Moldovei şi Sucevei», XLV (1969), nr. 3-4, p. 145-154. 

Pornind de Ia consta,tarea că Biserioa,, fiind organism înleme,i,at pe un mesaj 
revelat şi o comrmilate de credintă, nu formulează legi sociale şi nu impun.e orîn
duiri economice, sisteme poJi,tice sau ideologii sociale, dar, fiind o comunitate de 
slujire cre~tină, are şi chemare şi o misiune spedfică faţă de orice soc,ietate în ca.re 
se org,anizează omenirea în evoluţia ei istorică, - autorul supune unei atente stu
dieri diferite aspecte ale aUtudinii creştine faţă de societatea uma,nă, precum : «Dia
coni,a s·au sensul etic, uman ,al credi-ntei creştine» ; «înnoirea Bisericii prin integrarea 
ei dinamioă în societat~a umoamă» ; rumanismul specific creştin : umanismul comu
niunii şi al slujirii reciproce~. 

Carlos Garcia Cortes, Orientacion bibliografica sobre ecumenismo. 
EI ecumenismo en el magisterio de la lglesia Catolica ( 1846-1967 ). 
Bstudio historico-bibliografico, în «Dialoga Ecumenico», vol. IV 
(1969), nr. 14, S•alamanca, p. 161-168. 

Î,n scurt,a s,a expunere ( denumită, de altfel, ...c,oncluzih> ), autorul semnalează 
documentele pontificale apărute în ultimii 11[li în Biserica Romano-Catolică. Ultimii 
li ani - cinci, de pontificat a! papii Ioan al XXIII-lea şi şase de păstorire a Papii 
Paul al VI-lea -· cuprind 22 documente ecumenisle, cîte 11 în fiecare etapă, inclusiv 
anul I 969. Sub păstorirea P,apii Ioan al XXIII-lea, activi,tatea Vaticanului abundă in 
convocări, discursuri, lucrări preparatoare, în vederea Conciliului al II-iea de la 
Va-tican. Cele mai multe documente apar inspirate de duhul ecumenist al papii Ioan 
al XXIII-lea. 

In a, doua etapă, aceea a condUloerii Bisericii Romiano-Oatolice de către Pap,a 
Paul al VI-Iea, activit,a,lea Vaticanului este capacteriz,ată prin «ieşirile» ecumeniste 
ale papii din ceta-tea Vaticanului, iar documentele apărute sub conducerea s•a sî-nt 
urmarea Conci!fului al Ii-lea de la V·atican. 

îndrumarul bibliografic de f.ată c-0ntine, în continuare, şi indica,rna unor comen
Larii făcute de teologi ca: J. Danielou, P. Molinari, M. Nicolau, O. Cullman, P. Evdo
kimov, J. Sanchez Vaquero etc. Autorul observă un «ritm ascendent» în preocuparea 
pentru problemele unităţii Bisericii, ,care a 111Yut drept rezultat - pe Iîngă cel cu 
caracter ecumenic - precizarea termenilor teologici şi clarificarea factorilor dog
matici care au dus Ia separ,area, Bisericii. Ar:icolul se încheie cu menţiunea că, în 
aceşti ani, V,atica-nul a umărit să realizeze «o nouă menbalitate ecumenică» pentru 
studierea şi înţelegere-a gîndirii «frotilor separati». -- (A. /11an?lache). 

Appell an die Kirchen der Welt. Dokumentc der Weltkcnferenz fur Kirclw 
und Gesellsch2ft. Herausgegeben vom Okumenischen Rat dcr Kir
chen. Deutsche Ausgabe besorgt von Hanfried Kriiger. Berlin Kreuz
Verlag Stuttgart, 1967, 290 p. 

Volumul de faţă p,·ezintă un inten~s major, prin conţinutul său de importanţă 
deosebită pentru toate Bis.ericile creştine. 
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1n prefaţă (p. 7-12) se reµefoaz..ă conte:ictul, precum şi trăsăturile oacacteristire 
generale ale acestei întruniri. Scopul acestei Conferinţe : să circumscrie răspunderea 
creştină în faţa transforrnări,lor tehnice şi soai,ale ale veac.ului nostru şi să mijlo~ 
cească Bisericilor şi creştinilor perspectiva pentru împlinirea mărturisirii lor. 

In part~a introductivă (p. 13-32) se înfăţişează evoluţia ideii despre «Biserică 
şi societate» în cele două conferi·nţe anterioare : Stockholm (1925) şi Oxford (1937); 
planificarea, pregătfrea şi desfăşurarea in Lin.ii generale a Conferinţei mcndiale de 
la Geneva «Biserica şi Societatea~ (12--26 iulie 1966). 

Partea întii a cărţii Conferinţe (p. 33-106), cuprinde textul a nouă cuvîntAri. 
rnstite în timpul lucrărilor dintre care menţionăm îndeosebi cuvîntul de deschidere 
al Pastorului W. A. Visser't Hooft, Sarcina acestei Conferinţe în ranneLe gindirii so
ciale ecumenice, care pune în plină lumină menirea Bisericii oa factor al unei. 
comunităţi mondiale viitoare. Saroina Conferinţei este să-şi concentreze atenţia asu
pra problemelor fundamentale ale vieţii contemporane şi să arate oo..lea de pregătire 
a omului cu conştiinţa răspunderii, care să dea o societate ce-şi preia toată răspun
derea pentru binele uman general. 

Ultima conferinţă publicată în volumul - Cum contribuie B-iserica la .tran.sfor-
marea societăţii (p. 104-106) - rostită de Pastorul Eugene Garson BLake, se distingr. 
prin spirit realist şi pond·era,t;, oulminînd în subl.i.nierea : simpla co:rectritudine • şi 
iubire sînt mai însemnate decît curajul martiriului. 

In partea a doua (p. 107-264) ,a volumului sînt incluse rapoartele secţiilor şi 
ale grupelor de lucru, reprezentind - aşa cum rezultă di.n nota de la 'p. 108 - con
cluziile şi recomandările -Conferiinţei. 

Din aceste rapoarte se desprinde ,Limpede modul în care vede Conferinţa rolul 
Bisericii in cadrul transformărilor tehnice şi sociale ale veacului nostru, în care 
Biserica este chemată a fi slujitoare şi mărturisitoare ; :iiar criteriul slujirii constituie 
credincioşia faţă de Iisus Hristos şi faţă de trebuinţele omului. înlăturarea suferin
ţelor omeneşti şi crearea unei vieţi mai bune pentru toţi sînt problemele principale 
oare necesită intervenţia energică pentru eliminarea cauzelor lor sociale. 

◄•In lume Biserica este chemată a fi acea parte a lumii, care dă răspuns la 
iubirea lui Dumnezeu pentru toţi oamenii şi în felul acesta să devină comunitatea 
în care se ·face cunoscută şi se realizează relaţia lui Dumnezeu cu omul. Pe de altă 
·parte, Biserica este slujitoarea lumii căreia ii mărturiseşte nădejdea viitorului ei. 
Dacă ea nu împlineşte această sarcină ... , ea nu este credincioasă menirii sale». Pen
tru că «Biserica are sarcina de a area o conştiinţă a răspunderii reciproce şi a 
participării pline de răspundere La viaţa comunităţii, de a crea o atmosferă favor:!1-
bilă înfăptuirii dreptăţii sociale şi păcii. 

Pentru a putea desfăşura acest rol, Bisen:ica ,trebuie .să-şi creeze noi forme de 
slujire. 

Conferinţa pledează pentru o teologie în corespondenţă vie cu mentalitatea 
veacului şi pentru o teologie profetică : ... Teologia creştină este numai întru atîta 
profetică, în-trucît ea îndrăzneşt.e să lămurească cum lucrează Dt1mnezeu într-un 
anumit loc şi într-un anumit timp şi în felul acesta a.rată Bisericii unde şi dnd are 
să participe 1-a opera Sa ... 

Din toate preocupările Conferinţei, se desprinde solicitudinea deosebită pentru 
integritatea spirituală şi fizică a omului. In acest sens, se insistă asupra faptului că 
azi .putem să ne cunoaştem corect vecinul şi avem în faţa ochilor ce înseamnă a fi 
«păzilorul fratelui tău». Această îndatorire este inseparabilă de datoria faţă de 
Dumnezeu. 

Privit în ansamblu, volumul reflectă spiritul ·şi direcţia interioară a Conferinţei 
mondiale «Biserica şi Societatea» de la Geneva (12-26 iulie 1966). Ca atare, făcînd 
posibilă cunoaşterea stradaniilor Conferinţei de a aborda toate laturile uriaşei 
sarcini sociale în faţa căreia se găseşte azi Biserica 

Accentul principal cade pe ri-ecesitatea elaborării unei etiai sociale corespunză
toare exigentelor actuale şi aplicabilă în condiţiile actuale, precum şi pe necesitatea 
unei diaconii sociale de amploarea şi eficienţa impuse de situaţia actuală a lumii. 
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Roadele Conferinţei se desprind din solia ei fuwală : .-Jn,tre noi s-a trezit o nouă 
înţelegere pentru urgenţa sarcinii ce stă în f,aţa noastră. In lumina a ceea ce se în
tîmplă acum în societatea noastră, noi creştinii nu putem ocoli chemarea la studiu 
serios şi la acţiune energică ... 

De Ftici, «un apel urgent la acţiune mai eficace şi m,ai hotărîtă ca expresie a 
mărturisirii noastre despre Evanghelie în lumea în oare trăim». - (Pr. Prof. Cor
neliu Sîrbu). 

Amo Le h m a n n, Afroasiatische christliche Kunst, Mit. 282 Abbildun
gen, Berlin, Evangelische Verlagsanstalt, 1966, 286 p. 

Trezirea popoarelor din Africa şi Asia se manifestă în chip evident nu numai 
în domeniul artei laiC'e. <'i şi în viaţa tinerelor Biserici din această parte de lume, 
care îşi afirmă caracterul lor propriu şi în domeniul artei. 

De aceea, apariţia acestei că.rţi surprinc;le plăcut. Autorul ei, teolog şi spedalist 
în m,aterie de religie în general, nu este începător în acest domeniu, ci a m,ai pu
blioat cartea : Dte Kunst der Jungen Kirche (Arta Bisericilor tinere) în anul 1955, 
în aceeaşi editură. 

Partea întîi a cărţii (p. 9-84) cuprinde o expunere pregăti-toare în legătură cu 
art.nala artă creştină af.ro~âo.tică, al cărei fCOp este înainte de toate să invite la 
cunoaşterea situaţiei actuale a artei creştine din Africa şi Asia. Autorul nu vrea să 
fie numai «un colecţionar şi un indicator spre rnooca artistică din comunităţile 
africane şi asiatice», ci şi să arate direcţia în care se dezvoltă această artă. 

Capitolul întîi «Arta altora» (p. 9-18), cuprinde un protest împotriva spiritu
lui îngust şi împotriva conspir.itiei tăcerii din partea cercurilor europene !n jurul 
artei, creştine din celelalte continente şi arată ce s-a făcut pînă acum în Europa 
pentru cunoaşterea acestei arte. 

-Capitolul al doilea •·•Art.a cealaltă» (p. 18-29) subliniază fap,tul că arta celorlalţi 
este altfel. Cu tcate că este deschfaă influenţelor dinafară şi că este la început, arta 
afroasiatică 8ll"e înfăţişarea sa proprie. Apoi se dau cîteva exemplificări de persoane 

-care se ocupă cu această artă şi de realizări în acest domeniu. 
Cap;tolul al treilea «Pe cale» (p. 30---35', arată că arta afroasiatică este în con

tinuă mişcare şi căutare. Asiaţii şi africanii sînt naţionalişti şi împotriva oricărei 
forme de colonialism şi pe pLan spiritual şi cultural. Acest curent a influenţa,t şi arta 
afroasiatid!, care caută cu nădejde o expresie proprie, adecvată geniului popoarelor 
respective. 1 

lln capi.toiul al patrule.a, «Critica în drum» (p. 35-43), autorul prezintă o seamă 
de rostiri critice cu privire Ja arl,a afroasiatică actu3lă, arătînd că aceasta se află 
în căutare şi în mers spre ţărmuri noi, Î'ndepărt,ate şi încă neconturate suficient. De 
aceea, nu se poate spune cum are să fie arta creştină afroa.siatică. Totuşi se poate 
observa tendinţa generală ia ace5'tPi arte : îndepărtarea de ceea ce este apusean, de 
orice influentă colonizatoare şi îndreptarea spre o -artă autohtonă, care !şi are rădă
oinile înfipte în propriul său sol şi în ale cărei forme autohtone trebuie redat ade
vărul biblic. 

Capitolul al cincelea, «Chipul lui Hristos» (p. 43-49), informează că, în p:rezen
tarea chipului lui Iisus Hristos, arta creştină afroasiatică nu se orientează după 

realitatea istorică palestiniană, ci îşi îndreaptă atenţi,a spre un Hristos negru, spre 
o Madonă neagră şi spre îngeri negri. 

Capitolul al şaselea, «Ultimul temei» (p. 49-53) ne jlrată că baza năzuinţei 
spre o artă autohtonă o constituie întruparea, căci de La şi' o dată cu întruparea lui 
Dumnezeu, de Ia i[ltrarea Sa în sfera perceptibilului, aceasta a primit o nouă demni
tate. Şi întrucît hanii divin nu distruge, ci desăvî:rşeşte natura umană, şi arta îşi 
poate păstra o:riginalitatea sa. 

CapitOJ!ul al şaptelea, «PQezie, dramă, <lans şi muzică» (p. 54-65), aduce o 
seamă de exemplifkări ale artei creştine afro.IBiatice din aceste domenii, d.in care 
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trebuie reţinută înclinaţia africanilor şi asiaţilor spre dansul cu semnificaţie reli
gioasă, ca şi discuţia teologică în jurul problemei teologice a dansului relrigios, pro,
blemă ce rămîne deschisă. 

In capitolul al optulea, «Arhitectură .. (p. 65-73), autorul sugerează ideea luării 
în studiu de C'ătre Consiliul Ecumenic al Bisenicilor, a problemei construirii biserici
lor în afară de Europa. 

In continuare, autorul îşi proplline să dea indicii asupra situaţiei actuale a . 
arhitecturii creştine afroasiatice, care nu a ajuns încă la crearea unui stil, ci se 
găseşte în starea normală a experimentării, în care se pot distinge trei trepte de 
dezvoltare, care se întretaie şi nu pot fi limitate în timp. Alături de menţinerea 
arhitecturii în stil european, se manifestă tendinţa spre forme autohtone şi moderne. 
Nu există însă o privire completă asupra situaţiei actuale. Ceea ce oferă autorul în 
această carte este numai o indicaţie. 

Ultimul capitol «Mîmile goale .. (p. 74-75), făcînd aluzie la faptul că artistul 
în general cunoaşte s-tarea mîinilor goale, demonstrează că afroasiaticii au credinţa 
că artistul creştin trebuie să participe la viaţa cultului divin şi să creeze din credinţă, 
altfel ei stau în faţa Dumnezeului lor cu m_îinile goale. 

Partea a doua a cărţii (p. 85-286) cuprinde 282 de ilustraţii interesante şi edifi
catoare, care se Limitează în esenţă la Africa şi Asia, cu excepţia cîtorva exemple 
din spaţiul american mijlociu. 

Cea mai frumoasă reproducere este cea de la nr. 60: Maria cu Pruncul Iisus, 
dintr-o regiune necunoscută a Africii, pe oare autorul o afişează pe coperta din faţă 
a cărţii. Toate reproducerile pun în plină evidenţă faptul că artistul creştin-african 
sau asiatic - creează din perspectiva lumii sale şi, totodată, transpune înăuntrul 
acestei I-urni. 

După cuprinzătoarea pa,rte a reproducerilor, urmează un «Adaos .. (p. 265-286), 
care cuprinde consemnarea 1ablourilor şi explicaţii (p. 265-277), registrul tablouri
lor (p. 277), evidenţa tablourilor (p. 277) şi o bogată bibliografie (p. 278-286). 

Inspirată dintr-un gînd bun şi de o deosebită actualitate, cartea lui Aroo 
Lehmann constituie o contribuţie de certă valoare la promovarea spiritului ecumenic. 
- (Pr. Prof. Corneliu Sîrbu). 

V a 1 m i k i, Ramayana. Epopee indiană, repovestită în limba engleză 
de C. Rajagopalachari. Traducere, prefaţă, note şi glosar de Sergiu 
Demetrian, Col. «Biblioteca pentru toţi:», Edituria pentru Literatură, 
Bucureşti, 1968, vol. 1, 292 p. ; val. II, 304 p. 

In lipsa unei traduceri integrale din limba sia.nscrită în limba română a celebrei 
epopei indiene Ramayana, ne bucurăm că putem avea la lndemt,nă această repoves
tire, făcută de allfel de «unul dintre cei mai reprezentativi scriitori ai Indiei contem
porane», cum caracterizează traducătorul român pe C. Rajagopalachari, care a publioat 
şi o repovestire similară a celeilalle mari epopei indiene, Mahabharata, şi unele 
ediţii comentate din Upanişade şi Bhagavad-glta, opere de mfa.a intîi ale literaturii 
religioase şi filozofic-e indiene. 

In ce priveş,te Famayana, s..,a spus adesea că a,ceastă minunată poemă - atri
buită poetului, poate legendar, de prin secolele a.J IV-lea - al Iii-lea I. d. Hr., Val
miki - este pentru indieni ceea ce a fost Odiseea pentru vechii greci. Pentru sutele 
de milioane de adepţi ai religiei hinduiste însă Ramayana este mai muLt dec.îl o carte 
de lileratură deosebit de pretui1ă, este o carte sf.!ntă, 1a fel oa Mahabharata şi alte 
scrieri vechi ind.ene. 

Rama, eroul principal al epopeii Ramayana, este socotit de hinduşi ca a şaptea 
întrupare a zeului Vişnu şi a, fost adoral ca zeu î-ncă din primele veacuri d. Hr., dar 
cullul său a luat fiinţă abia în secolul al Xi-lea şi şi--a găsi{ adoratori fervenţi printre 
discipolii sectei religioase întemeiată de Rarnananda, în secolul al XV-lea. 
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Cuprinsul însuşi al marelui poem epic Ramayana, care are 24.000 de strofe, urmă
reşte să preaml!.rească virtutile militare şi civile ale caslei Kshatrfya, înlrupalr, în 
eroul naţional Rama, mult iubit de poporul indian. Acest erou, fiul unui reqe, este 
exilat tocmai în momentul cînd urma să ocupe tronul, datorită intrigilor uneia di,ntre 
regine, care voia ca fiul său Bha,rata să devină rege. In timpul exilului, frumoasa 
Sita, şotia credincioasă a eroului Rama, care îşi urmase bărbatul în exil, esle răpită 
de monstruosul demon Ravana, regele Insulei Lanka (probabil insula Ceylon'. Rama, 
în frun•tea unei puternice armate de maimute, porneşte război împotriva lui R~vana, 
li înfrînge, n omoară, îşi eliberează sotia şi este aşezat rege pe tronul tatălui sl!u. 

Este foarte probabil ca intriga acestui poem să fie tesutl! pe un fond istoric şi 
anume luptele pentru pătrunderea arienilor în sudul Indiei. Tradudlorul român al 
Ramayanei, Sergiu Demetrian, nefiind de acord cu această părere împărtăşită mai de 
mult de cercetători, spune că din cuprinsul epopeii nu reiese că Ramayana repre
zintl!, într-o formă alegorică, procesul de răspîndire a cullurii ariene în sudul Indiei 
(Cuvînt înainte, p. XIII). Cum însă s-a dovedit prea adesea că la originea foa,rte multo~ 
legende antic,e despre eroi stau înlîmplări reale, se poate rămîne la vechea pl!rere 
că şi la originea marilor isprăvi poveştile în Ramayana stau vreunele lntîmplăn reale 
din trecutul Indiei. 

Oricum, marele poem Ramayana e prea frumos, prea plin de simtirl alese, de 
exemple de cea mai înaltă moralitate. Socotim că Ramayana va avea darul să pună 
pe cibtorH români în situaţia de a cunoaşte mull din ceea ce se poate numi sufletul 
poporului indian, cu <11spiratiile lui spre cele mai alese virtuţi, care sînt de alllel 
virtuţile cultivate de sufletele alese din lumea întreagă : respectul pentru adevăr, 
spiritul de sacrificiu, cinstea corljugală etc. - (Em. V.). 

J. E. M e nard, Le «Chant de la Perle», în «Revue des Sciences Reli
gieuses», an. XLII, nr. 4/1968, p. 289-325. 

Una dintre cele mai renumite poeme ale boga1ei literaturi gnostice smace este 
◄Cîntecul Perlei», pl!strat !ntr-o copie manuscrisă siriacă din anul 916 la Brilish 
Museum. Asupra acestui poem, Prof. J. E. Menard, cunoscut pentru studiile sale pri
vind lite!latura gnostică (Evangelia Veritatis, Evanghelia după Filip ş.a.) face o pre
zenlare ampli'! în «Revue des Sciences Religieuses» care apare la Strasbourg sub 
-egida Fac.ulll!ţii de teologie catolică. 

Pe scurt, subiectul poemei atribuite Apostolului Toma ( «Imn a,! apostolului 
luda Toma în ţara indienilor») este următorul : Autorul relatează la persoana înt!i 
călătoria sa din Impărăţia Tatălui în lume, pentru căutarea Perlei ascunse în adîncul 
ml!rii Egiptului şi păzită de un dr,agon înfricoşător. Ajuns !n Egipt, tînărul print mă
nîncl! din mîncările oamenilor necur,all şi uiLă misiunea, adormind. Tatăl îi trimite 
o scrisoare sub formă de vulrtur, care-i redescoperi'! originea di,vinl! şi misiunea sa 
sa,lv,atoare. Prinţul vrăjeşte dragonul, eliberea?ă Perla, revine în Mesopot,amia, oprin
du-se la Mesena, oraşul lui Mani, pr,imeş,te cinstea cea dintîl (hainele străluc.itoare) 
şi reintră în slavă. 

Poemul se resimte de influenta generală creştină, iudaică şi gnostică, aşa cum 
apare în litera,tura siriacă. Teoria «mînluitorului» care trebuie sah"at apare în aponi
fele noutestamentare şi conslituie tema de bazl! a mandeismului şi maniheismului. 
I:1:1nul Perlei reflectă un stadiu premaniheic şi mandeisl, chi-ar te'rminolog1a folosilă 
fund aceeaşi oa, !n operele mandeene cunoscute, cu profunde aseml!nări cu operele 
poetice ale maniheilor (Psalmii lui Mani, descoperiţi recent în oaza Fayoum). 

Autorul descoperă mai multe straturi !n elaborarea cînlecului Perlei : I. Printul 
plecal în căutarea perlei (perla = iran, gohr = e'sentă, subslanţă, suflel) consliluie 
str,alul redacţional primitiv iudeo-creştin de nuantl! siriacă (prin aseml!nările cu Evan
gheha lui Toma, scrierile pseudoclementine ele.); 2. Tema «mîntuitorului» ce trebuie 
salvat şi salvează perla rei,a teoria lui daena universală din mitologia iraniană, care 
se salveazl! pe sine împreună cu daenas individuale, deci de influentă mandeisll! 1 
~- Intr-o a treia perioadă Cintecul Perlei esle adaplat şi îmbog~tit penlru nevoile 
m,aniheilor care identificau pe Mani cu Mînlui.torul, cu apostolul luminii, cu Perl,a lu
minii venită di.n mijlocul apelor agi<tate să elibereze sufletele celor aleşi. 
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Potrivit autorului studiului, Clntecul Perlei poate fi Interpretat ca o redescope
rire a «eului„ ontologic şi transcendental, ca însumare a sufletelor individuale, re
prezentate de Perlă şi !ni oa· cerea lor la sufletul general al lumii, Princ;pele. Sufle
tul - perlă şi Printul - Mîntuitor ar fi acelaşi lucru ; după cum, în noua Evanghelie 
a lui Filip, descoperită la Nag Hamadi (sentinţa 9), Hristos, salv\ndu-şi propriul suflet, 
salvează pe toate celela,He. ln aceasta am avea dogma gnosti-cismului pur>. 

După redarea textului poemei gnostice (din 105 versuri duble), autorul prezintă 
un larg comentariu la text, demonstrind afirmaţia sa privind originea gnostic-man
deistă şi maniheică a operei care pare să fi apărut în limba siriacă, p!nă la anul 
226 d. Hr. 

Studiul constituie o importantă contribuţie la descoperirea şi adîncirea gindirii 
gnostice autentice legată destul de mult, într-o anumită perioadă, de Hteratura pri
melor veacuri creştine. Literatura gnostică şi cea iudeo-creştină se BJfl.ă azi in atenţia 
specialiştilor datorită numeroaselor descoperiri care aruncă noi lumini asupra unor 
curente de gîndire cunoscute pină în epoca noastră mai mult din lileratura apolo
getică creştină, nu întotdeauna bine informată, iar alte ori tardivă. - (Ilie I. Geor• 
gescuJ. 

Ioan I. F I o c a, Originile dreptului scris în Biserica Ortodoxă Român<'l, 
în «Mitropolia Ardealului;-,, XIY (1969), nr. 1-3, p. I-X+ 1-188. 

Studiul constituie teza de doctorat în teologie susţinută la Institutul teologic 
de grad universitar din Bucureşti, in 1969. 

Teza. cuprinde : o «Predoslovie» semnată de 1. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardea
lului; un «Cuvînt înainte», semnat de Pr. Prof. Dr .. Liviu Stan, referentul prine-ipal 
asu.pra tezei de doctorat, ... Prefaţa» a autorului. In il,ezvoltarea sa studiul cu,pr:nde: 

I. Cadrul Istoric (p. 1-40): «Cele mai vechi u'rme (indicii) de organ:z-are so
cial-politică ,şi bisericească la români>, în «Ţara Românească», «Moldova» şi -«Tran
silvani-a». 

II. Importun/a dreptu!ui pentru viata bisericească (p. 40-54) : A. «Poziţia legii 
juridice scrise şi nescrise c.a reazim şi îndrumător al vieţii b:sericeşti alături de 
Sfinte Scriptură şi cărţile de cult» ; B. «lnsemnătatea deosebită a legii scrise (a 
pravilelor) în viaţa bisericească». 

III. lnceputuriie cunoscute ale dreptului scris 1n Biserica Ortodoxei Romând 
(p. 55-123): A. ... Jus valachicum şi jus ecclesiastcum în viata poporului român»; 
B. «Menţiuni istorice şi documentare despre existenta unui drept scri,s în Biserica 
Ortodoxă Română» ; C. «Cele mai vechi colecţii juridice bisericeşti greceşti şi slave 
fol-osiie în Biserica Ortodoxă Română»; D. «Cele mai vechi colecţii juridic,e în 
limba română în manuscris»; E. «Colecţiile juridice (PI1avilele) tipăr-ite»; F. «Con
sidera\li cri.tice şi precizări». 

IV. Legiuiri bisericeşti şi de stat 1n trecutul nostru (p. 124-157): A. «Raportul 
istoric dintre legile bisericeşti şi cele de stat în trecutul Bisericii Ortodoxe Române 
şi a formaţiilor statale româneşti» ; B. «Caracterul unitar al Pravilelor bisericeşti şi 
de stal» ; C. «Locul apar,tiei Pravilei româneşti» ; D. «Timpul şi cauzele bi,ericPşli 
şi social-politice care au determinat apariţj.a de pravile la români» , E. «Răspîndire11 
şi circuloaţia Pravilelor româneş-ti pe întreg teri,toriul locuit de români» ; F .... Apli
care-a Pravilelor în viata bisericească şi de stat a poporului român» ; G. «Conside
raţiuni critice şi precizări». 

V. Concluzii (p. 158-161 ). Bibliograile (p. 162-186). 
Din studiul acesta se desprinde limpede că problema originii drep-tului scris la 

români poate fi dezlegată numai studiind teme:nic procesul de iormare şi dezvoltare 
aparte, dar în strînsă legătură, a formaţiilor stat-ale româneşti şi a Bisericii Ortodoxe 
Române. Pentru că poporul român s-a format într-o zonă geografică increştinată, 
ceea ce a făcut ca el să apară în istorie ca popor creştin. De aceea poporul român 
a cunoscut şi a utilizât de la începui toate elementele de sprijin ale creştinismului: 
credinţ,a ortodoxă, întemei•ală pe Sfînta Scriptură şi pe Sfinta Tradiţie ; formele de 
manifestare ale credinţei concretiz-a,te în cărţile de cult şi normele de organizare a 
vieţii social-religioase creştine, concretizate în Pravilele bisericeşti. 
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:Prof. Dr. Iorgu D. I v a n, Importanţa principiilor fundamentale cano
nice de organizaţie, pentru unitatea Bisericii, în «Mitropolia Mol
clovei şi Sucevei», XLV (1969), nr. 3-4, p. 155-165. 

Studiul constituie o temeinică inter;pret<are a acelor principii fundamentale de 
organizaţie şi disciplină, care caracterizează forma de organizare şi conducere a 
Bisericii, principii extPase din oanoanele apostolice şi întărite şi desăvîrşite de 
sinoadele ecumenice, a c.ăror «respectare de că,tre Bisericile Ortodoxe autocefale 
este oblig,atorie, dacă doresc să rămînă în ecumenicitatea ortodoxă»•: «princlipiul 
ierarhic»; «principiul sinodal»; «principiul auitonomiei» - bisericeşti şi eparhi,ale, 
din care, în organizaţia şi forma de coFJ.ducere a Biserioii Ortodoxe simt folosi1e c,a 
principii imponante cu ternei canonic : principiul «col<aborării mirenilor la execu
tarea puterii . bisericeşti»; principiul «.adaptabilităţii unităţilor administrative bise
riceşti la împărţirea unităţii administrative a st•atului• şi principiul «dreptului de 
co:n.1rol al statului». 

Dr. Ovid S ,a ,c he l ari e, Moştenirea monahilor în vechile noastre 
orînduiri juridice, în «Glasul Bisericii», XXVIII ( 1969), nr. 1-2, 
p. 103-110. 

Ar-ticolul începe cu unele «Consideraţii generiale» in c,are este analizat regi
mul excepţional - deschiderea succesiunii încă din timpul vieţii, călugărul fiind 
izbit de inoap,acitatea absolută de a dispune şi de inoapacirtatea, absolută de a primi 
- aplicat întregului cin călugăresc, adie~ nu numai simplilor monahi, ci şi episco
pilor şi mitropoliţilor. 

In paragraful «Istoric• este prezentată siluatja in «Biserica Bizantină»; în 
«sistemul Bisericii Catolice»; în «Vechiul drept aplicabil în Ţara Românească»; 
în «Vechiul drept aplicabil în Moldov-a». După aceea sînt analizate «a,plicaţifle prac
tice„ şi _«practica judiciară„ în legătură cu «moştenirea călugărilor». 

Dumnezeiasca Liturghie a celui între sfinţi Părintele nostru Ioan Gură 
de Aur, ediţie bilingvă (greacă şi· itailiană), traducere de Arhim. 

• Timotei Moscopoulos şi Prof. Pierro Scazzoso, Institutul «Sfîntul 
Grigore PaI,ama», Milano, 1969, 102 p. 

Publicar.ea acestei ediţii bilingve a Liturghiei Sfiniului Ioan Gură de Aur a fost 
făcută pentru nevoile p,arohiei ortodoxe greceşti din Milano, orga,nizată în anul 1925, 
dar recunoscută şi încadrată în di,aspor,a greacă abi-a după întîlnirea dintre Patriarhul 
ecumenic Actem,gora şi Papa P.au! al VI-lea La Ierusalim. După aceasta în cadrul 
comunităţii greceşti din Milano a fost înfiinţa1 Insti1utul de studii teologice «Sfîntul 
Grigore Palama» cu scopul de a face cunoscută Ortodoxia nu numai între preoţii şi 
leologii neortodocşi, ci şi între credincioşii Bisericilor neortodoxe, răspunzînd nece
sităţii de deschidere ecumenică simţită de toţi creştinii. 

In cadrul acestei acţiuni a, apărut - cu aprobarea Mitropolitului grec oriental 
pentru Austria, Exarh pentru !balia, Elveţi,a şi Ungarii! - ediţia bilingvă a Dumne
zeieştii Liturghii a celui ,între sfinţi Părintele nostru Ioan GJJră de Aur, care 
cuprinde: 

O introducere (p. 6-17) în care cei doi traducători prezintă succint «felul cum 
s-a format textul li:turghiei ortodoxe»; «oara.eterul de ritual sacrificial, mistic şi 
simbolic, cxprirniat prin acţiuni, cuvinte şi tropare în acord cu tradiţia biblică şi 
eva_nghelică»; şi carnctcrul li-turghiei de rec,a,pi,tulere a tuturor fazelor mai impor
tante din acţiunea mî-ntuitoa,re îndeplinită de Wntuitorul în timpul vieţii s,ale pă
mîn.teş,ti. 
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Urmează teri.ul Sfint-ei Liturghii (p. 18-91 ), după oare cei doi traducători pu
blică un scurt istoric (p. 92-102) asupra parohiei ortodoxe greceşti din Milano şi a 
înfiinţării şi activităţii Institutului de studii teologice «Sfîntul Grigore Palama». _ 
(U. P.). 

Teodor Ta n co, O carte- rară: Apostolul din 1704, în «Mitropolia 
Ardealului», XIII (1968), nr. 11-12, p. 894-899. 

Ar-ticalul scoate în evidentă faptul că Apostolul tipărit la Buzău în 1704 mar
chează «ocea crîncenă încordare pentru eliberare.a deplină şi totală a limbii române 
de sl•avonismul şi grecismul epocilor precedente». Sînt apoi semnalate car·acte.risticile 
aces1e cărţi rare. 

În primul rînd faptul că Apostolul tipărit !<a Buzău, în 1704 este al patrulea 
tipări,t la noi în ţară, după cel tipărit la Tîrgovişte, în 1547; cel tipărit de Coresi la 
Braşov, în 1563; cel tipărit la Bucureşti, în 1683. 

ln a,] doilea rînd este important faptul că Apostolul acesta a fosit descoperit 
în comuna Monor din judeţul Bistriţa-Năsăud, cu ocazi,a colecţionării pieselor pentru 
Muzeul de artă şi tehnică populară de J.a Monor, unde cu multe secole în urmă exista 
o mînăstire (desfiinţată la 1784), care avea nevoie de cărţi de cuLt româneşti. 

ln al treilea rînd este important faptul că acest Apos•ol este al patrulea exemplar 
cunoscut din cele tipărite la Buzău, în 1704, ceea ce ridică prestigiul acestei cărţi 
rare. în continuare autorul prezintă com,p·arati-v acest exemplar cu ce]el,alte trei 
cunoscute anterior. 

Alexandru Mareş, Un Octoih românesc din secolul al XVI-iea ?, în 
«Limba română», Bucureşti, XVIII (1969), nr. 3, p. 239-251. 

Nicolae Suli,c.ă (Cea mai veche şcoală românească din cuprinsul României 
întregite. în Omagiu lui Constnnlrn Kiri/e~cu, Bucureşli, 19:l7J, semnala existenta 
celui ir.ai vechi Osmoglasnic românesc păstrat pîni:i astăzi. Concluzia lui N. Sulică 
ar,ată că manus-crisul e o copie făcută de di•aconul Opre,a în Br,aşov, în anul 1570. 
I. Roman reluînd s,tudiul a6upra manuscrisului, care astăzi se află în Biblioteoil' 
regiona.lă din Braşov, se menţine la acelilşi nivel de cercetare ca şi N. Sulică. 

Al. Mareş consideră că epilogul Octoihului mic denotă particulariU,ţi de limbă 
(Dumnedzeu. vocvodzi, scădzut), cârc nu apar în secolul al XVI-lea în sudul Ardea
lului şi nici în Ţar,a Românească, ci numa•i în Bana~, Moldov,a şi Transilvania de 
nord).; A.ceastă cons·tat·are impune revizuirea părerii despre originea muntenească a 
d1-aconului Oprea. De asemenea, cercetarea filigranelor (coroana cu scut - marca 
fa.bricîi de hîrtie din Braşov), conduce către anul 1589, şi nu către 1570. AL Mareş 
rectifică dat,a de 1587 menţion.ată cînd a apărut aces-t tip de filigr11n, în Liturghierul 
slav, tipărit de Şerban Coresi (Vezi B.R.V. IV, p. 14 ). De asemenea, consideră 
eronată afirmaţia Liviei Badru, că filigranul hîrtiei Psaltirii slavo-romci11e e din 
1578. (Livia Bacîru, Va:oarea documentară a filigranelor cu privire specială asupra 
cărţilor romdneşli finările î11 secolul al XVI-iea, în «Studii' şi cercetări de docun"en
tare şi bibl:ologie», Bucureşti, 1965, nr. 3, p. 283). Ps·altirea nu e cLaţată, i,ar ea nu 
poate fi anterioară anului 1589, conform atestărilor tipului de. filigran - cornana 
cu scut ·a•scutH. 

Circulaţia hîrtie1 cu filigranul respectiv a avut Ioc între 1596 şi 1600, ultima 
dată reprezentîncl • anul cînd moar.a de hiDtie din Braşov a fost distrusă. Conformîn
du-ne stringentelor documentare, copi•erea Octoihului mic trebuie pl,asată c.ronoloqic. 
între anii 1596-1610. 

Persistă totuşi o ·întrebare: cum e posibil ca în epilogul atribuit acestui ma
nuscris, copiat în perioada 1596-1610, să figureze totuşi anul 1570? în cazul de 
faţă particul,arităţile de limbă provin de !,a copis,tul, care, transcriind cu mare ex:ac
ti'tate textul lui Oprea, a introdus fonetismele graiului propriu? Nu po•BJte fi con-· 
cludentă nici o asemenea ipoteză. 
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Al. Mareş relevă că epilogul -redactat de Oprea diacul furnizează elemente im
portante în dezlegarea problemei amintite mai sus. Surprinde lungimea neobişnuită 
a epilogului, în compararţie cu epHogurile oferi<le de copiştii manuscriselor româneşti 
din secolele al XVI-iea - al XVII-iea. 

Caracterul de cronică pe care-l identificăm în epilog cu privire la detaliile 
despre şc.oal,a românească din Br,aşov, vizita lui Pavel Tord,aşi !,a Braşov, înzestra,rea 
şcolii româneşti cu cărţi t:pări1e de membrii consiliului orăşenesc, ne f.ace să con
teslăm auten,tici,ta-tea acestui epilog (As'lă?i nu se mai păs.trează decîit reproducerile 
lui folografice). Examinarea facsimilului care redă pagina din manuscrisul Octoihului 
mic în compar,aţie cu facs·imile'le ce reproduc p,aginile epilogului se soldează cu 
const-atăr-i surprinzătoare : hîr,ti,a paginilor epilogului este hîrtie neripsată. Conform 
cerce,tărilor moderne, o astfel de hîr,tie a fost f.abric.ată pentru prima dată în secolul 
al XVI-iea în Anglia, iar în spaţiul românesc a apărut mai tîrziu, în secolul următor, 
neputînd fi semnalată (Vezi Karl Theodor Weiss, Handbuch der Wasserzeichenkunde, 
Leipz:g, 1962). Octoihul mic e transcris pe hîr,tie ripsată. 

Ne aflăm deci în f.at,a unui falş. Cel care a contr,afăcUJt epilogul a incllllS fone
tisme din tex,tul manuscris, a imitat grafia aces-tui,a, a preluat chiar fr,aze din precu
v,întările Cazaniei a li-a ş.( ale lntrebării creştineşti. Un frontispiciu adăugat la sfîr
şitul textului cu cruce în partea lui superioară e foarte asernănălor frontispiciilor 
din !.ipărilurJlp coresiene. În interiorul fronlispiciului airplascazi:i un text cripl;c pe 
două _rînduri, cu neputinţă de descifrat. AL M•areş consideră că autorul acestui falş 
a fotocopiat falşul pe care l-a distrus apoi. Deosebirea dinlre filigranele Liturghierului 
[1570) şi acelea ale Octoihului mic postP.Iio•a,re anului 1595, este suficient de elocventă 
în a sublinia această discrepanţă (Vezi S. Jako,. Filigrane transilvănene din secolul 
al XV I-lea, în «Studiu Universi·Late,a Babeş Bolyai», 'seria Historia, 1968, fax. I, 
p. 36-37; Gebhard Bliioher, Filigranele braşovene şi tipăriturile chirilice din se
cului al X\'I-iec, în «fievisla B bi olecilor», 1967, nr. 7, p. 421). 

Aglomer,area de fapte, lungimea excesivă din pseudoepllogul fictivului diac 
relevă intenţia, acestui·a de a prezenta şcohl,a române:ască din a doua jumătale a 
secolului al XVI-le'a de la Br,aşov în culorile cele mai f.avorabile. 

Manuscrisul Octoihului mic, aşa după cum se constată, din particularit5ţile lui de 
limbă, a fost copi,at în centrul Transilvaniei, între anii 1596---1610. - (C. B.). 

Prot. Rostislav L o zi n s k i, Literatura liturgică rusă, Kostroma, 1967. 

Lucr-arna - caire a fost prezent•ată pentru obţinerea titlului de mag,istru în teo
logie la Academi,a duhovnicească dip. Moscov,a - este închinată jubileului de p,atru 
sute de ani de la prima tipărire a Apos/olului şi .reprez nlă o trecere în rcvisl.'' i'I 

tuturor slujbelor scr,ise în limbia rusă însoţind unele din ele de oîte o scurtă analiză 
teologi-că. 

!n p,arit<1a i•ntroducl'ivă înfăţişează problema,tica teologiei liturgice, în care so
coteşte că se· încadrează şi a-ceastă expunere a monumentelor lite11alurii litur
gice ruse. 

Prima par-te se ocupă de creaţia liturgică rusă, care 'este împărţită de autor în 
cinci perioade : I. de la veacµ! al XI-iea pînă !,a, anul 1438, adică timpul. de dinaintea 
năvălirii mon(]ol'lor ,i cloui-i vcac••ri ct,, în:·piJ'rc ironqnl i; II. de la jumi:ilalPa 
veacului al XV-iea pînă la sfîrşi-tul ve,acului al XV-iea, perioada socotită ca apogeul 
crn-:1,ţiei liturgice ruse; III. veacul al XVI-iea; IV. veacurile al XVIII-iea şi al 
XIX-iea ; V. ve•acul al XX-iea. 

In analiza ultimelor două perioade sînt cercetate slujbele tipărite în ediţii aparle 
ş-I Introduse în Mineie şi în Mineiul suplimenl>ar. 

Partea ·doua, inilitulată «Conţinutul teologic al monumentelor liturgice ruse după 
chipul de • sfinţenie. Căile dobîndfrii lrnrpărăţiei lui Dumnezeu după datele liter·aturii 
hturgke ruse», studi1ază : influenţa, tradiţiilor teologice ale Bi2'!anţului, ale Atosului, 
ale Bisericilor Răsăr:tene şi din ţările slavilor •de sud; initi,ativa creatoare a litur
giştilor ruşi (şi experienţa lor ascetică) şi c•araderul ~-ot-eriologic al !i.ter,aturii li1ur
gice ruse. 
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ln 1tnexe stnt date : tabelele sfinUior ruşi (î111 ordine alfabet,ică) cu indic-araai 
felului cum sînt proslăviţi din punct de ~ere liturgici tabele de slujbe rll'Seşti 
peDtru sfinţi neruşi şi de evenimente bisericeşti ;. listă de acatiste. - (P. V. 1.). 

Trai,an Herse ni, Prolegomene la Teoria sociologică, Col. «Sinteze 

sociologice», Editura ştiinţifică, Bucureşti, 1969, 200 p. 

Temele abordate în colecţi,a «Sinteze sociologice» sînt cl-asifi.cate în patru seri,i : 
stiinte sociologice, metodologie şi tehnici de cercetare sociologică, discipline inter
ferente cu sociologia (anlropologie socială şi culturală, culturologie, soc'opsiholoqie 
etc.), interpretarea, din punct de vedere sociologk a problemelor contl:emporcl!llei,tătii 
româneşti şi internaţionale. 

în V'Olumul de fată, Prolegomene la Teoria sociologicd, outorul caută oa omul 
să fie pus în adevărata lumină a valorii sale în univers, accentu.indu-se atît ◄◄homo 
faber», dar mai a,les «homo sapiens», care a adus omenirea la gr-adul civilizaţiei de 
astăzi. Şi pentru ca acest grad să fie bine înţeles autorul îşi împarte consideratiile 
personale şi de erudiţie în cinci capitole : I. Sociologia individualistă (p. 13-42), 
în care analizează : mecanismul, contractualismul, psihologismul şi relatio11alismul ; 
II. Sociologia integralistd (p. 43-79), oare cuprinde date concrete în legătură cu : 
naturalismul, istoricismul, sociologismul şi univers,alismul, curente care pot fi aplica
bile şi la evoluţia religiei naturale; III. Dincolo şi dincoace de individualism şi 
inlegralism (p. 80-92), capitol de oalcuJ şi comp-aratie între cei doi poli. «individua
lism şi integra1ism~, sudaţi prin neologism ş-I fenornenologism. Numai aşa se poate 
trece la o «filozofie a socieli\ţii». in capitolul IV. Sociologia dialectică (p. 93-1081 
se concretizează două con~tante : hegelianismul .şi marxismul. După lămurirea 
acestora, autorul înfăţişooză în oapitolul V. Liniile d~ convergenţd (p. 109-178) sin
tetizate în : perspectiva evoluţionistă (teoriile cunoscute asupra religiei naiturii con
fundate cu evoluţia economică şi structurală a societăţii primitive); analiza exis
tenţială. a societăţii; analiza structurală a vieţii sociale; analiza evolutivă a vieţii 
sociale 1 analiza funcţională a vieţii sodale; problema primatului axiologic; natură 
şi societ,a,te; aotivitate şi structură; conştiinţa de sine şi cauzali.tate ; munca so
cială; autonomie şi autodinamism; dezvoltare şi finalitate. 

Cunoscător al problemelor sociologice şi al curentelor născute în decursul isto
riei din «sociologie», autorul at.r-age a,tenţia de la început că ◄<primrar sau originar 
într-o societate este individul. Societatea nu este decît suma aritmeticct a indivizilor 
componenţi, ea nu aduce nimic esenţial peste aceştia, nu constituie un plus. Ca orice 
realitate aditivă snri<'taleR apare ca o rkrivaţie a P!0n"entelor însumate d;n ,are 
cauză ultima explicaţie a ei se ·va găsi în ele. Curentele sociologice individualiste 
diferă foarte rnuH unele de altele, incit trebuie trat•ate aparte». Dintre acestea ◄◄religia 
deţine un rol deosebit», pentru că ea angajează conştiinţa omului, şi capacitatea sa, 
susţinu1ă de conştiinţă, a, creat «bunul spiritual», singur supravieţuitor şi incontesta
bil, indiferent cum este încadrat (de istorici, de filozofi, de filologi şi sociologi). 
Căci «unele teorii sociologice au reusit să dovedească încă un lucru : societatea 
umană nu este numai un rezultat al evoluţiei terestre, ci şi un suport pentru o nouă 
formaţiune ... viaţa spirituald - pe plan subiectiv, şi cultura - pe plan obiectiv, insti
tuţional, cre,aţ1i a,le omului, dar nu ale omului izolat, ci oper,a comună a oamenilor...» 
(p. 112-113). • , 

Această operă se transmite din gener-atie în gener,atie ca o necesitate psihică: 
«pentru că nevoiie suflcl.eş1i (înţelene,ea, cY.p]'catia, desc-vî:·şir011, afin,,area ele.) au 
dus în aceeaşi ordine um,mă, la crearea religiei, a moralei, a filozofiei, a artei etc., 
în genere la activităţi spirituale. Nevoile biologice şi psihice ale omului, datorită 
faptului că aparţin unei, fiinţe raţionale şi sînt satisfăcute pe căi sociale, nu s!nt 
limitate de structur,a instinctuală a speciei... (p. 121 ). Dacă a,r fi fost limitate aceste 
activilăti, Munci societatea ar fi rămas pe loc ◄◄fără activiitate spirituală» şi fără a 
oferi omului mulţumire. Dimpotrivă, cu cît activita·tea spirituală este ma,i intensă şi 
prosperarea civilizatei este evioentă, «atunci Sufletul devine datori1ă .societăţii spirit, 
mai exact culturd ... Credinţa se transformă în religie, cunoştinţa - în ştiinţă, opinia 
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- în filozofie, gustul - în artă, utili:tatea - în economie, abilit,a,tea - in tehnică, 
echitatea - în drep1, vointa de dominare - în politică etc., tot at'.l:1ea fenomene 
psihice sau elaborate psihice, oare se obiectivează şi se instituţionalizează» (p. 147). 

Obiectivi'.llarea şi instiituţiona.li'.llarea trebuie să se bazeze pe o cultură tradiţio
nală cu adînci ră_dăcini în trecutul unei civilizatii sau al unei vieţi spirituale înaltă, 

în- continuă ascendenţă şi oare ang,ajează societatea bazată pe echita,te, adevăr, bine. 
Numai aşa poate dăinui o instituţie. Şi în continuare, autorul precizează că instituţia 
- indiferent că este Statul, Biserica,, Şcoala, Academia etc., -, trebuie să ţină cont 
de formarea oaDacterului fiecărui individ, să cultive conştiinţa lui, care este factorul 
princip,al (subiectiv) în desăvîrşire ş-I ea angajează «toată fiinţa umană, atît pe homo 
faber, cit şi pe homo sapiens ... Aş,a, se eXplică faptul că omenirea n-a tratat niciodată 
pe întemeietorii de religii, pe profeţi, pe sfinţi şi pe martiri oa pe niş,te fiinţe rătă

dte, ci ca pe nişte exemp1are de elită ale ei, oa pe nişte exponenţi ai unor frămîntări 
sufleteşti univers,al umane ... » (p. 156---157). 

Intr-a<levăr, civili'.llatlile au speci-ficul lor, dar sufletul creatorilor este acelaşi 
în •toate, chi•a-r dacă omul aparţine unor rase diferite. Principalul în sociologie îl 
constituie înlătur,area discriminării în aprecierea .. «activităţilor spirituale». Deşi aceste 
activităţii spirituale «au primatul axiologic». aceasta nu însei'mne c5 treb11ie să se 
renunţe la posibilitătile economice, oare susţin dezvolt,area cuUurii. Din această cul
tură se detaşează ca cea mai deficilă problemă, rel'igi,a. 

După ce autorul trece în revistă di-ferite păreri despre originea religiei, fl'!ră 
să tr,agă concluzii, ar,ată, pe bună drep~ate, că «o p•arte din religie» a frînat dezvol
tarea societăţii, fără însă oa, să lămurească noţiunea de religie·, ceea ce duce la pă
rerea că se confundă creştinismul cu roncep \iile religioase gnostice, eretice etc. care 
nu au nimic comun cu învăţătura creştină; după cum se vede, c!nd autorul insistă 

asupra «mediului antropogeogr,a.fic» al formării religiei, ca un «•aspect mental» oare 
«este constituit de credinţele, superstiţiile, cunoştinţele, concepţiile pe care un grup 
omenesc le are despre mediul înconjurător (antropomorfism, naturism, totemism, le
g€-nde etc.)» (p. 140). 

In reali1ate, creştinismul autentic scoate în afar,a preocupărilor s-ale manifestă
rile bolnăvicioase ale superstitioşilor, bigotilor, fanaticilor sau mis·ticilor bolnăvi
cioşi. Există într-adevăr «antropopatlsme şi antropomorfisme» în Biblie, dar ele au dis
părut o dată cu mediul prielnic lor .l iar sectele, curentele gnostice şi sistemele 
agnostice n-au nimic comun cu creştinismul. Creştinismul se bazează pe adevăr şi 
ceea ce este adevăr nu poate fi niciodată fals pentru mintea adevăratului credincios 
care - în afara adevărului raţional - tine seamă şi de adevărul revelat. 

Cultura este unul din mijloacele pentru luminarea omului şi creştinismul nu 
poate face altcev,a decît să-şi însuşea,scă cultura ca produs al adevărului ; adevăr 
b-azat pe dreptate, frătletate, egalitate, care de fapt sî-nt şi constante evanghelice. 

Părintii Bisericii au înţeles societartea bazată pe bine, adevăr, cinste, ca făcînd 
parte din ontologic şi de aceea sociologia este valabilă numai în măsur,a veridicului. 

Indiferent de convingerile religioase sau filozofice ale celor ce emit teorii şi 
elaborează studii de sociologie, cuprinzînd to,a1e domeniile «aceştia trebuie - scrie 
Traian Herseni - să fie obiectivi să încadreze manifestările societăţii cît se poa,te 
de precis ... », căci «numai în acest mod sociologia poate contribui J.a conştiinţa de 
sine ştiinţifică a societăţii, din care cititorii înşişi fac parte ... Ca să-şi !.ndeplinească 

această misiune, sociologi,a nu a,re aHcev,a de făcut decit să răm1nă o şliintă obiec
tivă, adică o ştiinţă pusă exclusiv 1n slujba adevărului ... » (subl. n.), (p. 177). -
(P. I. D.). 

Dieter E mei s, Erziehung zum Frieden als Autgabe der Glaubesnver
kiindigung (Educaţia pentru pace ca datorie a propovăduirii cre
dinţei), în «Stimmen der Zeit», nr. 4/1969, p. 254-264. 

«Război» şi ~p.ace» nu sînt aspectul crunt sau prietenos al unor forte fat,ale, 
la discreţia cărora omul ar sta neputincio,s, ci sînt stări ale societăţii, pricinuite 
de om prin gîndirea şi acţiunea sa, spune au,torul, asistent J,a Facult-aitea de teologie 
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din Freiburg (R. F. a Germaniei). Pacea nu-i numai posibilă în epoc-a tehnico-ştiin
ţifică, ci ea devine tot mai mult o condiţie de existenţă, în care războiul trebuie 
eliminat ca mijloc de impunere s-au a,părare a anumitor drepturi. Desigur, instau
r-area păcii pretinde ca organi2iatiile sociale umane să-şi schimbe felul lor obişnuit 
de a gindi şi de a activa, întrucît nu se mai potriveşte cu o lume schimbată tot 
de om; de aceea pacea fc1Jce parte dn sec-torul educaţiei. în acest caz însă eduoaţi,a 
nu mai poate opePil cu formele de viaţă ale trecutului, ci trebuie să descopere şi 
să introducă noi forme şi posibilităţi de g-îndire şi de trăire. Aceasta este o ţintă, 
care, prin eforturi susţinute poate fi organi2iată raţional şi sistematic. 

As·tăzi pa•cea, implicînd responsabili-lăţi mondiale, a deveni,t o temă de care 
trebuie să se ocupe şi teologia creştină. Fireşte, ea intră în conţinu~ul «predicii 
p-arohi,ale», dar aceast-a nu-i suficient, pentru că slujirea lui Dumnezeu nu se poate 
limita J,a predică drept unica formă de propovăduire a c.redinţei. Eduoaţi-a spre 
pace trebuie să înceapă din cele ma,i restrînse cercuri soci-ale şi chi,ar cu copiii, 
pentru ca elerr.entele gener,atoare de pace să fie asimiJa,te sis,tematic, oferind apoi 
posibiliua,tea ca fiecare să participe, în mod conştient, prin gindire şi acţiune proprie, 
La aşez,area şi apărarea păcii. • • 

ln tex-tele Vechiului şi Noului Test-ament e inlîlnit adesea cuvîntul «pace». 
Dar semnificaţi-a cuvintului în Biblie nu-i totdeauna aceeaşi, deşi pace,a în Biblie 
ar sintetiz•a tot ceea ce doreş1e fieca,re. Prin vi-aţă în pac-e înţelegea credinciosul 
Vechiului Testament nu numai o viaţă liniştită, neameninţată de duşmani, ci şi 
ceva mai mult: o viaţă sănătoasă, bogată, înfloritoare. Timpuri de pace nu s-înt 
numai cele făiă război, ci şi timpurile de bucurie, de succese, de dorinţe împlinite. 
Pace voieşte omul Bibliei nu numai cu semenii, ci şi cu Dumnezeu, cu sine însuşi, 
cu naiur,a, din jur, pentru că el doreşte să trăiască în armonia binecuvintării. 

ReveJ.aţia biblică arată limpede că omul, în urma păca-tului, a pierdut pacea. 
El se naş:te într-o lume în care pacea e mai mult o dorinţă dec-H o reali-ta•te trăită. 
«Păoat» nu înseamnă aici exclusiv «inca,pabilitatea morală» a omului singular, deci 
nu în mod primar multimea de călcări ale ·1egii mor,ale, ci implic-area omului într-o 
boală a tuturor, care despar-te familiile şi popoarele, pe om de Dumnezeu, pe om 
de natură. Şi omul îşi are partea sa de vină I-a, aceas,tă bo-ală, dar şi nădejde-a în 
eliberarea de ea. «Incap,aci•tăţii» omului pentru pace, din cauZJa păcatului, se opune 
capacit,atea şi bu-năvoinţ,a lui Dumnezeu pentru pace. Şi nu există păoa,t pe care 
Dumnezeu nu l-ar putea sau n~ar voi să-l vindece. Astfel, în Vechiul Testament 
p,acea este binele pe care omul îl nădăjduieşte de l-a Dumnezeu. Şi cînd Dumnezeu 
îşi va aşeZJa stăpînirea Sa, v-a, pune ordine în relaţii, cînd înşelăciune,a o v,a arMa 
ca înşelăciune şi adevărul c.a adevăr, atunci dreptatea şi pacea vor conduce so
cietatea. în 'nădejdea înfăptuirii acestei stări educa Vechiul Testament pe credincioşi. 

Noul Tes~a,ment propovăduieşte că în Iisus Hristos s-a ivi,t această stare a 
împărăţiei lt1i Dumnezeu. Acum Dumnezeu, prin dragostea Sa de om a, apropiat 
i•arăşi omul de Sine, arătînd că puterea păcatului nu este de natură absolută. Iisus 
Hristos a fos,t fără de păc-a-t şi în iubirna Sa de om a luat asupra Sa, păcatele noastre. 
Invierea Sa a vădit biruinţa dreptăţii şi a îndurării asupra nedrep,tăţli şi forţei. 
Cine cunoaş-te învăţătura lui Hristos şi o trăieşte cu adevărat acel-a, v-a fi totdeauna 
iubitor de pace. Şi pacea pe care a adus-o Hristos face deosebire intre dreptate şi 
nedreptate, in-tre a'devăr şi minciună, intre bine şi rău. Forţei nedrepte, înşelăciunii 
şi păcatului· Hristos îi opune sabia cuvîntului şi faptelor Sale ba,zale pe dreptate şi 
iubire. Pacea lui Hristos e luptătoare, dar nu impotriv•a omului, ci pentru om, pentru 
pacea sa. Hristos aduce pacea inimii. Aceasta înseamnă că, iertîndu-i-se păcatele, 
credinciosul po-aile trăi în pace cu Dumnezeu. Iar pacea cu Dumnezeu este premisa 
şi rodul păcii cu semenii, după cum şi aceasta, la rîndul ei, este premis,a şi rodul 
adevăratei păci a inimii. Dar plenitudinea păcii este un bun pe care creştinul nă
dăjduieşte să-l ajungă abia la sfîrşi,tul veacurilor, ca dar al lui Dumnezeu. Şi totuşi 
în Iisus Hristos a început să se a,rate acest «fap-t nou» al viitorului. învăţătura Sa 
insuflă credincioşilor puterea de a-şi schimba felul de viaţă şi puterea luptei pentru 
pace, educîndu-i în acest sens. Astfel, propovăduirea credinţei creştine, sub diferite 
forme, este şi trebuie să fie o substanţială contribuţie la educaţia pentru pace. Ea 
oferă un c:ancept pozitiv despre p-ace, ducînd la respectul omului faţă de .om, la 
înţelegerea, trebuinţelor altor,a, la filtrarea mor-ală a tuturor faptelor, la introniz-area 

, dreptăţii, făcind astfel educaţia penlru aşezarea păcii în lume. - (Diac. Prof. O. Bu
cevschi). 

_.._,.........,,......._.......__,...._..,....,_, 
._.._vc;::t;z;..:::;.: 
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