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DESCOPERIREA DUMNEZEIASCĂ 
ŞI MODALIT A ŢILE EI DE EXPRIMARE SPRE MÎNTUIRE * 

I. - INTilODUCERE. DESCOPERJREA UNITARĂ ŞI UNICĂ IN HRISTOS 

Dumnezeu Cel veşnic şi de necuprins, Cel ce s-a descoperit în 
Treime şi Care este de-a pururea cu noi, «este dragoste» (I Ioan IV, 8). 
Şi, în dragostea Lui «vrînd ca toţi oamenii să se mîntuiască şi să vină 
la cunoştinţa adevărului» (I Tim. II, 4), a binevoit să vină întru întim
pinarea credincioşilor şi, coborîndu-se EI însuşi pînă la golirea de Sine, 
să-I ridice µe credincios, la fericirea cea dumnezeiască. 

Acesta fiind planul cel veşnic al dumnezeieştei Iconomii în istoria 
mîntuirii celor ce cred, Dumnezeu nu numai că s-a arătat pe Sine în 
multe rînduri, ci a şi vorbit odinioară «în multe Jocuri şi în multe 
chipuri» (Evr. I, 1), «iar cînd a venit plinirea vremii», a vorbit şi «în 
Fiul» Său (Gal. IV, 4), descoperindu-se personal, spre mîntuirea noastră. 

Această minunată descoperire, unică şi unitară, vine asupra cre
dinciosului, acoperindu-I cu desăvîrşire, nedeosebindu-se decît în ce 
priveşte dimensiunea ei omenească, deoarece Dumnezeu nu a vorbit 
oamenilor într-alt fel, decît omeneşte. 

Au fost multe modalităţile de exprimare ale Descoperirii dumne
zeieşti, care ni s-a făcut de către Dumnezeu şi anume, în chip nescris 
în Predanie, iar în chip scris în Sfintele Scripturi, dar deosebirea aceasta 
de formă nu conduce nicidecum la deosebirea de esenţă, ci numai Ia 
aceea a modurilor de exprimare. Cuvîntul lui Dumnezeu descoperit în 
Revelaţia dumnezeiască şi care ajunge pînă Ia noi, el este singurul izvor 
al Descoperirii, după cum tot el este şi singurul dătător al mîntuirii. 

Unitatea Cuvîntului, fiind identică cu unitatea izvorului în Desco
perire, constituie nu numai temelia credinţei Sfintei noastre Biserici 
Ortodoxe, ci şi un element dinamic, întrucît Cuvîntul lui Dumnezeu cel 
întrupat este Acela care lucrează întru noi toate (I Cor. XII, 6). 

Dumnezeiasca Descoperire, care a avut Joc în chipul acesta, începe 
din însăşi clipa concretă a vorbirii lui Dumnezeu cu Adam şi a celei 
dintîi făgăduinţe a lui Dumnezeu, făcută lui Adam şi Evei după căderea 
lor şi mai departe, cu privire la mîntuirea viitoare (Facere III, 15 ş.u.), 
se continuă şi se lărgeşte prtn intervenţiile dumnezeieşti de-a lungul 
istoriei lui Israel, de Ia încheierea «legămîntului» cu Avraam (Fa,cere 
VII, 1-2) şi mai departe, pînă la ceilalţi purtători ai duhului lui Dum
nezeu din Vechiul Testament, dar se încoronează şi se împlineşte în 
Iisus Hristos, care este în acelaşi timp şi centrul lucrării mîntuitoare 
a lui Dumnezeu, care s-a împlinit prin întruparea, patima şi învierea 

• REFERAT al Comisiei Interortodoxe pregătitoare a Sfintulul şi Marelui Sinod -

întrunită la Chambesy, intre 16 şi 28 iulie 1971 - cu privire la tema elaborată, cu acest titlu. 
de Patriarhia Ecumenică, pe care îl publicăm pentru a da posibl!ltate teologllor ortodocşi să 

studieze materialul şi să prezinte observaţiile lor, în vederea stabilirii unul punct de vedere 
comun şi unitar. 
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174 DESCOPERIREA DUMNEZEIASCA 2 

Fiului, din care a rezultat noua comuniune fiiască a credinciosului cu 
Dumnezeu şi în sîngele Căruia s-a încheiat noul şi veşnicul Legămînt. 

«Evanghelia lui Hristos» (Gal. I, 7) a fost Descoperirea deplină a 
adevărului dumnezeiesc, care s-a dat nouă de Dumnezeu. Oricare a fost 
participarea şi contribuţia profeţilor Vechiului Testament şi a Aposto
lilor la transmiterea adevărului descoperit, cu toate acestea esenţialul 
Descoperiri dumnezeieşti deplinătatea ei, trebuie atribuită lui Iisus 
Hristos, iar prin aceasta şi noi trăim astăzi în calitate de creştini, pen
tru că în modalităţile în care este exprimată Dumnezeiasca descoperire, 
adică în Sfînta Scriptură (în Vechiul şi Noul Testament) şi în Predania 
Sfîntă îşi găseşte temelie fundamentul mîntuirii noastre în Hristos prin 
Biserica Lui. 

II. - SFINT A SCRIPTURĂ 

A. Vechiul Testament. - Sfînta noastră Biserică Ortodoxă cins
teşte, pe lîngă Noul Testament şi Vechiul Testament, ca unul care cu
prinde şi el adevăruri referitoare la credinţă şi viaţă, descoperite de 
sus şi trecute în scris sub inspiraţia Duhului Sfînt, spre orînduirea şi 
reglarea faptelor şi gîndurilor credincioşilor potrivit cu planurile şi po
runcile lui Dumnezeu cele veşnice, devenind în felul acesta «un îndru
mător către Hristos» (Gal. III, 24). Ea acordă Vechiului Testament 
aceeaşi valoare şi autoritate pe care i-au acordat-o Domnul şi Apostolii, 
care au numit cărţile Vechiului Testament «Scripturi» ( Matei XXI, 42 ; 
XXII, 29; Luca XXTV, 32; Ioan V, 39; Fapte XVIII, 24), sau «Scriptura» 
ori de cîte ori este vorba de anumite părţi ale Bibliei (Luca IV, 21 ; Ioan 
XX, 9; Iacob II, 8), sau şi «Scripturile Sfinte» (Rom. I, 2) şi «sfinţitele 
Scrieri» (II Tim. m, 15). 

1. Canonul 'Tr>•chiului Testament. - Biserica noastră Ortodoxă a 
moştenit Canonul Vechiului Testament de la sinagogă, iar pe Jîngă căr
ţile canonice cuprinse în Canonul ebraic, foloseşte la citirile din bise
rici, sau la cele făcute din pietate, acasă, şi cărţile «Anaghinoscomena» 
(bune de citit). 

Lungă şi ostenitoare a fost, în Israel şi în cercurile mai largi, for
marea Canonului acestuia al Vechiului Testament, uneori altfel fiind 
socotite de unii textele sfinte, ca vrednice sau nu de a fi introduse în 
Canonul Vechiului Testament şi anume, în mod diferit de evreii din 
păm1ntul Făgăduinţei şi în mod diferit de cei din diaspora. Din diver
sitatea punctelor acelora de vedere au rezultat, în consecinţă şi toate 
acele puncte de vedere contradictorii din Biserică, atît în timpurile mai 
vechi, cît şi în cele mai noi, cu privire la numărul şi conţinutul Ca1no
nului acestuia. Sfînta noastră Biserică Ortodoxă a recunoscut, prin cele 
ce a teologhisit prin scriitorii săi bisericeşti şi prin teologi contradicţia 
aceasta, iar pentru neutralizarea ei, hotărînd acum ceea ce trebuie 
acceptat în problema de faţă, declară că Vechiul Testament folosit de 
ea cuprinde cele 22 Cărţi ale Canonului ebraic, descompuse în 39, pe 
lîngă care şi cele 10 Anaghinoscomena, adică, în total 50 cărţi, care se 
deosebesc, prin conţinutu] lor, în: istorice, didactice şi profetice, pre
cum urmează : 
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3 DESCOPERIREA DUMNEZEIASCA 175 

A Cărţi istorice 
a) Canonice: 1. Geneză; 2. Exodul; 3. Leviticul; 4. Numerii; 

5. Deuteronomul; 6. Iosua Navi; 7. Judecătorii; 8. Ruth; 9. I Regi; 
10. II Regi; 11. lll Regi; 12. N Regi; 13. I Paralipomene; 14. II Para
Jipomene; 15. Ezdra II (în textul slav Ezdra I); 16. Neemia; 17. Esthera. 

b) Anaghinoscomena: 18. Iudita; 19. Preotul sau I Ezdra (în textul 
slavon Ezdra II); 20. I Macabei; 21. II Macabei; 22. III Macabei. 

B. Cărţi didactice 
a) Canonice : 23. Psalmii ; 24. Iov ; 25. Proverbele lui Solomon ; 

26. Ecleziastul ; 27. Cîntarea Cîntărilor. 
b) Anaghinoscomena : 28. Tobit; 29. Inţelepciunea lui Sirah; 30. 

Inţelepciunea lui Solomon. 
C. Cărţi Profetice 
a) Canonice: Profeţii mai mari: 31. Isaia; 32. Ieremia; 33. Ieze

chil; 34. Danii]; 35. Plîngerile lui Ieremia. 
Anaghinoscomena: 36. Epistola lui Ieremia; 37. Baruch. 
bJ Profeţii mai mici : 38. Obadia; 39. loel; 40. Iona; 41. Amos; 

42. Osia; 43. Miheia; 44. Naum; 45. Sofonia; 46. Avacum; 47. Agheu; 
48. Zaharia ; 49. Maleahi. 

Se menţionează că în Biblia slavă există şi a 50-a carte III Ezdra 
(necanonică). 

Sfînta noastră Biserică Ortodoxă, potrivit cu vechea orînduire, nu 
acceptă - considerînd că sînt mai noi şi intercalate ulterior - cărţile 
cunoscute sub numele de apocrife, cu toate că unele dintre ele se întîl
nesc în unii codici vechi ai Septuagintei şi în Codicele Alexandrin. 

2. Autoritatea Cărţilor Anaghinoscomena. - ln ce priveşte auto
ritatea Cărţilor considerate de Sfînta noastră Biserică drept Anaghino
scomena şi folosite laolaltă cu Cărţile canonice ale Vechiului Testa
ment, de la început, Sfîntc1 noastră Biserkă Ortodoxă, stabilind acest 
lucru, declară că acestea se deosebesc de Cărţile canonice şi inspirate, 
în ce priveşte autoritatea inspiraţiei lor, dar că sînt considerate şi ele 
ca făcînd parte din Sfînta Scriptură şi ca utile şi ziditoare de suflet pen
tru credincioşi. 

B. Noul Testament. Canonul lui. 
ln ce priveşte, de altă parte stabilirea cărţilor care alcătuiesc Cano

nul Noului Testament, îndoielile existente, îndeosebi în Apus şi care 
sînt cu mult mai slabe în Răsăritul nostru Ortodox, deşi pînă în mo
mentul de faţă nu s-au terminat, totuşi, anumite adevăruri istorice, care 
au fost crezule de la început în Biserică şi care alcătuiesc tradiţia con
ştientă în fapt a Bisericii, fac ca tema aceasta să fie fundată îndeosebi 
pe conştiinţa comună a credincioşilor Bisericii noastre şi numai în al 
doilea rînd ea să devină o temă de cercetare a ramurii exegetiCle a teo
logiei, în vederea studierii şi lămuririi ei. Pentru aceasf.a, contrar cri
teriilor negative în vigoare, la alţii, de multă vreme în cercetarea isto
rică şi critică a autenticităţii, integrităţii şi canonicităţii cărţilor Noului 
Testament, lucrările biblice şi nou-testamentare de amploare de astăzi 
şi incontestabil mult mai bine puse la punct, care se ocupă pe larg de 
latura pozitivă a cercetării istorico-teologice, ca şi studiile şi analizele 
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176 DESCOPERIREA DUMNEZEIASCA 4 

de specialitate, de natură istorico-filologică în legătură cu fiecare scrii
tor sfinţit al Noului Testament, tind către apropierea de forma devenită 
clasică a Canonului Noului Testament pe care am primit-o din tradiţie, 
care este mărturisită şi acceptată în Biserica noastră Ortodoxă de Ră
sărit, cu 27 de Cărţi, pe care Biserica Ortodoxă le acceptă şi le recu
noaşte ca atare. 

III. - INSPIRAŢIA SFINTEI SCiRJPTURI 

Tema inspiraţiei divine, care este în legătură cu întreaga teologie 
a Dumnezeieştei descoperiri, Sfînta noastră Biserică Ortodoxă o acceptă 
precum urmează : 

«Toată Scriptura este de Dumnezeu inspirată» (II Tim. III, 16) spune 
Sfîntul Apostol Pavel. Faptul acesta este mărturisit în multe locuri în 
cărţile Sfintei Scripturi (vezi I Cor. II, 4, 13; Evr. X, 15; Apoc. I, 10-11 ; 
XIV, 12; XXII, 6), dar este posibil să se găsească mărturii şi mai bogate 
cu privire la credinţa în Dumnezeu cu privire la inspiraţia dumnezeiască 
a Scripturilor, credinţă care era vie de-a lungul vremilor şi ceva mai 
mult şi la Domnul şi la Apostoli (Ieşire XXIV, 4; Numeri XXXIII, 2; 
lsaia XXX, 8; Ieremia XXXVI, 2, 28, 32; II Macab. II, 13, 15 etc.; Luca 
IV, 17 ş.u.; Fapte I, 16; Rom. IX, 15 şi 25; I Cor. II, 9-10; Evr. I, 5; 
llI, 7; X, 16; Apoc. XIV, 13). 

Este adevărat, că încă din epoca de mai înainte de Hristos, întreaga 
teorie cu privire la inspiraţia dumnezeiască a scriitorilor sfinţiţi a fost 
înţeleasă şi a fost explicată de mulţi în diferite feluri şi nu numai cea 
cu privire la Noul Testament, ci şi cea cu privire la Vechiul Testament, 
dar nu este mai puţin adevărat că toate punctele de vedere exprimate 
tind spre dovedirea şi acceptarea credinţei de bază a Bisericii cu pri
vire la inspiraţia dumnezeiască a sfinţiţilor scriitori, pe care şi Sfînta 
noastră Biserică Ortodoxă o defineşte ca fiind lucrarea aceea deose
bită a Duhului Sfînt asupra conştiinţei şi asupra spiritului credinciosu
lui, prin care, păstrîndu-şi deplin puterile sale şi manifestîndu-le pe 
acesteu în mod activ in vorbire, în scriere şi în compunere, devine mij
loc de vestire a descoperirilor de la Dumnezeu, în scopurile veşnicelor 
Lui intenţii. 

ln inspiraţia dumnezeiască înţeleasă în felul acesta se presupune 
că se manifestă in mod activ participarea puterilor noastre, dar se re
levă în chip cu totul deosebit preponderenţa elementului divin, care 
este mai puternic decît toate, amîndouă ( atît puterile omeneşti cit şi 
elementul divin) legîndu-se armonic între ele într-un singur tot. 

Se înţelege de la sine că în această legătură şi conlucrare, din punc
tul de vedere al conţinutului fiecărui adevăr descoperit de fiecare dată, 
are preponderenţă factorul divin. Şi atunci cînd în mintea noastră se 
vestesc adevăruri, inaccesibile şi neînţelese, inspiraţia dumnezeiască 
coincide cu Descoperirea. ln cazul acesta, participarea factorului ome
nesc se manifestă numai în imprimarea adevărurilor supranaturale în 
adîncul conştiinţei scriitorului, exprimîndu-le sub forma corespunză
toare minţii omeneşti. Cînd însă cuprinsul adevărurilor descoperite este 
dintre acelea care se pot cunoaşte şi în alt fel, adică prin descoperirea 
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fi DESCOPERIREA DUMNEZEIASCA 177 

naturală, atunci se recunosc mai multe posibilităţi acţiunii proprii a 
credinciosului. Pentru aceasta, inspiraţia Sfintei Scripturi nu este înlă
turată nici atunci cînd la sfinţiţii scriitori se întîlnesc gînduri şi simţă
minte curat omeneşti, întrucît inspiraţia dumnezeiască propriu-zisă, ca 
lucrare imediată a Duhului Sfînt, se referă numai la adevărurile dog
matice şi morale. 

1n ce priveşte latura formei externe a Descoperirii şi deci modul 
de exprimare a acesteia prin fraze şi cuvinte, argumentări şi dezvoltări 
şi construcţia filologică a celor spuse, elementului omenesc i se recu
noaşte o participare mai mare. Acestuia exact i se datorează pecetea 
personală, care se găseşte imprimată asupra operelor fiecărui scriitor 
sfinţit, în timp ce Scriptura în ansamblul ei rămîne inspirată de Dum
nezeu, spiritul omenesc mişcîndu-se în toate acestea sub acţiunea şi 
conducerea Duhului Sfînt, care îl acoperă. 

Pentru aceasta, Sfînta noastră Biserică Ortodoxă declară că Scrip
tura fiind inspirată, ea păstrează în ea intactă prezenţa Duhului Sfînt, 
în cele ce istoriseşte, învaţă şi declară sub formă de Descoperire pen
tru mîntuirea noastră, păstrînd în cele spuse de ea intactă conlu1crarea 
factorului divin şi uman, în aşa măsură ca, prin eventualele lipsuri ale 
expunerii omeneşti şi ale ţinutei cuvîntului lui Dumnezeu, să nu se va
tăme esenţa conţinutului dumnezeiesc al Descoperirilor, ci esenţa şi 
particularitatea amîndurora rămînînd neatinsă, să se cerceteze ome
neşte ceea ce este omenesc şi să se statornicească ceea ce este dumne
zeiesc nu în chip parţial şi aşa cum i se pare cuiva de fiecare dată, ci 
cele în parte să se socotească în acord cu întregul Sfintei Scripturi şi 
al Descoperiri, iar întregul acesta să se socotească în acord cu Predania 
de la început a Bisericii, de vreme ce există un singur izvor al amîn
durora, al cuvîntului scris şi nescris al lui Dumnezeu. 

IV. - REST·ABILIREA TEXTULUI INIŢIAL AL CARŢILOR NOULUI TESTAMENT 

1n legătură cu tema găsirii şi restabiJirjj textului cărţilor Noului 
Testament în forma lui iniţială şi cu autenticitatea, valoarea filologică 
şi istorică, ca şi a stabilirii condiţiilor scrierii şi cu problemele în legă
tură cu acestea, Sfînta noastră Biserică Ortodoxă recunoaşte că copiile 
Cărţilor Noului Testament, păstrate, în primul rînd, în manuscrise gre
ceşti, care se ridică la mai multe mii, cuprind şi crează o diversitate de 
citiri şi de scrisuri, dar că acestea nu au nici o legătură şi nu ating 
esenţa adevărului descoperit, Biserica putînd, ca atare, în fiecare îm
prejurare, să întrezărească şi să recunoască adevărul dumnezeiesc. 

Acestea fiind zise, este un lucru îndeobşte recunoscut, că cercetarea 
şi stabilirea textului grecesc vechi, care este ce/ mai autentic din tra
diţie în Biserica Ortodoxă şi editarea după el a textului Noului Testa
ment se loveşte de greutăţi şi, în primul rînd da-torită diferitelor familii 
şi categorii ale diferitelor tipuri de manuscrise, de pe care s-au făcut 
multe ediţii, dintre care însă nici una nu este socotită în mod obiectiv 
exactă, deplină şi desăvîrşită. 

Există în Răsăritul nostru, oarecum mai direct şi mai oficial decît 
• în celelalte biserici locale, ediţii legate una de alta, cum este, print.re 
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178 DESCOPERIREA DUMNEZEIASCA 6 

altele, cea din anul 1903 a Patriarhiei Ecumenice, care ţinteşte «nu spre 
ceea ce urmăresc aşa-zisele ediţii critice, cu alte cuvinte la găsirea şi 
redarea textului iniţial al cărţilor sfinte, ci la restabilirea celui mai 
vechi text al tradiţiei bisericeşti, neinfluenţat de noile ediţii tipărite şi, 
ceva mai mult al textului Bisericii Constantinopolului», precum şi tra
ducerea slavonă a textului Noului Testament, care a dobîndit legătură 
manifestă cu tipul dominant şi ediţia slavonă a Noului Testament apă
rută de-a lungul vremilor. Dar toată tema aceasta nu poate fi conside
rată cîtuşi de puţin încheiată, complet cercetată şi lămurită, pentru care 
motiv Sfînta noastră Biserică Ortodoxă este nevoie să înoredinţeze lu
crarea unei ediţii ştiinţifice a textului grecesc iniţial al Noului Tes
tament teologilor ortodocşi specialişti, pentru ca textul la care se va 
ajunge în chipul acesta, să poarte mai departe mărturia şi recunoaşterea 
întregii Sfintei noastre Biserici Ortodoxe soborniceşti. 

V. - SFINTA TRADIŢIE 

a) Stabilirea noţiunii Sfintei Tradiţii 
1n tema largă şi capitală a Sfintei Tradiţii (Predcmii), care este cel 

de-a/ doilea mod de exprimare al Descoperirii Cuvîntului lui Dumnezeu, 
celei uneia şi unitare, Sfînta noastră Biserică Ortodoxă dă următoarea 
definiţie a ei : Sfînta Predanie este învăţătura transmisă verbal de Dom
nul şi de Apostoli şi trecută prin viu grai în Biserică, care a fost şi tre
cută în scris în Biserică prin acţiunea Duhului Sfînt; învăţătura aceasta, 
sub îndrumarea păstorilor Bisericii, care au urnwt pe Apostoli şi care 
au primit pe umerii lor responsabilitc1tea de a învdţc1 cuvîntul adevă
rului, prelucrată de-a lungul timpului în gîndire ecumenică şi în con
ştiinţă unitară a Bisericii, avînd în ea însăşi, dm şi în dependenţa suc
cesorală de Apostoli criteriul adevărului său - din care motiv s-a şi 
numit «adevăr apostolic» şi «gîndire apostolică», a fost tîlcuită în con
tinuare şi a fost tezaurizată şi încorporată, cu timpul, şi în vechile sim
boluri ale credinţei, în definiţiile dogmatice şi în simbolurile Sfintelor 
Sinoade, îndeosebi a celor Ecumenice şi în consecinţă în tîlcuirile au
tentice ale Sfintei Scripturi făcute de Biserică şi mai departe în cult, 
în obiceiurile păzite în chip general şi în praxa, în genere, a Bisericii 
soborniceşti ; ea a fost cuprinsă şi lărgită, în fine, în tîlcuirea credin
cioasă şi dreaptă a elementelor transmise, în scrierile de tot felul, mai 
ales dogmatice, antieretice şi apologetice ale Părinţilor şi celorlalţi ln
văţători ai Bisericii, timp de veacuri îndelungate, devenind în felul 
acesta Sfînta Predanie, în sensul şi folosinţa largă a cuvîntului, care 
să arate, în totalitatea ei, că este celălalt purtător al Descoperirii Dum
nezeieşti, întru totul de acord şi de aceeaşi autoritate cu Sfînta Scrip
tură, în Una, Sfîntă şi Apostolică Biserică. 

ln consecinţă este indiscutabil că Scripturii i-a precedat această 
«predanie verbală», « tipul învăţăturii» ( Rom. V I, 7 ), «canonul» credinţei 
şi al învăţăturii (II Cor. X, 13, 15 şi 16), «depozitul» (I Tim. VI, 20 şi 
I, 14), «Evanghelia mîntuirii» (Efes. I, 13) pe care Apostolii şi imediaţii 
lor colaboratori au propovăduit-o şi predicînd-o au transmis-o genera
ţiilor următoare, după cum spune Apostolul Pavel: «fie eu, fie aceia, 
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astfel predicăm şi astfel aţi crezut» (I Cor. XV, 11 }, şi toate acestea «fie 
prin cuvlnt, fie prin epistolă». Pe acestea el le numeşte tradiţii ( «pre
danii») pe care ni le şi recomandă să le «păstrăm» (II Tes. II, 15). Din 
această primă predanie s-a format cuprinsul Noului Testament, care 
nu c, epuizat, desigur, toată această predanie verbală. Şi iarăşi, ea nu 
a fost elementul din Dumnezeiasca descoperire care a fost superflu şi 
oarecum inutil Scripturii, ci a fost ori şi cum, şi după formarea textelor 
sfinte scrise, ceea ce a fost şi mai înainte, adică învăţătura propovă
duită de Domnul şi de Apostoli, cea «din auz» (Rom. X, 17 ), adică ade
vărul dobîndit şi devenit conştient în Biserică de pe urma predaniei 
verbale. 

Scriptura, aşadar, niciodată, la drept vorbind, nu a înlocuit Tra
diţia, ci amîndouă au rămas purtătorii de aceeaşi valoare ai Descope
ririi, modalităţile de aceeaşi greutate în exprimarea ei, cu această deo
sebire că Scriptura, alcătuită şi completată, cum s-a arătat, într-un mo
ment al timpului în Biserică, a format Canonul Noului Testament, adică 
textul definitiv al lui, în timp ce Tradiţia (Predaniu) transmisă verbal 
şi păstrată din auz în Biserică a fost canalizată şi s-a format în moduri 
diferite, dar întotdeauna în chip credincios, sub supravegherea Mîn
gîietorului, care conduce Biserica «spre tot adevărul» (Ioan XVI, 13), 
ea fiind cuprinsă în textele bisericeşti amintite mai sus şi alcătuind în 
modul acesta Sfînta Tradiţie. 

1. Tradiţia apostolică şi bisericească. - Cercetată prin prismu 
timpului îndelungat, Sfînta Tradiţie poate fi deosebită sub două forme 
diferite: Tradiţia Apostolică şi Tradiţia bisericească. Trncliţia biseri
cec,scă decurge din cea Apostolică şi o continuă, fiind prelungirea de 
mai departe a ei. 

Trndifia Apostolică este în acelaşi timp şi bisericească, ca una care 
este trăită înlăuntrul Bisericii şi care s-a cristalizat în condiţiile reali
tăţii bisericeşti. Jar Tradiţia Bisericească se referă direct sau indirect 
]CI adevărul apostolic, fiind întotdeauna de acord cu învăţătura Sfintei 
Scripturi, pe care o tîlcuieşte şi o dezvoltă, constituind aplicarea mai 
largă şi mai faptică a acesteia în viata Bisericii şi ajutînd la înţelegerea 
adevărului mîntuitor al lui Dumnezeu. 

Ca atare, Sfînta Tradiţie este şi ea izvor şi mod de exprimare a 
Descoperirii dumnezeieşti, ca şi Sf1nta Scriptură. !ntrucît şi în măsura 
în care elementele care formează Sfînta Tradiţie - păstrate cu grijă şi 
tîlcuite cu exactitate şi formulate în Duhul Sfînt în Biserică în mod 
exact şi, în continuare acumulate mai larg în izvoarele şi în monumen
tele cuvîntului scris, în care au fost tezaurizate de Părinţii şi !nvăţătorii 
Bisericii, în mersul lor care a urmot în felul acesta - nu au pierdut 
nimic din caracteristicile «npostolicităţii» lor, ele sînt considerate şi 
sînt crezute în Biserică alcătuind definitiv celălalt Izvor, împreună cu 
Sfînta Scriptură, sau, cu alte cuvinte, modul de exprimare, de aceeaşi 
valoare cu Scriptura al Descoperirii dumnezeieşti făcute prin Iisus 
Hristos în Duhul Sfînt. 

Tocmai această Tradiţie, în perspectiva şi evolunrea ei laraă o are 
în vedere Sfîntul Atanasie cel Mare, cînd spune, că există o «Tradiţie 
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şi învăţătură şi credinţă dintru început a Bisericii ecumenice, pe care 
Domnul a dat-o, Apostolii au propovăduit-o şi Părinţii au păstrat-o. In
tru aceasta Biserica a fost întemeiată» (Scrisoarea către Serapion, 28, 
P.G., XXVI, 539). 

Răspunderea Bisericii faţă de aceasta, de-a lungul veacurilor este, 
ca «s-o păzească cu grijă» şi «să o transmită cu exactitate». Făcînd 
acest lucru, Biserica pe de o parte posedă şi păstrează intact şi viu cu
vîntul lui Dumnezeu încredinţat ei, iar pe de altă parte asigură co
erenţa şi legătura ei, cu toată întinderea şi răspîndirea ei în lume, cu 
primul izvor al cuvîntului şi al Descoperirii, cu Domnul. «Primind 
această propovăduire şi această credinţă, Biserica, deşi răspîndită în 
toată lumea, o păstrează cu grijă, ca şi cum s-ar găsi pretutindeni în
tr-aceeaşi casă; şi crede deopotrivă acestora ca şi cum ar avea un 
singur suflet şi aceeaşi inimă şi propovăduieşte şi învaţă şi transmite 
acestea în deplin acord, ca şi cum ar avea o singură guiă. Şi, cu toate 
că dialectele din lume sînt neasemănătoare, puterea tradiţiei este una 
şi aceeaşi» (lrineu, Confruntarea ştiinţei celei mincinoase, 10, 2; P.G., 
V, 115-116). 

1n Sfînta Tradiţie descrisă astfel, ies la iveală de la sine anumite 
caracteristici relative la noţiunea «a transmite» (preda), ca principiu 
de bază al Tradiţiei celei vii, în Biserica cea vie a de-a pururea viu
lui Hristos. 

2. «Transmiterea» (predania) în Sfînta Tradiţie. - Cît 'f)riveşte cine 
este «cel ce transmite» în împărtăşirea şi comunicarea mai departe a 
adevărului descoperit, în conştiinţa Bisericii s-a format încă de la în
ceput convingerea că persoanele principale în Tradiţie se găsesc legate 
într-o înlănţuire şi că lanţul acesta purcezînd şi trecînd prin Domnul şi 
prin Apostoli ajunge pînă la episcopi şi ceilalţi slujitori ai cuvîntului 
şi ai Tainelor, care se găsesc de-a lungul şi de-a latul tuturor provin
ciilor şi ţărilor. Adevărul acesta îl exprimă Clement Romanul, în cu
vintele : «Apostolii ne-au transmis Evanghelia de la Domnul Iisus Hris
tos; Iisus Hristos a fost trimis de Tatăl. Deci, Hristos de la Dumnezeu 
şi Apostolii de la Hristos ; amîndouă acestea au fost în chip înţelept 
din voinţa lui Dumnezeu. Luînd, aşadar, poruncă şi asigurîndu-se prin 
învierea Domnului Iisus Hristos şi crezînd cuvîntului lui Dumnezeu, 
cu asigurarea Duhului Sfînt au ieşit să propovăduiască Evanghelia că 
va veni lmpărăţi.a lui Dumnezeu. Deci, propovăduind ei în provincii şi 
cetăţi şi botezînd pe cei ce au luat aminte la voia lui Dumnezeu, au 
orînduit roadele lor, încercîndu-Je cu ajutorul Duhului, ca episcopi şi 
slujitori ai celor ce vor urma să creadă. Şi, cu aceasta ei nu au făcut 
nici o inovaţie ; căci de multă vreme era scris despre episcopi şi slu
jitori. Astfel, Scriptura zice undeva: «Voi orîndui pe episcopii lor întru 
dreptate şi pe slujitorii lor în credinţă» (Clement Romanul, Scrisoarea 
către Corinteni I, 42, P.G., I, 29-30 B. Comp. şi Didahii, II, P.G., II, 
215 B; Policarµ al Smirnei, Epistola către Filirpeni, 1, 2, P.G., III, 15; 
lgnatie al Antiohiei, Către Magnesieni 6, 1 şi 13, 1; Către Tralieni 2, 2, 
P.G., II, 294; 297 şi 298 B). 
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Potrivit celor de mai sus, în ce priveşte latura celui care transmite 
sau celor care transmit, în Stînta Tradiţie, avem stabilit în mod clar 
principiul după care, aşa cwn învăţătura exprimată de diferitele per
soane de mai sus se leagă, inductiv, prin Apostoli şi prin Domnul de 
!nsuşi Dumnezeul tuturor, tot asemenea şi învăţătura aceasta, care pur
cede de la Dumnezeu, prin persoanele acestea se prelungeşte incontes
tabil, în chip deductiv, de-a lungul veacurilor, Stînta Tradiţie devenind 
astfel, 1n ce priveşte latura persoanelor care o transmit, o realitate 
pururea vie în Biserică, o realitate care nicidecum niciodată nu se 
schimbă. 

1n ce priveşte ceea ce se transmite în Stînta Tradiţie, lucrul acesta 
în izvoarele istorice ale Bisericii se exprimă în teluri diferite, ca «învă
ţătură», «didahie», «predică», «cuvînt» sau «cuvinte» sau «loghia», ca 
«pornnci ale lui Dumnezeu şi ale Domnului» şi încă «evanghelie» sau 
«evanghelii», după cîte spune apologetul Iustin: «Căci Apostolii în me
moriile făcute de ei, care se cheamă evanghelii, aşa ne-au transmis că 
li s-a poruncit lor» (Iustin, Apologi,a I, 66, 3, P.G., III, 197 B). 

Toate acestea sînt sinonime cu «predaniile» relatate literalmente 
la Apostoli şi ceilalţi Părinţi şi identice cu învăţătura de bază a Apos
tolilor, pentru că «una singură a fost atît învăţătura, cît şi predania 
apostolilor» (Clement al Alexandriei, Stromate Z, 17, P.G., VIII, 298 B), 
cu alte cuvinte «în afară de învăţătura predată astfel de Apostoli, în 
ordinea succesiunii legale şi care a rămas pînă în ziua de acum în Bise
rici, nu trebuie să mai fie nimic acceptat, decît ceea ce nu se depărtează 
de la tradiţia bisericească şi apostolică» (Origen, Despre Principii, I, 
Introd. 2, P.G., XI, 116. Comp. şi Omilia 38 şi Omilia 46 la Matei, P.G., 
XIII, 1656 şi 1667 ). 

Pentru aceasta şi Părinţii Bisericii de după aceasta au purces mai 
departe la stabilirea a ce este «ceea ce este transmis (predania)». Ast
fel, istoricul Eusebiu relatează precis că ucenicii Domnului «ne transmit 
să păzim unele prin scrieri, iar altele prin aşezăminte nescrise» (Euse
biu, Dovezi Evanghelice 1, 8, P.G., 22, 76), iar Marele Atanasie vorbind 
precis din partea lui, despre « tradiţia evanghelică» şi « tradiţia aposto
lică», spune despre aceasta din urmă că ea constituie întreaga învăţă
tură ortodoxă a Bisericii, în care noi «credem urmînd tradiţia aposto
lică şi evanghelică» (Sfîntul Atanasie, Contra lui .Alpolinarie, Cuvînt. 
I, 2, P. G., XXVI, 1132; Către Adelfiu 6, P.G., XXVI, 1080 şi Despre cele 
întîmplate la Arimin 23, P.G., XXV I, 721. Comp. şi Chirii al Ierusalimu
lui, Cateh. Mist. V, 11 şi V, 5, P.G., XXX, 1117 şi Chirii al Alexandriei, 
Despre credinţa ortodoxă, 3, P.G., LXXV I, 1264). 

ln ce priveşte, în consecinţă, actul de a transmite în Stînta Tradi
ţie, aceasta presupune trei lucruri : a) existenţa învăţăturii mîntuitoare 
a Domnului, transmisă prin Apostoli; b) păzirea acesteia 1n Biserică şi 
c) transmiterea după aceasta a ei celor ce urmează. 

ln Stinta Tradiţie tot ceea ce este «transmis» se leagă inevitabil 
cu adevărul supranatural descoperit de Domnul, se leagă de asemenea 
cu Apostolii şi cu colucrătorii imediaţi şi succesorii acelora şi prezintă 
implicat 1n mod direct factorul mai larg al Mîngîietorului care se gă-
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seşte de faţă în Biserică, în numele căruia şi cu harul căruia se săvîr
şeşte orice act şi orice lucrare de retransmitere - predare a adevăru
lui descoperit şi a învăţăturii bisericeşti. 

« ... Acestea nimeni altul nu le va da pe faţă decît Duhul Sfînt, cel 
transmis 1n Biserică, din care Apostolii cei dint1i împărtăşindu-se, l-au 
comunicat apoi celor ce au crezut în chip drept ; ai căror succesori 
fiind noi, şi participînd la acelaşi har, al arhieriei şi al învăţăturii şi ca 
nişte păzitori plini de judecată ai Bisericii, nu dăm genelor noastre 
somn, nici nu tăcem cînd este vorba să grăim cuvîntul cel drept şi nici 
nu ostenim, lucrînd cu tot sufletul şi trupul, încercînd să redăm, în chip 
demn, cele vrednice binefăcătorului Dumnezeu şi nici chiar în chipul 
acesta nefiind răsplătiţi precum se cuvine, decît prin aceea că noi nu 
slăbim cîtuşi de puţin cu µrivire la cele ce am fost încredinţaţi, ci, la 
vremea cuvenită, dînd dovada măsurilor noastre şi împărtăşind altora, 
din abundenţă, toate cîte ne dă nouă Duhul Sfînt. Nu numai aducînd 
la iveală, prin critică, cele străine de credinţa noastră, ci toate acelea 
pe care adevărul le-a primit de la Părintele harului pentru a le pune în 
slujba semenilor, pe acestea noi, însemnîndu-le în cuvînt şi mărturisin 
du-le în scrieri, le propovăduim cu fruntea sus» (l,polit, Respingerea 
tuturor ereziilor, Introd. P.G., V, 199 B). 

Acest citat din Sfîntul lpolit ne conduce şi la o altă noţiune, refe
ritoare la tema: «cui se transmit în Tradiţie cele predate ?» 

Aceştia sînt, incontestabil, în perspectivă imediată şi strînsă, succe
sorii direcţi ai Apostolilor, şi păstorii succesori ai acestora ai Biseri
cii, episcopii, iar în mod mai larg şi toate persoanele sfinţite din Bise
rică, indiferent de grad şi de distincţie, de la prezbiter, pînă la catehet 
şi, într-o perspectivă şi mai largă şi într-o dimensiune ecleziologică şi 
mai mare, la toată comunitatea, credincioşii în totalitatea lor, care de
vin în acelaşi timp obiecte şi subiecte în Sfînta Tradiţie care funcţio
nează 1n felul acesta înlăuntrul Bisericii, adică obiecte, întrucît Sfînta 
Tradiţie, ca şi Sfînta Scriptură, adică întreaga Descoperire dumneze
iască ţinteşte la viaţa în Hristos şi mîntuirea lor ; iar subiecte, întrucît 
aceştia sînt mai ales cei care prin acceptarea credinţei de către ei şi 
prin mărturia conştiinţei lor contribuie la păstrarea intactă şi neatinsă 
şi la transmiterea integră a adevărului şi învăţăturii primite prin Tra
diţie generaţiilor care urmează. 

b) Extensiunea Sfintei Tradiţii 
1. Factorul divin în Sfînta Tradiţie. Tema «suficienţei». Scriptura 

în Tradiţie. - Nu există nici o îndoială că Sfînta Tradiţie, ca realitate 
de-a pururi trăită 1n Biserică, este spaţiul acela excepţional, în care, 
ca şi în Sfînta Scriptură, se întîlnesc trei factori de bază şi capitali, 
care se găsesc în imediată legătură şi care coexistă în fenomenul su
pranatural al Descoperirii dumnezeieşti, adică factorul divin şi supra
natural, care este şi cel mai de seamă socotit în tema aceasta, factorul 
bisericesc, care şi constituie Sfînta Tradiţie, ca formă a Descoperirii 
dumnezeieşti şi ca învăţătură reunită a Bisericii, o realitate care nu 
într-alt chip, ci numai în Biserică şi prin Biserică devine o posesiune 
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a credincioşilor chemaţi la mîntuire şi, în fine, factorul extern, sau 
uman, care nu numai că conferă Sfintei Tradiţii extensiunea şi dimen
siunea ei antropologică, ci explică în acelaşi timp şi justifică oarecum 
pentru ce Dumnezeu a folosit toate formele şi mijloacele de transmi
tere în cele de mai departe ca persoane, aşezăminte, monumente scrise 
şi de stări de vieţuire, pentru ca nu numai să transmită şi să predea 
veacurilor adevărul descoperit, ci şi să dea acestuia formă de învăţă
tură bisericească mîntuitoare astfel constituită, în formele acelea cu
noscute şi concrete ale Tradiţiei, pe care Biserica Ie-a cunoscut şi con
tinuă să Ie moştenească. 

Fiind vorba de factorul divin din Sfînta Tradiţie, se subliniază în
deosebi caracterul ei teocentrist, dat fiind faptul că fără acest factor 
divin şi supranatural, după cum nu este cu putinţă să se înţeleagă Des
coperi1ea dumnezeiască în sine însăşi, tot aşa, prin extensiune şi prin 
analogie nu se poate înţelege nici Stînta Tradiţie. ln această consi
derare teocentrică a faptului se arată, ca atare, întreagă şi extensiunea 
triado/ogică pe care o are tema Sfintei Tradiţii. Tatăl, prin Fiul, în 
Duhul Stînt a comunicat celor ce cred, în genere, prin Descoperirea 
dumnezeiască. Tatăl, prin Fiul, în Duhul Sfînt este, de asemenea, cel 
ce continuă de-a lungul veacurilor, faţă de credincioşi, adevărul mîn
tuitor şi învăţătura mîntuitoare, care este asigurată întreagă şi intactă 
în Biserică, transformîndu-se în felul acesta şi credincioşii. 

Astfel stînd lucrurile, de aici decurg două noţiuni de bază : a) că 
există o singură Descoperire dumnezeiască, atît în Sfînta Scriptură, cît 
şi în Sfînta Tradiţie, ca din amîndouă, iar amîndouă dintr-un singur 
Dumnezeu al tuturor, şi b) că, dacă ne referim în mod special Ia sufi
cienţa fiecăreia dintre acestea, din punctul nostru de vedere ortodox 
trebuie să subliniem că nici Scriptura singură şi nici Tradiţia singură 
nu epuizează Descoperirea dumnezeiască, ci că Sfînta Scriptură în Tra
diţie constituie deplinătatea Descoperirii dumnezeieşti în Iisus Hristos. 

Pentru Biserică ceea ce avea importanţă nu era forma sau modali
tatea de exprimare a adevărului descoperit, ci adevărul în sine. Pen
tru aceasta aceiaşi Părinţi apărau adevărul descoperit în Hristos, atît 
cel ce se găsea cuprins în Scriptură, cît şi pe cel transmis în Tradiţie, 
în aşa chip încît, la ei, iese în evidenţă caracterul paralel al amîndu
rora, şi aceasta nu în sensul a două cicluri care se ating între ele, ci 
a două cercuri cu acelaşi centru, al căror centru era Acelaşi Dumnezeu, 
care se descoperă pe Sine. 

Este, desigur, adevărat că, îndată după alcătuirea definitivă a Ca
nonului Sfintei Scripturi, în Biserică s-a considerat că Scriptura cu
prindea toate adevărurile mîntuitoare ale credinţei. Lucrul acesta s-a 
arătat suficient în cele de mai sus. Şi sînt foarte multe mărturiile celor 
mai de seamă dintre Părinţi, atît din Răsărit, cît şi din Apus ( Apologeţi, 
Irineu, Tertulian, Clement al Alexandriei, Origen, Ciprian, Atanase, 
Chiril al Ierusalimului, Ieronim, Chiril al Alexandriei, Augustin etc.), 
care relevă «suficienţa» Sfintei Scripturi, ca una care cuprinde toate 
adevărurile indispensabile spre mîntuire. Dar se accentua de Părinţii 
respectivi şi contribuţia cu totul deosebită a Tradiţiei, 1n totalitatea 
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ei, la suficienţa aceasta a Scripturii, stabilindu-se în chip lămurit de 
către aceştia punctul că «Scriptura numai interpretată în lumina Sfintei 
Tradiţii devine suficientă şi deplină comoară a adevărurilor creştine 
şi, din punctul acesta de vedere, Părinţii Bisericii, care de altfel rele
vau Tradiţia ca pe un izvor de 1acefoşi valoare cu Scriptura ... au ca
racterizat Scriptura ca pe un Codice deplin al dogmelor, într-o astfel 
de legătură cu Tradiţia, încît să se socotească drept învăţături scrip
turistice şi acelea care, pe baza Tradiţiei, prin analiză sau într-alt fel 
decurg din Scriptură». 

De altă parte este deopotrivă cunoscut ,că «suficienţa» aceasta nu 
trebuie să fie socotită în sens absolut, ca şi cum, bunăoară numai Scrip
tura să fie cu putinţă a fi considerată ca cuprinzînd şi acoperind în
treaga Descoperire dumnezeiască. Lucrul acesta este tot atît de abso
lut şi de greşit, pe cît de absolut şi de greşit este şi acceptarea faptu
lui că numai Tradiţia ar cuprinde toată Descoperirea dumnezeiască şi 
că din aceasta, atît în ce priveşte timpul, cît şi cantitatea, depinde, cu 
alte cuvinte a rezultat, ca o lucrare derivată Stînt-a Scriptură. 

Raportu/ dintre Tradiţie şi Scriptură fiind foarte strîns şi legătura 
dintre ele fiind deplină, Tradiţia vie a precedat Scripturii, în măsura 
în care cuvîntul verbal şi propovăduirea în grai au precedat transmi
terii în scris a adevărului descoperit, «dar nu se poate spune cîtuşi de 
puţin că Tradiţia şi-a scos învăţăturile ei din Scriptură şi nici că Scrip
tura a epuizat pe deplin Tradiţia». Fără de Sfînta Scriptură, conside
rată ca cea mai veche întrupare a Evangheliei, învăţătura creştină nu 
ar fi fost cu putinţă să se păstreze în toată curăţia ei. Şi iarăşi, fără 
Tradiţie exactă nu am putea să înţelegem sensul adînc al Scripturilor 
Şi n-am avea nici chiar Sfintele Scripturi. Tradiţia şi Scriptura consti
tuie un tot unitar. 

Biserica Ortodoxă Răsăriteană, pornind de la principiul că - aşa 
cum s-a exprimat Sfîntul Atanasie cel Mare, cu adevărat «Sfintele şi 
de Dumnezeu inspiratele Scripturi sînt suficiente pentru mărturisirea 
adevărului» (Contra Elinilor I, 3, P.G., XXV-, 4), dar nerespingînd nici
decum învăţătura că, paralel cu Scripturile acestea «sînt mulţi dintre 
fericiţii noştri învăţători - ca să vorbim după acelaşi Sfînt Atanasie 
cel Mare care adaugă la acestea cuvinte, cu care de se va ocupa cineva, 
va pătrunde oarecum mai adînc în tîlcuirea Scripturi/or» (Ibidem), şi 
acceptînd că «dintre dogmele şi propovăduirile păstrate în Biserică, pe 
unele le avem din învăţătura scrisă, iar pe altele din tradiţia Apostoli
lor le-am primit, predate în chip tainic, care şi unele şi altele au ace
eaşi putere ... » (Sfîntul Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfî.nt 26, 61, P.G., 
XXXII, 188), crede, împreună cu Sfîntul Ioan Gură de Aur, că «nu toate 
ni s-au predat prin scris, ci multe ni s-au predat şi în chip nescris ; dar 
deopotrivă şi acelea şi acestea sînt vrednice de crezare, încît şi tradiţia 
Bisericii noi o socotim vrednică de crezare» (Sfîntul Ioan Gură de Aur, 
La II Tes. Omilia 4, 2, P.G., LXII, 488), şi că după Sfîntul Epifanie «Tre
buie să ne folosim şi de tradiţie ; căci nu toate pot fi luate din Stînta 
Scriptură, pentru aceasta Sfinţii Apostoli ne-au transmis unele învă
ţături în scrieri, iar altele în tradiţie» (Panarion, Contra ereziilor 61, 6, 
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P.G., XLI, 1048. Comp. şi Grigore de Nissa, Contra lui Eunomiu 3, 2, 
P.G., XXII, 672 ; Chiril al Alexandriei, Cum că unul este Hris,tos, Dialog 
în formă de întrebare şi ră'S1puns, P.G., LXXV, 1257 ; Grigorie de Na
zianz, Epistola 101, P.G., XXXVII, 176; Ioan Damaschin, Cuviînt în fa
voarea sfintelor icoane, 2, 28, P.G., XCIV, 1312-1317; Dionisie Pseu
doareopagitul, DeS1pre Ierarhia bisericească, 1, 4, P.G., 3, 375). 

Pentru aceasta şi Sfînta noastră Biserică Ortodoxă nu numai că 
învaţă egalitatea în autoritate şi în ce priveşte poziţia Scripturii şi a 
Tradiţiei, aşa cum am spus-o mai înainte de mai multe ori, ci acceptă 
că Descoperirea dumnezeiască şi învăţătura adevărată a Bisericii în 
conformitate cu ea este exprimată nu exclusiv «numai în Scriptură~ 
.şi iarăşi în chip singular «numai în Tradiţie», ci «în Scriptură şi în 
Tradiţie» ; Scriptura fiind înţeleasă în Tradiţie, iar Tradiţia păstrînd 
puritatea ei şi criteriul adevărului ei prin Scriptură şi din cele cuprinse 
în Scriptură. 

2. Factorul bisericesc în Sfînta Tradiţie. Formularea de către Bise
rică a adevărurilor descoperite. - Cît priveşte factorul bisericesc în 
Tradiţie, prin acesta chiar de la început iese în evidenţă dimensiunea 
bisericească multiplă a Sfintei Tradiţii şi anume în aceea că, la început, 
nu se poate concepe cîtuşi de puţin Sfinta Tradiţie în afară de spaţiul 
natural pentru ea al Bisericii, ca aşezămînt bisericesc. !ntr-adevăr, Tra
diţia este nu numai un aspect al lucrării mai generale a lui Dumnezeu, 
care lucrează «ad extra» prin descoperire, ci, totodată şi o slujire su
pranaturală, care prin natura şi poziţia ei presupune aşezămîntul şi per
soanele Bisericii, pentru ca să se manifeste şi ca să se concretizeze ca 
formă de expresie a adevărului descoperit şi în continuare a învăţă
turii şi credinţei mîntuitoare. 

Aceasta înseamnă că trebuie definite două lucruri : modul formu
lării de către Biserică a adevărurilor descoperite şi mărturia valabilă 
în Biserică a conştiinţei ei comune cu privire la învăţătura adevărată. 

Cu privire la prima temă, adică aceea a formulării adevărurilor 
descoperite, Sfînta noastră Biserică Ortodoxă defineşte că formularea 
şi aşezarea în forme a adevărurilor care se găsesc în Sfinta Scriptură 
şi în Sfînta Tradiţie se face de către Biserică şi numai de către ea, prin 
episcopii întruniţi în sinod pentru aceasta, cărora le-a fost încredin
ţat de către Apostoli cuvîntul lui Dumnezeu şi care, prin succesiune, 
prin Apostoli se găsesc legaţi de un singur Domn Hristos, purtătorul, 
prin excelenţă, al Descoperirii dumnezeieşti. Iar aceştia se înţeleg nu 
separaţi, ca cei ce sînt responsabili din punct de vedere spiritual de 
turma lor raţională mare sau mică, care le-a fost încredinţată spre păs
torire - cu toate că şi în slujirea lor şi în jurisdicţia lor administrativă 
restrînsă, răspunderea lor în Biserică este destul de mare, întrucît, după 
cum spune Sfintul Ioan Gură de Aur «întîistătătorul Bisericii nu tre
buie să se îngrijească numai de turma încredinţată lui de Duhul, ci şi 

de toată cealaltă care se găseşte în lume ... » (La Sfîntul Eustaţiu, 3, P.G., 
L, 602), - ci se consideră, în sensul principal al cuvîntului, în totali
tatea lor, adică, în calitate de alcătuitori ai aşezămîntului Episcopilor 

S. T.-2. 
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care se întrunesc laolaltă şi care hotărăsc în Sinod, în Duhul Sfînt. 
asupra temelor de credinţă şi de adevăr. 

Sub această dublă considerare ecleziologică a lucrului se accen
tuează cele două principii ecleziologice de bază,. legate de Tradiţie, 
adică Succesiunea apostolică pe de o parte şi Aşezăm1ntul Bisericii.,_ 
care se întruneşte şi hotărăşte prin Episcopii ei, î;n sinod. 

3. Succesiunea Apostolică. Aşezărnlîntul Sinodului şi Tradiţia. -· 
Din cele spuse pînă acum, Succesiunea apostolică constituie indubita
bil un factor de bază în Sfînta Tradiţie. Nu este nici o exagerare să;. 
spunem că, fără de Succesiunea apostolică, în Biserică nu există Tra
diţie adevărată şi nemincinoasă, pentru simplul motiv, că, fără succe-
siune de persoane nu există succesiune de har şi de învăţătură neîn
treruptă şi că numai în amîndouă, adică în succesiunea de persoane
şi de învăţătură se înţelege păstrată şi transmisă, credincios şi intact, .. 
realitatea şi adevărul descoperit. 

Dar Sfînta Tradiţie se leagă foarte strîns şi de cealaltă reaWate,.. 
adică de Aşezămîntul sinodului, cu alte cuvinte de aşezămîntul Bise
ricii, care se întruneşte şi hotărăşte, prin episcopii săi, în sinod şi, în-
trucît ceea ce am arătat mai sus, ca premisă a Tradiţiei, adică succe
siunea apostolică este, la drept vorbind, un aşezămînt întemeiat în chip
foarte direct pe ierarhia episcopilor, ca succesori ai Apostolilor, care,. 
de la aceştia, prin succesiune, îşi trag originea lor, ei păstrează conti
nuitatea, unitatea şi identitatea învăţăturii şi a Tradiţiei. Lucrul acesta· 
îl spune în chip deosebit de clar Petru Movilă în Mărturisirea lui,. 
accentuînd că aceştia, adică episcopii «după această hirotonie şi suc
cesiune niciodată întreruptă, au ( şi) puterea de a învăţa dogmele mîn
tuitoare, aceia care sînt trimişi spre aceasta» (I. Karmiris, D.S. Mn. II,. 
Atena, 1953, p. 640). 

Faptul că episcopii se întrunesc şi hotărăsc în sinod este deopo
trivă de indispensabil pentru Tradiţie, pe cît de indispensabil este în
suşi aşezămîntul Sinodului pentru Biserică. Din care pricină şi vedem 
la Părinţi în multe feluri accentuată realitatea aceasta a hotărîrii în 
sinod a episcopilor Bisericii, nu numai în mod simplu în sens ecle
ziologic, ci în legătură cu caracteristica principală a Bisericii, ca aşe-
zămînt menit să păstreze şi să permanentizeze adevărul descoperit în
Tradiţia şi învăţătura ei. Astfel, Sfîntul Ioan Gură de Aur zice că: «nicf 
un (episcop) nu este deajuns să facă ceva de sine însuşi» şi că «epis
copii devin şi mai stimaţi de pe urma sinodului şi a mulţimii» (La Pap-
tele Apostolilor. Omilia 37, 3, P.G., LX, 266), iar Sfîntul Chiril al Ale
xandriei declară categoric că «în chestiunile teologice şi bisericeşti are· 
putere voia Sfinţilor Părinţi şi a Sfîntului Sinod» (Epistola 17, P.G.,. 
LXXVII, 108). 

4. Conştiinţa 'Comună a Bisericii şi Sf,înta Tradiţie. - Despre mărtu
ria credincioşilor, denumită cu alte cuvinte conştiinţa comună a Bise
ricii, Sfînta noastră Biserică Ortodoxă între Sfînta Tradiţie şi conştiinţa
comună a Bisericii, în care adevărul este trăit de către credincioşi şf 
"!xistă o legătură cît se poate de strînsă şi de esenţială. Şi, dacă toată 
noţiunea de autoritate în Biserică izvorăşte şi se sprijină pe aşezămîntuP 
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că Biserica se exprimă şi hotărăşte prin episcopii ei în Sinodul Ecumenic, 
asupra temelor de credinţă şi de viaţă în Hristos, cu toate acestea, auto
ritatea aceasta nu se poate înţelege fără de conştiinţa comună a Bisericii 
care înaintează paralel cu ea. Aceasta fiind părerea comună unanimă a 
clerului şi a credincioşilor, adică mărturia întregii plirome a Bisericii, 
ea nu este socotită cîtuşi de puţin ca ceva deosebit sau străin sau inde
pendent, care intervine în Biserică, atunci cînd aceasta hotărăşte ceva 
în chip oficial, ci este ca o mărturie alăturată cu privire la acelaşi ade
văr descoperit şi la învăţătura ce este crezută în mod identic, în aşa fel 
ca să nu mai fie cu putinţă să se conceapă autoritate bisericească fără 
mărturia mai largă a conştiinţei comune a pliromei Bisericii şi nici, iarăşi, 
conştiinţă comună fără Biserică, care învaţă cu autoritate cele ale 
credinţei. 

1n felul acesta se înţelege funcţia admirabilă a conştiinţei comune 
care se constată în una şi nedespărţita Biserică a sfintelor şi marilor 
Sinoade Ecumenice, care s-a aliniat întotdeauna fără rezervă de partea 
tuturor celor ce au fost învăţate şi formulate în Duhul Sfînt în sinoadele 
acestea şi s-a ridicat împotriva tuturor adunărilor acelora care s-au în
depărtat vreodată de adevăr, iar aceasta fiindcă organul acesta de sim
ţire al conştiinţei comune a credincioşilor este întotdeauna treaz în Bise
rică şi se dovedeşte gata pentru acceptarea oricărui adevăr exprimat 
în mod just şi formulat fără scădere şi gata de opoziţie faţă de orice 
eventuală derogare de la adevărul ca moştenire sfîntă în Biserică şi în 
Tradiţie. 

Este de la sine înţeles că, după cum Sfînta Tradiţie nu este o operă 
artificială, alcătuită din noţiuni adăugate şi cu legătură numai externă 
între ele, ci un tot de adevăruri lăuntric care purced de la Dumnezeu, 
transmise în Biserică prin viu grai şi copleşind înţelegerea noastră sub 
purtarea de grijă şi harul Mîngîietorului, tot asemenea şi conştiinţa co
mună a Bisericii nu este o simplă creaţie, produsă în urma învăţăturii 
sau a sugestiei la membrii Bisericii ci este rodul îmbinat al Bisericii lor 
care îi păstoreşte, în urma unei lucrări concrete şi al unei activităţi ca
tehetice şi predicatoriale, asupra cărora lucrează Mîngîietorul, al cărui 
har cheamă lăuntrul credinciosului la cunoaşterea, înţelegerea şi cre
dinţa adevărurilor descoperite, după rolul pe care-l are în Biserică de 
a conduce «spre tot adevărulP (Ioan XVI, 13), pentru ca credincioşii, în 
Biserică, cugetînd acelaşi lucru, să alcătuiască un singur trup, sub un 
singur cap, Domnul şi Dumnezeul nostru. 

Potrivit celor de mai sus, conştiinţa comună a Bisericii este un atri
but al ei, care se întîlneşte nu la fiecare mădular singular al ei, ci care 
se formează şi se dezvoltă în corpul întreg al Bisericii. Şi, după cum 
Tradiţia este o realitate universală pentru Descoperirea dumnezeiască 
depozitată în Biserică, tot astfel şi conştiinţa comună este o funcţiune 
universală în Biserică, ca mărturie a totalităţii credincioşilor cu privire 
la conţinutul Tradiţiei şi al învăţăturii Bisericii. 

5. Factorul uman sau extern în Stfînta Tradiţie. - 1n fine, cu privire 
la aşa-zisul factor extern sau uman în Stînta Tradiţie, aceasta nu numai 
că dă Sfintei Tradiţii întinderea şi dimensiunea ei antropologică, ci ex-
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plică totodată pentru ce Dumnezeu a folosit, în mod mai special, toalte 
acele mijloace şi forme omeneşti, ca persoane, ca aşezăminte şi ca forme 
de monumente scrise şi de stări trăite în cadwl Bisericii, care au slujit 
cu toate la transmiterea şi predarea adevărului descoperit şi la trecerea 
în forme a acestuia, cu timpul, ca adevăr bisericesc concret, sub cunos
cutele forme ale Tradiţiei în Biserică. 

CredinciosU!I ca subiect şi în acelaşi timp ca obiect în toată funcţi
unea Tradiţiei este, fără îndoială, cel prin care şi pentru care este Tra
diţia şi este deci cel care joacă un rol hotărît în Biserică şi sub condu
cerea ei, atît în ce priveşte formarea umanistă şi exprimarea ei, ca şi în 
ce priveşte dezvoltarea ei pe mai departe şi trecerea ei de la credincios 
la credincios. 

Din punctul acesta de vedere descrie şi analizează foarte bine toată 
dimensiunea antropologică a Sfintei Tradiţii, Vincenţiu de Lerin, spunînd 
1n chip clar : •«ln iipsa itern Ecdesia catholica magnoipere ,curandurn est 
ut id teneamus quod ubique, quod semper, quod aib omnibus creditum 
est i hoc est enim vere proprieque catholi<cum ... Hoc ita demum fiet, si 
sequamur universitatem, ,antiquitatem, consensionem» (Commonitorium, 
2, P.L., L, 630 ). 

f n Sfînta Tradiţie descrisă aşa cum am văzut, caracteristicele care 
ies în evidenţă şi care sînt subliniate de sfinţitul Părinte, sînt trei şi 
anume: «catolicitatea.,, ( «Ubique» - «Universitas.,,), vechimea ( «Sem
per.,, - «Antiquitas») şi «acordu].,, sau «unanimitatea.,, mai largă a celor 
ce o primesc ( «ab omnibus» - «consensio»), care toate trei presupun 
în chip natural şi neforţat şi factorul uman. 

6. Formele 1concrete de exteriorizare ale Sfintei Tradiţii în Biserică. 
-Ceea ce pretutindeni, întotdeauna şi de către toţi s-a crezut în Bise
rică, a primit, cu adevărat, anumite forme concrete de exteriorizare, de 
manifestare şi de exprimare şi formulare omenească, care este cu putinţă 
să fie definite în cele ce urmează : 

a) Formulările oficiale şi mărturisirile de credinţă ale Bisericii din 
primele secole; b) Definiţiile, simbolurile şi canoanele Sinoadelor Ecu
menice şi hotărîrile şi canoanele Sinoadelor Locale confrimate de ele ; 
c) Tîlcuirile valabile şi autoritare ale Scripturii ; d) Textele de cult şi 
prin excelenţă Sfînta Liturghie şi e) fnvăţătura conformă a Părinţilor 
Bisericii (Consensus Patruml, 

Toate formele acestea constituie exprimarea lămurită a credinţei şi 
a învăţăturii Bisericii. Formulările oficiale şi mărturisirile de credinţă 
ale Bisericii celei vechi «cuprind în puţine rînduri toată dogma credin
ţei ... » (Chirii al Ierusalimului, Cateheza V, 12, P.G., XXXIII, 620-621). 
Definiţiile, simbolurile şi canoanele Sinoadelor Ecumenice formulează în 
chip categoric şi autentic cum «crede Biserica sobornicească» şi cum de 
Dumnezeu purtătorii Părinţi «au mărturisit îndată cum cred ei, ca să 
arate că cugetul şi tot ceea ce au scris nu este ceva nou, ci este aposto
lic, nu s-a descoperit de ei, ci sînt aceleaşi lucruri pe care le-au învăţat 
Apostolii.,, (SfîntuJ Atanasie cel Mare, Cum că Sinodul de lia Niceea ... 3 
şi 27, P.G., 25, 420 şi 465 şi De'Srpre cele 'Întîmplate 1a Arimin ... , 5, P.G., 
XXVI, 688). Tîlcuirile valabile şi autoritare ale Scripturii pun înainte, 
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într-un chip oarecare faptul că «Canonul sfînt al Scripturilor este tîlcuit 
după tradiţiile Bisericii în genere şi în conformitate cu dogma soborni
cească» (Vincenţiu, Commonitorium 2, XXVII, P.L., L, 675). 

Textele de cult şi anume Sfînta Liturghie alcătuiesc forma cuprin
zătoare şi esenţială a credinţei în genere a Bisericii, care este mărtu
risită în chip latriutic în Biserică, după cunoscuta lege «Lex or,andi et 
lex credendi». Iar învăţătura conformă a Părinţilor constituie glasul cre
dinţei şi învăţăturii Bisericii pururea trăite, în măsura în care aceştia 
«au urmat intenţia Scripturii» (Sfîntul Vasile cel Mare, Despre Duhul 
Sfînt, 7, P.G., XXXII, 96), căci «prin Duhul Sfînt ... au grăit şi păstorii şi 
învăţătorii» (Ioan Damaschin, Expunerea Credinţei Ortodoxe 4, 17, P.G., 
XCIV, 1176 ), devenind potrivit acordului lor mai strîmt sau mai larg, 
cei ce au tîlcuit şi au continuat mai larg adevărul descoperit şi Sfînta 
Tradiţie de veacuri. 

«Cuvîntul lui Dumnezeu nu se leagă», după Sfîntul Apostol Pavel 
(II Tim. II, 9). Descoperirea lui Dumnezeu pentru aceasta a avut loc de
săvîrşită în Fiul, ea a fost tezaurizată prin Apostoli în Biserică, pentru 
ca, păstrată curat de ea, tîlcuită în chip drept, crezută în chip desăvîrşit 
şi învăţată cu exactitate să fie semănată în toată lumea, cu scopul ca tot 
cel ce o primeşte «să nu se piardă, ci să aibă viaţă veşnică» şi ca, prin 
ea, credincioşii să cunoască «pe singurul Dumnezeu adevărat şi pe Iisus 
Hristos, pe care El L-a trimis» (Ioan XVII, 3). 
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IMPORTANT A VECHILOR SINOADE ECUMENICE 
ŞI PROBLEMA UNUI VIITOR SINOD ECUMENIC 

Actualitatea problemei. - De la o vreme, într-un mod cu totul neaşteptat pro
blema Sinodului Ecumeni,c :s-a ;pus 1în di:scu1ie în1r-o formă nouă de către teologii •11/PU

seni, pe care această ,problemă nu-i mai preocll(J)ase timp lîndelunga,t, ;pentru că Con
ciliul I Vati•can pusese într-un lfel c11/J)ăt discu:tiilor iscate ipînă ,atunci rpe această temă. 

In primul r,înd, o seamă de teolog,i ,catollici ,au !Înceiput a fa.ce nişte di-sUnc1ii ne
întemeiate în1re sino-ade ,în gener,e şi între Sinodul Ecumeni.c, -oăruia S!J)re a-l deoselbi 
de al,te tirpuri de sinoade, au descqperit ,c'ă ,i s-ar ,putea zice, fără nid un temei, con
ciliu 1 . De fapt cuvlîntul condliu sipun,e ,acelaşi lucru ca şi ·ooVlintul sinod, şi ambii ter
meni sînt moşteniţi din literatura dreptului public precreştin, designîndu-se prin 
ei nişte adunări obşteşti -ale ,cetăţenilor s•au şi ale provindilor, or,i ale ţinuturilor mai 
întinse 2 • 

O ,altă cat,egorie de te()llogi ,oatolici au încercat şi -continuă să !forjeze o nouă 
teori-e zisă-«condliară», potr,ivil c'ăreia Sinodul Bcurnenic ar fi con1i.nuarea Sinodului 
Apostoliic, în care după asemănarea aceluia, hotărlîriie -ar trebui lua•te de către [ntre
gul episcopat în frun1t·e cu «urmaşul lui Petru», a1dkă ,cu ·eipis·corpul Romei, -a1cesta a'Vlînd 
totuşi rpozi ţia esenţială ,în sinod, ,întrucU !fără de el nu •ar fi cu putinţă reaHzarea unui 
Sinod E,oumenk 3. 

De fapt, aşa-zisa colegia!i,tate apostolică în frunte cu Petru, sau urmaşa acesteia, 
colegialitatea epis,copală in frunte .cu ipapa, nu are nici un ternei în :practica Sfinţilor 
Aipostoli, pentru 1că ·se ştie că nid ·cu prilejul Sinodului de la Ierus,alim, nid cu aLte 
pri!ejur,i în oare Sfinţii Alpostoli au luat hotăriri 'În chip sinodal, apos,tolul Petru nu 
s-a ridiicat prin nimic deas'lllpra celorI,alţi Slfin.ţi cAipostoli; -iar durp'ă cum 5e ştie, Ja sino
duil aposto!i,c din Ierusalirrn au partid;pat şi derid din cel-elalte tre:pte rprecum şi cre
dincioşi Iaki, toţi• împreună deliiberlînd şi hotărfo'd cele ,ce li s-au rpărut a fi ,cu drep
ta1e, arît lor cit şi Duhului S:flînt {Fapte XV, 1-28). 

,Cu toate a,cest,ea, nu n,umaii <teologi catolic-i, d chiar şi unii ortodocşi s-au lă•sat 

ispitiţi de formula colegialităţii în frunte cu Petru, găsind ,oă -ar putea soluţion.a ;pro
blema sinodalităţii printr-o enunţare popul,arizată şi devenită in·sistenită ca o lozincă 

oarecare, pr-et-inzlîndu-se ,că 'întiîietatea lui Petru ar f,i fost ,chi-ar consacrată în chirp 
juridic 4. deşi în vreme.a aceea nici nu se poate vorbi desipre vreun drept, adică des
pre vreun jus în viaţa iBisericii şi nki desrpre vreun ,c,entru direct-iv al fotregii Biserici. 
E•s,te des,tuil să ne gîndim ,c·ă, Biseric,a se găsea pe atun:ci în ·plină expansiune misionară, 
şi că asurpra ei s-au abătut tot felul de ipersecu\ii Hmp de aiproape trei veacuri, rti,rn;p 

1. P. P. Joannon, Pape, Conctle et Pa~rtarclies, dans la tradition canonique de l'Eglise 
Orientale jusqu"au lX-e s., Grottaferrata - Roma, 1962, p. 20-21. 

2. Th. Mommsen, Romtsclie Gescliiclite, voi. V, ed. 8, Berlin, 1919, p. 243. 
3. Le Conctle et les conciles (Scriere colectivă) Paris, 1960, p. 138, 250 ş. u., 317 ş. a. 
4. Le Conctle et ... , «La Primaute de Pierre dans !'Eglise Orthodoxe.,., Neuchâtel, 1960, 

passlm. Şi in special p, 10-64 - un studiu de N. Afanassieff, apoi acelaş autor, in «L'Infal
libillte de l'Eglise"', (Scriere colectivă) Chevetogne, 1963, p. 191-193, 
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1n ,care este, nu pueril, d ,chi-a-r ridicol să se vorbească de51pre consacr,area juridkă a 
vreunei î:nt'îietăţi şi des.pre constituirea vreunui centru directiv ,pentru întreaga 
Biserică. 

Cum se p1ezenta de f.aipt în eipoca ;primară a creş1-inismului, !Întreaga lUJCrare de 
-organizare şi de conducer-e a ,vieţii bisericeşti? După cum se ştie rprea bine, şi după 

,cum s-a arătat ,chiar şi de numeroşi şi mari cărturari ai Biseri-cii din Apus, în•treaga 
,purtare de grijă şi dntreaga răspundere pentru lucrarea bisericeas,că o purtau în chirp 
solidar, «in solidu1111», toţi membrii Biseridi, apostolii, episcopii şi ceilalţi clenci îm
ipreună cu credincioşii, tuturor acestora adăugindu-li-se pe alocuri, şi harismaticii cei 
de multe feluri. 

In intrea,ga -epooă ,a· pers,ecu1iilor, -episcopii fiind cei dintlîi supuşi represiunilor, 
3!U fost în1locuiţi, crdi-că supliniţi, în mod constant şi ~n cele mai multe părţi ale Bise
.rici,i. de ,către ceilalţi clerid, iar î-n unele aicti;vităţi, chiar de către credincioşi, căci 

.alitfel, dacă toată ,purtarea de ,grijă a lucrării biserkeşiti ar fi răJinas numai 'în sarcina 
9.or, s-ar fi răvăşit a-tiît de grav chipu[ văzut al iBiserkii, Jndt i s-ar f.i ,destrămat -toate 
înjghebă,rile, iar S<co:pul persecutorilor ar fi fost .atins, incit s-ar fi rput,lllt zice că a rost 
:tradusă în viaţă lozinca imp'ărăţiei romane adresată creştinilor «non licere esse vos». 

Insă în acele rpă,rţi ,ale imrperiului, unde rpersecuţiiile nu au fost atît de sistematice 
·şi de sîngeroase, episcorpii s-au găsit mereu în frunte-a comunHătilor creştine, şi, ori 
de cite ori au fo!Slt necesare chLbzuinţi şi hotăr-îri obşteşti, în privin-ţa unor.a dintre 
:treburile imrpor,tante ale vi,eţii biserkeşti, au înceq)ut a se în1truni la sfat, adi'c:'ă 'În 

sinoade, mai restrînse sau mai numeroase, nUJmai e:piscopii, nefi.ind rposihil să se adune 
laolaltă şi ,aJţi clerici şi credindoşi. Astfel au luat ncrştere sinoaJC!ele formaie numai 
din epiS1COpi, sinoade ce nu reiprezintă de lfapt continuarea sinodului apostolic şi nici 
.a lucrării sinoda,!e poS<t-aipostolice, care s-,a întemeiat at'Ît :pe exemrplul lucrării sino
dale a Sfinţilor .AJpostoli, dt şi pe rpradica ,cotidiană a 111du[lărilor de cult, in ,care se 
de;?Jbăteau şi se hot'ărau toate ,problemele comunităţilor sau obştilor ,creştine locale. 
Desigur, că 'pentru justifrcarea trecerii la practica sinodală reprezentată doar de -adu
narea episcopilor, pe ~îngă neipllltinţa de a fi întruniţi şi alţi clerici şi siuji•tori, se 
mai putea invooa şi s-a ,invoc& mereu şi ,poziţi,a preeminentă -a e,pisco,piil.or, căci de 
:faipt ei sînt pivotul -ierarhiiei bisericeşti şi ei ,au în a,celaşi timip :nu numai starea haric'ă 
deiplină in cadrul preo\iei de instituire dilvină, d, în temeiul acesteia, .au şi răspun

derea princi1pal,ă în păistrarea succesiunii sau moştenirii aip1ostoli1ce, care a fost lăsa1ă 
Bisericii în in~regiirnea ei. 

In legătur.a cu succesiunea sau moş,tenirea apostolică, trebuie ev-itată -înţeleg-erea 

ei siirnplistă pentru uzul •cat•ehumemilor şi -al grămăiticilor, de simplă succesiune în 
bar, înţelegere care aminteşte pe aceea a lui Simon ,Magul, ci ea trebuie înţeleasă 

în mod real şi corect, oa re,prezenLînd tezaurul cre'dinţei şi al harului preoţiei, 'CU care 
Sfinţii Apostoli au înzestra,t Biserica din mandatul Mîntui-torului. Acest tezaur este 
deţinut şi păstrat de Biserică în totalitatea ei, aşa cum este alcMuită din cler şi cre
dincioşi, clerul in i'lltregimea lui al\flÎrud îns11 răspurnderea iprindipală a ipăS<trării şi 

transmiterii ei. Teza fetişistă ipo~rivit ,cărei,a eipi,s,corpii singuri ar fi cei cărora Li s-a 
focredinţat succesiunea ,aipo&tolică, iar nu şi restului preoţiei de insfrtuire divină şi 

Sisericii în întregimea ei, este expresia unei genera.Jizări de nivel ,catehetic elemen
tar, sau expresia unei forme primare a a1taşamen1ului faţă de episcopat din partea 
credincioşilor şi a clerului din treptele inferioare, sau mai bine-zis a unei conştiinţe 

creştine primiti!ve, d~păşHă. 
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ln legătură cu reactualizarea proib[emei Sinodului Ecumenic prilejuită de faz-~ 
de pregăUre a Con'Ciliului II Vatican, de lucrările acestuia ca şi de frămînt,area teolo
gică şi 'bi,serkească, stir.nită duipă îrucheierea lucrărilor lui, es<te neces,ar să menţionăm 
că în dezbaterea problemei, cîrmuirea catolică a ignorat aproape cu desăvîrşire opera 
anteri·oară a cîtorva dintre cei mai de seamă glÎnditori şi ist'Orid ,catolici, aşa cum au 
fost: Johann Ad.am Mahler, Helfele, Frunk etc., şi deorpotri'Vă, contribuţi•a însemnată pe 
care a adus-o la adâncirea iproblemei teologia ortodoxă printr-o seamă de gînditor'i 
şi iS'torki din rîm:lurile 1e'Ologilor şi prelaţHor români, greci, 9înbi, bulgari şi ruşi, ale 
căror nume nki nu au fos,t menţionate, deşi ele continuă să grăia'scă. ;posterităţii 1m 
modul c•el mai întemeiat şi mai veridic. Nu putem să nu amintim -dintre .aceştia măcar 
pe cei mai reprezentativi cum au fost şi au rămas : mitropolitul Andrei Şaguna, Epis
cCYpu1 Melhisetlec Ştefănescu, mi<troipolitul Nicolae Bălan, profesorii : Eusebiu şi Con
stantin Popovici, Ion Mihălcescu, Iuliu Olariu, Vasile Gheorghiu - dintre români; 
apoi Nikolaos Damalas, D. Kiriakos, episcopul Nicodim Milaş, Hr. Andruţos, Ştefan 

Ţ,ankov, dintre greci, sînbi şi bulgari, - şi, în fine, mi<trorpoli•tul :Filaret al Moscovei, 
A. S. Homi,akov, A iJ?. iLebederv, A Pavlov, P. La,pin, A. I. Pokrovski ş.a. dintre ruşi. 

Arundrud însă o :pri:v,ire asurpra a tot ceea ce reprezintă o contribuţie însemnată 
din ,partea teologilor apuseni, catolici şi neca<tolid, ca şi ,din partea ,celor răsăriteni Ia 
adiîndrea şi l'ămurirea problemei Sinodului Ecumenic, nu putem să nu facem consta
tar·ea că in ,cercetăriJ,e lor au fos,t trecute cu vederea o se·amă de realităţi de care nul 

se poate iace abstracţie. 

Care sînt acestea? 

1) Mai întîi, faptul că înseşi sinoadele ecumenice din epoca unităţii ecumenice ai 

Biserh.:ii, aocepta1te -ca atare de l!IJ)roarpe între.aga creştinătate, nu se autodefinesc. 
Q) ,In ,al doilea rînd, nici unul din aceste sinoade nu a prescris sau stabilit reguli 

pentru irustituţion,alizarea sinodului ecumenic. 
3) ln al treilea rînd, fa,ptul că ele nu aru .carncterul necesităţii în sens ontologic, 

ceea ce deriivă din natura lor de harisme. 
4) In al patrulea r[nd, f.arptul că sinoadele ecumenice au ifost doar ex;presii ale 

consensului gener,al al Biseri'Cii, iar nu prima formă sau ,prind,pala formă de manifes
tare a a-c•es'tui consens, căruia să-i fi urmat ,c,a o formă secundară, sau ca a doua formă 
în sens succesiv, aşa-numitul «consensus ecclesi,ae dispers-ae». 

5) ,In ·a.J cinicilea rJnd, faptul că însuşirea deos-eibi-tă de sinod ecumenic a unora 
dintre sinoadeie Bisericii -oonvo'cate sau şi ~ntnmite sUJb acest nume, le-a fost consa
crată numai prin aşa-numita «recepţie» a lor din partea întregii iBiserici.. 

6) ,In fine, în a.J şaselea nîrnd, faiptul că deşi ,ele nu au fost şi nu SiÎnt i,rudis,pen
sabi!e pentru Biserică în sens ontoiogic, totuşi în sensul unor harisme, ele slÎnt posi
bile oricînd. 

In gîm:l.irea teologi-că .a :Bi,seridi Ortodoxe Române, cel dintîi care a pus în vre
murile mai noi problema .întrunirii unui Sinod Eoumenic, a fost ,pe la sfîrşitul ve.a,cu~u:i 
trecut ( 1883) mitropolitul Bucovinei, Silvestru Moraru (188~1895J. MOldul [n care a, 

pus el problema ca şi modrul în care a sugerat unele măsur~ pentru a s-e !întări J.egă

turi1e interne ,ale ortodoxiei, au fost reluate mai ,ffirziu, mai mult în chip de dilenanţf, 
de o seamă de pU!blicişti bisericeşti, d.ar ele au arvut ecou în întrea,ga teologie orto
doxi'i, fiinid reţinute 1cu multă atenţi,e am de către teologid greci cit şi de cărtre ruşi 5• 

Ce prCYpunea mitrqpolitul Silvesitru Moraru în fond? 

5. P. Lapln, Sobor kak vlsş!i organ ţerkovnot vlastt, Kazan, 1909, p. 181. 
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Trei lucruri şi anume : ,1. Con'Vocarea unui Sinod Ecurrnenic, ,ară,bîm::1 că un sinod 
panortodox nu e altceva deoit un Sinod Ecumenic, 2. ,constituirea unui Sinod Perma
nent pe lfogă soaunul din Cons<tiantino;pol, sinod format din dte un delegat al fiecărei 
Biserici ortodoxe autocefale, şi 3. Publicarea unei reviste teologice ortodoxe în limbile 
greaci!i, rusă şi română, prin care să dea grai atitudinii Ortodoxiei faţă de pro
b1emele care o frământă 6. 

Problema Sinodului E1cumenic a preocwpat mereu de atunci încoaice teolog,ia orto
doxă, oa în zilele noastre ea să fie pusă prin consens interortodox de către Con'ferinţa 
Panortodoxă de la Rodos din anul 1961. 

Ulterior, da1torită unei smerenii care nu-şi arvea locul, şi ,probabil, dorindu-se a· 
se ară-ta un at1aşament tradiţional faţă de un anumit limbaj canonic, folosit de Sinodul 
I Ecumenic, Patriarhia Ecumenică a luat iniţiativa de a ad01pta în locul numelui simrplu 
şi clar de «Sinod Ecumenirc», formula «Sfin tuQ şi Marele Sinod», formulă rpe care Sino
dul I Ecumenic o foloseşte ,pentru sine îmmşi ( can. 8, 14, 15, 1.7, 18). 

Dacă formul1a aceasta «Sfintul şi Marele Sinod», es<te adopt-ată în sensul in care 
a folosit-o Sinodul I Ecumenic, ea e,ste bună şi binevenită. Dacă însă ea a fost a:dop
ta,tă din socotinţa că Ortodoxia n-ar mai putea întruni singură un Sinod Ecumenic, 
aşa cum s--au e:xiprimat şi o seamă de particirpanţi direcţi, sau prin rdeleg,aţi, la primul 
Congres al ipr.ofesorilor de teologie, în-trunâit la Atena în 1936, iar alţii chiar mai 
tlirziu 7, atund formula nu este bună, este greşită şi trebuie s-ocotită ca neortodoxă. 

,Intrucît chiar şi aceasită chestiune constituie un obiect de discuţie, pe iliîng11 
al1ele nenumăr1ate în leg·,'Hură cu temati·ca unui viitor Sinod Ecumenic, apoi cu con
vocarea şi cu prezidarea lui, cu rînduiala rprivitoare la luarea hotăr,îrilor etic., dar mai 
ales, pentru că nu s-a lămurit ffn modul trebuitor raportul dintre Sinodul E1cumeni,c şi 

«consensus ecclesi,ae dilSIJ)errsae», dUJpă cum nu s-a lămurit nici prorblema tuturor ,c,au
zelor reale care au determinat întrunirea vechilor sinoade ecumenice, şi nici a·ceea, 
a cornrponenţei lor, găsim că este trnbuitor 5ă !fie relua,tă pr()blema atît de a-ctuală a 
Sinodului Ecumenic şi 1orgranizrată o dezbatere mai ,a1D1Plă şi mai completă a ei. 

6. Mitropolitul Silvestru (Moraru), Funcţionarea organismelor ierarhice în Biserica Orto
doxă, in ~candela», 1803, aprilie, p. 159-172 ; Acelaşi, în ~Biserica Ortodoxă Română», 

Bucureşti, 1883, p. 205-216. 
7. Possibilite de la convocation d'un Concile oecumenique, - temă tratată in studil 

reprezentînd poziţii divergente, de profesorii H. Alivisatos, D. Balanos, Şt. Ţankov (Zankow), 
E. Granici şi V. Şesan, la Congresul profesorilor de teologie ortodoxă, întrunit la Atena în 1936. 
Textele acestor studii sînt publicate toate în I. germană, în colecţia ~Proces-verbaux du 
Premier Congres de Theologie Orthodoxe a Athenes». Atena 1939, p. 256-297. Colecţia a fost 
publicată sub ingrijirea Prof. H. Alivisatos. Iată titlurile sugestive ale studiilor respective : 
H. Alivisatos, Ist die Einberufung einer okumenischen Synode m6glich ? p. 256-264 ; D. Balanos, 
Zu dem Problem der Einberufung einer okume,ntschen Synode p. 264-269 ; Şt. Zankow, 
Die prinzipiellen Schwierigkeiten der Abhaltung eines okumenischen Konztls, p. 269-283 ; 
E. Granici, Das Problem der Einberufung der okumenischen Synode, p. 283-288 ; V. Şesan, 

Dte Einberufung etner okumenischen Sy.node, p. 268-297. Problema a fost abordată de alţi 

dol cărturari ortodocşi, şi anume, de Mitropolitul Emilian Timiadls, delegatul Patriarhiei Ecu
menice în Comitetul central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor (Geneva) şi de Arhiman
dritul (acum episcopul ortodox francez de sub jurisdicţia Patriarhiei ruse), Pierre L'Hullller. 
Studiul mitropolitului Emilianos, este publicat în 1961, sub titlul : Emilianos von Meloa, Wesea-i 
una Mogltchkeit eines okumenischen Konzils seitens der orthodoxen Kirchen, în scrierea 
colectivă «Lie tikumenischen Konzile der Christenhelt», Stuttgart, 1961, p. 285-311, !ar studiul 
arhimandritului L'Huillier, este publicat în 1967, sub titlul Arhimandrit Petr, V selenskie sobor! 
v :ltznt ţerkvi, !n «Messager de l'Exarchat du Patrlarche Russe en Europe Occidentale», Paris~ 
1967, nr. 69, oct.-dec., p. 234-251. 
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Chestiuni principale 
O chesHune atît de importantă ipentru vi-aţa Biserkii, cum este aceea Sinodului 

E'Cumenic, a preocwpat şi va continua să preocuipe atît cirmuirea bisericeastc:'ă şi pe 
cărturarii din toate ria.murile teologiei, oit şi maisa ;de slujitori şi de credincioşi, pentru 
că în trncutul istoric îrudeipărt,at sinoadele eC'll.menice au fast acelea care au fix-at în 
scris o par1e conisideralbilă ,a Sfintei Tr,adiţii, precum şi foarte numePoase principii şi 

norme fundamentale pentru organiziarea şi con/ducerea Biseridi. 
Ele au fost privite şi trebuie socotite mereu atît ca organe ale infailibilităţii 

Bisericii, dt şi c,a orgia.ne swpreme de conducere a Bisericii. Dar privindu-le astfel, 
se n.asc în mod 51pont,an două intrebă"ri, dirora treibuie să li se dea r,ă!SlpuinsuQ ,cuvenit 
şi fără de ochivoc chiar de lia în•ce:putul orkărei dezbateri privHoare la sinoadele 
ecumenice. 

lată aceste întrebări : 

A. Bis·eric-a îşi manif.estă- oare infailibilitatea ei numai prin sinoa<le ecumenice, şi, 

fără de ele, se găseşte oare in imiposibilitate de a şi-o rnani!festa ? • 
B. Alpoi, da·că sinoadele ecumenice sff-n-t cea mai înaltă autoritate cîrmuitoare a 

Bisericii, a rămas oare Bi1s,eriica J.ără a-ceastă aut,oritate 1î,n lipsa sinoadelor ecumeni,ce? 
De obi·cei, a,ceste [ntrnbări siint ocoliite şi se recurge [.a tot felul de teor-etizări 

ecleziologioce şi mai puţin ecleziologice, iar Ide la o vreme în,coace, la teoretizări de 
«timp ecumenist», folosirudu-se termenii : ecumeni,c şi ecumeni1Sm, în cele mai năstruş
nice acceipţiuni, ajun,gî,ndu-se chiar să fie în!fă,ţişaţi şi unii sfinţi părinţi ca precursori 
ai ecumenismului modern. 

CH despre formulele emise în cadrul unei pretinse gindiri edezi-o-logke, una din
tre •cele mai grăitoare pentru confuzia care domneşte în edeziologia ecumenicstă şi 

care sună, ni'Ci mai mun nici mai puţin dectt ,a gol sau a pusitiu desăvirşit în caipetele 
din care a ieşit, ·e~·e a,ceea lansa,t'ă suib numele de •«teologie a convergentei». Ei nu i 
se poate opune desi·gur a<lta mai seacă sau mai goal'ă de conţinut, deoît una care ar 
suna tocmai în serus -contrar : «teologia divergenţei». 

[)e ce şi cui poate să-i SfPUnă •ceva vreuna dintre a1ceste formule? 
La fel se petrec lu,crur•i~e şi cu termenii : sino·d, sinoda:li,tate, conciliaritate, snbor

nicitate etc. 
In privinţa noţiunilor care dau expresie lucrării sinodale a Bisericii, pînă şi la 

recentul Coruc:iliu II Vatican, urude nu s-au ,adunat oameni chiar !fără de ,carte, S-'BU 

auzit atHea păreri şi formule de parcă s-ar lfi pus pentru prima oară o întrelbare -asu
pr.a unei teme nec'll.Iloscute unor elevi zoriţi să treacă eramenul. 

Consternare produce şi de!Lbaitt>rea a•cestei teme ,în ,perioada postconciliară. Atmo
sfera ,şi modul în care se desi'făşoară acea·stă dezbatere îţi reaminteşte •e~resia biblică: 
tohu, vabohu; adică pare că se ia totul de la începutul începuturilor, sau cum ar 
zice Eminescu, de la ,aicel 1incejput «(Pe c,îrud fi-inţă nu era, nici nefiinţă, ,pe cînd totul 
era lipsă de viaţă şi voinţă». 

In a,c,eas~ă a~mosferă de confuzie generală, puţinele g'lasuri •competente s-int aco
perit,e de vacarmul necompetenţei. Căci într-adervăr noţiunea de siniod nu are aiproape 
nirni,c comun cu cea folosită în discuţiile sau lucr'ările la care ne referim, iar cea de 
Sinod E•cumenic în sipeici,al, n--are chi-ar nici o tangenţă cu aceea în care s-a folosi-t 
a,ceastă expresie şi de51Pre care s-a pretins că ar reiprezenta-o sau ar lintruipa-'O Conci
liul II Vatican. 

1Intructt ânsă, atund dnd e vorba de un sinod de i,mportanţa celui ecumenic, 
•nu se poate rocurge la improvizări ori la formule echirvoce sau nein\.ernei,Me pe reali-
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tatea farptelor, eisit.e necesar ca în galimatia corucHiară sau sinodală, fie aJJ)'llseană fie 
răsăriteană, să se încerce a se osebi adevărul de eroare, realitatea de fantezie fără 
ocolirea miezului problemei şi făPă interrpreif:'ări mistificatoare. 

1ln acest interes, trebuie să se răspundă mai întii în mod clar întrebărilor fun
·darnentale şi de neocolit rpe ·care le-am formula,t anterior. 

A. Răspunsul Ja prima întrebare, este, că Bi5eri,ca a ifost infai1ibi1lă şi şi-,a mani
festat această inlfaili,bilitate şi îniainte de în•trunirea vreunui sinod ecumeni·c, şi în 
intervalul dintre sinoadele ecumenice şi :în ti,ITI/Pul de după ultimul sinod €'CUmenic, 
şi că această însuşire a ei, de a fi şi de a răm~ne dnfailibilă, nu este condiţionată de 
întrunirea sau de neîntrunirea VTeunui sinod ecumenic. 

Inf•ailibilitatea tine de natura Bisericii, pe cîn'd sinodul ecumenic este numai una 
din formele prin care se aduce la eJDpresie însuşirea infailibi'1ităţii Bisericii. Ea nu 

·este :îns1ă singura formă adO!ptată în a,cest s1cop şi nu are caraicterul necesită-ţii, lin 
sensul că fără de el s-ar retuşa ori ar scăldea însuşirea eminentă a Bisericii de a fi 
inf.aili:bilă. ,,1: 

Forma constantă prin eare Biserica şi-a manifestat întotdeauna infailibilitatea a 
·fost şi a rămas consensul ,întregii Biserici adică punerea de a,cord a întregului conp 
sodal -a'l Bisericii, a trupului tainic al Domnului, .asuqna oricărei probleme rprivind 
păstrarea, apărarea şi definirea adevărului reve'la,t. 

Modul ·în care s-a realizat şi continuă a fi realizM ace 1st com,ens, a deipins de 
·vremea şi de î1111Prnjurări1'e în ,oare s-a alflat Biseri·ca în decursul timpului. Intr-o anu
mită vreme, a fost posibil ca forma prin care Biserica şi-a mani!festa1: infailibilit,atea, 
realizind oonserusul întregului ei corrp social în aceS't SC'OIJJ, să fie tocmai Sinodul 
Ecumenic. 

S-ar putea să fie nu numai surprinzătoare, ci chiar de neînţeles, această înfăti• 

-şare a Sinodului Ecumeni..c doar ca una din formele prin care Biserica şi-a rea1izat 
consensul. Cu toate acestea, lucrurile aşa se prezintă în realit,ate, şi nimic întemei,at 
nu se ipoa1:e obiecta Î.ITll))otriva acestui înţeles care treibui•e să i se dea Sinodului 
'Ecumenic. 

De bună seamă, că şi :înainte de eipoca sinoadelor ecumeni1ce ca şi dwpă a,ceastă 

·eipocă, Biserica a fost tot atît de IC'Onştientă de misiunea sa mintuitoare şi a fost în
zestra1ă cu a•cele~i mijloace în tSco.pul îndeiplinirii acestei misiuni, iar, pe deasupra, 
a avut aceeaşi îndatorir,e şi aceeaşi limputernicire să le folosească în chipul pe oare 
îl va gătSi cel mai potri,vit pen1tru ,a asigura erfica'Citatea lucrării sa'le. De aceea, pe 
lingă forma Sinodu'lui EcU1111enk şi .a[ă,t.uri de aceasta, ea a folosit numeroase alte 
forme .în care s-a realizat consen'Sul 'intregului său corp, pentru a-şi maniifesta infai
libilitaitea. A.istf.el, la înceiput a folosit consensul comunităţilor -ecleziale vecine, arpoi 
consensul eipiscOfPilor vecini sau dintr-un anumit teritoriu, apoi consensul .scaunelor 
ierarhi-ce prin'Cirpa.le din eipoca veche, ,arpoi consenisul unor sinoade Io.cale pe scară 

·-regională sau generală a imperiului, a îmbinat apoi consensul scaunelor ierarhice prin
cirpale cu acela al umor sinoade Io-cale, iar, de :l,a o vreme, a rec.urs la formula cunos
cută sub numele de ,pent,arhie şi pa!'alel cu ea a folosit în acelaşi ,scop şi formula 
sinoadelor ,cunoscute sulb numele de sinoade endemice, - care nu trebuie cOILfundate 
.-:.u simplele sinoade lo-cale -, şi în fine, a recurs la consfătuiri, conlf1erinte, congrese, 
comisii sau simrp'le întilniri cu car.aict,er intero.rtodox sau ,panort·odox, iar ,în rrnod con
·Sllant, pe lin,gă toa,te aceste mi1j10:ace, a folosit comuni1căril·e şi discuţii!~ prin •cores
pondenţă şi 1prin tSODi speciali numiţi aipocritSi,ari. 
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Dacă Biserica în decursul timpului, ţinând seamă de condiţiiUe în care şi-a putut 
desfăşura lucrarea, a folosit o atut de variată garniă de mirjlo1aice IJ)ootru a-şi reaHza 
ronsensul în slCO[PU:l păstrării, a,pătării şi deifinirii adevărului revelat, IIJ))Oi este de la 
sine in,ţe{es ,că în irnrprejurări s•chimbate, a!di•că p.usă în condiţii dilfierite de cele din 
trecut, poa1e r-ecwrge şi la alte forme, di!ferite şi ele de toate acelea .pe care 4e-a folo
sit în trecut. Acestea vor fi ineivitaibil .forme noi, care •tr,ebuie să coresipundă îmsă atl!t 
naturii Bisericii şi îndatoririi ei de a-şi duce misiunea în orice împrejurări, cit şi 

înseşi acestor noi împrejurări. 
Iată o ,problemă mrnrpra căreia e necesar să se refleciteze îndelung şi mereu în 

pers;pectiva timpurilor c•are vin, .pen1ru că lwcrar-ea Bisericii nu se desfăşoară în chilJ) 
automat şi fă,ră srpiritul de prevedere de care a dat ,doviadă ,con1du1cerea ei de-a 'lungul 
vremii până astăzi. 

,Din tot ce am spus rpină a,cum, în legătură ,cu prima [rulrebar•e la c,are am schiţat 
un răspuns, rezultă că Bis-erka nu şi-1a .periodizat şi nu şi-a instiituţionaliz,at ni'Ci una 
din formele ;pe care le-a folosit rpen1ru a-şi manifost,a consensul său general în pro
blemele care au reclamat o aisHel de lucrare. Aceasta înseamnă că ea nu şi-a perio
dizat şi nu şi-a instituţionalizat nid mă1car Sinodul E\cumenk, deşi al~e tipuri de 
sinoade şi le-a periodizat, şi fire~e, le-a ,şi instituţionalizat, stahi1lind norme pr,ecise 
sau măcar suficient de clare în legătură cu toate aspectele lucrării lor. 

Este un lwcru bine ştiut, că nici unul din sino;adele ecumeruice n-a adus vreo 
hotărîre prin care să definească însuşi caraicterul sinodului ,ecumeniic, să stabilească 

norme de insti tuţion,alizare a lui, arătînd măcar într-un mod mai general, dar suficient, 
cine are dr-eptul să-l c-onvoace, cine are dreiptrul să fa.că parte di111 ei!, cine ,are vot deli
berativ şi cine ev,enitual are numai vot consultatiiv l-a un astfel de sinod ; ce probleme 
pot fi înscrise pe ordinea de z,i a lui, ,cum se adu1c hotărJrile sinodului ,e•cumenic, cum 
se aprobă şi se învestesc cu putere executorie aceste hotărîri, cum se a,plică în mod 
practi-c şi mai a[,es ce se întirnplă cu hotărîrile a•celor sinoa,de întruni,te ca ecume
nice, •care nu s,înt a1c1ceptate de într,eaga Biserică, sau, cu alte cuvin•te, care nu sînt 
consacrate prin «recepţia» întregii mserici. 

ln legătură cu toate aces,te •chestiuni, nrumai pra-c.U1ca sinoadelor ecumenke şi 

unele moduri în care Biseric,a s-•a rostit în a,lte forme de care s--a rol'osit pentru nîn
duirea treburilor sale, ne dau nişte răs,punsurd a căror valabilitate se întemeiază pe 
ceea ce se numeşte obkeiu1 juridi•c. 

h1 nid un caz însă, normeiJ..e staibiQite pe baza obi-ceiu'lui jruridic 'în pnivdnţa sinoa
delor ecumenice, nru pomenes,c nimilc nid de dreip1ul ex'Clusi~ sau măcar legitim al 
împăr,aţilor, şi ·cu atit mai puţin de vreun astfel de drept al papilor, pentru con~o
care,a, prezidar,ea ori aprob'area hotărîrilor de orice fel a:J,e si<noadelor ecumeni'ce. De 
asemenea, ele nu vorbesc ni:mitc desipr-e dreptul exielusiv •al epi1Scopilor de a fi con
VO"cati cu toţii şi numai ei, la sinoadcle ecumenÎ'Ce, şi de a avea nrumaii. ei vot deliibe
rati•v la a-cestea. 

ln fine, ar mai fi multe de spus şi în legătură ,cu ,alte r,îruduieli care !.În~ socotite 
ca ~ucruri st,a1orniicit,e de către înseşi sinoadele ecumenice, deşi tocrnaii. sinoadei[e ecu
menice, după CUIIIl ,am mai spus, n-au hotă~î,t nirnÎ'C în priV'Î.nţa •lor îil'Seşi. 

Ne:fii,nd periodizate şi ni'Ci insllituţionalizate l:n vreun a,It chip, sinoadele ecume
nilce rerprezi'lltă pentru lucrar,ea Biseri'Cii forme cu totul exoecpţionaJ.e, din pr.aic'1:i1ca 
cărora arpare cu evidenţă ardeivărul că el-e au car,acterul unor harisme, oare pnin în
săşi natura lor nu pu1eau fi surpuse i'll5tituţiona:lizării. Ca urmare, in1rnc:lît haris

mele nu cons.tituie mijlo-arce de lucrare curerntă şi la di•spoziţie autori-lăţii biiseri·ceşti, 
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ci numai daruri eJX:epţionale ale Duhului. Slllilll.t, este de lu sine în~leis, că orîctct ar 
irucerca autoritatea bi&eri'Cească să î-ntrune&S·că un nou Sinod Ecumeni·c, a1cest lucru 
nu va fi pO'Sibil decllîl. dadi dorinţu şi s1răldania autorictă,ţii biserkeşti v,a fi ,binecu
vÎllltată ;pnin dubl-area ei de lucrarea Duhului Sfint în chi;p de harismă, c•a să se poată 
spune aşa cum s-a 51PUIS la Sinodul Alpostoliic şi .Ja si.noaidele eoumenke : «IJ)ărutu-i-s-a 

Duhului Sfînt şi nouă», iar nu invers «părutu-ni-s-a nouă şi Duhului Sfînt». 

Aceste.a pe scurt ,în legătură cu cea dintii î-ntrebare, căreia am [nceroat să-i 

dăm un rălsipuns de nactură să înliăture 00111faziile şi echi:vocuriie cur,en1e apămte .în 
legătură C'lJ. Sinodul Ecumeruic. 

!B. Relativ la cea de-a doua întrebare privitoare la autoritatea bisericească 

supremă în lipsa Siinodului Ecumenic, sânct de asemenea ,trebuitoare o seamă de pre
cizări, în ,areluşi S>COIJJ al e>vitării confaziilor şi echivo·curilor. 

'Într-adevăr, aşa precum într-o anumită epocă a vi•eţii sale, sinoadele ecume
nice au r,eprezentact una din formele cele mai biine reailizate de manifestare a con
sensului 1-nctregii comuruită•ţi a Bisericii a<SlJ.IPra problemel-or de credinţă, tot la fel 
aceste sin,oarde au r·eiprezentat ,pentru eipoca r.esrpectivă şi cele mai înaRe şi mai com
plete forme de manifestare a autorităţii bisericeşti. Dar Biserica nu a fost lipsită, 

nici înaincte de efJ)Oca sinoadEllor ecumenke, nici într,e sinoadele ecumenice şi ni.ci 
după epooa lor, de autoritatea trebui4.oare, şi în'Că de una cu nimi1c mai prejos decH 
aiceea, pe .care au reiprezent,at-o sinoaJdele ecumenke. 

CO'llJfuziHe care se produc şi în privinţa acea•sta decurg din n•eînţelegere-a cores
punzMoare a noţiunii die aut10ritate b[seri'ceas·că, •care este folosită ,în lat felul de în
ţe/J,esuri, un-eQe mai străine diecîct altele de ceea ce reprezintă cu adevăra'I: Îinsă,şi 

autoritatea biseri•ceas·că. 

Mai întîi de toate trebuie arătat, că în alcătuirea ei int1ră tota1i,ta'lea m[jloa
celor cu car•e M1ntuitoriul a înzes1rat Biseriica, ,pentru oa ,prin folosirea lor să poată 

fi dusă la îndeplinire rruisiunea eii m!intuictoare. 

Inexistenţa unui Sinod Eicumeni1c, sau neiputinţa de a întrunii un Sinod Eume
ni'C, nu li1pseşt,e în•să Bis,eri'ca de aut1orHatea ei supremă, adkă de calitate.a ei de 
deţinătoaJfe a tuturor mijloa,celor cu care ,a înzestrat-o Minitiuitorud. Şi, întocmai pre
cum Biserica ,a recurs la diverse forme pentru realizarea consensului ei unanim în 
scopul maruifestării iillfaiHbH[tăţii sai1e, to,t la fel ea a recurs, şi ,poate reourge şi azi, 
la formele pe ,care le-a găsii şi le gă,seşbe mai potrivit,e pentru a-şi manifesta de
plina sa autoritate în Iezolvarea problemelor de orice fel, care ar redama hotăriri 
şi îndrumări coresipunzătoaT•e. 

Este neoesar să se ştie în'să, că coI11sti tui re.a formelor .prin care se exerci,tă au
toritatea biser[ceasc'ă, s.p.re deosebire de a,celea prin 1care se realiz,ează con:sensul ei 
în probleme de cr•edinţă, a fost insmuţiona'1izată, aidică reglementată priin rîI11duie1i 
cu caracter juridic, iar unele din aceste forme au fost chiar periodizate. Acestea 
sînt diversele tiipuri de organe individuale sau sinodaile, care deţin şi exercită pu
terea bi,seni1cea·s·că, în frunte cu sinoadele ,de orice fel în afară de Sinodul E'cumeni<c. 

Mai trebu[e precizat •arpoi, că întrudi numai în mwterie de păstrare, arpărare 

şi defiruire a adevărului revelat, autoritat,ea bis·erkească se pronunţă ,în mod infai
libil prin asist,enţa Duhului Sfîn1, ea nu a pretins şi nu pretinde că în folosirea a1'tor 
mijloa,ce care intră în conţinutul autorităţii biserkeşti, ar fi proced11,t sau ar proceda 
in acelaşi mod inf,ailibil, atunoci cînd statorni-ceşte bunăoară, norme de conţinut Gla
nonic sau ju.ridic, ort chi,ar şi norme privitoar,e la alllumite a.stPecte a,Je cu'11tunii, care 
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s1nt supuse schimbăTiii in deoursua vremiâ, aiş,a cum doveldeşte initreaga dezivo1tare a 
vieţii bliseri•ceş.ti. 

Prin urmare, deşi în conţinutJull autorităţii biseri.tceş.ti intră şi mijloat:elle oare 
formează aşa-numita ,putere ,prOfPOVălduitoare a Bi,sericii, iar folosirea cellei mai înal1e· 
forme a aicesrtor mlij:loaice i.mp'liK:ă inf,ailibiiJJi<ttatea, a cărei mani1>estare nu se rea'lizează, 

decit prin formele COl!lsen'Sului iintiregu1ul. cor,p sociail al Bi,sericii sub că;lău2Jirea direcrtă 
a Duhului S'fiînt şi anume, în fornne care nu au ,putut şi nu pot fi in•s-ti,tuţiona1iizate, 

tO'lu'.Şi, într-eg restu1 puterii, bli.serkeşti, i!Jliclusiiv 811 celei prorpovăKl.uitoare, se ex;erci1ă. 

in forme insrbituţiona,lizate, fără girul irufaiwi,blilită,ţii, ,pe care îl exlduide îmsi~i irrupo
sibiMatea de a se instituţiona!Li21a vreuna din formele d·e mainHes,t,are sau de eXIpii
mare, ori de foloSIÎre a a·cested însuşiri a BJis,erictL 

,,. 
Deşi pn1at,e unele a~ede a,J,e a1c,estei ,probleme ar necesita în1că oare,care stă

ruinţă asupra lor, ne oprim deocamdată la consideraţiile de pînă acum, îndreptîndu-ne 
atenţia as-uipra unor chestiuni cu totul i!gnoraif.e sau mai aJes oco1He de că,tre cence
tMoniî de spe'CiaHtate în legătură cu si'l1•oade1e ecu'menke, şî care sînt de ruatură să· 

nisîpească multe nedumeriri şî corufuz.ii în legăltuI1ă cu poziţi,a şi i1miportan·~a sinoa
delor ecumenice în viaţa Bilseridi. 

Care sînt a,c&Ste as1pec,te ? 

Sînt tocmai a,celea asu1pra că,rona sinoadele ecumenice îns-eşi n-au adus nid o 
hotărîre şi n-au dat ni,oi o mdi,c1aţi.e, dar asupra cărora ne vorbesc tot silJl'oadele 
ecumerui>ce ,prin cauzele care au determinat întrunirea lor, prin mo'du1 'în car.e au 
fost convocate, prin acelea care s-au desfăşurat lucrările lor, prin însăşi alcătuirea, 

lor, prin felul de a se adoptla ho1ărîri, prin modul în car,e ,au fost aiproba,te şi arplkate 
aceste hotărîri, ca şi pri'll rostul pe oare l-au înderplinit deopotrivă în v.i,aţa Biseriiciii, 
ca şi în viaţa imperJului roman şi a1poi a 'imrpe1riului bizantin. 

Cauzele care au determinat întrunirea Sinoadelor Ecumenice 
I. Cauzele care au determinat întrunirea Sinodului I Ecumenic. - în deobşte 

se ştie, că au existat în primul rînd cauze religioase care au determinat convocarea 
şi întrunirea sinoadelor ecumenice. Rezolvarea problemelor de această natură le-a 
şi conferit caracterul de organe ale infailibilităţii Bisericii şi le-a stabilit, în întreaga 
istorie bisericească, poziţia de faruri călăuzitoare unice în materie de credinţă. 

Este adevărat însă, că în uneile Îll11fPrejurări au ,previalat fată de cauzele re.ll.
gi·oase şi unele cauze nere1i,gio•a•se, de interes general a1e i!Tllpeniului mman şi a1poi 
ale oelui bizantin, pentru întrunirea sinoadelor ocwmenke. As·tfel, de eX'emrplu, se 
po,a-te proou,ipun,e în deplină cu,noştinţă de c,auză, că tocmai cauz-ele de a-ce•astă na
tură au prevalaif. în oazul în<!Jruniirii S[nodulun JII Bcumenk, apoi a Sinodului LII Eou
menic, aipoi şi în cazul întrunirii sinodului proiectat ca ecumenk, tot la Efes, în 
t1nul 449, precwm şi a ce;lui r,eali21at ca ecumeirui,c în a,n,ul 451, la Oalcedoo. CălCi 

desigur, nu atH dorinţa de a soluţiona nişte probleme r,e'li1gi1oase, ca:re nid nu au 
fost soluţionate dei:finiti,v de altfel prJn sinoadele menţiona,te de Ila anu.I 431 (iE[es), 
449 (Bfes), şi 451 (Cakedon), - a det•ermina1 î,ntru,nirea lor la in1e.rv,a,J,e aşa de scu[te, 
ci alte cauze pres,a,nif.e pe care ni le atestă iistorha în legătură cu aiceste si'll'Oade. 

Da,că nu in aceeaşi mă.sură, totuşi în,tr-o măsură hotăritoare, tocmai ca.uze'l.e 
nereligio-ase au determiniat şi î,nif.runirea celiori\-al1e Slinoade ecumenice cia şi .a celor 
convoca1e ca ecwmenioe, dar nerealizat•e ca atare. 
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.ALst!fel stau l.uicrurile chiar cu lntlîiu~ Si,nod Elcumeruioc, care ndci nu s-a numit pe 
SIÎl!le cu aiceSlt nume, deşi el iniaugurează serî-a s'inoadel'or ooumeru.ce. El a avut c.arac
ter de sinod ecumenic, dar este numit astlfel ceva mai tiîPZJiu de căta"e Slfin1ul Aitana
sie cel Mare 8, care a fost prÎllllCi/palUJ! teolog afl)ără1or ail dreiptei credinţe l-a aceet 
sinod, deşi nu a fălcut parte d'ÎJIJ.'1:re oei .318 ,păninţi e;pisc:o:p1, sub al căror n.ume şi 

număr se păstrează l!llllinti.rea SIÎnO'dru.lui, ci din m111Sa cea marre a deruJ.ui dlin treiplte[e· 
maii mirei, căici .pe .aitun'Ci er,a doar a1b'ia u111 smenit di•a<coo. 

In liipsa a4~or d=umen,te, rel•ative la acest sinod, căci în afară de canoane şi· 

de prima parte a Simbolului de creidin,ţă, toate .celel'aHe ade ale lui s-iau pierdut, • 
nu pu1em sipune de1cH că Si111od.ul I Bclll!Tiennc, arv,îrud coruşt'ii,nţa importanţei sale. se· 
numeşte pe sÎllle ~Sfî111tuil. şi marele sinod» (can. 8, 14, 15, 17, 18). 

DUIJ)ă cum se ştie, a•ceist prim sinod ecumenilc n-,a fost convocat de vrerun eipis-• 
cop s•au de vreo arutori,ta~e bihseniceiască, constituită ,într-o formă precisă, ci a fbst 
convocat de cMre un îrrupărnt roman, •dare pe deaisupra n'ilci nu era creştin, ci con
tinua să fie la a•cea dată, cum a foSlt de altfe,I până arproaipe de mo,arte, şe~ a.[ cu1!
tului păgîn ,aJ irniperiului, rn care caUta~e se numea Pontifex maximUJS„ 

Că împăratul Const'antin cel Mare se convertise în conştiinţa lui l1a creştinism, 

şi că a dorit să ajute Biserioa diindu-i tot a1u1'orn! posibil din p·aTtea îmrpărăţiei 

romane pentru aipăr-are,a dreiptei credinţe şi pentru punerea în rî111duială a vieţii 

sale, nu î,11JC1aipe nid o illldoi,ală, dar în acel·aşi timp, nu în:caipe iarăşi n,id o îndoială, 

-că el a avu~ în vedere deopotrivă şi interese1-e imrperiului roman atu111d cind a prro-• 
cedat !,a convo-oarna înHiului sinod ecumenic. E1 spune de aHifel în mod dar acest 
lu•cru, în cuv,în-tarea de deschid-ere a SinoduJui, vorbind de _pacea im1periului şi în 
genere de trebuinţa păcii ca postulat esenţial al bunei chivernisiri ·a tuturor trebu
rilor publice. 

Efortul pe oare !-a făK:ut împără;ţi,a romal!lă pen1tru a adun1a de pe întreg cu
prinsul teritoriului său, epi,s,coipi, preoţi, di,a,coni, alţi slujitorr.i bisericeşti şi credin
doşi, învăţaţi, înţelepţi - cum li se srpooe în documente - precum şi hotărîrea 

împăratului de a nu aş,teipta terminarea !u,crărilor de construire a noii oa,pil!Jale, -
CCllllst;antino,polull, care pe jumăt,ate eJ,a dej,a ridicată şi s-a teiraninat !,a 330, c.înd s-a 
şi mutat capitala de la Roma la Constantinopol - arată că au existat pe lîngă 

motive religio-ase şi in,terese preslante ale imrperiului roman, care l-au determinat 
să întrunea,s1că s,inodu[ în capitala pro,vizorie a imperiului din oreşul Nkeea, o looa
litate nu prea însemnată a provinciei Bitinia. Acest lucru se poate înţelege fără 

multă greutate, d'a•că ne gîndim că pentru aducerea 11a Niceea a oelor invi~aţi la 
sinod a trebui,t să fie pus în mişc•are întregul aparat de stat, toate anijloacele de 
transport pe mare şi pe U$oat, oare aveau să-i aducă pe piarudip1anti dîn întregul 
bazin imens al Meidit-eranei, precum şi de !,a mari dejpăntări pe uscat, transiporturi 
costisitoa;re şi îrrnpreUJ1ate cu to,t feJul .de primejdii. ln,tre acesteia, ceia m1aii mgrozi
toare era pir-aite[i,a, oa să nu mai vonbâm şi de nesi,gurBl!lţa drrumuri,!,or pe UJ!.cai, 
pîndit·e nu numai de răUJfă,c~tori, ci şi de badrnri.i su'b a c-ăror amemilll~are şi presiune 
se gă,sea între1aga paJte de nord a irnrperiului, !nceipi,nd de la Marea Neagră şi mer
gind pe !foia Dună[ii şi .a celorJaQte frontiere ale imper'iului, pmă î,n Brit-a.nlila. La 
toate acestea ,trebuie să mai a,dă,u,găm, că allăoturi. de aJParatul de sta,t şi de înta"eia:ga 
reţea de traru;iporturi, a fost angaj:ată şi vistieri,a sbaltru1ui într-<U111 efort care poate fli 

a,preciat ca egal cu acela aJ purtării unui răzbOli Îlll aJCele tiniÎpurri. 

8. Athanaslos, Contra: Arlanos, 1, P. G., XXVI, col. 1029. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



200 Pr. Prof, LIVIU STAN 11 

Relev>area aces1{)(1' 81S(J)etote nu lia5ă nid o îndoi,ală ,asupra conrverg-en-tei inltere
selor imperiului cu a,ce,lea ,aQe Bi,s,erilcii şi invers, conJS16.1-uând în aicelaşi ti~ şi o 
,doviaid~ certă că aJă:tuI'i de oauze~e religioaise, într-ro măsură hotărotoare au contrii.
bu'it şi cauzele nere([igioa,se l,a .întnmirea înrtlîiru1uâ sfinod e<e:U1meni1c. 

Daică încer.căm să desip,rimdem din noi<1.nu[ de realiită•ti, de stări şi de faJptte 
-istorice, cauzelle de a,cea!Sl'tă ,nta,tură aJe î,ntruruirii s'inodului I ecumenlic, nu etslte greu 
să le identHi1căm în amenimţ•area grarvă ,a gr.aniţelor de noI'd alle il111J)eriului dim par
tea po,poarelor migratoare şi Îlll mod p.rinciipal din p,a,rtea goţi,lor, precum şi în ne
voia imperi01aisă de a mobiili7ia t'<Jlate foirvele sălllă•toase aQe imperiului pe111tru a pwtea 

·fa.ce faţă aces-tiei ameninţări. 
Că ,a,cestea au fost cauze reale şi foart·e presarn1e, ne-o doveidesc două farp'te, 

şi anume: mai întii o eXIJ)eidfiţie a rom'8.llli1or îmrpot:r1irva g,oţHor de 'la nordu[ Dunădi, 
carre avusese loc antenior Sinodu[ui I Bcurneni•c, sub oomantda lui Constantin cel 
Mare ( 322-323), şi .aipoi or,ganizarea unei a doua oampaini'i împotri:va aceloraşi goţi, 

condusă tot de .Cons~1al!ltin cel Mare şi care a dus la reocuparea im aniâ 332-333 a 
-unei î.nsemo111ate ;părti dt,n Dada de la no,ndul Dunării, alfJată Slllb stăipînirea goţilor•. 

Cit de mare era primejdi,a pe c-are o reip,rezent,au s•eminţii!e go·te ciare tăJbări

·Steră asu;pr1a imperiului în,că dm :vea,cu[ al 111-[ea, obJi,gînidu-41 pe îml))ălra~u[ Aureili1an 
să se retragă la gnană.1t,a Dunări1 pă,răsîrnd proivinicia Dada între aniii 2711-275, şi 

con't,inuînd de atunci năivăJirile lo,r la sudu,[ DunăJrii, se ştie clin .gr,a,:veile confruntări 

car,e au contin1U<1.t înltre putea-ea romană şi masa imensă a seminţiilor gerrrnanice, cu
nos·cUJle sub di:verse nume, -cla a-cela generic d·e goţi, a,poi cel de vizago-ţi, os•brogoţi, 

-v,andlali, a-lemani, suevi, burgunzi ebc., c-are au sfâşi1at buoată cu buctată imiperiul 
.!!'Oman de a,pus, s[iîrşi.nd prin a-[ lichida comrp[ert 1,a anu~ 476. 

Conştien~ de a,c,e1115,tă imensă pnimrejdie, Constantin cel Mare şi întreiaga con
ducere de stiat nu ,a preicu;peţit nid un efbrlt pentru a patcifi-ca în interior imrperiu!. 
-şi pent•ru a putea să-i m01bilizez,e to,a.te puterăle pentru a s1tă-vi11i acva:lanşa dezlănţuită 

a b<arbtarilor de l•a nord. 

În :vremea aoeea, sprijinul cei mai îm;emn.at şi nefolosit pînă a,tund pentru 
-consolid111!Tea internă a imiperiulu1 şi perntru întărrirrea aipărăriii lui, îl reprezent1a Bise
·ri'ca, i1a-r viziunea poiitkă a lui Const1antin cei! Miare t?i a sofetnidlor săi 'în aceasltră 

priVlinţă, s-a dovedit mai muH dedt realitstă. 

Intrnnind la Ni-ceea o alCLunlare akMuiltă cllin oameni rerprezentati:vi ,ai puterii 
im:periale şi ai m,s,ericii, î,nt:r-un nuII)ărr con,sideriabil, ctare a derpăşit cu mult cifra de 
100 de persoane, .Cons-ta.n!tin cel Mare a realizat ce[ dintîi mare piarlaiment al lumii 
vechi, cel dinHi ptaorn1ame111t reiprezen.tati:v al întregLi Îl111J)'ă•răţii r,ocrnaine. în c1adrul luă 

s-.au dezbă,tut nu numai prob[emeile care tulburau paicea Biseridi, şi prin a,ce,ast.a şi 

pacea inrtemă a imlJ)eriului, ci deorpotricvă şi problemele pe care le punea gr-ava ame
ninţare dinafară a graniţelor imperiului, iar prin hotărîrile luate, - aşa după cum 
s-a văzu~ în epooa imedi,at urrmătoare Sinodului I Ecumenic, - au fost servite atît 
interesele Biseridi, dt şi intereseie imrperiului roman. De aiceea, chiar şi hotărirrile 

stri-ot dogmati,ce a![e aceis,tui sinod, şi îm:preună cu ele şi cele canonice, au fost in
:vesti te cu putere,a legilor de st,at. De lla a,oeasltă diată creştinismu! a dev,enit cuJ!itul 
dominant al imperiu'1UJi roman, deşi în cadrul lui continuau să f.i.e pradioate în mod 
liber, to•at,e cultele neareş,tine care beneficiaseră de Liibera Jor mianifes,tare şi pînă 

la anu,] 313, adidi şi p:în1ă l1a anul cunos,cutului Ediiict de la Mi,l•an, prin car·e Con-

9. Victor Motogna, Un secol din istoria Daciei în timpul năvălirilor barbare. Epoca 
•increştinării poporului românesc, Cluj, 1937, p. 9, 12. 
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stantm cel Mare a<SQIQ'Ul:la şi creştinii.or libertate religioasă egaD.ă cu ,a ce'lorlaHe culte. 
Dar dlll])ă cum se verde, interesele ilmjperiului au debenniniat airmlllirea aicesiuia oa 
la un interval de numai ,12 ani de la da,t.a oînd i s-a asigur.at libera manifestaTe 
8iiseriai-i, aceasta să fie rirdil08.tă la nivel de orgmti:z,aţie relli,g:ioasă dominantă în 
,mrperiu. 

Că la Siniodui I Ecumenic nu ,au fosit p1.15e şi rezolrv'ate toare alee.le probleme 
relă.gioo.se care tu:lburau place-a Biseridili, şi coare ameninţau în Africa de Nord şi 

paic-ea iITllJJeriu:lui, se vede diin fialpltul că problema donoatistă, - pentru a că[ei. solu
ţionare Coru;tantin cell M1aTe întrunise un mare sinod aipusean chiar la anul 314, în 
Arles, - nu numai -că nu tt foist regilementaJtă de Sinodu:l I Ecumenic, d ea a luat 
fornne de o gravii~te neaş,'te!ptiată, chioaT du11>'ă oaicest sinod. ASJtlfel, după cum se ştie, 
donaiismul a bintuit ou furie şi a rnenţinlllt o s1are de ră!Zhoi ctvi'I. în provincia 
Afrioa Romană ÎtlllCă aiproaipe -0 sută de ani, şi rnume, piîn'ă la sinodul de Ila Oarmi
g,ina din anul 4119. Şi ,aceaistă proiblemă oa şi ,a,ti,tllldinea faţă de ea, d~i era una 
dintre caurele religi'Olaise extrem de gTB:ve care tllilib.urnu pacea Bisericii şi a impe
riull.lJÎ, a,retă ait de hotă'Illltor a fost inie,reisul ÎlffilPără,ţiei romane pen1Jru problemele 
sale nereligioase în luarea hotă.rîrii de a înitruni Sinodul I Ecumenic. 

ln<fălţişirud oauizele nere'lli,gio1111Se care au contribuit în mod hotăr'îtor la int:ru
ni!l"ea Sinodu.lui I Ecumeni'C, .în imbfinarea şi în prO'J)ruţia în oare ele se găL'i,esc faţă 

de cele 1eliogioase, rellevăm o d,a4'ă ml!lli mult jUL'iteţe,a aprecierii în J.egătură cu forma 
adoptată de Biserică sub numele de Sinod Ecumenic pentru realizarea consensului 
tntreguh.1d său col"jp sociali '8SUIJ)'M unei chestiuni de credinţă, prncum şi a-ceeia că 

alegerea Ulll.e:i forme c,a acea5tia a fost determinată la rîndllll ei de conldiţii,le obiecitive 
a'le vremdi. Ele au făicu,t ca prin conic.ursul factmi·lor care au intJiat adftv în re•ali
z.area intîiului sinod ei=einic, - :pe de o parte, să se •aducă J.e exipresie, inf,aft[ibi
m,a,tea Biiserkii, iiaT pe de arrtă parte, să se dea cea mai comp'letă şi mai gră:i~oa;re 

eJqJre•si•e ecu.meniicităţii Bli5eridi, care de a!turuci încOialCe nu mai poate fi înţeleasă 

î111 mod autentk şi j,ust deicit în a'l"ia pe c,are i-au t•11a6lat-o stlnoadeile eicumenke şi 

lu.criarea a•ces tor.a. 

In sfîrşi,t, pen~ru a îrucheiia c'Onsideraţiile în legătură cu Sinodul I Bmmenic, 
l;,i cu deosebire, pentru a fixa Dak:lru.l trebuitor înţelegerii jmst,e a oar,ac1eml1lli siin 
de ad cu t•mul nou, extriaordinar, preicum şi al acelui-a de formă neinstituţion1alft2)ată 

,şi de hariL'imă, prin oare s-,a m.anif.est,a1t în mod r,eal i.ruiaHibi.JHatea ms·eridi, m1ai tre
buie să fa,cem preciz,are,a, sia.u să punem în lumlină faptul că întrunirea lui, - cu 
toată greutatea pe care o pu.t•em pune pe voinţa Bisericii şi rie dorinţa conducerii 
ei din ac-ea vireme, ca şi pe oar1a.de'l'u~ hotă,rîtor al coauzelor nelreJigioase care au dus 
l,a convooarna lui, - nu s-a•r fi putu!! reaHi7la, dla,că n-1ar fi f,ost o exipresie reală a 
proniei cli,Vline, sau şi mali obiectiv SIJ)US, da1c'ă nu ar fi fost o întruchipare a haris
mei ecU/!Ilenic•e a Bisericii, sau dacă p,ri•n hotărîrile s•aJ.e în materie de cTedinţă nu 
ar Ii trnd\.115 în fiap,t formula aipos1toliică «părutu-i-s~a Duhului Sfint şi nouă» 

(FaptP, XV, 28). 

AtH prin oar,aderu'i său nou, cH şi prlÎ.n efic:ia>Citate,a aju!torului pe care el l-a 
dat lucrării Bisericii, c,a o nouă haTismă, de un fel nou şi într-o epodi nouă, care 
depăşea vreme.a veichil'Olr harisme prin caire lurniareia Duhului Sfînt .a venit în aju
torul Bisericii văzute încă dli.·n erwca apostolkă, Sinodul I Ecumenk a re:prezen.tat 
,şi continuă să reiprezinte în viaţa Biserkii o ,a dou,a piatră unghiulmă pentru 111-
treaga ei misiune, aşeZJată peste pi1atr,a. cea din caipu'l unghi,ului, c,are este Hristos. 
Cu această semnificaţie, ii dă întreaga creştinătate un loc unic în dezvoltarea vieţii 

S. T.-3 
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bisericeşti ş1 m genere .a înt1egH luorări mfotuitoiare. LUICTare-a lui este socotită nu 
numai la filgunait, dar şi ha prO/l>Tiiu, .aa o ad,evălr,ată lu<:reir,e harisima1ică, de I.a care
se porneşte în B1Precier,e.a tuturor cel.orlaLte mainifosită,ri uil,terioare aie inalailibilităţii, 

Bisericii, precum şi a tuturoir măsuriJo'I" care s-au luat mai tîrzău pentru buna chiver
nă.sire sub ori,ce raport al vieţii bi,seri1ceşti. De <1Jcee<a, ch~a-r şi aif.und ctnd a f01St 
vorbia în ve<a,cuirrne urmMoare ale vreaniii vectui de unell,e îJJk!oi'Elli în materie de C'l'e
dintă şi chi,ar Î'Il mBJterie de cxrganiZJare şi de cîrmui.re a Bi-se-ri1cii, c,a şi în ce priveşte
raporturile Bisericii cu ereticii şi schismaticii, s-au căutat mereu temeiuri pentru 
soluţi,on,are,a aceSltO'! probileme în hotăr!ri[,e Sinodului I Ecumenk, fie ele de natulI"ă, 

dogmatică, fie de natură cul1oc'ă şi c-anonică. 

Pe temeiu[ hotărffirilor a•cestui 1nm Sinod Bcumeniic, s..ia rormat apoi aşia-zidndl 

ideea sta111da!1CI deS1pre ecumenkit·a'!,ea Biseri1aii, în al că,rei .conţinut intră cu nece
sit,ate, uni1•atea ei dogmatică, ,cu[ită,că şi oanorni,că. 

Pen1ru .a pUllle o dată mai muqt i•n lumină însemnătiatea lucrării Sinodului l Ecu
meni,c, putem aminti încă o s,e,rie de fiapte semllllific,ative şi deplin grăHoare. 

Asl.ifel, după ,cum se ştie, veohile Bi,seri1ci din CYrient, care n-au a:c.ce,ptat nid 

ho lărîri•le Sdnodulllli ail Ill-[ea BCUllilenic şi nki hotărîrile Sinodului al I V-lea Ecu
meni,c, - din motive .pe oare dezV'OJ:vare.a is·torică a Bisericii ca şi dezvoHarea ist,o
rică a poipoairelor C'are n-,au aaceipt,a1 sinoadele respeictive ::a eoumeni1ce, le-au 'in!ă.-r

mat, - ,au prooeda1 totmşi, !de la însuişirea elementelor de bază a}e ho1ăriri'1or dog
matke ale acelor sino,ade, fie mai aleis la insuşire,a pe tă,cute a hotărîrillor oanonice· 
a~e sinoadelor e1cumenice ullerioar,e, ba chiar şi ale nonne1or jur,idi-ce re~ată.ive J.a, 
Biseri-că ale unor îrnrpă'Pati biz,ant.ină., irudll!Siv din secolul al IX--lea, aFribuindu-le în, 
mod direc.t sau i111di,rerct Si'!loidului I E,cumenk, sau mă1c1ar ded,uoîndu-le într-un fie'b 
oarecare din hotă,rîrile !!•cestui sinod. Exemplel•e sint fo.a•rte numeroase. Ar putea 
fi citate unele oare arată oă nică. vorbă nu po,ate fi de vreo 'hotă:rîre a Sinodului li 
Ecumenk, ,aşa cum sint de exemrpQu cele privitoare lia d-emnritatea de patriarh, 'Ia, 
n11mă,rru'1 pa-tri-arhi:Jor şi la atribuţiHe acestora, 

Ceea ce par·e a,proiaipe de necrezu~, este a,poi fa(])t'll'l consemna•t documentar în 
canoanele uno•r sinoade .aifri,c,ane, - oare se îrucheie cu sinodul de la Oarta,gina dăn 
anul 419, - precum şi în două scrisori aQe a,cestui din urmă sinod ,căltre episcopii 
Romei, din care rezu:ltă în mod neîndoios, că incl,usii-v la în,ceiputul secolului ,a,I V-:lie,a,. 
episcopii Romei au reour,s la acelaşi mid\oc la care au recur•s şi vechile Biserici din, 
Răsărit, a1rib,ui111.d SănoduJui I Bcumenk nişte hotăr-îri de ale sin·odului de !,a S.ardi,c,a, 
din anul 343, pe oa,re voiau să-şi teaneluiasrcă nişt,e dreipturi imaginare de ame,stec· 
ln treburile int,ffine ale Biserircili din Alfni,c,a Romrană, care era din timipuri vechi de
plin-,auto,cefală, aŞta cum ,ariată şi hot'ăr:irile sinod,uLui ţi'llu1 la anul 256, surb Sfintur 
Ciprian al Oart-agi111ei. 

Deşi s-ar mai puitea dta şi alte ciazuri de referire la autoirn-t,atea Sinodurlui î 
EC'llmeni-c, tn scopul vialidării unor teze dogmratke sau aan01I1ice, socotim sufidenit 
de grăi1toare •a1c-este,a pe oare le-am aminti!l. 

Pentru a inichei,a c•eie des:pre po:zliţia cu totuQ deosebită pe care o are Srinod,u~ l 
E-cumeni,c şi in conştiinţa creşUnă'tăţii contemrporane, miai triebuie ISă arătăm, că in
clusiv aşa-zisul ecumenism din zi'le!e no.astre îşi are reazimul în lucrările Să'!l•odu

lui I E•cumenk, !111 autoritatea -a,ce-stu.6.'a, şi că el, pootulează ca persipedivă, refa1cere1t 
unitătii ecumenice a creştin'ătă,ţii i11 sipiri'bu.l şi druipă modelul în care a nucnat Sino
dul I Ecumeni1c. 
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-II. - Consideraţii în legătură cu cauzele care au determinai întrunirea sinoa
delor ecumenice II, III, N, V, VI şi VII. - După teme\lia pU5ă prin Sinodul I J&::u
menk pen'liru cea mai înaltă fo.nmă sănodlal·ă ca,re a putu1 fi realizată, această formă 

a încercat să fie instituţionaHz.a~ă, b.a uneori cihi1ar să fie periodiziată, dar istoria 
stă mărturie că nici 'in,s1Ji1uţionallizarea, nki ,periooizairea ei nu au fost posibi'le. 

Dezvoltarea istorică -a vieţii bisericeş,ti arată to,tuşi, că de autoritatea şi de 
cinstea Sinodului I Bcumenic s-iau mai bucuta~ un.ten.or, in primul :mi~eniu, încă .alte 
şase sino-ade, reaUzaile î111 epoci diferite, sub i1Iljperiul unor tr,eb11.1i111ţe tot aitlît de ddfe
ri1e, preC'llm şi sub cărnuzirea Duhului· Slfiînt care le-ia conferit acelaşi caracter de 
harisme puse în sLujlb1a lucrării m~ntuito-are a Bisericii. 

După cum se ştie au mai fost convocate, deopotrivă din cauze religioase şi nere
ligioase, .încă o seamă de sinoade, cu gîndul de a le da ca.racterul de sinoade ecu
menic-e, dar un comipnex de îmiprejurări, şi, cu deosebi.re, neaaceptiar,ea hotăr~rilor 

lor dogmaiLke de către întreaga Biserică, le-ia liipsi'I de acest aar,acter, cornstituintl 
în ace1,aşi timip •şi o dovadă că 111ceiea nu s-,au buoura1 de a1Sistenţa Duihul'lli Stl1înt 

Asupra cauzelor religioase care ,au determinat întrunirea tuturor sinoadelor e,cu
menice de la Con1St.antin ceJ Mare încoace, nu este coazul s·ă insistăm, el•e fiind mereu 
puse în lumină, uneo-rd •ch[ar cu o pondere e~agerată. Să încercăm ,a schiţa, în pN
spectiv•a :pe -care ne-o dă întregul cadru is•toric al vremii, şi acele oauze care pot fi 
numite, în -gener.al, nereHgio,acse şi ca'fe au ,contribui1t şi •ele in mod esenţia:l nu nu
mai la întrunirea, oi şi la reatiza.rea ca ocurnenke a sdnoadel·or •C1Unoscute sub a,cest 
nume din anii: 381, 43-1, 4·51, 553, 680-692 şi 787. 

Cu privire •la sinodu,] ecumenk 1n'lrunit la Cons'l1antinopol, în anul 381 şi rămas 

în istorie sub numele de Sinodul BI! H-loe,a Bcumenk, trebuie să focem precizarea că 
el -a fost conrv,o,cat ca «ultima r-atio» pentru irnteresele irrnpe'firului roman, deşi nu în 
aceeaşi măsură şi ,pentru interesele Bis-ericii. 

Cursul i,storiei ă-ntuit de Constantin ,cel Ma-re, ,oare a mut1at 1Capita!1a imiperiului 
rle la Roma la C01I1stanti!ll1opol pentru a J.a,ce faţă iprimej,diei pe ,c,are o reprezentau 
poipoarele ba•rhare oare luaseră ,cu as1aU imperiu,] de ia gr,aniţele de nord-est aie 
,acestuia, ,a fost din nenorocire ,confirmat de evenimente. De voie şi de nevoie, ,chfor 
din vremea ~ui 1Constamitin cel Miare .au iniceput a fi iprJmiţi şi aşez,a•ţi 1pe terit•oriul 
imperiulw de la sud'lll Du-nării, zeci şi ,a,poi cihiar sute ,d,e mii de goţi, ,ca,r,e iau deve
nit -astife,] o dublă iprimejidie ip•en,tru imper,iu, şi di111ăiUl!l~ru, nu numai din ,afa'fă. Oit de 
mult a crescut în g'f,aViitaite ,a·ceasol'ă primejdie 15-a văzut durpă anul 375, c'ind .au în
ceput ,a se miş,ca atH goţii mai ipuţini la număr aşeziaţi fo Asia Miieă, - fa.e ,oă veni
s•eră din Ca,ucaz ,s.a,u că furseseră duşi di!ll peninS!UJ•a b.akani-că, unde numărul Jor de
ven,ise prea mare, - cit mai arles cei din te•ritorii,!e de ],a s,u,dul iDU!llăPii, ,care 'la 
puţină vreme s~au rătSculat şi au iizrbutit să [nfr[ngă oastea romană, •arneni.nţ1rud ,ahiar 
ConstantinopoQul. In luptele cu a,ceşti-a din anul 378, •a căzut ,chiar ,îimpă•raitul V,aJens, 
la Adri,anopol, f.aipit In urma căruia tp,ăreia că Iii s-a desaihis goţilor calea s,rpre •CaJPitaI1a 
imperi'lllui. Marşu1 lor a fost oiprit însă de gem.eraliul Teodos,ie, devenit •11Jpoi din anu~ 
379 împărat roman şi cunoscut ~n istorie Slllb nume•le de Teodosie I ,cel Mare. 

Ajuns în fruntea imrp,,e,ri'llllui !într-o situaţi,e di,siperată, căci goţii reiprezen~1au la 
această daită ,o iprimejdie de moarte ipentru imipăr:ă,ţi,a romană, noul 'imtpăJat a vrut 
să convo-a,ce mai înibîi pentru anul 380 un si,nod ecumenioc loa Cons,tantinopol, dar din 
pririn-a 'l'IJJptelor, el n-a iputut fi întrunit decît ,],a anul 381. 

Gra.ba şi stăruinţ,a cu care .a tost convooat acest •sinod, ca şi :împrejurările in 

care a fost întrunit, arată că princirpala cauz,ă •a conrvocăifii lui 111u a fosil 111evoi1a de 
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a soluţiona o chestiune religio85ă, d aceea de ,a mobiliza boaite for•ţele capabile de 
luptă oale imperiului, spre a hlilăllur,a iprimejdia de moarte ic.are n ameninţa.. 

Evenimentele caTe ,au urmat, confirmă că de .fiapt rnobHizarea fă,cută de Sinodul 
II Ecumenic şi.,a produs efectele scontate. Goţii au foot definitirv opriţi 1Să maii ipăJtrundă 
pe teritoriu,! LmperiiuJ.u.i şi să mai ia direcţia ,c.apibalei acestuia. Ei s~au revărsat lnsă 
asupra 111ordului Italiei şi iau 11uait drumul, îmipreun'ă cu alte seminţii germanice, căttre 

Gailia şi &pani.a, s.fărîmind orice rezistenrţă a •aTmatelor romane din iacele părţi ale 
imperiului . .Astt!fed, se ştie că l,1 anul 4110, vizigoţii, dwpă ce pr&l,a.s-eră Roma sulb con
ducerea liui Alaric, şi-rau fo:drepta,t grosull forţelor lor 'Peste Gali,a şi au cucerit pe [,a 

anu,l 4H o mare parte din Sipand,a, wide ,au creat un regat vizigot, .caTe .a durat de 
l;t 411-412, tocmai vreo 300 de ani, până ce ,a fost nimicit de arabi, intre .anii 708--7110. 

Tot în pTiiunele două decenii .ale secolului al V-le.a, o al.tă seminţie germanică 

cunoscută srnb numele de varudali, dwpă ce ,a fost respinsă şi iz;gonHă de către o.astea 
roman'ă din răsărit, pre5ată aipoi şi de hunlÎ., - care.şi făcuseră .aipariţi,a ,pe ~ 375 lia 
gT,miţele imiperiuJiui roman şi su,b presiunea cărora se 1indrept,aseră şi vizigoţii către 

apus, - stră:bătînd Gali.a şi S{pania, a ipătruns în ,aniii 4118----4119 1în iA!fri.ca de Nord, 
a 10ărei cucerire au şi termiin.at-ro ipe l1a a!llii 430-4(31. 

Cotropi,nd teritorii tot mai mari şi mai import.ante din partea de ,iipus a IÎ.mipe
riului roman, - .care de la ,anul 395 ,a format o unitate clfPaTte numită de atunci IÎ.mipe
riul ro.man de AipUlS, iav[m:I ân frunte un îmipăr.at deosebi-t de ,icela ,aJ. iimperiu:lui roman 
de răsărit, şi 1aşez-at in Italia (l1a Ravena, nu [a Roma) tocmai ou 1Scoipn.!'l de a orga
niza a;părarea părţii <tpusene a imperiului roman de cotTO{pirea baribarilor, - ,aceasta 
a ajuns în situaţi.a ,nenorocită de a nu mai :putea fi- aipăr,ată de barbari şi de a fi 
amendnţ1ată ou COill/P'leta lichidare iprin ,continua în-aintare a semi-nţiiJor nărvăJHoare pe 
teritoriuJ său. 

lncerlC!ind o nouă mobilizare ,a rtuturnr forţelor imperiului, împăratul rreodosie 
al Ii-lea (408-450), a convocat pentru anul 431 al treilea Sinod Ecumenic, care s-,a 
şi întrunit în cetatea E-fes din .AISia Mică. Curr,î.nd a,poi, ,acelaşi Jmrpăr•at a convocat 
din aceleaşi motive un al patrulea Sinod Ecumenic, tot la Efes, pentru anul 449, dar 
-a,cesita nu a iputut fi realizat datorHă wior îmiprejurări nefavorabile. Cum iru;ă pTi• 
mejdia completei rprăbuşiri ,a imperiului de Apus sub loviturile popoarelor migr,a
toare, rpreoum şi ,presiunea hllln.Uor ,aswpra imiperiului de răsărit creşteau mereu, ,îm
păratul Marcian a ~ntruni,t la anul 451, la Cakedon, cel de-a! pa,tru!ea Sinod Ecu
menic, în ,a,celaşi sicop ,al luării unei grabnke şi disiperate rnă1Suri de mobiHzare ,a 
rezistenţei Lm:periului roman. Oit de gravă er-a aceasrn primejdie, se ipoate vedea şi 

din fiaiptul C'ă tocmai în timp ce !,a Galcedon se intrwiea Sinodul al ,IV-lea Ecume
nic, epis•co:pul Romei, Leon ,I cel Mare, a trebuit să angajeze trat-ative cu Atila, căiJ)e
teni,a hunilor, 1care rpătriunseser,ă ,a-din-c pe teritor,iul Ualiei. Aceeaşi gravH•arte a situa
ţiei o arată şi .pustiirea Romei 1,a anul 455, de ·către Genserk ,cu v,anda-lii săi, care 
veniseră tocmai din Africa de Nord ipeste SidJia şi ajunseseră pînă ~a Roma. 

Au ma,i trecut apoi numai 20 de ,ani, ,ca l,a 476 să tfie încheiată ,compl,eta cuce
rire de către barbari ,a imperiului roman de Arpus, ultimul împărat al acestei părţi a 
imperiului, Romulus Augusitulus, fiind detronat de căifre Odoacru, c'ăipetenia •seminţiei 
germanice a heru.Jilor şi a ,aceleia ,a rugilor. 

fotă în '!,inii mari, evenimente~e catastrofok pentru imip-eriul roman ,c,a şi pen
tru Biserkă de altfel, care BJu determinat întrunirea SinoadeloT Ecumenice al UI-le1a 
şi al IV-le.a. 

Cî,t :priveşte al V-lea Sinod Eicumenic, ţinut la ,Const,antinopol in ,anul 553, nid 
în cazul lui nu a fost vorba numai de cauze religio1ase, ci şi de cauze nere!,igioase 
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ţinînd de interesele vita•le ,a1e imperiului, care au determinat pe .marele împă,rat 

Justini,an să-l convoa,ce. 
După cum se ştie, e,l întreprinsese rp.înă Ia acea dată (533-552) o largă, acţiune 

pentru recucerirea imperJul,ui de arpus din miinile barbarilor, dar tocmai pe dnd 
această acţiune se desfăşura viotoirios, imrperiul de răsări.t a fost at,aoat di.n nou de 
căitre ,perşi, care avearu .în frunte ;pe âmrpăr-atuJ Chosroe I. 

Confrunta·t cu numeroase frămînt'ări interne, dar mai ales cu rprimejdia de a 
lupta pe două fronturi, Justinian a procedat ca şi împăraţii mai de demult, la mobi
liz,area, printr-un nou sinod ecumenic, a tuturor forţelor disiponibile ale imrperi:u'l.ui, 
pentru a putea să <lepăş-ească sHuaţi,a gr-avă în care ajuns-ese. Efectul ,acestei mobi
lizări .a fos·t salutar, pentru că, rpe de o ;parte, ,a izbutit să tr,anşeze conf.liduQ cu rperşii 
(554-562), iar, jpe de aHă rparte, eliberîndu-şi forţ.ele pe ,care le rnobiliz,a ;primejdia 
persană, a ,putuit să-şi continue cu succes acţiunea de consolidare a unei i1I11Portante 
părţi din imperiul d,e 1aprus, infrîngund rezistenţele şi revoHele barhariior, mai în,tii 
în A{ric,a de Nord, apo,i ,în ,Italia, şi ,într-o măsură mai mk'ă, şi in Spania. 

Oum însă la o împărăţi,e bogată şi strălucitoare, cum fusese cea romană şi cum 
continua s·ă fie cea bizantină, nvneau toa1e ;popoarele mifilr,ato-are, ,împărăţia bizan
tină ,a rămas mereu ţint,a at,acuri,Jor şi campanii~or pustii1oare -ale acestora. 

Astifel, perşii pe care-i Hnişlise ;pentru o vreme poUtic•a înţele,arptă ,a lui Justi
nian, şi-aru îndreiptat din nou, pe la IÎnce,putuil secolului al VII-iea, sub Chosroe II, 
atacurile asurpra părţii de răsărit a ,Lmperiului, cucerind rpe ,rînd o brună rparte din 
Asia Mică, ,apoi cetăţile ,Antiohia ( 611 ), Ierns,a!,imul (614) şi Alex,andri,a {618---619) 
şi, cu ,ace,s,i:ea marile intinderi ,aije căror celăţi de căfpeten[e erau. 

Impăratul Heradi·e (610--641) de atunci, ,a trebuH să facă faţă chiar l-a ince!f,u
tul domniei sale năv,alei ne,aşte,ptate a rpe,rşHo'r, cru s.fîrşitul ,oamrpa.nie,i cărora ,a coincis 
venir,ea slavilor şi -aiv-ariilor, care ,ajunseseră să atace, la anul 626, ch[ar Const•anti
nQpolul. Heradie i-a res,pins definitiv rpe perşi 1,a anul 628, i,ar din timprul rărzbo,a,ie,Jor 

lui ·cu perşii ,a rămas memor,abil farptul •că la anul 630 ,a readus şi a reaşezat [n Iern
s,ali-m Sfîn!la Cruce, pe care :perşii o luaseră din sf'Înta ceitaite, ,cu ocazia cucerdrii ei 
la -anul 614. 

Dar nki n--a t·errninat bine camrpania ~mpotriva ,perşilor, şi Her•adie a trebuit 
să se reîntoa'fcă din nou pe fron,tul d•e răsărit al imperiului, căci apăruseră noii 
năvăUtori ar,BJbi, mul,ţi ,ca nisiipul ipustiurilor din ,care vene-au. A1ceştia au urmat dru
mul ,inv>az1eJ ,perisane, cucerind pe rînd, Damascul şi ruinele ,Antiohi,ei {635), apoi 
Ierusalimul (637---638) şi All.exandria (6411--642). 

Din Alex.andri,a, ar,abii au ,înaintat 1'J)re ,a.pus, 1cucerind in1'reg nordul Africii ip~ 

la ,anul 707, i,ar in ,anii 708----7,1,1, ,nu pus stăpîn.ire ,pe S!pania şi au trecu't PJrineii pe 
teritoriul FPanţei, insă au !fost respinşi, ~a anul 732, de că-lre Carol Martel, IÎlll băt'ăUa 

i511:orică de la PoLtiers. iDacr- înaint,area lor în această direcţie, a fost conjrug,ată cru un 
a•s,alt masiv asupra indmii imperiului ,bizantin, cu<:erind, l•a anul 647, Insula :Cirpru, 
apoi insuJ,a Rodos şi ,aHele din aipropiere, ca la anu1 661, flot,a ar,abă, ~rec.înd :prin 
Marea Egee să ;pătrundă în Helesrponot, şi ,ca după ,alţi zece ani să ajungă ,chiar în 
faţa Comst.an1ino,polulrui. Ai'Ci ,a rămas, ,ameninţiînd lin fiecare di,pă capita•la timp de 
ş.apte ani, de la 670---677, oind cu .ajutorul focului grecesc, născocit de Ga1inic din 
Sfafo, biz,antinii i-au pirjolit, distrug,înd 'in f.aţa !Cizicului cea mai ameninţăJtoare pu
tere. marmmă ,care îrufruntase ,pină .a\unci putere-a Bizanţuiui. 

Bizantinii nid nu a:pucaseră lindi a res,pir.a după di511:mgerea flotei arabe, clnd 
de ,pe USocat s-a IÎlllteţi1 rprimejdia tot atît de gr-avă fPe ca're o reprezentau oştile bu1-
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gare, ,care după c-e ipătrunseseră 1,a sudul Dunării sub conducerea -lui AsJ)'aruh şi bă

tuseră oastea bizantină la 659, s-au lim::lre,pta1 că·tre CCllllstantin-opol, pe care amenin
tau să-l cucerească, iîn urma înfrîngerii arma·telo'r bizantine de I,a anul 679. Pe de ,altă 
parte, .arabii, - care, din cavaleri ,ai. pustiilor de nisip, se transformaseră în naviga
tori pe întinsul ,apelor Mediteranei, - ,atacaseră Creta, sudul HaHei şi SiciJi.a, de 
aceea, împăratul Constant 11 (641-668), - după ce arabii ajunseseră, pe de o parte, 
la He,lesipont 'în anul 661, iar IJ)e de altă l)}arte atacaseră -0reta şi Sidli,a, - şi-a mut,at 
reşedinţa la Roma şi aipoi l.a Siracuza, în anul 661, pentru ,a iputea foce faţă si1-uaţi•ei. 

Urmaşul său, Constantin J•V Pogonat (668-------685), şi-,a reluat r-eşedinţa la Constan,ti
noipol, chiar din .pri!Dllll ,an al domin.iei s,ale, av-înd să fa,că faţă ,primejdiei butlgar-e. Dar 
îmipresurarea din ati1ea ipă'rţi a imrpe.riull\li de către vrăjmaşii ar,abi şi bulgari, a sl"ătbit 

rezistenţa bizantină, .aşa înd.t Oonstantin al JIV-lea PogonM ,a suJer.H la anul 679 o 
mare 1nfri-nger-e din p,art•ea bulgarilor, după care acestora :l.i se des,chisese din nou 
calea spre ·Cons.tantinorpol. 11n aceas·tă situa1ie dis.per,ată, 'în care se găsea deopotrivă 
şi -împăratul şi limpă'răţia biz,anti.nă, ca şi Biserka, - <lin cuprinsul căreia ,căzuseră 
deja sub stăp-inirea arabă cele •trei p·a1riarhate din răsărit: Antiohi,a, lerusa~imul şi 

Alex,andria, - 'împăratul şi Sifetnidi săi edeziasHci au focer,cat o nouă mobilizare 
a tuturor forţelor disiponibile ale ,imiperiului, care era tot atlit de gr,av ameninţa,t, pre
cum fusese lin preajma Sinodului ,al IIl-lea şi în ipreajma 'Sinodului al IV-1lea E,cume
nic. Sub ipresiunea acestei ameninţări, s-,a convocat şi s-a lntmnit l-a Constantinopol, 
Sinodul al V 1l-lea E,cumenic, -în ,anul 680. 

Zori1 să !facă· faţă primejdiei de moarte care ameninţa imperiul, Sinodul ,al VI-lea 
Ecumenk, 1ntrunH ,Ja 680, s-a ocup,at doar de cî~eva ,chestiuni dogrnatice, neav-ind 
ră,gaz să dez,bată şi alte ,probleme de interes general !bisericesc. iDe acee.a e-1 s-,a în
chis repede, neînchein<lu-şi, ci <loar pror-ogtîn<lu-şi ,lucrările, care s-au continuat !la 
anul 692, tot la Const-antino,pol, rprin sino<lul numit Tmllan, care nu este de f.a.pt dedît 
.a doua sesiune ,a Sinodului ,al VI-1ea Ecumeni•c, 'întruni,t în prima s-a sesiune <lupă 
cum am văzut, la anul 680. Această a doua sesiune .a Sinodului ,al VJ-.Jea E-cumenk, 
nu ,s-a ocrup,at de pr-ob,leme dogmatke dec'it -în t,angenţă, şi numai de chestiuni orga
nizatorke, ,adoptînd cel mai mare număr de canoane dinot're •toate sinoadele ecu
menice (102). 

P,rima ,sesiune a Sinodu,lui al V,1--lea Ecumenk a .fost ,convocată de îmipăratu'l 

Oonst-antin IV Po,gonat, iar ,a doua s-esiune .a fost convooată de împăra.tul Justini,an li 
Rinotmit (685-095; 705-7111 ). Ambii ,au ,a.cţion,at st11b presiunea .arabilor şi buJgarilor, 
aşa îndt .pe Hngă -cauz,ele şi interesele religioase, şi Sinodul al V'l-lea Ecumenic ,a 
fost convoca<! deopotrivă şi din ,cauze nereligioase, care nu erau alte•le dedt inte
resele v.itale ale imperiului. 

Impăraţii următori : Leon JII lsaUJTul {717-741) şi Constantin ,al V-lea Copronim 
(741-775), ,au ,trebui,t să continue lupta disperată contra arabiJor şi bulgarilor, de 
acolo de unde o 'lăsase Justinian II IRinotmi-t, oare 5i înfrînsese pe bulgari chiar le 
porţile .Constantlno,polu,lui în ,anul 711'1. La rîndul ,lo[, ,arabii .a,u asediat din nou Con
stan-tino,polul, de astădată şi ipe marr·e şi rpe us•c,at, în alianţă cu bulgarii, în ,anii 7117-
718, dar tot focul grecesc i-a respins şi de data aceasta, fără însă ca primejdi•a să 
cedeze. De ,aceea, .Const,antin al V-lea, ,care in,treiprinsese vreo nouă oamipanii num-aJ 
contra bu:lgariolor, sub ipresiune,a ,aces1ora, c,a şi a arabilor, ,a cCllllvocat 1,a anu.I 754 un 
nou sinod ecumenic 1,a Constantino.pol. Acesta, deşi nu a rămas în r,îndul sinoadelor 
e-cumenice, nefiind ,ac-ce,ptat de întreaga Biserică, .a avut totuşi o mare insemn'ătate 
pentru mobiliz,area f.orte,lor imperiului, ,c,are pri[l,tJr-un nou efor,t au stăvilit de la 7·54 
înainte, atîot înairutarea bulg-arJ!or, ci~ şi pe aceea ,a arabilor. 
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Următorul sinod ecumenic, care de fapt a şi fost consacrat ca atare încheind 
chiar sel!"i-a sinoadelor ecumenice, adică sinodul al doilea <le la Niceea, întrunH la 
787, a fost determinat de a.::,ee,aşi d1Ub1ă c•auzaJit,ate religioasă şi nereligioasă, aceasta 
din urmă cons.tind tot in ,presiunea şi în ameninţa,rea i!111))erillllllli de către arabi şi 

de către bulg,ari. Arabii ocupaseră o bună ,paI'te din AsJa Mică, aşa încît 1mpărăteasa 
Irina (t 802) încheiase pace cu ei la anul 782-783, mai ales că din Balcani pe lingă 
bu'lgari, mai presau şi ,alte elemeinte răzvrătite, care au culmina,t cu o revoltă gene
rală la anul 783. Cu deosebire, ,ace,as,tă din urmă rrevo11ă, 'Conjugată cu ,continua rpr,i
mejdie bulgară, ,a determinat-o ,pe ,împărăteasa Irina (mama minomlllli ,împărat Oon
-stantin VJ Porfirogenetul, 780-797), să ,convoace cel de al V,11-,lea Sinod Ecumenic 
'j)entru ,mul 787, în acel,aşi sco,p al mobilizării tuturor forţelor capabile să con1r.ibuie 
la apă,r-area imperiului. 

Dacă sinoadele ecumenice VJ şi VJ1 au fos,t determinate lin ip,arte, s-au mai bine
;z,.is ocazionate şi de ,ameninţarea venită dfa1 p,arte,a bul,gari1or asupra imperiului bizan
tin, apoi prin,tr-o fatalitate ,aşa-zicînd, ameninţarea lor conjugată cu aceea a ,ar,abi1or, 
a conlin1Uat să determine rpe îrnrpăr•aţii bizantini să convoace diverse ,alte sJno,ade în 
veacul al IX-lea, dintre c,a,re do1Uă ,au fost convo-cate chiar ca sino,ade ecumenice, fără 
a fi insă realizate ca atare. 

As,tfel, .Ja anul 842----843 s-,a întrunit la Constantinopol un sinod imiport,a-nt, con
vocat de ·cMre împărăteasa Teodora (842----e56), soţi,a împăratului ,Toof,il (829----e42) 
~i mama împă:ra1ului Mihail HI (842----666), care sinod a restaura.t definitiv cultul icoa
nelor şi a instHuH sărib'ătoare-a cunoscută sub numele de «Duminica Ortodoxiei». 
kcest sinod, deşi mu fusese convocat ca s,inod ecumenk, ,a ,constitllli·t ,în pl-anllll -de 
apăra,re a imperiului un nou moment de mobilizare generală, du,pă ,ce la anul 838 
califul Mutasim ocupase duca,tul .A.morion şi ameninţa cu ocup-area .întregii Asii Mici. 
Dar după ,anul 842----e43, adkă durpă sJnodul amintit ,înaintarea ,ara.bi.Jor a fost oprită 

pentru un timp. 
De la o vreme însă, ,ar,abii şi-au relua•t ,atacurile, fădnd incursiuni în frecare an, 

i.ar par,alel cu ei, -alll început a se arăta şi :ruşii ,Ia ,graniţele .de nord ale imperiului, 
ajungînd cu n,avele lor în anii 859----e60, ,chJar în faţa Cons,t.ant.ino:polu'lui. fo această 
-situaţi-e, împăratul Mihail aI Iii-lea a convocat la 861, un sinod .J,a Constan,tino:pol, în 
biseri'Ca Sfinţii Alpos·toli, ,proiectat în acelaşi scorp al mobilizării forţelor ,imrper,iu1ui. 
fără a se pune vreo greutate pe c•ar,acterul ,lui biserices,c eoumeni-c. BI şi-a îndeiplinit 
d·e fapt rostul mobilJz,ator ,împotr,iv,a vrărjmaşilor, dar a adoptat şi ,17 c·anoane care 
ni s-au rpăstra,t în Codul Canonk al Bisericii. 

ln mai ,puţin de 10 ,ani, v,alur.ile care se ridicau ameninţă,tor pe la toate gr,ani
tele imperiului, au determJnat ,pe :împăratul Vasile I Macedoneanul (867---'886) să 

convoace un sinod ecumenk, care s-a în1rrunit la Constantinorpol, -în biserica Sfînta 
Sofia, în anii 869--870, sinod 'Care a ,adopt,at şi 27 de canoane. El n--a rămas în rîn
<iul sinoadelor ecumenice, d-ar şi-a ~ndeplinH rostul princi,pal de mobiliz,ator al tuturor 
Iorţelor care se rpu,tearu a,ngaja pentru apărarea imperiului, ,atît in interior, oH şi fa 
afară. Căci într-adevăr, apăruseră •ca o primejdie de răvăşire gravă ,a ordinei interne 
.a im,periuluJ, eretidi .pav!J.cieni c-are-şi organizaseră şi o armată puternic'ă în Asia 
Mică şi erau S{J)rijiniţi dinafară de către .arabi. Obiectivul princip.al ,al sinodu111i de la 
869----e7o 1-a consti.tuit mobi-1,izarea ,pentru, ffnlăturarea ,paV'licienilor, ,care ,au fost ,cu 
greu î-nfr-inti într-o ibă1Mie memorabilă, desfăşur-ată la anul 870, în localitatea Tefris, 
din Asia Mică. 

ln acelaşi Ump, imperiul a trebuit să se rpregătească pentru hărţiuie1ile 1,a care 
er,a supus din partea arabilor, ca şi din partea bulgarilor. Aceştia, deşi se încreş,ti-
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nase~ la anul 864 iprin acţiunea directă ,a patriarhului ,Fotie şi a împăratului Mihail 
at Ul-le.a, pe l-a anu~ 866 s-au despărţit de :patriarhi-a de Cons1,antinopol şi au in,trat 
în legă,tură cu scaunul !Romei, orienUndu-se spre ritul lati-n sub ărufluenţa popu1!aţiei 

romanice sau de 1,imbă latină din Balcani, şi au osci1at în1re Roma şi Const-antinoipo1 
.pînă la anul 869, dedîndu-se la tot felul de acte de vrăjm~ie faţă de biz-an1ini. Şi 

împotriva bulg,arilor, armata bizantină ,a trebuit să stea mereu de strajă. 
Cum însă -arabii ipuseseră ipiciorul în •sudul Italiei, iar 'la ,anul 878 au crucerii 

Malta şi Siraooza, rămî111înd din întreaga Sidlie o singură looaldtarte imrportant'ă neo
cupa,tă de a;r,abi, Taormin.a, ,acelaşi împărat Vasi'le I M,a,cedoneanul a convocat un 
nou sinod ecumenic, chi,ar în anul următor căderii Maltei şi Sirncuze,i sub stăipffnire 

arabă, adkă în a-nul 879, în acelaşi s•coip rprincip,al de a mobiliza Jor,ţele in stare sli 
fie angajate pentru ,apărarea imperiului. 

Noul sinod, c-are n-.a rămas nid el în rîndu'l sino,adelor ecumenice, s-a ,înt;runit 
în biserica Sfînta Sofia din Co.nstantino,pol, in .a-nii 879------880, ,a ad'O')J'ta•t 3 canoane şi 

a constituit de f.apt un ;punct de sprijin imiportan,t rpentru 1-ansarea unei ,campanii de 
recucerire ,a sudului !Italiei din mâinile arabilor. -ln a•cest s-cop, îmipăratul ,avusese 
însă nevoie şi de concursul papei, care tocmai cu un veac mai înainte se afirmase 
şi ca suveran politic, după ce, la 756, Pepin cel Scurt izgonindu-i pe longobarzi, îi 
pusese [a dispoz,iţie, drept patrimoniu rpolitic, o mare parte din teri.t-oriul I,taliei. Asu
pra -acestui teritoriu, papa şi~a afirma·t definHiv suveranitatea ,politkă -de pe ,Ia ,anii: 
71H-782. Cu manifestări de indeipendenţă de tirp suver-an şi dis,punînd de forţă 

armată, parp,a rt;rebuia cîştigat c-a aliat iîmpotriva ,arabilor, i.ar în acest s•cop, atît Vasile 
I Macedoneanul, cH şi pa,triarihul Fotie, au luat măsurile tr-ebui,toare inclusiv prin 
canonrul 1 al sinodwlui de I,a 879-------SS0, care a precedat c-ampania de recucerire a su
dului Italiei. 

* 
Neintrînd în amănunte, am schiţat doar în linii mari îmiprejurările din care se 

desprind numeroasele şi ihotăr1itoarele oaruze nereligioase ,care au determinat întru
nirea celor şapte Sinoade Ecumenice precum şi a altor sinoade mai importante, care 
au fost convocate ca ecumenice, dar ner-eaUza-te ca ,atare. Din -ll'Ceasrtă categorie mar 
fac !parte cl1eva sinoade rpe care 111u le-,am mai menţiona,t, găsind ,că sînt sufidente 
acelea de care ne-am omrpat, pentru a rpune fo [umină ipoziţia şi rostul •cu -adevăra-t 
eoomenic al marilor sinoade care au fost acceipt,a,te ca a.tare ?Tin ,consensul general 
al Bisericii. 

Fără ind-oi,ală, di o cercetare şi mai ,amănunţită a ,îmiprejurărilor care ,au deiter
minat întrunirea tuturor ,a-cestor sinoade, nu ar fo.oe dedît să confirme ,consta1ările, 
cons.ideraţiile şi conduziile asupra cărora ne-am oprit sHu:înd întreag,a problemă .a 

sinoadelor ecumenice [ntr-un cadru şi !într-un orizont nou 1n. lAces-t lucru .a devenit 

10. In afară de Istoricii Bisericii, cel care au abordat într-un cadru ştiinţific mai larg 
cauzele nereligioase care au determinat întrunirea marilor sinoade ale lumii vechi, şi le-au 
fnfăţişat într-un mod cit se poate de judicios, sint bizantinologii ruşi mai vechi şi mal noi. 
In fruntea lor se situează A. A. Vasi!iev, cu opera sa clasică, Hlstofre de !'Emplre Byzantin. 
2 voi. Paris, 1932 (traducere din I. rusă). lntr-un orizont tot at!t de larg privesc problema şi 

autorii celei mal noi Istorii a Bizanţului scrisă de cărturari ruşi contemporan! şi apărută tn 
anul 1967 la Moscova în 2 volume, sub titlul : Istoria Vlzantff. A se ved·ea în special contri
buţiile autorilor : M. Ia. Sluzlumov şi z. V. Udalţova. Nu în acelaşi orizont situează problema 
alt bizantinolog rus, a cărui scriere capitală, Istoria Statului Bizantin, a cunoscut mai multe
ediţii în limbi străine, abundind mai ales în Informaţii bibliografice nu însă şi în pătrundere, 
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şi continuă să fie necesar, 1ocrnai din pricina ren,aşterii spiritului ecumeni'C al -creş
tinătMii, care -trebuie rprivit fa temeliile lui largi, nu numai -creştine ci şi genera'l
umane, în bazele lui istorice şi în persrpectiva pe care o deschid a-ceste-a oricăret 

g1ndiri şi lucrări autentic ecumenice a creştinMăţii. 
Ortodoxia a păstrat dt se poate de vie şi de real'ă imagJnea sinoade'lor ecume

nice, rpe ·care a des.prins-o din vălmăşagul s1ihiilor istorice ,ale trecutului şi rpe care
o proiectează rpe ecranul dezvol1ării istorke viitoare a întregii creştină-lăţi. 

Caracterizare generală a Sinoadelor Ecumenice şi Concluzii 

Din cunoaşterea condiţiilor istorice în •care au •aVlllt loc sinoadele ecumenice,. 
,a cauzelor care -aru determinat Jntrunirea lor, precum şi a modului în care s-au des
făşurat lucrările lor, putem schiţa, în elementele lor cele mai grăitoare, caracteristi-· 
cile ,acestor sinoade. 

într-o înşirare logică, ele rpot fi !înfăţişate după cum urmează: 
- Toate sinoadele ·ecumenice au fost convocate de cMre împăraţii romani sau· 

de către impăraţii bizantini. 

- Toate hotăr~rile lor, atît ,cele dogmati-ce, dt şi cele juridice sau canoni,ce 
ori de ,altă natură, şi ,adi·că cele cultice, celle de ,na.tură morală sau şi cele numai de· 
comport-are socială '.în genere, au fost aprobate de împăraţi, şi prin însăşi a•ceas'tă. 

aprobare, au fost învestite ·cu puterea legilor de stat. 

- Fiecare sinod ecumenic a marca1 o nouă et-arpă în dezvoltarea vieţii biseri
ceşti, ca şi în dezvoltarea istorică a societăţii şi a statului din epocile respective. 

- La nici un sinod ecumenic nu ,au fost invitaţi ,toţi episcopii Biseric-ii, d un 
număr mai mic sau mai mare dintre cei mai reprezentativi. Aşa se explică numărul: 
e:ictrem de var,iat al episcopilor partidpanţi la sinoadele ecumenice (318 la Sinodul I; 
150 la Sinodul II; 630 la Sinodul IV etc.) 11 . • 

- La toate sinoadele ecumeni-ce ,au fos,t invitaţi şi ,au particirp.at pe lingă e.pis
corpi, şi un număir 1nsemnat de clerici din ,alte trepte, demni,tari de stat, •cărturari ai 
timpului, credincioşi şi monahi. 

- 1n practi,ca sinoadelor ecumenice nu se cunoaşte distincţi-a între votul deli
berativ şi votul consulta1iv, ,aceast,a reiprezentînd o r!indu.ială modernă c-are nu poa•te· 
Ii folosită ·cu arplicare la epoca în care s-au ţinut sinoadele ecumenice. 

- Semnarea ho,tăririlor sinoadelor ecumenice nu s-a fă0Ut numa,i de către epis
copi, ci şi de cărt.re alţi clerici, unii reiprezent1nd erpis,co.pi -absenţi, dintre cei invHaţi, 

i-ar alţii în nume ,propriu, ha uneori şi de către un,ii monahi. 

- Faptul că unele ,sinoade ecumenke sînt numite după numărul episcorpilor 
care ,au 1n.Ia-t rparte la lucrăiri sau care au semnat hotărîrile lor, nu arată dec1t că ei 
au fost membrii princirpali ai s,inoadelm ecumenice şi că prin ei s-,a dat expresi,a cea 

şi în judicioasă interpretare istorică a evenimentelor. A se vedea ultima ediţie a acestei opere : 
Georges Ostrogorsky, Histotre de l'E:tat Byzantin, Paris, ed. II, 1969, traducere din 1. germană. 

Din vasta bibliografie de specialitate, mai amintim doar scrierea unică sub raportul· 
documentării şi a interpretării judicioase, a lui Biondo Biondi, ll Dtrftto Romano-Cristiano, 
vol. I şi II, Milano, 1952, şi vol. III, Milano, 1954, care completează prin material social-juridic· 
scrierile istorice ale bizantinologilor şi ale istoricilor Bisericii, privitoare la cauzele nereligioase 
ale marilor sinoade din epoca veche, la urmările mai adinci ale acestora şi la semnificaţia lor· 
pentru istoria şi cultura lumii. 

11. A. P. Dobroklonski, Vaselenskt Sabori Pravoslavne Ţrkve, în «Bogoslovie>, Beograd, 
1938, nr. 2, p. 163-172 ; nr. 3, p. 276--287 ; Hans Georg Beck, Kirche und theologtsche Literatur· 
Cm Byzantwiischen Relch, Milnchen, 1959, p. 38-48. 
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mai corespunzătoare pr[nciipiului ierarhic, hotărîrilor luate prin vot obştesc de intre
.gui corp al par,ti,cipanţi!or la ace'le sinoade. 

- Pentru def.inirea adevăru,rilor de ,credinţă şi pentru determinare,a hotărîrilor 

.adoptate de sinoadele ocumenice, nu a fost ho1ărHoare apartenenţa la treptele ierar
hice Slll))erioare, ci pregătirea şi destoinicia membrilor sinoadelor ecumenice. Este 
destul să cităm cazul diaconului At,anasie (deven,it apoi SiUntrul Atanasie cel Mare) 
- l·a Sinodul I Ecumenk. 

- Pentru fot11unirea fiecăruia dintre sinoadele ecum'c!nice, au fost determinate, 
pe .Jîngă c,auzele religioase, în,că şi un număr însemna·t de cauze nereligioase, str,ict 
1egate de nevoile împărăţiei romane sau ale celei bizantine. 

- Prin s,trudura lor şi prin import,anţa pe ,care ,au dobîndit-o, pe de o parte, 
·prin caracterul lor ecumenic, iar pe de altă parte, prin hotărîrile pe care le-au adus 
şi pr,in efic,acitate.a modului în care •a•ces<tea s-au răsfrînt asupra vieţii bisericeşti, 

ele au reprezent,at, fără ,a se numi astfel, cele mai largi şi mai importante parlamente 
de atunci. 

- Drept criteriu ,pentru consacrarea ·caracterului lor ecumenic ~n sens religios, 
.a servit recepţia sau însuşirea de •către :întreaga Biserică a hotărîrilor .Jor cu caracter 
·dogmati·c 12. 

- Pe Ji.ngă •cele şapte Sinoade E•curnenice, s-a încercat să fie realizate şi alte 
sinoade, cărora să li se consacre •caraderul de sinoade ecumenke, dar neaccept.a.rea 
'hotăr.îrilor lor dogmatice de către întreaga Biserică, sau respingerea spontană a aces
tor hotărîri, le-a lipsit de carademl ecumenicită,ţii. 

- In senSflll cel mai larg şi mai autentk, ecumenkitatea - ca însuşire a Bise
ridi - a fost ,adusă la expresie de sinoadele ecumeni-ce prin ,asigurarea faptică ,a 
uni•tăţii dogmatice, cultice şi canonice a BisericiL 

- In acest sens, toate strădaniile ecumeniste moderne, nu vizează în ultimă 

analiză decît refacerea unităţii ocumenice a Bisericii, •ca unitate dogma,tkă, cultică 

·~i canonică. 

- Prin lucrarea sino,adelor ecumenice, s-a fixat în scris o ,parte a Sfintei Tra
diţii, de aceea hotărîrile lor dogmatice sînt aşezate alături de <textul Sfintei Scripturi. 

- In epoca sinoadelor ecumenice şi prin lucrarea lor, s-a făurit şi s-a lin,cheg,at 
baza dogmatică, cultică şi canonică/ a întregului edificiu •al Biserioii. 

Dar cu toată unitatea edificiului Biseridi, [nohegată în primul ,crug al dezvoltării 
sale ipînă la s:firşi'lul epocii sinoadeloT ecumenke, a,cea,sta nu trebuie ,înţeleasă ca o 
uni·tate de monolit, ci doar ca o unitate în v,ar,ielate, pentru că ceea ce se numeşte 
uniformitate, nu a fost ,şi nu va putea fi realiza.tă nicioda,tă, deoarece absolutizarea 
unor forme şi eternizare.a Jor este contr,ară legilor naturii. 

- LucTarea sinoadelor ecumenke dovedeş'te, că numa,i cu vrerea şi ,sub că

lăuzirea Duhului SHn,t a putut fi realizată această înaltă formă de manifestare a con
sensului întregului corp soda! ,al Bisericii, şi că pentru mani,Iestarea în al.te ,împre
jurări a acestui consens, s•înt date şi alte pos,ibiMă;ţi fot atH de multiple şi de variate 
pe ci't de multiple şi de variate vor fi condiţiile obiecti'Ve lîn care Biserica îşi va des
·făşuTa lucrarea sa. 

12. L. Stan, Vber die Rezeption der Beschlilsse der iikumenischen Konzile seitens der 
Ktrche, !n scrierea colectivă •Konzile und dle Okumenische Bewegung~, precum şi în ediţiile : 
franceză şi engleză, din acelaşi an ale acestei scrieri, Geneva, 1968, p. 72-80, - apoi în revista 
-Theo!oghia•, Atena, 1969, nr. 1-4, p. 158-168. 
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De aci rezulită dar, că ceea ,ce se numeşte de obicei «consensus ecdesiae dis
persae», nu es,te un al doilea mod în care iBiserka se pronunţă asupra problemelor 
-sale de credinţă în chiip infailibil, şi •anume, nu este un ,al doi1ea mod ,secundar, faţă 
,de modul princi,pal pe care 1-,ar reprezenta sinoadele ecumenice, d că acestea din 
urmă reprezintă doar unul din modurUe ,în care se realizează consensul întregului 
-corp soda,! al /Bisericii în condiţii determinate. 

- In fine, din lucr,area sinoadelor ecumenice mai rezuHă în chipul cel mai 
evident: că la fJecare pa1, ,şi -în fiec,are vreme, viaţa Bisericii se im,pleteşte ,cu viaţa 

,credincioşilor timpului respectiv; că viaţa şi lucrarea Bisericii nu se situează dea
supra societăţii şi dvi'lizaţiilor, c,i în comunitatea şi pentru comunHatea credincio
cşilor; că alături de factorii religioşi, au mai con-tribuit în mod esenţial şi numeroşi 

factori nereligioşi - .sau «secula·ri» cum li se ma•i s,pune în limbajul adecvat - la 
realizarea sinoadelor ecumenice ca cele mai foalte forme de manHesfore a consen
sului Bisericii •În :problemele de ,credinţă şi de afirmare a autorHă:ţii sale şi că în 
fine, cu sau fără sinoade ecumenke, Biserica are în ea însăşi, în n•atura şi fiinţa ei, 
însuşi-rea sau puterea de ,a se pronunţa oricfod 'în mod inf.a,i!ibil, pe ,calea oricărei 

alte forme de consens realizabil ,al întregului său corp soci-al, în ,problemele de cre
dinţă, şi că ea are în aceeaşi măsură, ne•împuţinată iprin nimic, au,toritatea trebui
toare pentru ,a se conduce în toate pri'Vinţele, rpentru a soluţiona orice probleme c•are 
i s-ar pune in legă1.ură cu viaţa şi lucrarea sa. 
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ADAPTAREA DREPTULUI CANONIC ROMANO- CATOLIC 
LA CERINŢELE VREMII* 

- PRECIZARI ,lN LEGAWRĂ ,OU SITUAŢIA A!CIUALĂ -

In urma Conoiliului al U-1ea de la Vati·can s-•a încep'U-t revizuirea Codului de
legi bisericeşti, pentru a se realiz-a o adaptare a Dreptului bisericesc la timpul nostru. 

Necesitatea unui Drept bisericesc ca.talie revizui,t, ,a ,trezit insă mirarea şi des 
aceea s-a pus ,problema : de ce oare, o operă le-g,islativă ce a intrat în vi,goare ,abia 
în 1918, are nevoie de o nouă revizui•re 1 Răspunsul este limpede: con1estările legi
lor romano-catolice c-are aveau caracter juridic, departe de viaţa creştinilor primelor 
secole şi chiar depăşite de contemporaneitate, cu ,toa~ă precizarea şi aver.tizarea
canonuJui 6 al Codexului, •că : disciplina stabilită trebuie să fie în cea mai mare
parte păstrată. De aceea putem spune, că această revizuire a Codexului îşi are ori
ginea în necesitatea de a fi completat. Este vorba despre o necesitate ce s-a impus 
încă de la începutul secolului .a] XIX-iea - cînd codificările statale au indicat acest 
drum - iar acum -a deivenit din ce în ce tot mai imperioasă. 

Din mulţimea documentelor şi iniţiaHvelor conciliare ce au fost difuzate, vom 
sublinia acele idei ce au o legă'tură cu structurile Bisericii. De la început trebuie să 
ţinem cont -însă, mai ales in ul1imul tim,p şi de gîndirea teologilor şi a iprofes·orilor 
de Drept bisericesc rromano-catolic. 

I. Răspunderea faţă de Biserică 
,Chiar •înainte de începerea Conciliului al U-lea de la Vatican, s-au făcut in

cercări, de a împiedica adîncirea şi ma-i muU a prăpasitiei ce s-a săpat între pu,tereac 
sfinţitoare şi cea conducătoare. Aici trebui-e să amintim lucrările canonistului mi.in
chenez Klaus Morsdorf, care în multe :publicaţii ale ;;ale, susţinut şi de că,tre ucenicii· 
săi, a -accen1uat sobornicitatea bisericească 1. Nici ,aici nu trebuie insă să pierdem 
din vedere, că un mod de a gindi prea juridk a făcut să, ,apară diierenţieri. Acestect 
fiind susţinll'te s-a ajuns la situaţia că rputerea bisericeas•că ,a fost identifica,tă exclu
siv cu puterea conducătoare ,(Hirtengewalt), puterea siinţitoa•re apărîrud numai ca o· 
anexă ce nu mai avea nici o legătură cu puterea conducMoare. Acest fapt nu s-a 
întîrnplat şi în Or,todoxie. Abuzurile cu veni,turile biseri-ceşti, ce se obişnuiau în evul' 
mediu, au dus la ob.iceiul, ca unii care nici nu erau rpreoţi să primeas-că eparhii şi 

parohii, numai ,pentru a beneficia de veniturile acestora, in timp ce posesorul ,puterii 
sfinţito,are era considerat ,a fi un simplu zdler. S-a încercat la Concil,iul ,Triderutin
cercetarea acestor abuzuri dar în zadar. 

Problema asupra puterii sfinţitoare a fost reluată în Consti,tuţia dogmatică des
pre Biserică încerdndu-se revenirea la ideea originară a Colegiului apostolic. Chiar 
da·că evoluţia istorică îl indică de la [ncep,ut ;pe episcop ca fiind &lminis-trator şi 

• Tema a făcut obiectul prelegerii ţinute !n faţa studenţilor Institutelor teologice din 
Bucureşti şi Sibiu. Autorul este şeful Catedrei de Drept bisericesc a Universităţii din Viena, 
iar !n prezent, 1971-1972, rectorul cUniversltăţii~ din Viena. 

1. Indicaţii la M. Kaiser, Aussa•gen des zwetten Vatikantschen Konztls ilber dte Ktrchen
gewalt : Ius sacrum, Klaus Morsdorf zum 60 Geburtstag, Paderborn, 1969, p. 253, p. 2 şi 3. 
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conducător al comunitMii eparhiale, totuşi legMura cu o singură Biser.ică -nu ipoate 
fi dedusă din ideea Colegiului apostolic, pre.tex,Mndu-se valabilitatea unui drept diivin. 
Prin hirotonia intru arhiereu, episcopul intră deocamdată în «communio», în legătură 
ru întregul colegiu apostolic. Terte1e liturgice vorbesc despre o ;participare existen
tială la serviciile sfinte. Cu e:icpresia «munus„ pe care o :putem reda şi cu oificiu sau 
destoinicie, se i-nde:plineşte pentru fiecare episcop paPtidparea la ,puterea co-ndu
că.toare, pe temeiul căreia el !păstoreşte. A'bia prin instalare, ce a-·iuce cu sine o 
circumscriere a puterii, ejpis•cOIJ)ul ajunge, -conform Dreptului bisericesc, la exercitarea 
deiplinei sale puteri. Ohiar dacă des:fă,şurarea acestui mod de ,a proceda are loc într-o 
ordine invel"Să, şi adică mai întîi i se a•tribuie epis·co.pului o anumită biserică sau o 
îndatorire specială de serviciu şi abia după aceea urmează de regulă hirotonia intru 
episcop, rămîne totuşi ideea că «communio» obligă pe fiecare episcop, ,ca acesta să 

fie •în comuniune cu întreaga Biserică 2. Nouă ne apare această menţiune principială 
mai însemnată dedt dispoziţiile obişnuite. IA.şa de exemplu, :in Decret, se obser-vll, 
cu privire la misiunea de ipăstori a episcopilor, că episcopii ajutători •trebuie să fie 
împu1ernidţi cu .prerogativele •coresipunzMoare, «1pentru ca aotivHatea lor să fie mai 
eficientă 3 şi as'llfel demnitatea lor de episcopi să fie asigurată». La acelaşi lucru se 
referă şi recomandarea, ca episcopul ajută.tor să fie numit vicar general 4, sau Jn 
sensul lui Molu proprio «Ecclesiae Sanctae», în cazul unei vacanţe a scaunului epis
copal conducerea eparhiei să fie încredinţată episcopului ajutător 5• 

Grija pentru întreaga Biserică, in sensul unei împreună-răspunderi colegiale, îşi 

vădeşte şi urmările ei practice. In Decretul desipre rosturile pas•torale ale episcopilor 
se amintesc aceste .posibi!ită,ţi de -colaborare. Episcopii au datoria să fie mereu în 
legătură unii cu alţii şi să facă dovada în fiecare împrejurare a împreunei-răs.pun

deri :pentru întreaga Biserică. Mai lămurit se subliniază activitatea mi·sionară în acele 
ţări, care nu disipun decît de un număr mărginit de preoţi 6• 

In dispozitiile introductive din Molu propria, «Ecclesiae Sanctae», li se dă indi
caţii acelora care vor prelucra Codul nou de norme valabile pentru preoţii romano
catolici 7• 

II. Diversitate în structuri 
In timpul celui de-al doilea război mondial s-au început săpături sub domul 

Sfîntul Petru din Roma şi cu -aceas·tă ocazie s-a desc0tperit un mormînt, descpre care 
s-a exprimat presupunerea, că ar putea să fie locul ffn care a fos,t inmormîntat Apos
tolul Petru. Asu:pra importanţei -arheologice a acestei presupuneri nu ne putem pro
nunţa, dar imaginea aceasta ne poate sluji ca simbol : Deasupra unui mormînt simplu 
se ridică un monument maies,tos : Acest oficiu a aflat, atît în forma ideologică dt şi 
organizatorică, acel destin care a devenit semnul distinctiv al gîndirii răsăritene şi 

apusene. Unita1ea în gîndirea bisericească răsăriteană es·te tainic-trăi-tă şi sfinţitoare, 

conştiinţa de a sta în acea «communio», ce se realizează prin rugăciune şi prin Sfin
tele Taine. Pomeni·rea numelui în Dirptice nu este -numai o formulă liturgică, ci ea 
oglindeşte conştiinţa unităţii. Impăr.tăşirea reciprocă şi primirea Tainelor însemnează 
realizarea unităţii. Această unitate nu trebuie să dispară nici atunci cînd anumite 
probleme teologice nelămurite îşi aşteaptă soluţionarea; acestea supără într-adevăr 

dar ele nu pot fi cauze ale dezbină·rii Bisericii 8• 

2. Dogmatische Konstitution «Lumen gentium», Nota explicativă 2. 
3. Dekret «Christus Dominus» n. 25. 4. Ibidem, nr. 26. 
5. Motu propria «Ecc!esiae Sanctae„ nr. 13 § 3. G. «Christus Domlnus» n. 3, 6, 7. 
7. «Ecclesiae Sanctae» n. 8. 
8. Y. Congar, Zerrtssene Christenhett, Wien-Milnchen, 1959, p, 24. 
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Acestui mod de a glindi i se opune concepţia apuseană, care vede certi.tuidinea 
într-un întreg bine organizat : Frumuseţea nu se află în diversitate, ci în unitate_ 

Aici trebuie să căutăm motivele ce au dus la despărţirea Ră•sări-tu1ui de Apus. 
şi aceasta mai mu'11 chiar decH evenimen,tele poli.t.ice, ca de exemplu încoronarea 
lui Carol cel Ma'!"e, sau motivele dogmatice ce au dus la conflicte, cum au fost 
cearta .pentru icoane, ,Filioque, sau problema în,trebuinţării plinii nedo51pite etc. 

S-ar .pă·rea că ne-am îndepărtat de la problema noas-tră şi că ar f.i vorba numai 
despre problema structurii. ,Totuşi aceste consideraţii nu t'!"ebuie să fie pierdute din 
vedere, atunci cînd voim să interrpretăm istoria Dreptului canonic al Bisericii Romano
Catolice. Prin faptul că ne-am ocupat de transformările istorice bisericeşti de structură, 
nu trebuie să neglijăm totuşi problema «petrină». Este o necesitate de existenţă a Bise
ricii ca să înlăture acele piedici ce au o origine omenească şi devin surse de neînţelegeri. 

1. Puterea primatului şi jurisdicţia patriarhală. - Evenimentul din anul 1054 a 
fost destul de regrntabil, din rpricină că el a rupt legătura între 1Răsărit şi Alpus. Da·r 
tragicul acestui eveniment nu se află numai 'în aceasta, căci ,chiar pentru apus preo
cupările s-au restrîns. Motivele jur-idice şi politi,ce ale despărţirii au fost interpretate 
ca eveniment dogmatic. Interrpretarea de mai tîrziu nu mai vorbeş,te despre jurisdicţii, 
ci despre un conflict teologic. Organizarea unui patriarhat latin în Constantinopol nu 
semnifică numai un fenomen de degenerare, ce aminteşte de Cruciada a IV-a, ci ea 
arată că ideea patriarhatului -în apus era onorată. Acum nimic nu se mai ·opunea în 
calea acordării de titluri patriarhale, căci era vorba desipre titluri de onoare - pri
mul între egali -. De aceea putem preciza : Situaţia celor trei patriarhale mari, ce 
se aflau sub stărp,înire islamică în jurul anului despărţirii Bisencilor, a anului 1054, 
a fost că a rămas un singur patriarhat adevărat în sensul vederilor apusului şi anume 
acela din Roma. Puterea pr-imatului şi puterea .patriarhală, credem, er•au identice. 

Reînvierea unor patriarhate autentice n-a stat în apus sub o zodie fericită. Nă
zuinţele bisericeşti naţi-anale -ce se a.Lflau sub influenţa unui clericalism chiar sta·tal 
n-au dus Ja un rezuHa,t pozitiv. Napoleon I, a cerut Papei Pius VII, să ia fiinţă în 
Franţa un .patriarhat francez, lucru neînfăptuit. Tot aşa s-a întimplat cin<l a fost vorba 
despre organizarea unui patriarhat german la începutul secolului al XIX-iea. Desi
gur nu ·trebuie să ascundem faptul că Vaticanul a opus o rezis•tenţă dirză realizării 

acestei idei şi aceasta din pri'Cină că er-a 'îngrijorat că i s-ar putea limita autonomia 9 . 

Abia în timpul din urmă a apărut ideea unei colaborări în cadre mai largi. 
Chiar Constituţia liturgică a Conciliului -a1 II-iea de la Vatican a pus în circulaţie· 

termenul de «spaţiu lingvistic», -în ale cărui graniţe ,trebuie să aibă loc o coordonare10_ 

Noua încercare face ca să se trezească spiritul comunitar prezent în Ortodoxie 
şi neîntrerupt şi ,totodată, «srpaţiul Hng•visti-c» măreşte aportul Biserkilor Romano
Catolice naţionale 11 SlpI'e o nouă -înţelegere a universalului. ln•să, 'în recomandarea: 
de a se ţine sinoade şi concilii nu se află nici o singură indicaţie cu privire Ia forma 
colaborării. Totuşi Molu propria, «Ecclesiae Sanctae», vorbeşte despre organizarea: 
conferinţelor episcopale, ce pot să cuprindă mai mulţi reprezentanţi ai Bisericilor 
naţion·ale 12

: Această cola,borare a eipiscapilor, care implică în conformitate cu legis
laţia general'ă, o activitate colegială, stimulează :însă, deşi aces-t lucru apare deocam
dată paradoxal, spre formarea unui cent-ru propriu. ln-trunirea sub preşedinţi-a unui 
episcop, care rămîne «primus inter pares», poate să aibă loc ori de cite ori ar fi 

9. W. Plăchl, Geschichte des Kirchenrechts III, Wien-Milnchen, 1959, p. 248. 
10. Ltturgiekonstttutton, n. 29 ; Instruktton :zur Liturgiekonstitution vom 26. Sept. 1964. 

n. 23 c., 40 c. 11. •Eccleslae Sanctae•, n. 41 § 1. 12. •Ecclesiae Santae•, n. 41 § 4. 
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necesar. Aceas-tă întrunire rămine totuşi un organ prea puţin mobil şi pe deasupra: 
şi lipsit de stabilitate. Aici se iveşte punctul rele ,plecare ipentru de:z;voltarea unei 
idei intermediare, însemnind redeşteptarea spiritului unor adevăraţi episcopi superiori. 

2. lnsemnătcuea conferinţei episcopale. - Incercările de a reînvia •adunările· 

bisericeşti, care să aibă importanţa sinoadelor provinciale şi naţionale, corespund în
tr-adevăr directivelor Conciliului al LI-lea de la Vatican, dar ,tot aşa de bine este 
reprezenia·tă şi părerea că convocarea unor ·asemenea sinoade sau concilii este difi
cilă, aşa cum de fapt se spune şi în regulamentele aduale 13• Dăm ca exemplu «pro
vincia Vienei», al cărei c-onciliu a avut loc în urmă cu o sută de ani. Aceasta rdin 
cauza centraliSt1T1ului papal şi din neluarea în seamă a Bisencilor locale 14. 

-ln schimb s-a i•vit în secolul al XIX-lea o nouă situaţie, ce a dus la ţinerea de 
conferinţe episcopale. Orientarea bisericească apuseană, ce a avu1 loc în urma Revo
luţiei franceze şi a epocii n·aipoleoniene, a dus la o acţiune comună a episcopilor. 
Cu aceasta s-a creat un instrument al -înnoirii bisericeşti. Este cunoscut faptul că 

mişcarea de eliberare din anul ,1848 a slăbit cătuşele sta·tale şi juridice ale Vatica
nului, încît ·au putut să aibă loc cele dinlîi conferinţe epiS'<:o:pale 15. Şi dacă ţinem 

seama că Dreptul canonic a prescris un termen de cinci ani ,pentru ţinerea acestor 
conferinţe 16, atunci trebuie să precizăm, că ţinerea l·or mai frecventă a depăşit aştep
tările iniţiale. 

Evoluţia n-a ajuns ,încă la aşteptările conferinţelor episcopale. După. prevede
rile actuale ale Bisericii Romano-Catolice conferinţele nu sînt recunoscute ca fiind 
persoane juridice şi ca atare hotărîrile lor nu pot fi valabile pentru o întreagă na
ţiune. Abia prin promulgarea din partea episcopului, hotărîrea capătă pentru dieceza 
respectivă, puterea de lege 17• Modul a·cesta de a privi lucruri'le sistema•tic şi istpri·c, 
duce la rezerve, cu toa·te că majoritatea conciliarilor au ac-ce-pta•t-o 18• Totuşi papa 
decide 19, i,ar Conferinţa episcopală, după părerea unora, ar fi o formă de înlocuire 
a Conciliului naţional. 

Se pune problema însă a unei autorităţi centrale care să stea deasupra întru
nirilor şi a divergenţelor dintre episcopi. Dacă am voi să dezvoltăm mai dep.ar,te 
ideea patriarhatului, am ajunge la ideea de primat (Primas), ·care se află în truntecr 
unei Biserici, acea figură istorkă, care s-a format în Biseri·ca nord-africană în secolul 
al IV-iea şi care a Iosi prelua·tă aipoi de apus, dar oare n-a ,primit niciodată o form~ 
unitară, juridică. înzestrarea ,cu drepturi papale de legat al Sfîntului Scaun îng·ră

deşte permanenţa funcţiei de primat, lips,a unor drepturi precise a dus la decăderect 
juridică de fapt, aşa că acest «Primas», conform Dreptului canonic de astăzi, are 
numai o poziţie onorifi-că. 

3. Activitatea mitropolitană. - Un asemenea destin a avut şi ce-a din-t'ii treaptă 

a episcopatului superior, a n;itropolitului. După dispari tia instituţiei mitrorpolit,ane în 
Franţa, ce a avut loc în secolul al VII-iea, p,a,pa Bonifacius a ajuns la ideea, în urma 
reformelor s-ale, să întărească poziţia episcopului superior al provinciei bisericeşti 

prin aceea că mi-t•ropolitul a devenH organul de legă-tură între Roma şi episcopii pro-

13. canon 283. 
14. Canonul 281 aminteşte, că episcopii mai multor provincii bisericeşti pot să se adune 

lntr-un conciliu. 15. P. Leisching, Die Bischofskonferenz, Wien-Milnchen, 1963, p. 113. 
16. P. Lelsching, Ebenda, 251. 17. Canon 292 § 1. 
18. ~christus Domlnus•, n. 38, Abschnitt 4. 
19. P. Lelsching, Der Rechtscharakter der Bischofskonferenz : Osterre!chisches Arch!v 

filr K!rchenrecht /tlAKR/16/1965, 162-182 ; Ch. Leitmaler, Bischofskonferenzen : /OKKR/17/196Gh 
64-79 ; tlAKR 17, 1966, 80-84 ; OAKR 17. 196C,. p 1~5-167. 
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vinciali ai Bisericii Romano-Oatoli~e. Prin dubl,a presiune ce se făcea pe de o parte 
<le către năzuin tele de cen1ralizare, iar rpe de alta prin stăruinţa e:piscopilor de a 
.accentua autoritatea lw individuală, activitate-a mitropolitană a slăbit. Resturile pre
care ale dispoziţiilor de altă dată, rpseudo-isklorienele din secolul al IX-Iea ce mai 
,persistă astăzi în Dreptul bisericesc, prezintă o problemă serioasă pentru dispoziţiile 

Conciliului ,al Ii-lea de la Vatican. Conciliul a reflecta1 serios asupra fixării şi 

,precizării puterii mitropolitane 20• 

Cooperarea în cadrul Conferinţei episcopale s-a dovedit largă şi eficace. 

4. Colegiul consultativ episcopal. - Colaborarea mai multor episcopi în sinoade 
saru conferinţ~ duce la un succes dublu. Un spaţiu mai larg de colaborare arpără de 
primejdia ifărămiţării, iar consultările in comun feresc pe episcop de greşeli şi măsuri 

arbitrare 'În momentele cînd i s-ar pune probleme dificile. Ideea aceasta ultimă co
·respunde cu felul corect ln care e,pis•c01pul are să conducă eparhia sa, căci cu toată 
poziţia lui ierarhică de ,păS'lor, aceasta nu exclude datoria sa de a asculta şi ,pe alţii. 

Ohiar şi evoluţia sau dezvol1area cor;pului canonicilor eparhiali a dus de la pro
·blema liturgică, ce revenea prezbiteriului, la funcţia consultativă sau la senatul epis
copului. De aceea diminuarea însemnătă•ţii liturgice a făcut ca accentul să cadă asu
pra activităţii consultative, rpentru care Dreptul bisericesc a formulat norme ,precise. 

'Dar, deşi se accentuează activitatea auxiliară a organului consultativ, legea înscrie 
·totuşi o clauză din care se poate conclude : «Corpului canonicilor îi revine nu numai 
un vot consultativ, ci şi unul deliberativ. Chiar şi acolo unde este vorba numai des
'pre o consfătuire nu tre:buie părăsit rprinci,piul, că o hotărîre odată luată, nu mai 
poate fi modificată, decît ,a1unci cînd este cazul» 21 . 

Par,ticiparea la luarea unei hotărîr-i a .aflat, datorită ·normelor Conciliului al 
H-lea de la Vatican, o ex-tindere necunoscută rpînă acum, da-că ne gîndim că ,alăturea 
,de corpul canonicilor (Domkapitel) se recomandă constituirea unui Consiliu preoţesc 

~i a unu.1 Consiliu pastoral, din care pot face parte atît membrii ordinelor călugă

-reşti cit şi credincioşii laici 22• Se rpoate c-a recomandarea creării celor două consilii 
0 separate să Jie -redusă la o .lipsă de coordonare, de aceea nu-i ,putea scăpa legiuito
rului, că odată cu aceste măsuri, a devenit o necesHate indispensabilă şi o nouă orga
nizare ,a corpului canoni-cilor. Molu propria «Ecdesiae Sanotae», n-a neglija,t faptul 
că corpul canonicilor şi alte colegii de consilieri îşi rpăstrează ,poziţia lor specială şi 

competenţa lor ,pînă la o nouă organizare. Decretul a subliniat, atunci c'înd a vorbit 
,despre misiunile pastor,ale ,ale ep.isco;pilor, că este vorba de o acomodare a corrpului 
canonicilor la necesităţile actuale 23• 

III. Consideraţii finale 
Reînvierea instituţiei sinodale şi a•ccentuarea insemnă1ăţii modului de a lucra 

-colegial, pot fi considerate ca run ,progres, fără ca prin a-ceasta să se diminrueze auto-
-ritatea episcopală. Căci, după rpărerea noastră, tocmai prin colaborarea în spaţii largi, 

20. «Chrlstus Dominus», n. 40, Abschnitt 1. 
21. Canon 105, 1. 
22. «Christus Dominus• aminteşte consiliul pastoral (nr. 27) ; Decretul cu privire la 

preot •Presbyterorum ordinis» doreşte instaurarea unul consiliu preoţesc (n. 7) «Ecclesiae 
·:Sanctae» se referă la amindouă aceste consilii (n. 15, 16). 

23. «Christus Dominus» vorbeşte despre acomodarea corpului canonicilor la situaţiile 

-t:lmpului (n. 27) ; «Ecclesiae Sanctae» subliniază faptul că pină la noi ordine canonicii îşi 

~ăstrează îndatoririle faţă de Scaunul Rome!, deşi se constată o altă situaţie în ultimul timp. 
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-apare nevoia unui centru stabil capabil de acţiune, ş1 m aceasta este cuprinsă deşi, 

neexprimată, ideea patriarhilor şi a primaţilor, care are aceeaşi valabilitate şi apli
-care pentru episcop, a cărui poziţie este întărită tocmai prin pluralitatea formelor 
-colegiale. 

1n legă·tură cu renaşterea unor interstructuri, Biserica Romano-Catolică este în
grijorată, fiindcă vede subminată prin ele structura ierarhică a Bisericii apusene. 
Ceea ce individul .poarte să facă, nru trebuie să focă -comunitatea, 1ceea ce instanţa 

subordonată poate să facă, să nu rămînă rezervat instanţei supraordonate. P'înă acum 
,unora li se pare că subsidiaritatea şi ordinea ierarhică ar trebui să se excludă. 

Această contradicţie părută are ca temei o neînţelegere. Subsidiarita1ea nu ·însem
!llează că unui posesor al puterii pastorale i-ar reveni în domeniul ,său numai o com
:petenţă restnînsă. Aceasta înseamnă tot atît de puţin că laicii ar lua în mîinile lor 
puterea pastorală, sau că ei se constituie in izvorul sau originea ,a·cesteia, aşa că 

<elementului laic i-ar reveni, într-o mişcare de jos în sus, dreptul să •împartă dispo
:ziţii sau să infirme dispoziţiile luate. ln Biserică nu se ,pune problema sferei exis
'tenţiale a puterii pastorale, ci este vorba des.pre activitatea ei plină de sens. Aici nu 
,este vorba despre o îngrădire a puterii, ci despre a,plicarea unei norme mai înalte, 
-ce îndatorează pe fiecare episcop să o aplice sau să o exercite într-un mod rplin de 
-sens. Ar fi desigur greşit să rărnînem numai l,a un proiect abstract ce ar putea să fie 
[uat ca e;talon pentru toate timpurile şi toate locurile, Acest .fa,pt ar reprezenta nu
mai un proces de anchilozare, o lipsă de activitate, într-o lume -care a devenit, prin 
tehnica, prin mijloacele de comunicare şi .prin posibilitatea de a colabora rodnic 'în 
toate domeniile .profane, mult mai mică, nu ne poate folosi ca model de organizare 
,al competenţelor bisericeşti secolul al IV-iea, şi nici să extragem o schemă din Drep
tul biseri-cesc v,alabil astăzi, ca şi cînd am Ii ajuns acum la cunoştinţe ultime şi ire
vocabile. Principiul subsidiarităţii nu înseamnă de aceea o tocmeală cu privire la 
,unele graniţe ci este vorba despre modul acţiunii concrete şi al funcţiunii puse în 
slujba unui scop. Nimeni nu este în stare ,să nege că această iconomie a acţiunii 

~rebuie să fie realizată şi ,acolo unde structurarea se săv,îrşeşle în mod ierarhic. 
ln sfîrşit, nu trebuie să uităm, cu toarte valorificările şi năzuinţele rpe care am 

'încercat să le subliniem aici, că a,portul şi colaborarea credinciosulrui, nu mai rpoate 
fi neglijată. într-un viitor Drept bisericesc. Ar fi poate exagerat să zicem că credin
ciosul romano-c.atolic abia astăzi şi-a cîştigat dreptul de a-şi spune părerea în ches
tiuni bisericeşti, fără ca adevărurile de credinţă să fie răstălmăcite. Noutatea situaţiei 
-actuale constă în aceea că preotul nu mai caută pe mirean pe drumuri răzleţe ci îl 
,întîlneşte în casa proprie. ln această idee se află un imens senHment de eliberare 
·şi conştiinţa de .a nu fi tributari nid unei perioade istorice, ci de a :putea căut.a 

<1ceastă întîlnire pe temeiul învăţăturii divine, pentru credincioşii de astăzi şi pentru 
oevoile lor reale fără referiri la trecut, care în dese cazuri este suspect. 

Traducere şi prezentare 
de Diac. Prof. N. Balca 
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Pr. Prof. Ioan O. Coman 

OBSERVAŢII ASUPRA PROSOPOPEEI SUFLETULUI ŞI TRUPULUI 
ATRIBUITĂ LUI MIHAIL CHONIATUL* 

fotr-un secol c11 al XIV-lea şi parţial chiar ca în al Xiii-lea, în care ştiinţele 

exacte cum erau matematicile şi astronomia, dar şi istoria şi muzica, dreptul şi reto
rica, cîştigau o importanţă crescîndă prin oameni ca Maxim Pl,mudes, Manuel Mos
chopulos, Nicolae Rhabdos, călugărul calabrez V,arlaam, Th. Metochites, N. Gregoras. 
foan Actuarul 1, Thomas Magistros, D. Cydones, N. Chrysoloras, C. Harmenopulos, 
a. Cantacuzen, Efrem etc. 2, antropologia trebuia să-şi aibă locul ei. ,în adevăr, sub 
diferite forme, mai ales de inspiraţie teologică, filozofică sau poetică, omul continus 
să-şi aprofundeze cunoştinţele despre propria-i fiinţă, compoziţia acesteia, raportul 
trupului cu sufletul, funcţiunea şi destinul acestora. Autorităţi ca Grigorie Palamas, 
Nicolae Cabasilas, Thomas Magistros etc. se ocupau mai de aproape sau mai de de
parte cu problema omului în cadrul din ce în ce mai larg al spiritualităţii bizantine 
care era, după cuvîntul lui N. Iorga, «o sinteză mereu deschisă» 3 . Există însă Îfll 

aceste secole o piesă special consacrată omului şi care este un amestec de antropo
logie, de umanism, de critică şi de pamflet ascuţit şi care se intitulează Prosopopeea 
sufletului şi a trupului. 

1. - Consideraţii filologice asupra autenticităţii. - Atribuită multă vreme lui, 
Grigorie Palamas, Prosopopeea este pusă, de la studiul părintelui Ciprian Kern, în 1948. 
printre operele mitropolitului Atenei Mihail Choniatul sau ,Acominatul 1(1140-1220);.. 
care ar fi redactat-o către 1215, în timpul şederii sale pe insula Keos 4• Argumentele 
invocate în favoare11 acestei paternităţi sînt sugestive, dar ele pot fi completate şi 

parţial corectate cu observaţii impuse de o reexaminare a textului şi de descoperirea, 
recentă a manuscrisului Baroccianus 131. 

Manuscrisul Baroccianus 131 care ne-a fost accesibil graţie bunăvoinţei profeso
rului R. Browning M. A. de la «Birkbeck College» - Londra şi conducerii Bibliotecii 
«Bodleiana» din Oxford, care ne-a trimis microfilmul şi cărora le aducem şi pe această, 
cale mulţumirile noastre, pare a data din secolul al XJII-lea. Acest manuscris are 
un text aproape identic aceluia atribuit lui Palama, dar în fond anonim, al Prosopo
peei ediţia Turneb., publicată în Migne 1(P. G., CL). El are circa 50 de termeni în plus, 
circa 14 cuvinte schimbate şi uneori o altă ordine a termenilor. Sînt, în general, 24 de 
diferenţe între Baroccianus 131 şi manuscrisul anonim cunoscut pînă acum. Deşi se 
pare că tenul din Baroccianus 131 aparţine lui Mihail Choniatul, întrucît el poartă 

• Comunicare ţinută la al XIV-iea Congres Internaţional de Studii bizantine, Bucureşti. 
10 septembrie 1971. 

l. Istoria generalii a ştiinţei, publicată sub direcţia Iul Rene Taton, Voi. I : Ştiinţa antic.t 
Şt medievalii - de la origini p!nă la 1450, traducere românească după ediţia II-a, ... 1966, d& 
I. Neagu, Gr. Tănăsescu, C. Vilt, Editura ştiinţifică, Bucureşti, 1970, p. 551-556. 

2. N. Iorga, Histo!re de la vte byzanttne, Bucarest, 1934, III, p. 200-220. 
3. Ibidem, p. 198. 

4. P. Cyprten Kern, La prosopopee de Michel Acominate, !n ~Actes du VI-e congres 
Internat!onal d'Etudes Byzantines», Parts, 27 juillet - 2 aout, 1948, Tome I, Ecole des Hautes 
Etudes, ă la Sorbonne, Paris, 1950, p. 261-278. 
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în frunte formula : «Al lui Choni.at» şi întrucît probabil primele pagini ale manuscri
sului care fomnează introducedea iProsopopeei şi .apoi parte.a a doua a sentinţei repro
duc sau se inspiră dintr-o omilie a <1cestui mitropolit, totuşi se ridică unele probleme 
cu privire la raportul dintre aceste manuscrise şi la posibilităţile de remaniere şi 

interpolare. 

,Dintre cele două manuscrise: Baroccianus 131 şi cel anonim, primul este cel 
mai vechi şi pare a fi redact,at în secolul •al XHI-lea. Nu este însă absolut sigur că 
în forma sa actuală el este opera autentică a lui Mihail Choniatul şi nu mai degrabă 
o vari•antă mai mult sau mai puţin remani,ată a dialogului de care vorbeşte el în scri
soarea 1,59. Manuscrisul anonim este sigur remaniat, cum se constată din absenţa 

unor propoziţii, expresii şi termeni prezenţi în Baroccianus 131, absentă care nu 
poate fi explicată exclusiv prin omisiunile copiştilor; aceeaşi este situaţia cu unele 
adaosuri pe care nu le are Baroccianus ; lucrul se vede mai ales din lipsa introdu
cerii la Prosopopee şi a părţii a doua din sentinţă, care continuă textul celei din 
Migne (P. G., CL, 1372 D). 

Au aparţinut Prosopopeei aceste părţi? La prima vedere, ele nu impun în mod 
necesar această concluzie atît din cauza lungimii lor, cit şi din aceea a unor ele
mente aparent noi, precum şi a tonului omiletic şi catehelic pe care-l au. Lipsa lor 
din manuscrisul anonim se datoreşte probabil unor remanieri care au avut loc vero
simil în secolul al XIV-iea, gratie, poate, necesităţii de a degaja corpul propriu-zis 
al Prosopopeei din excesul de materiale în care aceasta se găsea încadrată şi de 
a-l pune în circulaţie mai frecventă. Vom reveni ceva mai departe asupra acestor 
remanieri. în fond însă, părţile în chestiune se integrează în planul Prosopopeei, care 
e eminamente catehetic, mai ales în partea a doua ,a sentinţei. 

Unele din argumentele părintelui Kern referitoare la paternitatea lui Mihail Cho
niatul asupra Prosopopeei pot fi completate şi întărite, altele corectate. 

Argumentul că limba Prosopopeei se deosebeşte de aceea a Sfîntului Grigorie 
Palamas e valabil 5• Limba corpului propriu-zis al Prosopopeei pare a fi, în general, 
sub nivelul limbii, stilului şi varietăţii de termeni, vivacităţii şi suflului introducerii 
şi părţii a doua a sentinţei. în forma sa literară actual'ă, Prosopopeea nu poate fi 
opera lui Grigorie Palamas, ci a unei perioade cu 1mtin anterioare, care pregătea pe 
aceea a lui Pal.amas. 

Lipsa de expresii proprii lui Palamas, absenta urmelor de isihasm, de misticism, 
de viziune -a luminii, de revelaţii mistice şi de stări extatice O în Prosopopee se dato
reşte probabil pur şi simplu faptului că •această lucrare se ocupă cu o temă specială 
de esenţă antropologico-juridică din care, totuşi, elementele mistice nu sînt complet 
absente. Aceeaşi este situaţia cu absenta citatelor din scrierile ,areopagitice 7 a căror 

temă centrală nu este antropologia în sensul iJ?rosopopeei. 

,Absenta unui termen ca oµ.o6eo'II - pentru trup - în textul Prosopopeei, nu 
spune nimic contra unei eventuale paternităţi •a lui Palamas, deoarece textul conţine 
şi o expresie palamită echivalentă, în care trupul zice: «Eu sînt templul lui Dum
nezeu şi mădularele mele sînt mădularele lui Hristos» 8, ceea ce corespunde în gene
ral expresiei iao6i'ia aplicată sufletului 9• 

5. Ibidem, p. 262. 6. Ibidem, Ioc. cit. 7. Ibidem, p. 263. 
8. Prosopopeea trupului şi a sufletului, P. G., CL, 1371 D, 1372 A. 
9. Ibidem, 1371 B. 
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Dacă termenul 'CEA XtvoooE<: apare nu numai la Mihail, ci şi la Niceta Choniatul 10, 

de ce Prosopopeea respectivă ar fi ea opera numai a lui Mihail şi nu şi a lui Niceta 
Choniatul, sau poate numai a acestuia din urmă? 

Comparaţia 1ennenilor 1:pocp'l) şi 1:pocp'!J cu Misia şi Frigia nu e concludentă în 
sensul voit de Kern 11 . Avem de a face aci mai degrabă cu o figură poetică. Cit 
despre omilia lui Mihail Choniatul intitulată : «Despre scopul pentru care omul a 
fost creat ca o fiinţă complexă» 12, aceasta a putut fi izvor de inspiraţie pentru Pro
sopopee, îndeosebi pentru partea a doua a sentinţei. 

!Întrebuinţarea de forme verbale secunde şi de unele cuvinte rare ţine de etosul, 
stilul şi caracterul momentelor specifice ale ternei. Cei doi preopinenţi, trupul şi sufle
tul, povestesc istorii trecute din viaţa lor, citează proverbe, mituri şi se străduiesc 

adesea să inspire povestirilor lor un suflu de epopee, ceea ce impunea adoptarea de 
procedee lingvistice •adecvate. Dacă un termen ca u~pt<: cu compusele sale este frec
vent, întrucît el redă atmosfera generală a disputei, alte cuvinte ca, de exemplu : 
fLEtaXah.L.i, E0hwµa1:fo,, cpt1,,o(wo, (q,ucru,), cptAa<1:toi;, q,tAau,[11, CLfL~poa[a, 'tEAXtvwoEt 1:1J"X.Ellovt 
etc. 13, exprimă situaţii, acţiuni sau caractere proprii cutărui moment sau cutărui 

personaj. 

Referinţele abundente ale Prosopopeei la ,autori clasici ca Homer, Platon, .Cle
ante etc., la mitologie, la proverbe şi la alte elemente de cullură antică nu sînt deci
sive pentru a-i da ca autor pe Mihail Choniatul, întrucît asemenea referinţe apar 
deopotrivă şi la alti autori, îndeosebi în operele lui Palamas însuşi. In afară de 
aceasta, Prosopopeea conţine şi numeroase referinţe la autori din Vechiul şi Noul 
1'estarnent, la Părinţi ai Bisericii ca Grigorie de Nazianz, Grigorie de Nyssa, Neme
sius de Emesa şi face adesea apel la personaje ca Samson, David, Isaia, Sfîntul 
Pavel, Domnul nostru Iisus Hristos. Prosopopeea nu e numai clasică, e şi creştină, 

ceea ce militează pentru admiterea ei între operele lui Mihail Choniatul. 

,In concluzie, argumentele invocate în favoarea lui Miha.il Choniatul ca autor 
al Prosopopeei sînt acceptabile, dar ele n~au totdeauna o forţă probantă indiscutabilă. 

Nu este exclus ca Mihail Choniatul să fi scris un dialog între suflet şi trup, 
cum susţine el în scrisoarea menţionată. Dacă acest dialog a existat, el a putut fi 
izvor de inspiraţie pentru Prosopopee, sau chi,ar a putut coincide cu aceasta, dar 
dovezi indiscutabile în această privinţă nu avem încă. De altfel, chiar un specialist 
oa Georg Stadtmilller care admite că Prosopopeea este opera. lui Mihail Choniatul, 
const,ată că manuscrisul respectiv şi acelea a trei Scrisori ale lui Grigorie de Nyssa 
au fost ·adăugate ulterior operelor autentice ale lui Mihail Choniatul 14 . Lucrul acesta 
nu s-ar fi întîmplat dacă Prosopopeea ar fi fost cunoscută totdeauna oa aparţinînd 

indiscutabil lui Mihail Choniatul. Faptul pare a se datora unor remanieri, în secolul 
al X•IV-lea, provocate, cum am spus, de nevoia de a păstra numai esenţialul Proso
popeei, dar impuse în acest secol, probabil, şi de orientarea laică a unei bune părţi 
a cuprinsului, precum şi de posibilitatea de aplicare voalată a •anumitor texte la 
unele situaţii sodale din acest secol al XIV-iea, cum era, de exemplu, revolta Zelo
ţilor. Cum era firesc, remaniatorul a eliminat întîi introducerea în Prosopopee şi partea 
a doua a sentinţei cu caracter prea catehetic. El a uşur,at apoi textul scoţînd pa,tru 

10. P. Cyprien Kern, op. cit., p. 264-265. 
11. Ibidem, p. 265. 12. Ibidem, loc. cit. 
13. P. G., 150, 1355 B, 1357 D, 1362 A, 1364 A, 1371 A, 1364 C, 1366 A, 1371 B. 
14. Georg Stadtmilller, Michael Choniates Metropolit von Athen (ca. 1138-ca. 1222), !n 

•Orientalia Chrlstiana», voi. XXXIII - 2, N. 91, Febr.-Mărz, 1934, p. 231/109, 233/111. 
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Jraze sau propoziţii de cite 10 sau 11 cuvinte, al căror înţeles nota o adîncire sau 
un aspect sugestiv al gîndirii autorului, dar a căror lipsă. nu vătăma sensul ansam
blului. 

Ţinînd seama de faptul că severa critică reciprocă pe care sufletul şi trupul 
şi-o fac fără milă în Prosopopee corespunde în linii mari şi uneori chiar în am'ă

nunt rechizitoriului aspru pe care Iosef Bryennios îl face societăţii bizantine a seco
lului al XIV-lea 15, e verosimil ca acest rechizitoriu să se fi inspirat şi din Proso
popee. Autorul Prosopopeei va fi fost un personaj foarte cultivat care aprecia, între 
altele, misiunea încredinţată sufletului «de a prevedea ştiinţific» (îvwa-rt'X.w~ 1tpovoi"v) 11 

necazurile şi nedreptăţile oameniJor şi de a g<ăsi leacuri potrivite, ceea ce corespunde 
preocupă.rilor ştiinţifice ale secolelor al XIII şi al XIV-lea. Autorul era, poate, Mihail 
Choniatul în perioada laică a vieţii sale, cunoscător ,al culturii clasice, şi al teolo
giei creştine. Un autor-membru al clerului, în momentul redactării, n-ar fi avut, 
poate, curajul s'ă făgădui,ască trupul lui satan, şi încă în scris 17• I. Bryennios vorbeşte 
şi el despre acest blasfem în sinul societăţii bizantine, în secolul al XIV-iea, dar el 
nu-l pune pe seama clerului, ci se referă la membrii societăţii bizantine în gene
ral. Laicismul parţial al piesei este redat şi printr-o atmosferă rece, prin termeni 
tehnici aplicaţi la diferitele stadii ale vieţii naturale a omului, prin simpatia penlru 
ştiinţă, îndeosebi pentru ştiinţele exacte şi prin contribuţia pe care simţurile o aduc 
acestora 18, prin rolul preponderent şi chiar decisiv al trupului pentru exislentă, rol 
care influenţează asupra hotărîrii tribunalului, ai cărui judecători sînt, totuşi, nişte 

asceţi. 

Caracterul juridic şi dialectic al Prosopopeei este relevat prin proteoria hotărîrii 
tribunalului, prin pledoariile de intensitate crescîndă, prin întrebuinţarea unor ter
meni caracteristici ca, de exemplu, ii~pt~ şi compusele sale, foarte frecvente, prin 
cuvinte ca autonom şi autonomie 19, război, conflict, rebeliune. Autorul, poate, repe
tăm, Mihail Choniatul, în perioada sa presacerdotală, este maestru pe întreaga gamă 
a arsenalului juridic. Odată ajuns mitropolit, e posibil ca el să-şi fi revizuit lucrarea 
şi, eventual, să fi adăugat introducerea şi partea a doua a sentinţei, ambele orientate 
mai duhovniceşte decît textul propriu-zis al Prosopopeei. Umanismul erudit al aces
teia este, în general, analog aceluia al lui Mihail Choniatul. 

Fondul Prosopopeei este larg şi are legături variate cu ideile vremii. 
La un examen strîns, se constată, de exemplu, destule asemii.nări între gîndirea 

Prosopopeei şi aceea a lui Grigorie Palamas sau a cuiva apropiat. Intre altele, trupul 
face observaţia că prin sudorile penitenţei sale petele ruşinoase ale sufletului se 
şterg, iar acesta străluceşte de un alb mai intens decît acela al zăpezii 20• Nu sîntem 
departe de bucuri.a şi lumina de care vorbeşte Palama în legătură cu smerenia şi cu 
penitenta. Acelaşi trup precizează puţin mai departe că între elementele penitentei 
ca postul, îngenuncherea, ridicarea pe un stîlp, lovirea pieptului, există şi «fumul sau 
aburul cel greu, care vine din piept, semn al arderii interiore» n_ Iată o atmosferă 

dacă nu paJ.amită, în orice caz pre-palamită. Dar ceea ce este mai important, este 
că însuşi fondul antropologic al Prosopopeei coincide, în linii mari, cu acela al lui 
quasi-Palamas sau al pre-palamitismului. 

15. L. Oeconomos, L'etat intellectuel et moral des Byzanttns vers le mtlteux du XIV-e 
stecle d'apres une page de Joseph Bryennios, in cMelanges Charles Diehl•, premier volume 
- Hlstoire - Paris, E. Leroux, 1930, p. 225-233. 

16. P. G., CL, 167 A. 17. Ibidem, 1359, C, 1372 A. 
18. Ibidem, 1367, A, 1369 AB, 1370 A. 19. Ibidem, 1352 C, 1356 D, 1359 A. 
20. Ibidem, 1369 CD. 21. Ibidem, 1369 D. 
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Asemenea Prosopopeei, pornind de la o antropologie biblică bazată pe unitatea 
esenţială în om a spiritului şi a materiei, quasi-Palamas sau pre-palamitismul, utili
zează elementele unei învăţături creştine, care nu suprimă materia, ci «îi dă locul 
pe care Creatorul i l-a destinat şi îi descoperă calea pe care Hristos i-a arătat-o trans
figurînd-o şi îndumnezeind-o în propriul său trup» 22• Asemenea lui quasi-Palamas sau 
pre-palamitismului, Prosopopeea se ridică împotriva dualismului antropologic, subli
niind că trupul nu este sediul răului în om, că el a fost unit de Dumnezeu cu sufle
tul pentru a fi colaboratorul acestuia, punîndu-i la îndemînă, prin simţuri, esenţialul 

achiziţiilor sale. Trebuie să combatem folosirea rea a simţurilor, nu să abandonăm 

trupul şi simţurile lor însele 23. Dacă fondul doctrinal principal al Prosopopeei este 
aşa de apropiat de acela al lui quasi-Palamas sau al pre-palamitismului şi uneori chiar 
identic, e limpede că autorul este cineva contemporan sau aproape contemporan, 
sau cu puţin anterior lui Palamas şi care a inspirat sau a cunoscut operele acestuia 
pentru esenţial şi adesea chiar pentru detalii ca în expresiile : lumina «mai albă 

decît zăpada», ·«arderea interioară» şi «gustarea luminii» 24 • Sîntem deci în secolul 
al XUI-lea sau la începutul secolului ,al X-IV-lea. 

Pentru aceeaşi epocă, îndeosebi pentru secolul al XIV-iea, au putut fi folosite 
şi unele indicaţii ale textului Prosopopeei în sensul ca ele să fie aplicate la tulbură
rile şi războaiele ,Imperiului bizantin şi mai ales la revoluţia Zeloţilor, în al cincilea 
deceniu al secolului al XIV-iea. Zeloţii erau democraţi «turbaţi» (,Iorga), care se ridi
caseră contra lui Ioan Canlacuzen şi a nobililor 25. Cea mai mare parte a timpului ei 
au fost legitimişti în conflictul dintre doi împăraţi pentru putere, dar ei luptau şi 

pentru drepturile lor. Există în Prosopopee unele pasaje în care se pare că cearta 
sufletului cu trupul ,acoperă certurile politice ale democraţilor cu nobilii, certuri a 
căror origine este desigur mai veche decît anii 1340-1350. 

1Iată un pasaj în care sufetul vorbeşte ca reprezentant al puterii, adică al împă
ratului sau al guvernanţilor, care nu reuşesc să se impună: «Nebunul şi smintitul 
de mine, deabi,a tîrziu am început să înţeleg şi să gîndesc; m'ă străduiesc să-mi însu
şesc puterea care îmi revine, să conduc rezonabil trupul şi părţile lui şi să reamintesc 
de îndeplinirea slujirii eare revine fiecăruia. Dar aceste părţi ale trupului flecărind 

cu oricine au dat de veste, totuşi, pur şi simplu, prin fapte, un lucru pe care cetă

ţenii l-au transmis unui nobil, care, după parabola Evangheliei, le trimisese un sol : 
«Nu vrem ca tu să stăpîneşti peste noi,.. Căci (părţile trupului) acţionează mai repede 
de la sine decît cînd sînt minate, sînt atrnse în toate părţile spre ceea ce le este 
familiar sau plăcut mai mult decît s!nt atrase spre lucrurile cele mai bune. Ele trag 
mai mult în sens contrar, decît sînt atrase» 26• 

Iată acum trupul reproşînd sufletului că acesta nu conduce pe cine •are de con
dus cu energia şi rigoarea proprii rolului său de stăpîn. Sufletul ar trebui să pedep
sească, să mustre şi să lovească după împrejurări, pentru ca să nu i se aplice mitul 
balaurului a cărui coadă reproşa oapului că dirijează tot timpul mersul tîrîş în care 
ea - coada - rămînea mereu la urmă 27• Pofta şi minia unite cu sufletul raţional 

trebuie să se supună acestuia şi să ajungă colaboratoarele lui în vederea obţineri~ 

binelui. Pofta înfăţişată ca un cal supus frîului şi ridicîndu-se către lucrurile care 

22. Jean Meyendorff, Introduction a l'etude de Gregoire Palamas - Patristica Sorbonensla, 
N. 3, Seuil, Paris, 1959, p. 222. 

23. Ibldem, p. 206, 208. 24. P. G., CL, 1369 B. 
25. O. Tafrali, Thessalonique au XIV-e siecle, 1913, p. 225-273. 
26. P. G., CL, 1353 D - 1354 A. 27. Ibidem, 1367 BC. 
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merită cu adevărat să fie dorite, putea simboliza poporul, în timp oe minia compa
rată cu un cîine generos care luptă pentru unele lucruri sau împotriva altora, putea 
r-eprezenta pe guvernanţi. Contrariile pot fi supuse gr,aţie raţiunii 28. Dar această 

supunere, inclusiv supunerea trupului către suflet, nu este supunerea vitelor de po
,vară sau a instrumentelor M.r,ă via,ţă 29• Trupul se autocar,acterizează ca nefiind opus, 
rebel şi revoltat împotriva actelor de virtute şi acelora ale naturii 30• Reţinem spiritul 
reînnoitor al termenilor folosiţi. Trupul bolnav e predat medicilor-călăi plătiţi pentru 
a-i aplica tratamentul şi a tăia din el bucăţi de carne ; uneori el încape pe mina 
căilăilor-demoni, mizantropi 31• Puteau bizantinii secolului al :,GIV-lea identifica aci au
torit'ăţile care au r.eprimat pe Zeloţi ? Este greu de dovedit lucrul acesta în chip 
absolut, dar posibili,tatea faptului nu este exclusă. 

Acelaşi lucru se poat.e spune despre proverbul pe care autorul Prosopopeei îl 
aplică sufletului devenit aproape insuportabil prin aerele pe care şi le dă : «Nu pot 
suporta capra, impuneţi-mi un bou» 32• Sentinţa tribunalului, incompletă în textul din 
Migne 33 pronunţă condamnarea suilelului în numele principiului că şeful unei armate, 
profesorul dintr-o şcoală şi conducătorul de orice categori-e dau socoteală şi sînt 
l"ăspunzători pentru toţi aceia care le-au fost încredinţaţi spre educare şi care n~au 
reuşit din cauza neglij,enţei îndrumătorilor lor 34. Prin urmare nu poporul, ci ,aristo
craţia conducătoare este condamnată din cauza neglijenţei şi a orgoliului ei faţă 

de cetăţeni. 
Dacă aceste identificări din t·extul Prosopopeei pe care le prezentăm aci c.J 

~potetice se vor adeveri într-o zi, adică dacă se va dovedi că ele au fost făcute real
mente de bizantini în acea epocă, ar însemna că piesa respectivă a fost nu numai un 
manual de umanism şi filokalie renascentistă, ci şi Că ea a jucat un rol politic. 

Autorul ei este la curent cu gîndirea, cu politica şi aproape cu tol ceea ce 
se petrecea în acea vreme la Bizanţ şi la Tesalonic. E probabil că identificările poli
tice - dacă e1e au avut realmente loc - au fost făcute pe manuscrisul remaniat, 
anonim, nu pe cel integral. Poate că, alături de alte raţiuni ale remanierii, una t1 

fost tocmai această sesizare a sensului politic al anumitor pasaje din Prosopopee. 
:Oacă Prosopopeea su'fletulul şi a trupului era solicitată să ofere indicaţii asupra 
certei dintre aristocraţi şi democraţi în favoarea acestora din urmă, er,a firesc ca 
autorul remanierii să nu-şi dea numele, ci să prefere să treacă neobservat, pe cit 
posibil. De aci poate absenta numelui său în manuscris şi tăcerea care-l acoperă la 
contemporani. Era un procedeu curent în operele de acest gen, ca de exemplu în acest 
Cuvlnt de consolare asupra nenorocirii şi fericirii, într-un manuscris de la Leipzig, 
datînd din secolul al XV-iea, editat de Sp. Lambros, în 1906 şi care, fără nume d~ 
a.utor, pune să vorbească, într-o prosopopee de 756 de hexametri, mai multe perso
naje : timpul, un nef,ericit, un fericit, nenorocirea, fericirea etc. 3\ 

,In ceea ce priveşte cadrul şi numărul personajelor Prosopopeei, semnalăm c'i 
autorul s-a inspirat din poemul Compara/ia vieţilor, în 255 versuri iambice, al Sfîn
ltului Grigorie de Nazianz, care a servit ca izvor pentru piesă şi prin alte producţii 

ale patrimoniului său literar. Personajele vieţii Spirilului, vieţii Lumii şi Judecăto-

28. Ibidem, 1367 D, 13GB A, 29. Ibidem, 1370 D. 30. Ibidem, loc. cit. 
31. Ibidem, 1371 D. 32. Ibidem, 1372 A. 
33. Restul textului sentinţei, în ediţia A. Sonni, Viza'ntijskoe Obozrenie 1, 1915, p. 114-116 

nu ne-a fost accesibil. Cunoaştem acum acest text prin ms. Baroccianus 131. 
34. P. G,, CL, 1372 CD. 

35. In Nfo~ 'EAA'IJII0!'-117JfUuV, redactat şi editat de Spirid. P. Lambros, Tom. III, vol. 3-4, 
U decembrie 1906, p. 402 s. u. 
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rului din poemul gregorian 38 trec în textul Prosopopeei sub numele de suflet, trup 
şi judecători. Critica şi interdependenta vieţii Spiritului şi a vieţii Lumii se meta
morfozează în Prosopopee cu o intensitate şi o virulentă puţin comune într-o critică, 

reciprocă nemiloasă a sufletului şi a trupului şi într-o interdependentă indisolubilă. 

La Sf!ntul Grigorie, judecătorul propune împăcarea părţilor 32, pe cînd în Prosopope& 
procesul se termină prin osîndirea sufletului. 

2. - Elemente antropologice şi umaniste, - Prosopopeea, înfăţişînd cearta sufle
tului şi a trupului, nu furnizează un sistem definit de antropologie propriu secolului 
al XIV-iea biZJantin. Există, totuşi, unele elemente antropologice în această dispută, 

pe care le-am putea împleti într-o cunună modestă de preocupări în acest domeniu .. 
Oiteva din aceste ,elemente constituie un serios pas înainte faţă de ceea ce am putea, 
numi antropologii precedente: elenică, neotestamentară şi patristică. Lăsînd deoparte• 
critica reciprocă pe care şi-o fac sufletul şi trupul, ca şi dezvoltările juridice ale• 
l?rosopopeei, vom reţine citeva principii caracteristice. 

Operă a lui Dumnezeu şi aparţinînd Acestuia, sufletul şi trupul din care e alcă

tuit omul sînt unite prin «raţiunile creatoare» : nu ca asemenea cu ce e asemenea,. 
ci ca ceea ce este în mişcare eternă cu ceea ce este mişcat de allcineva, ca cee,a ce• 
este simplu cu ceea ce este compus. Sufletul coexistă cu trupul, ei sînt fraţi, au, 
aceeaşi culoare şi sînt din aceeaşi argilă 38. Sînt din şi în acelaşi mormînt : sînut 
mamei. Sufletul şi trupul constituie chipul lui Dumnezeu totdeauna împreună, niciodată 
separaţi 30• Inspirată din Grigorie de Nyssa şi Nemesius de Emesa, descrierea originiii 
şi a ţinutei omului este de o rară frumuseţe şi plasticitate 40 . Trupul actualmente 
psihic se va transforma în trup spiritual, după cuvîntul Apostolului (I Cor. XV, 44) 41 •. 

Sufletul se înfăţişează ca fiind de origine divină, emanaţie a nobleţii cereşti,. 

suflare a lui Dumnezeu, chip primar, rege al celor ce merg pe pămînt 42• Creat după, 
lumea inteligibilă, sufletul este inteligibil şi nemuritor, unit cu ceea ce e sensibil şi, 

muritor, element ceresc unit cu ceea ce este pămîntesc, stăpîn legat de slujitor 43;.. 

adică de trup. 

,ln realitate, trupul este împreună-slujitor, irnpr,eună-stăpîn cu sufletul, partici
pînd la virtute şi la viaţa de aci, de pe pămînt, precum şi Ia aceea a nădejdei 44 •. 

Sufletul este intim şi puternic legat de trup resimţindu-i durerile şi rătăcirile 45• Sufle
tul resimte mai ales hărţuirea patimilor trupului, îndeosebi aceea a mîniei şi a, 

poftei, pe care nu le poate stăpîni decît mai tîrziu 46 . Sufletul e obligat să procure, 
trupului hrană în timp util şi cu măsură, să corecteze cu înţelepciune nebuniile tova
răşului său şi să-l pună cit mai mult în bună rînduială 47• Sufletul are rolul de a, 

face trupul să înainteze spre frumos şi să-l îndrumeze spre bine 48• Viaţa intelectuală, 

a sufletului este intim legată de sensibilHatea trupului şi acestea două : inteligenţa 

şi sensibilitatea, merg unite în viata vegetală şi animală, ceea ce contribuie la con
servarea consistenţei noastre somatice 49, Sufletul raţional ştie să se hrănească pe

sine şi să culeagă o ambrozie excelentă, cu condiţia ca să aibă raporturi de îngă-

36. Gregarii Nazianzeni EuyxpLO'L~ Blw'11 - Carmen edidit ... H. M. Werhahn, !n cK!asslsch-
Philologlsche Studien», He!t 15, Wiesbaden, 1953, p. 22-29. 

37. Ibldem, p. 29. vv 249-255. 38. P. G., CL, 1349 BCD. 39. Ibidem, 1361 BC .. 
40. Ibidem, 1360 D, 1361 A ; P. Cyprien Kern, op. ctt., p. 274. 
41. Ibidem, 1361 D. 42. Ibidem, 1348 C - 1339 A, 1361 c. 
43. Ibldem, 1349 A. 44. Ibidem, 1361 C. 45. Ibidem, 1350 AB. 
46. Ibidem, 1352 BC. 47. Ibldem, 1365 A. 48. Ibidem, 1365 B. 
49. Ibldem, 1365 D. Cf. Grtgorte Palamas, Despre isihaşti, P. G., CL, 1101 ş. u. 
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duinţă şi de blîndeţe cu puterile în subordine, adică cu trupul, să resimtă simpatie 
cînd acestea suferă, să se bucure cînd ele se bucură, să s,e mîhnească cînd ele sînt 
mîhnite ; sufletul e cel dintîi care resimte un rău, din cauza percepţiei sale raţionale
simultane 50• Graţie providenţei naturii înţelepte, sufletul conducător nu rămîne nesim
ţitor la nenorocirile şi dificultăţile oare se întîmplă puterilor secunde, adică trupului .. 
lmpărtăşirea sufletului cu toate necazurile şi dificultăţile trupului oferă perspectiva 
de a găsi împreună cu acesta soluţia potrivită 51. Sufletul care se dezvoltă cu trupul. 
şi e unit cu acesta a dorit neapărat să ajungă egal cu Dumnezeu, ceea ce a avut 
ca efect instantaneu că trupul a devenit murilor şi s-a întors la marna sa, ţărîna 52 •. 

Sunetul s-a alterat prin neglijenţă şi moliciune 53• 

In această mică schiţă despre suflet, recunoaştem cîteva trăsături proprii înce-
puturilor Renaşterii -- jumătate elenică şi - jumătate creştină: deşi chip al lui 
!Dumnezeu, sufletul este în acelaşi timp de argilă şi de aceeaşi natură cu trupul. In
ori ce caz, el nu este «o efuzie a esenţei divine şi de aceeaşi nalură cu Dumnezeu»,. 
cum s-a zis de către unii 54 • ,Acelaşi realism renaşcentist proclamă, în acelaşi sens, 
că chipul lui Dumnezeu se referă la omul întreg, suflet şi trup. Ideea aceasta, de-abia 
schiţată la Grigorie de Nyssa, capătă acum o deplină consistenţă şi este exprimată 
limpede. Sufletul este indisolubil legat de trup de c-are se slujeşte ca de un servitor,. 
sau de un instrument. Independenţa separată a sufletului e din ce în ce mai eslom
pată şi cu perspectiva de a fi uitată. Sufletul se proclamă în chip orgolios regele 
pămîntului şi stăpînul trupului, dar in acelaşi timp el se plînge că nu poate stăpîni 

patimile acestui trup, îndeosebi lăcomia, pofta şi minia. Şi nu va izbuti în această 

privinţă, <lecit prin simpatie şi colaborare raţională cu sensibilitatea şi nevoile trupu
lui. Sufletul este păcătos ca şi trupul; răspunderea sa este mai mare decît aceea a 
trupului, pentru că el esle cel care conduce fiinţa umană. 

-ln privinţa trupului, natura formează, adaugă şi reuneşte părţile acestuia. Harul 
Providenţei este considerabil faţă de noi, pentru că aceasta iubeşte tot ceea ce a
creat de la început şi, prin hrană, nu îngăduie dispariţia trupului 55. Hrana este lucrul 
esenţial şi indispensabil pentru trup, cu toată critica pe care sufletul nu încetează să 
i-o aducă. Hrana este o necesitate naturală după cuvîntul Mîntuitorului Insuşi care
îndeamnă să se dea mîncare fiicei lui Iair (Luca VIII, 55) şi chiar El ,Insuşi mănincă 

după înviere (Luca XXIV, 41-43). 
Sfintul Apostol Pavel zice : «Nimeni niciodată n-a urît propriul său trup, ci 

fiecare -îl hrăneşte şi îl încălzeşte» (Efes. V, 29). Acelaşi lucru cu căsătoria : în timp 
ce hrana compensează slăbiciunea trupului, căsătoria compensează, prin succesiunea. 
generaţiilor, împuţinarea neamului omenesc 56• Trebuie deci să luptăm nu contra tru
pului însuşi, ci contra abuzului poftelor sale şi contra patimilor lui. Dacă sufletul este 
principiul care iubeşte raţionalul şi frumosul, trupul, la rîndul lui, se dedă şi el cul
turii urmind pe pedagogi şi pe profesori, participind la discuţii şi însuşindu-şi artele· 
liberale şi ştiinţele 57 • Trupul a dus filozofia pînă la inteligibile şi pînă în pragul teo
logiei ; tot el e ,acela care a descoperit pe Dumnezeu prin simţurile sale 511 . 

Partea t-eoretidă a filozofiei vede cu ajutorul trupului şi operele naturii, iar prin. 
punţile ştiinţelor s!ntem duşi la inteligibile ; dacă preferă.ro punţilor contemplative
soara practică a filozofiei, vom găsi în aceasta toate gradele operelor bazate pe efor-

50. P. G., CL, 1366 AB. 
53. Ibidem, 1371 A. 
56. Ibidem, 1363 B ; P. 
57.Ibidem, 1370 BC. 

51. Ibidem, 1366 BC. 52. Ibidem, 1371 B. 
54. Ibidem, 1360 C. 55. Ibidem, 1362 D. 

Cyprlen Kem, op. cit., p. 276. 
58. Ibidem, 1368 C, 1370 A. 
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tul trupului 59• Sufletul e acela care elaborează prin minte, prin 'tEXvLxot }.61ot, dar 
,trupul e acela care cu mîinile sale transformă cugetarea în operă 60• 1Inzestrat pentru 
toate muncile tehnice şi artistice - <pLAo-ceXvoo, -, trupul lucrează în toate dome
niile: el construieşte în lemn şi în piatră1 lucrează metalele, amenajează lacuri, 
·luptă contra vînturilor şi a valurilor, cîteodată cade în apă cu capul în jos şi înnoată 

-şi face fată tuturor încercărilor, îndură chinurile preslidigitatorilor, acrobaţiile aeriene 
•etc. ; şi toate acestea, cu mici variaţii, la toate vîrstele 61 . 

Omul îşi dă seama de lumea reală prin oglinda simţurilor care luminează şi 

-anunţă cunoaşterea realului. Sufletul n-ar putea să-şi însuşească ştiinţele fără aju
torul simţurilor trupului ; nici ari-tmetiaă sau armonie fără auz, nici proporţia nume
crelor, nici geometria sau astronomia fără vedere, nici ştiinţa pulsului şi a medicinei 
-fără pipăit şi gust. Fără simţuri şi fără o viaţă sensibilă, sufletul ar fi fost îngropat 
,in trup ca într-o temniţă întunecoasă sau ca într-·un mormînt. Prin simţuri trupul a 
--dus sufletul la filozofie şi la lumină 62 . Mai mult decît atît: nu îngerii, ci credinciosul 
e acela care, prin trupul său, a putut să imite durerile şi moartea lui Dumnezeu chi
-nuit, lovit şi sfîşiat, trupul omenesc a devenit asemenea trupului îndumnezeit al 
Mîntuitorului, trup în care Acesta a osîndit păcatul pentru ca dreptatea lui Dumne
zeu să-şi capete plenitudinea în noi 63 . Trupul este templul lui Dumnezeu şi mădula

rele sale sînt mădularele lui Hristos 04. 

Prosopopeea face mai mult caz de realismul trupului decît de acela al sufle
tului. E•a pune în evidenţă rolul important al simţurilor care fac posibilă cunoaşterea 

11"ealităţii şi crearea ştiinţelor, a artelor, a filozofiei şi tot felul de munci manuale şi, 

în general, corporale. Trupul e cel care este autorul ansamblului culturii pînă la 
inteligibile. Filozofia .Prosopopeei se amesiedă adesea cu teologia şi nu fără efect : 
-ea ajunge uneori chiar să o înlocuiască. Trupul care face un bilanţ destul de corect 
al cunoştinţelor ştiinţifice din antichitate pînă în secolul al XlV-lea este în stare să 

-prezinte citate biblice şi personaje din cele două Testamente sau evenimente ale 
·istoriei mîntuirii prin Iisus Hristos. El merge pînă la a -afirma că Insusi Dumnezeu 
a fost descoperit prin simţurile sale. Dacă Iisus Hristos este Mîntuitorul care ne în
'lieamnă să dăm mîncare acelora pe care El îi înviază, aceasta înseamnă că şi 

natura este mîntuitoare (cpuat, aw-cEtpa), prin faptul că ea produce sîngele trupului şi 

hrăneşte tot ceea ce este fără deschidere şi în stare de embrion 65• Trupul nu critică 

-asceza - judecătorii erau asceţi - pentru că disputa nu avea legătur•ă cu această 

f)roblemă în general, dar el se plînge de a fi chinuit prin legi, profeţie şi preoţie, 

--care, evident, ii supuneau la disciplină. 

Între kalokagathle şi filokalle 
De la kalokagathia elenică pînă la filokalie sau la ideea creştină despre desă

vîrşire, este o întreagă evoluţie, pe care nu o vom înfăţişa aci. Precizăm că filokalia 
-are, în cazul nostru, un înţeles larg : acela de progres continuu în desăvîrşirea creş
tină care e posibilă pentru cei mai mulţi credincioşi. 

Nota specifică a kalokagathiei Prosopopeei, asemenea aceleia a clasicismului ele
•nic, este raţiunea sau raţionalul şi frumosul, mai precis armonia dintre raţional şi 

-frumos. Aceste două noţiuni merg împreună în domeniul umanismului, iar cind una 
,dintre ele este absentă formal, ea e subînţeleasă. Nu acelaşi lucru este în domeniul 

59. Ibidem, 1370 A. 60. Ibidem, 1361 B. 61. Ibidem, 1370 CD. 
62. Ibidem, 1368 D, 1369 AB. 63. Ibidem, 1370 B. 
64. Ibidem, 1371 D, 1372 A, 1371 C. 65. Ibidem, 1362 c. 
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tehnic, în care raţionalul nu implică totdeauna frumosul, mai ales frwnosul moral, 
sau virtutea. Expresiile «potrivit raţiunii», «logic», «înţelept» şi alte locuţiuni înru
dite sînt foute frecvente în Prosopopee. E în natura omului ca acesta S:ă fie înzestrat 
-cu raţiune şi să trăiască după rînduială 66. Trupul este colaborator sufletului pentru 
.a realiza «cele mai frumoase opere de virtute» - ,,d, apE,:~, lp1a: -x.a)J.La'ta:", ceea ce 
-obligă pe amîndoi să nu lucreze niciodată necugetat, ci să judece şi să hotărască 

împreună 67. Dacă elementul inteligibil trebuie să se degajeze de tulburările simţu

rilor pentru a se deda la contemplarea inteligibilelor, raţiunea este obligată constant 
să nu părăsească pămîntul, ci să conducă trupul şi părţile acestuia şi să nu se lase 
antrenată de patimi 68. Kalokagathia se realizează prin efort, muncă şi osteneală 69• 

Ea este un jug dus şi tras deopotrivă de suflet şi trup, însufleţite de aceleaşi sen
timente 70• 

Kalokagathia încearcă să realizeze binele pe care omul îl cunoaşte prin lumina 
raţiunii. «O, marea durere pentru oameni este de a cunoaşte binele, dar de a nu-l 
folosi» 71• Aceasta e viaţa omului de totdeauna (Ovidiu, Sfintul :Pavel, Părinţii Bise
ricii, Renaşterea). 

Adevărata dramă a omului este că palirnile sale, îndeosebi pofta şi mm1a, 
biruie sufletul raţional pe care şi-l fac sclav. Aşa a fost cazul cu Heracles şi Sam
son, care, după ce au îmblînzit fiare sălbatice şi răufăcători, au devenit sclavii des
frîului, primul al libienei Omfale, al doilea al filistencei Dalila 72• Nu ne putem opune 
legii naturale care pune la dispoziţia trupului hrana şi căldura, dar trebuie exclusă 

folosirea nepotrivită şi abuzul care duc la plăceri sordide, la păcat şi la moarte 73• 

Trebuie, cu răbdare, să învăţăm trupul să renunţe la ceea ce nu e necesar. E lucru 
greu, dar realizabil şi cu efecte filokalice. Prosopopeea proclamă solemn : «Cînd na
tura trupului se exercită în eforturile pentru bine, ea transformă dificultăţile de bronz 
într-o nepătimire de oţel, de diamant» 74• Numai atunci trupul va pune capăt nesăţie
tăţii şi poftei pe care miticele Danaide încercau s-o potolească cu butoiul lor găurit, 

iar venerabilul David prin pocăinţă, după ce, la început, se înfundaseră toţi în no
roiul abisului care nu are ipostază 75• Numai la vîrsta matură, cînd sufletul ajunge 
să se cunoască pe sine însuşi şi să se stăpinească, credinciosul încearcă să adopte 
o altă viaţă, o ţinută mai bună şi să se pună de acord cu legea lui Dumnezeu 70• 

Binele, în sine, care hrăneşte orice trup, nu e imitat de suflet atunci cînd acesta 
săvîrşind răul, în chip deliberat, se ultragiază pe sine şi învăluindu-se în fapte rele, 
îşi însuşeşte o ţinută urîtă 77• Răul aduce desfigurarea sufletului. Nimic nu împinge 
spre virtute sau spre viţiu aşa de puternic ca elementul conducător, al cărui exemplu 
e urmat de toţi. 

Conducătorul trebuie să ţină seama de ajutorul şi colaboratorul său, trupul, prin 
care primele elemente se îndreaptă spre Dumnezeu şi prin care, după cădere, sufle
tul se întoarce şi el acolo. -Prin trup, sufletul face penitentă şi obţine iertarea, lucru 
pe care nu l-au putut căpăta îngerii căzuţi, fiinţe netrupeşti 78• 

66. Ibidem, 1355 C. 67, Ibidem, 1353 C. 
68. Ibidem, 1354 c, 1354 B, 1365 B şi passim. 
69. Ibidem, 1356 A. 70. Ibidem, 1349 B. 71. Ibidem, 1357 B. 
72. Ibidem, 1368 AB, 1357 B ; Judecdtort, 16. 
73. Ibidem, 1351 D - 1352 A, 1354 BC. 
74. Ibidem, 1355 B. 75. Ibidem, 1355 D - 1356 A. 76. Ibidem, 1356 D. 
77. Ibidem, 1364 B, 1368 B. 78. Ibidem, 1369 C. 
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Ca elemente de filokalie semnalăm întrebuinţarea frecventă a Vechiului şi a 
Noului Testament, apelul la exemplul bun sau rău al unor personaje ca Avraa.rn şi 

Sara, Samson, David, Solomon, Isaia, Iov, Azarias. 

Iov e înfăţişat ca un «adevărat om» care nu s-a lăsat convins de către prietenii 
săi şi n--a făcut proces lui Dumnezeu 79. Marea autoritate din Noul Testament citată 

şi elogiată adesea este Sfîntul Pavel, care a resimţit ca nimeni altul unele diferenţe 
dintre trup şi suflet. Mîntuitorul sau Dumnezeu domină prin opera Sa de mîntuire 
întregul edificiu al iProsopopeei, chiar c.înd El nu e numit direct. Trupul e cel ce se 
referă cel mai adesea la Mîntuitorul. Expresia «chipul lui Dumnezeu», uneori şi aceea 
de «asemănare» sînt destul de frecvente 80 şi vor s•ă fie cuvîntul-cheie al filokaliei, 
deşi termenul e cîteodată o simplă formulă tehnică. Există încă termeni ca «har», «Pro
videnţă», aceasta din unnă redată prin «Pronoia» şi prin «Prometheia» 81, «penitenţă». 

«Mîntuitor» şi «mîntuitoare», «renaştere» (palingenesie) 82, «nepătirnire», «atlet nobil», 
«încununat», «corectare», «lege», «fiinţa lui !Dumnezeu», acela «care poartă în el pe 
Hristos viu şi vorbind», «egoism», «păcat» etc. 

Kalokagathia şi filokalia se împletesc prin ci tarea de exemple apropi·ate sau 
mai puţin apropiate din elenism şi· din Biblie, ca Heracles şi Samson, ca Dan.aidele Şt 

David, ca filozofia şi teologia, ca măsura şi ordinea de o parte şi viaţa cerească de 
alta, ca binele şi frumosul de o parte şi bunătatea de alta, ca primul bine, binele 
în sine şi frumosul în sine de o parte şi bunătatea în sine a lui Dumnezeu, arhetipul, 
de alta, ca frumuseţea plăculă a sufletului şi un trup detestînd acest suflet, ca orgo
liul sufletului şi modestia relativă a trupului, ca sufletul care iubeşte ştiinţele 83, de 
o parte, şi un trup care prin simţurile sale îşi însuşeşte şi artele, aruncînd punti spre 
lumea inteligibilă 84, de alta. 

* 
Compoziţia, ţinuta literară şi mişcarea ideilor Prosopopeei ne invită să admi

tem că aceasta este o operă aparţinînd secolelor al Xiii-lea pentru textul integral 
şi al XIV-iea pentru textul remaniat. 

Ipoteza noastră sprijinită de tehnica închegării părţilor, de unele detalii şi dife
rite aluzii din text, îndeosebi acelea privitoare la Zeiaţi, e întărită şi de concepţia 

antropologică a piesei. Prosopopeea cunoaşle dacă nu direct pe Palamas, în orice caz 
elemente ,pre-1p,alami1Jice. AUJl:orul ei, un pernon,aj bine-ftniiţi<1.~ 1n ,oo.Lturr,a veche, în drept 
şi în teologia creştină, este foarte probabil Mihail Choniatul pentru opera integrală 
tr,ansmi5ă :prim. mam.U1Smisul «Barocd,am1s -131» şi rprobab:il 'lllil J,ak penl\iru 11'1emani,e11ea 

operei transmisă prin manuscrisul anonim publicat în Migne sub numele lui Pala.mas. 

Biserica e menţionată o dată în proteorie şi de mai multe ori în partea finală a 
sentinţei aflătoare în Baroccianus 11(3L 

Prosopopeea vorbeşte uneori de Sfintele Taine, despre Biserica din Atena, despre 

unirea dintre trup şi suflet ca aceea dintre mire şi mireasă din Cîntarea Clntărilor 

lui Solomon (introducere şi partea a doua a sentinţei din Baroccianus ,131 ). Preocu-

79. Ibidem, 1360 B 
80. Ibidem, 1359 B, 1360 B, 1361 ABC, 1363 C etc. 
81. Ibidem, 1362 D, 1363 D, 1364 B, 1366 AB, 1367 A etc. 
82. Ibidem, 1357 D, 1361 D. 83. Ibidem, 1350 BC, 1358 BC. 
84. Ibidem, 1369 AB. 1370 B. 
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parea intensă pentru ştiinţe şi consideraţiile deosebit de realiste asupra vieţii trupului, 
în corpul propriu-zis al Prosopopeei, ne avertizează că sîntem în pragul Renaşterii 

bizantine sau chiar la începutul ei. 
htemeiat pe bogate materiale de origine elenică, creştină şi contemporană, auto

rul Prosopopeei pune sufletul şi trupul să se critice reciproc pentru a ajunge Ia 
concluzia că aceste două părţi ale fiinţei umane trebuie să se întrajutoreze şi să 

colaboreze pentru a realiza «asemănarea» cu Dumnezeu. Sufletul care la Platon, în 
Biblie şi la Sfinţii Părinţi, se bucura de o mare autoritate, este aci osîndit pentru 
maniheism şi pentru orgoliul său, pentru neglijenţa şi complicitatea sa la tot răul pe 
care-l săvîrşeşte trupul. Sufletul trebuie să ştie să conducă, să-şi impună principiile 
sale rezonabile şi să ţină la ele nezdruncinat. El este şi trebuie să rămînă pedttgogul 
trupului. Viitorul omului depinde de educaţie sau de lipsa acesteia. Trupul cîştigă in 
importanţă, pentru că el este acela care creează ştiinţele, artele şi pregăteşte toate 
elementele civilizaţiei, dar e necesar ca raţiunea sau mintea să vegheze neîncetat 
asupra lui. 

Prosopopeea sufletului şi a trupului se prezintă ca o interesantă sinteză bizan
tină în secolele al XIII-iea şi al XIV-iea caracterizată printr-un frumos echilibru al 
elementelor profane şi religioase. Există în Prosopopee o kalokagathie topită în filo
kalia creştină medie adresată nu numai credincioşilor, ci tuturor acelora care iubesc 
binele şi frumosul. 
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COBORÎREA LA IAD A LUI IISUS HRISTOS 

Activi-lalea Mîntuitorului Iisus Hristos s-a desfăşurat pe multe planuri : ceresc 
- ca Logos preexistent - ; :pămîntesc - de la întrupare pină la răstignirea pe cruce-
şi îngropare - ; l,a iad - sub pămînt - ca împărat biruitor, cit a stat cu trupul în 
mormînt; iarăşi la cer, preaslăvH cu trupul, după înviere şi .preaslăvire sau înălţarea 
la cer; şi în fine, s,a·cramental, ca Hristos Euharistic şi ca săvîrşitor al sfintelor Taine 
- în chip nevăzut - în Biserică. Toate a,ceste ,activităţi sînt înitrevăzute clar în Epis
tola I Petru. 

Coborîrea lui Hristos la iad este una din marile probleme ale Epistolei I Petru 
şi e o temă specifică, în felul cum est~ :formula•tă de el. Ea constituie un adevăr fun
damental al învăţăturii creş,tine. DeSJpre acest f,apt, Apostolul Petru ,se exprimă atit 
di;! enigmatic - în pasajul din capitolul III, 19-20 - încît textul devine foarte greu 
la interpretat şi ridică o seamă de probleme dificile; între acestea unele privesc per
soanele în ·cauză, altle felul şi sc01pul vestirii, iar altele timpul şi locul 1. Cu ,alte cu
vinte : 1. Cine a dus vesrtea? 2. ,Către cine a fost dusă? 3. ln ce a constat mesajul 
acesta? 4. In ce timp? 5. Şi în ce loc s-a produs această activitate? 

Textul în cauză spune : «Că şi Hristos a suferit o dată moartea pentru păcate, El 
cel drept pentru cei nedrepţi, ca să ne aducă la Dumnezeu, omorit fiind cu trupul, dar 
viu fiind făcut cu duhul, cu care (Ev c]i) s-a coborî! (1topeu8d~) şi a binevesUt (h~puEev), 
şi duhurilor din închisoare ('llczi 'toi~ EV 'f'UAczx~ 1tveuµ.czcnv), care fuseseră neascultătoare 

altădată, cind îndelunga-răbdare a lui Dumnezeu aştepta, în zilele lui Noe, şi se pre
gătea corabia în care puţine suflete (persoane), anume opt s-au izbăvit prin apă» 
(I Petru III, 18-20). De fapt, ultimul verset (20) constituie doar un exemplu de pedeap
să generală, de cataclism cosmic, pentru nelegiuirile şi necredinţa oamenilor din vre
mea potopului. 

După cum se vede din acest text, Apostolul Petru vorbind de .activitatea lui 

Hristos la «iad», pune în legătură cu ea genera1ia ,potopului, a oamenilor din vremea• 
lui Noe, dind naştere la o difircultate care a împins ,pe unii exegeţi la interpretări 

eronate. 

Căulînd să afle pricina aducerii pe neaşteptate a .acestui exemplu, comentatorii 
vechi consideră că prin el Sf'intul Aipostol Petru ar fi urmărit să răspundă unor 
întrebări 2• 

Ecurnenius şi •Teofilac-t socotesc că Aipostolul .Petm a introdus acest exemplu, 
pentru a răspunde şi altei obiecţiuni : «.Cine, oare, altul a predicat înainte de Hris
tos că vor fi osîndiţi cei care n-au crezut?» Şi tot ei răspund : «Necredinţa acelora. 

este confirmată din Scriptură; dar nu din vremurile profetice, ci aproape de la fa

cerea lumii. Prin aceasta el {Petru) a arătat că chiar de la 1nceput s-a rpredicat o.a--

1. Urbanus Holzmeister (S. J.), Commentczrtus tn Epistulas S. S. Petrl et Iudae, Paris, 
1937, p. 306. 

2. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia LXXVII lcz Matei, P. G., LVIII, 704. 
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menilor m1n1uirea, • dar ei au desconsiderat nevoia cură,ţirii de fărădelegile lor» 3. 

Des.pre doi din aceşti propovăduitori din vremea dinaintea potopului vorbeşte şi

Noul Testament : de Enoh «al şaiptelea de la Adam» (Epistola lui Iuda, vers. 14); şi, 

de Noe «al optulea ,propovădui-tor al dreptăţii» Epistola II Petru U, 5). 

3. Ecumenlus, comentariu la Epistola !ntlia soborniceascd a Apostolului Petru, P. G.,. 
CXIX, 556 ; şi Teo!ilact, Comentariu la Epistola! intii a Sfintulul Apostol Petru, P. G., CXXV, 1233 .. 

Comentatorii moderni au dat şi alte explicaţii, recurgerii Apostolului Petru la acest 
exemplu. Aşa : Bisping (citat la Dr. Max Meinertz und Dr. Wilhelm Vrede, Wie Katholischen 
Briefe (iibersetzt und erkliirt), Bonn, 1932, p. 109), consideră că «introducerea exemplului îşt, 

are temeiul în faptul că teologia iudaică a refuzat păcătoşilor din vremea potopului orice 
participare la fericirea mesianică ; iar prin salvarea lor, moartea plină de har a lui Hristos
şi nemărginita putere a biruinţei Sale asupra morţii şi a judecăţii, se manifesta evident. Zilele 
care au precedat potopul, i-au servit Apostolului ca un prototip al zilelor prezentului, care 
este timpul nemijlocit premergător judecăţii apropiate a lui Hristos ; iar cei puţin salvaţi· 

- cu Noe - din potop, au contat pentru Petru ca tipurile numărului mic de aleşi, care s-au 
salvat de judecata generală prin apa Sfintului Botez». 

A. Tricot, Snint Pierre, în «Dictionnaire de Theologie Catholique», t. XII, col. 1767, 1770, 
opinează ci', : «Apostolul a voit să preamărească harul mîntuirii» ; iar în col. 1770 spune : 
«Sf!ntul Petru a menţionat oameni! generaţiei potopului, pentru că se putea crede că Hristos 
nu mersese si la ei,.,.. 

J. Chaine, La Descente du Christ aux enfers, în «Dictionnaire de la Bible», Suplemment, 
t. II, col. 419-420, consideră că : «Predica patriarhului Noe către contemporanii săi. .. şi înde
lunga răbdare a lui Dumnezeu făcea să iasă la iveală vinovăţia oamenilor din vremea po
topului ... Dacă Sflntul Petru alege această generaţie ca exemplu este pentru că deşi era foarte. 
vinovată, are, totuşi, ş\ ea parte de mintuire•>, 

F. W. Farrar, Primele zile ale creştinismului, traducere de t Nicodim, Mitropolitul 
Moldovei, Mînăstirea Neamţ, 1938, partea I, p. 305, susţine că : «Mai intii e drept că după cele 
două indicaţii (III, 19-20) predica se mărgineşte formal numai la cei ce au murit în vremea 
potopului. Dar aceasta depinde de două pricini : Sufletul Apostolului Petru era inundat de 
imaginea potopului, ca chip de curăţire a lumii, la început prin moarte, iar după aceea prin 
Izbăvire. După cum botezul este chipul morţii pentru păcat, tot astfel este şi al vieţii nof 
în cuvioşie. El are în vedere comparaţia făcută de Hristos a zilelor lui Noe cu zilele Fiului· 
Omului. Dar e imposibil de presupus că păcătoşii din vremea potopului ar fi fost singurii... 
care s-au învrednicit de vestea izbăvirii... Această mărginire o exclude locul al doilea (din 
I, Petru IV, 6) ». Ceva mai departe (la p. 306-307), Farrar combate denaturarea Evangheliei 
de concepţiile protestante, zicînd : «Prin coborîrea Domnului la iad se încheie dumnezeiescul 
crug a toate cuprinzător al harului dumnezeiesc obştesc ... Aici putem vedea ... caracterul uni
versal al misiunii lui Hristos şi supremaţia Lui asupra lumii (cf. Filip, II, 9-11) ... Cele din· 
cer, de pe pămînt şi de sub pămînt se enumără ca nişte clase deosebite de supuşi ai Răscum
părătorului proslăvit. Dar, vai ! Denaturarea omenească a întunecat chiar şi cerul cu pre
judecăţile el... Incercarea de a explica coborîrea Iul Iisus Hristos la iad ca simplu scop de· 
a elibera pe sfinţii patriarhi, sau de a insufla groază duhurilor rele, sint născociri nedemne 
ale unor dascăli de origine nouă. Explicarea propovăduirii lui Hristos în lumea morţllor 

în sensul numai al unei propovăduiri de osindire este unul din tristele modele de cruzime 
ale teologiei protestante care se încearcă să submineze nădejdea în indurarea lui Dumnezeu, 
dincolo de mormînt». 

In fine, J. W. C. Wand, The general Eptstles of St. Peter and Juda, London, 1934, p. 112,. 
explică aducerea exemplului oamenilor din vremea potopului, astfel : «S-ar părea că în
Epistola I Petru (III, 19-20) am avea un ecou al unor răspunsuri la întrebările : dacă mal au 
vreo cale de mîntuire cei care n-au auzit niciodată Evanghelia predicată ; şi dacă s-au putut 
mîntui numai cei ce au trăit moral, înainte, s-a mai dat, oare, acum, o nouă posibilitate şi 

acelora care nu s-au folosit deplin la vreme, de prilejurile pe care le-au avut ? Autorul" 
Epistolei dă cel mai binevoitor răspuns acestor întrebări. Dacă el priveşte cazul celor care 
/l.U fost neascultători pe vremea lui Noe, ca pe un exemplu aparte, sau dacă ii priveşte ca. 
pe un caz tipic şi-l alege numai pentru că se potriveşte cu ceea ce vrea el să spună despre 
botez, el afirmă că a fost o predică făcută către <duhurile din închisoare» şi înseamnă că el: 
e avut o nevoie specială, tocmai pentru nesupunerea lor» ... 
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De aceea unii comentatori, în eiDplkare-a versetului 19 - singurul care se referă 
la coborfrea lui Iisus Hristos la iad - se referă la aceşti doi predicatori şi la un 
timp anterior. Texlul din I Petru III, '19 arată 'însă ,precis timpul şi scopul Domnului 
Hristos la iad, pentru a face cunoscut tuturor mîntuire-a şi a o ex-tinde şi la cei morţi. 

In cele ce urmează vom căuta să răspundem celor cinci fotrebări ce se pot pune 
în legătură cu aces·t text: Autorul mesajului, auditorii lui, în ce a constat mesajul, 
timpul şi locul unde s-a produs acţiunea. 

Coborîrea lui Hristos la iad este un adevăr fund-amental de credinţă, recunoscut 
din început de întreaga Biserică de iRăsărit şi Alpus. El intrase adînc în conştiinţa 

Bisericii ,primare, prin cateheza apostolică. Aluzii la această problemă se înti:lnesc în 
.nenumărate locuri din Vechiul Testament, precum: Psalmii VJ 5; XV, 10; XXIX, 3; 
XLVIII, 16; LXXIII, 24; LXXV, .13; CVI, 16; iCXXXVIII, 7; ls.aia XXIV, 22; XLIX, 
19; Daniel XJI, 1-3; Osea xm, ,14; Zaharia IX, 11 ; Maleahi II, -17; III, 13-15 şi 

ln/elepciunea lui Solomon IX, 15 i XVI, ,13~14, e-k.; iar 'în Noul Testament: se fac 
aluzii la această idee în: Matei XII, 39-40 i XXJV, 52-53; Luca XXIII, 43 (XVI, 
22-23); Ioan V, 25, 29; Fapte l~, 24-25, 3,1 ; Rom. VIU, 3_;17; X, 6-9; I Cor. XV 
24 ş.u.; Efes. I, 21-22; IV, 8--------,10; Filip. II, 10; Col. l, ·18; Evr. XI, 39 ş.u.; XII, 23; 
I Petru III, 18-20; IV, 6; Apoc. I, 18, etc. 

Liter-atura patristică s-a ocupat de această problemă, pe care Sfinţii Părinţi şi 

comentatorii vechi şi noi au privit-o sub toate aspectele, deşi n-au tratat-o în chip 
special. Acest adevăr de credinţă a rpătruns şi în simbolurile de credinţă şi mărtu

risirile Bisericii Ortodoxe şi Romano-Catolice. ,In vremea marilor erezii, Sfinţii Pă

rinţi s-au folosit de a•cest adevăr dogmati'C al coborîrii lui Hris.tos l-a iad cu sufletul 
unit cu Dumnezeirea, -sau «cu sufletul îndumnezeit» 4, spre a combate şi a condamna, 
dnd pe arieni, c1nd pe apolinarişti, dochetişti şi alţii, care refuzau să recunoască 

un suflet omenesc în Cuvîntul (Logosul} întrup-at. «Dacă sufletul e corporal - zice 
·Sfîntul Atanasie cel Mare către apolinarişti -, de ce nu moare odată cu trupul şi 

pentru ce Petru numind sufletele din închisoarea i-adului «duhuri», a zis : «Hris1os a 
-coborît să vestească învierea, duhurilor din închisoare?» 5. 

învăţătura despre coborîrea Domnului Hristos la iad -a devenit al V-lea :J.rticol 
de credinţă în Simbolul Apostolic şi în cel Atanasian 6 acceptat oficial în Biserica 
apuseană. Ea a intrat şi în cultul liturgic al Bisericii Ortodoxe. Astfel, la intrarea 
cu cinstitele daruri (Vohodul cel mare) preotul rosteşte în taină, rugăciunea: «In 
mormînt cu tru;pul, în i-ad cu sufletul, ca un Dumnezeu, în rai cu tîlharul şi pe scaun 
irnpreună cu Tatăl şi cu Duhul ai fost Hristoase, toate umplîndu-le Cela ce eşti 

necuprins» 7. Şi apoi ideea a trecut şi in Mărturisirile de credinţă ale Bisericii 
Ortodoxe 8• 

4. Sf. Chirii al Alexandriei, Fragmenta in Epistolam I B. Petri, P. G., LXXIV, 1013 ; 
Idem, Omi!ia III Pascalis, P. G., LXXVII, 4-19 B ; Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, c. III, cap. 
XXIX, trad. D. Fecioru, Bucureşti, 1938, p. 231. 

5. Sf. Atanasie cel Mare, Contra Apolinarium II, P. G., XXVI, 1145 AB. Idem, Oratio III 
,contra Arianos, P. G., XXVI, 396-400. 

6. Hrlstu Andruţos, Simbolica, traducere de Prof. Justin Molsescu, Editura Centrului 
'Mitropolitan al Olteniei, 1955, p. 23, 25, 32. 

7. Liturghier, Bucureşti, 1967, p. 136. 
8. Vezi : Mărturisirea de credinţă - numită a Iul Petru Movllă (1642), Bucureşti, 1922," 

,p. 59-60 ; şi noua ediţie - text grec şi român de Pr. Nicolae M. Popescu şi Diac. Gh. Moisescu, 
Bucureşti. 1942, p. 221, în Răspunsul dat aci Ia întrebarea XLIX, precizează : «Sufletul lui 
Hristos despărţindu-se de trup a fost totdeauna unit cu Dumnezeirea ... El s-a coborît în iad 
-cu sufletul şi cu Dumnezeirea ... şi din iad a mîntuit sufletele sfinţilor strămoşi şi Ie-a pus 
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Biserica Latină a :in1rodus aoest .adevăr, chiar ca al V-lea artkol de credinţă, 

în formula: «Descendit ad i111Ieros.,, aflată prima dală în «Simbolul Apostolic» (seco
lul al IV-iea) şi Jn «Simbol.IUi Atanasian .. :(atribuit din secolul al IV-iea Sfintului Ata
nasie cel Mare), formulă e-are «s~a imipus treptat ,în Crezul Bisericii Romane, genera
!iz1ndu-se în toată IBiserie-a de A,pus, :în-că! din secolul al VIU-lea» 9. 

Pe mă-sura apariţiei de studii !lpeciale asupra problemei coborîrii lui Hristos la 
iad, s-a daot naştere l-a o seamă de teorii, unele ingenioase, altele tendenţioase, sau 
-chiar blasfemi-atoar-e. Mulţimea şi varietatea răspunsurilor date chestiunilor legate 
de această problemă au fost reduse de unii la două mari sisteme de interpretare, iar 
de alţii la p.atru, la şase, sau La op,t feluri de teorii 10• 

lin rai, .unde a adus şi pe tîlharul care a crezut într-însul pe cruce» ; Mdrturtsirea' de credinţd 
a lui Mitrofan Critopulos spune : -«Hristos coborînd la iad eliberează pe cel ce crezuseră 

deja în El,. (citat la H. Quilliet, La Descente de Jesus aux enfers, în «Dictionnaire de Theologie 
Catholique», IX, 610,l Cp. şi Invdţdtura de ci-edinţd creştind ortodoxd, Bucureşti, 1951, p. 109-
Ul'0, răspuns la întrebarea 205 : «Sufletul lui Hristos s-a coborît la iad... nu ca să întoarcă 

prin propovăduirea Sa pe păcătoşii din iad, căci acolo nu se mai pot schimba sufletele. Aşadar, 
sufletul lui Hristos nu s-a dus acolo nici ca Arhiereu, nici ca Prooroc. El s-a dus acolo ca 
irmpărat (biruitor), eliberînd de acolo pe cei drepţi. 

9. Joseph Turmei, La Descente du Christ aux enfers, Paris, 1908, p. 11 şi H. Juilliet, 
lllp. cit., col. 565. 

10. J. Turmei, op. cit., p. 24-42, vorbeşte de cele două sisteme clasice de interpretare, 
care, cu unele excepţii, au fost adoptate cite unul de fiecare din cele două Biserici - de 
!Răsărit şi de Ap11S - : sistemul evanghelizdrti, însuşit, mai ales de Biserica Greacă ; şi 
sistemul e!il:ierdrii sufletelor din iad, adoptat îndeosebi de Biserica Latină. 

J. Chaine, op. cit., col. 420-426, discutind cele două texte ale Apostolului Petru (III, 
119-20 şi IV, 6) aminteşte de trei feluri de interpretări : 1. al propovăduirii în vederea con
vertirii ; 2. cei cu o învăţătură neprecisă, sau îndoielnică (precum : Sfîntul Justin Martirul, 
:Herma, Sfîntul Atanasie) ; şi 3. cei care apără adevărata învăţătură, eliberarea drepţilor. De
osebit de acestea, aminteşte şi interpretarea spiritualistă a Fericitului Augustin (predica făcută 
de Hristos preexistent, prin Noe) ; şi de noua interpretare a romano-catolicului Karl Gschwind, 
care, pentru a combate teoria origenistă a eliberării tuturor duhurilor din iad, adoptată de unii 
;protestanţi, nu admite coborîrea lui Hristos la iad. După K. Gschwind predica s-a făcut de El 
către îngerii răi (Fa.cere VI, 3) ; iar morţii de care se vorbeşte în I Petru IV, 6 ar fi oamenii 
păcătoşi, din această viaţă. Tot aci este amintit şi Rendel Harris, care susţine că nu Hristos, 
ci Enoh a predicat către îngerii răi. 

H. Quilliet, op. cit., col. 591~19, arată că cele două sisteme de interpretare : al evan
ghelizării şi al eliberării, au dus la trei teorii, formulate de teologii romano-catolici, şi anume : 
1) teoria preţului de răscumpărare dat de sîngele - după alţii chiar de sufletul lui Hristos ; 
2) teoria abuzului de putere din partea diavolului, care şi-a primit dreapta pedeapsă a crimei 
sale, pentru că a socotit că poate reţine sufletul lui Hristos printre cei morţi (J. Riviere) ; şi 

::l) teoria cursei sau a capcanei, în care Satana s-a prins singur ; căci în loc să-L poată reţine 
:acolo pe Hristos cu sufletul, dimpotrivă s-a trezit înfrînt, iadul prădat şi sufletele de acolo 
eliberate (Sf. Grigore ce1 Mare). 

J. A. Petit, La Sainte Bible avec comme.ntaire, d'apres Dom Calmet, Les Saints Peres 
-et Ies exegetes anciens et modernes, t. XVIII, Paris, 1906, p. 99-100 indică opt teorii, după 

Interpretările diverşilor exegeţi şi teologi. 1) După unii din cei vechi (Clement Alexandrinul, 
Sfintul Justin, Sfîntul Atanasie, Sfîntul Chirii al Ierusalimului, Sfintul Irineu şi Sflntul Ioan 
Gură de Aur) Hristos a coborît la iad, în locaşul morţilor, pentru a elibera pe drepţi-patriarhi, 
profeţi şi sfinţi - excluşi pînă atunci de la intrarea în rai. 2) După alţii (Fericitul Ieronim, 
Sfîntul Grigorie de Nisa, Tertullian, Teofilact) coborîrea Domnului la iad s-a făcut pentru 
<:onsolarea drepţilor, ţinuţi în acea «închisoare» ; 3) Clement Alexandrinul, Sf. Epifaniu, 
Sf. Grigorie de Nazianz şi Nicetas susţin că Mîntuitorul mergînd la Iad a predicat şi celor 
necredincioşi, mîntuind pe cei ce au crezut predicii Lui, acolo ; 4) Alţii (Hassel, Grot. şi Hamm) 
socotesc că Apostolul Petru vorbeşte alegoric, aci, despre predicarea Evangheliei la păgîni, 

poruncită de Hristos Apostolilor. In acest caz «închisoarea» ar fi întunericul neştiinţei pă

g!nllor, înainte de Evanghelie ; 5) Fer. Augustin, Beda şi Dionys, văd !n c!nchisoare», trupul 
omenesc, care ţine sufletul ca într-o închisoare şi consideră că Duhul lui Hristos predicase 

S. T. - 5 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



234 Pr. IOAN MIRCEA 5 

1. Cine a predicat la iad ?. - .Intrebarea. este firească, ipentru că deşi Apostolul" 
Peitru spun·e clar că Hristos a dus acea.stă activitate către sufletele de a.colo, totuşi' 

unii exegeţi şi teologi - vechi şi mai a.Ies noi - susţin alte păreri, din ca.re unele
exclud persoana lui Hristos. Chiar unii exegeţi ortodocşi - fie că iau verbul -X.ljpu~1._. 

în sensul unei evanghelizări şi al convertirii, fie numai al proclamării mântuirii şi 

eliberării celor drepţi - au susţinut că nu numai !Hristos a binevesti-t, ci şi unii 
prooroci şi Apostolii, ba chiar şi alţii după ei. 

Pentru rprima dată acea•stă idee se intî:Jneşte în Păstorul lui Herma, unde citim:: 
«Apostolii şi invăţMorii... după ce adormiră in ipl.l·terea şi cu credinţa 'În Fiul lui' 
Dumnezeu, predicară şi celor mai dinainte ,adormiţi şi le dădură pecetea :propovă
duirii. Se pogoriîră deci cu aceia în arpă şi ieşiră iarăşi. Dar aceştia vii se pogorirăi 
şi iarăşi vii ieşiră; iar aceia care adormiseră mai înainte, se pogorhă morţi, dar 
ieşiră vii... căci adormiseră în dreptate şi in ma.re curăţenie; numai că nu aveau1 
această pecete» 11 ·(a botezului). 

După a.•ceea, Clement Alexandrinul scrie că,: «Apostolii urmînd Domnului al.ll 
predicat şi ei celor din iad. Căci era necesar, socot, ca precum aici, aşa şi acolo,. 
cei mai buni ucenici să fie imitatorii fovăţătorului ; ca adică, unul (Petru) să aducă, 

la convertire pe cei care erau dintre evrei ; i-ar ceilalţi să aducă ,pe păgiîni la po
căinţă; adică pe cei care au trăU în dreptatea cea după le-ge, sau cea din filozofie,. 
dar nu desăvîrşit, ci şi-au sfîrşit viata lin păcat ... Dar lucrează şi Mfotuitorul pen\rl.J). 
că mîntuirea este opera Lui» 12 . 

prin Noe, celor dinainte de pot.op ; G) După Fer. Ieronim şi Cornely, Apostolul vorbeşte aci, 
de necredincioşii clin vremea lui Noe şi nu de drepţii care aşteptau venirea Domnului ;: 
7) Le Clercq înţelege prin «duhurile din închisoare» pe îngerii păzitori ; 8) Du Pin propune doua 
explicaţii : a) pentru a da credincioşilor un exemplu de indurarea lui Dumnezeu, li se amin
teşte cele intîmplate înainte de potop. Duhul lui Hristos făcuse cunoscut prin Noe contem
poranilor săi, că orbirea lor punea ca într-o închisoare nenorocirea ce avea să vină peste tot 
neamul omenesc. b) altă explicaţie : Hristos la cei morţi a predicat şi sufletelor care nu cre
zuseră lui Noe, dar care s-au temut de Dumnezeu, L-au adorat şi s-au căit cind a venit, 
potopul, ispăşindu-şi din păcatele lor, pe unele în apele lui, iar restul ispăşirii îl făcură în, 
◄<limbUS►►-Uri. 

U. Holzmeister, op. cit., p. 307-317 vorbeşte de şase sisteme de Interpretare, sau teorii~ 
anume : 1. teoria despre predica lui Enoh, către «îngerii~ care au păcătuit cu femeile (Facere
VI, 2) ; 2. predica făcută de Hristos preexistent prin Noe, celor din timpul lui ; «inchisoarea»
!n acest caz este «întunericul neştiinţei» (Aşa susţin : Fer. Augustin, N. Hugo, Nicolae de Lyra;. 
Luther, Calvin, Beza, Gerhard, Hofmann, D. Wohlenberg etc.) ; 3. cei ce susţin evanghelizarea 
pentru convertire : a) dintre aceştia unii sint adepţii apocatastazei, socotind că se mintulesc· 
toţi cel din Iad ; b) iar alţii, sint de părere că s-au mîntuit numai cei ce au crezut - şi• 

acolo - şi au acceptat liber (aşa susţin : Herm. Scholl. B. Welss, E. Klihl, şi Monnier etc.) ~ 

c) cei care interpretează faptul prin sistemul religiilor comparate, consideră coborirea Juli 
Hristos la iad, ca un «mit> pus într-o realitate istorică» (Aşa : Schweitzer, Renan, Glinkel,. 
V. Soden, şi Hofmann). Chiar şi Ch. Bigg (The first Epistle of St. Peter, Criticai and exege
tica! commentary, Col. «The International Criticai Commentary», second edition, Edinburg, __ 
1910, p. 161-162) consideră că în Epistola I Petru s!nt elemente din fabulele cărţii Enoh, 4. Sis
temul care stabileşte că predica a eliberat pe cei clin timpul lui Noe, care au ieşit clin viaţa, 

aceasta pocăiţi, sau care murind s-au căit în ultimele clipe, !n apele potopului (Aşa : Bisping. 
Calmes, W. Vrede, L. CI. Fllllon, Mlschel). 5. Teoria vestirii sentinţei de condamnare veşnică,_ 
făcută faţă de cel din timpul lui Noe. (Aşa : Intre romano-catolici : Angelus, Paz, Paulutius: 
şi Lorinus ; iar între protestanţi : Calov, Kell, Schott, E. Klihl, J. Fr!ngs, Hundhausen. 
Atzberger şi K. Răsch. 6) Părerea că Hristos, după ce s-a suit la cer, a predicat os!nda lnge-
rilor căzuţi (Aşa consideră : Gschwind, R. Knopf, Gunkel şi Harnack). 

11. Pdstorul lui Herma, Asemănarea IX, 17, !n Patres Apostolici. P. G., II, 997-999: 
(ln traducere de Pr. Matei P!slaru, R. V!lcea, 1936, p. II, p. 158). 

12. Clement Alexandrinul, Stromate VI, vi, P. G., IX, 268 AB. 
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Origen, 1n scrierea sa Contra Celsum, afirmă că: «iProieţii au ;preceda1 lui Hris

tos şi la iad, anunţ'ind mai dinainte venirea Sa şi că Sfintul Ioan Botezăltorul a fost 

şi acolo, ca şi pe ,pămint, ,lnaintemergMorul Lui. Sufletul lui Hristos ,a mers însă la 
slllfletele care erau in acea stare, de a se putea converti primin<l :in'Văţătura Sa» 13• 

Această idee a intra1 şi iÎn imnologia Bisericii, dn troparul ciniat fo cinstea Stf!intului 
Ioan Botezătorul (la 7 ianuarie şi la 29 august), unde se spune : « ... Mergă-torule îna

inite ... ,pentru adEl'Văr nevoindu-te ... ai binevestH şi celor din iad, pe Dumnezeu Cel 

ce s-a arătat ,în Trup» 14• 

Sfîntul Ioan Gură de Aur, califictnd părerea lui Origen ca «o copilărie», arată 

că vremea mlintuirii es1e !pe pămint : «Dwpă moarte este timpul judocăţii şi al osin

dirii... Prin urmare nu era nevoie pe cealaltă lume de un lnain-te-Mergător» 15• 

Această critkă vizează -toate părerile şi pe toţi comentatorii care susţin <predica de 

convertire a celor din «iad». 

Mergîndu-se pe această linie, aparent logică, nu este de mirare că s-a ajuns şi 

mai departe. ,lntrucîi, pe l'îngă A<pos1oli, au existat 'în iBiserică şi alţi slujitori, ca: 

«evanghelişti, pă5tori şi învăţători» ( I Cor. XH, 28; Efes. IV, 11 ), unii exegeţi, care 
nu admit Taina preoţiei, sau rpreoţia specială, ci numai :preoţia generală şi deci con

sideră pe toţi creştinii «,preoţi şi rpredicatori», susţin că toţi creştinii răposali rpropo

văduies-c celor din «iad» 16, adormiţi mai 'înainte. 

Unii comentatori şi ,teologi din rupus, care nu văd 'in «duhurile» de •care este 
vorb.a suJletele morţilor, ci altceva, exclud persoana lui Hristos, atribuind acfrvi1atea 

predicatorială altor persoane, dinaintea venirii Lui, în alt timp şi în alt loc, şi deci 
către alţi auditori. Dintre aceştia, unii - referindu-se la Epislola lui luda ( 14---15) 
unde se vorbeşte de Enoh şi la scrierea apocrifă Enoh XII, 1 ş.u., unesc expresia EV 

c!> 'X.al (consider-ată de ei o greşeală de copist) inrtr-un cuvlint (€'iWX) - ·su·sţin că nu 
Hristos, d Enoh a predicat; dar nu către cei morţi, ci către 1ngerii căzuţi 17. Alţii 

atribuie lui Noe sau Duhului lui Hristos preistoric acest rol, spunînd că Noe «al a<ptu-

13. Origen, Contra Celsum II, P. G., XI, 865 A ; Ideea se află şi într-o Omilie a unui 
oarecare Teofil (secolul al IV-lea-al V-lea) care prezintă pe Ioan Botezătorul continuînd în 
«iad» rolul său de Inaintemergător şi anunţînd iminenta venire a Liberatorului. Ioan se între
ţine cu Adam şi Eva, care jubilează, cu Noe, care tresaltă, cu profeţii, cu David, şi «necre
dincioşii încep a crede» (Vezi informaţia la C. Spicq, Les Epîtres de Saint Pierre, Sources 
bibliques, Paris, 1966, p. 139), luată după S. Der Nersessian, An Homily on the Ratstng of 
Lazaros and the harrowing of He!!, în J. N. Birdsall, R. W. Thomson, Biblica! and patristic 
Studies, Fribourg-Bâle, 1963, p. 226). 

14. Vezi Mineiul pe lunile : ianuarie (7) şi august (29), Ia Vecernie. 
15. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia XXXVI, la Matei, P. G., LVII, 417, 3. 
16. James Hastings, The first Epistle of St Peter, Aberdeen, Scotland, 1934, p. 231 ; 

«Mulţi fraţi - pe care i-am cunoscut şi iubit - vor fi astfel ocupaţi acolo (în iad). Ne
lmpiedicaţi de trup, liberi de infirmităţile corporale, în toată puterea nestăvilită a duhului lor, 
duc înainte opera care le aparţine ca o cpreo\ie împărătească». Şi apoi vine sfîrşitul : şi ce 
sfîrşit ! Dragostea triumfătoare, Dumnezeu răzbunat, păcatul distrus, lacrimi şterse de pe 
toţi ochii şi Dumnezeu Tatăl în toţi şi în toate». 

17. Aşa : Rendel Harris, Spitta, Gunkel, Busset, Windisch, indicaţii la : U. Holzmeister, 
op. cit., p. 317 ; Dr. Max Meinertz - Dr. w. Vrede, op. cit. p. 108-109. Tot aşa susţin : Moffat 
(vezi la J. W. C. Wand, op. cit., p. 110) ; R. Knopf, Dle Briefe Petrt und Iudl1, în Meyer's 
Kommentar zum Neuen Testament•, Gottlngen, 1912, p. 150-152) ; iar mai recent Bo Reicke, 
în cThe desobedtent Spirits and Christian Baptism, Copenhague, 1946, p. 52 ş.u. citat Ia C. Spicq, 
np. cit., p. 136). 
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!ea predicator» (ilJ iPetru H, 5) a predicat contemrporanilor săi, sau duhul lui Hristos 
a predicat, irprin el (Noe), oamenilor care au trăit înain1e de .potop 18. 

[)e ,aceea, n-a fost greu criticilor din «Şcoala istoria religiilor» (Religionsg·es
chicMliche Schrulle), ca, rpe baza unor legende din scrierile apocri'fe (·cum e cartea 
lui Enoh { cap. X:I~, 11 ş.u.) descoperită an 11821) şi a comparaţiilor cu alte legende 
aflate în alte religii - să dea naştere teoriei «Mitul lui Hristos» 19 . Această teorie, 
considerînd Biiblia plină de elemente mitice (luate din mitologie), .a dus apoi la crea
rea curentului «demitologizării Evangheliei» 20, care pretinde eliminarea teX!telor ce 
conţin elemente mitice. ·Intre acestea ei consideră şi 1e:rtul din I Petru FII, 118--;!9. 

Textul şi contertul (HI, 17-22) fa care este dncadrată ideea - coboririi J.a iad 
a lui Hristos - expusă de Sfîntul Apostol Petru aci, nu îngăduie asemenea inter
oretări tendenţioase şi bla5'femiatoare. El alfirmă categoric existenţa istntică a J,ui 
Hristos, patimile şi moartea Lui reală, C'ind zice : «Că şi Hristos omorî! fiind cu trupul, 
dar viu fiind făcui cu duhul, a murii o dală pentru păcate. El Cel drept (fără de păcat) 
pentru cei nedrepţi (păcătoşi), ca să ne aducă la Dumnezeu». Mai departe, contextul 
arată că duipă ce s-a coborît la iad, Hristos .a învi.al (Im, 2·1) şi s-a inălţat la cer 
(III, 22). 

«Omorî! fiind cu trupul» arată că moar1ea Dui nu numai că a fos,t reală ci .a 
fost şi violentă, pricinuită de oameni, pe care a venit să-i mîntuiască. El a ,acceptat-o 
de bunăvoie spre a împlini voia Tatălui {Luca XXII, 42) şi opera de m[ntuire ce '1 
s-a dat, «ca să ne aducă la Dumnezeu». Şi cînd era răstignit pe cruce, a rostit cu
vintele: «;Tată, 'În m:îinile T,ale [ncredinţez duhul Meu» (Luca XXIII, 46). far ,înainte 
de a-şi da duhul a spus : «Sărvîrşitu-s-a» {Ioan Xi!X, 30); adică a oincheiat opera dP. 
mintuire. Deci moartea, ca şi viaţa şi patimile, J-a·u 'fost reale, nu imagin,are, •sau 
aparente. 

«Dar viu fiind făcui cu duhul cu care coborînd la duhurile din închisoare, le-a 
bineveslil», arată că pe cînd trupul se afla mor1 î·n mormînt, sufletul lui omenesc 
{ duhul). care nu moare, a fost glormicat şi unit ·cu i[)umnezeirea Lui. Pentru că Hris
tos lfiind Dumnezeu şi Om aşa a coborît la iad, ca să comunice cu duhurile de acolo, 
ca suflet către suflete. Avem aci un «crux interpretum». 

Sfîntul Ohiril al Alexandriei, folosind ,acest text pentru a combate opinia do
chetiştilor, afirmă: «Sufletul lui Hristos care fusese unit cu Logosul divin s-a coborit 
la iad; şi folosindu-se de puterea dumnezeiască şi de stăipînirea divină s-a arătat şi 

duhurilor de acolo ... «Cuvîntul ,(Logosul) lui Dumnezeu, unit prin iconomie cu sufletul 
Său {al lui Hristos), îmbrăcat în veşmînt propriu, mergînd a vorbit cu duhurile (su,f. 
letele morţilor) din închisoare (iad), ca suflet către suflete. Nu spun că Dumnezeirea 
singură şi de sine ,însăşi a Unuia-Născut s-a cobor,ît la iad şi a predicat duhurilor 

18. Aşa : Fer. Augustin, Nicolae de Lyra, Hugo, Toma d'Aquino, Luther, Calvin, Beza, 
D. Wohlenberg, etc. (indicaţi Ia u. Holzmeister, op. cit., p. 310-311). După J. W. C. Wand, 
op. cit., p. 111. Luther susţine că •morţii dorm pînă Ia ziua judecăţii şi n-au timp să asculte 
predici~. 

19. Susţin •Mitul~ : Schweitzer, Renan, Soden, Gunkel, H. Hofmann, Bousset şi Windisch, 
(indicaţi Ia U. Holzmeister, op. ctt., p. 317 ; şi J. Chaine, op. cit., col. 395-397), precum şi 

H. Clavier, La drame de la mort et de la vie dans le Nouvea'U Testament, dans F. L. Crosz, 
Studia Biblica III, Berlin, 1964, p. 170 ş. u. ; R. Perdelwitz, Die Mystirienreltgion und das 
Problem des I. Petrusbriefes, Glessen, 1911, p. 87 ş. u. (la c. Spicq, op. cit., p. 134). 

20. Curentul •demitologizării~ a fost iniţiat de Rudolf Bultmann şi continuat de adepţii 
lui, (vezi : Pr. Prof. Petru Rezuş. Teologi, probleme şi curente noi în protestantismul contem
poran, 3. Rudolf Bultmann, Demitologizctrea şi terminologia teologică, in «Studii Teologice> 
XIX, (1967) nr. 5-6, p. 257-260). 
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de acolo, complet separată de suflet. Căci !Dumnezeirea este mai presus de vedere». 
Şi în continuare, adaugă: «Nu putem admite nici că Dumnezeirea ,a luat ohip arpa
rent de suflet ... ICi, precum Unul~Născut a petrecut în trup cu cei care trăiau în tru
puri, -to•t aşa sufletelor din iad le-a vorbit sufletul Său, -av!nd veşmîntul său rpropriu» 21 

Sfîntul Atanasie cel Mare, explică şi el ideea ,textului, astfel: «Hristos a murit 
cu ,trupul rpentru noi, nu -şi cu sufletul şi cu firea Lui dumnezeiască. Aceasta fiind 
nemuritoare şi dătătoare de viaţă. El a zis : «Eu sînt viaţa» (Ioan XIV, 6). Viaţa Lui 
- ca Dumnezeu - nu moare, ci, dimpotrivă, învie morţii (cf. Ioan V. 211 ; VI, 63; 
I Cor. XV, 43). Căci precum lumina nu -se vaiămă la loc -întunecos, tot aşa nici Viaţc1, 
(adică Hristos) nu poate să pătimească ceva, cînd vizitează morţii. Căci Dumnezeirea 
Cuvîntului este neschimbătoare» 22. 

Prin urmare, «viu Jiind făcut cu duhul» înseamnă că sufletul omenesc al lui 
Hristos n-a coborît singur la iad, ci unit cu Dumnezeirea, care este dătătoare de 
viaţă, şi care l-a întărH (pe suflet), făcîndu-1 biruitor asupra morţii şi îmbrădndu-1 

în slavă. înainte de a muri, Mîntuitorul spusese: «Am putere să-mi pun sufletul 
(să-mi dau viaţa) şi am putere să-l iau iarăşi» (Ioan X, ,18). Datorită aces·tei puteri 
pe care o avea de la Sine - ca Dumnezeu - şi de 'la Tatăl prin iconomie, ca Om, 
El alunga demonii, ierta păcatele şi învia morţii, cit a activat pe pămînt; iar cînd a 
coborH la iad a mers ca un ,Împărat biruitor, zdrobind legăturile morţii şi eliber!nd 
pe cei drepţi din iad, spre a-i introduce 'În rai, ca pe tîlharul pocăit (Luca XXHI, 43). 

Acesta este deci adevărul biblic şi num,;i aşa trebuie înţeles şi interpretat tex
tul în cauză. 

2. Către cine a dus Hristos vestea? - Textul aminteşte pe scurt •că Mîntuitorul 
a vestit căire «duhurile din închisoare». Intre aceste-a autorul Epistolei aminteşte de 
o categorie specială, a celor din ,timpul lui Noe, ceea ce face şi mai dificilă inter
;.,retarea, făcînd necesară lămurirea problemelor : -a dus Hristos 'Vestea numai către 

«duhurile» celor din vremea potopului, sau către toate «duhurile din închisoare»? 
A avut El în vedere calitatea lor morală? Adică a mers deci acolo numai pentru 
cei drepţi, sau a mers către toţi cei «din iad» ? Şi cu ce scOIJ) : Ca să mîntuiască pe 
toţi, sau numai pe unii? ,Cum El stăpîneşte peste toţi cei vii şi rpeste toţi cei morţi 
( cf. Rom. XIV, 9), cert este că vestea a fost dusă către ,toţi, şi toţi au luat cunoş
tinţă de ea. 

Exegeza ortodoxă încă ·de la dncerput, ţin-înd seamă de spiritul general al Evan
gheliei, a înţeles că aci este vorba de toate sufletele drepţilor şi ale păcătoşilor, de 
•la Adam pînă la venirea Domnului. Cu această inter.pretare sînt de acord 1n majo
ritatea lor şi comentatorii neortodocşi. Concepţia Evangheliei însă riespre drepţi şi 

dreptate nu se limitează numai la cei din Vechiul :Tes·tament, care au trăii conform 
voii lui Dumnezeu, sau L€gii, ca patriarhii, profeţii şi alţi drepţi, adormiţi cu nădej
dea venirii lui Mesia-Hristos (Evr. XI, ,13--40). 

Mîntuitorul extinde sfera dreptăţii la drepţii din întreaga lum€, deci şi la cei 
dintre «neamuri», sau «păgîni», care deşi n-au lege, din fire fac ale Legii (Rom. II 

21. Sf. Chlrll al Alexandriei, De recta fide ad Theodostum, P. G., LXXVI, 1165 ; A. Charue, 
Premiere Ep!tre de Pierre, în Colecţia, Les Epîtres catholiques. La Sainte Bible, texte latin, 
t. XIII. Traduction fran~aise d'apres Ies textes origlnaux avec un commentaire exegetique 
et theologique. Collection Louis Pirat, t. XII, Paris, 1938, p. 462 «Ilve:iiµa lui Hristos este aci... 
şi Divinitatea Sa şi harul care pătrunde natura Sa omenească. Aplicarea mîntuirii !ncepe 
!ndată prin cobor!rea Iul Hristos la Iad», 

22. Sf. Atanasie cel Mare, Sermo major de fide orthodoxa:, P. G., XXVI 1281 A, 24 ; 
U. Holzmeister, op. cit., p. 299 : «In Hristos aap~ şi 7tVEiiµa s!nt opuse : cind ca trupul şi sufletul 
c!nd, mal adesea ca natura umană şi cea divină». 
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14; cp. Matei Vlll, 10; Fapte X, 35). Aceştia, chiar dacă nu L-au cunoscut pe Dum
nezeul cel adevăra,t şi n-au auzit de Mesia, au realizat vir•tuţile naturale: credincioşia 
dreptatea, cumpătare-a, mila, curăţia inimii etc. Des.pre •sutaşul ipăgîn dm Capernaurn 
de pildă, M'întuitoru1 spune că «nici in Israel n-a 1tflat atîta credinţă» {Luca VII, 10), 
despre femeia hananeiancă : «o femeie, mare este credinţa ta, fie ţie precum voieşti» 
(Matei XV, 28); iar lui Corneliu alt sutaş păgîn, îngerul Domnului îi spune: «Rugă
ciunile şi milosteniile tale s-au suirt spre pomenire •înaintea lui Dumnezeu» {Fapte 
X, 4). Toate acestea au format convingerea :i\Jpostolului Petru ·că : «Dumnezeu nu 
este părtinitor, ci, lîn tot neamul, cel ce se terne de El şi face dreptate, este primit 
de El» (Fapte X, 34-35). 

Pe linia acestei largi conceipţii creştine au mers unii Sfinţi Părinţi, care privesc 
&clivitatea lui Hristos la ia'Cl iprintre cei morţi, ca fiind îndreiptată, mai în-tîi către 

Adam 23, prin care a intrat pă-catul în lume, şi •către toţi cei din Adam; cu prioritate 
partriarhii, profeţii şi drepţii Vechiului Testament; după care au fost vizaţi şi toţi 

drepţii din,tre neamurile păgine. Cunoştinţă de venirea şi de opera Lui răscumpără
toare au luat acolo toţi morţii din veac, dreipţi şi păcătoşi, dar n-au putut ibeneficia 
toţi de ea, ci numai drepţii după l.;ege. 

Hristos coborînd la «iad» .a ifăcut cunoscută vestea cea bună tuturor morţilor, 

inclusiv celor din vr,emea potopului oricare 1e-ar fi fost folosul sau nefolosul ei. 
Apostolul Petru aminrtind generaţia .potopului a avut, probabil, în vedere această 

largă concepţie, dUJPă. care au putut fi rnîntuiti şi unii dintre aceia, ale căror senti
mente s-au putut schimba «in extremis» şi pe care apa potopului i-ar fi pedepsit şi 

purificat, totodată 24• 

Deja, .Răscumpără-torul, «Slfîntul lui Israel», grăind prin ,proorocul Isaia, «a zis 
celor robiţi: «leşiţi I» şi celor din înrtunericul (necunoştinţei): «Veniţi la lumină»! 
( descoperiţi-vă), (Isaia XLIX, 7, 9) ; sau, «să propovăduiesc celor robiţi slobozire», 
şi celor prinşi, în războaie, libertate» (Isaia LXI, 1); sau: «să scot din temniţă pe 
cei robiţi, şi din adîncul închisorii ,pe cei ce locuiesc în rintuneric» (Isaia XLII, 7). 

23. Sf. Epifaniu, Adversus Haereses I, 3, Haer, 46, P. G., XLI, 844 BC : ~Noi credem că 
Sfintul Adam părintele nostru este între cei vii pentru care a venit Hristos şi pentru noi 
toţi urmaşii lui ; acelora care L-au cunoscut odinioară şi nu s-au abătut de la Dumneze!re11 
Lui, dar erau ţinuţi în iad captivi, din pricina păcatelor, El a venit ca să le dea iertare ; 
celor din lume prin pocăinţă ; iar celor din iad prin milă şi pentru mintuire». 

Biserica preamăreşte din început această operă a lui Hristos, prin Svetilna de Paşti, 

cînt!nd astfel : «Cu trupul adormind ca un muritor, !mpărate şi Doamne, a treia zi al înviat, 
pe Adam din stricăciune ridicînd. Şi moartea pierzînd-o, Paştile nestricăciunii lumii de mîn
tuire•. Această cîntare sintetizează învăţătura Bisericii privind rolul activităţii Mîntuitorulu1 
Hristos la iad. 

Mărturisirea Ortodoxă a lui Petru Movilă, Bucureşti, 1922, p. 60 şi noua ediţie 1942, p. 22, 
in răspunsul la întrebarea XLIX spune : că Hristos coborînd la iad a mintuit sufletele stră
moşilor (Adam şi Eva). 

24. Intre aceştia : L. CI. Fillion, La Sainte Bib!e commentee, d'apres Vulgate et Ies textes 
originaux, t. VIII, Paris, 1925, p. G83 : «Nu e nimic neverosimil ca mulţi din aceşti necredin
cioşi să se fi convertit înainte de a pieri în apele potopului». Dr. Max Meinertz - Dr. W. Vrede, 
op. ctt., p. 109 : «Intre sufletele cărora le-a vestit Hristos în anticamera iadului, eliberarea, 
se găseau şi acei care în zilele potopului au păcătuit, contînd pe îndurarea lui Dumnezeu ... 
Totuşi, aceştia în ultimul timp s-au întors la Dumnezeu în valurile apelor şi au ajuns după 
moarte in locul de curăţire, în anticamera iadului». A. Charue, op. cit., p. 464 : «Procesul 
convertirii lor nu e arătat, dar se poate crede că surprinşi de potop, un însemnat număr din 
aceşti necredincioşi au avut timpul a se reculege şi a se pocăi în clipa morţii». C. Spicq, 
op cit., p. 139 : «Sentimentele lor s-au putut modifica in extremis şi că apa (potopului) i-ar fi 
pedepsit şi totodată i-ar fi şi purificat (cf. R. Le Deaut, Liturgie juive et Nouveau Testament, 
Rome, 1965, p. 65, 69) indicat la c. Spicq, op. ctt., p. 139). 
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Clement Alexandrinul tîlcuieşte că: «!Cei din legături (cei robiţi) ar Ii iudeii; 
ii.ar «cei din întuneric» (al neştiinţei) sînt păgînii ca,·e au cultul idololatriei. Căci 

-celor care erau dreipţi după Lege le lipsea credinţa. De 11ceea, cînd îi vindeca pe 
aceia le zicea : «credinţa ta te-a mîntuih (Matei IX, 22). Acestora fosă, care erau 
,drepţi din filozofie, le erau necesare spre învăţătură nu numai credinţa cea în Hristos, 
ci şi experienţa idololatriei. Căci îndată după descoperirea adevărului, ei s-au pocăit 
ipentru faptele dinainte. De aceea a bineveslit Domnul (Hristos) şi celor din iad ... Apos
ltolii au evanghelizat şi ei, acolo ca şi aici, pe iudei şi pe păgînii apţi de convertire» 2•. 

Cu toate acestea, în orice sens ar fi înţeleasă v'"stea dusă celor din «iad», nu 
cse poate susţine că ,Mîntuitorul a dus acest mesaj numai la ,cei dreipţi, din Lege sau 
,din filozofie, sau chiar şi la cei pocăiţi în clipa cînd îi cuprindeau valurile apelor 
JPOtopului, cum s-a mînluit şi tîlharul de pe cruce, în ultimul moment. Ci, aşa cum 
.zt făcut-o şi pe pămînt, Hristos a dus binevestirea biruinţei asupra morţii şi a dia
,•olului, către toţi morţii - de la kdam şi pînă atunci. evr~i şi ;pă,gîni, drepţi şi rpă

cătoşi, deşi nu :toţi au beneficia1, ca şi 'Pe '))ămînt de izbăvirea adusă de El 26• 

3. 1n ce a constat mesajul lui Hristos la iad şi în ce scop a mers El acolo ?. -
Termenul prin care Apostolul Petru e1primă acest mesaj este 'X.1jp6aaw1, care are aci 
'Sensul lui cua11.1.(Cw1 ,,,a binevesti». Dar, precum se ştie, Evanghelia nu exprimă nu
,mai anunţarea unei veşti bune, dar şi veşti ca : dărîmarea Ierusalimului şi cea a sHr
=şitului lumii, sau a întfricoşătoarei judecăţi. De asemenea, ea arată şi prodamarea 
lui Hristos ca împărat biruitor asupra păcatului, morţii şi diavolului, Care vine să 

clezlege pe cei «legaţi de satana» (Luca XIII, 16) şi să slobozească pe cei robiţi de 
moar,te 27 ( Ioan XI, 25; Evr. U, 15). 

IDupă diferitele nuanţe de sens ce poale exprima «kirysin» prin veştile, sau me
,sajul respectiv, diferă şi părerile asupra activităţii lui Hristos la «iad». Unii, luînd 
werbul în sensul de a predica, susţin că este vorcba de ev,anghelizare, cu scopul de a 

,converti; şi în acest caz, fireşte, acţiunea nu se adresează către cei drepţi, ci către 

,cei păcătoşi. .Căci <ÎUipă părerea celor ce susţin aceas1a, păcătoşii - oricare ar Ii ei 
- ar putea face în iad ,acte de credinţă şi de pocăinţă, fie din convingere, fie din 
teamă, şi deci ar putea fi mîntuiţi şi ei. Dar şi aci părerile se deosebesc, după cum 
.unii privesc faptul în asrpectul obiectiv - redus doar la enunţarea mesajului uni
<:versal; iar altii în aspectul subiectiv, prin răspunsul dat vestirii aduse. 

Privind mesajul E,vangheliei în aspectul obiectiv, unii susţin că este posibilă 

mîntuirea tuturor păcMoşilor; adică restabilirea tuturor lucrurilor şi stărilor în sHua
ţia avută înainte de cădere, numită şi «apocatastaza» (ar.o'X.a'taa'taaL~ 'too'I 1tcinc,i'I), (Fapte 
!ll, 21 ), părere susţinută de Ori gen şi de alţii de după el 2s. 

25. Clement Alexandrinul, Stromata VI, v1, P. G., IX, 265 AB. Susţin de asemenea predica 
"Domnului către toţi morţii - de după crearea lumii - : Sf. Irineu, Sf. Ipolit, Sf. Grigorie 
<de Nazianz, Sf. Chirii al Alexandrlel şi Sf. Ioan Damaschin (vezi la c. Spicq, op. cit., p. 138). 

26. Invăţătura de credinţă creştină ortodoxă ... , p. 110 ; «Desigur că Iisus cobortnd la iad 
a făcut cunoscut tuturor celor de acolo biruinţa Sa asupra păcatului şi a morţii ; deci, nu 
numai celor ce se folosesc de ea pentru că au crezut cit au fost pe pămint, el şi celor ce 
nu se folosesc de ea din pricină că n-au crezut în venirea Lui». 

27. J. Chaine, op. cit., col. 420, arată că cele două verbe sint întrebuinţate : cuneori 
in sensul unui apel la convertire ; adesea el înseamnă mesajul evanghelic pe care ascultătorii 

îl acceptă sau li resping. Dar ele pot însemna de asemenea că Hristos merge să anunţe vestea 
~ună a dezrobirii. Acesta e sensul reţinut de Biserică». 

28. Aşa : Origen, Sf. Chirii al Alexandriei, Sf. Efrem Sirul, Sf. Grigorie de Nisa, 
J. Hastlngs, R. Knopf, etc. 
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Unii, împărtăşind ideea evanghelizării, consideră că se mintuiesc numai cei CEI 

au crezut şi acolo, ca şi aici 29, in urma propovăduirii. 
-Cei mai multi comenta1ori însă explică verbul în sensul de «proclamare a mîn

tuirii», sau de «elibernre din iad» a «tuturor drepţilor» 30, d'e la Adam şi pînă atunci 
aplicîndu-li-se «retroactiv» efectele mîntuirii. 

Există şi exegeţi - îndeosebi protestanţi - care înţeleg verbul «kirysin» iot 
în sensul de ,proclamare, dar la osîndă veşnică; fie a celor păcătoşi 31 ; fie •a îngeri
lor căzuţi, cărora Hristos le-a pronunţat această sentinţă. după înălţarea Sa la cer 32-_ 

Aceas,tă ;părer-e nici nu poate fi luată în considerare, deoarece textul nu vorbeşte de 
îngerii căzuţi, ci de sufletele celor morţi, între care se aI!au şi cei ca,re au pierit ·în, 
apele potopului, contemporanii lui Noe. 

Cit despre cealaltă opinie, a osîndei veşnice rpronunţată asupra sufletelor di!ll 
iad, părere care constituie o denaturare a Evangheliei, 33 aceasta limitează îndurarea lu; 
Dumnezeu numai la această viaţă, neţinind seama că El poate ierta păcatele şi ~n
acest veac şi în cel viitor, adică în perioada dintre moarte - căreia 11 urmează jude
cata particulară a sufletului ( cf. Luca XVI, 22-31 ; Evrei ,J,x 27) - şi sfirşiitul lumii, 
cînd va avea loc judecata generală (Matei XXV, 31-46; tII ,Petru II, 4-9). Pină la, 
acest moment .al judecăţii de aµoi, Biserica se roagă ,pentru cei răposaţi, µomenin
du-i la sfintele liturghii - după rînduiala Sfinţilor Apostoli -, iar rudeniile fac 
milostenii şi pomeniri (parastase) pentru ei. Şi datorHă -acestora, după învăţăturn 

ortodoxă, starea celor care au murit cu păcate neispăşite (nepocăiţi) şi a.u fost osî-n
diţi se poate schimba în bine 34 • Căci păcatele care pot fi iertate aici, pot fi iertate 
şi în viaţa de dincolo. Numai «păcatele împotriva Duhului Sfînt nu ,pot fi iertate 
nici în veacul de acum, nici în cel ce va să fie» (Matei Xll, 32). 

Mai există o «exegeză curioasă», duµă care Hristos, coborînd în regiunile «cele 
mai de jos ale rpămintului», a redus la neµutinţă pe diavolul care deţinea imperiul 
morţii 35• 

Rămîn, deci, de cercetat numai ;primele teluri de interpretare. Cel dint1i, dintre 
cei care susţin apocatastaza, sau eliberarea tuturor µăcătoşilor, din iad - conside
rînd posibilă evanghelizarea şi prin ea convertirea tuturor celor osîndiţi - este 
Origen. Din păr-erea lu1 Origen că «Mînturitorul mergînd l,a iad a conv,er,tit 
toate sufletele de acolo» 36, .a luat naştere teoria apocatastazei. Această teză a 

29. Aşa : Clement Alexandrinul, Sf. Atanasie, Sf. Grigor'e de Nazianz, şi Sf. Chirii a) 
Ierusalimului. 

30. vorbesc de eliberarea drepţilor : Sfinţii : Justin, Epifaniu, lrlneu, Atanasie, Chlrib 
al Ierusalimului, Ioan Gură de Aur, Proclu al Constantinopolului, Chirii al Alexandriel, IoaD 
Damaschln, Sf. Maxim Mărturisitorul şi după el Ecumenius, Teofilact şi mal toţi comentatorii 
romano-catolici. c. Spicq, op. cit., p. 138 : «Eliberarea drepţilor este singura accepţiune valabilă». 

31. Susţin predica de condamnare : Angelus, Paulutlus, şi Lorinus (romano-catolici) ; 
iar între protestanţi : Calov, Aretius, Keil, Schtt, Kilhl, Gschwind, Frings, Hundhausen, 
Atzberger, K. Rosch, etc. (indicaţi la U. Holzmelster, op. cit., p. 316). 

32. Aşa : Gschwind, Gunkel, Hauck, Knopf şi Harnack, etc. (indicaţi la U. Holzmeister. 
op. cit., p. 317; şi R. Knopf, op. cit., p. 150). 

33. F. W. Farrar, Primele zile ... , I, p. 306-307. 
34. Sf. Ioan Gură de Aur, Om!!!a IV la Fllipeni, P. G., LXII, 212 (şi în traducere de 

Arhim. Th. Athanasiu, Bucureşti, 1903, p. 37-38) ; vezi şi «cartea de învăţătură creştinii 

ortodoxă», p. 171. 
35. Cf. G. B. Caird, The Descent of Chrtst, în F. L. Cross, Studia Evanghelica II, Berlin, 

1964, p. 535-545 (citat la C. Splcq, op. cit., p. 137). 
36. Orlgen, Contra Celsum II, P. G., XI, 86 AC ; Grlgorie de Nisa, Oratto Catehettc~ 

Ma'gna, cap. XXVI, P. G .. XLV, G9 (şi în traducere de D. Cristescu şi N. Barbu, Bucureşti. 
1947, p. 81), pare a susţine apocatastaza, cind spune : «Dumnezeu (Logosul întrupat) liberînd 
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fost însă condamna<Ui ca er,ezie la Sinodul al V-lea Ecumenic 97 din Consof.,a111-
tinopol (553). 

Fără a susţine teoria lui Origen, Sfintul Oiiril al Alex-andriei 98 şi Sfîntul Efrem 
Sirul 39 au afirmat în figuri retorice că Hristos a eliberat pe toţi cei din iad, Iăsînd 
acolo numai pe diavolul. 

Teza origenistă a fost însuşită, în parte, .şi, susţinută a,poi de o seamă de eretici• 
ca Marcion; 40 şi recent, de unii pro:test-anţi 41 • 

Cei mai mulţi exegeţi şi teologi susţin activitatea de vestire a mîntuirii şi a· 
biruinţii Domnului asupra morţii, a diavolului şi a iadului. Dar eliberarea celor din 
iad este numai parţială, oin funcţie de credinţa _şi de nădejdea în care au adormii. 
Izbăvirea acestora €sie - duipă ei - un act de îndurare a Mîntui1orului, care ţine· 

seama şi de felul cum şi-au dus, cei cărora se adresează, viaţa pe pămînl. E vorba 
fireşte, în primul rînd de palri-arhii, profeţii şi drepţii Vechiului Testament şi apoi• 
de alţi drepţi, sau miluiţi. 

Intre aceştia, Sfîntul Ignatie afirmă că : «Hristos mergind la iad i-a sculat din 
morţi pe proorocii care-L aşteptau ca învăţător şi Căruia li erau ucenici cu duhul» 42• 

Herma vorbeşte de cei «care adormiseră în dreptate şi în mare curăţie, dar nu aveau· 
pecetea (botezului) pe care le-au dat-o Hristos şi Apostolii 43. S.fîntul Justin Martirul 
afirmă că : «Cei care nu s-au pocăit înainte de moarte nu se pot mîntui întru nimic» 44 . 

Iar Clement Alexandrinul susţinînd eliberarea drepţilor - a-tît dintre iudei, cN şi 

dintre rpăgîni 45 afirmă că: «Sufletele neascultătoare (păcătoşii) aflate în iad, au auzit 
glasul lui Hristos, dar n-au putut vedea faţa Lui» 40• 

şi pe om de rău, a vindecat chiar şi pe născocitorul răului». De asemenea, în Christus resu• 
rectionem Oratio, P. G., XLVI, 609-610 A) vorbeşte chiar de răscumpărarea diavolului. 

37. H. Andruţos, Dogmatica Bisericii ortodoxe răsaritene, traducere de Dr. D. Stăniloaie, 

Sibiu, 1930, p. 440 : «Biserica a condamnat opinia origenistă că sufletul se dezvoltă şi se 
curăţeşte după moarte de păcat şi că toţi (oamenii) se vor întoarce la Dumnezeu, chiar
şi diavolii. 

38. Sf. Grigorie de Nazianz (Oratio XL, 36, P. G. XXXVI, 412 AB) aminteşte, dar nu
susţine apocatastaza. 

Sf. Chirii al Alexandriei, Omilia VII Pascalis, P. G., LXXVII, 552 A : «Hristos a prădat 

Iadul eliberlnd pe cei din el ; şi, !ăsindu-1 gol, a reţinut acolo numai pe diavolul... croind· 
astfel din nou firii calea învierii din morţi•. De asemenea (Adversus Nestorianum, P. G., 
LXXVII, col. 236) spune : «Hristos a golit iadul ca Dumnezeu şi a scos din legături pe cel din el. 

39. Sf. Efrem Sirul, Carmtna Ntsibina 59, 8 (citat la U. Holzmeister, op. cit., p. 325) : 
«Gheena va fi golită şi tu, dia voie, vei rămîne singur în ea cu slugile tale•. 

40. Marcion afirmă de asemenea că : «Toţi păcătoşii au fost scoşi din întunericul· 
Iadului la lumină ... » (citat la U. Holzmeister, op. cit., p. 324 şi 327). 

41. J. Hastings, op. ctt., p. 328-330 : «Moartea eliberatoare a lui Hristos i-a deschis o· 
nouă sferă a operei de răscumpărare. El merge pentru mîng!lerea şi sprijinirea duhurilor celor 
care au trăit şi au murit păcătoşi în zilele lui Noe. El vrea să vindece acum nebunia lor, să-i 

ellbereze din robia corupţiei, să-! restabilească în libertatea de fii al lui Dumnezeu ... El ţine cheia 
cu care eliberează pe toţi cel din iad ... El a predicat Evanghelia celor morţi şi a adus biruinţa• 
în închisoarea iadului, fraţilor Lui ruinaţi. Cine ar îndrăzni să nege nădejdea mîntuirii uni
versale adusă de El ?» - R. Knopf, op. cit., p. 170 susţine de asemenea apocatastaza, parţială, 

privind izbăvirea tuturor păcătoşilor, nu şi a diavolului. 
42. Sf. Ignatie, Epistola către Magneztent, Patres Apostolici, P. G., V. 969 (şi în trad. cit. 

voi. II, p. 16), 
43. Păstorul lut Herma, Asemanarea: IX, 16, în Patres Apostolici, P. G. II, 995-996. 

(şi în trad. cit., voi. II, p. 157). 
44. Sf. Justin Martirul, Dialogul cu Iudeul Trlfon, P. G., VI, 577 (şi în traducere de 

Pr. Dr. Olimp N. Căciulă, Bucureşti, 1941, p. 109). 
45. Clement Alexandrinul, Stromata VI, vl, P. G., 268-269 B. 
46. Idem, Hypotyposes, Fragmenta adumbratlones In primam Epistolam S. Petri, P. G., 

IX, 731 B ; Origen, Contra-Celsum II, 43, P. G., XI, 864 C-865 A atenuează, sau rectifică oare-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



242 Pr. IOAN MIRCEA 13 

Alţii vorbesc de intrarea triumfală a Împăratului Hristos la iad şi de strigătul 

disperat -al morţii neputincioase, a iadului şi a diavolului, la eliberarea drerpţilor. 

Astfel, Sfîntul Atanasie cel Mare spune: «Cine este Acesta care coboară din cer şi 

răstignit fiind nu este biruit de mine, moartea? Cine este Acesta care dezleagă legă
turile celor robiţi de mine? ICine-i Acesta care prin moartea Sa mă distruge pe mine, 
moartea?» 47. 

Sfîntul Chirii al Ierusalimului explică spaima morţii şi a diavolului astfel : 
«Moartea s-a spăimîntat cînd a văzut că se coboară în iad un străin, pe Care nu-L 
pot ţine lanţurile de acolo (Fapte II, 24). Din care .pricină portari ai iadului v-aţi 

spăimîntat cînd L-a\i văzut? Ce ,frică neobişnuită v:a cwprins? Moartea a fugit, iar 
fuga îi vădea teama. Alergau sfinţii rpreoţi, Moise legiuitorul, Avraam, Isac şi Iacob, 
David şi Samuil, Isaia şi Ioan Botezătorul... Au fost răscumpăraţi toţi drepţii rpe 
•care-i înghiţise moartea, căci trebuia ca lmpăratul propovăduit să fie Răscumpără
torul bunilor propovăduitori. Apoi fiecare dintre cei drepţi spunea: «Unde-ţi este moarte 
biruinţa? Unde-ţi este iadule boldul?» (Osea Xlll, 14; I Cor. XV, 53). Căci Biruito

torul ne-a răscumpărat» 48• 

Sfîntul Grigorie de Nazianz. (Teologul) vorbeşte de o îndoită iconomie a cobo
rîrii Domnului la iad (a zdrobirii iadului şi a eliberării drepţilor) şi se întreabă: 

«Arătîndu-se Hristos acolo îi mîntuieşte pe toţi, pur şi simplu sau şi acolo îi elibe
Tează numai pe cei ce cred?» 49• 

Iar Sfintul Erpifaniu afirmă: «Hristos a pus pentru cei vii pocăinţa ca condiţie 

a iertării lor; dar celor care erau în iad le-a acordat iertare.a prin milă şi pentru 
mîntuire» 50 . 

Sfîntul foan Gură de Aur combate, indirect, ideea evanghelizării şi a conver
tirii morţilor. Păstrînd termenul de «predicare», -el ia cuvintul în înţelesul de procla
mare a mîntuirii celor drepţi - evrei şi pagini -, fără chemare la convertire, de
oarece «timpul mîntuirii este viaţa prezentă; iar după moarte este judecata şi osînda». 
Şi continuînd ideea despre rostul coborîrii Domnului la iad, ex:plică: «Tirania morţii 
a fost înlăturată prin trurpul lui Hristos, -care a devenit nemuritor. De -altfel, aceasta 
-arată numai că puterea morţii a fost distrusă, dar nu că au fost iertate păcatele 

{tuturor) celor ce au murit ,înainte de venirea Domnului. Dacă interpretarea -aceasta 
n-ar fi justă şi dacă Mîntuitorul, prin coborîrea la iad ar fi scălpat de gheenă .pe 
toţi păcătoşii dinainte de venirea Sa, pentru ce -atunci spune Domnul : «Mai uşor 

va fi pămîntului Sodomei şi Gomorei în ziua judecăţii» (Matei X, 15)? Prin aceste cu
vinte Domnul a spus că vor .fi pedepsiţi şi locuitorii Sodomei şi Gomorei mai uşor, 

-cum ideea de apocatastază, spunînd : «Hristos, coborînd la iad, a convertit la Sine dintre 
sufletele păcătoşilor de acolo, pe cele ce au voit, sau pe cele ce le-a văzut dispuse favorabil, 
pentru motive pe care El le ştia» ; Idem, în Omilia XVI Selecta in Genesim, P. G., XII, 245 B, 
spune că cuvintele adresate tîlharului pe cruce, s-au spus şi tuturor sfinţilor din iad. 

47. Sf. Atanasie cel Mare, De Virginitate 16, P. G., XXVI, 272 AB. 
48. Sf. Chirii al Ierusalimului, Cateheza XIV, 19, P. G., XXXIII, 848 C (în traducere 

-de Pr. D. Fecioru, Bucureşti, 1945, voi. II, p. 71-73). 
Sf. Ioan Gură de Aur, în Cuvintul, care se citeşte !n noaptea Invierii, grăieşte : «Nimeni 

să nu se teamă de moarte că ne-a izbăvit pe noi moartea Mîntuitorului... Stinsu-o-au pre 
dînsa Cela ce a fost ţinut de aceea, Prădat-a iadul Cela ce s-a pogorît la iad... Iadul s-a 
amărît... că s-a surpat ; s-a amărît că s-a legat. A luat trup şi de Dumnezeu s-a lovit ... 
Sculatu-s-a Hristos şi tu te-ai surpat (iadule). Sculatu-s-a Hristos şi au căzut dracii... şi se 
-bucură îngerii ... ». 

49. Sf. Grigorie de Nazianz (Teologul), Oratio XLV In Sanctum Pascha, P. G., XXXVI, 657 ; 
cDacă coboară El la iad, coboară şi tu cu El. Cunoaşte şi tainele lui Hristos de acolo, cunoaşte 
·Şi care este iconomia îndoitei Lui coborîri, care este pricina ei». 

50. Sf. Epifaniu, Contra Haereses, XVII, 4, P. G., XLI, 368-369, 
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,dar tot vor fi pedepsiţi. Au rprimiil şi pe pămint cea mai grozavă rpedeapsă, dar nu 
vor scăpa nici de pedeairpsa din ceaJ.al1ă lume; cu atît mai mult cei dinainte de veni
rea Domnului care n-.au suferit nici o rpedeapsă pe lumea aceasta» 51 . 

S:fîntul Ioan Gură de Aur zice: « ... sint de admirat macabeii, pentru că au In
durat acele suferinţe pentru păzirea Legii...» 62. 

Sfîntul Maxim Mărturisitorul, ca de farpt mulţi alţii 53, consideră posibilă credinta 
unora în iad 6'. 

SHn1ul Produ al ,Constantinopolului preamăreşte - într-un stil retoric şi phn 
cte metafore - biruinţa ,împăratului Hristos la iad, zdrobind încuietorile lui şi eh
berînd pe cei din iad, începînd cu tîlharul, cu Adam, Abel şi cu ceilaiţi drepţi 55• 

Sfintul Chirii al Alexandriei explică astfel: «Hristos, merg'înd rn sufletul 111 iad, 
a convorbit ca suflet cu sufletele; pe Care portarii iadului văzîndu-L s-au spăimîn
tat şi porţile de aramă s-au siărîmat şi încuietorile de fier s-au rupt. Şi Unul-Născut 

a strigat cu rputere sufletelor care sufereau deopotrivă ... «ieşiţi» ... Adică le-a ve,;H-t 
-şi celor din iad, ca să-i slobozească pe aceia citi ar fi crezut, dacă El s-ar fi întrupat 
mai înainte şi ar fi trăit în vremea vieţii lor» 58. 

1n continuare, el lămureşte pentru ce n-au fost izbăvi ti toţi cei din iad, ci numai 
o parte : «Deci, :precum prin venirea Sa 6:n trup Hrisfos a vorbit cu cei de pe pămînt 
şi cei ce au crezut s-au folosit, tot astfel şi prin coborîrea la iad, El a slobozit din 
legăturile morţii numai pe cei ce L-ar fi cunoscut şi ar fi crezut în IEI. Căci sufletele 
-care au trăit în idololatrie şi în neîngăduite desfrîuri, ca şi cum ar fi fost orbite de 
-poftele lor trupeşti, nu puteau rprivi spre strălucirea arătării Lui. De aceea nu puteau 
să recunoască în chip real ,pe Cel care i-a eliberat pe toţi (cei drepti) şi Care a pro
povăduit acolo tuturor, cu iubirea de oameni, dar arătînd şi dreptatea. lncît cei care 
s-au depărtat de acest fel de ibinefacere să se poată acuza ei inşi.şi că au rpărăsit ,pe 
Ziditorul şi Dumnezeul tuturor şi au ,slujit demonilor urîtori de oameni, petrec'indu-şi 
viaţa după voia lor» 57. 

După Sfîntul Ioan IDamaschin : «Hristos se coboară la iad, cu sufletul...» 58. 

51. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia XXXVI la Matei, P. G., LVII, 416, 3. 
52. Ibidem, col. 417, 3-4. 
53. Sf. Maxim Mărturisitorul, Questiones ad Thalaslum, P. G., XC, 284 (şi !n traducere 

,de Prot. stavr. Dr. Dumitru Stăniloae, Fi!oca!ta, Răspunsuri către Tala'sie, voi. III, Sibiu, 1948, 
l). 36). 

54. Ibidem, col. 640, (!n trad. cit., p. 344, 348). 
55. Sf. Proclu al Constantinopolului, In Domtntcam passionem, In Sancta et magna 

Parasceva, P. G., LXV, 784 (citat la Pr. D. Stăniloae, Legătura' interioară dintre moartea şi 

învierea Domnului, în «Studii Teologice», VIII (1956), nr. 5-6, p. 276 : «Astăzi iadul din 
neştiinţă a înghiţit veninul... Astăzi moartea a primit pe mortul pururea viu. Astăzi s-au 
dezlegat lanţurile pe care le-a făurit şarpele !n ral. Astăzi s-au slobozit robii cel din veac. 
Astăzi tîlharul a pătruns în raiul păzit de 5500 ani de sabia înflăcărată. Astăzi lumina în 
întuneric luminează şi a golit toată vistieria morţii. Astăzi s-a săv!rşit intrarea cea nouă 

-a Impăratului în încllisoare. Astăzi «a sfărimat porţile de aramă şi a frînt încuietorile cele 
de fier», Cel ce a fost înghiţit ca un simplu mort şi a jefuit iadul ca Dumnezeu Cuvintul. 
Astăzi Hristos piatra unghiulară a clătinat temelia strămoşească a morţii, a smuls pe Adam, 
a izbăvit pe Abel şi a surpat toată clădirea Iadului. Astăzi ş! cel care plîngeau înainte, 
pe care moartea ii înghiţise, biruindu-i, strigă cu mare glas : «Unde-ţi este moarte biruinţa ta ? 
Unde-ţi este iadule boldul ?• - Vezi şi H. Quilllet, op. cit., p. 605. 

56. Sf. Chirii al Alcxandriei, Fragmenta in Epistolam I B. Petrl, P. G., LXXIV, 1013 ; 
Idem, Omilia III Pascalis, P. G., LXXVII, 449 B. 

57. Idem, Fragmenta ... , col. 1013 ; Idem, Omtlla X Pascalis, P. G., LXXVII, 605 D : 
◄<Ducînd cuvîntul credinţei la iad, Hristos a extins harul Său la întreaga fire>. 

58. Sf. Ioan Damascllin, De flde ortodoxa, P. G., XCIV, 1101 (în traducere de D. Fecioru, 
Dogmatica, Bucureşti, p. 231). 
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De altfel, după ră51Punsul Miîntuitorului rpus .în gura lui Avraam, răspum dat 
de acesta bogatului nemilosotiv care se chinuia în vărpaia iadului (Luca XVI, 24-31) 
reiese clar că cei nedrepţi, hrăpăreţi (Ioan Xll, 6), lipsiţi de milă şi dispreţuitori ai 
credinţei, aici, nu pot fi miluiţi şi nu pot benefici-a de binefacerile mesajului mîntuirii. 

Amonius din Alexandria demonstrează acelaşi lucru prin răsrpunsurile date unui 
oarecare retor, ,Cezarius, cu privire la soarta celor osîndiţi, în iad şi a lui Iuda-vfa
zătorul lui Hristos, lnv,ăţătorul său. El spune că, după coborîrea lui Hristos la iad. 
au fost dezlegate de acolo toate sufletele, deşi dezlegarea n-a însemnat eliberarea· 
tuturor, ci numai a drepţilor. - «Chiar şi pe •luda (l-a dezlegat)» întreabă retorul. -
Desigur - răspunde Amonius ! Căci fiind de faţă Împăratul a toate (Hristos) nu mai 
era nimic pe care tiranul - el însuşi sUlbjugat - adică moartea, să-'l poată ţine ~n2ă 

raptiv». 
ln continuare, spunînd că «propovăduirea» Lui la iad a folosit celor care au 

crezut, dar nu cunoscuseră rpe Hristos în viaţă, nu tot aşa însă s-a 'Înt1mplat cu Iuda. 
«Fiindcă Iuda nu numai că a fost 1nvăţat taina (mîntuirii), învăţîn'd şi pe alţii; ba, 
fiind învrednicit de puterea dată de Mîntuitorul, alunga demoni şi făcea tămăduiri 

(Luca X). Dar, apoi, prin voia liberă a hotărîrii sale, s-a abătut de la calea dreaptă 
a vieţii. Şi nici cînd a fost certat de !Domnul nu s-a ruşinat de reproş (Luca XXII, 48), 
ci a rămas în intenţia sa (de a-'L vinde). iDe aceea ~uda n-a atribuit nimănui cauza 
căderii sale, ci lui însuşi. Că nici după ce a văzut greşeala făcută nu s-a căit, ci s-a 
pedepsit singur, spînzurîndu-se, arătiînd şi ,prin aceasta pornirea laşă a sufletului său. 
El nu s-a mulţumi,t că a dat spre ucidere pe Domnul Hristos, ci şi pe sine însuşi s-a 
distrus, neisprăvindu-şi greşeala şi făcînd favorabilă omuciderea prin sinucidere ; 
căci ştia că cel care se ucide pe sine se pedepseşte ca şi cel care ucide pe altul. Ci. 
sătul {terorizat) fiind de judecata necruţătoare (a conştiinţei) şi nesuferind a fi numi~ 
trădător, a trebuit să se sp'inzure. Căci nu-i era necunoscut faptul că pocăinţa per
severentă înduplecă pe Dumnezeu dar a dispreţuit ,aceas,ta» 59• 

ln Cuvîntarea din Sîmbăta cea Mare, în care se oglindesc cugetările Sfinţilor 

Părinti, referitor la coborîrea D0IIM1.ului la iad, Sfîntul Ioan Damaschin arată clar cui 
a folosit această activilate, la iad. «După ,părerea mea - zice el - n-au avut de 
primit de la bunătatea Sa mîntuitoare dedt acei care pe pămînt au dus o viaţă 

foarte curată, care au practicat modestia, cumpătarea şi eastitatea, fără ca totuşi să 

fi primit lumina credinţei. Pe aceia, Domnul, Care-şi tintinde peste toţi Providenţa 

Sa, i-a atras l-a El; şi, proiectînd asupra lor razele Sale divine, i-a prins în pla-sa Lui 
divină, determinîndu-i să creadă tin El. Căci El cel milostiv nu putea îngădui, în ade
văr, ca ei să fi lucrat ,în zadar» 60. 

Aşadar, mesajul mîntuirii a fost adus la cunoştinţa tuturor celor din iad, dar 
nu toţi s-au mintuit, nu toţi s-au folosit de el. 

4. 1n ce timp s-a produs această activitate ? - Durpă relatarea S,fîntului ,Arpostol 
Petru, această «misterioasă activitate» a lui Hristos la iad a avut loc indată după 
moartea Sa. Adică în timpul celor trei zile şi trei nopţi, cît a stat cu trupul în mor
mînt, intre răstignire şi înviere (Matei XVI, 21 ). [)espre acest timp a vorbit Mîntuito-

59. Amonius din Alexandria, Fragmenta in primam S. Petrt Epistolam, P. G., LXXXV, 
1608 BC-1609 B. 

60. cuvîntarea din Sîmbdta cea Mare (aflată in cazania retipărită în 1911, după ediţia 

lui Grigore Ieromonahul de la Rimnicul-Vilcea. 1781) descrie atît de impresionant intrarea 
Mîntuitorului la iad şi activitatea Lui acolo. Mai !ntii se aminteşte de jalea Maicii Domnului 
pentru Fiul ei răstignit şi îngropat ; apoi intrarea Lui împărătească şi triumfală la iad, 
îmbrăcat în lumină, păşind acolo în cintările de biruinţă ale Arhanghelilor şi Ingerilor care-L 
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rul, zicînd : «Precum Ion-a a fost în rpîntecele chitului trei zile şi trei nopţi, aşa va 
fi şi Fiul Omului în inima pămîntului, trei zile şi trei nopţi» (Matei XII, 40). 

Pe temeiul aces-tui text şi a celor arătMe de Sfîntul Petru, comentatorii orto
,docşi, romano-catolici şi majoritatea celorl-alţi, sînt de acord în a recunoaşte că 

timpul acestei activităţi ,printre cei morţi a fost cel dintre moartea şi invierea lui 
Hristos. ,,,Im cele trei zile şi trei nopţi ( cît trupul I-a stat în mormînt) iHristos n-a 
rămas nemişcat şi nici fără să lucreze ceva, ci a coborît fo iad, pentru iconomia 
privitoare la înviere şi să plinească toate cele cu privire la El» 61• 

Sdnt însă şi unii comentatori şi critici, amintiţi mai înainte, care susţin: unii, 
-că Apostolul face aluzie la alţi «vestitori», ca Enoh sau Noe; iar alţii, că vestea -
respectiv sentinţa de coodamnare - a fost pronunţată către sufletele din iad 62, sau 
către în-gerii căzuţi 63• 1ln primul caz deci, timpul este cel din vremea lui Enoh sau 
Noe, iar auditorii, contemporanii lor; iar în al doilea c-az, Hristos ar rosti sentinţa 

faţă de ,îngerii căzuţi, şi timpul ar fi după ffnălţ.area Lui la cer. 

In fine, alţii, intenpretînd sipiri1ual acest text din Epi·stola lui Petru, consideră 

că Umpul este cel -al ipropovăduirii .Apostolilor şi al Bisericii, către oamenii care 
'trăiesc în păcate. Aceşti interpreţi consideră trupul omenesc ca o «închisoare» a 
sufletului; şi că auditorii s'int oamenii vii, nu mortii. [n acest caz, auditorii, sau 
-«duhurile din închisoare» sînt, sau oameni din timpul lui Enoh şi Noe - cum s-a 
spui; - sau «generaţia A:postoli!or, nesupusă predicii lor în duh» 64. Toate aceste 
opinii s-au teorii sînt departe de ideea tel!'tului, după care timpul sînt cele trei zile 
şi trei nopţi de activitate a Domnului Hristos la iad, unde a vestit duhurilor sau su
fletelor celor morţi. 

5. 1n ce loc se petrece această activitate? - ,Cea mai grea problemă este aceea 
a stabilirii locului aces-tei activităţi către sufletele morţilor. Este el un loc legat de 
timp şi spaţiu, sau este doar o localizare şi «o stare» a sufle1elor? Sau este şi una 
şi alta? Sfîntul Apostol Petru numeşte acest loc cu termenul general de «închisoare

('fUAa-x.'ll)• El evită cu grijă cuvintele «iad» şi «rai» 65, ceea ce pare surprinzător. Se 

însoţeau. Acolo drepţii s-au luminat şi s-au bucurat că le-a venit eliberarea ; dar moartea, 
iadul şi diavolii s-au cutremurat şi s-au tîngult amarnic, fiindcă au fost zdrobite legătudle 

şi puterea lor şi li s-a luat prada, scoţind de acolo pe cei drepţi. 
Teodoret al Cirului, Comentariu la Psalmi, P. G., LXXX, 964 vorbeşte de coborîrea Dom• 

nulul la iad pentru eliberarea drepţilor. 

Ecumenius, op. ctt., col. 556-557 şi Teofilact, op. ctt., col. 1232 : cMîntuirea nu este la 
întîmplare ; căci deşi Hristos a venit perltru toţi oamenii, totuşi, nu toţi se mîntuiesc, ci 
numai cei care vor crede. Fiindcă de fapt mîntuirea este şi lucrarea liberei voinţe a fiecăruia ... 
De aceea şi iconomia divină prin coborirea Domnului la iad a urmărit să mintuiască de acolo, 
numai pe cei care duseseră o viaţă curată, morală, !n timpul vieţii lor». 

61. Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, P. G., XXIX, 400 (in traducere de Pr. Dr. 
Ol. N. Căciulă, Bucureşti, 1939, p. 223) ; Prat. Dr. D. Stăniloae, Iisus Hristos sau restaurarea 
omului, Sibiu, 1943, p. 315 : «Iisus Hristos a lăsat trupul Său să zacă in mormînt trei zile 
şi in acest timp s-a coborit cu sufletul la iad». Ibidem : «Dacă printre oamenii de pe pămînt 
a stat trei zeci, respectiv şi trei de ani, lăsind o urmă însemnată in memoria lor istodcă, 

trebuia să stea şi printre cei ce n-au apucat să-L cunoască, in istorie, măcar trei zile, pentru 
ca din amintirea acestei bucurii să se alimenteze pină la judecata din urmă». 

62. Susţinătorii acestei op1nii au fost indicaţi in nota nr. 31. 
63. Adepţii acestei teorii au fost indicaţi la nota nr. 32. 
64. J. w. C. Wand, op. ctt., p. 11, indică această interpretare şi pe susţinătorii ei. Intre 

el e amintit şi Luther, după a cărui părere : «morţii dorm (în iad) pină la ziua judecăţii 

şi n-au timp să asculte predici». 
65. cuvîntul 1retp<i8e:Lao~ (rai) se află numai de trei ori in Noul Testament, Luca XXIII, 43 ; 

II Cor. XII. 4 şi Apoc. li, 7) ; iar 48ll~ (iad), de zece ori (Matei XI, 23 ; XVI, 18 ; Luca X, 15 ; 
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ştie finsi'i că ,prin alun-garea primei perechi de oameni, din Eden, raiul a f05t Inchis. 
(Fa-cere Ul, 214) şi nu se putea vonbi de el :înainte de venirea lui Hristos. Numai 
prin jertfa Lui, rupînd zapisul păcatului adamic, El a redeschis raiul, cînd a spus 
pe cruce - tîlharului pocăit : «Astăzi vei fi cu mine [n r-ai .. (Luca XX:H!I, 43). 

Aină la venirea lui Hristos la iad, deci, toţi morţii - drepţi şi !păcătoşi - de 
la Adam şi pînă atunci, mergeau in acelaşi «loc» numit de Apostol «închisoare». 
dar pe care Sfinţii !Părinti îl numesc iad. 1n acest «loc» al împărăţiei morţii, numit 
şi «întunericul cel împărţit» 89, se aflau toate sufletele morţilor, ca într-o «închisoare 
subterană» 87• ,1n1ruc:it raiul fusese închis, iar drepţii nu erau dezlegaţi de blestemul 
păcatului strămoşesc, se arflau şi ei în această «•închisoare •subterană», cu diferite 
despărţituri ,(Luca XVJ, 20-31), aşa cum şi în cer «în casa Tatălui sînt multe loca
şuri,. (Ioan XIV, 2). Şi abia după ce au ,primit harul Răscumpărării, au fost ei scoşi 

prin învierea Domnului, din întunericul şi din umbra morţii şi aduşi la lumina şi la 
fericirea raiului deschis 88• 

Dar cu toate că şi drepţii şi <păcătoşii se aflau ,în acea «închisoare» cu des1Jăr

ţituri, starea lor sufletească şi suferinţa lor nu era la fel. întunericul era acelaşi, nu 

şi suferinţa lor. Dre-pţii aveau in inima lor pacea lăuntrică, sentimen,tul prezenţei 

lui Dumnezeu în ei şi nădejdea învierii { cf. E<Vr. XI, 35--40) şi de aceea farptul odihnei 
lor în întuneric nu constitui-a o mare suferinţă. 

După învierea Domnului raiul devine locul şi starea drepţilor, iar iadul, exclu
siv, locul şi starea păcătoşilor. Prin urmare, «închisoarea» de care vorbeşte Arpostolul 
Petru indică şi o «localizare» dar şi o «stare» şi anume o «stare provizorie» 89• Se 

XVI, 23 : Fapte II, 27, 31 şi Apoc. I, 18 ; VI, 8 ; XX, 13-14). După Dr. V. Gheorghiu, Evanghelia 
după Matet, 1933, p. 800 : cCuvintul mxpci8EtO"O~ este de origine persană sau armeană şi înseamnă 
grădină desfătată. In Biblie înseamnă : 1) grădina în care au locuit Adam şi Eva înainte 
de cădere (Fac. II, 8 ş. u.) ; 2) locul unde petrec sufletele drepţilor (cf. Luca, XVI, 22) ; 
3) Cerul, locul de fericire al celor drepţi (II Cor. XIT, 4 ; Apoc. II, 7), 

66. Dr. Max Meinertz - Dr. W. Vrede, op, cit., p. 108 vorbeşte de patru despărţituri aler 
acestei «închisori», numite ◄~limbus»-uri ; 1) «limbus puerorum ►► sau locul unde se află 

sufletele pruncilor nebotezaţi ; 2) dimbus patrum» sau locul unde petrec sufletele drepţilor, 

numit şi anticamera iadului ; 3) Jocul de curăţire sau purgatoriul ; şi iadul propriu-zis, unde 
se găsesc cei osindiţi. 

67. J. Chaine, op. cit., p. 431 : «Localizarea aparţine limbajului fără a influenţa cu 
nimic dogma►► • 

68. Prat. Dr. D. Stăniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului ... , p. 315-316 : «P!năo 

la Hristos oricine murea se ducea la· viaţa chinuită din iad, !ntrucît toţi treceau pragul 
eternităţii cu spiritul desfigurat de păcat. Aceste trei zile de viaţă a lui Iisus cu sufletul 
despărţit de trup, formează începutul şi condiţia existenţei fericite a sufletelor celor drepţi 

în răstimpul de la moartea lor trupească şi pînă la învierea lor cu trupurile•. Ibidem, n. 2 : 
c!ntrucît raiul încă nu exista c!nd a- murit Iisus, ci abia El l-a inaugurat, prin eliberarea 
celor din iad, se explică de ce învăţătura Bisericii nu pomeneşte de rai, în legătură cu celer 
1 rei zile cit a stat Iisus cu trupul în mormînt». 

Teologia! dogmatică şi simboltcă, Bucureşti, 1958, voi. II, p. 955 : •Raiul... există numaJ 
de la jertfa de pe Golgota încoace. El a fost inaugurat de Mintuitorul după ce s-a coborît 
la iad şi a eliberat de acolo sunetele drepţilor•. 

69. Hr. Andruţos, op. ctt., p. 435, vorbeşte de «o stare provizorie (µE0-1) JC~Tăcnaa") a sufle
telor după judecata particulară şi pînă la judecata generală... Bucuria şi durerea celor din 
starea provizorie variază după calitatea morală a fiecăruia. Cu toate acestea nu se poate 
determina precis în ce constă una sau alta. Dar, deşi soarta celor ce mor e judecată definitiv, 
cu toate acestea sunetele nu-şi primesc încă măsura deplină a răsplăţii, sau a nefericirii 
pînă la judecata universală, cînd unindu-se cu trupurile înviate, vor obţine fericirea sau 
pedeapsa întreagă». Teologia dogmatică şi simbolică ... , voi. II, p. 949 : cCuv!ntul rai are însem
nare de loc şi de stare : 1) 1n care se aflau primii oameni pînă la căderea în păcat (Facere 
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numeşte «stare provizorie» pentru că pe de o parte ea deţinea şi pe cei dreipţi; iar 
pe de altă parte, nici iadul .păcătoşilor nu devine ceva definitiv decît după judecatit 
de a:poi 70 . «Starea sU1f'letească» a acestora t.n acea «închisoare .. , pentru ei se numeşte 
deja iad pentru că ei dint :in mari chinuri (Luca XVI, 20----J.1) şi in această stare de 
provizorat. «Raiul», ca şi «iadul», este un loc în sensul că suile>tele de dincolo nu 
sînt omniprezente 71 , dar nici limitate la un anumit timp şi spaţiu, fiind nemuritoare 
şi nemateriale. 

Sfîntul Macarie Egirpteanul lămureşte starea sulfletească a unora şi a celorlalţi, 

astfel: «Precum împărăţia întunericului şi păcatul s1au ascunse ,in suflet p'ină în ziua, 
învierii, cînd chiar şi trupul celor păcă-toşi este învăluit în întunericul ce stă încă 

ascuns în suflet, tot aşa şi îII11părăţia luminii şi chipul ceresc care este Iisus Hristos 
luminează în chip tainic sufletul şi străluceşte (stăpîneşte) în sufletul celor sfinţi» 72• 

Ca «stare sufletească», atît raiul cit şi iadul sînt determinate deci de atitudinea
fiecăruia faţă de Dumnezeu şi faţă de aproapele, respectiv de credinţă, nădejde, 

faptele de iubire şi de suferinţele pentru Hris1os. ln acest sens dar, se spune: «Cei 
buni au r-aiul în inima lor încă aici pe pămînt şi-l duc cu ei dincolo; iar cei răi au 
aici pe pămînt iadul, în ei, şi cu el rple-acă dincolo. Cei buni, cei ce trăiesc în co
muniune cu Dumnezeu, aici, în comuniune şi în Jericire vor trăi şi dincolo; pe cînd' 
cei ce urăsc pe Dumnezeu şi trăiesc departe de El, aici pe pămînt, departe vor trăi 

şi dincolo de mormînt» 73• 

Este clar, deci, că sufletele drerpţilor deşi se aflau în «întunericul cel ,împărţit», 

nu se chinuiau în aceeaşi «văpaie» a iadului ca cei păcătoşi (Luca XVI, 23-24),. 
pentru că ei aveau l)Je -Dumnezeu în inima lor şi muriseră în credinţă şi în nădejdea 
învierii (Evr. XI, 19, 35). Ca atare aveau pacea şi odihna, dar le lipsea lumina Răs
cumpărării şi eliberarea aduse de Hristos. Deşi nu poate fi vorba de un anumit loc, 
ci de o «localizare», totuşi se spune că: «Sufletele drepţilor petrec într-un loc mai 
bun, iar cele ale păcătoşilor (rele) petrec într-un loc mai rău, aşteptcrnd timpul' 
judecăţii» ;4 _ 

Pentru o mai bună înţelegere a acestei idei, apelăm la explicaţia dată de Sfin-
tul Vasile cel Mare la Psalmul XXI11, 23, unde spune: «Glasul Domnului va despărţi 
natura focului spiritual, precum a despărţit para focului în care au fost aruncaţi cei 
trei tineri din Babilon. Tot astfel socot că şi focul care este pregătit ·sipre osînda• 
diavolului şi a îngerilor lui (Matei XXV, 4:1 ), la glasul lui Dumnezeu se desparte. In 
foc sînt două puteri : una arzătoare, iar alta luminoasă. Glasul Domnului fa'ce ca• 

II, 8 ; III, 23) ; 2) în care se află sufletele drepţilor de la judecata particulară, pînă la judecata. 
universală (Luca XXIII, 43) ; şi 3) în care se vor afla drepţii înviaţi şi cu trupul la judecata 
universală în veşnicie... numit şi viaţa sau fericirea veşnică~. 

70. c. Spicq, op. cit., p. 137 : cE normal ca această temniţă întunecoasă (Isaia XXIV, 22} 
localizată în adîncuri (Iuda 6-7) şi identificată cu Tatarul (II Petru II, 4) să fie numită, 

~închisoare> pentru Satana şi îngerii lui (Apoc. XVIII, 2 ; XX, 4), dar nu e Gheena, nici 
ceea ce noi numim Jadul (Infernul) (propriu-zis care începe abia după judecata finală). 

E vorba de iadul (provizoriu) ale cărui chei le are Hristos (Apoc. I, 18) unde sînt ţinuţi 

lmpreună credincioşii Vechiului Testament care au murit nădăjduind în Mesia (Osea XIII, 14 ; 
Ps. XLIX, 16 ; Evr. XI, 39, 40) şi păcătoşii din toate timpurile, care vor da seama de păcatele lor>. 

71. Teologia dogmatic/! şi simbolici! ... , voi. II, 949. 
72. Sf. Macarie Egipteanul, Omilii duhovniceşti, P. G., XXXIV, 454-456 (în traducere

de Pr. Cicerone Iordăchescu, Chişinău, 1932, p. 21-32). 
73. Teologia dogmattcd şi stmboltc/1.... voi. II, p. 948. 
74. Sf. Justin Martirul şi Filozoful, Dialogul cu iudeul Trifon, P. G., VI, 574 (trad_ 

cit., p. 30). 
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1)artea aceea crudă ,(întunecoa-să) şi arzăitoare a focului să rămînă celor vinovaţi de 
ardere, iar partea cea luminoasă şi strălucitoare a lui să fie sortită celor ce au să 

•-se bucure întru veselie. Deci glasul Domnului este acela care de51parte para focului 
·şi o 'Împarte aşa ~el ca focul os1ndei să fie neluminos, iar lumina odihnei să fie 
,nearzătoare» 75• 

Explicaţia se acordă •cu textul profetic din faaia (XL.IX, 9), de care fac adesea 
,amintire exegeţii vechi ai Or1odoxiei, [n legătură cu cobonîrea Domnului la «iad,.. 
«Căci Domnul a zis celor din legăturile (iadului) ieşiţi (dezlegati-vă, eliberaţi-vă); 

·şi celor din întuneric descoperiţi-lVă (ieşi·ţi la lumină)». iEi ,simţeau prezenţa tainică 

a Domnului în fiinţa lor, dar nu primiseră lumina Lui. fo Inţelepciunea lui Solomon 
'III, 1 citim că: «Swfletele drepţilor sînt •în mdna lui Dumnezeu şi chinul nu se atinge 
-::le ele». Iar după venirea Domnului Hristos : «Sufletele drepţilor (ră-posaţi) sînt în 
iumină cerească, rprimind lumina DU!hului Sfînt ca viaţă» 76• 

Sfîntul Vasile cel Mare e:x;plkă de asemenea: «Domnul este un Iei de loc care 
-cuprinde în Sine pe cei drepţi : aşa că drerptul care ·se găseşte în acest loc în chip 
necesar se sim1e bine dispus şi vesel. De alt'fel şi dreptul este un fel de loc al lui 
'Dumnezeu, atunci cînd primeşte pe Dumnezeu în el. Cel păcătos hărăzeşte locul 
acesta diavolului» 11. 

Aşadar, deşi Apostolul Petru numeşte «locul» unde se a,flau sufletele morţilor 

-«închisoare», în realitate aceasta nu era nici raiul, nici iadul propriu-zis, ci «o stare 
provizorie» sau intermediară. 

Teologia romano-catolică socoteşte că acea5'1:ă «închisoare» ar avea patru des
,părţituri, numite «limbus»-uri : 1) «limbus puerorum», sau locul unde se află sufletele 
pruncilor (nebotezaţi) care au murit nebotezaţi; 2) «limbus patrum», sau locdl unde 
petrec sufle"tele drepţilor, numit şi anticamera iadului; 3) locul de curăţire, sau pur

,gatoriul; şi 4) iadul propriu-zis unde se chinuiesc cei osîndiţi 78 . 

SI.înta Scrirptură nu menţionează însă, pentru cei trecuţi în viaţa de dincolo, 
decît numai două «locuri», sau două «stări», cărora le dă dilferite denumiri: raiul, 

-sau «sinul lui Avraam» (Luca XVI, 22), «Cerul», sau ,împărăţia lui Dumnezeu (1Matei 
XXV, 34). ca loc al celor fericiţi; şi •«iadul», Tartarul (II Petru ,II, 4), sau Gheena, 
ca loc al celor nefericiţi, care vor fi ,a,colo împreună cu «diavolul şi -îngerii lui„ 

,(Matei XXV, 41 ). 

Biserica Ortodoxă după Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie, - vorbeş,te tot nu
mai de aceste două «locuri» : rai şi iad. Teologia ortodoxă şi teologii -ei vorbesc 
totuşi de două raiuri şi de două iaduri 79 : unul, provizoriu, după judecata particu
lară şi altul defini1iv, raiul sau iadul - pripriu-zi,se -, după judecata universală. 
în realitate este un singur rai şi un singur iad, numai că starea din aşa-zisul prim 

,Tai şi prim iad, dintre cele două judecăţi este o stare provizorie, de unde unii mai 
.pot fi uşuraţi şi iertaţi prin rugăciunile Bisericii şi milosteniile celor vii; şi numai 

75. Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psaimi, 23, col. 297 (şi în traducerea citată 
. p. 113 şi 1B7). 

76. Sf. Macarie Egipteanul, Omilia I, op. cit., col. 456 (trad. cit., p. 3). 

77. Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, col. 324 (trad. cit., p, 140). Vezi şi Sf. Maxim 
Mărturisitorul, op. cit., col. 2B4 (trad. cit., p. 37) ; «Dumnezeu care este lumină prin fire se 
află în noi care sîntem lumină prin imitare•, 

7B. Cf. Dr. Max Meinertz - Dr. W. Vrede, op. cit., p. 108. 
79. Cf. Pr. Prof. D. Stăniloae, Starea sufletelor după judecata particulară, în •Ortodoxia.,. 

,1V) nr. 4 (1953), p. 554. 572-574. 
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IJ.a judecata finală se ajunge ,la raiul şi iadul propriu-zis, sau la s1area definitivă, 

dnd starea sufletelor nu se mai poate schimba, pentru că răsplata sau osînda morţi
lor rămîne definHivă. 

* 
ln concluzie, coborîrea la iad a lui Hristos cu sufletul îndumnezeit sau cu su

:netul unit cu Dumnezeu constituie una din multiplele Lui activităţi, ca Mîntuitor. 
El n-a mers însă la iad nici ca .lnvăţă1or sau Prooroc, în scopul propovăduirii şi a 
<Convertirii celor necredincioşi, nici ca Arhiereu jertfitor, activităţi încheiate odată 

cu jertfa Sa răscumpărătoare de pe cruce. MJntuitorul a mers acolo să activeze cu 
·slujirea Sa împărătească, deci ca ,Împărat biruitor asupra morţii, a păcatului, a ia
·dului şi a diavolului, dezlegînd şi eliber[nd din el pe cei ţinuti .pe netlrept şi zdro
'bind iadul. 

Această lucrare a avut loc ~nda1ă după răstignire şi ,punerea în mormînt a 
:trupului lui Hristos. Durata ei a fost «de trei zile şi trei nopţi», pînă la învierea Sa 
•din morţi. «!Persoanele» cărora El a adresat mesajul mîntuirii au fost toate duhurile 
,celor răposaţi de la Adam şi pînă atunci ; deci şi celor din generaţia lui Noe care 
;au pierit în apele potopului. Dar nu toţi au beneficiat de efectele răscumpărătoare 
.ale jertfei lui Hristos şi de mesajul dus de El acolo. 

Sufletul credinciosului -devenind nemuritor îşi păstrează şi după despărţirea de 
trup toate facultăţile sale continuindu-şi viaţa dincolo (Cf. Luca XVI, 22-31). 

«Locul» nu este ceva limitat de timp şi spaţiu, ci «o localizare» şi o «stare .pro
vizorie» numită «închisoare» şi impropriu iad; pentru că raiul fiind închis, ipină 

iltunci şi drepţii mergeau în această «•În'chisoare». El poate fi numit iad numai pen
ttru cei păcătoşi, dar ia-ci provizoriu, căci iadul propriu-zis, sau definitiv, începe abia 
după judecata generală. 
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ÎN JURUL INTERPRETĂRII UNOR INSCRIPŢII CAPADOCIENE 
DIN SECOLUL AL XIII-LEA 

Delimitarea graniţelor orientale ale Imperiului de Niceea ranune una dintre pro
blemele istoriei statului grec microasiatic ce-şi aşteaptă rezolvarea. In abordarea 
acesteia, savanţii au intîmpinat o îndoită dificultate. Prima decurge din caracterul 
sporadic şi, pe alocuri, contradictoriu al informaţiei, în cea mai mare parte prove
nind dintr-o perioadă anterioară 1. Cealaltă dificultate provine din însăşi natura aces
tor graniţe; ele nu erau precis conturate şi urmau o linie imaginară printr-o no-man's 
land, ce se găsea sub controlul războinicilor de margine 2• In asemenea condHii, sin
gurele elemente de stabilitate le constituiau fortificaţiile de graniţă . 

. -Dar cele mai mari controverse, relativ la spaţiul stăpînit de statul niceean, s-au 
purtat nu atit în jurul limitelor sale propriu-zise cit asupra unei informa\ii existente 
in cronica lui Gregoras. Vorbind despre hotarele imperiului fondat de Theodor I Las
caris 3, cronicarul din veacul XIV sublinia că ele cuprindeau nu numai Bitinia ş~ 

regiunile maritime, ci se întindeau adînc în interiorul Asiei Mici, de la Caria şi fluviul 
Meandros, în sud, pînă la Pontul galatic, în nord, şi la Capadocia însăşi 4• ŞtireB> 

privind stăpînirea imperiului grec în această ultimă regiune nu a fost luată în consi
deraţie multă vreme de istorici deoarece părea imposibilă o dominaţie niceeană în, 
mijlocul teritoriului sultanatului de Jkoniu 4 bis. 

iDar cu aproape patru decenii în urmă Guillaume de Jerphanion, reputatul cer
cetător al bisericilor rupestre capadociene 5, pe temeiul unor inscripţii descoperite· 
în Oapadoci1a, a admis informaţia cronicarului, formulînd ipoteza existenţei u111ei: 
enclave niceene în această regiune. Aceste inscripţii, găsite în bisericile din Karşii 

l. In această chestiune rămîn indispensabile Cronica lui Choniates şi Partitio Romante_ 
Unele indicaţii se pot găsi şi in Istoria lui Acropolites. 

2. P. Wittek, The Rise of the Ottoman Empirc, London, 1938, p. 23 ; H. Ahrwei!er, La, 
frontiere et les frontieres de Byzance en Orient, XIV-e Congres Inter-national des Etudes 
Byzcintlnes, Buca rest, 1971, «Rapports», II, p. 14 ş. u. 

3. Singura lucrare specială consacrată chestiunii se datoreşte lui P. Charanls, On the 
Asiatic Frontlers of the Empire of Niceea, în «Orientalia Christiana Periodica•, XIII (1947), 
p. 58-62. 

4. Gregoras, ed. Bonn, I, p. 16 : oi'.i µ6vov Bt6uv[a, xal llacu 1ttXpă).1ot Tii>v E7ttXp;(t1i>v l1t I 
~paxo µijl(O~ E:K"t"l(\10\ITtXL, «:>.:>.'~8"1] )(lll l, 7tOÂÂ7JV' TE cl:vtEVilL µe:a6ye:tov, KtXl rnl µixÂtX T0L 7tÂ
EtaTOV µijxo- lxTe:-raµ&V7JV xe:xTija6at, «pxoµ&v"IJ" cl:1to Kap[tX, Te: KtXl Matixv8pou Tou 1tOTtXµoU. 
xaTii \loTov, xal 8tl)l(OU<JtX\I 1tpb, ~opfov IX;(pt ra:>.a-rtxojj 1t6VTOU xal Ka1t1ta8ox{a~ tXu-rij,. 

4 bis. E adevărat, informaţia o găsim semnalată la A. Meliarakis ('I<JTop!cx Tou ~tXaL
).e:[ou T'ij~ Ntxa(tX~ x~l Tou 8e:a1t0Ta-rou Tij~ 'Hne:Cpou ... , 1204-1261, Athena, 1848, p. 44, dar 
istoricul grec nu face niciun comentariu asupra ei. 

5. Să amintim numai lucrările fundamentale ale marelui savant consacrate problemei : 
Une nouvelle province d'art byzctntin : Les Eglises rupestres de Cappadoce, Paris, 1925-1942. 
5 voi. ; Melanges d'archeologie anatolienne. Monuments prehelleniques, greco-romains, byzan
tins et musulmans de Pont, de Ca.ppadoce et de Galatie, Beyrouth, 1926 ; La volx des monu
m.ents. Notes et etudes d'archeo!ogie chretienne, Paris - Bruxelles, 1930 ; Les Eg!ises orientales, 
Paris, 1945. Asupra vastei sale opere ştiinţifice a se consulta bibliografia din Mtscellanea, 
Gui!laume de Jerphanion, in «Orientalia Christiana Periodica», XIII (1947), p. &-17. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro
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Kilise, pe malul anticului Halys 0

, Suveş (vechiul Sobesos) 7 şi Suvasa 8

, datate -
resped'iv - 1212, 1216/1217 şi imediait după 1222, pomeneau de numele lui Theodor 
I Lascaris '(1204-1222) şi al lui Ioan Ul Vatatzes 1(1222-1254). Pe lingă informaţia lui 
Gregoras, 'ilustrul savant a adus în sprijinul tezei sale şi unele argumente pe care 
credea că le află chiar ~n textul celor trei inscriipţii. :As,tfel, comparînd modul de 
exprimare a două din cele trei inscripţii, care utilizau forma participială ~aaLAeuov'toi;, 

cu acela al altor două inscripţii - una celebră, din vremea lui Manuel Comnenul, 
care se află în basi!ica Naşterii Domnului din Ierusalim 9, cealaltă descoperită într-o 
altă biserică din Oapadocia, ce da,tează din vremea ,lui Andronic II Paleologu! 10 

-

în care era utilizată forma substantivală hl ~aatAdai:, Jerphanion ajunge la concluzia 
că dacă această din urmă exprima un fapt vag, susceptibil de extensiune la siluaţii 

variate, rprima, cu valoare ma'i preoisă, exprima o s,tare de f.ap,t, o realitate 11 • 

După opinia istoricului francez, cele două inscripţii capadociene dovedeau exis
tenţa unei suveranităţi a celor doi împăraţi niceeni asupra regiunii. Acceptarea unei 
asemenea ipoteze ridica, neîndoielnic, o serie de greutăţi în explicarea modului con
cret în care Lascarizii controlau un teritoriu la sute de kilometri de graniţele sta
tului lor. Dar Jerphanion a mers mai departe şi a formulat ideea existentei unui 
coridor ce lega posesiunile capadociene de trupul propriu-zis al imperiului care tăia 

in două st.atul selgiucid. Această ultimă ipo,teză d se părea însă puţin probabilă chiar 
şi autorului ei 12. 

,ln sfîrşit, naşterea şi durata acestei enclave au fost puse în legătură cu eveni
mentele concrete din Asia Mică din primul sfert al veacului al Xiii-lea. Sullanul 
Kaikosru I, căsătorirt -cu fiica unuia dintr-e din-aşii[ bizantini, Manuel Mavrozomes, 
oare în 1205---1206 şi-,a constitu•iit un pr,incipa,t independent pe cursul superior al 
Meandrului 13, ,intr,at apoi irul.re gr-aniţele suHana,tulud, ar fi acordat socrului său acea 
insulă de populaţie grecească din Capadocia, care, la numai un veac de la cucerirea 
selgiucidă, br,eibuie să fi fost foarte numer.oasă. După marea vic,torie nJceeană ,asupra 
sult-an1atului de la Antiohla pe M,e.andros, din iuni,e •121,1 14, ,în care Kaikosru I şi-a 

pierdut viaţa in luptă directă cu Theodor Lascaris, posesiunile lui Manuel Mavrozo
mes ar fi trecut sub controlul basileului din Niceea. Dar această dominaţie n-a putut 
să dur,eze decîrt pînă !În pr,imii an•i ,ai domniei lui Vat•aizes, cel mai ,[.îrziu pînă }a 
invazia mongolă 15. 

6. G. de Jerphanion, Les inscriptions cappadociennes et l'histoire de l'Empire grec 
de Ntcee, în «Orient, Christ. Pe1iodica», I (1935). p. 239, rn-lJ ~aat>.fov,o~ 0e:o86pou A&;aicapt, 

7. Ibidem, p. 240 ... fo-lj ~aauÂeoi; [0e:o8wpou Aiia><apt] 
8. Ibidem, p. 241. .. [lJ l><><Â7Ja(a (?) â]va><EcpaÂaL<,Jµ&V7J mzpe:>.[86 ]v-roc; Aiia><apt ~aat>.e:uo

v-roi; BaTIX't~7J [enÂELW't7J ?] 
9. A. Boeckhius, Corpus J.nscriptionum Graecorum, IV, 873G : l1tl -riji; ~aat).e:(a~ Ma[v]

ou-lJ>. µe:ya>.ou ~aatAE(<,Ji;). 
Sîntem de acord cu G. de Jerphanion că Manuel Comnenul a putut exercita o suzera

nitate, cel puţin în formă, asupra referatului de Ierusalim (G. de Jerphanion, Les inscripttons 
cappadocienries, p. 243-246). 

10. Ibidem, p. 247 : ... l1tl ~aatÂe:(ac; -roti ~ae:~aa-rcx-rou ~aat).!<,Ji; ><al au-roxpci,<,Jpo, 'P<,J-
11a(<,JV ><upou 'Av8pov!><ou ev -rai'~ iJµipati; ~aat>.e:uov-roi; µe:ydoyevoui; µcyci>.ou aou).-rixv Maao
UT7J 'tOU Kaî><aOU07J xal au8tfv-rou iJµwv. 

11. Ibidem. 12. Ibidem, p, 254-255. 13. Choniates, ed. Bonn, p. 827-828, 842. 
14. F. Dălger, Corpus der griechischen U1·kunden des Mittelalters und der neueren Zeit : 

Regesten, III, 1682, înclina să dateze bătălia în anul 1210. A se vedea totuşi argumentele pentru 
d'.lxarea datei evenimentului în iunie 1211 (J. Longnon, La ca'mpagne de Henri de Hainaut 
en Asie Mtneure en 1211, în «Bulletin de !'Academie de Be!glque», 34, 1948, p, 448). 

15. Jerphanion, Les inscripttons cappadoctennes, p. 256, n. 1. 
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Ipoteza lui Jerphanion a trezit diferite reacţii în rindurile specialiştilor. Louis 
Brehier a adus în sprijinul acestei supoziţii inspiraţia consNmtinopolitană a picturilor 
din bisericile amintite 16• La rîndu-i, iPaul Goubert, mergînd tn aceeaşi ddrecţie, a ,admis 
fie un control niceean, fie al Armeniei Mici; în acest din urmă caz, cum o parte 
dintre ,armeni primiseră uniaţia, cre~tinH grnci oModo-cşi aJr fi rpre1erat în dnscrip
tiile lor numele împăraţilor mceeni 17• Alţi specialişti au respins categoric ipoteza 
istoricului friancez. P.a<Ul Witiek a subliniat şubr-ezeni•a teoriei coridorului, care ,ar H 
tăiat ter.i'toriul sul,tanatului, văzînd în cele trei insari'Pţii un ecou al marii victorii 
nic,eene de la Antiohia 18. Tez,a sa a fost ,admisă de P. Charanis 19 şi de R. L. Wolff, 
ultimul aducînd un argument puternic împotriva teoriei lui Jerphanion : pe baza 
·informaţi-ei dintr-un manuscris, -el a doved~ existenţa unei s,tăpîniri s•elgiucide la 
1226 asupra regiunii capadociene 20• 

Obiecţiile formulate asupra ipotezei enclavei şi a coridorului par juste. Amen
damentele lui Paul Goubert nu rezolvă nici ele chestiunea: pot fi -explicate astfel pri
mele două inscripţii dar nu ultLrna, fiind exclusă o dominaţie armeană asupra Capa
doci-ei după moartea lui Loon II i(-1218). E adevăr-at, rămîne &ugestia lui L. Brehier 
,asupra inspir-aţiei cons1antinopolitan-e a picturii. Dac-ă această lins'Piraţîe ne întîmpi.nă 
numai în pictura capadociană din această perioadă, nu şi dintr-o epocă anterioară 

sau alta tîrzie, explicaţia ei este re1ativ-uşoară. ln epitaful lui Jo.an Mesariles, întoc
mit de fratele său Nicolae Mesarites, mare diplomat şi viitor mitropolit de Efes, în 
care se găsesc preţioase informaţii asupr.a negocierilor pentru unirea celor două bise
rici• din toamna anului 1206, cu care prilej defunctul a jucat un rol de prim nmg, 
aflăm că emigraţia constantinopolitană provocată de memorabilele evenimente din 
anii 1203~1204, s-a orientat nu numai spre imperiul lui Theodor Lascaris sau spre 
principatul lui David Comnenul, ci şi spre ţările ortodoxe negreceşti şi chi·ar spre 
sul·l·anat 21

• iDacă o 'Parte a diasporei a -căutat refugiu în teritoriile selgiucide, este 
natural să gîndim că ea s-a stabilit în regiunile în care populaţi•a greacă era majo
ritară. Aş•adar, aceste picturi capadociene puteau să fie opera unor artişti din Con
stantinopol care au căutat scăpare la turci. 

Dar şi supoziţi,a lud Wiolitek ~i a pa:rtizanHor săi este, cel puţin, incompletă. Ea 
explică inscripţia din 1212 şi, poate, pe cea din 1216/17 dar nu şi pe ultima. Pe de 
'iltă parte, rărnîne valabil argumentul filologic al lui Jerphanion. ln sfîrşit, nici Jer-

16. L. Brehier, Les peintures des Egltses rupestres de Cappadoce, «Orlentalia Christlana 
Periodica», IV (1938), p. 580-581. 

17. P. Goubert, Note sur l'htstoire de la Cappadoce au debut du XIIIe sfecle, în rev. 
cit., xv (1949), p. 198-201. Ipoteza se sprijină pe informaţiile aflate în cronica conetabilului 
Sempad (Chrontque du royaume de la Petite Armenie par le connetable Sempad, Recueil des 
historiens des Croisades, Documents Armeniens, I, p. 644). Conform acestui izvor, Leon II 
a întreprins unele campanii asupra Capadociei, ocupînd anumite oraşe pe care, ulterior, 
le-a retrocedat sultanului în schimbul unor despăgubiri băneşti. P. Goubert atrage atenţia şi 

asupra unei observaţii a lui Ed. Dulaurier care, cu un secol în urmă, punea în lumină pro
fundele Influenţe ce le puteau exercita creştinii la începutul secolului XIII asupra regiuni! 
capadociene, prin care treceau numeroase drumuri frecventate de pelerinii ce se îndreptau 
spre Orient (Recueil des historiens des Crotsades, «Doc. Arm.», I, Introduction, p. XXI). 

18. P. Wittek, Von der byzantinischen zur tilrktschen Toponymte, în «Byzantlon», X 
(1935), p. 47, nr. 1. 19. P. Charanis, op. cit., p. 61-62. 

20. R. L. Wolff, The Lascartds' Astattc Frontiers Once More, «Orientalia Christiana 
Periodica», XV (1949), p. 195-197. 

21. A. Helsenberg, Neue Quellen zur Geschtchte des latetntschen Kaisertums und der 
Kircheunton, I : Der Epitaphios des Nikolaos Mesarites auf seinem Bruder Johannes, Stîzungs
berichte d. Bayer. Ak. d. Wlss, Philos. - philolog. und hist. Kl., Miinchen 1922, 5 Abh., p. 62. 
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phanion şi mei oponenţii săi nu au dat o explicaţie pertinentă unor alte inscripţii din 
bisericile capadociene dintr-o perioadă ulterioară din care aflăm numele altor îm
păraţi bizaniill'Î, cum este, bunăoară, cazul luă Andronic II P.aleologul 22• 

Pe marginea argumentului filologic invocat de savantul francez se impun unele 
observaţii. Mai întîi, s-a avut în vedere numai prima şi cea de a treia inscripţie în 
care este folosită expresia participială în schimb a fost trecută sub tăcere cea de a 
doua unde găsim eJUpresi'a subs1anit~'Vală E1t~ ~aaoHo, 0Eollwpoo Acia1e.apt, total diferită 
de prima şi foarte apropiată de aceea din inscripţiile relative la Manuel Comnenul 
şi Andronic lI Paleologu!. Pe de altă parte, într-o inscripţie recent descoperită într-o 
biserică din Cap.adociia, care datează din vremea sultanului M,a,sutes şi a hli An.dironic 
H Paleologu! 23, ne întimpină aceeaşi expresie participială ca şi în cele două din 
primul pMr,ar al secolului- ,al XMI-lea: E1t~ OE 'PoµEw'I ~aa1AEUO'l'to, 1e.opou '.A"l\po'li1e.oo. 
Or, în această perioadă, este exclusă cu desăvîrşire suveranitatea bizantină asupra 
regiunii. Din cele de mai sus reiese lipsa de ternei a argumentului pe care Jerphanion 
şi-a clădit întreaga teorie. 

Dar dovedită inconsistenţa acestei ipoteze, rămîne totuşi de lămurit prezenta 
numelor celor doi bas•Uei în inscripţiile sus-menţionate şi ,absenta celor ·ale stăp>înilor 

regiunii, suHanii seJ,giucizi. Pemtru a încerca o eX!plicaţie să prezen,tăm sumar -între
gul climat politic din Asia Mică la începutul secolului al XIII-iea. 

După cuceri,rea de către selgiucizi -a cel•ei mai mari părti ,a Asiei Mici, noii s-tă

p'îni au manifesitat o largă tol•er,a.nţă reJi,gioasă: fată de populaţia ortodoxă locală. 

Această toleranţă pare să fi cunoscut momentul de vîrf în perioada dinastiei Angelos 
şi a lmperiulu1 <le Niceea, dnd intre sultani şi greci au eXJis,tat şi r.aporturi de rube
denie. Astfel, Kaikosru I era născut dintr-o mamă de religie ortodoxă 24 şi el însuşi 

se va căsători cu fiica unui mare aristocrat bizantin, Manuel Mavrozomes. Urmaşii 

acestui-a din unnă au ocupat importante funcţii militare la curtea din Konia şi aveau 
să-şi menţină -cultuna şi r•eligia lor ortodoxă generaţii în şir 25. ln perioada ce a 
urmat bătăliei de la Antiohia pe Meandros, din 1211, raporturile dintre Lascarizi şi 

sultani au fost constant bune 26. ln acest context de fapte trebuie să avem în vedere 
şi urmările victoriei de la Antiohia. Succesul lui Theodor Lascaris a avut un larg 
răsunet în întreaga lume grecească, care începe să vadă în Niceea centrul posibil al 
refacerii unităţii imperiale. iEcoul victoriei va fi ajuns şi la populaţia greacă din Capa
docia, care începe să nu,trească sper,anţa unei eliberări de sub stăpînirea s,elgiucidă, 

instaurată cu mai bine de un veac în urmă. Pe de altă parte, după căderea în luptă 

22. G. de Jerphanion, Les inscrtptions cappadociennes, p. 240-247. 
23. J. Lafontaine - Dosogne, NouveUes notes cappadociennes, în «Byzantlon», 33. 1963, 

p. 148-149 : ... Iv Ta!, ~µi[po.:1, Tou µe:yot>.oye:vou,; µsyci).ou aou>.Tckv Maaao0T1J. 'En~ Bi: 'Po
µfolv ~ota11.e:uov"to, xupou 'Av8povixou. 

24. Choniates, (ed. Bonn, p. 689-690). Alungat clln tron după o primă domnie (1193-1195), 
Kalkosru I a venit la Constantinopol unde ar fi fost «botezat> şi adoptat de Alexlos m Angelos 
(Ge. Acropolites, ed. Heisenberg, p. 14). Că raporturile dintre împăratul bizantin şi sultan 
au fost foarte str!nse o dovedeşte şi faptul că în 1209-1211 ex-basileul Alexlos m Angelos 
s-a refugiat la curtea din Konia de unde, cu sprijinu! Iul Kaikosru reînscăunat, a încercat 
să-l alunge din tron pe ginerele său Theodor I Lascaris. Dar la Antiohia sultanul a căzut 

fn luptă iar Alexios m a fost prins şi călugărit. 

25. P. Wittek, L'epitaphe d'un Comnene d Konta, în ~Byzantlon>, X (1935), p. 505-515. 
26. A se vedea în acest sens tratatele de pace clintre cele două părţi şi ajutorul acordat 

de statul niceean sultanatului în lupta împotriva invaziei mongole (Acropolttes, ed. Heisenberg, 
p. 69, 106, 124) ; Gregoras, ed. Bonn, I, p, 41 ; Pachymeres, ed. Bonn, I, p. 99 ; Cf. F. Do!ger, 
Regesten, III, 1776, 1824, 1830, 1859), 
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a lui Kaikosru ,I, în sultanat au început o serie de frămîntări, generate de lupta 
pentru rpu1ere cli1111re fi'Îli şi fraţii defunctului şi ,agr,avate de ex,pediţii,le de pradă ale 
lui Leon II, cr-egele Armeniei Mici. Cum aceste din 1Urmă eXJpediţii au avut ,ca ţintă 

toomai Capadocia, este de presupus un slab control din partea sultanilor asupra 
acestei regiuni. 

Să încercăm a desprinde o explicaţie a celor trei inscripţii în lumina datelor de 
mai sus. Două ipoteze se impun. 

Mai întîi, numele împăraţilor niceeni din aceste inscripţii ar putea constitui un 
simplu element cronologic de referinţă. Faptul nu este singular dacă ne gîndim la 
inscripţiile din aceeaşi regiune din vremea lui Andronic ,LI Paleologu!, care amintesc 
numele basileului bizantin. Şi în Creta veneţiană 27, sau în principatul casei de Ville
hardouin 28, găsim inscripţii în care se află numele lui Andronic U Paleologu!, fără 

acela al stăpînilor locului. Chiar şi în acest caz, prezenţa numelui basileilor bizantini 
nu este lipsită de importantă. Aceasta este dovadă că ,atît ,în sultanat ciot şi în Creta 
sau Moreea, în sinul populaţiei greceşti era prezentă ideea ,apartenenţei ei etnice şi 

religioase şi spera încă într-o reîntoarcere a stăpînirii imperiale. Lipsa numelui sulta
nilor din cele trei inscripţii analizate de Jerphanion se datoreş.te foarte probabil, sla
bului lor con~r-ol poMic asupr·a regiunH, generat de luptele interne pentru putere şi 

<le expediţiile ciliciene, peste care s-a suprapus ecoul victoriei niceene de la Antiohia. 
Dar mai este posibilă1 şi o ,altă ,eX')Jlicaţie. Masivia populaţie grea<:ă din regnu

nea capadociană 29 - menţionată aici pînă în pragul veacului nostru 30 - putea să 
ţină direct de Patriarhia ecumenică din Constantinopol i•ar, în perioada exilului micro
asi.atk, de cea din Nicee,a. Menţiunea unor eipi,scopi,i ortodoxe 'În Capadocia pînă din
colo de mijlocul secolului al XIV-iea 31 constituie suportul acestei teze. 'Toleranta 
religioasă a sul,tanatului şi îlillprejurănile politice din As.i,a Mkă ddn secolul al XIII
lea--a! XIV-1,ea eXJplică ,existenţ•a ·acestor ep1scDlpii. Existau ,asiWel 1emeiuri puternice 
-ale pr,ezenţei numelud cimpăraţilor bi:z,an,ti111:i lin inscripţiile din Locaşurile de cult ale 
populaţiei ortodoxe din ac,este regiuni. ilnclinăm să cr,edem ,că <:ea de ,a doua ipoteză 
es~e justă. De fapt, departe de ,a o ·exclude pe prima, ac,eas,t,a nu face deci~ s-o 
completeze. 

Rămîne totuşi informaţia lui Gregoras asupra unei stăpîniri niceene în regiunea 
capadociană. Ea este fie o eroare a cronicarului, care scria la un veac şi jumătate 

ie Ia evenimente, fie, menţinerea unor episcopii ortodoxe în acea regiune la vremea 
sa, l-a făcut să creadă în posibilitatea unui control politic efectiv al împăraţilor las
carizi •asupra teritoriului la oare ne referim. 

27. A, Boeckhius, Corpus Inscriptionum Graecorum, IV, 8759 ... l1tl T'iji; ~a:at'>-e:lai; TOU 
'Av8poV(l(OU TOU Ila:Âa:toÂoyou. 

28. Ibidem, 8764 : i1tl T'iji; ~a:atÂe:(a:i; TWV e:?iae:~e:aTaTrov ~a:atÂerov 'Av8pov[l(ou xal E!p-
7JV1J<: l(a:l Mtxa'iJÂ xa:l Ma:p!a:i;. 

29. Prezenţa populaţiei greceşti în această regiune în secolul al XIII-iea, apare stăruitor 
in surse. De aici, fugarul Mihail Paleologu! avea să recruteze un detaşament de soldaţi cu 
care a luptat împotriva tătarilor (Acropolites ... , p. 136 ; Gregoras ... , I, p. 58-59). A se vedea 
şi informaţiile lui Marco Polo (cap. XV) asupra acestei populaţii. 

30. G. de Jerphanion, Les inscriptions cappadociennes, p. 252. 
31. Idem, Les Eglises rupestres de Cappadoce, 1925, I, partea l-a, p. LIX-LX, 32-33 ; 

Idem, Les tnscriptions cappadociennes, p. 252. 
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ALEXANDRU SCARLAT STURZA (1791-1854) 
ŞI ROLUL SĂU ÎN BISERICA ORTODOXĂ* 

I. Viaţa 

Alexandru Scarlat Sturza, ,este foarte puţin cunoscut la noi m comparaţie cu 
vasta lui aotiV'i't-a1-e şi mo~t-eni1re ,cultur,ală pe care ne-a lăs•at-o 1. ,lnainte -în-să de 11-i 
prezenta şi a-i. analiz-a aceast,ă mo-ştenire culturală, pe care ne-a lăsat-o şi care la 
rînd<u-i n,i-1 prezintă, con,siderăm că e fir,esc şi necesar să ne oprim puţin asupra 
vieţii sale. 

Al-eX1an<lr,u S. Sturza -s-a născut la 18 noiembrie 1791 la Iaşi. Tatăl său, Scarlat 
Sturza, s-a născut în jurul anului 1735 2, ca descendent al unei vechi familii româ
neşti 3• A studiat la Leipzig şi în tinereţea sa a fost prieten apropiat al lui Nichifor 
'lfeotochis şi mai -ales cu Evghenie Vulgaris, acesta din urmă oferindu-i «trei opere 
iistorice în semn de recunoştinţă şi afecţiune» 4 • 

ln Moldova, ,ta,tăl lui Al-exan<lru ocu,p:ă funcţi,a de vornic şi apoi de vistiernic, 
l>ucurîndu-se de preţuire în cadrul rangurilor moldoveneşti din acele timpuri. Se 

• Lucrare de seminar susţinută in cadrul pregătirii pentru doctoratul în teologie la 
catedra de Teologie sistematică, sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Petru Rezuş, care a dat avizul 
4>entru publicare. 

1. Despre viaţa şi activitatea lui Alexandru Scarlat Sturza s-a scris puţin in comparaţie 
cu moştenirea pe care ne-a lăsat-o. 

Bezviconi, Gh., Din vremelt lui Alexandru Sturza, în Revista <~Din trecutul nostru», an IV, 
1(1936), nr. 36-39. 

Idem, Profiluri de ieri ş! de azi - Sturza - Bucureşti, 1943. 
Vasilescu, Emilian, Apologeţi creştini, Bucureşti, 1942. 
Scriban; Iuliu, Arhimandrit, Români ortodocşi in ogorul creştinătăţi!, în «Biserica Orto• 

eloxă Română», LXI (1943), nr. 7-9. 
Irlmia, Ioan, Pr., Viaţa lui Alexandru Scarlat Sturza, ln «Biserica Ortodoxă Română», 

LXIII (1945), nr. 11-12. 
Idem, Opera religioasă a lui Alexandru Scarlat Stu1·za•, în «Biserica Ortodoxă Română», 

!LXIV (1946), nr. 4-6. 
2. Pr. Ioan lrimia, Viaţa lui Alexandru S. Sturza, in «Biserica Ortodoxă Română», 

LXIII (1945), 11-12, p. 658. 
3. Date despre originea familiei Sturza avem in genealogia întocmită, în 1843, din porunca 

Domnitorului Mihail Grigorie Sturza (1834-1849), vărul lui Alexandru, de către Dimitrie Sturza, 
mare logofăt, Ioan Neculce, vornic, Alexandru Sturza, vistiernic, Costache Sturza, vornic 
'Şi aga Gheorghe Asachi, vestitul cărturar ardelean, arhivist al statului in acea perioadă. Această 
comisie a studiat documentele familiei Sturza şi a ajuns la concluzia că primul membru al 
.acestei familii, atestat documentar Ioan Vlad Turzo sau Turdza «voevod al ţării Moldovei 
iar pentru partea Carpaţilor, duce al Almaşului şi Făgăraşului şi care a trăit in veacul 
al XV-iea, anul «6940 de la Creaţie iar de la Hristos 1432». Această genealogie s-a păstrat 

în manuscrisul Episcopului Neofit Nevodcicov. 
Pentru notă şi amănunte vezi : locmpb TiapXOMOBH'lb, BilOOJIHJlCTBiH apxienHCKOilb 

Heo4lttTb 6bBTHH Kmu;tttteacKiH H XornHcKiH, a «Tda6o Beccapa6eKaro», XIV - li, Sb!nycKb 
KHW:HHeBb EnapxiaJIHaH THnorpaitJia, 1922, p. 71-73 şi Gh. Bezviconi, Din vremea' lut Alexan
dru Sturza, în Revista «Din trecutul nostru», IV (1936), 36-39, p. 34. 

4. Gh. Bezviconi, op. cit., p. 35. 
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căsătoreşte cu Sultania Moruzi, fiica voievodului Constantin Moruzi ( 1777-1782), care
era de origine greacă. 

:D:in această că-sătorie s-au lllăscut cinci copii : Smaranda, in 1780, şi care a, 

murit la vîrsta de 23 de ani. A urmat Constantin, in 1783, ajunge aghiotant al duce
lui Ludwik de Wurtemberg la Berlin şi se sinucide. In 1786, se naşte Ruxandra 1~ 
Constantinopol 5, căsătorită apoi cu contele de Edling şi care la indemnul ei pără
seşte Germania, stabilindu-se la Odesa 6. A urmat Alexandru la 18 noiembrie 1791: 
născut la foşi, şi în fine, Elen,a născut-ă fo Rusia du,pă, anllll 1792 7• 

Pără5irea Moldovei de că,tre părinţii lui Alex,andru S. Sturza are loc in momente• 
de restrişte 8• iin ,1791 are loc încheierea armistiiţiru.ll\li dinire Au.stria şi Turcia ; Rusia. 
însă continuă ofensiva şi astfel Suvorov cucereşte lsmailul 9• La I I august 1791 se 
încheie armistiţiul de la Galaţi, iar războiul ruso-turc ia. sfirşit prin pacea de la, 
Iaşi, încheiată la 9 februarie ,1792, pace prin care Turcia ceda Rusiei «Oceakovul şi; 

întregul teritoriu dintre Bug şi Nistru» 10• • 

Simpatizant al Rusiei în toate aceste momente grele pentru Moldova, Scarlat 
Sturza este nevoit să emigreze, vinzîndu-şi «toate proprietăţile din •Moldova» 11 şi să, 

locuiască mai ,îniîi la Petersburg, unde se bucură de preţuire în oercul în,altei socie
tăti ruseşti 12, iaI ulterior, stabilindu-se cu întreaga lui familie la moşiile din ţinutut, 

Moghilev . .tI vom întîlni locuind şi la Ocna în ţinutul Dubăsari, unde zideşte «un, 
frumos conac şi o biserică» 13 . Scarlat Sturza se stinge din viaţă în ziua de 3 aprilie, 
1816 14, iar Sultana va trece la cele veşnice în anul 1837. 

Educaţia şi primii ani de şcoală ai lui Alexandru se leagă tot de familie. Mama, 
sa cunoştea foarte bine limba greacă, fiind de neam grec şi fără îndoială, de la ea, 
a învăţat atit de bine greceşte Alexandru, ajungînd să redacteze unele opere în, 

greacă, să facă unele traduceri şi chi.ar, să initocmească un manual peniru tinerii ruşf 
care ar dori să înveţe greceşte. Germana a învăţat-o de la tatăl său, care studiase, 
ia Leipzig. Iar franceza şi latina de la profesorul casei, francezul Jean Joseph Dopagne,. 
care emigrează împreună cu Scarlat Sturna apărîndu-i averile acestuia în timpul expe-
diţiei lui Napoleon în Rusia 15• 

A primit însă şi o educaţie religioasă de la marna sa despre care el mărturi
seşte: «Ea ne făcea să trăim din rugăciunea sa fierbinte mai mult decît din laptele· 
său, căoi harul rugăciunii odihnea Jn ea şi se ,turna din inima sa cu atîta bogăţi,e că. 

eu nu ştiu să mai fi văzut vreodată în calea spinoasă a existenţei mele un fenomen. 
moral care să o egaleze» 10• 

1In anul 1803, cînd Alexandru avea doar 12 ani, familia lui este greu încercată; 
prin moartea Smarandei şi sinuciderea lui Constantin. 

La acestea se mai adaugă şi o boală survenită asupra ambilor părinţi precum 
şi privar,ea lor de anl\lmite brunurL In anul ,1808, terminîndu-şi educaţia 17 mtră !11;, 

slujba ţarului, oa ataşat la ministerul de interne. 

5. Pr. Ioan Irimla. op. cit., p. 658. 
6. Alexandre Stourdza, Oeuvres posthumes, religieuses, historiques, philosophiques et: 

litter~res Souvenir et portaits, Paris, 1859, p. 12. 
7. Gh. Bezviconi, op. cit., p. 35. 
8. Constantin C. Glurăscu, Istoria Romdnilor, voi. m, Bucureşti, 1942, p. 313. 
9. Ibidem, p. 315. 10. Ibidem, p. 316. 
11. Gh. Bezviconi, op. cit., p. 35. 12. Ibidem, p. 36. 
13. Pr. Ioan Irimia, op. cit., p. 658. 14. Ibidem, p. 659. 
15. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 45. 
Jeane Josepf Dopagne se stinge din viaţă în anul 1813 pe malurile Dunăr11 «după ce

şi-a împlinit sarcina educaţiei noastre, după ce a supravieţuit celor dol elevi al săi : sora mea. 
Smaranda şi fratele meu Constantin,.. 16. Ibidem, p. 2. 17. Ibidem, p. 3. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



3 ROLUL LUI AL. S. STURZA 1N BISERICA ORTODOXA 257 

!n cadrul diplomaţiei ruseşti şi-a împlinit această slujbă «timp de 22 de ani,. 
din 1808 pînă în 1830, sub conducerea ţarilor Alexandru I şi Nicolae I» 18• 

Prima misiune diplomatică pe care o îndeplineşte în afara. Rusiei este legată de· 
ţinutul na,l!al. ln ,aprilie 11812 Alexandru S. Sturza pleacă în interes de serviciu pe 
malurile Dunării. Părăseşte Moldova şi vine în Lituania, unde va sluji ca ataşat al 
armatei de Vest pînă în momentul retragerii duşmanilor. In această vreme el cunoaşte· 
pe Ioan Capodistrias, care va ajunge primul preşedinte al Greciei (1827-1831 ). După, 
retragerea trupelor lui Napoleon a fost transferat mai întîi la Petersburg apoi la 
Viena şi Paris, unde lucrează sub îndrumarea contelui Ioan Capodistrias pină la reîn-
toarcerea sa în Rusia, care a avut loc în ianuarie ,1816 19. 

'În anul 1817, Alexandru este supus unei noi grele încercări. De-abia căsătorit şi 
in timp ce îşi aşlepta un moştenitor, soţia sa moare. ln această situaţie împreună cu 
sora sa mai mică fac făgăduinţa «de a nu trăii decîrt pentru Dumnezeu şi părinţii lor» 20. 

,ln anul 1818 în timp ce lucra încă în cadrul ministerului de externe esle invi
ta,t de cătr.e prinţul Alexandru Goli ţin ministru al cultelor şi al instrucţiunii publice, 
să lucreze în cadrul Administraţiei şcolilor. Este ales membru al Comilelului ştiinţific· 

al acestei instituţii, dedicindu-se elaborării de instrucţiuni, proiecle şi metode cu 
privire la ins•lructia ,publică, luindu-şi to-todată sarcina de a revizui manualele şcolare. 

ln anul 1819, are loc Congresul de Ia Aix Ia Chapelle, unde este invitat să parti
cipe «de către Alexandru I şi care îi solicită o dare de seamă asupra situaţiei din 
Germania» 21 . Deoarece în memoriul pe care îl întocmeşte sugera conducătorilor Ger
maniei şi o reformă universilară, iar lucrarea apare fără ştirea lui în ziarul englez 
«Times» şi ajunge la cunoştinţa studenţilor germani, este nevoit să-şi mute domiciliul 
la Dresda pentru a nu avea neplăceri 22 . 

Reîntors în Rusia se îmbolnăveşte de ochi, boală de care nu va mai scăpa 

pînă la moarte. lşi ia concediu şi petrece la ţară a doua jumătate a anului 1819 şi 

primele luni din 1820. 

în 1823 se reîmbolnăveşte şi este nevoit să plece în străinătate, mai ales că 

şi soţia sa, intre timp se căsătorise a doua oară, se îmbolnăveşte. ln vara anului .1825-
il intîlnim la Ems, iar în timpul iernii şi al primăverii anului 1826 ii găsim la Paris 23. 

O grijă deosebită acordă el situaţiei din Grecia, care lupta pentru a-şi ciştiga 

independenţa. Este cunoscută activitatea lui şi a surorii sale, Ruxandra, concretizată 
în înfiinţarea celor două chele în Rusia, din care una era pentru asigurarea exislenţei 
emigranţilor greci, iar alta pentru răscumpărarea mai multor mii de prizonieri 24• 

între timp pleacă la Paris şi pentru puţin timp la Dresda tot pe linie diploma
tică. :ln aprilie 1828 după sosirea sa este chemat la Petersburg şi trimis in Moldova, 
unde p,articipă J.a opera de organizare a gener.alului Kiselleff. 

Observ1nd o nouă orienl!are, oonrtrară din păcate convingerilor sale, a diploma-
ţiei ruseşti, hotărăşte să se retragă din arena politică şi să rămînă cum îşi exprimă 

dorinţa «ca să fie folosit în Ministerul instrucţiunii publice» 25• Din nefericire, şi aici, 
intîmpină neplăceri, ceea ce-l determină să-şi depună demisia în 1830 «voind de acum, 
inafote să se dedice îndeosebi slujirii Providenţei» 26• 

18. loCH.P,. TTapXOMOBH'l'b, op, cit., p. 73. 
20. Ibidem, p. 8. 19. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 6. 

21. Pr. Ioan Irlmia, op. cit., p. 660. 22. Ibidem, p, 661. 23. Ibidem. 
24. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 12. 
26. Alexandre Stourdza, op. cit., p, 14. 

25. Pr. Ioan Irimia, op. cit., p. 662. 
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Ce a cîşligat din această activitate? Răspunsul îl dă el însuşi 27 : «Amour, gloire, 
richesse, ădoles du coeur humain, encore quelques annees el je saurai renoncer a 
vous, j'ai appris a penser» 28, 

După demisie, Alexandru Scarlat Sturza se dedică exclusiv vieţii cărtură.reşti, iar 
ipe tărîm practic, ajutorării celor dosădiţi. ,lntrucît de activitatea sa cărturărească ne 
vom ocupa într-un capitol urmMor, vom prezenta în continuare opera samariteană 

-a acestui erudit. Am arătat mai sus, că el împreună cu sora sa Ruxandra, a acordat 
-sprijin moral şi material emigranţilor greci în Rusia. •ln Odesa el desfăşoară o acti-
vitate filantropică ce «va străba.te ca un ecou frumos lumea creştină» 29. 

,tn acest oraş colaborează cu «Societatea de binefacere a femeilor», iar pentru 
.a face propagandă acestei opere filantropice, scrie în almanahul rusesc «Ofrandă săra
cilor» şi în rev:is1a franceză «La queteuse» 30, reviste ce apăreau in anul 1834. El 
,este şi părintele «Asociaţiei de caritate» înfiinţată în 1850. 

Mai amintim aici activitatea desfăşurată de el în timpul ciumei ce izbucnise în 
1837 în Odesa, cînd este cerut de locuitorii oraşului să facă parte în calitate de «de
:putat» 31 în comisia instituită pentru a stabili cauza apariţiei acestei boli. 

Tot datorită erudiţiei şi încrederii pe care i-o acordau atît forurile culturale, 
-cit şi toţi oan-.enii care îl cunoşteau este invitat să activeze la «Societatea de agricul
tură din Rusia Meridională» 32 timp de 12 ani, timp în care va fi vicepreşedinte al 
-acestei societăţi. 

,Împreună cu alte personalităţi fondează «Societatea de istorie şi antichităţi din 
.Rusia nouă» în anul 1837 33. 

Era nevoit însă din cînd în cînd să renunţe la munca sa de zi cu zi, fiindcă 

·sănătatea sa era şubredă 34 • 

,ln anul 1843, vine penlru ultima dată în Moldova, răspunzind chemării lui Mihail 
'Slurza (1834-1849) iOomnul Moldovei. Scopul acestei invitaţii era să reorganizeze Semi
narul Veni,amin Costache 35. 

Şederea lui în Moldova va fi de scurtă durată, fiind nevoit din cauza unor 
şicanii să o părăsească. 1In acest timp el leagă o prietenie cu Filaret Scriban, purtind 
corespondenţă, care se păstrează la Academia Română. 

Durerea pe care o simte părăsind Moldova îi este sporită la începutul anului 
1844 cînd «mina lui Dumnezeu» 36, după cum zicea el adesea, o ia pe Ruxandra, cea 
-care i-a fost ca o a doua marnă. 

Simţindu-se sl:ăbH pleacă în străinM.arle, de data aceasta în Ha.Jia. Este ultima 
-sa călătorie în străinătate, după reîntoarcerea sa în 1847. 

Rînd pe rînd începe să se retragă din asociaţiile din care făcea parte, desigur 
-din cauza sănătăţii sale şubrede. Reamintim aici că, în 1848 el încearcă să înfiinţeze 
-0 casă de caritate. Gîndul lui se va realiza oficial la 21 noiembrie 1850, cînd va fi 
înfiinţată «Asociaţia de Caritate» 37• 

El redactează instrucţiuni şi dă sfaturi pentru surori de felul cum să se îngri
jească de bolnavi, Pentru a sprijini şi material această comunitate îi destinează tot 

27. lbidem. 28. Ibiclem, p. 5. 
29. Pr. Ioan Irimia, op. cit., p. 662. 30. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 16. 
31. Ibidem, p. 19. 32. Pr. Ioan Irimia, op. cit., p. 662. 
33. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 19. 34. Ibidem, p. 18. 

35. locHCjl'b TiapXOMOBH'l'b, op. cit., p. 79 . 
.36. Pr. Ioan Irimia, op. cit., p, 664. 37. Alexandre Stourdza, op. cit., p, 26. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



5 ROLUL LUI AL. S. STURZA IN BISERICA ORTODOXA 259 

venilul pe care îl va încasa de la opera sa «Adunare de relaţii asupra aclivitătii 

misionarilor ortodocşi ruşi (de la 1793---<1853)» 38• 

In se,ar,a zilei de 7 iunie •1854 •este p-aMHz.a,t 39 «încetînd să mai vorbească şi işi 

pierdu facultatea de a mai recunoaşte» 40• Nu i-au mai fost utile ajutoarele ce i s-au 
,acordat. fo ziua de 113 iuni,e ,1854 în vîrstă de 63 de •ani se .stinge din v·iată. Este 
îngropat la biserica «Serednii Fontan» din Odesa alături de sora sa Ruxandra. Pe 
-cruce, fiica sa i-a scris şi pe bună dreptate, cuvintele «Apologetului creştin» 41 . 

Vestea morţii lui va fi simţită de toţi cei care l-au cunoscut personal sau prin 
intermediul scrierilor lui 42• 

II. Opera 
Vom încerca să prezentăm operele 43 după informaţiile pe care le posedăm 44, 

regretînd că nu am avut posibilitatea cercetării lor în întregime 45• De allfel, opern 
lui în întregime nu este cunoscută încă 46, pentru că nimeni nu a cercetat presa din 
vremea lui 47 în care îşi publica unele articole şi nici predicile ocazionale 48 , Şi aşa, 

·omul care şi-a dedicat întreaga sa capacitate spirituală49 «nu ca să-şi facă un nume 50, 

<:,are să rămînă 51, ci ca să fie folositor» 52. In prezentarea operelor lui Alexandru 
Scarlat Sturza 63 ne vom folosi de criteriul cronologic 54, căutînd pe cit posibil să 

le încadrăm în timp şi să surprindem cauza sau dacă-i cazul 55, cauzele genezei lor 56• 

Acest lucru se impune, deoarece el nu a scris de dragul scrisului, ci, din sentimentul 
datoriei 57• 

Debutul său în lumea literelor este legat de apariţia unui, Eseu asupra metodei 
pe care trebuie să o urmeze pentru învăţarea limbii greceşti tineretu/ rusesc, •Peters
burg, 1809. A urmat, Eseu asupra misterului pentru a servi de introducere la teoria 
sentimentelor mistice, Petersburg, 181 O. 

Preocupat de probleme sociologice, el publică un Eseu asupra legilor fundamen
tale ale naturii umane şi ale societăţii, apărut în patru cărti la Petersburg, 1811-1812. 

Primul eseu se bucură de o primire entuziastă în cercurile literare ruseşti 5'. 

In celelalte două eseuri, chiar dacă autorul nu a reuşit să se ridice la nivelul 
pretenţioaselor titluri, totuşi în ele se vădeşte «un suflet realmente credincios, avan
sind rapid către perfecţiune» 59. 

38. Ibidem. 39. Ibidem, p. 27. 40. Ibidem, p. 32. 
41. Pr. Ioan Irimia, op. cit., p. 664. 
42. In 1854 Nevodcicov a scris o «Scurtă schiţă a vieţii şi activităţii lui, tipărită in 

«Mesagerul Odesei• din porunca fiicei lui Alexandru, Maria Alexandrova Gagarin. Această 

lucrare a fost tipărită în «Amintirea lucrărilor in propovăduirea teologiei ruse». De asemenea 
a dat publicităţii in «Mesagerul O desei» din 1855 <Corespondenţa lui Sturza cu V. A. Jucovski•. 
Tot Nevodcicov a tipărit, în 1876, în «Buletinul duminical din Odesa» : Amintiri sincere şi 

veridice despre Alexandru Scarlat Sturza». In «Mesagerul Istoriei Universale~ din iunie 1900, 
a fost publicată Notiţă autobiograficd. Vezi pentru notă şi amănunte : Jocmp0 flapXOMO 
BH'l"b op. cit., p. 102 şi 74. 

43. Pr. Ioan Irimia, op. cit., p. 659. 
44. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 3. 45. Gh. Bezviconi, op. cit,, p, 53. 
46. IocmPo flapxoMOBH'l"b, op. cit., p. 81. 
47. Ibidem, p. 82. 
48. Este vorba de lucrarea «Reminiscenţe asupra contemporanilor iluştri», vezi Alexandre 

Stourdza, op. cit., p. 25. 49. Ibidem, p. 9. 50. Ibidem, p. 5-6. 
51. Ibidem, p. 19. 52. Ibidem, p. 27. 
53. IocmPo flapXOMOBH'l"b, op. cit., p. 113. 
54. Alexandre Stourdza. op. cit., p. 27-28. 55. Ibidem, p. 5. 56. Ibidem, p. 3. 
57. Ibidem, p. 4. 58. Ibidem. 59. Ibidem. 
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In 1816 .a,pare la StuHgart: Consideraţii asupra doctrinei şi spiritului Bisericii 
Ortodoxe. Iniţial, lucrarea a fost scrisă în limba franceză, apoi, a fost tradusă în 
limbile germană, engleză şi greacă. La noi a apărut în traducerea lui I. Be!euţă, Fă
găraş, ,1931. Motivul apariţiei acestei lucrări îl formează agitaţi a şi tulburările pro
duse de eterodocşi intre credincioşii ruşi cu privire la dogmele Bisericii Răsăritului. 

In «Notiţă biogr-aficăD însuşi Sturza spune că a scris «această operă cu rîvnă 
pentru ortodoxie, cu prilejul izgonirii iezuiţilor din capitală» 60. Lucrarea este c11 

caracter apologetic scrisă, iar autorul es!.e foarte bine informat despre romano-catoli
cism şi protestantism prin cunoştinţele acumulate la fata Jocului, în timpul şederii 

sale la Viena, Paris, Berlin şi în Italia ca funcţionar în cadrul diplomaţiei sau 
pentru tratament 01 • Este o lucrare obiectivă aşa cum de altfel şi-a propus să o scrie 
autorul 62• 

Autorul vorbeşte mai intîi despre noţiunea de religie, apoi succesiv tratează 

despre relaţia dintre religie şi societate, religie şi stat, despre dogmele principale ale 
Bisericii, Sfînta Treime, Soteriologie, Misteriologie. 

,ln parte·a ul1imă ,a Juorării el analizează noţiunea de «toleranţă» şi felul cum a 
fost şi este aplicată în cadrul jurisdicţiei Biserica Ortodoxă, Patriarhii Chirii al Con
stantinopolului şi Policarp al Ierusalimului mulţumesc autorului «pentru această operi:i 
atît de utilă creşHnilor» 03. Este momentul să menţionăm că prin această lucrare el 
îşi inaugurează activitatea teologică. 

1n 1818 publică în «Jurnalul Societăţii Imperiale filantropice» studiul intitulat : 
Reflecţii asupra binefacerii private şi publice. Această lucrare, atrage atenţia marelui 
istoric rus Karamzin, care de altfel ii şi elogiază. în ,acelaşi ,an aipar,e şi lucrarea : 
Consideraţii asupra dragostei de patrie. 

1n 1819 are Joc Congresul de la «Aix la Chapelle». La porunca ţarului Alexandru 
I el întocmeşte o dare de seamă asupra situaţiei din Germania care va fi publicat 
fără ştirea lui şi oare îl va determina să-şi mute locuinţa la Drezda. 

Preocupat de problemele morale şi influenţele externe exercitate asupra lor, el 
scrie în rusă şi apoi traduce în franceză în 1821 lucrarea : Influenţa ocupaţiilor agri
cole asupra stadiului intelectual şi moral al popoarelor. Un an mai tîrziu, deci în 1822, 
el îşi vădeşte înclinaţiile sale spre ,estetică şi filozofie scriind o lucrare : Despre tră

săturile caracteristice ale adevărului . .In acelaşi an, .apare luorarea sa in1Hulată, Grecia 
1n 1821-1822. Corespondenţă politică, Leipzig 1822 şi apoi, Paris 1823 °.1_ 

Greda încE\puse Jup,ta pentru cîştigarea independenţei. Dorind să facă cunosou1 
Europei întregi tabloul sumbru al unei naţiuni care a contribuit la civilizarea ei şi 

c-are de 1rei veacuri era subjug•ată de turci şi în acelaşi timp, să-i ajut,e moral. Ale-
11:andru Scarlat Sturza publică această lucrare în cele două Jimbi de mare circulaţie, 

franceză şi germană 65, 

Grija pentru compatrioţii săi greci continuă. Traduce în greaca populară, Ma
nualul pravoslavnicului creştin, pe care îl tipăreşte la Petersburg, apare la Atena în 
•1828, apoi, m român1eşte in .1832 96 , în traducerea lui Euilirosin Poteca şi în rusă în 
1848. Lucrarea a fost aprobată de Sinodul rus şi de Patriarhii răsăriteni şi apoi dată 

60. Iocmp'b TTapXOMOBHq'b, op. cit., p. 74. 61. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 7. 
62. Alexandru Sturza, Priviri istorice asupra învăţăturii şi Duhului Bisericii Ortodoxe, 

ln trad. I. Beleuţă, Făgăraş, 1931. p. 9. 
63. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 8. 64. Ibidem - Pr. Ioan Irimia, op. cit., p. 665. 
65. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 11, 
66. Al. Sturza, Enhiridion adecă minelntc pravoslavnicului creştin, în trad. lui Eufrosin 

Poteca, Bucureşti, 1832, p. 1-3. 
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[n uz. Ea ni-l prezintă pe Alexandru Scarlat Sturza în deplinătatea forţelor lui spiri
tuale şi gra.\ie conci:lli.-ei şi simp!i,tăţii în elllP'l.lnere, este ,accesibilă maselor de 
credincioşi. 

fo anul 1831 moare I. A. Capodistrias, primul preşedinte al Greciei şi bun prie
ten cu Alexandru Scarlat Sturza. El scrie atunci în semn de preţuire a celui dispărut 
o monografie, Amintiri despre viaţa şi activitatea Contelui I. A. Capodistrias, condu
cătorul Greciei, dar această operă va vedea lumina tiparului abia în 1864 8;_ 

Preocupai de problemele ş'liin,ţifice, de c-ele privi,toare la educaţie şi de cele 
religioase, Alexandru S. Sturza pUJblică Credinţa şi cunoaşterea omenească sau Con
sideraţii asupra acordului indispensabil între religia revelată şi ştiin/ă 1n raport cu 
învăţămîntul în şcoalele publice, Petersburg, 1833. 

Şi fiindcă anii se scurgeau, Alexandru găseşte de cuviinţă să se achite de dato
ri,a pe car,e o avea f,aţă de ipa,tfi,a mamă ,adoptivă, că,rela îi dedică o lucrare, inti,tu
lată, Notiţe asupra Rusiei şi care nu va vedea lumina tiparului decît în 1858, după ce 
trecuseră 4 ani de la moartea autorului 88• 

,1n acelaşi tilffip scrie şi Schiţă despre viaţa şi moartea creştină. 
Activînd în cadrul «Societăţii de Istorie şi Antichităţi din Rusia Nouă» el pu

blică, între anii 1842-1843, în «Revista lunară din Moscova» trei lucrări ce rezultau 
din frămîntările lui sufleteşti şi a căutărilor estetice. Este vorba de lucrările : Cîtcva 
cuvinte despre filozofia creştină, Privire asupra etimologiei şi esteticului cu privire 
la istoria şi la ştiinţele antichităţii, ş-1. Tratat despre ideal şi imita/ie în artă 89 . 

O altă lucrare este Epistolii sau scrisori despre datoriile Sfintei Diregătorii preu. 
teşii, care este tradusă în româneşte de arhimandritul Filaret Scriban (tom. I, Iaşi, 

1843, p. XX + 276, tom. 11, -Iaşi, ,1843, p. JV + 268). Apare şi într-o ediţie grecească 

la Ateria, în 1852. Apariţia acestei lucrări răspunde unei necesităţi simţită de întreaga 
Ortodoxie, dovadă traducerea ei în mai multe limbi. ,tn Moldov-a, de exemplu, lucra
rea a apărut într-un tiraj de 2500 de exemplare, care s-au împărţit la fiecare parohie. 
Lucrarea are un conţinut ,amplu şi priv-eş-te întreaga iaotivita,te a preotului slujHor. 
Spre exemplificare cităm cîteva capitole : «Despre pregătirea la preoţie» ; «Despre sfin
tele orînduieli bisericeşti•, «Despre propovăduirea cuvîntului lui Dumnezeu» ; «Despre 
purtarea presbiterului cu oamenii» 70• 

Simţindu-se bătrîn, el scrie în această vreme Amintiri şi portrete, lucrare publi
cată în franceză, Paris, 1859. De asemenea el începe o lucrare care a rămas netermi
nată, intitulată: Educaţia creştină 71 . 

Anul 1844 este pentru ,Alexandru S. Sturza un ,an de muncă laborio,asă în ogorul 
Domnului. II întîlnim în ,această ,perioadăl ca pedagog şi predica,tor. ,In e,alir\Jatea sa 
<le pedagog recunoscută mai ales în viaţa laică de cîteva Instrucţiuni pentru preoţii 

.ce slujesc pe lîngă spitale şi închisori. Iar dintre predicile ţinute de el, avem datînd 
din ,acelaşi an următoarele : Predică la ziua Adormirii Maicii Domnului; Predică la 
ziua /nălţării prea curatei şi de viaţă dătătoarei Cruci a Domnului. 

Apare acum şi lucrarea: Convorbiri despre Sfînta lmpărtăşanie. Tot în anul 1844 
apărea în traducerea r-omânească făcută din franceză de către ,arhim,andrit-ul Filaret 
Scriban lucrarea : /nvăţături rellgioase, morale şi istorice. Opera s-a născut din 
-cursurile bisăptămînale pe care le-a ţinut tinerilor studenţi şi familiilor emigrate 
in Germania. 

67. Iocmp"b TTapXOMOBHq"b, op. cit., p. 76. 
68. Alexandre Stourdza, op. cit., p. lî-18. 
71. Ibidem, p. 21. 

69. Ibidem, p. 21. 70. Ibidem, p. 20. 
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,tn anul 1847 dă o «Endclfră» prin care chema J.a în-toarcere în st,a,ulul lor a Bise
ricilor Răsăritene. Este cunoscut răspunsul acestora din mai J,848. Mişcat profund de 
acest eveniment, Alexandru Scarlat Sturza a găsit «de datorie a nu întîrzia mai mult· 
publicarea compunerii sale». Este vorba de lucrarea Duplul paralel pe care o dedică 
«credincioşilor răsăriteni şi cetitorilor tuturor ţăranilor». Lucrarea, aşa cum declară 

autorul, este fructul unor studii îndelungate şi el, care nu «aspirează (pofteşte) la nici 
un fel de autoritate în materii religioase» 72• Tradusă în limba greacă, lucrarea apare· 
la Artena in .1849, Con,st,antinopol 1851 şi Iaşi, 1851 în traducerea românească a lrui 
Neofit Scriban. Prin trnducerea franceză ea este cunoscută şi în Apus 73. 

Ultimii ani ai vieţii sale îi dedică redact,ării a două lucrări pline de recunoştinţă' 
f,aţă de cei dispăruţi : Reminiscenţe asupra contemporanilor iluştri în care !portreti
zează pe părintele Anicet, pe Alexandru Goliţin, pe Karamzin, pe V. A. Jukovschi, 
pe Gogol şi alte ipersonaJităţi. Cea de ,a doua lucrare es,te declioa-tă m1siona:rilor ruşi 

şi este intitula.\ă: Adunare de relatii asupra activităţilor misionarilor ortodocşi ruşi' 

(de la ,1793-1853) 74• 

încheiem prezen,tare.a operelor lui Alexandru S. StuT'ZJa prin amintir,ea lucrărilor : 
Amintiri de bătrineţe 75 în care el retrospechlv işi anaJiz.ează vi,aţa şi adivif\Jatea, şi 

Noli/ă autobiografică, tipărită în «Mesagerul Istoriei Universale», iunie 1900 76. 

Alexandru S. Sturza a fos,t şi un bun -traduciător. Pentru poporul grec tr,aduce 
Catehismul Mitropolitului Filaret, în greaca populară. Tot din Filaret al Moldovei 
traduce în frian-ceză : Cuvintări funebre, omilii şi discursuri, Paris, 1849. De ,asemenea· 
traduce în franceză o Culegere de omilii din prima săptămină a Marelui Post, rostite 
de Inochentie al Moscovei, pe cînd era episcop de Harcov. Motivul acestei traduceri 
este fără îndoială dorinţa lui de a face cunoscut învăţătura ortodoxă de la izvoare şf 

nu înfăţiş,ată de ,alţii din şi în lumea apuseană. S-a oprit asu.pr,a aces~or predici. deoa
rece «predicile acestui prelat expun sănătoasa doctrină, vorbesc sufletului şi inimii, 
îmbrăţişează tot cuprinsul adevărurilor mîntuitoare» 77• Aceste predici au fost traduse
în româneşte. 

La Atena, el editează operele lui Ioan Capodistrias în limba greacă 78 . 

în timpul şederii sale la Nisa publică o traducere franceză a Liturghiei Sfintuluî
loan Gură de Aur, .P.aris, 1846, Sinodul rus i-a poruncit ca aceas,tă carte de rHual să 
[·ie tipărită pentru ,bisericile .or,todoxe bulgare» 79. Tot din -dorint,a de a face cunoscut 
cultul ortodox Biserici!,or ,a,pusene el ,publică în firanceză un Manual de rugăciuni în· 
folosul creştinului Bisericii Ortodoxe-Catolice a Orientului 80 , Paris, 1852. 

Din cele de mai sus arătate, reiese limpede că activitatea cărturărească a lui 
Alexandru Scarlat Sturza îmbrăţişează mai multe domenii. 

III. Contribuţia sa teologică 

In cele ce urmează ne propunem să arătăm care a fost şi este de altfel, contri
buţia sa teologică, încadrată cum e şi firesc, în contextul general al contribuţiei sale 
culturale. Evident gîndul nostru nu este de a stabili dimensiunile şi limitele contri-

72. Al. Sturza, Duplul paralel, !n trad. lui Neofit Scriban, Iaşi, 1851, p. 7-8. 
73. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 25. 
74. Ibidem, p. 26. 75. Ibidem, 

76. Iocmp'b TTapXOMOBH'l'b, op. cit., p. 74. 
77. Inochentie, Cuvîntărt spre folosul celor ce se pregătesc la penitenţă, în trad. rom-

a D. D. Iosif Gheorghian, Bucureşti, 1897, p. 6. 
7B. Pr. Ioan Irimia, op. cit., p. 667. 
79. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 23. 
BO. Pr. Ioan Irimia, op. cit., p. 666. 
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butiei sale, pentru că pe lingă faptul că nu am avea posibilitatea să-l realizăm, conţi
nutul operelor care nu ne-,au fos·t •acc-esibile n-e es,t,e necunoscut, nu iar fi nici util 
aşa ceva. Prin urmare, ne vom mărgini să-i prezentăm aportul său teologic. 

ln felul acesta ajungem să-l definim ca teolog, a cărui primă caracteristică şi 

datorie este «ora et labora». iNumai în felul acesta simte el prezenţa harului divin 
«de o triplă viată» şi dependent de el se defineşte astfel : «în calitatea mea de om, 
gîndesc; de creştin, mă rog; de păcătos, sufăr» 81 . Iată care sînt după părerea auto
rului coordonatele vieţii creşt-ine de care vom ţine şi noi seama, dorind să arătăm 

aportul său teologic şi cultural, deoarece între ele există o legătură organică. Fiu aL 
Bisericii Ortodo:ire, Alexandru S. 6turz,a •îşi dă ,seama de J.i,bcr,ta,tea pe care o ,are 
creştinul ortodox în gîndire şi respectiv, în acţiune. El se conduce în acest sens. 
durpă învăţătura Sfîmtului Ap-ostol P,av-el, d-in ,epistola I Tesaloniceni, V, 20 : «cercetaţi 
toate lucrurile, reţineţi ceea ce esl.e bun». Se procupă simultan de literatură, filozofie, 
estetică, educaţie şi teologie. ,lşi învinge dorinţa firească de a alerga după «himerele 
vieţii» şi se alMură unui mentor mai 1austeir 82. 

De acum înainte a găsit Adevărul, dar gîndurile sale se proiectează asupra lumii 
înconjurătoare, în mijlocul căreia nu voieşte să fie un absent, nu-l lasă omul său 

interior. Nici întîlnirea cu Adevărul însă nu-i procură liniştea pe care o aşepta iniţial, 
de la lumea literelor. I se descoperă viaţa în adevărata sa haină şi cu singurul său 
tel, c•1ne f,ace din creştin un .ang,ajat .ac-tiv, a cărui menire ,es,te transformarea lumi1i 
pornită din interior, de la individ, dar în cadrul colectivităţii. Este momentul în care 
Alexandru S. S-turza devine un apolog-el nu al unui ,o,arecare ,adevăr, ci al Vieţii. 

Căutările lui au o ţintă, se îndreaptă către ceva, activează şi stimulează la activitate 
şi nu sînt pur teoretice. 

Ca apologet s-a preocupat mai întîi de problemele interne şi nu confesionale. 
Raportul dintre revelaţie şi ştiinţă sau credinţă şi cunoaştere reprezintă pentru el o, 
problemă cheie, dovadă faptul că i-a dedicat o lucrare : Credinţa şi cunoaşterea ome
nească . .în concret această chestiune se punea pentru elevii şi tinerii care frecventau 
instituţiile de învăţămînt. 

Pers,picace şi prudent, Alex,andru S. Sturza sfMuieşte: «ln ceea ce interesează 
religia şi partea morală, trebuie să se opună o rezistenţă dulce, constantă şi neobo
sită cu privire la înclinaţia copiilor; cit despre suflet este vorba de a observa cu: 
atenţie dezvoltarea facultă,ţilor intelectuale de a urma direcţia lor naturală fără să 

le constrîngi la studii care nu le sînt proprii» sa_ 

O «primă treaptă în gnoseologia creştină, o formează, după el, contemplarea 
naturii, creată într-adevăr pentru preamă-rirea şi cunoaşterea lui Dumnezeu». ,În acest 
Tibet al Europei - este vorba despre Elveţia -, pe aceste cupole de verdeaţă, în
mijlocul acestor masivi de pietre şi de zăpezi perpetue, Dumnezeu a binevoit să ne 
dea un punct de sprijin pentru a medit-a asupr,a măreţiei» 8\ 

Prin urmare, activitatea lui apologetică internă este privită în strînsă legătură 

cu problema educaţiei, a învăţămîntului. Conform mentalităţii şi condiţiilor istorice
ale vremii sale, el milita pentru un acord «indispensabil» între religie revelată şi 

ştiinţă cu aplicaţie în cadrul învăţămîntului. Pe plan extern, activitatea lui de apolo-
get ,este leg•ată de scrierile rpr,in care 1a căutat să în.făţişeze învăţătur-a ,or,todoxă şi 

apoi să răpundă unor atacuri ale Bisericii Romano-Catolice. ,în felul acesta, Alexandru 

81. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 21. 
82. Ibidem, p. 5. 83. Ibidem, p. 16. 
84. Ibidem, p. 17. 
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S. Sturza se foscrie pe linia urmată cu fidehtate de dă1re !Biserica Ortodoxă, evitînd 
întotdeauna controversa de dragul controversei. El mărturiseşte că a stat «la îndoială» 
•înainte de a începe una dintre lucrările sale apologetice «de teama de a ridica con
troverse cu totul deplasate», în timp ce creştinătatea întreagă ar trebui să se unească, 

•CU toate acestea «am crezut că sîntem datori să recurgem la dreptul apărării natu
rale şi respingem străduinţele erorii prin tăria adevărului» 65 . 

Din cele mai sus arătate, reţinem în mod deosebit una din caracteristicile esen
tial•e ale Ortodoxiei aplicată de către AfoX!andru S. Sturza şi anume : Activismul, 
.participarea aot:irvă şi Hberă ,a credinclioi;ului ortodox şi angajamen,tul lui •în viaţă de 
-comunitate ; opera lui samariteană este edificatoare în acest sens. Activînd şi mai 
.ales în sinul comunităţii creştine în care trăieşte, în biserică, creştinul descoperă o 
nouă sevă ,a 'lucrării harice, o datorie morală şi capitală a vieţii oreştine : Rugădunea. 
ln calHat,ea mea «de creştin, mă rog», calHate oare urmează celei «de om» şi c-are 
cons.Utu,i.e o nouă ~re.aptă ,pe car·e urcă credinciosul în vJ,aţa sa. •Precizăm de l,a început 
că Alex,andru S. Sturza esite unul clin~re promotorii trăirii credinţei la -cr-edincioşii 

ortodocşi ruşi, alături de Homiacov, Gogol, Tolstoi şi Dostoievski ; ultimii doi mari 
.romancieri ne tipizează acest fel prin cei doi eroi : Pierre Bezuhov şi respectiv, prin
ţul Mîşkin. 

Că el er,a un profund credincios ne-o dovedesc unele afirmaţii rale sale, •aparen,t 
pesimis,te, ca : «m-am convins încă o dată în plus că pămîntul este un loc de azil» 66, 

sau «ne-a fost dat să golim o cupă de amărăciune pînă la drojdie» 67• Accentele de 
revoltă sînt însă îndulcite de către speranţa vieţii viitoare. El nu este un revoltat în 
:faţa existenţei umane, deoarece ca fiecare creştin îi cunoaşte scopul. 

Vorbind despre căsătoria fiicei sale, Maria Alexandrova Gagarin 88 el scria : «Da, 
cînd îi văd fericiţi şi uniţi sînt totdeauna tentat să strig ca Sfîntul Petru : Este bine 
-ca să locuim aici, să facem trei colibe, însă se pare că nu trebuie niciodată să fie 

astfel ,pe acest pămînt» 69• Iată cum el ajunge lra ultima treaptă a vieţii creştine, cea 
mai răscolitoare şi pierzătoare de suflet, pe care el ca trăi-tor o consideră tot ca o 
-urmare a prezenţei şi lucr'ării harului, şi anume, starea de păcătoşenie şi implicit, 
pedeapsa, suferinţa ; «în calitate de păcătos, sufăr». Şi ce suferinţe puteau fi mai 
mari decît moartea, boala, şi războiul. Faptul că în desele decese din sinul familiei, 
vedea manifestarea «mîinii lui Dumnezeu» ; în boală, o «indispensabilă purificare, că 
totuşi nu suferea şi nu se frămînta observînd destinul omului». Ah! Este penibil 
·spiritului uman să locuiască la sfîrşitul vieţii sale în ruinele acestui trup trecă,tor» 90, 

ne confirmă afirmaţiile de mai sus. 

Războiul este privit de el ca o pedeapsă divină. «Hotărîrile lui Dumnezeu se 
împlineau intru cele întunecate, toate inimile creştine băteau cu mai multă violenţă ; 
d,in,tru înălţimea ,palatului se vedea oum se derulează o dramă sinistră şi s-îngeroasă 

-din care fiecare scenă vădea rînd pe rînd oroarea entuziasmului, cînd marii curajoşi 
·se luptau corp la corp cu marii nefericiţi» 91 • 

85. Al. Sturza, Prtvtrt ... , p. 9. 
86. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 5. 87. Ibidem, p. 17. 
88. Gh. Bezviconi, op. cit., p. 79. Ea a tradus în limba franceză, Catehismul Iul Filaret 

.al Moldovei. 
89. Alexandre Stourdza, op. cit., p. 19. 90. Ibidem, p. 25. 
91. Ibidem, p. 6. Tot în timpul invaziei lui Napoleon, trimitea de pe malurile Dunării 

.o scrisoare părinţilor prin care-i indemna «sa se resemneze hotărirllor Celui Atotputernic». 
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Pe cit de mult ura războiul, pe atît de mult iubea libertatea şi condamna exploa
tarea n.aţională. iBiserica-M,amă, va scrie către sfîrşitul vieţii, «suferă acum mai mult 
ca niciodată sub amenin~area sabiei musulmane mînuită şi asouţită de către şireten,ia 

:şi ura Occidentului„ 92• 

Şi cu toate că nu mai are mult Ump de trăit ca să vadă împlinite «hotărîrile 

lui Dumnezeu, mărturia uHimelor convul5!iuni ale Imperiul,ui Otoman le înţeleg» 93• Iată, 

IJ)rin urmare, umanismul acestui mare cărturar izvorît din ferma sa credinţă şi din 
laborioasa lui activitate desfăşurată pe tărîm cărturăresc şi practic. 

In ,conclruzii, putem s,pune că ,aportul teologic al lui AJ.ex.andru S. Sturza se 
l!eagă întîi de activitatea lui pnctică, de exemplul pe care îl constituie viaţa şi 

,opera lui. 
Prin urmare, scrierile sale, pline de dragoste şi obiectivitate, izvorîte din nevoile 

,simţite de societatea timpului său şi menite să dinamizeze viata celor din jur, fac 
din Alex,andr,u S. Sturza o ;personal!it,ate morală remarcabilă, un mereu oontemporian 
şi un apologet al vieţii, al vădirii şi nu al căutării Adevărului, pe care-l avea. Ca 
apologet, nu dorea să facă prozelitism, ci uzînd de dreptul na,tupal ,al apănării, vo!i,a 
ammai să certifice învăţătura ortodoxă. Scria şi traducea unele lucrări, pe care le-am 
menţionat la locul cuveni,t, pentru ,a rprezenba doctrina ortodoxă •aşa oum e aplicată 

şi nu cum tendenţios sau din necunoaştere o prezentau unii teologi apuseni. El a 
desfăşurat o activitate în spirit ecumenic, deziderat pe care îl reclamă Mişcarea ecu
menică din zilele noastre. 

ln fine, remarcăm faptul că acest fiu al pămîntului românesc, şi-a înmulţit ta
lanţii pe pămînt rusesc, a ajutat cu ei pe fraţii săi greci şi i-a încredinţat «Bisericii 
Mame», Bisericii Ortodoxe. 

1In panteonul culturii noastre i se cuvine, pe bună dreptate, cinstea de a fi ală

turat runui NicoJ.a,e 01,achus, Petru Movilă, Nicolae MiJ.escu-Spăt,arul şi înrtir-o oarecare 
măsură, Dimitrie Camtem!ir, cărturari care au aot!ivat pen~ru sprijinul şi foloSll.11 Orto
<loxiei, departe de ţinutul natal. 

Pentru generaţia noastră, Alexandru S. S·turza rămîne un exemplru de conştiin

cioz!ita,te şi devotament faţă de Biserica Ortodoxă, iar erudiţi,a sa, o v•ooe care ne 
cheamă şi ne îndeamnă la o cit mai temeinică pregătire pentru a putea fi la nivelul 
cerinţelor timpului nostru. Să nu uităm, că preocupările lui pedagogice, căutările filo
zofice, o muncă laborioasă, ele şi numai ele au născut pe Alexandru S. Sturza, teologul. 

92. Ibtdem, p. 28. 
93. Ibidem, p. 27. 
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ÎNVĂŢĂTURA DESPRE LEOEA MORALĂ NATURALĂ 
ÎN OPERA SFÎNTULUI IOAN OURĂ DE AUR* 

;lntre Părinţii secolului de aur al Bisericii, Sf!ntul Ioan Gură de Aur este perso
nalitatea ce s-a impus ca scriitor şi slujitor, prin ortodoXiia, adîncimea şi frumuseţea 

învăţăturilor, prin viaţa exemplară trăită în autentic duh creştin. 

Originalitatea operei sale, rezidă mai ales în morală, deoarece Sfîntul Ioan a 
lăsat posterităţii un număr impresionant de pagini de teologie dogmatică şi practică. 

Preocuparea sa de căpetenie nici n-a fost de fapt speculaţia şi arhitectura iudeilor 
ci schimbarea şi îmbunătăţirea lăuntrică a vieţii credincioşilor în lumina moralei 
evanghelice. 

Ideile şi analizele sale doctrinare trebuie căutate cu răbdare sub valurile fră

rnîntate ale artei oratorice sau în împletirea intimă cu explicarea pericopelor biblice. 

ln ansamblul preocupărilor saJ.e - cu precădere antropologice - de fapt comen
tind cărţi ale Sfintei Scripturi ce vizează direct probleme antropologice, Sfîntul ,Ioan 
se ocupă, acoJ.o unde ,este cazul şi de rproblema Legii morale naturale. Face ,aceasta 
fie comentînd Referatul mozaic al creaţiei, Predica de pe munte, Epistola către Ro
mani, predicînd cu ocazia incidentului statuilor, fie vorbind direct despre Evanghelia 
mîntuirii. 

Se ştie că Legea morală naturală a fost definită variat, subiectiv şi obiectiv, 
evidenţiindu-i-se de fiecare dată cite unul din aspectele specifice. O primă definiţie 

generală o socoteşte - însuşirea de către fiinţele raţionale a Legii veşnice, partici
parea lăuntrică a acestora la ea. Alţii o consideră, delimitîndu-i strict domeniul, ca 
fiind - lumina, judecata sădită de [)umnezeu în raţiunea, în inima credinciosului, pe 
baza chipului divin ce-l poartă în el, pentru a deosebi binele de rău, viciul de virtute. 
O definiţie subiectivă înţelege prin Legea morală naturală - dispoziţia, impulsul, ba 
chiar datoria impusă omului în mod necesar de a năzui şi a se îndrepta spre scopul 
său, rpăzind •astfel ordinea mor,ală. 

Legea morală naturală îşi manifestă originalitatea, forţa şi dinamismul prin 
c!teva proprietăţi esenţiale pentru ea : unitatea, universalitatea, obligativitatea, imuta
bilitatea şi cognoscibilitatea. 

,1. Unitatea legii morale naturale este şi cea a naturii umane. Deşi conţine pre
,scriefli v,ariarte, ea este un~1ta;ră, material şi formal. Toa,t,e rprecepteJ,e ,au aoelaşi legiu
itor, scop şi obiect şi toate se includ într-unul esenţial : «a face binele şi a evita 
răul» (unitatea materială). Toate au apoi drept scop să păstreze ordinea morală uni
versală, ea însăşi una 1(unitate formală). 

2. Universalitatea reiese din faptul că Legea morală naturală este promulgată în 
natura umană în care caz orice om este subiectul ei. ~entru că toţi oamenii au aceeaşi 
natură, Legea morală naturală este coextensivă la toată umanitatea, are valoare uni-

• Această lucrare, susţinută în cadrul pregătirii pentru doctorat în teologie, a fost 
întocmită sub îndrumarea D-lui Prof. Constantin c. Pavel, care a şi dat avizul pentru publicare. 
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versală. Toate popoarele fac distincţia între bine şi rău, sînt apoi fapte care contează 
pretutindeni şi totdeauna ca bune sau rele. 

3. Obligativilalea are filiaţii cu însuşi domeniul naturii umane. Legea morală 

naturală se adresează omului ca atare, poruncindu-i să respecte necondiţionat şi .)b]i
gatoriu ordinea cuvenită naturii sale. Caracterul obligatoriu este propriu legii morale 
naturaie pe însuşi temeiul necesităţii ei. 

4. Imutabilitalea {neschimbabilitatea). ,ln sine, legea morală naturală este imuta
bilă pentru că se întemeiază pe identitatea fundamentală a naturii umane. Imutabili
tatea se referă atît la creaturile care o urmează cit şi la creatorul ei. 

Există o imutabilitate ontologică, pentru că legea naturală este înrădăcinată în 
natura u1111<mă şi una gnoseologică, referitoare la cunoştinţa ei. :Dacă poate fi comple
tată şi precizată, legea naturală rămîne însă totdeauna substanţial identică cu ea 
în,săşi. 

5. Cognoscibilitatea. - ln virtutea imutabilităţii ei gnoseologice, fiecare om poate 
cunoaşte cu mijloace proprii legea morală naturală. Sesizarea diferenţiată a legii 
morale naturale face posibilă acceptarea noţiunii de ignoranţă invincibilă. într-o 
perspectivă a iconomiei, se poate vorbi de legea morală naturală în relatie cu mîn
tuirea. ca de o modalitate în care au fost izbăviţi inşii de la Adam pînă la Hristos. 

De aceea este posibilă, principial, o apropiere între creştini şi necreştini, ple
cînd de la premisa că ambele grupări păstrează legea morală naturală, ea fiind, am 
putea zice, puntea de legătură. Ea este coextensivă la toată umanitatea şi sădită în 
structura sufle1ească a fiecărui om. [)in punctul de v,edere obiectiv rămiîne ,aceeaşi, 

neschimbată, iar subiectiv se oglindeşte diferit în şi după sufletul fiecăruia. ,Credem 
că este necesar să fie evaluat citatul de la Epistola către. Romani - cei care nu au 
leg·e, adică nu sîn1 în Biserică, iba chi•ar şi cei care nru cr,ed, doresc şi fac şi ,ei binele, 
in lrumin,a conştiinţei lor. !Potliviot le~i rno11ale natur.ale, oamenii tr,ebuie să s•e în,ţe'ie,a·gă 

şi să se ajute între ei. 

Legea morală naturală Ia Sfîntul Ioan Gură de Aur 
Contribuţia Sfîntului Ioan Gură de Aur la lămurirea conceptului de lege morală 

naturală este substanţială şi interesantă. Sfîntul Ioan Gură de Aur afirmă cu tărie, 

o.ri de cite ori se iv,eşte oc.a:zda, că legea morală naturală poa,t.e fi socoti•tă şi in cate
goria legilor divine şi ca lege divină se află sădită în inimile credincioşilor 1• «La crea
ţie El a sădit lăuntric în Adam şi legea firească nnturală (v6µov 'f'Uat-x6v), adică l-a 
înzestrat cu cunoştinţa a ceea ce este bine şi rău, menită să-i dirijeze viaţa» 2. 

Ac,esta n-a incewat să o ,considere înnăscută (lwota su'l'u-ro~) şi înscrisă în 
sufletul lui ca şi legea lui Dumnezeu. Poruncile legii naturale dau fundament şi 

direcţie vieţii. Astfel, ştim dintotdeauna, fără să ne fi spus sau învăţat cineva, că 

desfrîul este un viciu iar cumpătarea o virtute. Cînd Decalogul a poruncit «să nu 
ucizi,, (leş. XX, •13), n-a adăugat «pentru că uciderea este o crimă», deoarece s-a soco-

1. Pentru aceste preliminarii teoretice am folosit : Jean-Marie Aubert, Lot de Dteu Lot.I 
des hommes, col. «Le mystere chretien, Paris, 1964 ; Orest Bucevskl, Legea eternă - legea 
naturală, Ciul, 1937 ; Şerban Ionescu, Morala Creştină, Bucureşti, 1930 ; Emllian Voiutschl, 
Prelegeri academice de Teologie morală, Bucureşti, 1906-1914, voi. II. 

2. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omilia XII, la Statut, voi. m, p. 212 ; Omilia! XIII, La Statut, 
voi. m, p. 228 ; Discurs VI, La cet ce se scandalizează de adversităţi, voi. VI, p. 162 ; Omilia XIV, 
La Romani, voi. XVI, p. 203. Am folosit traducerea în limba franceză : L'abbe Jean Bareille, 
Oeuvres completes de Saint Jea'n Chrysostome d'apres toutes Ies eclitions faites Jusqu'a ce jour, 
Paris, 1865-1873, tome I-XX. 
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tit că am fost destul sfătuiţi de conştiinţă şi cunoaştem bine acest lucru. La fel porunci 
ca : «să nu furi», «să nu comiţi adulter», nu mai au nevoie de justificări şi explicaţii. 

Pentru porunci de interes particular şi temporal, mai tirziu abrogate, s-a specificat 
întotdeauna motivul şi s-a expus conţinutul (exemplu Sabatul - Jeş. XX, JO) 3• 

Această lege naturală se manifestă în credincios prin activitatea conştiinţei, a 
minţii, pentru care fapt Sfîntul Apostol Pavel o denumeşte lege a mintii. .Conştiinţa 
este depozitarea cunoştinţei despre bine şi rău şi ea ne edifică lăuntric, natural, 
asupra înţelesului acestei duble noţiuni. Conştiinţa îndeplineşte importantul rol de acu
zator permanent al faptelor credinciosului şi judecător incoruptibil al acestora 4• Un 
,ex,emplu avem chi,ar 1,a Facere - Dumnezeu .a 1ăcu1 ca răul săv1îrşH să le insiPire 
strămoşilor teamă şi nelinişte în suflete : «iar cînd a auzit glasul Domnului Dumnezeu 
care uanbla prin rai... s-au ascuns, Adam şi femeia lui de faţa Domnului... (Fac. III, 
18). Ena judecătorul invizibil, impJ.acabil, conş.1iinta. Ea le vorbea pătrunzător -ascun
zîndu-i 5• •Mulţumită conştinţei ştim ce desemnează, discernem în mod natural între 
viciu şi virtute şi, trecînd la fapte, optăm pentru una din ele. «Norma şi regula binelui 
ca valoare morală a înscris-o Dumnezeu în însăşi natura umană» 6 şi de ea ne dă 
măr,turie con~tHnţa. Oamenii r.-are •au trăit inain•tea legii şti.au ce es·te bine să facă 

şi ce trebuie să evite . .Cei care păcătuiau aveau conştiinţa greşelii şi astfel pedeapsa 
pentru păcat era legitimă. Cum era posibil acest lucru neexistînd lege scrisă ? Oame
nii aveau legea naturală înscrisă [n inim~, dupl3. car-e se oonduc.ea'l.l, avieau 'lumina şi 

judecata trează a conştiinţei în virtutea căreia deosebeau binele de rău. IDe aceea la 
promulgarea sa, legea mozaică a pus în lumină păcatul dar a recunoscut totodată şi 

valoarea inestimabilă a legii morale, cu marele ei tribunal, conştiinţa 7• 

Cu deosebire în omiliile la Facere şi Epistola către Romani, Sfîntul Ioan Gură 
de Aur ,aduce dov,ezi faptice din refer-atul mozaic al creaţiei, des.pr,e eXJi.stenţa legii 
morale natur-ale. Argumen.tînd afirmaţia că omul n--avea n,evoi•e decî1 de cal,e,a ma1urH 
pentru a cunoaşte virtutea, Sfîntul Părinte relatează faptele oe au succedat greşelii 

lui Adam. După ce se înfruptează din pomul oprit, acesta aleargă să se ascundă, 

simţind prezenta lui Dumnezeu, pentru că ii apăsa conştiinţa păcatului. Conştiinţa îi 
spune să se ascundă. iEa singură îi putea reproşa greşeala şi-l putea acuza de neas
cultar,e căci singură îi fuses-e martor 8. Cum şi-•a cunoscu1 rpăcatul, dai::ă n-av·ea mici 
'lege, nici Scriptură la care să-l raporteze ? Dar nu s-a mulţumit să se ascundă, ci, 
cînd a fos,t •aC'l.lz,at, a arunca,t vina pe Eva, iar aceasta, la rîndul ei pe ş.arpe 0. Ei n-av.eau 
altceva de făcut practic decit să spună lui Dumnezeu : «Am păcătuit, n-am ascultat 
l.egea Ta». ,In locul mărturisirii sincere ei caută sc'uze 10. 

Oain şi Abel au adus ca jertfă p-îrgă din munca lor. Nimeni nu li-a învăţa1 să 

facă ,ac•es1 lucru. De la cine auzise Abel de virtutea sacrificiului prin oar,e să adori şi 

să mulţumeşti lui Dumnezeu? Jertfa lui Cain n-a fost primită pentru că nu fusese 
adusă în cuget curat, lucru despre care ne face dovadă autoritatea revelatoare a con
ştiinţei. Din invidie pentru fratele său bun la Dumnezeu, Cain îşi pune în gînd să-l 

3. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omilia XII, la Statui, voi. III, p. 212-213 ; Cuv!ntarea I, 
Despre Ana, voi. VIU, p. 404. 

4. Idem, Omilia XII, La Stcttui, voi. m, p. 215. 
5. Idem, Omilia XVII, La Geneză, voi. VII, p. 205. 
6. Idem, Omilia XXIII, La Mate!, voi. XII, p. 22. 
7. Idem, Omilia XII, La Romani, voi. xv, p. 630-631. 
e. Idem, Omtlta XVII, La Genezd, voi. Vil, p. 206. 
9. Idem, Omilia XII, La Statut, voi. m, p. 213. 
10. Idem, Om!lte a.supra fericiri! din viaţa viitoare, voi. V, p. 544. 
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omoare, ascunzîndu-şi cu abilitate diabolică intenţia. De ce şi-ar fi ascuns-o dacă nu 
era conştient de ;riăutatea unei astlel de hotărîri? După fratricid, cînd Dwnnezeu îl 
mustră, Cain tăgăduieşte, evident pentru că el însuşi se condamna, iar în cele din 
Ul'mă, într-o frămîntare a conştiin\ei, recunoaşte că greşeala lui este prea mare ca 
să poată fi iertat (Facere IV, 13) 11. Cain şi Abel n~au ignorat deci legea morală 

naturală, prezentată în conştiinţa lor la vremea cînd nu existau nici cărţi, nici profeti, 
nici apostoli. Nu legea scrisă îi învăţase ci însăşi natura. Şi unul şi celălalt cunoşteau 

binele şi răi!!, dar n-au urmat amindoi acelaşi drum : unul a mers pe cel al virtuţii, 

altul pe cel al păoatuiUIÎ 12. 

iln alt loc Sfîntul Ioan vorbeşte despre virtuţile celor de demult, Avraam şi 

Iov, oare tră,ind în-ainte de leg,e şi har, au cuJ.tivat virtu,t.ea f.ără ,a •avea dascăl~ 

şi IJ)ărinţi caTe să vorbeas-că de ace-asta şi nici exemplul înaint,aşilor virtuoşi ci, ,au 
făcut-o din natură. Hotărîr-ea şi imboldul spre o asrtfel de conduită de vi•aţă le-,a venit 
deci natural, din imboldul propriilor lor inimi, căci «fiecare din noi are sădită în 
inimă cunoaşterea virtuţii» 1~. Dacă neglijăm virtutea, nu ne putem dezvinovăti că 

nu cunoaştem esenţa şi rostul ei sau n-are cine să ne îndemne la ea. Conştiinţa sin
gură ne conduce, de ajutorul ei nefiind niciodată lipsiţi 14• 

Sfîntul Ioan Gură de Aur nu pregetă să aprecieze la fel ca Sfîntul Pavel, pe cei 
care au făcut binele fără a fi obligaţi prin lege, c1 din cuget - «Mărire, cinste şi 

pace oricui lucrează binele ma•i -în~îi QUdeului, ,apoi şi elinului» - •«Păgînii care nu 
au lege din fire fac ce le porunceşte legea ... » ,(Romani H, ·JO, 14 ş. a.) 15 . 

Apoi Sfîntul Ioan se ocupă pe larg de problemele întrucîtva înrudite: a) dacă 
Ad,am -avea conş-tiinţa binelui şi răului în-aint,e de .a mînca din ;pomul opri1; b) De 
ce se pare la prima vedere că Dumnezeu a refuzat omului cunoştinţa binelui şi rău

lui, interzicîndu-i alingerea de ,pomul cunoştinţei; c) 1în sfîrşi,t, semn.ificaţi•a unuia 
şi aceluiaşi pom al cunoştiinţei binelui şi răului. 

Sfîntul Ioan se declară partizanul ideii că omul cunoştea şi delimita clar sfera 
noţiunilor de bine şi rău şi sensul lor, încă de la început. 

Dacă n-ar fi fost distincţia dară între bine şi rău omul, Adam în speţă, ar fi 
fost inferior animalelor, fără demnitate, ar fi devenit ultima dintre fiinţe. ln virtutea 
faptului că fusese creat după chipul lui Dumnezeu şi dăruit cu înţelepciune, este 

imposibil ca el să nu fi avut noţiunea dublă de bine şi rău, ca Dumnezeu să-l fi lipsit 
de cel mai elementar dar şi cel mai de preţ dintre bunuri 18. Că a fost înzestrat cu 

inteligentă, deci nu ignora binele şi răul, dovedeşte şi faptul că a pus nume anima
lelor (Fac. li, 19-,20), fără să fi fost cumva schimbate după aceea şi a recunoscut în 

Eva propria sa natură (Fac. li, 23) 17. Dindu-i să pună nume animalelor, Dumnezeu 

ştie că Adam va fi capabil de aceasta. lnţ•elepciunea adamică n-a fost căpătată în 
timp. Adam are o desăvîrşită putere de înţelegere, pentru că păstrează în el lumina 

clară dată pe cale naturală de Dumnezeu 18. Inţelepciunea omului a fost scoasă în 

11. Idem, Omilla! XII, La Statut, voi. ru, p. 214-215. 
12. Idem, Discurs VI, La cei ce se scandalizeaz4 de adversit4ţt, vol. VI, p. 162-163. 
13. Idem, Omilia LXVI, La Genez4, vol. VIII, p. 303. 
14. Idem, Omilia LIV, La Genezd, vol. VII, p. 144. 
15. Idem, Omilie la psalmul VII, vol. IX, p. 12. 
16. Idem, Cuvlntarea VI, la Genezei, voi. VIII, p. 357-358. 
17. Cuvlntarea VI, la Crearea lumit, vol. XI, p. 239. 
18. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Antropologia patristicei, Bucureşti, 1953-1954 (ms), p. 113. 
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evidentă şi pentru raţiunea că, la călcarea poruncii să nu (se) creadă că a păcătuit 

;prim ignoria.nt,ă 19• ,Inain1e de greş€ală Adam avea posi<bili1atea d,e -a nu muri to. 

«Apoi Domnul Dumnezeu a sădit rai în Eden ... iar în mijlocul raiului era pomul 
vieţii şi pomul cunoştinţei binelui şi răului... A dat apoi Domnul Dumnezeu lui Adam 
poruncă şi a zis : Din toţi pomii din :rai ipoţi să mă-n-înci. I,ar din pomul cunoştinţei 

binelui şi răului să nu mănînci căci in ziua in care vei minca din el, vei muri 
negreşit» (Fac. U, 8, 9, 16, 117). Ca să înlăture echivocul că interzicerea de a minca 
din pom ar putea fi interpretată ca un refuz al cunoştinţei binelui şi răului, Sfîntul 
Ioan se pronunţă astfel: !Dumnezeu, sădind de la început conştiinţa omului, a relevat 
viaţa prin cunoaştere. Oprindu-l să mănince dintr-un anumit pom, Dumnezeu a vrut 
numai ca ceea ce cunoaşte el nealterat despre bine să nu se amestece cu cele 
despre păcat, Omul însuşi să nu fie prins în cursa răului. Mintuitorul spune de fapt : 
«Nu puteţi sluji în -acelaşi timp la doi domni : lui Dumnezeu şi lui Mamona {Matei 
V, 24) 21 . «Pînă l-a ispitire, om.ul cunoştea d.oar ibinel,e, prin comuniun-e harică <cru 
Dumnezeu. S.a<tan l-a incîn,tat să cunoască şi răul. !Dacă omul a căzru-t, nru p•omul 
-ounoştinţ,ei 1-a pierdut ci neascultarea, ,aba<terea crunoaşterii {.prin care se descoperise 
viaţa, a cărei chezăşie şi este) de la căile ei» 22 . 

Dind binelui şi răului 23 înţelesurile de ascultare 24 şi respectiv neascultare 26
• 

Sfîntul foan spune că : «pomul cunoştinţei binelui şi răului a constituit ocazia, obiec
tul a,scultărH şi n~ascul<tării. Ad,am, ca de altf.el şi Cain er-a-u con.ş-ti,enţi de groo1atea 
păc-atului, •ave.au ideea de rău cu c-onsecinţel-e ce •J.e comportă dar ,aru -vrrut să-l eiope
rimenteze pentru a-l cunoaşte deplin» 26. 

Sfîntul foan Gură de Aur face din legea morală naturală sădită omului, un 
apanaj al acestuia şi o dovadă a superio1ităţii faţă de necuvîntătoare. Ceea ce 
ne di-s-ting-e de animale şi de natură în g-eneral, şi ne face cu ,t,o<tul supenior-i acestora, 
este raţiunea şi legea naturală, legată organic de voinţa liberă, siluindu-se la baza 
activităţii morale, ca o manifestare proprie a sufletului uman 27• Dacă totul in noi 
ar fi opera naturii, am fi lipsiţi de orice răsplată la fel ca animalele care, neavînd 
raţiune, nu pot fi răsplătite pentru faptele inspirate de instinct ci, răsplata este a 
celor care le-a dat instinctul 28. De fapt dominaţia, demnitatea omului asupra naturii, 
a definit-o Dumnezeu încă de la creaţie zicînd : «Să facem om după chipul şi asemănarea 
Noastră ca să stăpîne.ască ... » (F•ac. I, 26) deci, să nu fie stăpînit. 

Cunoştinţa virtuţii este într-adevăr sădită de Dumnezeu în conştiinţă (în sufletele 
noastre) dar practica ei, conduita vieţii, este lăsată in seama voinţei umane, a zelului 
şi eforturilor noastre. Atribuţiile conştiinţei şi voinţei în actul moral sint bine deli
mitate. Prima are datoria să poruncească voinţei obligaţia, iar aceasta din urmă să 

desfăşoare energl,a necesară în împlinirea acţiunii respective 29. 

19. Sfîntul Ioan Gură de Aur, OmHta XIV, La Geneză, voi. VII, p. 174. 
20. Idem, Omilia XVI, la Geneză, voi. VII, p. 200. 
21. Idem, Cuvîntarelt VI, la Crearea lumii, voi. XI, p. 239. 
22. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., p. 54. 
23. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omilia XVI, la Geneză, voi. VII, p. 200. 
24. Idem, Omilia XIV, la Geneză, voi. VII, p. 171. 
25. Idem, Omilia XVI, la Geneză, voi. VII, p. 202. 
26. Idem, Cuvintarea' VII, la Geneză, voi. VIII, p. 355. 
27. Idem, cuvintarea VI, la Geneză, voi. vnr, p. 357 ; Omilia LIX. la Geneză, voi. VII, 

p. 144 ; Louis Meyer, Saint Jean Chrisostome maitre de la perceptio.n chretienne, Paris, 
1933, p. 110. 

28. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omilia XIII, la Statui, voi. m, p. 229. 
29. Ibidem, p. 229-230. 
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O atenţie deosebită acordă Sfîntul ,Ioan în omiliile şi comentariile sale, noţiuni
lor fundamentale care definesc conţinutul legii morale naturale şi în care se crista
lizează aceasta, binele şi răul. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur indentifică binele cu virtutea, iar răul cu păcatul. 

Virtutea la rîndul ei este conformă cu natura, este proprie naturii iar răul este în 
a:fară de natUJă. 

!Explicînd noţiunile de bine şi rău 30, Sfîntul Ioan Gură de Aur le alătură noţiuni 
de natură şi de natură, umană în special 31 . [)urpă el, narlura este bun'ă iar princi,piul 
răului sită 'În afara ei, nu este legat indisolubilul de natura omului, 32• !Fără bună1atea 

firească a universului n-ar fi cu putinţă existenţa însăşi a lu.mii ca un tot. 
Răul este ·e'f·ectrul voinţei 33 şi nu ,al naturii, pentru că .aceas1a din urmă este 

imobilă şi nu ia parte la actul mor-al. 

ln rugă,ciunea il'a.'~ăl nostru, c-înd se cere «şi nu ne druc,e pe noi în ispită» ,se 
are în vedere că ·ţ1ăcatul provine exclusiv din slăbiciunea voinţei 34• 

Numai virtutea este sădită 35 în noi din natură 36• Binele şi virtutea sînt deci 
însuşiri structurale ale naturii umane 37 deoarece au fost sădite la creaţie ca lege 
naturală. lmrpreunlă binele şi rărul, virtutea şi ,păcatul, au oa izvor şi cauză voinţa 

liberă a omului•. J'ără voia liberă, starea de virtute, de păca·t, bine şi rău ar rămîne 
neexplicate sau fals atribuite naturii care nu se schimbă. Puterea voinţei libere 
întrece pe cea a naturii. Faptele în general şi mai cu seamă cele bune şi le alege 
omul singur deoarece, Dumnezeu a rînduit ca binele făptuit să nu fie niciodată mai 
puţin fapte ale omului. Omul integru nu poate fi ispitit şi subjugat de diavol şi 

acesta este un lucru normal de vreme ce este înzestrat cu facultatea de a deosebi 
binele de rău şi şi-o exercită 38• A se plinge cinev-a că r,ăul, comi,ter,ea păcatului, vin 
de la diavol, a-l socoti pe el autorul păcatelor, înseamnă a nu fi mers la sensul 
lucrurilor. Omul singur este autorul şi are responsabilitatea faptelor sale morale 39• 

Chiar de la creaţie diavolul a vrut să surpe chipul şi ·asemănarea omului cu 
Dumnezeu. Nu este de mirare deoarece diavolul este mai rău ca omul, rău cu desă
vîrşire 40• «lncitînd curiozitatea de cunoaştere a lui Adam, el inlervine decisiv, dar 
nu din proprie iniţiativă şi mai ales fără a constrînge sau violenta 4'. 1Cînd Dumnezeu 
mustră pe cei doi oameni le deşteaptă încrederea şi le solicită voinţa 42, Adam spune 

printre 1aHele că, f.emcia ce-i fusese dată ca tovarăş, i...a :întins mărul şi el a rnînoat. 
Este deci un -ac1 pur voluntar, fără vr,eo cit de mică urmă de silnicie. Ev.a, la rîndul 
ei, a motivat că, şarpele a amăgit-o (n-a forţa-t-.o), deci, de;pind-ea de ea să se lase 
arnăg-ită sau nu. De altfel, omul ar-e pu-ter-ea de ,a se opune dar şi de a se ~upune dia-

30. Idem, Omilia II, la Efesent, voi. XVIII, p. 187 ; Omilia XIX, la Matei, voi. XII, p. 478 ; 
OmHia' XXII, la I Corinteni, voi. XVI, p. 620. 

31. Idem, Omilia II, la II Corinteni, voi. XVI, p. 336. 
32, Idem, Omilia XIII, la Statui, voi. III, p. 228. 
33. Idem, Omilia XLV, la Matet, voi. XIII, p. 291. 
34. Idem, Omi!ia XIX, la Matei, voi. XI, p. 580. 
35. Idem, Omilie asupra anatemei, vol. II, p. 517. 
36. Idem, Omilia II, la Efeseni, voi. XVIII, p. 186. 
37. Idem, Omilia XVII, la II Corinteni, voi. XVII, p. 536. 
38. Idem, Cuvîntarea! VII, la Geneză, voi. VIII, p. 365. 
39. Idem, Omilia III, despre David şi Saul, voi. VIII, p. 512. 
40. Idem, Omilie la psalmul CXXXIX, vol. IX, p. 595. 
41. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., p, 53. 
42. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omilie la psalmul CXL, voi. IX, p. 624. 
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volului. 'Diav-0lul, !folosindu...ge de şarpe, ia înşel•a~ dar, fără •a folosi forţa ci, numai cu 
as-enUmentul deliberat al -0mrului 43 şi de aici 1nţelegem dep'lin ideea responsa-biJităţiii 

morale, raţiunea şi legitimitaitea pi>deps-elor şi recompenselor divine 44• Neascultînd (deci, 
exercitîndu-şi voinţa liberă îni:r-una clin cele dolliă laturi posibile, dar nru cea indioată),. 
omul a făcut experienţa răului, chipul lui :Dumnezeu din el s-a întunecat prin greşeală„ 
fără fosă a se stinge. Astfel înfăţişat, omul poot .paradisiac, face obiectul uruui imens. 
capitol de antropologie creştină. După păcat, şi-a făcut loc în suflet o înclinare
s-pre rău, o dorinţă diabolică de -a lupta conitra bin•eloui, deşi ,paradoxal itotrul în om 
este organic legat cu binele. Aceste stări sînt ilustrate deosebit de Sfîntul Apostol:\ 
Plave! în Bpisto!,a către Romani VII, ,18-25 « ... Căci, a voi se ,află în min-e, dar a fac-e
bine nu aflu : căci nu fac binele pe care-l voiesc, ci răul pe care n~-1 voiesc eu. 
nu eu fac aceasta ci păcatul care locuieşt~ în mine .. .- Că, după omul cel lăuntric, mă
bucur de legea lui Dumnezeu. Dar văd în mădularele mele o altă lege, luptîndu-se, 
împotriva legii minţii mele şi făcîndu-mă rob legii păcatului... cu mintea mea slujesc
legii lui Dumnezeu, iar cu trupul legii păcatului». Sfîntul Ioan se opreşte în comen
tariul său mai mult asupra frazei : « ... răul pe care nu-l voiesc, pe acela îl săvîrşesc».,. 
spunînd că prin «nu voiesc» se înţelege aici, dezaprob, urăsc. Dar a săvîrşi ceea ce, 

nu voieşti deci ceea ce urăşti, înseamnă a recunoaşte implicit că legea este bună şii 

nu principiu al răului. Aici distingem un elogiu indirect adus legii naturale ca şii 

celei scrise. Voinţa binelui şi ura, aversiunea faţă de rău, de care aminoteşte ,textul~ 
sînt două sentimente primordiale în natura umană. Legea este bună şi-o aprobăm 

în conştiinţa noastră (urînd în acelaşi timp păcatul) : Simţim că ea îndeamnă şi ne, 
stimulează voinţa. Cînd trecem însă la fapte, găsim în noi o altă lege ,(a păcatuluib 

care se opune şi combate legea minţii (legea naturală) şi ne ţine captivi păcatului 45 •. 

De altfel Sfîntul Ioan Gură de Aur precizează că expresia «rob, vîndut păcatului»,. 

desemnează pe cel dinaintea ei şi de la începutul lumii 46. Legea naturală şi cea scrisă> 
s-au unit pentru a lupta contra păcatului (nu trupului care este instrumentul ce uşu
rează practic,a virtuţii), în care ,a învins tot păcatul. Păcatul ,a distrus ;pînă şi precep
tele legii naturale 47. Pentru aceasta legea scrisă a trebuit să facă unele concesii care, 

să treacă o.ar,ecum peste lege,a noa-turială (la monogami,e, iniţial obligaţie natur.ală, s-a, 
renunţat pentru a se admite în Vechiul Testament două femei în acelaşi timp). Adam. 
oda-tă căzut, fiind părintele neamului omenesc, a fost supus 'Primul morţii şi ia fel 
c-a el ,au devenit şi cei care nu au mîncat din pomul oprit răci «prin ,acela -toţi au, 

păcătuit» 48. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur întăreşte adevărul spuselor Sfîntului Pavel, că «plata, 
păcatului est,e moartea», o sentinţă şi o răsp!,ată univers,ală car,e, prin-cipi.al, nu face, 
deosebire între cei c,ar,e au rpăcătuiot nesocotind o J,ege expresă şi alţii car,e ,au IJ)ăcă

tuit fără a fi avizaţi de existenţa şi rigorile acesteia. Practic însă, pedeapsa este
întrucîtva deosebită. -Cei care au greşit înainte de lege, fără a avea legea scrisă {nid 
Scriptură nici Apostol), «făriă lege vor şi pieri» (Romani II, 12) în sensul că pedeapsai 

43. Idem, Omilia XVII, la Genezd., voi. VII, p. 214. 
44. Idem, Omtlta LXXXII, La Ioan, voi. XIV, p. 357. 
45. Idem, Omilia XIII, la Romani, voi. XVI, p. 6. 
46. Ibidem, p. 3. 
47. Idem, Omilia' la psalmul XLIX, voi. IX, p. 302. 
48. Idem, Omilia XIX, la Romani, voi. XVI, p. 154. 
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va fi mai puţin gravă IJ)€ntru că n-au a.vrut niici lumino11, nici -a.j,utorul legii ci singiură 
natura (conştiinţ·a) le-a slujit de ,aruz!IJtor. «Cînd neamurile cB.Ie nu iau legea (scrisă} 
îşi sînt lor111Şi lege ... -ar,a,tă fapta legii scrisă [n inimile lor ... » (iRom.ani ]I, ,14-15 ş.a.). 

Exipresia «fără lege» nu :înseamnă că c-ei dinaintea lui Moise n-aveau ni-ci o lege, ci 
în lipsa celei scrise, o aveau pe cea naturală. Cei ce au greşit avînd lege, vor fi 
judeca.ţi şi pedepsiţi chiar în virtutea -a.cesteia ( «prin lege vor fi şi judecaţi»), mai 
sever şi mai drastic deoarece deşi au avut învăţător, au căzut. La aceştia legea se
v-a adăuga naturii pentru -a înfiera faptele reprobabile şi a cere satisfacţie 49 . 

Cînd Sfîntul Apostol ,Pavel, şi după el Sfîntul Ioan Gură de Aur, vorbesc de cer
ce au păcătuit sub lege. se referă la iudeii cărora Dumnezeu, ca să-i distingă de restul 
oamenilor, ,le-a dat legea scrisă pe dnd iudeii, s-,au bururat de un privilegiu f.ericH, 
Dumnezeu descoperindu-le aparte voia Sa divină, restul oamenilor a trebuit să se
mulţumească cu prescripţiile dictate de conştiinţă (Rom. H, 14). Dar iudeii, nesocotind 
leg.ea scrisă, au violat şi ,pe c-ea n-a-trur,ală, pen,tru ei privHegiul ,a devenit ocazia unei 
mai mari pedepse 50. 

ln ma.i. multe rînduri, Sfîntul Ioan Gură de Aur se ocupă de legile divine, tot
deauna înţelegînd şi incluzînd între ele şi pe cea naturală . .El categoriseşte legile 
divine în: legi date cr,eaţiei, legi date omului la creaţie ,(cea n,aturială) şi legi pozi
tive. O calitate esenţială ce defineşte legea divină este nemurirea, perpetuitatea, per
manenta, adevăr practic dovedit şi în legea naturii. 

Spre deosebire de celelalte, care sînt proornlgale prin viată sau în scris, legea 
naturală este validată de natura umană însăşi, Ea respiră o adîncă spiritualitale, nu 
este principiul păcatului ci un duşman ireconciliabil al lui, un tezaur de adevăr 

şi virtu,te, fără amesilec şi eroare. Este lege divină şi pentru faptul că nimic din ea 
nu este echivoc, ambiguu, obscur, dovezi de im,perfectirune umană pro.prii do.ar legilor 
evolutive 51 . 

Ca să arate că legea morală naturală este indispensabilă vieţii şi naturii umane, 
Sfîntul Ioan Gură de Aur se exprimă cu astfel de cuvinte : «Mai mult ar fi valorat 
pentru om să rămină ,orb, în întuneric decH să nesocotească ce es,t.e binele şi răul. 

Luaţi această lumină a v•ietii omeneş,ti şi veţi dis-lrug,e vi,aţ,a însăşi, veţi tulbura ~olul 
în lume» 52. 

Aşa cum o concepe Sfîntul Ioan Gură de Aur şi cum a fost înfăţişată în lucrare11; 
de fată, legea mor.ală naturală se ,prezintă astfel : 

a) Este o lege înscrisă în sufletul credinciosului şi manifestată ,(materializatăf 

pflin conşliinţă, cu aju,torul căreia di!>tingem între bine şi :rău şi acţionăm în consecinţă. 

b) Obiectul şi esenţa legii morale naturale îl formează dubla noţiune bine-rău, 
care include noţiunile de n,a,tură şi voinţă liberă şi prin liberă decizie Olptează pentru 
păcat sau virtute. 

c) Legea morală naturală este apanajul omului, fiinţă superioară. 

d) Promulgarea legii scrise (pozilive) propune cunoaşterea celei naturale, adevăr 
cu prisosinţă dovedit - înaintea celei mozaice, oamenii nu erau fără lege, ei înşişi 

erau conştienţi că sînt guvernaţi, că depind de o lege lăuntrică şi spirituală, a 

49. Idem, Omilia XVIII, la Genezd. voi. VII, p. 229 ; Omilia XII, la Statut, voi. III, 
p. 216-217 ; Omilia la psalmul VII, voi. IX, p. 13. 

50. Idem, Omilie la psalmul CXLVII, voi. X. p. 32. 
51. Idem. Omilia VI la Romani. voi. XV. p. 513 : Omilia XIII, la Romani, voi. XVI, voi. 2 ; 

omma la psalmul ex. vol. VIII. p. 336. 
52. Idem. Cuvîntarea VI. la G~nezd. voi. VIJI. p. 357. 
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.minţii. Dovadă că n-au ignorat legea morală naturală este faptul că au avut conştiinţa 
păc-a1ului şi •au cu11iv,at virtiu~ea fără a o fi .găsit prescrisă în vr.eo 'lege. Os'inda lor 

'f)entru păcat stă doar in mărturia cugetului. 
«Credinciosul însă nu se poate menţine la nivelul moral trebuincios fiinţei lui, 

,numai cu ajutorul legii morale naturale. Textul de la Romani VII, -18----19 « ... a voi se 
.află în mine, dar a face binele nu aflu ... », este în această privinţă conclud-ent. Avem 
în noi voin.ţa dar nu şi iputinţ,a de a face binele şi ca atare săvtrşim tocmai răul pe 
-care ii urîm, nu-l dorim. Credinciosul trebuie ferit de patimi, prin pătrunderea fiinţei 
sale de o putere veşnică, menită să-l înalţe peste el însuşi. La o 'lstfel de treaptă nu 
-poate ajunge niciodată în virtutea. naturii sale de fiinţă creată. 

Fără îndoială, nimeni nu neagă că şi pe baza moralei naturale au existat carac
·tere morale încununate cu fapte meritorii. Viaţa controlată, împlinirea datoriei, buna 
,cuviinţă, sînt incontestabil trepte morale. Aceasta este însă, o moralitate susţinută 
prin puteri umane proprii. Prin morala naturală credinciosul nu poate ajunge la o 
adevărată comuniune cu Dumnezeu, nu se poate ridica la nivelul moral scontat. Pentru 
-creştin ea nu este îndestulătoare în faţa lui Dumnezeu» 53• 

Evanghelia este aceea care satisface exigenţele amintite. Sub puterea harului 
-·ea este principala binefacere dată nouă de Dumnezeu şi izvor inepuizabil al tuturor 
bunurilor spirituale şi de rnîntuire. Ea este cea mai de valoare şi perfectă între legile 
-date nouă de Dumnezeu şi mijlocul cel mai eficace de sesizare şi comunicare cu 
.Dumnezeu. Sublimitatea legii evanghelice constă în faptul că ea este spirit şi reclamă 
'Derfecţiunea 54 • 

Dumn,ez-eu n-a descoperit legea Sa c,a uşoară de îndeplinit, astf.el •că nu este 
imposib-i! s-o r-espe-otăm 55, Ea se cer•e conso!id,a•tă prin credinţă şi f,apte -bune 58 şi dă 

,dreptul la moştenirea vieţii veşnice. 
învăţătura Sfîntului Ioan Gură de Aur despre legea morală naturală, autentic 

-ortodoxă, se înscrie la loc de frrunte în ,ansamlbJ.ul pre-ooupărilor •sal,e antropologice. 
,Intre marile valori creştine patristice învăţătura acestui profund cugetător şi 

înflăcărat apostol are permanenţă şi perenitate, « teologia şi spiritualitatea lui consti
;tuie un mijloc de seamă pentru verificarea conştiinţei ortodoxe» 57. 

53. Arhim. I. Scriban, Curs de Teologie morală, Bucureşti, 1915, p. 59. 
54. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omilie asupra anatemei, vol. II, p. 517. 
55. Idem, Omilie asupra fericirii din viaţa viitoare, vol. V, p. 544. 
56. Idem, Omilia XXIII, la Matei, vol. XII, p. 9. 
57. Pr. Ilie Moldovan, Aspectul hristologic şi pnevmatologic al Bisericii după Sffntul 

,Ioan Gură de Aur, in «Studii Teologice» XX (1968), nr. 9-10, p. 721. 
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J. Ha j j ar, Le christianisme en Orient. Etudes d'histoire contempo
raine, Beyrouth, Librairie du Lilban, 1971, 330 p. 

A,utorul este UJil.'1.11 din istoricii cons.aeraţi ai creştinismului orien1,al con1em,por,an, 
operele lui, mai ales ,publicaţiile de ordin arhi-vistic, avind o largă circ:ulaţie. Cunoş
tin tele lui despre Orient, dobîndite cu ajutorul contactelor cu izvoarele provenind din 
ţara sa, îi dau o competenţă cu totul aparte, deosebită <de aceea a teologilor sau isto
ricilor apuseni car-e s-au 0OOIJ)at rpînă -acum cu aces.te 'Probleme. Una d~n con-trlbuţiile 
sale cele mai importante cu privire la Biserîdle din Orient este aceea cuprinsă în 
volumul IV al lucrării Noua istorie a Bisericii, în care se limitează însă numai ta 
Orientul Apropiat. 

Lucrarea de faţă e îll11J)ărţi1ă în patru mari capitole: I. - Problema religioasă 1n 
Orient 1n timpul decăderii Imperiului otoman ( 1648--1814); II. - Creştinismul 1n lupta 
mişcării naţionaliste pînă la căderea Imperiului otoman (1848--J1917); HI. - Creştinis
mul 1n contextul mandate/or europene (1919~1929); IV. - Creştinismul cu 1ncepere 
de la autonomiile naţionale .(1940~1968). Acest ultim capitol indică drept izvoare re
vistele «lrenikon», «Istina» şi «Proche-Orient chretien» ; totll.';ii, rezultatele cercetărilor 
autorului sînt originale în foarte multe rprivinţe. 

ln ultimul capitol, J. Hajjar trece în revistă evenimentele şi problemele ivite 
de la .Conciliul al II-iea de la Vatican încoace, privind raporturile dintre Biserica Ro
mano-Catolică şi Ortodoxie. •Intre acestea, este amintită şi ,problema uniatismului, cu 
toate implicaţiile ei. Autorul, aparţinînd el însuşi Biseridi melkite, are meritul de a 
fi tratat acest subiect, în întreaga sa amploare, cu obiectivitate şi fără rprejudecăţi. 
- (Pr. D. Soare). 

Paul Ev doc hi mov, La Jecture de la Bible dans l'Eglise Orthodoxe, 
in «Foi et Vie», Mai 1971, p. 40-47. 

Autorul menţionează de Ia început ILpsa unei metode ermineutice, care să fie 
formal prescrisă rîn Biserica Ortodoxă. EI este conştient de dificuHăţile pe care le 
prezintă Sifînta Scriptură în ,privinţa plasării sau localizării precise a unor evenimente 
din clll))rinsul ei. 

în general însă se rpot formula patru 'Principii ermineutice ortodoxe : 
1. Istorisirile biblice se situează în mod net într-o dublă perspectivă : istorică 

şi metaistorică. - Acest lucru înseamnă că orice fapt istorisit 'în Sfînta Scrirptură a 
avut un loc bîn•e-determiniat în till11J) şi sp.aţiu, deci în istorie, dar în ac,elaşi ,timp 
faptele sînt simptomatice de o lărgime a iconomiei mîntuirii, care de,păşeşte istoria 
pură. De asemenea, nu trebuie să ne mire faptul că în Sfinta Scriptură găsim pasaje 
ce par de domeniul mHului. Ac-eastă structur,ă ,es-te indrispens.abilă şi voită de Dum
nezeu. Autorul respinge însă demitologizarea modernă, care n-are nici un criteriu 
sigur şi este supusă doar unei concepţii filozofice. 

Sfinţii Părinţi au văzut întotdeauna în evenimentele cele mai concrete ale Ve
chiului Testament ,prezentarea istoriei mîntuirii : «Lectura ortodoxă a Bibliei caută 
echilibrul neîntrerupt dintre cele două pernpective : plecînd de la tabloul istoric le 
conduce la contemplarea icoanei, la konomia mîntuirii...». 

2. Autenticitatea cronologică a cîtorva texte sau atribuirea scrierilor unui sau 
altui autor - Moise, Isaia, Epistola către Evrei - nu reprezintă nici o dificultate. -
Autorul consideră că lucrul cel mai important este acceptarea din partea Bisericii 
a scrierilor ca in.s;pirate. De ,e:xiemplu textel·e: Marcu XVI, 9-20; Ioan VII, 53~VIII, 1'1; 
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Ioan V, 7 nu aparţin redactării primare, însă ele sint acceptate ca variaate ale textu
lui original şi sfinţite prin întrebuinţarea -lor liturgică. 

3. CuvînlUI biblic nu este numai uman, el este, de asemenea, divin, fapt care. 
1n întreaga lec.tură, pune o limită de netrecut singurei metode istorice care, dincolo de 
acea.stă limită, pierde drepturile sale. - Autorul vorbeşte aici de o limită dogmatică, 
«Dogmele s'Înt adevăruri divine scoase din Biblie de către con.ştiinţa doctrinară a 
Bisericii condusă de Sfîntul Duh; ele sînt pro.:lamate şi mărturisite de Apostoli şi Pă
rinţii Bisericii. Tradiţia impune, de asemenea, un singur criteriu, care este inuabil şi 
absolut: orice ipoteză în Biserică, ce ar contrazice adevărurile dogmatice trebuie să 
fie îndepărtată, căci ea ar contrazice IBiiblia în -calitate de Cuv~nt a:l lui Dumnezeu•. 
Acest criteriu scoate în evidenţă faptul că dacă un text din Sfînta Scriptură poate fi 
interpretat în diferite forme, exegetul ortodox nu poate admite decît rpe aceea care 
este în acord perfect cu dogma. De asemenea, interpretarea textului din Ioan XIV, 28 
««Tatăl Meu este mai mare decît Mine» in sensul unei subordonări a Fiului faţă de 
Tatăl este condamnată de dogma trinitară a egalităţii perfecte dintre cele trei per
soane divine. 

4. Ultimul principiu prezentat &e r,eferă la oblig,ativirta,t.ea lecturii oncarui pasaj 
în contextul cărţii dale şi apoi în contextul Bibliei în totalitatea sa doctrinară. - Tex
tele paralele constituie un real sprijin în munca de sesizare a sensului unui text ana
lizat. De asemenea, întrebuinţarea liturgică adu-ce bogate precizări devenind un ade
vărat comen tar imnografie şi iconografic. 

Biblia, în spiritualitatea ortodoxă, a ju·cat un rol covîrşitor. «Părinţii Bisericii 
trăiau Biblia, gîndeau şi vorbeau prin Biblie cu acea admirabilă pătrundere, care merge 
pînă la identificarea fiinţei lor cu însăşi substanţa biblică. Exegeza pură în calitate 
de ştiinţă autonomă n-a existat în timpul Părinţilor». 

In lectura Bibliei toate sensurile noastre utilit,ar,e şi pr,agmat-ice, tot ceea -ce 
este curiozitate şi întrebare trebuie să fie subordonate faptului de atunci. Cuvîntul 
citit şi ascultat ne conduce totdeauna la •Cuvîntul viu, 'in-trupat în persoana lui Iisus 
Hristos. In operele Sfinţilor Părinţi găsim indicaţii preţioase de felul cum trebuie 
să citim .şi să privim Sfînta Scriptură. Sfintul Ioan Gură de Aur înainte de lectura 
biblică se ruga : «Doamne, Iisuse Hristoase, deschide ochii inimii mele pentru ca să 
înţeleg şi să îndeplinesc voia Ta ... luminează ochii mei cu lumina Ta ... Tu, unica 
Lumină ! Sfîntul Marcu Eremitul considera că: «Evanghelia este închisă pentru efor
turile umane, a o deschide este darul lui Hristos». Sifîntul Efrem Sirul scoate şi mai 
mult în -evidenţă nec-esHa'1ea ajutorului lui Dumnezeu în înţelegerea tex·tului relevat : 
«Inainte de orice lectură, roagă şi imploră pe Dumnezeu pentru ca să ţi se descopere». 

In concepţia Sfinţilor Părinti, Biblia reprezenta pe Hristos, căci fiecare din cu
vintele ei ne conduce spre Cel ce l,e-a pronunţat şi ne aduce în prezenţa Sa. Biblia 
este icoana verbală a lui Hristos. 

In încheiere, autorul scoale în evidenţă fa'Ptul că Sfînta Scriptură trebuie să fie 
citită în Biserică, căreia i-a fost încredinţată de Sfinţii Apostoli; Biserica fiind cea 
care a respins cărţile nefolositoare, fi:x;înd pe cele inspirate în aşa-numitul canon al 
Sfintei Scripturi. -Citirea Bibliei în afara Bisericii comportă riscul deformării cuvîntului 
relevat. - ( Mircea Basarab). 

Robert Bau 1 e s, L'insondable richesse du Christ. Etude des themes 
de J'Epître aux Ephesiens, Colle'Ction «Lectio divina», Les Erditions 
du Cer!f, Paris, 1971, 170 p. 

Sinteză a marilor epistole ce-o precede, iErpistola Slfîntului Apostol Pavel către 
Efeseni poate fi considerată oheia de boltă a gindirii pauline, fiind elaborată de ma
rele şi neobositul Apostol spre stîrşitul vieţii lui. 

R. Baules, autor catolic, 1ncearcă, nu fără curaj, să pă-trundă tainele epistolei 
sus-numite, cu posibilităţii :proprii, nefăcînd decît foarte rar apel la al ti autori. 

După ce într-o mică introducere dă cîteva explicaţii relative la locul, timpul, 
autenticitatea, destinatarii şi importanţa epistolei, autorul îşi dispune materialul in 
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şaisprezece capitole care, in fond, reprezintă elementele esenţiale ale unei dogmatici 
creştine rudimentare. 

Lăsînd de o parte numeroasele subcapitole, sugestive şi interesante, în ordine 
succesivă, capi~olele lucr>ării1 sîn1 : Planul şi temele epistolei; Dumnezeu-Tatăl; Domnul 
Iisus Hristos; Duhul S'f1nt al lui Dumnezeu; Treimea; Evanghelia; Existenţa păcă
toasă; Existenţa creştină; Credinţa; Nădejdea; Dragoslea; Faptele bune ; Lupta du
hovnicească ; /nţelegerea lui Hristos ; Posibilitatea omului de a simţi pe Iisus. 

Deseori, autorul recurge la alte epistole, pentru a .împrumuta explicaţii mai 
ample, în dezvoltarea acestor teme. 

Lucrarea prezintă interes şi este uşor de foţeles. 
Cu mult simţ obiectiv, autorul semnalează cititorului interpretările date de el, 

de fiecare dată ce Sfînlul Pavel pare neclar într-o problemă, cum este cazul rapor
tului între Cruce şi inviere (p. 40), modul in care moartea Domnului pe cruce aduce 
iertarea păcatelor sau cum invierea Sa ne dă nădejdea învierii noastre (,p. 30). 

Deşi autorul nu dispune de argumente suficiente pentru includerea Pildelor lui 
Solomon şi a Evangheliei dUipă Toma în rîndul Părinţilor Apostolici, !Întreprinderea 
sa merită să atragă atenţia specialiştilor. - (C. M. fana). 

Antonio V arg as - Machu ca, (Kal) lâoo en el estilo narativo de 
Mateo, în «Biblica», Commentarii periodici Pontifici lnstituti Bi
blici, vol. 50 ( 1969), fasc. 2, p. 233-244. 

Autorul caută explicaţiile faptului constatat că în Evanghelia după Matei apare, 
cu mai multă frecvenţă decît în celelalte cărţi ale Noului Testament, (><al) !8ou ca 
particulă demonstrativă. Această frecvenţă este redată astfel : 

- particula !8ou este în general în1îlnită : ,la Matei - de 62 de ori; la Marcu 
- de 7 ori ; la Luca - de 57 de ori ; la Ioan - de 4 ori ; 

- expresia >eal !8ou : la Matei - de 28 de ori; la Marcu - niciodată; la Luca 
- de 24 de ori; la Ioan - niciodată. 

- În naraţiuni - care preocupă îndeosebi pe autor -, expresia >e11l !8ou se 
intîlneşte : la Matei - de 23 de ori; iar 1a Luca de 15 ori; 

- în timp ce particula !8ou se întâlneşte : la Matei de 10 ori; iar la Luca 
- o dată. 

După ce înfăţişează precedentele vechi testamentare ale acestei forme de stil, 
autorul se ocupă de folosirea expresiei >e11l !8ou în Evanghelia după Matei şi din stu
dierea celor 23 de locuri narative ajunge la constatarea a trei scheme (sau formule) 
narative : 

Schema A: în nouă cazuri {Matei V-Iii, 1-2; 23-24; 28-29; IX, 11-2; 9---10; 
20-21 ; XII, 9-10; XV, 21-22; XX, 29-30) este întîlnită următoarea schemă stilis
tică la începutul unei naraţiuni : ><i:d urmat de povestirea participială de mişcare, 
avînd ca subiect pe Iisus, verbul la formă personală, după care se introduce prin 
x11l !8ou naraţiunea propriu-zisă ! «Şi deşind de acolo Iisus s-a îndreptat, ><al !8ou o 
femeie canaaneancă ... • - XV, 21-22). 

Schema B: în patru cazuri (Matei II, 9; LII, 16; XIX, ,16; XXVIiI, 50) este ,în
tîlnită următoarea schemă : după o citare in vorbirea directă, urmează o povestire 
parlicpială introdusă cu 8i: ori cu >e11l avînd subiect pe Iisus, verbul la formă per
sonală, dUipă care se introduc,e prin x11l !8ou naraţiunea rpropriu-zisă ( « ... pe Ilie ca 
să-L sca,pe; dar (şi) Iisus strigiînd cu glas mare şi-a dat sufletul; şi iată catapeteas
ma ... » - XXVlIJ, 50--51 ). 

Schema C : în trei cazuri {Matei VITlI, 32, 34; XXVI, 50 b-51) se int1lneşte a 
treia schemă, combinată din schema A (are legătură cu începutul acesteia, - sau 
cu al altei scheme [) de care autorul se va ocuµa mai pe larg), şi din schema B 
(oarecum modificată 'întrucît subiectul rpovestirii particiµiale este diferi1), de exem
plu: după sifîrşitul unei vorbiri directe, urmează povestirea rparticipială introdusă 
cu 8i: şi avind alt subiect decît Iisus, verbul la forma personală, după care se intro-
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duce prin xal t8ou naraţiunea propriu-zjsă ( « ... duceţi-vă: iar ei ieşind s-au dus 1n 
porci ; şi iată a sărit toa1ă turma ... » - VJU, 32). 

cm toa1e schemele e:11presia xcd t8ou introduce un nou episod. 
Un caz aparte se întîlneşte în (Matei IX, 3 şi în III, ,16, ,17), unde con1,jnru,area 

povestirii se lface, după 'Citarea în 'Vorbire directă, prin xixi t8ou. 
Iar alte ,17 cazuri ~n care expresia xixl !Bou apare în context intraducînd două 

povestiri {de exemplu: Maiei XiVll, 4, 5: ,IV, ,1,1: :xx,wn:, .1-2) nu se încadrează, 
după părerea autorului .'în stilul propriu Evanghelistului Matei (ci mai degralbă al 
Evangheliş,tilor Marcu şi 'Ioan). Numai în Evanghelia după Luca se întilnesc cazuri 
similare .(Vll, 37 ; IX, 2). 

,Oupă .ce prezintă «folosirea expr,esiei xixi t8ou 1Septuagintei în Evanghelia dup!i 
Matei», şi caracterul redacţional al Evangheliei după Matei şi comparaţia cu Evan
ghelia du,pă Marcu», autorul se ocupă îndeaproape de : 

Schema D: în zece cazuri din Evanghelia după Matei {I, 20, :II, 11, 13, 19; IX, 18, 
32 : XII, 46 ; 0<:VITI, 5 ; XXVI, 47 ; XXVII, H) se întîlneşte schema următoare - pe 
car-e autorul o numeşte «genitivul absolut + t8ou": după o construcţie de geni,tiv 
absolut, 18ou introduce o persoană nouă 5n naraţiune cu verbul .în formă de mişcare, 
apoi verbul la forma personală şi se introduce noua etapă a naraţiunii ( «Acesta 
grăind El către ei, iată un dregător venind s-a închinat Lui, zic'Înd ... » - IX, '18). 

Autorul arată apoi că această schemă D demonstrează apropierea Evangheliei 
după Matei de Se,ptuaginţa, unde «genitivul absolut + !800• constituie un procedeu 
de a traduce din ebreieşte o propoziţie nominală urmată de «wehinniih». 

Rezumînd demonstraţia sa, au1orul precizează că ffn Evanghelia după Matei se 
întîlnesc: - 17 cazuri cu o schemă sau formulă !fundamentală, cu variantele A, B, ,C 
(povestire particirpială + verb la formă personală + t8oo) ; - ,10 cazuri cu o schemă 
sau formulă mai scurtă, varianta ID (povestire participială în construcţia genitivu
lui absolut + t8ou). 

·În conhnuare sînt exemplificate folosiri ale •acestor scheme lin Evanghelia după 
Matei, în comparaţie cu Evangheliile sinoptice (îndeosebi după Luca) şi demon
strează, într-un ultim paragraf, «aplicarea la un caz concret mai larg» : Matei IX, 1-8. 

Leonard R a ma r o s o n, «Charbons ardents» : «sur la tete» ou «pour 
le teu» (Prov. XXV, 22-a; Rom. XII, 20-b), în «Bi'bliica», Commen
atrii periodid Pontifi ci Instituti Biblici, vol. LI ( 1970), fose. 2, 
p. 230-234. 

Sfîntul Apostol Pavel în Epistola către Romani (XII, 20-b) - « ... căci dacă vei 
face as1Iel vei grămădi căribuni aprinşi pe capul lui» - citează întocmai textul din 
Proverbe (XX:V, 22-a) care se încadrează ashlel în contextul imediat (Proverbe (Xa<V 
22-a), care se în,cadrează astfel în contextul imediat (Proverbe XXV, 21-22): «Căci 
dacă este flă-mînd vrăjmaşul tău, dă-i ipîine să măn'Înce ; dacă-i es1e sete, dă-i apă 
să bea; căci făc[nd aşa, -aduni căribuni aprinşi pe capul Jui, şi Domnul iţi va răs
plăti ţie». 

Traducerea în acest !fel a textului ebraic a fost făcută şi în vechile traduceri 
(Septuaginta, Ita la, Vulgata, Siria ca, Talmud etc.) şi a constituit multă vreme unica 
traduc~r~ folosi1ă de ediţiile !Bibliei iin 'Clilferite limbi şi de interpreţi. Doar cîţiva in
t~rpreţ1 mţeleg textul '«a aduna căribuni aprinşi pe capul vrăjmaşului» ca fiind sino
nim cu «a chema asu-pra ,lui mînia divină», ,îndeosebi datorită textului din [)eutero
nom X;XXII, 35 1( «A Me~ este răzbunarea, Eu voi răsplăti. .. »), pe care Sfîntu1 Apostol 
~avel 11 citează la sfîrş1tul versetului ,19. Insă cea mai mare parte dintre interpreţi 
mţeleg faptul «adunării de cărbuni aprinşi pe carpul vră,jmaşului» ca un fapt lăudabil, 
întrucit cărbunii ar desemna actele noastre de caritate faţă de vrăjmaş în urma căror 
acţiuni el se căieşte consumat de regr,ete. Iar caracterul binefăcător al «cărbunilor 
pe cap»_ a fost legat de rprocedee terapeutice vechi orientale, ori de cărbunele luat 
de serafim de pe altar (Isaia Vil, 6-7). 
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Datorită însă caracterului cu totul neaşteptat pe care 'Îl cere în contextul ime
diat expresia «a aduna cărbuni aprinşi pe capul lui» autorul evidenţiază impresia
de incoerenţă şi de lacună pe care o lasă a-cest 1ext. 

ln legătură cu aspectul incoerent al textului «căci făcînd aşa, aduni căr,buni 
aprinşi pe carpul lui», autorul arată că dacă «a aduna» poate fi Jogic asociat cu ·«căr
bunii», în nici un caz «caipul» nu poate fi asociat nici cu «cărbunii» nici cu «a aduna»-

lar în legă.tură cu aspectul lacunar al textului, autorul subliniază că dacă în 
chip logic «cărbunii» sînt asociaţi cu ,,focul» şi dacă în mod obişnuit ffn textul vechi
testamentar această asociere se menţine (din 18 locuri ,în care este folosit termenul 
«cărbuni» în 15 locuri este asociat - în acelaşi verset ori in contextul stricat ime
diat - cu termenul «focul»), folosirea în textul studiat a termenului «cărbunii» fără 
completarea sa - «focul» - dă naştere la bănuiala că textul ebraic a fost greşit 
transcris. 

întemeiat pe literatura patristică, pe comentarii şi rpe lucrări de specialitate 
autorul demonstrează că în loc de : ~~Ni - ?V textul original a putut fi : ~iO~ - ,~ ~, 

adică nu «pe capul lui», ci «pentru focul lui». 
Justificarea acestei schimbări o găseşte autorul, în .primul rînd 'în posibilitatea 

teoretică a confuziei intre literele «iod» şi «reş» IÎn scrierea cu caractere patrate 
(sint indicate cazuri de substituire a literei «reş» cu «iod» - peste 20 de cazuri -, 
iar substituirea inversă este şi mai numeroasă). ln al doilea rînd pe obiceiul vechi 
orien-tal (şi păstrat încă .în unele sate din Asia şi Africa) de a păstra rpermanent pe 
vatră cărbuni aprinşi sub un strat gros de cenuşă rpentru ca reaprinderea focului să 
fie asigurată ; iîn cazul oînd cărbunii s-au stins cărcbunii trebuie îmrprumutaţi ori 
reaprinşi la focul vecinului. Şi dacă vecinii de regulă îngăduie acest îmrprumut de 
cărbuni aprinşi ca pe un ifapt normal, a duce din proprie iniţiativă vecinului căruia 
i s-au stins cărbunii de sub cenuşă devine un act de binefacere; iar a duce cărbuni 
aprinşi vecinului care te duşmăneşte constituie un act de pace, de prietenie şi de 
dragoste. 

Pentru aceasta, după o amănunţită şi documentată analiză lingvistică, autorul 
,propune următoare-a traducere a întregului pasaj : 

«Dacă vrăjmaşul este flămînd, dă-i pîine să măruînce ; dacă este 'însetat, dă-i 
apă să bea ; dacă tu .însuţi îi duci cărbuni aprinşi pentru focul său, Dumnezeu iţi va 
ră5'p]ăti ţie». 

ln această rperspectivă întregul pasaj capătă cu totul altă expresivitate; în
trucit în1ăţişează trei acte de caritate omogene, care constau în ajutor dat vrăjma
şului în trei cazuri de nevoi materiale : să-i dai pîine, apă şi ifoc, alunei Cînd ii 
este foame, sete şi frig. 

A. M. Duba r 1 e, L'authenticite des textes hebreux de Judith, in «Bi
blica», Comentarii periodici Pontirfici Insti1uti Biblid, vol. 50 
( 1959), tase. 2, rp. 187-211. 

Autorul a publicat la Roma, -în anul 1966, lucrarea : Judith. Formes et sens des 
diverses traditions 1(1Coll. «Analec1a iBiblica», 24). tome I: Etudes; tome II: Textes, 
şi, avînd în vedere numeroasele recenzii şi luări de poziţie -în legătură cu această· 
lucrare, socoteşte nu ifără folos să revină asupra unor probleme legate de autentici
tatea textelor ebraice paralele cu Vulgata (texte editate sinoptic), ,intrucît aceste 
texte prezintă interes numai dacă sint originale sau autentice. De aceea în articolul 
de faţă îşi propune ca să adune la un loc indiciîle noi ale autenticităţii, remarcate 
durpă publicarea lucrării amintite ; apoi să răspundă diferi telor obiecţii ridicate de 
recenzenţii lucrării. ln acest articol autorul nu se mai opreşte -îndeaproape asupra
argumentelor dezvoltate ,în lucrarea rpublicată lin 1966 (in tome I, p. 48-79), ci, con
sider'îndu-le cunoscute, le aminteşte doar sumar atunci cînd este cazul. 

ln dezvoltarea articolului autorul se opreşte .asupra : 
I. - Argumentelor pozitive în favoarea autenticităţii, Jn care cercetează com

par,ativ (după textul ebr,aic, cu :paftru variante; textul V,etus Latin.a; teX'liul Serptua-
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9intei; textul grec al cărţii Iudita; textul mazoretic; tex,tul Vulgatei) următoarele 
locruri : - «E:xipresi,a «să nru laşi pe făii ,legămîntiului tău» ; - «Holofern, Artaxerxe 
şi desf11înata cea mare» ; - «Un caz de întîlnire între textul ebraic, textul grec şi 
textul vechi latin». 

Această cerretare comparativă presupune auten1icitatea textului ebraic, pentru 
că este di,ficil de imaginat că trei versiuni ale Vulgatei - total independente una 
<..1e alta - au reuşit să modifice textul de bază în aşa fel ca să completeze sau să 
modifice textul lor de bază, care să permită clarificarea variantelor sau ambiguită
ţilor din grupa textului grec şi vechi latin. Singura ex:plicaţi,e ,pr-obabi'lă -este că va
riantele textului ebraic derivă din acelaşi prototip, altul decît Vulgata. 

II. - iDiscutarea obiecţiilor ;faţă de originali<tatea textului ebraic, ,în care auto
rul ia poziţie ,faţă de observaţiile făcute de diferiţi recenzenţi. Rezumatul scurt al 
opiniei fiecărui recenzent se referă exclusiv la originalitatea textelor ebraice, lăsînd 
la o parte observaţiile .privitoare la istoricitate, la canonicitate, la gen literar sau 
la doctrina reli,gioasă. 

După o parte introductivă, autorul discută următoarele obiecţii privitoare la 
problema or,igin,aHtăţii tex'l-elm ebr,aice : - 1. Cazul itermenul,u,i «abra» ,(pe care 
M. Bogaert ii consideră o transcriere a termenului latin: abra); - 2. «Forma nume
lor proprii»; - 3. /Cazul termenului «omnipotens» din Judita XVI, 20; - 4. «Prin
-ceps militiae virtutis» ; - 5. «Lamitre ou la myrrhe» ; - 6. «.ParticiJpiile IJ)asive» ; 
- 7. «Variantele Vulgatei»; - 8 «Textele ebraice {ale cărţii Judita) constituie o 
-excepţie în literatura iudaică?» ; - 9. «Originea arameeană a textelor ebraice» ; 
- 10. «Apendice: o conjectură fără temei» ,(textul din Judita XV, 11 : convertit 
aquam sau conversa est aqua). - (I. V. G.). 

Hans von Cam ip e n ha u s ,e n, I padri greci (Păr•inţii greci), trad. Ha
Hana di M. Bellicioni e M. Fontana, Editrice Paideia, Brescia, 
1967, 214 p. 

Profesorul de istoria creştinismului de la Universitatea din Heidelberg-R. F. a 
Germaniei, Hans von Campenhausen, unul din cei mai buni cunoscători ai creştinis
mului primelor veacuri, începe -această lucrare cu o introducere dedicată Patrologiei 
-şi Părinţilor Bisericii. 

Opera propriu-zisă constă din ,12 ,capitole, consacrate vieţii şi activităţii a 12 
·Sfinţi Părinţi greci în raporturile istorice cu mediul cultural şi religios al timpului 
respectiv. S~nt prezentate lupta lor neobosită pen1ru apărarea dreptei credinţe a Bise
Ticii, aportul adus de aceştia în Sinoadele ecumenice sau locale şi operele lor. Cei 
12 Sfinţi Părinţi prezentaţi sfot: Sf. Justin Martirul şi Filozoiful, lrineu, Clement al 
Alexandriei, Ori,gen, Eusebiu al Cezareii, Stfîntul Atanasie, S.flîntul Vasile cel Mare, 
Siîntul Grigore de Nisa, Sfîntul Grigorie de Nazianz, Sinesiu de ,Cirene, Sfîntul Ioan 
Damaschin şi Siliîntul Chirii al Alexandriei. 

Fiecare capitol dedicat cite unui Sffot Părinte cuprinde şi o scurtă bibliografie 
aproape la zi. Lucrarea se încheie cu un subcapitol întitulat : Sflrşitul epocii patris
.tice greceşti. 

Un tabel cronologic al epocii şi un util indice de nume încheie opera. 
Scrisă ,într-un stil simplu dar .atră·gător, lucrarea este destinată atit specialişti

lor cit şi marelui public. - (Cezar Vasiliu). 

Atitudes toward other Religions, Some Christian interpretations, edite:d. 
by Owen C. Thomas, Forum Books, SCM Press Ltd., London 1969, 
236 p. 

Atitudini faţă de celelalte religii. Oîteva interpretări creştine este un volum in 
car,e editorul încearcă să dea o sinteză a poziţiilor adoptate de di-ferinţi gînditori 
creştini mai ales protestanţi faţă de religiile necreştine. Problema evaluării rela
"ţiilor dintre diferite religii ale lumii este foarte urgentă şi complicată totodată. Apro
.pierea din1re ;popoarele lumii, rezultat al revoluţiei tehnice contemporane, necesită 
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şi solicită o formulare adecvată a unor ,principii care să ghideze religiile lumii în 
relaţiile dntre ele în sco,pul făuririi unei comunităţi paşnice mondiale. 

Incercări şi evaluări in acest domeniu au existat deja 1încă din primele secole, 
oind creşHnismul a fost con'IT1UJIJt,at ou religiile imrperi.uJnJ.,j roman. Od-a,tă ou lărgirea 
;posibilităţilor de mişcare a populaţiei globului şi religiile lumii s-au angajat într-un 
dialog fără ca ele să..şi dea bine seama. Acest dialog va continua în virtutea inerţiei 
~i a dezvoltărilor ;prin care trece omenirea. 

Deşi foarte sumar, Owen C. rrlhomas -încearcă o clasificare a poziţiilor pe care 
creştinismul le are faţă de religiile necreştine astfel : 

a. Adevăr - Falsitate; - b. Relativism; - c. Esenţă; - d. Dezvoltare; - e. 
Istoria m1ntuirii; - f. Revelaţie - Păcat. 

Deşi se ,poate spune că există cHe un reprezentant pentru fiecare poziţie indi
cată mai sus, aceste evaluări nu sînt absolut independente .. Intre ele există o inter
pătrundere reciprocă, aceste idei putînd fi întîlnite şi ,în lucrările altor scriitori 
,creştini 

Următorii scriitori creştini sînt prezentaţi în această carte : Herbert of Cher
bury, Friederich Schleiermacher, Ernst Troeltsch, Karl Barth, Emil Brunner, William 
Ernest Hocking, Sir Arnold Toynbee, Paul Tillich, Hans Kiing, M. A. C. Warren şi 
John Taylor. Prezenta lucrare este foarte importantă pentru toţi cei care studiază 
religia comparată, cintrucH ea pune la dispozi \ie o imagine coerentă a poziţiilor 
adoptate de <lilferiţi gîndi.tori creştiini în domeniul dialogului cu religiile necreştine. 

The Ecumenica.] Advance: A History of the Ecumenica/ Movement (Pro
gresul ecumenic : O istorie a Mişcării ecumenice), val. 2, 1948-1968, 
editat de Harold E. Fey, The Westminster Press, Philadelphia, 1970, 
524 p. 

Prezentarea istorică a Mişcării ecumenice făcută 1n «A History of the Ecume
nica! Movement 1517~1943», -cd. de Ruth Rouse şi Stephen ,C. Neil, London, 1954, ,îşi 
găseşte o completare ferkiUi în cel de-ial doile-a volum, recen•t ,apărut. 

Deşi mai mică ca volum şi extensiune, această curte acoperă numai 20 de ani 
din activitatea ecumenică a Bisericilor Creştine, rpe cind rprimul volum schiţează 
prezenţa acestei Mişcări de-a lungul a mai mult de patru secole, totuşi în conţinut, 
~tructură şi esenţă ea are o valoare incontestabil-superioară. 

ln ultimii 20 de ani, o întreită dezvoltare a Mişcării Ecumenice are loc : a) Nu
mărul Bisericilor membre a crescut. In 1948, la întrunirea de la Amsterdam, au fost 
prezenle doar 147 de Biserici Protestante, Anglicane, Ortodoxe şi Vechi-Catolice. 
Acum, 235 Biserici sînt membre efective şi active în ,Consiliul Ecumenic al Bise
ricilor; b) Odată. cu înmulţirea numărului Bisericilor membre a'ie ConsHiului Ecu
menic al Bisericilor, teleologia acestuia a fost îmbogăţită. Astfel, ecumenismul nu 
mai este interpretat într-un sens restrîns, de realizare a unitătii Bisericilor Creştine, 
d într-un mod mai universalis-t, de 'îmrplinire mai eJectivă a scopului pe care Dum
nezeu îl are -faţă de toţi credincioşii. ,Biserica Creştină este chemată să slujească ca 
totalitate fiecare individ din întreaga comunitate, cu principiile ei individuale şi cu 
potenţialurile ei; c) De aici reiese al treilea aspect al Mişcării ecumenice: grija 
crescîndă faţă de lume şi problemele cu care aceasta este confruntată. S-ar putea 
spune că Bisericile Creştine se află, iîn încercarea lor de a materializa această che
mare, în inima crizei umane. 

Un eveniment care a influenţat adînc activitatea Consiliului Ecumenic al Bise
ricilor, a fost cel de-al doilea Conciliu Vatican, .în urma căruia Biserica Romano
Catolică părăseşte poziţia ei de «rezervă extremă» faţă de Mişcarea ecumenică, 
manifestîndu-şi dorinţa de a încerpe un dialog cu ea. 

Reflectînd la aces·Le aspecte ale Mişcării ecumenice, ne putem da seama de 
sarcina destul de dificilă ,pe care autorii şi editorul acestei cărţi au avut-o în ela
borarea ei. 

S. T. - 8 
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Totuşi, putem spune fără nici o ezitare, că angajamentul luat a fost îndeplini~ 
şi avem acum la dispoziţia noastră o analiză de esenţă şi fenomenologică a ,întregii,. 
Mişcări ecumen.ice, durpă cum aceasta s-a concretiza1 în decadele vizate de autorL 

Atenţie deosebită se dă rpoziţiilor şi activităţilor fiecărei !Biserici Creştine ,în 
ceea ce priveşte punerea -în practică a ecumenismului, ded.icîndu--se acestor aspecte 
carpitole înlregi. Reţinem în atenţia noastră doar capitolul privind Bisericile Orto
doxe: «The Orthodox Churches in the Ecumenical Movement 1948------,1968" - redactab 
de Vasile T . .Jstavridis. Aceasta cuprinde o dare de seamă destul de completă privind' 
evoluţia relaţiilor Bisericilor Ortodoxe între ele, şi a relaţiilor pe care acestea le, 
au cu alte Bilserici creştine ca : 'Bisericile Vechi-Orientale, Oomuniunea Anglicană0 
Biserica Romano-Catolică, Biserica Veohe~Catolică sau alte Biserici Protestante. 

Este făcută o analiză a activităţii şi <prezenţei Bisericilor Ortodoxe în cadrul! 
Consiliului Ecumenic al Bisericilor. 

·Cartea se încheie cu o amplă listă bibliografică, pe ca;pitole, întocmită de Ans; 
J. van der Beril, bibliotecarul Consiliului Ecumenk .al iBisericHor. - (Rus Remus)-

Jean Lev·eque, Le schisme, une catastrophe (I Rois VIII-XVI}, inr 
«Journal de la v1ie: Aujourd'hui J.a Bible», no. 54, din 12 septem
brie 1971, p. 4-24. 

Prezentarea pasajului din cartea III Regi {VIII-XVI) care ,înfăţişează istoria, 
cebr două regate - Iuda şi Israel - după schisma de Ia 931, :provocată la moartea· 
lui Solomon, între urmaşul acestuia Roboam şi cele zece triburi de Nord sub con
ducerea lui Ieroboam. 

Traducerea -textului biblic (,p. 9---24) este făcută de Pierre de Beaumon t şi 5€.· 
evi,denţiază printr-o sistematică împăr,ţire şi titulare a cuprinsului acestui pasaj. 

Partea interpretativă cuprinde :prezentarea a trei ,a5:pecte ale schismei : 
I. - ln prezentarea aspectului general - Schisma - o catastrofă -, JeaIY 

Leveque, profesor la Institutul catolic din Lille, se opreşte la început asupra: «mă
ririi şi decadenţei» sfîrşilului domniei lui Solomon, cînd : îngăduirea cultului adus; 
zeilor străini a subminat iahvismul autentic, provocînd reacţiunea profeţilor, şi cînd· 
fastul curţii şi ambiţiile de constructor apăsau populaţia îndeosebi din cele zece tri
buri de Nord, provocînd revolta lui Ieroboam, reprezentantul acestor triburi. 

Apoi analizează «schima» şi perspeclivele rpe care Ie-a deschis -în istoria poporu
lui evreu. Datorită faptului că Ierusalimul cu Templul ca loc unic de cult răminea, 
în regatul Iuda, Ieroboam, pentru a ÎITilpiedica pelerinajul credincioşilor din Norcf 
reînviază vechile sanctuare de Ia ·Betel şi Dan, instalînd [n fiecare cite 11n viţeJ; 
de aur. 

Astfel începe existenta paralelă: a regatului Israel cu zece triburi fără coeziune, 
şi stabilitate şi - din cauza teritoriului mult mai întins - mult mai expus Ia invazii;· 
şi a regatului Iuda, mult mai redus ca teritoriu dar ,puternic ancor,at 'În cultul adus· 
lui Iahve şi fidel casei lui David. Prima încercare de reconciliere se va manifesta. 
abia după trecerea a o jumătate de secol. 

II. - In prezen·tarea aspectului religios al schismei - O schismă religioasă -,. 
Franc;:ois Brossier subliniază Ia ,început faptul -că pînă la instalarea regalităţii legă
tura între cele :12 triburi era în primul rînd religioasă (fa conformitate cu legămîn
itul de I.a Sichem-fosua XXIV), însă odată cu r,egaHrtatea IegMura între cele 12 ,tr·i
buri devine rpolitică dar iragilă, intrucî1, păstrundu-şi originalitatea, triburile sînt 
mai degrabă «federate» decit «unite», ifăcîntl cu putinţă la dificultă,ţi izolarea. Oe
aceea cînd apăsarea economică asupra triburilor de nord a devenit de nesuportat,. 
lui Ieroboam i-a fost uşor să mpă unitatea politică şi să delfinitiveze schisma poli
tică prin ruptura religioasă. 

ln acest fel Ia început nu a fost vorba de o schismă religioasă; şi nici chiar 
dnd s-a trecut Ia reînvierea sanctuarelor de la Betel şi Dan. Abia dnd ca obiect 
de venerare în noul cult a fost pus taurul - care pentru oamenii în mijlocul cărora, 
trăiau triburile israelite reprezenta simbolul zeului fecundităţii - confuzia între Baat 
şi J.ahve a devenit posibilă, i,ar cu vremea a devenit de.fini tiv reală. 
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In acest fel ruptura politică a <levenit schismă religioasă. 
Ul. - ,Trecînd la alte a51Pecte ale schismei, Mic:lhel Cornillon, profesor la Semi

narul din lssy-les-Moulineaux, urmăreşte să precizeze caracteristicile tradiţiei iah
viste - precizată în vremea lui David şi Solomon - şi ale tradiţiei elohiste - ,pre
cizată mai tîrziu în regatul de Nord. 

lnfăţiş'ind tradiţi-0 iahvistă, autorul semnalează că în concepţia sa unitară această 
tradiţie poate Ii urmărită de la originile lumii pină Jn ajunul robiei babilonice. Stă
ruind în chip caracteristic aslllJ)ra ,peripeţiilor din viaţa familială din eipoca patriar
hilor, a robiei în Egipt şi a eliberării în Egiipt, tradiţi,a iahvistă dă cărţii Facerii 
continuitate. 

Modul cum este prezentată tradiţia iahvistă face pe cititor să pătrundă mesa1jul 
care formează miezul istoriei mântuirii - 1ema fundamentală a tr,adîţiei iahviste. 
Prezentînd toate aspectele vieţii umane, cu ipăcatele şi virtuţile ei şi cu iristeţile şi 
bucuriile ei, ipovestitorul în tradiţia iahvistă nu <lemonstrează idei ci fapte, nu pro
pune teorii ci conturează personaje. 

Tradiţia .iahvistă urmăreşte să !facă înţeles rostul existenţei umane. Dumnezeu 
educă treptat pe credincios, să înţeleagă că obiectul m1ntuirii îl constituie întreaga 
făptură şi c-ă ,aces·t obiect se în<fă,ptuieşte ,pe căi logice, de la indivtid la colectiviot,ate,a 
credincioşilor (prin alegerea lui Abraam vor fi 'binecuvîntate toate neamurile); că 
prin legămintele încheiate (cu Noe, cu Abrnam, cu Moise) se urmăreşte lărgirea, 
călăuzirea şi maturizarea făgăduinţei de mlîntuire; şi că această făgăduinţă [şi va 
afla în chip sigur înfăptuitorul. Caracteristic este faptul că în această mergere îna
inte «cei mai tînăr» -este adesea preferat «c~lui în-lîi-născut» (evidenţi-ală îndeosebi 
în alegerea preferată a tribului Iuda în timpul formării poporului ales). Pentru în
ţelegerea adîncă a tradiţiei iahviste trebuie avute permanent în vedere «făgăduinţa, 
posteritatea, Jecundi-tatea şi maternitatea». 

Trecînd la prezentarea mediului vital în care s-a dezvoltat tradiţia iahvistă, 
autorul demonstrează că acest mediu l-a constituit regatul dvidic al lui Iuda cu 
centrul la Ierusalim şi cu tradiţiile de la Hebron şi ca personaj pe Iuda. 

ln epoca lui Solomon (în veacul al X-lea) sudul regatului Israel se ,află fa 
plină înflorire, avînd o organizare după modelul celei egiptene: scribi şi funcţionari 
regali colecţionau tradiţiile vechi şi le ierarhizau duipă problemele timpului, ·în spe
cial ln legătură cu succesiunea dinastică, prezentînd poporul unit ·în jurul regelui 
ca un popor tînăr, puternic şi unit. :ln ,acest 'fel legămîntul încheiat cu Abraam şi 
reînnoit cu Moise este «regalizat» prin continuarea 'în Da'Vid şi în dinastia sa, pină 
la venirea definitivă a lui Mesia «'fiul lui Dav-i<:l, fiul lui Abraam». 

În schimb, tradiţia elohistă nu prezintă arhitectur,a solidă şi echilibrul tradiţiei 
iahviste, cu care adesea fuzionează, ceea ce face grea demarcarea lor. 

Tradiţia elohistă ânceipe cu povestirea legămintu!ui încheiat cu Abraam şi urmă
reşte să aprofundeze sensul noţiunii de Dumnezeu şi Revelaţiei transcendetale, sco
tînd ,în evidenţă revelarea numelui lui Dumnezeu (leş. III, 13-14), încheierea legă
mînlului de Ia Horeb { cum numeşte tradiţia elohistă muntele Sin ai) şi conduce, prin 
cucerirea pămîntului făgăduinţei, la reînnoirea legămîntului !<1 Sichem. 

Caracteristic tradiţiei elohiste, ,precizează autorul, este concepţi-a că Dumnezeu 
este unic, El este «Cel ce este», este spirit şi nu poate fi reprezentat { ca •în tradiţia 
ia,hvistă); El se revelează doar 1n vise şi în «nor întunecos», pentru că nu se poate 
vedea. Acel-aşi mesaj H aflăm şi la prOlfe'lul Hie cind se ,afla la Horeb (III Regi l·X), 
reeditînd mesajul lui Moise. 

Urmărind reflectarea -tradiţiei elohiste 'în predica profeţilor din regatul de Nord, 
al lui Eiraim {din care făcea parte şi ·Iosua), se constată că în tradiţi,a elohistă nu 
problema succesiunii dinastice este fundamentală, ci darul legămintului de către 
Dumnezeu şi fidelitatea faţă de legămint din partea poporului. Ca urmare se contu
rează poziţiile principale ale tradiţiei elohiste: denunţarea păcatului; amintirea per
manentă a spiritualităţii lui Dumnezeu {Dumnezeu al exigenţelor şi ,al conştiinţei); 
refuzarea oricărui comipromis cu idolii, condamnarea !formalismului cultic, apelul ne
încetat la obligaţiile morale ale vieţii comunitare; calea mîntuirii constă în fideli
tatea desăvîrşită faţă de legăm1nt. Oind ,însă în «muntele lui Efraim» s--a manifestat 
sincretismul strălucitor -dar dezagregant, tradiţia elohlstă s-a unit cu tradiţia iah
vistă pentru apărarea monoteismului mozaic. Prin această ,luptă comună capătă mai 
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multă profunzime ouvîntu.i IM9:ntuitorulu:i. La Cina cea de Taină din Ierusalim : «Acest-a 
este singele Meu, sîngele Legămrintului celui nou, care se varsă pentru mulţi» (1Marcu 
XIV, 24). - (Ion V. Georgescu). 

Atenagoras K ok k i ,n a k i s, Mitropolit ,de Tiatira, Biserica noastră are 
nevoie de o reformă? Un răspuns ortodox, 1n: «Concilium», VI 
{ 1970), IV, p. 79----BS. 

Problema se pune frecvent cu ocazia adunărilor teologilor ortodocşi şi a con
ferinţelor organizate de Consiliul Ecumenic al Bisericilor. fo special creştinii orto
docşi care trăiesc în societatea pluralistică occidentală iau iparte des la discuţii cu 
tematică eccleziologică şi primesc întrebări referitoare la reînnoiri în Biseric-a lor. 

I. Biserica trecutului şi Biserica prezentului. - lntr-un sens, Ortodoxia !Răsă
riteană se găseşte în lfaţa creştinătăţii occidentale ca Biserica tradiţiei, Biserica celor 
şapte Sinoade Ecumenice şi a Sfinţilor Părinţi. In dialogul dintre Biserici, Ortodoxia 
poate să afirme nu numai lumii protestante ci şi Romei : «Noi sîntem trecutul vos
tru». Biserica Ortodoxă n-a e:xiperimentat evoluţi,a care a interesat pe toţi creştinii 
din 0;::cident, fie romano-catolici, fie reformaţi, în cursul ultimelor opt secole. Orto
doxia n-a trăit nici un «Ev Mediu» 'În sens occidental, nici o evoluţie scolastică 
asemănătoare aceleia pe c.are Europa medie·vală o cunoscuse în secolul al XIIJ-le-a, 
nici o Reformă, şi Contrareformă, ci continuă să menţină un mod mai aproape de 
primel-e veacuri de a cug,eta şi de ,a se mga, ui1a,t-e în Occiden,t. 

Tocmai pentru că baza istorică a creştinătăţii ortodoxe .a fost deosebită de cea 
occidentală, Ortodoxia se aşează ffn afara cercului de idei în care toţi creştinii occi
dentali s-au incadrat ffn ultimul mileniu, ea ,poate în mod frecvent să acţioneze ca 
un cataliz-ator în confruntarea din1re catolici şi protestanţi. 

Ar fi totuşi o mare greşeală să ne imaginăm că Ortodoxia este în mod simplu 
statică şi conservatoare, ,întoarsă in mod unic spre trecut. Fără îndoială, Ortodoxia 
apreciază viaţa sa şi continuitatea sa creativă în raport cu creştinismul primar, dar 
în acelaşi timp este în mod decis angajată să înfrunte o mare varietate de probleme 
care o soliciUi. 

Prezenţa ortodoxă 'în Occident interesează în mod deoselbit un număr conside
rabil de gînditori şi de teologi. Mulţi consideră prezenţa ortodoxă drept o influenţă 
semnificativă-bisericească pentru reorientarea sipiritualităţii creştine occidentale, ca 
normă pentru înţelegerea aspectelor ecleziale ale ex:perienţei creştine şi chiar o me
todă pentru reînnoirea sistemului administrativ al Bisericii occidentale. Aceasta se 
întîmplă prin studiul şi experimentarea specifice Ortodoxiei şi care ţin unitatea de 
credinţă, iar în cult şi organizare, Bisericile naţionale ortodoxe sînt -autocefale. 

Dar observ-area cea mai importantă se face in domeniul cultului. Recent s-a 
adăugat epicleza în rinduiala euharistică contemporană, autorizată de Vatican. Această 
decizie poate să pună caipăt disputelor ridicate în Orient asupra deplinătăţii şi vali
d~tăţii Ta•inei EuharisUei în Occident. 

II. Continuitate şi reînnoire. - Toate acestea ar.ală că Ortodoxia are o mare 
misiune de desfăşurat ,în creştinismul actual. Ortodoxia nu poate să rămînă indife
rentă la di.feritele presiuni ale comunităţilor creştine occidentale - din care catoli
cismul nu-i ultimul - de a lua calea reînnoirii. Dar în timp ce Biserica Ortodoxă 
nu se o.pune în nici un sens ideii de reînnoire în ea însăşi, în contextul ortodox, 
orice tip de reformă trebuie să fie restrîns la aspectele practice ale vieţii Bisericii. 
într-adevăr, pentru creştinii ortodocşi, adevărurile fundamentale ale credinţei au fost 
definite oda•lă pentru totdeaun,a, în decre~el,e dogma-tice ale celor ş,apte Sinoade Ecu
menice. Aceste hotărîri dogmatice au pen-tru Ortodoxie o valoare obligatorie şi ire
vocabilă. Natural, credincioşii trebuie să caute ,în orice epocă să-şi facă rproprii 
aceste hotărîri, intrînd în spiritul lor ,ascuns şi-n semnificaţia lor şi de -aceea trebuie 
să utilizeze dHeritele perspective oferite de gîndirea epocii şi de realitatea culturală 
a timpului. 

Aceasta au tfăcut-o Părinţii greci, şi astăzi noi nu trebuie să fim mai prejos. Dar 
definiţiile, ca at-are, nu rpot fi suprimate sau retr-ase. Dar nici o formulare verbală 
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nu 'POale să c\l/prindă toată taina lui Dumnezeu, definiţiile ecumenice acţionează 
pentru totdeauna ca indicaţii şi ghid pentru creştini în căutarea rnîntuirii. Ele tre
buie să conducă gîndirea noastră ca în trecut. 

Luînd în consideraţie această 'Poziţie ortodoxă, istoricii occidentali, în general, 
observă că Biserica Ortodoxă nu şi-a dezvoltat teologia, hristologia, ecleziologia. 
Ternele 'Principale dntroduse de Reformă 1n secolul al XVI-iea în dezbaterea teologică 
n-au găsit pînă acum nici un loc în sinteza ortodoxă. 

Dar noile teme ale Reformei ca : credinţ-a, harul, predestinaţia, justificarea nu 
lipsesc din ceea ce teologii ortodocşi, bazaţi pe doctrina Sfinţilor Părinţi şi hotărî
rile sinoadelor ecumenice, au definit în mod implicit şi explicit. 

Se rpoate totuşi ,întreba : care este validitatea tuturor acestor învăţături dacă 
mîntuirea este păstrată şi puritatea credinţei protejată de ceea ce a Jost decretat? 
Hrislos n-a făcut teologie, şi nici Sfinţii Apostoli. Instituţiile lor kerigmatice totuşi 
au reprezentat şi continuă să reprezinte o bază solidă rpentru credinţă, care inspiră 
acţiunea şi normele rnîntuirii. Nu trebuie să uităm unde au fost conduşi anumiţi gin
ditori contemporani de speculaţiile teologice liberale rătăciţi de izvoarele creştine 
tradiţionale şi ale pietăţii. Ciudăţenia conceptului «morţii lui Dumnezeu», golul con
cepţiei unui creştinism ,fără religie, nu-s decît produsele aş.a-zisei «filozofii teologice 
avansate», dezvoltarea unei teologii prizoniere a schemelor existenţialiste. Să se con
frunte această situaţie haotică cu teologia patristică apof.atică, care conduce gîndirea 
Bisericii Ortodoxe şi pe exponenţii Leologiei .sale şi se va vedea de ce Biserica Orto
doxă se bazează ,pe hotărîrile sinoadelor ecumenice. 

Alături de aceste adevăruri primare şi inalterabile, pe care se bazează credinţa 
ortodoxă, există multe probleme secundare: !Hurgice, administrative şi de caracter 
practic, referitoare la viaţa zilnică 11 iBisericii. Aici se deschide, fără îndoială, un 
vast cîmp pentru reinterpretare, pentru reînnoire. Mişcări locale s-.au ~n,timp],a.t de 
multe ori ,în istoria ortodoxă, ca, de exemplu corectarea cărţilor liturgice, făcută de 
Patriarhul Nikon al Moscovei la jumătatea secolului al XVI-iea, traducerea Noului 
Testament în greacă modernă ( 1895--,.,1901 ), schimbarea calendarului de către greci 
şi alţi ortodocşi în 11924. Este semnificativ că astfel de reforme au provocat schisme 
conservatoare care ,persistă pînă astăzi şi arată ,pericolul grav -de a acţiona în grabă, 
pericol prin care romano-catolicii conştienţi trec în prezent. 

III. Probleme practice. - Există un chestionar, care aici nu se poate prezenta 
pe larg, care punea un anumit număr de probleme asupra punctelor în care mulţi 
ortodocşi conten;rporani consideră posibilă şi binevenilă o reformă. 

Multe din rprobleme sffnt litur,gice, ca de exemplu: posibilitatea simplificării şi 
scurtării slujbelor noastre, crearea unui nou lecţionar cu o mai mare utilizare -a tex
telor din Vechiul Testament, recitarea cu voce .înaltă a rînduielii euharistice, săv[r
şirea mai multor liturghii de către acelaşi rpreot !în cursul .aceleiaşi zile. In general, 
chestionarul atrage atenţia asupra a două puncte obscure şi de~ătute din Sfînta 
Liturghie : ,părticelele pe disc şi diferenţa 1n epicleză după cele două importante 
liturghii euharistice ortodoxe. Restul este dedicat temelor mor.ale disciplinare şi ad
ministrative, regulilor postului, aplicării anumitor canoane în creştinismul actual, 
posibili·tăţii căsă:tor·iei episcopilor, perrniteriti. căsătoriei diaconilor şi preoţilor după 
hirotonie, înnoirii veşmintelor şi titlurilor clerului, intenţiei diasporalei ortodoxe de 
a prăznui Paş,t,ele la o dată reală şi în ,aceeaşi zi cu Occidentul. 

Nu numai acestea sînt problemele importante în viaţa Bisericii, ci acestea sînt 
fără îndoială între problemele multe de care !Biserica Ortodoxă are nevoie să le 
discute, în continuarea misiunii sale de a conduce pe credincioşi la !Hristos. 

Alcătuind acest chestionar, am forţat, într-un anumit sens «cererile». ,!mi dau 
seama că am atins un teren inaccesibil, sfînt. L-am supus totuşi atenţiei clerului şi 

credinciosului ortodox timid şi cu ezitare, în teama de Dumnezeu. 
-In ciuda acestora, recunoaşterea difuză a nevoilor conteITllJ)orane ale slujirii 

telor din Vechiul Testament, recitarea cu voce înaltă a rînduielii euharistice, săvîr
tiz-a un anumit fel de re'.înnoire în Biserica noastră eXlprimată de mulţi ierarhi şi cre
dincioşi, «mă (fac să prevăd - scrie autorul - că ceva bun va ieşi din această dez
batere spre binele celor ce cred în !Hri,stos». - ,(Prezen•tare de Cezar Vasiliu). 
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Gustave T hi 1 s, L'infaillibilite pontificale. Sources, conditions, limites 
(Col!. Recherches et syntheses), Gembloux, 1968, XIV + 226 p. 

Această lucrare se defineşte ca «o călătorie întreprinsă în arhivele şi lucrările 
Conciliului I de la Vatican, cu oc-azia aniversării centenarului definiţiei infailibili
tăţii». Valoarea operei constă în J.a1ptul că autorul a putut să obţină textele hotărî
ritor Conciliului şi a fost autorizat să publice extrase din ,ele. Teologia romano-cato
lică a trăit, după iConciliul I de \.a Vatican şi în anii care au urmat, într-un fel de 
psihoză care a pregătit cadrul necesar pentru înţelegerea infailibilităţii papale. 

Autorul observă că Biserica trăieşte şi se conduce, chiar doctrin,ar, sub asis
tenţa Sfîntuiui Duh. Siîntul Duh este «marele imfailibil» ; el nu poate fi închis în 
decrete. Autorul rem-arcă just că «cercurile catolice au uzat şi poate au abuzat de 
acest termen {infailibilitate,a) după ,1870». El afirmă că ;Conciliul al ll-lea de la Vati
can a adus, în elementele sa\.e specifice, «o mare lumină», în sensul că astăzi nu se 
mai poate spune ceea ce un iPărinte de la Conci'liul I de la Vatican afirmase, cu 
oarecare umor: «Justa schema, omnes episcopi Ecclesiae catholicae aequivalent 
zero» (p. 128). 

Cîteva pagini sînt consacrate neinfailibilităţii enciclicilor (p. 1180 ş.u.). Autorul 
,a folosit într-o largă măsură volumul Infailibilitatea Bisericii, care cuprinde conferin
ţele ecumenice ţinute la Chevetogne în anrul 1961. 

Charles A. Fraze e, The Orthodox Church and Independent Graece 
1821-1852, Cambridge, University Press, 1969, 220 p. 

In bogata literntură cu privire 'la Bizanţ şi la Biserica din Const,antinopol există 
perioade care au fost mai !Puţin studiate. Aceste-a se referă la timpul imediat de 
după căderea Constantino,polru'lui şi, mai ,apro.aipe de noi, !ia momentul în c,are Grecia 
îşi redobîndeşte independenţa şi Biserica sa devine ,autocefală (1821-1852). Lucrarea 
lui Ch. A. Frazee vine să completeze date cu rpri,vire la această perioadă care, deşi 
destul de scurtă, a ,avut totuşi consecinţe pînă în zilele noastre şi a stat la origine-a 
a numeroase evenimente în viaţa Bi·sericii Ortodoxe . 

.în prefaţă, autorul -trece în revistă, pe scurt, faptele cele mai importante pe
trecute în Patri-arhia de ConstantinO!pol în timpul stăpînirii otomaie [1453-1821). 
Intre altele, el dă o e~plioaţie interesantă acuzării de simonie a (Paţyarhilor din 
acest timp, care ofereau stărpînirii turceşti sume importante de bani, cu ocazia întro
nizării lor, arătînd cum un gest necontrolat al ,patriarhului Marcu al Ii-lea, primul 
ier,arh care a oferit o sumă de bani sultanului, după alegerea sa, a devenit o obli
gaţie apăsătoare pentru credincioşii ortodocşi greci. 

Capitolele -consacra,te pregătirii Revoluţiei din ,1821 evidenţi.ază rolul de seamă 
jucat de cler şi cu deosebire de episcopi în organizarea rezistenţei antiotomane. 
Evenimentele tragice care oaracterizează revoluţia greacă şi procl-amarea indepen
denţei şi-au avut deznodămîntul la Constantinopol, cînd patriarhul Grigorie a fost 
arestat în timpul sfintei liturghii din Sîmbăta Mare şi s;pînzurat, îrnipreună cu alţi doi 
episcopi, de porţile Patri-arhiei. 

Interesan1 este şi -cap,itolrul în care se descriu încercările de Irnrpăe-ar-e a Bise
ricii Ortodoxe din Grecia cu Patriarhia de Constantinopol. Abia în '1850 reiaţiile din
tre -aceste două Biserici s-au normaliz,at şi Patriarhia Ecumenică a recunoscut inde
pendenta Bisericii Greciei. 

Lucrarea lui Ch. A. Frazee aduce con,tribuţii utile la istoria creştinismului orto
dox din Orientul Apropiat. 

Prot. Blagoy D. T c hi fli an o v, Le triodion et le menologion de la 
Grande Eglise du rxe siecle, 1Sofi,a, Ed. du •Synode, 1970, Annuaiire 
de !'Academie de Theologie, vol. XIX (XXV), p. 267-414. 

Autorul, profesor la Academia teologică din Sofia şi cunoscut liturgist, a publi
cat în această lucrare surbstanţi,ală unul din monumentele cele mai -imrportante pen
tru istoria -Liturgicii : calendarul sfinţilor şi al sărbMorilor Bisericii din Const,antino-
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~ol, care urcă p~nă la secolul al IX-iea, adică ipînă în epoca creştinării slavilor prin 
Sfinţii Chirii şi Melodie. Autorul a făcut cercetări în această privinţă la Paris şi Jn 
.alte centre şi a avut ocazia să folosească manuscrise care nu ·au fost luate în con
-sideraţie de unii editori precedenţi, ca Dmitrievski şi Mateos. El a ajuns la concluzia 
-.:ă acest calendar al sfinţilor şi al săribătorilor era deja alcătuit în epoca amintită şi 
-de atunci a rămas la baza Mineielor şi Triodurilor contemporane. 

Autorul prezintă propriul calendar al Bisericii Ortodoxe bulgare. Un tablou 
--:omparativ al sărbătorilor din secolul al IX-iea cu cele din secolul al XX-iea dă o 
idee precisă -cu IJ)rivire la evoluţi.a intervenită în această privinţă de-a lungul unui 
mileniu. 

Un index foarte util completează această lucrare valoroasă nu numai din punct de 
-vedere liturgic, ci şi cu privire la istoria IBisericij Ortodoxe Bulgare. - (Pr. D. Sa.are). 

P. K. K u r o ci k i n, Evoluţia sovremenogo ruskogo pravoslavia (Evolu
ţia ortodoxiei ruseşti contemporane), Moscova, Ed. «Mîsli:.>, 1971, 
270 'P· 

Autorul este doctor -in ştiinţe filozofice. Are numeroase lucrări consacrate orto
".loxiei. Ortodoxie şi umanism, Moscova, 1962; Ideologia ortodoxiei contemporane, 
Moscova, 1965; Poziţia socială a ortodoxiei ruseşti, Moscova, -1969, s'înt cîtev,a din,tre 
contribuţiile s.ale la studierea fenomenulw religios contemporan. Acestor studii li 
c;;e adaugă monografia pe care o prezentăm. Lucrarea a atras ,atenţia oamenilor de 
:ştiintă, cunoscuta revistă «Voprosi istorii» în numărul 9/1971 publicînd o amplă 
:recenzie (p. 149-,151 ). 

Monografia conţine o substanţială trecere în revistă a literaturii ştiinţifice 'în 
,problemă şi o analiză ,a literaturii teologice contemporane. Autorul descoperă direc
ţiile de bază ale publicaţiilor «Revista Patriarhiei din Moscova», «Studii teologice», 
ale celor patru volume de Cuvîntări şi pastorale ale J'atriarhului Alexei al Rusiei. 
De asemenea, analizează tezele de doctorat şi magis,tru de la Academiile teologice 
din Moscova şi Leningrad prezentate in perioada ,194'9 pînă în prezent, precum şi 
unele studii în manuscris. 

Autorul tratează iproblema evoluţiei ortodoxiei ruse din punct de vedere filo
zofic-istoric, el descoperă originile reînnoirii religioase în Rusia, defineşte şi anali
;zează etapele ei fundament-ale. 

Monogr-afia arată evoluţia noilor raporturi stabili-te iîntre !Biserică şi Statul sovie
tic. Proclamarea, de către ortodoxia rusă, a «teologiei păcii» şi condamnarea de către 
-ea a existenţei în lume a neegalităţii sociale şi naţionale, a găsit aprobarea poporu
lui sov.ietic şi <1 credincioşilor. 

·În monografie, o însemnătate practică deosebită o are analiza schimbării sociale 
a bisericii şi activit•at,ea -ei soci,al-ideologică, unul dintre rezuJ.t.a-tele pozHive ale orto
doxiei ruse fată de stat. 

Alte pagini s.înt cons,acr·ate analizei eJ.aborării de către ortodoxia rusă a «teolo
giei revoluţiei», cu chemările teologilor la activitatea socială. Atitudinea loială şi 
patriotică a clerului, care se manifestă în relaţiile ;poziti,ve faţă de stat, găseşte ,apro
bare deplină. 

Monogr,afia indică noile direcţii ale criticii ştiinţifice faţă de religie şi biserică. 
Înkr-adevăr lucriarea reprezintă, în •acel-aşi timp, un apor,t subs•tanţi,al în lupta 

contra fals-ifica,torilor istoriei car,e neagă noile raporturi dintre biserică şi st,atele 
socialiste. - (Pr. Paul Mihail). 

Doz. Dr. Horst G. P o h 1 m a n n, Ethik zwischen Tradition und Situation, 
în «Neue Zeitsichrift fur Systematische Theologie und Religionsphi
losophie:.>, Berlin, 2/1971. 

Autorul se ocupă in acest studiu de «etica situaţiei» care, mai ales !n ultimul 
deceniu, a determinat apariţia unui număr de lucrări, urmărind să-i evidenţieze nece
sitatea şi valabilitatea ei practică în contextul vremii. Lucrările ţin de teologia pro-
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testantă care, în bună parte, îi acordă credit, pe care i l-a refU1Zat oficial (1956) Bise
rica Romano-Catolică şi pe care nu i-l acordă nici teologia ortodoxă. 

Dar să desprindem ideile principale din studiul de fată. 
1ln relaţie etimologică «etica situaţiei» (latinescul «situs»-situaţie, împrejurare, 

condiţii ale terenului») poate fi prezentată, după autor, drept o «etică ce ţine seamct 
de contextul de viaţă al omului, indicîndu-i drumul de urmat abia după ce, în prea
labil, s-,a informat asupra împrejurărilor de pe ,teren». Imperativul inflexibil ,al tradiţio
nalei etici «a valorilor,, ,( «etica substanţei») exprimat prin «ubique et semper et omni
bus», etica situaţiei voieşte să-l înlocuiască cu flexibilul «hic et nune et individuo»,. 
care nu ţine atît la puritatea unui principiu, cît la aplicabilitatea lui, la posibilitatea 
de a fi concretizat şi utilizat în viata practică. 

Cuprinsul pretenţiilor •etice este redus la minimum, pentru a putea fi acomodat 
mai bine situaţiilor. S-ar putea chiar spune Că toate poruncile cunoscute sînt ignorate,. 
rămînînd valabilă numai «porunca ceasului de faţă». 

Teologul şi filozoful danez Kierkegaard este cel care a introdus etica situaţiei 
în preocupările teologiei protesiante, deşi, după obiect, eu nu era necunoscută nici 
antichităţii, - primul ei reprezent-ant fiind Herillos, un ucenic al stoicului Zenon. 

Drept principiu al eticii, cu valablitate generală este acceptată iubirea care, fără· 
«să-şi piardă eternitatea ei, se poate schimba după pretenţiile concrete ale fiecărei 
situaţii», rămînînd totuşi «fără grai», căci fiecare trebuie să hotărască, de la caz la 
caz, ce trebuie făcut. «Nu există o cunoaştere cu gir divin despre ce trebuie spus 
şi făcut într-o situaţie sau alta». Numai iubirea face un act bun sau rău. Exceptînd 
«lipsa iubirii» nu există nimic altceva ce ar putea fi «fals pentru totdeauna». Rezol
varea etică a unui caz răsare din «hic et hunc al situaţiei». Etica situaţiei nu urmă
reşte binele ca atare, ci ceea ce-i potrivit în cazul dat, acceptînd totuşi existenţa 
unei porunci ce nu trebuie să fie relativizată ş1 care-i din sine absolut valabilă : 
«porunca iubirii». Aceasta este «norma absolută» a eticii situaţiei. Dar, dispunînd de 
acest caracter de valabilitate, porunca iubirii relativizează celelalte porunci. Toate 
legile, poruncile, prescripţiile şi principiile au valabilitate numai în măsura în care 
acţionează sub imperiul iubirii. Totul este vari,abil, numai iubirea rămîne constantă. 
Numai ea este «bună» şi pentru ea poate fi călcată orice poruncă. Sperjurul, minciuna 
ş, a., după acest concept, sînt îngăduite, numai dacă pe urma lor apare ceva bun. 
Iubirea dă oricărui fapt caracterul binelui moral. O poruncă nu-i bună în sine, ci este 
bună numai dacă din ea răsare iubirea. Iubirea este unicul «scop» care «justifică 
mijloacele». 

Dar pe lingă porunca iubirii ii revine putere normativă şi situaţiei, căci împre
jurările schimbă reguli şi principii. Binele şi răul revin unui lucru sau unei fapte nu 
din interiorul acestora, ci rezultînd dintr-o situaţie. Ceea ce într-un caz e corect, în 
alt caz poate să fie fals. Deci, exceptînd iubirea, toate celelalte principii sînt sub
ordonate situaţiei concrete date. Hotărîrile iubirii rezultă din situaţii şi nu din 
dispoziţii fixate. Caracterizările etice să răsară :din schimbul dintre iubire şi situaţii. 

,Iată, în rezumat, principiul eticii situaţiei. 
Dar iubirea neotestamentară, aşa cum e prezentată ea în Predica de pe munte 

şi în I Cor. XIII, nu-i oare ceva mai mult decît ceea ce-i face credinciosului bine, 
şi nu rău, cum susţine etica situaţiei ? Iubirea aceasta care «oferă şi celălalt obraz„ 
şi a cărei «mină stingă nu ştie ce f,ace dreapta» 'poa,te fi redusă la «calcularea si1ua
ţiiior»? O iubire care «nu caută ale sale, nu se opune ea oricărei raţionalizări şi 
p_ragmatizări? Iubirea neotestamentară, relativează şi elimină într-adevăr poruncile 
smgulare sau nu cumva ea se concretizează în ele? «Situaţia» după Noul Testament 
este «norma» pentru actele morale, sau, dimpotrivă, cîmpul lor de desfăşurare ? 

Desigur, spre_ deosebire de cele 613 porunci ale fariseilor, etica neotestamentară 
are, în fond, o smgură poruncă - «porunca iubirii faţă de Dumnezeu şi faţă de 
ap~oapele», ,în •car: «stă toa'1ă legea şi proorocii» [Matei XXU, 37---40), dar aceasta 
mc1decum nu relahvează celelalte porunci şi nu le suspendă «după situaţie». Incon
t~stabil doar, valabilitatea poruncilor neotestamentare nu-i condiţionată, ci necondi
ţ10nală; ea este ubique el semper et omnibus. Astfel, s,pre exemplu, condamnare.a 
veşnică ii ameninţă pe toţi cei care nu îndeplinesc cele şase fapte ale îndurării: 
{Matei XXV, 31 ş.u.). fo registrele păcatelor: I Cor. V, 9~10; Gal. V, '19~21 ; Efes .. 
V, 5, fără nici o rezervă şi restricţie se refuză moştenirea ,împărăţiei lui Dumnezeu 
tuturor săvîrşitorilor acestor păcate. ,ln cele trei registre, spre exemplu, desfrîul este 
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unanim condamnat, deşi în situaţii omiletice deosebite, ceea ce înseamnă că oprirea. 
lui nu-i condiţionată, ci necondiţionată şi general valabilă. Deci el nu este bun sau 
rău, după cum e îngăduit sau interzis de iubire. Susţinerea eticii siluatiei că iubirea 
poate suspenda porunci, este str_ăină Noului Testament. ,ln Noul Testament, porunca 
iubirii nu-i împotriva singularelor porunci, ci cuprinsă ln ele. La Romani Xlill, 9, se· 
spune că în porunca iubirii faţă de aproapele sint cuprinse poruncile : să nu fii 
desfrînat, să nu ucizi, să nu furi etc. Iubirea nu exclude, ci include şi uneşte poruncile 
singurite. Ea este «pliroma» (Rom. XIII, 10). împlinirea lor, pătrunzîndu-le pe toate. 
A practica iubirea nu înseamnă altceva, după Romani XIII, 9, decît a nu ucide, a nu 
fura etc., a nu călca poruncile, ci a le împlini. Faptul că iubirea nu săvîrşeşte lucruri 
extraordinare în mod «entuziast» ci lucruri obişnuite în mod extraordinar, că împli
neşte poruncile cerute <le viaţa cotidiană sănă-toasă, se desprinde, s-pre -exemplu, din 
1 Corinteni XIII, unde se spune că ea este: îndelungrăbdătoare, plină de bunătate, 
fără de invidie, nu se laudă, nu se trufeşte, nu se bucură de nedreptate ... , toate le· 
sufere. Iubirea nu relativează poruncile, ci le concretizează şi se împlineşte în ele. 

De altfel etica situaţiei, circumscrie iubirea în termeni foarte vagi şi generali : 
dreptate, bunăvoinţă, binele aproapelui etc., fără să precizeze conţinutul acestor 
noţiuni. Dar, in felul acesta, iubirea încetează, de fapt, să mai fie prima «normă a 
eticii» şi trec pe planul al doilea, cedînd primul loc «situaţiei», devenind, la rîndul ei, 
o «plastilină» care se aju ,tează situaţiilor, primind de la ele, evident, un «sigil 
arbitrar». 

,ln Noul Testament «situaţia» nu-i normă etică, ci cîmpul de desfăşurare al prin
cipiilor mornle. Desigur însă că în grupa criteriilor care determină, obiectiv şi 
subiectiv, moralitatea faptelor (bunătatea şi răutatea lor). împrejurările, în care sînt 
ele săvîrşite, .au importantă, imprimindu-le timbrul lor individu-al, prin care se deose
beşte o faptă de altă faptă de acelaşi fel. 

Porunca neoleslamen-tară trebuie să rămînă porunca lui Dumnezeu, care intervine 
imperativ într-o situaţie şi :nu trebuie redusă la o «poruncă mută a ceasului», care se 
desprinde din situaţie. 

Porunca neotest,ament,ară ,a iubirii, nu reJ.a,tivează d concretize,ază sinquritele 
porunci şi rămîne aceeaşi în orice situaţie. 

Criteriile morale, desprinse din diferi.te situaţii şi cu c,are ·operează -etica situaţiei, 
sînt tot atît de diferite ca şi situaţiile înseşi, dispun de obligativitate numai conven
ţională şi astfel nu pot furniza elementele unui fundament moral solid şi netrecător. 
«Adevărul moral» nu se poate deriva din variaţia situaţiilor şi «binele moral» nu se· 
poate construi din subiectivismul aprecierilor. 

«Etica situaţiei» nu dis,pune de principii viabile. - (Prof. O. Bucevschi.). 

Andre Dumas, Une theologie de la realite: Dietrich Bonhoeffer, Ge
neve, Labor et Fides, 1968, 340 p. 

Monografiile şi biografiile consacrate lui Dietrich 13onhoeffer nu au reuşit încă. 
să cuprindă toate laturile personalităţii acestui teolog, Prezentul studiu aduce în 
acest sens o nouă contribuţie, destul de bogată şi interesantă. Cu toate că hristologia 
a fost considerată dre,pt «cheia gin.dirii lui Bonhoeifer» şi «determinanită pentru inter
pretarea de către el a conceptului de Dumnezeu» (p. 251, 237), capitolul principal al 
acestei lucrări (nu numai cel mai lung, ci şi cel mai original) este nu acela cu privire 
la hristologie, ci acela intitulat Creştinismul fără religie ?, în care gîndirea lui Bon
hoeffer îşi întinde ramificaţiile cele mai diferite asupra problemelor ridicate de litera
tura religioasă sau antireligioasă contemporană. 

Autorul nu este de acord nici cu cei care văd o întrerupere radicală în gîndirea 
din ultimii ani a acestui teolog, nici cu cei care resping această perioadă finală, ca 
fiind întunecată de defetism. !El distinge de-a lungul întregii vieţi şi opere a lui Bon
hoeffer o continuitate, din care numai anumite puncte ar fi fost accentuate în pe
rioada în care acest teolog a suferit cc1Jpt-ivd1batea nazis•tă. El ,afirmă că dacă Bonhoeffer 
vede creştinismul ca «o religie într-o lume majoră» (p. •183), el a fost la origine «un 
cutezător Daniel, transcendent şi dialectic, aruncat în groapa leilor de experienţa reli
gioasă americană» (p. 23). Pentru Boenhoeffer, realitatea hristologică trebuie trăită ca. 
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«locul permanent în care lumea şi Dumnezeu încetează de a fi măreţii străine» (p. 18). 
El •are o concepţie (pe ·care o numeş,te «a doua arcană» ), potrivit cărei.a credinţa con
-stituie adevăratul sens al vieţii creştine, iar rugăciunea nu este considerat niciodată 
o cerinţă sau o condiţie a aces.tei vieţi. Autorul califică interpretările lui Bonhoeffer 
-drept : luterane, ateiste şi metafizice. 

D11p-ă carpi1olul ultim, intitulat Dumnezeu şi realitatea lui Dumnezeu (cu subtitlu
rile: Mama noastră pămîntul; Profeţie a timpului de faţă; şi Gînditor paradoxal), 
-sînt redate cîteva pagini ale lui Bonheoffer cu privire la Biserică, în scopul de a se 
arăta influenţa acestuia asupra aHor 1eologi şi gînditori -contempor,an-i. - (Pr. D. Soare). 

M. Ar r ,an z S. J., Les prieres sacerdotales des veptres byzcmtines (Ru
găciunile preoţeşti ale Vecerni-ei bizantine), în «Orientalia Chris
tia,na periodica», vol. XXXVII, fasc. I, 1971, p. 85-124. 

La începutul Vecerniei bizantine preotul recită şapte rugac1um, rn taină, ,avînd 
fiecare ecfonisul propriu. Aceste rugăciuni se recită în timp ce strana citeşte Psalmul 
103. După lucrarea patriarhului Filatei al Constantinopolului Dialaxis tis ierodiakonias, 
.preotul ar trebui să zică aceste şapte rugăciuni între versetele 24 şi 35 (ultimul) din 
psalm. Dar fiindcă ectenia care urmează trebuie rostită tot de preot, ar rezulta o 
situaţie imposibilă; practica generală e aceea de a începe citirea rugăciunilor la înce
putul Psalmului 103. Nici în forma aceasta nu e timpul material necesar pentru a 
rosti şapte rugăciuni de lungime mijlocie în timpul citirii unui Psalm de 35 de ver
sete. Mai trebuie rezol,vată şi enigma: c-e sens şi ce r,ol pot avea ,aces,te şapte rugă
ciuni preoţeş-ti, redate la plural, deci în numele cr,edinc•ioşilor, şi citi,te în taină? 

M. Arranz afirmă că toţi autorii bizantini care au tratat această chestiune sînt 
unanimi în a -declara că ,aceste rugăciuni nu sînt la -locul lor, ele ar trebui să înso
ţească ,diferite -ecten-ii care sînt semănate în întreg oficiul de seară. Numai M. Sk,a
ballanovikh (Tolkovy Tipikon, I, Kiev, 1910, p. 375-382 ; ·n, Kiev, 1913, p. 71-75), 
.admiţînd că rugăciunile nu sînt la locul lor, sugerează o explicaţie simbolică practicii 
actuale ; cele şapte rugăciuni ar corespunde cu cele şapte zile ale credinţei, pentru 
aceea ele sînt ros,tite în acel.aşi timp cu Psalmul ,103. 

Problema acestor rugăciuni s-a pus deja pe timpul lui Simeon al Tesalonicului, 
dar acesta vorbeşte cu totul incidental. Nu ne lămureşte, fiindcă el vorbeşte despre 
Vecerni,a monastică (în De sacra precatione, c. 332, P. G., CLV, 597 D). Nilo Borgia 
inter.pretează cuvîniul «euharist-ezanios» prin «recH-area rugăciunilor relative». 

Autorul studiului încearcă să pună din nou problema acestor rugăciuni ale Ve
cerniei, folosindu-se de ceea ce au scris alţii, adăugind şi observaţiile din cercetarea 
unui document suplimen-t-ar. 

M. Arranz ,analizează destul de facil textul rugăciunilor. 
,lntr-un tabel, notat cu nr. I, autorul ne dă începutul în greceşte al celor şapte 

rugăciuni, notîndu-le cu numărul de ordine 1-7, observînd aşezarea pe care o au 
aceste rugăciuni în Evhologiul oficial grec şi slav, aşezare pe care o are şi Goar în 
Evhologiu său de la Veneţia, p. 28-29. precum şi cel de la Roma din 1873. Cu nr. 
8 şi 9, au-torul a numeroi-at rugăciunea <i111irăTii şi rug.ăciunea plecării carpetelor. Cu 
cifre romane X-XVJ,J ,au fost numerotate alte rugăciuni care au că,zut în desuetitudine 
dar care altădată au făcllll! parte din oficiiul de seară . .Acc-es-te rugăciuni au fos,t nota,te 
de Goar {p. 35--37) printre «lectiones varîae». Toate aceste rugăciuni se află şi la 
N. Borgia, într-o bună reconstituire a oficiului numit «asmatikos esperinos», sau 
«Vecernia cîntată», din timpurile cele mai vechi (O deosebire intre Vecernia cîntată 
şi Vecernia scurtă există deja la Simeon al Tesalonicului, cf. c. 331 (P. G., CL V, col. 
596 D şi cap. 5 ( col. 624 C). Rugăciunile pe care Arranz le notează cu cifrele 1-9 
şi V au fost publicate cu un aparat critic de .P. ,Trembelas în lucrarea sa Ai euhai 
tou ortrokai tou esperionu, in «Teologia», Atena, XXil,V ( 1953), p. 41-48, I 75-189, 
359-374; 520-535 ; XV (1954), p. 71-87, 244-259, 337-352, 497, 520, după manu
-scrisele din bibliotecile din Atena. 
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!Prima rugăciune e formată din o serie de versete ale Psalmului 85 pe care ea 
11 preceda în Vecernia de la Constantinopol şi care era primul antifon fix al acestui 
oficiu. 

!Rugăciunea a doua este considerată ca penitenUală în primele două fraze, restul 
-este o rugăciune de cerere. 

!Rugăciunea a treia pare să aibă aceleaşi caracteristici ca şi rugăciunea pre
-cedentă. 

Rugăciunea a patr,a are aceeaşi doxologie ca şi rugăciunea întîi,a, ceea ce îl 
face pe ,auto:riul acestui Siludiu să presupună că rugăoiunea ,aceasta ,ar fi putut sub
stitui prima rugăciune. 

Rugăciunea a cincea, care în cele mai vechi manuscrise figurează ca rugăciu
nea a şasea, lipseşte din multe manuscrise. Ea este o rugăciune de seară, folosind 
unele citate biblice. 

Rugăciunea a şasea î,n unele manuscrise es-te a şarptea şi prezintă o schemă 
-de idei asemănătoare cu rugăciunea a cincea. 

Rugăciunea a şaptea e aceea care a fost mai mult îndepărtată de locul ei ,pri
mitiv. Ea este rugăciunea de încheiere a oficiului divin, Tradiţia generală o numeşte : 
«euhe tes apo!useos». 

Rugăciunea ieşirii este construită după Psalmul 140 din care cuprinde un mare 
număr de versete. Are ,ac,e!aşi ecfonis ca şi rugăciunea întîi-a şi a pa•tr,a, c,eea ce ii 
face pe autor să presupună că ar fi putut fi rostită altădată Ia ectenia mare. , 

Cu rugăciunea a noua a «ple(:ării capului» se sfirşea Vecernia. Poate rugă
ciun·ea aceasta e de origină vechitestamen,t.ară şi poa,te să-şi aibă începutul în 
«binecuvîntarea lui Aaron». 

In partea a doua a studiu!11i său, autorul ne prezintă manuscrisele posterioare 
secolului al Vlll-lea. Acesrt,e manuscrise dovedesc deasa întrebuinţare pe care au 
dat-o bizantinii acestor rugăciuni în Evul Mediu şi numai cînd tiparul a fixat una 
din·tre acest,e practici dintre toate c,eJcel,aHe una a făcut-o să devină «oficială». 

în încheiere au,toml ar-a•tă că primele şase rugăciuni recitate -astăzi de către 
preot în timpul citirii Psalmului 103, cu rugăciunea pe care a notat-o cu V şi cu 
rugăciunea Psalmului 140, sau .a «in,trării», ,au fost altădt1,tă rugăciunile celor o~t ,aruti
foane -ale părţii ps,almodice a Vecerniei cîntate. De altfel, originea acestor rugăoiuni 
trebuie căutat,ă 1n rînduiala mînăstirească a Vecerniei cîntate. 

Scopul autorului· ,a fos,t acel.a de a aduce unele elemente prin care să limpe
.zească chestiunea istorică a problemei. 

,M. Arranz crede că «studiul Evhologiului bizantin ,( ... ) are un interes care 
întrece pe acela al satisfacerii unor cunoştinţe istorice mai dezvoltate. Cu ajutorul 
rugăciunilor lui, fiecare Biserică locală ajută Ia împlinirea cerinţelor credincioşilor. 
Istoria gîndirii teologice, transmisă de rugăciunile tradiţionale, poate adeseori să se 
iden·tifice cu is•tori,a teologiei dar şi cu ,aceea a Bisericilor care Ie într•ebuinţează». -
(Pr. Prof. Al. Moisiu). 

Maurice G i 1 b e r t, La structure de la pnere de Salomon (Inţelepciune 
IX) în «Biblioa», Comentarii periiodici Pontifici Instituti Biblici», 
vol. LI (1970), fasc. 3, p. 301-331. 

Cuprinsul capitolului IX din Inţelepciunea lui Solomon formează un întreg, 
,anunţat de versetul precedent (VIII, 21) care-l introduce şi completat de cuprinsul 
capitolului X, în care sînt prezentaţi şapte bărbaţi de la Adam pînă la Moise, în 
care s-a sălăşluit înţelepciunea. Totuşi lectura simplă a textului nu îngăduie să fie 
urmărit cu uşurinţă planul acestui tot unitar şi dezvoltarea gîndirii autorului în urmă
rirea acestui plan. Textul a fost supus de cercetători în mai multe rînduri la analize 
textuale, fără însă a se stărui a urmări în aceste analize textuale şi aspectul literar 
.al compunerii şi echilibrării mersului ideilor în contextul VIII, 21 - X, 21. 

De aceea autorul, după ce într-un prim paragraf al studiului său (Structurile 
propuse pînă în prezent) prezintă critic diferitele analize făcute de diferiţi comenta
tori, supune întreg contextul unei analize literare aprofundate şi bine documentate. 
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ln paragraful, intitulat Structura literard a capitolului IX din Inţelepciunea lub 
Solomon, socotind că înain1,e de a căuta soluţi,a de ansamblu ,es,te necesar să fie >fă
cute cele mai complete analize de detaliu, se ocupă pe larg mai întîi de «structura, 
concentrică» a textului şi .apoi de «strudura s1rofică» -a lui, ,ajungîn<l la încheiere-a 
că, pe baza analizei, capitolul IX din -Inţelepciunea lui Solomon conţine, din punct 
de vedere literar, trei strofe : 1-6; 7-12; 13-18. 

In paragraful următor, intitulat «Visul de la Ghibeon» în care Solomon a cerut 
lui Dumnezeu înţelepciunea, autorul urmăreşte să stabilească nu paralele textuale ci 
doar raportul literar care există între Ul Regi iii şi II Cronici I, de o parte, şi Jnţe
lepciunea lui Solomon IX, de altă parte, raport care ar putea îndreptăţi structura 
literară precizată textului studiat. 

In ultima parte a studiului, autorul urmăreşte ca, sintetizînd datele analizei lite
rare făcute să înfăţişeze aspectul teologic al textului, demonstrînd astfel aportul pe 
care analiza literară îl aduce analizei conceptuale. 

Descoperirea unui plan tematic concentric căruia i se suprapune un plan literar 
strofic (IX, 1-6 ; 7-12 ; 13-18) îngăduie o înţelegere mult mai obiectivă a rugă
ciunii lui Solomon. 

Ca demonstrare, autorul precizează că atunci cînd un într-eg literar es•te structu
rat concentric se presupune că fraza principală în intenţia autorului {nu din punct de 
vedere gramatical) este aşezată la centrul conţinutului, slujind ca cheie de boltă a 
întregului edificiu al compoziţiei. 1n textul studiat această frază se află în versetul 9-
din strofa II ( «Cu Tine este înţelepciunea care ştie faptele Tale şi care era de faţă 
cînd ai făcut lumea şi care ştie ce este plăcut înaintea feţei Tale şi ce este drept 
potrivi,t poruncilor Tale»); avînd ca ecou precedent centrul s·trofei I (4-a, 5-b: «Dă-mi 
mie înţelepciunea care stă aproape de scaunul Tău ... şi mă fă destoinic să înţeleg 
judecata şi legile») şi ca ecou final centrul din strofa III ,(17: «Căci cine a cunoscut 
voinţa Ta, dacă Tu nu i-ai dat înţelepciune şi dacă nu i-ai trimis de sus Duhul Tău 
cel Sfînt» ). 

Prin aceasta Solomon cere înţelepciunea nu închizîndu-se în sine, ci situîn
du-se ,într-un con,tex,t mult mai Yast: prima s-trofă (IX, 1-6) aş,ază pe Solomon prin
tre credincioşi, căci el cunoaşte vocaţia pe care Dumnezeu a dat-o credincioşilor în 
limitele cărora el se încadrează ; strofa a doua, centra1ă, reduce planul la Solomon 
căci el cere înţelepciunea pentru sine ca rege; însă ,în s,trofa ,a treia regele dispare 
şi Solomon se confundă cu întregul. 

In întregul acestei construcţii perfecte, locul înţelepciunii este scos în evidenţă, 
în primul rînd, prin paralelismul între IX, 2-a : «prin Inţelepciunea Ta, Tu ai creat 
:pe om» şi în,tre IX, 18-c : «şi pr,in Inţelepciune oamenii au cunoscut mint,uirea». :Ceea 
ce evidenţiază acţiunea înţelepciunii la început alături de Dumnezeu şi apoi alături 
de oameni. In acest fel cei doi poli «creaţie-mîntuire» sînt aşezaţi din punct de vedere 
teologic sau abstract - şi îndeosebi pentru mîntuire nu la nivelul speranţei -, ci ca 
fapt anterior lui Solomon care se reflectează asupra istoriei sfinte. Aceşti doi poli 
«creaţie-mîntuire» - se cheamă şi se completează încheind cercul existenţei umane, 
iar înţelepciunea îndeplineşte un rol activ atît în actul de creaţie, alături de Dumne
zeu {IX, 1-3, 9), cit şi în actul de mîntuire, ajutînd în chip activ pe om să se mîn
tuiască, rpentru că fără Inţelerpciune omul .ar fi aruncat dintre fiii lui Dumnezeu (IX, 
9-1 O, 17), iar neputrind-o obţine prin puterile s:ale omul o cere ca dar de la Dum
nezeu. Numai Inţelepciunea uneşte pe om cu Dumnezeu şi ii face capabil să înfăp
tuiască vocaţia pe care Dumnezeu a pus-o omului, şi de aceea ,Inţelepciunea este· 
înfăţişată ca existînd funcţia de mijlocitor între Dumnezeu şi om. 

Iar pentru a preciza ca rolul ,Inţelepciunii alături de om nu are caracter de 
viitor, autorul nu izolează pe Solomon de restul omenirii, ci, încadrîndu-1 în viziunea 
istoriei sfinte, arată că, întrucît planul lui Dumnezeu în legătură cu omul a fost în
făptuit în David, ceea ce a făcut măreţia lui David este exact ceea ce Dumnezeu 
aşteaptă de la om în general. Cînd autorul vorbeşte de om lasă să se înţeleagă că 
omul exercită o regalitate asupra cosmosului, avînd o vocaţie împărătească. 

Intrucît autorul :prezintă realizarea planului divin în marile figuri ale omenirii 
primare, de la Adam pînă la Moise în capitolul X, care este introdus din versetul 18, 
din capitolul IX, - şi între care Solomon doreşte să fie înscris -, în cadrul rugăciunii· 
lui Solomon apare ca o viziune optimistă a istoriei UrIDane care inspiră încrederea. 
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Autorul pre2Jintă, după acee,a, cele două planuri de •aativi{ate ale 'Înţelepciunii -
planul divin (reprezentat prin textul JrX, 9, în care -rd: li!pya aou desemnează operele 
create de Dumnezeu) şi planul omenesc, istoric (reprezentat prin textul IX, 12, în care 
-rd: l!pyix µ.ou desemnează acţiunile pe care avea să le îndeplinească Solomon, ajutat 
de înţelepciune). 

Semnalînd de asemenea faptul că versetul IX, 12, care încheie strofa doua ,(cea 
cu caracter individual), are verbele la viitor, în timp ce verbele din versetul IX, 18, 
care încheie strofa treia (cea cu caracter de încadrare în întreaga omenire) sînt la 
trecu,t - fapt care arată r•ealizarea, datorH.ă darului •Înţelepciunii lui Dumnezeu, voca
ţia omului-rege {IX, 12, cu legătură în textul IX, 7---8) şi a oricărui om {IX, 18, cu 
legătură în textul ,IX, 1-3) - autorul încheie cu afirmarea Că în rugăciunea lui 
Solomon cere ca să fie 1ncadrat în rîndul celor care au înfăptuit planul lui Dumne
zeu, adică cere ca acţiunile sale viitoare să-l aşeze în continuarea trecutului acestor 
părinţi. - (I. V. Georgescu). 

Albano Vi 1 e 1 a, La condition collegiale des pretres du III-e siecle 
(Theologie historique, 14), Paris, Beauchesne, 1971, 428 p. 

Această carte, scrisă cu multă sinceritate şi obiectivitate confesională, poate fi 
considerată drept una din cele mai valoroase opere apărute în ultLmul timp cu pri
vire la ecleziologia primelor veacuri. Ea a fost concepută să contribuie la înţelegerea 
şi rezolvarea multora din problemele pastorale ale clerului occidental şi a stării sale 
de criză în care se află în vremea noastră. 

Lucrarea e împărţită în patru mari capitole : Biserica Alexandriei, Biserica si
riană, Biserica din Cartagina şi Biserica romană. Autorul consacră o bună parte a 
scrierii sale lui Origen şi Sfîntului Ciprian al Cartaginei, consideraţi ca cei mai fe
cunzi teologi - unul în direcţia spirituală, celălalt în domeniul teologiei şi al vietii 
bisericeşti practice. 

Partea cea mai importantă a operei este cea cu privire la Biserica siriană, a 
căre-i eclezi-ologie se remarcă prin tendinţa spre preoţia •colegială, cu to-ate că ideea 
monarhică - nereliefată prea mult aici, a primatului papal, ci a preoţiei veşnice a 
lui Hristos - este în anumite privinţe mai accentuată decît în restul lucrării. Ea se 
referă mai mult la Biserica cerească, plecînd de la exemplul dat de Apocalipsă prin 
cei 24 de bătrîni, <lecit la preoţia iudaică şi la tradiţiile ei. .Pe de altă parte, teologia 
alexandrină (Clement Alexandrinul, Origen şi :Dionisie Pseudoareopagitul) lasă să se 
înrtrev,adă anumite urme provenind din gîndirea gre-acă; acestea, în raport cu dratele 
sir•i-ene, constituie într-un anumi1t s,ens o primă tre,aptă de desacralizare, din care teo
logia africană, tributară acestei viziuni, a format o a doua treaptă (influenţă a coor. 
donatelor juridice, categorii civile etc.). 

,ln epoca lui Nov,aţian se vede cum apar tendinţele clerului roman, chiar în afara 
episcopului său, de a se suprapune altor Biserici, - tendinţe care vor sfîrşi prin a 
diminua «marile realităţi spirituale» (p. 378). Aceste tendinţe, presărate adeseori cu 
exemplul celibatului, oferă o perspectivă de ansamblu cu privire la colegialitatea sa
cerdolală a Bisericii primare. 

Ancheta istorică riguroasă pe care o întreprinde autorul face din lucrarea sa o 
operă de informare utilă. - (Pr. D. Soare). 

Enciclopedia civilizaţiei greceşti, traducere din limba franceză de Ioana 
şi Sorin Stati, Bdi•tura Meridiane, Bucureşti, 1970, 574 p. 

Una din civiliz,atiile cele mai importante din istoria omenirii eS<te şi ce,a greacă. 
fo primul rînd pentru toate domeniile de activitate şi în al doilea rînd, această civi
lizaţie a născut o mitologie de nemaiîntîlnit. 

Deosebită importanţă prezintă civilizaţia greacă şi pen<tru istoria religiilor şi 
istoria artelor. în ea s-au plămădit religiile or,ientului şi în ,ea s-au format şi multi
plicat religiile de mistere, care .apoi au fos,t prelua•te de civilizaţi,a Imperiului roman. 
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Importanţă deosebită are civilizaţia greacă pentru creştinism, pentru că elenis
mul a contribui,t la răspîndirea creştinismului, i,ar majori1,atea textelor Noului ,T,es,t,ament 
au fost scrise şi retranscrise in limba greacă. Civilizaţia grecească s-a împletit cu pre
dica creştină dind lumii o nouă epocă de istorie a artei valabilă pînă astă:z;i. Aşa că
este hine c-a orice creştin şi mai ales teologii si'I cunoască civilizaţia gr•ecească pell!tru 
a ,adînci mai mult cultura creştină. 

Dicţionarul sau Enciclopedia civilizaţiei greceşti este o merituoasă traducere din 
limba franceză cu ilustraţii clare şi explicaţii lămuritoare asupra tuturor obiectelor, 
persoanelor, personalităţilor, artiştilor, personajelor şi numirilor de zei, a sanctuarelor 
sau locurilor oracolelor vechii Grecii. Colaboratorii acestei enciclopedii sint cunos
cuţii profes-ori ca : Pierre Devambez, cuSJtodier-şef pentru Antichităţile greceşti şi ro
mane de la Muzeul Luvru, director de studii la «Ecole pratique des Hautes Etudes» ; 
Robert Flaceliere, profesor la SoJ1bona, director la -.fa."Ole Normale Superieure; Pierre
Maxime Schu/JJ profesor la Sor;bona; Roland Martin, dec.an onorific şi profesor de 
greacă l,a Universitatea din Dijon Ş.'a. 

Autorii au· încercat si'I reducă civilizatla greacă la ceea ce a produs ea mai 
străluci1or: atenienii nu ,trăi-au ,pe Acropole, aici veneau doar cu prilejul marilor săr
bători şi ceremonii în cinstea zeilor. Viaţa lor în afara preocupărilor de ordin reli
gios consta din îndeletniciri obişnuite traiului şi grijilor modeste, care sînt cele ome
neşti de pretutindeni. Era necesar ca şi acest fundal de tablou, pe care se reliefează 
personalităţile şi creaţiile ilustre, să-şi găsească locul cuvenit, şi, în acest scop, 
autorii s-au străduit să înfăţişeze nenumărate aspecte ale elenismului într-un mod 
familiar, apropiat. 

>În cele aproximativ 400 de articole, fiecare trebuind, aricit ar fi fo~t de scurt, 
să trnte7-c sub'.ectul în întregime, ,autorii şi-.au propus să descr:e civihzaţi.a greacă 
formalii în mile:1illl II î. d. Hr., pînă J.a data cînd triumfa creştiniGmul (nota Edi-torului). 

Ceea ce aparţine contribuţiei la această carte este Prefaţa semnată de Radu 
Florescu, în oare, pe t.îngă explicaţiile de rigoare cerute de a:p11riţia unei ,asemenea 
lucrări, sînt prezentate cetăţile de J'a Pontul Euxin : Callatis, Histria, Tomis. Autorul 
explică, în mare, apartenenţa la civilizaţia greacă a acestui teritoriu al Patriei noas
tre : «Nu ne-am limitat la a întocmi cîteva fişe, care sii completeze cele cîteva sute
ale enciclopediei, ci printr-o rapidă trecere în revistă istorică, am căutat să sur
prindem implicaţiile pe care civilizaţia greacă, aşa cum ea este definită de conţinutul 
lucrării - adică din vremea celor mai vechi locuiri omeneşti pe -teritoriul Greciei 
istorice şi pînă la cucerirea romană - le-a generat pentru strămoşii noştri şi pentru 
zona geografică ocupată astăzi de ţara noastră» (p. 8). 

~ai departe, Radu Florescu face judicioase •aprederi asupra descoperirilor arheo
logice din timpurile noastre, care dovedesc într-adevăr că aici, J.a Marea Neagră, a 
înflorit o civilizaţie deosebi Lii şi importantă care avea independenţa şi influenta auto
htonilor, Tot aici era o permanentă împletire de popo,are, fie migratoare, fie seminţii 
autohtone, care au acceptat civilizaţia grecească şi au acomodat-o cerinţelor lor. 

Rolul cetăţilor pontice abia ,astăzi este dovedH; muzeul arheologic de la Con
stanta, unic în lume, posedă o colecţie impresionantă de obiecte ale artei ş; culturii 
vechii Grecii. 

Autorii, pe bună dreptate, n-au fost atît de informaţi asupra «tez,aurului de la 
Tomis, Histria, ,Callatis» pentru că săpă,turile continuă. Dacă au dispărut cetăţile, cul
tura lor a fost valorificată, în cele două oraşe-staţiuni moderne de pe litoralul Româ
niei Socialiste : Constanta şi Mangalia. 

Se ştie Că pe peninsula nisipoasă a Histriei, pe faleza de J.a Mangalia şi în cen
trul de astfalt şi beton al Constanţei au fost scoase la iveală, consolidate şi încre
dinţate publicului spre convingere, resturile monumentale ale vechilor or.aşe greceşti, 
iar colecţii - sistematic constituite - au întregit sălile nu numai ale Muzeului din 
Consitanţa ci şi ,ale fi!i,a.Jelor aces,tuia: !Histria şi Mang.aH-a. O parte din ,piese au 
fost expuse şi la Muzeul de antichităţi din Bucureşti. 

Este un dar deosebit adus culturii vechi prin Enciclopedia de faţă şi trebuie să 
ne încîll!te acest fapt că ,am făcut parte, am construit, ne-am însuşit şi am transmis, 
am primit şi am influenţat civilizaţia greacă ce a pătruns pe teritoriul strămoşilor 
noştri. 

·Pe aceleaşi căi accesibile {fie pe uscat fie pe mare) Sfinţii Apostoli Andrei şi 
mai ales Pavel (prin cele trei călătorii misionare) au aruncat sămînţa Evangheliei în 
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civilizaţia greacă. Este un motiv în plus şi determinant pentru slujitorii altarelor Bise
ricii noastre, pentru cercetătorii din domeniul teologiei, pen1ru doctoranzii şi stu
denţii Institutelor teologice să intre în posesia acestei nebănuite punţi de a înţelege 
civilizaţia veche a Grec.iei. 

,ln sf!rşit, nemuritoarei civilizaţii greceşti îi sînt consacrate glosale competente 
şi inteligente care alcătuiesc această enciclopedie, şi care, elegant redactate, reuşesc 
'să sugereze şi ceva din ţinuta umanistă a antichităţii clasic.e, în ceea ce a avut ea 
mai înalt ca spiritualitate. 

·ConditiHe grafice, reproducerHe fo,togr.afice, ar.anj,amentul pe coloane a ~ex,tului 
măresc importanţa lucrării, făcînd-o JJlăcută şi accesibilă şi din acest punct de vedere. 
- ( Diac. P. I. David). 

Georg Os trog or s k y, Storia dell'impero bizantino, G. Einaudi edi
tare, (Biblioteca di cultura stori'ca nr. 97), Torino, 1968, XXX+568 p. 
+s planşe. 

Lucrarea capitală a profesorului Georg Ostrogorski de la Universitatea din Bel
gr,ad, unul dintre c.ei mai mari bizanlinologi contemporani, intitulată Istoria imperiului 
bizantin, a cunoscut pînă în prezent numeroase ediţii şi traduceri. El.litia de faţă este 
tradusă de Piero Leone după ediţia a III-a germană cu titlul original 2: Geschichte des 
Byzantinische Staates, C. H. Beck'sche verlagsbuchhandlung, Mi.inchen, 1963; autorul 
completînd bibliografia şi izvoarele istorice. 

ReconsHtuirea istoriei Imrper-iului bizantin făcută de profesorul Ostrogorski ,începe 
, u -transferarea cen,trului ,pojtic ,al Imperiului roman în Orientul elenistic {11 mai 330) 
şi se încheie cu căderea Constantinopolului sub turci .(29 mai 1453). Fizionomia ori
ginală a imperiului bizantin este văzută de autor ca rezultat al întîlnirii structurii 
slutale romane în cultura greacă şi cu religi,a creştină. 

Lucrarea de faţă începe printr-o introducere dedicată dezvoltării istoriografiei 
bizantine. Alături de prezentarea celor mai reprezentative opere de specialitate, auto
rul notează şi conlributia Român'iei scriind: «În România, studiile de bizantinologie 
avură o dezvoltare de notat. deja înaintea primului război mondial, datorită mai ales 
activităţii neobosite şi extraordinare a lui N. Iorga, autor foarte fecund de studii 
istorice a-tît în domeniul strict bizantin cît şi în cel al istoriei şi literaturii române, 
al istoriei otomane şi al istoriei universale (p. 13). 

Opern propr-iu-zisă cons,tă din opt capitole, corespunzăto,are perioadelor istoriei 
bizantine, toate fiind precedate de izvoarele istorice ale epocii respective şi urmate 
de note bibliografice din abundentă. Este de remarcat faptul că Profesorul Ostrogorsky 
foloseşte, alături de studii mai vechi ale istoricilor români ca N. ,Iorga, G. I. Brătianu, 
O. Tafr,ali, N. Bănescu etc. şi oper,e mai noi, în special acelea ale Prof. V. Grecu, 
ediţii critice, la: Laonic Chalcocondil, Expuneri istorice, Bucureşti, 1958; Ducas, 
Istoria turco-bizantină (1311-1453), Bucureşti 1958; Critobuli lmbriote, De rebus per 
annos 1451-1463 a Mechmele geslis, Bucureşti, 1963, cărora le recunoaşte meritul 
ştiinţific şi contribuţia la cunoaşterea şi răspîndirea istoriei bizantine . 

.Cele opt capitole ale operei sînt următoarele : 
I. Trăsături ale is·toriei primei perioade ,a Statu!u,i biz,antin (324-610) tr-atînd 

epoca imperirului romano-creş,tin, invaziile barbarilor, epoca controverselor hristo
logice, restaurarea imperiului sub Justinian şi falimentul ei. 

2. Lupta pentru existentă şi reînnoirea Stat-ului bizantin (610-711 ), adică dinastia 
lui Heraclie. Tratează aici luptele imperiului cu perşii şi cu avarii, opera reforma
toare a lui Heraclie, năvălirile arabilor, epoca lui Constant al II-iea, apărarea Con
siantinorpolului şi dezvoll-are,a noii ordine, epoca lui Const.an1in al IV-iea şi Justi
nian al II-iea şi căderea dinastiei lui Heraclie. 

3. Epoca crizei iconoclaste (71,1-843) care corespunde dinastiei siriene (717-802} 
şi în parte celei amoriene (820---867). Sînt prezentate luptele pentru tron, controversa 
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iconoclastă, apoi războaiele cu arabii, epoca lui Leon al III-iea, iconoclastia şi lup~ele 
-contra bulgarilor, epoca lui Constantin al V-lea, declinul iconoclasl!lului şi revenirea 
.la vener,area icoanelor. Autorul se opreşte apoi a5upra raportelor Bizanţului cu Carol 
-cel Mare, asupra reformelor lui Nicefor I şi a dificultăţilor politicii externe bizan
tine, ca şi asupra rapoartelor Bizanţului cu Krum al bulgarilor. 

4. Epoca de aur a imperiului bizantin (843----<1025), corespunzătoare dinastiei 
amoriene {820--867) şi celei macedoniene, parţial ,(867-1056). Este tratată codificarea 
•legilor imperiului, epoca lui Vasile ,I şi Leon al VI-lea, Bizanţul şi Simeon al bulga
rilor, lupta puterii centrale împotriva marilor feudali şi înflorirE'a cultur-ală a curţii 
imp€ri•ale, apoi ,perioada împăre.ţilor Roman Lakapenos şi Constantin PorifirogenH'lll 
,epoca cuceririlor - Nicefor Focas şi Ioan Timiskes - ca şi apogeul puterii militare 
bizantine sub Vasile al II-iea zis Bulgarohtonul 

5. Dominarea artistocraţiei militare a capitalei (1025-1081), eoocă ce corespunde 
în par,te dinas-tiei macedoniene şi dinastiei Ducas ( 1059-1079). Autorul -tratează aici 

,dezvoltarea sistemului statal în perioada bizantină medie şi de cădere a politicii 
interne şi externe. 

6. Dominare.a aristocraţiei mi!Hare (1081-1204) ,adică epoca Comneni-lor (1081-
11,85) şi Angelilor (,l-185-1204). Ne este inifăţiş,ată re.na•şterea imp€riului bizantin -

Alexie I Comnenul -, expansiunea sa, primele contralovituri - ,Ioan al ·LI-lea şi 
Manuil I Comnenul -, apoi tent-ativ,e!,e de reacţie .aJ.e lui Andronic IComnenul şi că
derea Constan'linopolului sub la•Hni cu formare-a ,aici a Imperiului latin ( 1204), ce va 
dura pînă în 1261. 

7. Imperiul Latin de -Constan1inopol şi r•estaurarea irnperiului bizantin ( 1204-
1282) adică în întregime p€rioada Lascarilor ( 1204-1261 ) . .Profesorul Ostrogorsky se 
-ocupă de formarea noului sistem statal, de ridicarea şi prăbuşirea regatului Epiru
lui de victoria de la Niceea, de .pr,ima restaurare a imperi,ului biz,antin şi de res,tau
·rarea deplină a puterii biz,antine sub Manuil al vu,1-Iea Paleologu!. 

Profesorul Georg Ostrogorsky -ariată clar scopul pur politic al unirii făcut-e în 
•Sinodul de la Lyon din 1247 şi reacţia bizantinilor. «Populaţia bizantină - scria -
şi marna majorit-ate a clerului, şi în spedal monahii -a·t,aşaţi put,ernic credin-ţei ortodox-e 
nu voiau să şti,e de unirea iBisericilor şi se opuseră cu duri.ta,te îmipăratului ( ... ). Populaţia 
!bizantină, pentru care Ortodoxia a fost întotdeauna lucrul cel mai siînt ( ... ) se revoltă 
faţă de împăratul oare trădas,e cr,edinţa părinţilor {p. 420). PolHic,a unionis•tă a lui 
Mihail al VIII-lca era astfel complet f,ali,tă; papalitatea însăşi îl -aJbandonă» (,p. 421 ). 

8. Decăderea şi prăbuşirea imperiului bizantin ( 1282-1-453), -adică perioada Paleo
logilor (1261-1453). Este descrisă reducerea (Bizanţului la un mic stat, epoca luî An
dronic al II-iea, epoca războaielor civile, hegemonia sî.rbă asupra Balcanilor, cuceri
rea -acestor,a de către otomani, Bizanţul - st,a,t va-sal turcilor şi căderea din 1453. 

Autorul nu omite cîteva episoade regretabile pentru Ortodoxie, ca de pildă 
-abjurarea credinţei strămoşeşti de către 'Ioan al V-lea, dar precizează că «convertirea 
lui Ioan al V-lea la credinţa romană, celebrată cu mare solemnitate în octombrie 1369, 
rămase un act individual, care privea numai persoana -împăratului. Nu se realiză o 
unire intre cele două Biserici şi nimic nu se schimbă în raporturile lor» i(p. 484). -Cît 
despre Conciliul unionist de l-a Fer,arra-Florenţa, obi-ectivita,tea autorului esite de re
marcat. După ce arată că de2'lbaterile durară mai mult timp şi datori1ă opoziţiei mitro
politului Marcu Eugenicul al Efesului precizează că «propoziţia asupra primatului 
,papal a fost redactată într-o formulare vagă», şi, mai ales, că «toate problemele 
controversate au fost definite din punctul de vedere al Romei~, pentru a conclude 
acest episod astfel: «în realitate, hotăririle Conciliului de la Florenţa nu au fost 
actualizate. Ameninţarea că tratativele de unire n-ar fi dus decît la o înăsprire a 
schismei, se arată justificată ( ... ). Unirea din 11439 se arată mai precară decît cea 
de la Lyon ( ... ). ,în loc să fie salvat imperiul de primejdia turcă, unirea florentină 
n-a avut rezultatul politic scontat» ,(p. 502). 

Opera se încheie cu arborii genealogici ai dinastiilor bizantine, cu lista împă
raţilor bizan•tin, ,ai imperiului latin de .Constan-tinopol, ai regatului Epirului, ai iBul
gar,iei şi Serbiei şi a suver-anilor isl-amici (fmni2Jată de H. C. Beck) ca şi cu util 
indice de nume. 
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Lucrarna «Istoria imperiului bizantin» a Prof. G. Ostrogorsky rămîne una din 
cele mai interesante şi erudite opere asupra imperiului care a dat omenirii atitea 
figuri de seamă şi a cărei moştenire, cum scria marele Nicolae Iorga în «Byzance 
apres Byzance» în 1935, am primit-o noi, românii, şi am dus-o mai departe, peste 
secole. Deosebita stăpînire a complexelor probleme puse de istoria bizantină, docu
mentarea vastă bazată pe izvoare istorice rare, pe studii de specialitate şi pe rezul
tatele cercetărilor arheologice, vigoarea narativă şi claritatea expunerii, fac din opera 
de faţă o lucrare destinată atîl specialiştilor cit şi marelui public din ce în ce mai 
captivat de lectura istorică. - (Cezar Vasiliu). 

John W. Bar k e r, Manuel II Palaeologus (1391-1425): A Study in 
Late Byzantine Statesmanship (Rutgers Byzantine Series), New Bruns
wick-New Jersey, Rutgers Univ. Press, 1969, 614 p. + 34 fig. 

Cartea prezintă o impresionantă biografie a împăratului Manuel al II-iea Paleo
logu! şi se sprijină pe un studiu exhaustiv din toate izvoarele noi cu privire la 
această problemă, urmărind să redea în justa lor valoare calităţile unui vestit om 
de stat şi împărat din epoca de declin a Bizanţului. 

Primul capitol cuprinde perioada dintre naşterea lui Manuel şi ajungerea sa la 
domnie (1350--1391), - perioadă de timp caracterizată prin ameninţarea otomană, în 
timpul căreia Manuel trebuia nu numai să-şi ajute părintele împotriva fratelui său 
Andronic al IV-iea, ci şi să servească de ostatic turcilor. In primii ani ai domniei 
sale (1391-1394), împăratul Manuel al II-iea Paleologu! duce o politică paşnică faţă 
de turci ; apoi, constrîns de împrejurări, caută ajutor în Apus (1394-1402). 

Intr-un alt capitol se relatează neînţelegerile dintre fiii lui Baiazid, după moar
tea acestuia din urmă. Numai după ce Mehmet I (1413-1421) preia puterea, se ajunge 
la realizarea unor raporturi paşnice, M•anuel al II-iea urmărind să cîştige timp pentru 
a apela la ajutorul Apusului (delegaţii greci iau parte la Sinodul de la Constanţa, 
din 1421 ). In ultimii ani ai vieţii sale, Manuel al II-iea a încercat să abată sau să 
intirzie primejdia otomană; moartea sultanului Mehmed (1421) i-a spulberat însă 
speranţele. 

Autorul înfăţişează portretul lui Manuel al II-iea Paleologul ca împărat şi ca 
personalitate, sprijinindu-se şi pe activitatea literară a acestuia. In 24 de apendice 
sînt tratate în amănunt diferite probleme care completează în acest sens imaginea 
împăratului Manuel al ll-lea. între altele, sînt redate extrase din corespondenţa sa cu 
străinătatea, mai ales în ediţia scrisorii 23, ca şi un inventar iconografic al lui Ma
nuel şi al familiei sale. 

Un tablou cronologic, o bibliografie exhaustivă, o listă a operelor literare ale 
lui Manuel al II-iea Paleologu! şi un index general facilitează consultarea acestei 
întinse lucrări. - (Pr. D. Soare). 

A. Ma za he r i, Les tresors de J'Iran, Geneva, ed. Skir.a, 1970, 300 p. 

Enumerarea principalelor capitole poate fi de natură să sugereze bogătia şi di
versitatea materialului pe care îl cuprinde această impresionantă publicaţie, editată 
in cinstea aniversării a 2500 de ani de la formarea statului iranian. Acestea sînt : 
Medes el perses - L'anciennete du Sud ; Le nord entre en scene; L'amalgarne des 
deux apports ; Les silences de Persepolis ; La diffusion vers l'Asie superieure. Tresors 
des mages -- Echec a !'art antique; Vesliges parthes ; Les couleurs de la Perse; La 
portee mondiale de !'art des arsacides ; Les gloires des sassanides; La maturite du 
genie sassanide ; La renaissance iranienne - L'iranisation de !'Islam ; L'iranisation 
des turcs ; L'iranisation des mongoles; L'art des sefevides et Ispahan ; La peinture 
iranienne. 

S. T. - 9 
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Document elocvent al măreţiei artei iraniene, cartea lui A. Mazaheri este o 
excelE>ntă Istorie a artei din Iran, considerat ca teritoriu între Marea Neagră, Marea 
Caspica, între Pamir, Tibet, bazinul Indusului, golful Oman, Persic şi Mediterana 
orientală. 

Toate popoarele care au trecut pe acele meleaguri au lăsilt urmele artei lor, 
dar cu toate cuceririle greceşti, arabe sau mongole care s-au suprapus, permanenţa 
Iranului se atestă în soliditatea caracterelor naţionale, în puterea civilizaţiei sale. 
Lucrarea îşi propune "~ discearnă, alegînd numai ceea ce este specific Iranului, de 
la fondarea monarhiei persane a lui Cyrus. Pentru a reconstitui unitatea Iranului de-a 
lungul secolelor, se apelează la metodele arheologiei. Arheologii de formaţie clasică 
au dat întîietate în interpretările lor, achemenizilor (despre care au vorbit mult 
grecii). fosă Marcel Dieulafoy a stabilit, încă din 1894, că sasanizii sînt cei care au 
ridicat arta lor la valoare universală. Este unanim acceptată teza că arta franceză a 
Evului Mediu derivă din arta sasanidă. De aceea, această perioadă a fost analizată 
cea mai in extenso. Autorul a căutat să aducă noi lumini în unele aspecte încă nede
plin-elucidate, ma.i cu seamă in cele ale dezvoltării interne a artei iraniene ,(p. 277). 

Lucrarea se divide, în mod firesc, in trei părţi : perioada de la naşterea statului 
pînă în secolul al III-iea î. d. Hr. (invazia lui Alexandru cel Mare), perioada impe
riului lui Cyrus, Darius, Xerxes, care se întindea de la Mediterana la Indus, atunci 
cînd capitala a fost la Persepolis. 

Perioada a II-a începe după secolul al IJ.I-Iea - domnia partă care cedează, 
în 224, locul marii dinastii sasanide, care duce arta la o dezvoltare nemaiîntîlnită. 
,începînd cu domnia lui Châhpour (250--310), Iranul se înscrie cu realizările artei 
sale pe firmamentul reuşitelor mari ale omenirii. 

!Partea a III-a tratează despre invazia arabă, divizarea Iranului în mici princi
pate .. continuitatea iraniană se impune permanent, în pofida împrejuarărilor grele, 
chiar în situaţii ca acceptarea religiei musulmane, care este modificată după tradiţia 
iraniană. Urmează epoca invaziilor turce şi mongole. Incepînd din secolul al XIII-iea 
a doua renaştere iraniană îşi găseşte desăvîrşirea oda t2i cu marea dinastie sefevidă, 
care duce Ia reedificarea Iranului. 

O mare artă, ale cărei puternice caracteristici originale, au făcut ca amprenta 
lumii orientale să se imprime asupra civilizaţiei europene pe care, chiar dacă nu a 
modificat-o structural, a îmbogăţit-o simţitor, a fost elaborată de meşterii din Orien
tul Apropiat. Purlînd toate semnalele rafinamentului artistic, toată bogăţia ele culori 
şi forme, ea se manifestă plenar în galeria de monumente păstrate intacte cu toate 
năvălirile şi prefacerile de mai tîrziu. Puţine culturi se pot mîndri cu o personalitate 
atîl de distinctă ca arta iraniană, care a dat mai mult decît a primit, ca influenţă sau 
ca integrare a ,altor forme de cultură. 

Aportul artei iraniene la tezaurul artistic al omenirii, prin prelungiri neaştep
tate, deseori foarte întortocheate, dar unele primite şi direct, se manifestă şi în arta 
românească. Aproape tot ceea ce in mod curent este numit influenţă artistică orien
tală asupra artei româneşti, este, de fapt, ele origină sau de provenienţă iraniană. ln 
arta bisericească românească, a cărei decoraţie specific vegetală include şi motivul 
palmetei de factură orientală ca şi arabescurile sau ornamentarea fundalului în icono
grafie ilustrează o afinitate şi o receptare a specificului iranian. lnceputul secolului 
al XVIII-iea a fost, din acest punct de vedere, cel mai fertil moment al legăturilor 
directe, şi cercetători avizaţi au arătat, în repetate rînduri, ce au însemnat pentru cul
tura românească legăturile cu arta iraniană. Dar, totdată este cunoscută importanţa 
pe care a avut-o tipărirea, în Ţara Românească, datorită activităţii neobosite a Mi
tropolitului Antim Ivireanul a cărţilor cu caractere arabe -pentru progresul culturii 
iraniene. 

La sărbătorile de Ia Persepolis, ţării noastre i s-a dat toată cinstea cuvenită, ca 
unei vechi şi statornice prietene. Albu,mul de fată, apărut la Geneva în excepţionale 
condiţii grafice, în cunoscuta editură Skiras, aduce în ţara noastră încă o mărturie 

a artei atît de admirate, dar nestudiate îndeajuns la noi. 
Dezideratul de a vedea şi în ţara noastră o lucrare despre arta iraniană ca şi 

despre elementele orientale în arta românească (avem în vedere şi arta religioasă) ar 
fi în consens cu interesul .manifestat la noi pentru arta iraniană. - (Pr. Paul Mihail). 
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Prayer and the Departed, A Report of the Archbishop's Commission on 
Christian Doctrine, London, S.P.C.K., 1971, p. 1-92. 

Rugăciunea şi cei morţi, Raport al Comisiei Arhiepiscopului privind Doctrina 
creştină este una din încercările interesante ale anglicanismului. 

Pornind de Ia ideea că rugăciunea este o comuniune intre credincios şi Dumne
zeu şi că ea este expresia palpabilă a solidarităţii celor care cred, Comisia Arhiepis
copului de Canterbury privind Doctrina creştină consideră necesar ca în cazul rugă
ciunii pentru cei morţi să se dea o libertate considerabilă conştiintelor individuale în 
ceea ce priveşte doctrina şi practicarea acestui fel de rugăciune. 

Fiecare creştin crede ni comuniunea sfinţilor, însă anglicanii au fost împărţiţi 
secole de-a rîndul din pricina interpretării pe care ei au dat-o anumilor aspecte le
gate de această problemă, şi anume : 

a. Dacă comuniunea siintilor implică şi rugăciunea de mijlocire. 
b. Cit de largă poate fi interpretarea noţiunii de «sfinţi». 
c. Dacă comuniunea sfinţilor este un proces de inlerpătrundere polară reci

procă sau nu. 
Luînd în considerare necesitatea rezolvării conflictelor cauzate de interpretările 

diferite date acestor probleme, Comisia Arhiepiscopului examinează întreaga contro
versă într-un spirit nou, irenic. Tratînd problema «comuniunii sfinţiilor», care este 
considerată ca o comuniune atît a celor vii cil şi a celor mor\i, Comisia prezintă argu
mentele care au fost folosite de gînditorii creştini, în formularea acestei noţiuni, din 
Sfînta Scriptură şi Tradiţie. De asemenea este prezentată rugăciunea pentru cei morţi 
în Biserica primară şi la Sfinţii Părinţi. 

Raportul mai conţine rezultatul citorva cercetări mediumistice şi o colecţie de 
rugăciuni din textele religioase ale unor scriitori anglicani. 

Comisia îşi exprimă speranţa că acest «Raport» va contribui efectiv la înlătu
rarea rivalităţilor speculative teologice, înlocuindu-Ie cu practicarea efectivă a aces
tei rugăciuni în scopul creării unei comunităţi cit mai depline şi a realizării unei 
linişti şi nnită\i depline în sinul Bisericii lui Hristos. 

Keith T h om as, Religion and the Declin of Magic, Studies in popular 
beliefs in sixteenth and seventeenth century England, W eidenfeld 
and Nicholson, 1971, XVIII + 716 p. 

Prin maqie se înleleg încercările pe care un om le face în scopul stabilirii unei 
relaţii pozitive şi trainice cu necunoscutul şi neprevăzutul care se manifestă în viaţa 
sa i este încercarea de a controla sau învinge elementele ostile prezente în mediul 
în care trăieşte şi dorinţa acestuia de a capta şi folosi în interesul său personal 
puterile supranaturale din univers. tn consecinţă, magia ar putea fi considerată fie 
un «fel» de religie, fie ca ceva ce este practicat în strînsă legătură cu religia. 

Autorvl este de părere că în Creştinismul Evului Mediu existau destul de multe 
elemente magice, însă acestea au început să dispară pe măsură ce cunoştinţele omu
lui au crescut, extinzîndu-şi puterea şi asupra unor fenomene ale naturii. Astfel, în 
ultimele decenii ale secolului al XVII-iea influenţa magiei a început să scadă dato
rită avansului ştiinţelor naturale şi al medicinei, iar contrcj!uJ asupra mediului a deve
nit mai stabil datorită tehnologiei, matematicii statistice şi în general datorită unei 
schimbări de mentalitate. 1n ciuda acestui fapt mai exislă încă elemente neraţionale 
în natura umană care perpetuează şi nu lasă să moară elementul magic. Multe per
soane încă cercetează horoscoapele, cred în zile şi numere care poartă noroc şi speră 
să înlăture acţiunea aversă a răului prin atingerea lemnului. .. 

,1n paragrafele de încheiere ale lucrării sale, Keith Thomas comentează asupra 
aşa-numitei «functiuni magice» a rilualului medicinei moderne şi a activităţii diplo
matice. 

Cu toate acestea, atenţia sa se concentrează mai ales asupra elementelor magice 
care preced perioada de declin. !nsăşi Reforma a avut un rol principal în înlăturarea 
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magiei din multe elemente ale credinţei populare, deşi a intensificat credinţa în dia
vol ca fiind agentul de seamă al răului. Diavolul este considerat ca un agent per
sonal, avînd individualitate. 

Increc!erea în eficacilalea şi puterea vriijitoriei, credinţa în existenta zînelor 
şi a demonilor erau prezente în toate pi:iturile socielătii. Astrologii şi cei vicleni 
atit bărbaţi cit şi femei, erau consultaţi în fiecare problemă a vieţii : dacă cineva 
dorea s5. descopere un hot. să vadă dacă nu cumva se va îmbolnăvi, clacă cariera 
pe care o îmbrăţişa era cea mai adecvată etc. 

Multi dintre oamenii de ştiinţă şi filozofi ai secolelor XVI şi XVII, din Anglia, 
credeau că anumite feluri de magie erau posibile, deşi interesul pe care ei îl arătau 
faţă de magie era cu totul diferit de cel al vraciului de la sate. Foarte puţini erau 
însă sceptici şi se îndoiau de eficacitatea întregii afaceri. 

-lntreaga prezentare a cercetătorului K. Thomas se bazează pe documente bine
înterneiate, materialul adunat fiind foarte fascinant. Deşi în mintea oamenilor mai 
simpli, sau în mentalitatea populară, religia şi magia aveau funcţiuni paralele şi aju
tau pe oameni să învingă nesigurantele vieţii, totuşi, el arată că magia se rezuma 
doar la încercarea de a rezolva anumite dificultăţi specifice ale vieţii umane, ea nu 
furniza o atitudine comprehensivă a vieţii, nu cerea o trăire morală şi nici exerci
tarea credinţei. 

Gail, A d a 1 b e r t, Bhakti 1n Bhagavatapurana, Studiu religios privind 
ideea iubirii de Dumnezeu în cultul şi spiritualitatea Vişnaismului. 
Harrassovitz/Wiesbaden, 1969, X + 135 p. 

Bhagavatapurana esle, alături de llhagavadgita, cel mai important text care dez
voltă concepţia tradiţională a iubirii de Dumnezeu în India. Cu toate acestea n-a 
existat pînă în prezent, clupă cite ştim, nici o .monografie despre Bhakti în Bhagavata
purana. încercarea lui Gail de a umple acest gol, trebuie să fie salutată nu numai de 
indologi şi cercetători ai religiilor comparate, clar şi de teologi interesaţi în studiul 
comparat al religiilor. 

Cartea tratează (după cîteva noţiuni introductive privind fundamentul spiritual
istoric, cronologia şi caracterul general al concepţiei Bhakti (cap. I), premisele meta
fizice, ale noţiunii de Dumnezeu în Bhakti ,(cap. II). Dumnezeu '(Visnu/Krsna) nu este 
numai cel mai înalt dar şi singurul adevăr; principiul esenţial care pătrunde toate. 
Lumea empirică, vizibilă este produsul creaţiei sale dumnezeieşti şi al puterii sale 
divine. 

Capitolele III-VI relevă faptul că fundamentul dragostei de Dumnezeu este fac
torul principal în concepţia religioasă Bhakti. 

,ln cap. V-VI sînt prezentate diferitele aspecte ale credinţei Bhakti, iar în cap. 
IV relaţia ei cu alte metode tradiţionale de perfecţionare spirituală ale hinduismului 
(cunoaştere, ritual, karma (fapte), yoga). 

Metoda folosită de autor are avantajul că, împleteşte afirmaţiile sale cu textul 
sanscrit referitor la Bhakti (textul sanscrit tradus este prezentat alăturat în rezumat). 
lntrucit textul sanscrit este pasibil de foarte multe interpretări, traducerea conţine 
anumite nuanţe de interpretare subiectivă. - (Rus Remus). 

Tadeus K o ta r b i n s k i·, Meditaţii despre viaţa demnă, Editura ŞUin
ţifică, Bucureşti 1970, 196 p. 

Aşa cum o arată şi titlul, cartea n-are pretenţia să fie un tratat de eHcă, ci 
încearcă, împreună cu cititorii, să dea răspuns unor întrebări care ţin de domeniul 
acesta: Care este scopul vieţii 7 Ce trebuie să faci sau să nu faci 7 Poţi ii credincios 
tie însuţi? A fi sau a nu fi? Pentru a putea aprecia răspunsurile date la aceste 
întrebări, autorul cărţii a pus la dispoziţia editurii o autobiografie din care rezultă 
formaţia ştiinţifică, activitatea şi preocupările sale. 
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Născut la 1886 la Varşovia, pe atunci sub stilpinirea ţaristă rusă, într--o familie 
catolică nepracticantă, tatăl său fiind pictor, cîntăreţ şi compozitor, iar mama sa 
avind talent muzical, T. Kotarbinski şi-a însuşit in familie atmosfera şi spiritul artei 
romantice. !După o perioadă de încerc~ri şi erori, a ajuns la schiţa unui sistem etic 
propriu, pe care-l numeşte etica independentd sau etica reaJJsmului pracllc, iar uneori 
etica protectorului temeinic. 

Cartea lui T. Kotarbinski cuprinde două părţi, cea dintli avind titlul : «Convor
biri la răscruce de drumuri"; în această parte, autorul reproduce o serie de expuneri, 
pe c.are le-a făcut în cadrul programului radiodifuziunii poloneze, toate referindu-se 
la cele mai importante probleme ale vieţii şi dind răspuns la întrebarea : «Pe ce căi 
poţi păşi cu bucurie în viaţă ?» Partea a doua cuprinde citeva răspunsuri la între
barea : «Ce să faci şi ce să nu faci ?» 

Printre cele mai importante prelegeri se numără : 
«Despre scopul şi sensul vieţii,. ; «Fatalismu! .. , se combate ideea că faptele ome

neşti ar fi făcute independent de voinţa subiectului; «Esenţa culturii», autorul anali
zează dublul sens al cuvîntului «cultură» : 1. ln c.eea ce priveşte istoria umană a 
dobîndit depăşind natura şi 2. In perfecţionarea la care a ajuns omul prin limbaj, 
ca şi prin inhibiţia reacţiilor imediate, ceea ce a făcut posibilă dezvoltarea reacţiilor 
planificate, ducînd la înflorirea tehnicii şi la dezvoltarea civilizaţiei şi culturii ; 
«Realismul practic", autorul scoate în evidentă necesitatea selecţionării acţiunilor, 
alegîndu-se numai acelea care au efect mai puternic in înlăturarea răului şi în pro
movarea binelui ; «Principiul vieţii conforme cu natura,., autorul recunoaşte că uni
versul este infinit de minunat şi se impune prin dimensiunile conţinutului, timpului 
şi spaţiului, prin nesfîrşita bogăţie a formelor componente, care provoacă forţele 
cognitive ale minţii omeneşti. «Chemarea: fii tu însuti» este înfăţişată necesitatea 
dezvoltării aptitudinilor proprii şi a concordanţei dintre gîndire şi exprimare. «Princi
piul lucrului bine făcut» etc «Protectorul temeinic» : «Dragoste şi prietenie» ; «Mo
delul dragostei materne», etica autorului atinge un punct culminant, exprimat sub 
forma unui enunţ comun înţelepţilor din toate timpurile : «Să nu alergăm penru rea
lizarea propriei noastre fericiri prin mijloace proprii acestei idei, ci să căutăm feri
cirea noastră în a-i face pe alţii fericiţi şi in acest caz va veni şi pentru noi feri
cirea pe căi ocolite». 

In: «Purtătorii de cuvint ai dreptălii»; «Scurtimea vieţii»; sînt concepţii personale 
despre viată, încheind cu : «A fi sau a nu fi». 

Cea dintîi problen1 ă din partea a doua a cărţii este: «Ce să faci şi ce să nu 
faci 1» La această întrebare, de la filozofi nu vom auzi nici un răspuns unanim, de 
vreme ce unii sînt uliii tari şti, al1ii hedonişti, al\ii rigorişti etc. Totuşi dacă analizăm 
mai bine lucrurile, constatăm că în unele chestiuni, filozofii au o opinie unanimă. 
Astfel !n privinţa fericirii toţi sint de acord că ea nu se poate ajunge fără cumpătare. 

Conştiinţa şi glndirea comună, specifică cercetătorilor din domeniul moralei, 
conduc la construirea unui model uman demn de urmat, pe care să ne putem bizui 
în apărarea unor cauze drepte. 

Trecind de problemele de morală familiară, autorul dezbate : «Nedreptatea şi 
reversul ei» ; «Strădania şi misiunea părinţilor» şi în sfîrşit «Educaţia morală !n pro
gramul socialist». 

,fn încheiere autorul tine să precizeze că «pentru a-i atrage pe oamenii raţionali 
şi de bună credinţă, pentru totdeauna la cauza socialismului şi a-l face să devină 
entuziaştii acestei cauze, sint necesare condiţii diferite, bine determinate. Nu sînt 
suficiente eforturile şcolilor şi ale educatorilor socialismului. Fie ca ei să ştie astfel 
să construiască această orinduire de viaţă socială, incit ea să atragă către sine, prin 
propriul ei exemplu real şi vizibil, încă «in statu nascendi ... 

In: «Scopul vieţii», «Problemele principale ale artei vieţii» autorul face o 
sinteză asupra celor dezbătute pînă aici, precizînd că prin arta vieţii el înţelege pri
ceperea alegerii raţionale şi adecvate a acţiunilor proprii. 

Am prezentat in cele de mai înainte in mod succint, conţinutul principalelor 
p_robleme dezbătul_e d7 cartea de fată. f-ără să aibă pretenţie de originalitate sau de 
sistem, T. Kotarbmsk1 apltcii principiile praxeologiei şi în domeniul alitudinilor şi 
acţiunilor morale, de aceea s-ar putea spune că n'orrna generală a acţiunilor morale, 
e asemănătoare cu teoria lucrului bine-făcut. ln concepţia lui acţiunile morale nu 
trebuie să iasă din cadrul utilului, plăcutului, justului şi demnul~i, de aceea concepţia 
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sa poate fi numită o morală a bunului simt. Cu alle cuvinte, soluţiile date diferitelor 
probleme morale ale vieţii deseori lipsite de originalitate şi fără pretenţie de eroisn:i, 
sînt accesibile tuturor oamenilor de bun simt, dar ele nu pot fi considerate ca ulti
mul cuvint în materie, şi cu atît mai puţin ca absolut necesare, de vreme ce ele 
provin exclusiv din aprecierile afective, elaborate în domeniul relaţiilor interumane. 
Morala lui T. Kotarbinski s-ar putea numi «o morală a bunului simţ .. , care nu e 
scutită însă de numeroase obiecţii, asupra cărora cilitorul se opreşte şi se întreabă. 

Stelian S t o i c a, Etica durkheimistă, Editura ştiinţifkă, Bucureşti, 1969, 
214 p. 

Coloana vertebrală a întregii etici durkheimiste este afirmaţia că orice regulă 
morală este produsul unor factori sociali determinanţi. Cu aceasta, etica durkheimistă 
proiedează nn Fttilr iltît împotrivil c,1icii evolutioniste a lui Spencer, cît şi a celei 
iraţionaliste (Schopenhauer, Nietzsche, Freud), precum şi asupra celei neotomiste în 
privinţa naturii omului. Arătînd că societatea e sursa valorilor, teza lui Durkheim e 
valabilă şi pentru gînditorii marxişli. Ceea ce i-a lipsit însă lui Durkheim, este viziunea 
legiiturii dintre individul creator şi cadrul social ca depozitar, consumator şi vehicu
lator al valorii (p. 35). Căci făcînd din societate tipul şi sursa întregii autorităţi mo
rale, Durkheim despersonalizează individul în favoarea «personalităţii„ soci!l.le, inlă
turînd întreaga etică individuală cu valorosul ei bagaj afectiv (altruism, simpatie, 
milă etr.) rlin rnprinsnl obiP.rtnlui ştiinţei morilvurilor (p. :19). 

Bazat pe un bogat material etnografic (în special cu privire la popoarele primi
tive), Durkheim găseşte în ritualurile religioase germenele viitoarelor norme şi pres
criptii moralP., iljungînrl lil ronclnzin riî rlreplul şi moraln s-au născut din practicile 
religioase, ceea ce înseamnă că morala îşi are rădăcina în religie (p. 52). 

La rîndul său, idealul moral, după Durkheim, este tot un produs social, fiecare 
societate şi fiecare epocă creîndu-şi un lip al omului ideal după năzuinţele ei. 

Ideea suprapunerii exacte a moralului cu juridicul va fi pentru· Durkheim argu
mentul hotărîtor in favoarea transformării dreptului în obiect 111 investigaţiei etice. 

Dacă Durkheim, clin cauza morţii sale premature, n-a reuşit decît să traseze ideile 
directoare pentru cercetarea moravurilor şi pentru arta morală raţională, colaboratorii 
şi discipolii săi au dezvoltat insă mai departe ideile maestrului lor. Dintre aceştia, 
Levy-Bruhl şi-a propus ca lucrarea lui : La morale et la science des moeurs să aibă 
în P.tirii rolul pe rnre l-a avut în sociologie lucrarea lui Durkheim : Les regles de la 
methode sociologique, ceea ce de fapt nu i-a reuşit. După ce face critica mora:elor 
teoretice, Levy-Bruhl ajunge 111 concluzia că «faptul moral constituie una dintre con
diţiile vita!P. file existenţei sociale, fiind centrul în care cunoşlinţele individuale se 
aprind• (,p. 100). 

Asemenea lui II)urkheim, alt discipol al său, A. Bayet nutreşte nădejdea iluzorie 
că prin arta raţională se va putea asana criza orînduirii burgheze. El face însă reproş 
lui Durkheim, care săvîrşise eroarea de a identifica aria faptului moral cu aceea a 
dreptului, arătînd că morala nu se exprimă numai prin reguli de drept sau coduri 
morale ci şi prin obiceiuri, fabule, snoave, opere filozofice şi literare etc. (p. 116). 

Cea mai importantă lucrare a altui discipol al lui Durkheim, P. Fauconnet, pe 
cit de semnificativă, lot pe atît de valoroasă pentru şcoala sociologică franceză este: 
La responsabilite. Analiz!nd noţiunea responsabilităţii, P. Fauconnet constată că ea 
este un produs al socialului, căci « judecăţile», «regulile» şi «sentimentele de responsa
bilitate», care alcătuiesc structura intimă a acesteia, sint de natură socială. 

La sfirşitul acestei prezentări ţinem să subliniem importanţa consideraţiilor pe 
care St. Stoica le face - în loc de încheiere - cu privire la destinul doctrinei etice 
a şcolii sociologice franceze. Concepţiei etice II şcolii sociologice franceze - spune 
St. Stoica - i s-au adus numeroase critici încă de la apariţia sa, ele sporind pe 
măsură ce cercetarea moravurilor şi-a dovedit ineficacitatea practică şi neputinţa 

de a scoate orînduirea burgheză europeană din criza în care se afla. Unul dintre cei 
ma.i serioşi critici a fost H. Poincare, filozof francez idealist, care li impută moralei 
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sociologice neputinţa de a aborda ştiinţific fenomenul moral, cl'lci de la indicativ 
(adică de la ceea ce orice ştiinţă descoperă şi constată) nu se poate trece la impe
rativ, adică la a se impune principii sau norme - ceea ce de fapt constituie speci
ficul moralei - fără a comite un sofism. 

Alt adversar al moralei sociologice a fost G. Gurvitch, care însă se situează 
pe o poziţie aparte. Deşi el acceptă morala sociologică in calitate de ipoteză de lucru, 
el reproşează lui Durkheim şi lui Levy-Bruhl că au ostracizat reflexia filozofică din 
cîmpul ştiinţei moravurilor, recomandînd totodată ca ştiinţa moravurilor să renunţe 
la paralelismul dintre realitatea fizică şi realitatea socială, ale căror deosebiri calita
tive ambii autori le-au i~norat. Alti adversari au fosl neopozilivişti (Ayer, R. Carnap, 
Reichenbach, Şcoala de la Oxford), care i-au reproşat acestuia nu nu.mai neputinta 
de a asana criza moravurilor, ci şi chiar fundamentul său sociologist, obiectivist, cu 
aceasta considerînd definitiv terminată orice cercetare a moravurilor. 

Dar dacă ştiinţa moravurilor a avut un asemenea destin în Europa, în schimb 
ea a continuat să se bucure de o largă popularitate şi autoritate în rîndurile socio
logilor americani (p. I 81 ). Motivele pentru care ea a avut nu numai în trecut, ci are 
şi astăzi o influentă considerabilă asupra sociologilor americani sînt numeroase. In 
primul rînd, e vorba de ceea ce Durkheim numise «starea de anomie», identificată la 
condiţiile societăţii americane de către o serie de sociologi americani ,(Sorokin, Ho
mans, Beker, Merlon, Parson, Cohen etc.). 

Autorul cărţii îşi încheie aceste consideraţii cu convingerea că influenţa lui 
Durkheim va creşte în viilor, iar în deceniile următoare, sociologii americani vor 
căuta să reactualizeze, într-o manieră proprie, şi problematica ştiinţei moravurilor. 

Fără să se prezinte la un nivel ştiinţific accesibil doar specialiştilor, cartea lui 
St. Stoica care tratează problematica eticii durkheimiste nu este propriu-zis nici o 
lucrare de popularizare, dar prin maniera în care prezintă şi dezbate principalele 
probleme elice ale acestei şcoli, aduce un real serviciu cercetătorilor. 

Considerăm că meritul lucrării de fată nu e numai acela de a face cunoscută 
în ţara noastră, în cercuri cit mai largi de cititori, concepţia etică a şcolii sociologice 
franceze, ci şi acela de a arăta deficienţele, insuficienţele şi erorile pe care le are 
morala sociologic-ii. Prin aceasta, lucrnrea lui St. Stoica ne aduce şi nouă teologilor cu 
atît mai mult un real serviciu, cu cit ea dezvăluie, de pe o altă poziţie, imposibilita
tea reducerii şliintei moralei la cea a mornlei sociologice, problemă de altfel dezbă
tută şi în literatura teologică românească cu peste lrei decenii în urmă. - (Diac. Prof. 
Ioan ZăgreanJ. 

John Locke, Cîteva cugetări asupra educaţiei - Traducere, studiu in
troductiv, note şi comentarii de Mioara Cimpoieş, Editura didactică 
şi pedagogică, Bucureşti, 1971, LXVII + 185 p. 

Cartea prezintă cititorilor prima traducere integrală, din limba engleză, a unei 
opere care aparţine pedagogiei clasice universale : Cîteva cugetări asupra educa/iei 
{Some Thoughts Concerning Education) de John Locke. Pentru traducere s-a folosit 
ediţia John Locke, On Politics and Education, A clasics Club College Edition, Toronto, 
New York, London, 1947. 

Lucr,area lui John Locke - considerat, pe bună dreptate, întemeietorul educaţiei 
moderne din Anglia - dalorilă numeroaselor sale sugestii privitoare la instrucţie, 
educaţie şi actualităţii acestora, a făcut obiectul a numeroase studii şi s-a bucurat 
de preţuire, deopotrivă din partea specialiştilor şi a publicului larg. La răspindirea 
şi cunoaşterea ei a contribuit şi marele număr de transpuneri în diferite limbi, 

Editia de faţă, îngrijită de cunoscuta cercetătoare Mioara Cimpoieş este prece
dată de un studiu al aceleiaşi, publicat în colaborare în I 966 şi care se ocupă de 
prezenţa lui John Locke in pedagogia românească. Traducerea este precedată de un 
tabel cronologic şi de un valoros şi riguros studiu ştiinţific introductiv. Traducătoarea 
însoţeşte textul operei de meticuloase comentarii şi note. Multitudinea, precizia şi 
componenţa informaţiilor cuprinse în ele o probează lunga listă bibliografică ce în
cheie cartea. 
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John Locke îşi structurează opera în jurul a trei jaloane sau a întreitului asp~c! 
al concepţiei proprii despre educaţie fizică, morală, intelectuală. ln cadrul educaţ1e1 
fizice ,(3-30) pune accente deosebite pe factorul sănătate şi integritale fizică. ln 
partea a doua despre educatia morală (31-146), accentuează marea importanţă a 
mora!ităţii cu toate implicaţiile ei în procesul educativ, noţiune care este centrală 
în sistemul său pedagogic. Ultima parte, despre educaţia intelectuală (147-217), 
evidenţiază scopul prin excelenţă formativ al instrucţiei, prioritar asupra dobîndirii 
de cunoştinţe. 

Opera pedagogică a lui John Locke (1632--1704) cuprinde «o sinteză a cugetă
rilor autorului asupra celor mai importanle probleme de educaţie (p. XII) şi «este 
rezultatul experien tei personale de educator dar ~ i al unei profunde şi teu,einice medi
taţii filozofice asupra cunoşterii umane, asupra ideilor şi concepţiilor educative de 
pînă atunci» (p. XI). Este o operă de maturitate elaborată treptat, într-o lungă 
perioadă şi care vede lumina tiparului abia Ia sfîrşitul anului 1693, după ce-i apăru
seră cele mai importante dintre operele filozofice. 

Teolog de formaţie, dar nu mai puţin filozof (publică în 1960 «An Essai Con
cerning Human Understanding» - tradus şi în româneşte - iar în 1695 «Elements of 
Natural Philosophy») el devine cunoscut prin preocupările pedagogice. 

Iniţial «Cugetările„ asupra educaţiei au fost prilejuite de un schimb epistolar 
dintre John Locke, aflat in exil in Olanda, la Amsterdam şi amicul său Edward 
Clarke, căruia îi dădea sfaturi pentru ed,·tca\ia copiilor acestuia. 

Educaţia propusă de John Locke urmăreşte formarea omului pe toate planurile 
îndeosebi pe plan moral ; în acelaşi timp ea este şi o educaţie «deschisă», capabilă 
să îndrumeze copilul spre cunoaşterea şi înţelegerea vieţii, a lumii înconjurătoare . 

.In privinţa influenţelor exercitate asupra concepţiei sale pedagogice, exprimată 
în «Cugetări» se menţionează că, John Locke este in mare măsură tributar ideilor 
pedagogice ale umanismului renascentist (Erasmus, Rab!ais, Thomas Morus, Descartes, 
Leibniz) şi îndeosebi «Eseurilor» lui Montaigne, deşi nu poate fi ignorată influenţa 
ideilor despre educa\ie ale gîndilorilor din antichilatea romnnă (Seneca şi stoicismul 
in general, Cicero, Juvenal, Suetoniu, Plutarh, Horaţiu, Quinlilian). 

Multe din punctele de vedere asupra instrucţiei şi educaţiei coincid la John 
Locke şi Comenius. Pentru a.mindoi «cultura ştiin\ifică fără adevărată moralitate nu 
are nici o valoare, pentru om şi societate» (p. XXXVI). Pe aceeaşi temă, John Locke 
susţine că instrucţia şi educaţia trebuie să aibă drept scop formarea «fiintei umane 
corni,lete» (p. XL V) a personalităţii, omul este educabil şi trebuie să-şi cultive apti
tudinile native, o educa\ie eficientă este aceea care urmează cursul naturii (idee 
dezvoltată mai t!rziu de J. J. Rousseau în al său «Emile„ iar după el de J. H. 
Pestalozzi). 

«Cugetările» au cunoscut o intensă răspindire, fiind urmate şi amplificate de 
filozofii-pedagogi de mai tirziu. Reprezentanţii englezi ai educaţiei de tip tradiţional, 
contemporani lui Locke, au găsit în •Cugetări" teze îndrăzneţe şi novatoare. !Peda
gogii Franţei secolului al XVIII-iea preiau constructiv ideile lui John Locke. 

La mijlocul secolului al XIX-iea, unele idei ale lui John Locke au stat la baza 
orientării pedagogice şi a curentului pedagogic utilitarist, al cărui exponent princi
pal a fost Herbert Spencer şi au influenţat mişcarea pentru educaţie fizică şi sport 
din Statele Unite. 

Ideile pedagogice ale gîndilorilor luminişti din Apusul Europei au fost cunos
cute destul de timpuriu şi de oamenii de cultură români cu vederi înaintate . 

.Incepind cu a doua jumătate a secolului al XVIII-lea, contactul cu ideile filo
zofice şi pedagogice ale celor mai reprezentativi gînditori din Anglia secolului al 
XVII-lea, printre care se numără şi John Locke, este strîns datorită prezenţei unor 
profesori greci, renumiţi oameni de cultură ai epocii, aduşi să predea la şcolile 
domneşti din laşi şi Bucureşti. La marea şcoală a Patriarhiei din Constantinopol se 
preda deja «eseul» filozofic al lui Locke şi celelalte lucrări ale sale iar mulţi din 
invăţatii greci, grupaţi aici, erau admiratori ai lui Voltaire, Leibnitz,' Condillac etc. 

In Ţările Române s-au cunoscut nu numai ideile filozofice ci şi cele pedagogice 
ale lui John Locke. Un Iosif Moesiodax, care şi-a desfăşurat activitatea în Ţările 
Române, ca profesor la Academia Domnească din laşi, un G. Kollonas, profesor grec 
la Bucu~eşli, au ~cris lucrări de pedagogie folosindu-se de John Locke. «Cugetările» 
pedagogice ale Im Locke au fost cunoscute cărturarilor şi dascălilor români nu numai 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 305 

din traducerile efectuate în limba greacă sau franceză, ori numai prin intermediul 
operelor pedagogice ale gînditorilor luminişti francezi, ci şi prin cele ale luminiştilor 
din ţările germane. 

Prima traducere în româneşte a «Cugetărilor» a fost realizată după cum amin
team de poetul G. Coşbuc, după versiunea germană a Dr. E. van Sallwiirk. 

1n cadrul acţiunii de valorificare critică a moştenirii pedagogice, în veacul nos
tru, pînă în anii din urmă, s-au publirnl numeroase studii şi lucrări care au înlesnit 
înţelegerea - în lllll1lina concepţiei ştiinţifice - a «Cugetărilor» pedagogice lockiene. 

Ultima dinlre conlributii, ediţia îngrijită a «Cugetărilor» «asupra educaţiei», 
a cercetătoarei Mioara Cimpoieş, restituie în româneşte textul integral al operei 
pedagogice reprezentative a lui Locke. Fiindcă lucrarea însăşi este scrisă într-o 
limbă aleasă, lucru care reiese din eleganţa formelor de expresie, din simplitatea, 
precizia şi claritatea stilului, traducătoarea s-a străduit - şi a reuşit cu prisosinţă, 
să-i descifreze particularităţile, folosind cele mai proprii echivalenţe ale termenilor 
şi respectînd conţinutul de idei. 

Ni se prezintă o traducere bună românească şi împreună cu studiul introductiv, 
de asemenea de real folos, avem o contribuţie meritorie la cunoaşterea unei opere a 
pedagogiei clasice. - (Doctorand N. Sloleru). 

Flori,ca Ne a g oe, Arthur Schopenhauer, Filozofie şi etică, Editura Şti
inţifică, Bucureşti, 1970, 120 p. 

Cartea lui Florica Neagoe, avind subtitlul : «Promisiunile unui pesimist», cu
prinde patru capitole. ln primul capitol, autoarea incercind să situeze pe Schopen
hauer (1788-1860) în cadrul filozofiei posthcgeliene, constJlă că această intreprindere 
nu e lucru uşor. 

ln capitolul II, trecînd la expunerea concepţiei filozofice a lui Schopenhauer, F. 
Neagoe precizează că acesta se considera pe sine drept unicul continuator al lui 
Kant, care a înţeles criticismul mai bine decît însuşi întemeietorul său. 

Fonrna apriorică cea ,mai generală în care subiectul cuprinde existenta obiectului 
este principiul ratiunii suficiente, căruia Schopenhauer îi atribuie patru manifestări 
principale. Obiectul şi subiectul nu-şi au existenţa decit unul prin altul, iar repre
zentările sînt intuitive şi abstracte. Intelectul e funcţiunea de cunoaştere, sinonimă 
cu un fel de intuiţie intelectuală, care face posibile geniul artistului, al savantului 
şi virtutea, în timp ce raţiunea primeşte totul de la intelect, avind doar funcţia de 
a transforma intuiţiile in concepte (p. 23--27). 

Cauzalitatea care guvernează toate schimbările naturii, se prezintă sub trei 
forme diferite: cauza propriu-zisă (care produce schimbările in lumea anorganică), 
excitaţia (care domină viata plantelor şi cea vegetativă a animalelor) şi motivul 
(care conduce viaţa animalelor). 

Specificul concepţiei schopenhauriene este identitatea subiectului voinţei cu 
subiectul cunoaşterii, adică identitatea reală dintre ceea ce cunoaşte şi ceea ce e 
cunoscut ca voinţă, deci identitatea dintre subiect-obiect. Modificînd criticismul kan
tian, «lucrul în sine definit de Kant ca conceptibil, dar incognoscibil, şi care-i îngăduie 
să nu considere lumea reală o iluzie, e declarat de Schopenhauer esenţa care poate 
fi cunoscută. Libertatea noumenală, libertalca morală a lui Kant devine la Schopen
hauer, voinţa a.morală, inconştientă şi iresponsabilă (p. 37). Astfel, raportul dintre eu 
şi lume, care la Kant se prezenta : «lumea mea e reprezentarea», la Schopenhauer de
vine: «lumea e reprezentarea mea .. (p. 38). 

Capitolul III este rezervat eticii lui Schopenhauer. Convingerea lui Schopen
hauer este că în etică esenţialul rezidă în stabilirea riguroasă a primelor principii, 
din care se vor extrage mai întîi explicarea conduitei morale, iar apoi normele com
portării morale. 

E necesar ca etica să ţină cont de năzuinta firească a omului spre fericire. In
trucît Schopenhauer nu vede posibilă armonizarea fericirii individuale cu binele 
general, concluzia lui va fi pesimistă. 
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/Declarînd că el explică felul de comportare al oamenilor, şi renunţă să se 
ocupe de felul în care ei ar trebui să se comporte, Schopenhauer declară că virtutea 
nu se învaţă, aşa după cum nici genialitatea nu se deprinde. 

Acţiune morală nu poate fi considera.tă decît aceea care e gînclită şi efectuală 
în folosul altuia. 1n acest caz se stahileşte o nouă identitate : el - altul. Ceea ce 
face posibilă această participare ]a altul, este mila, care este singuru] principiu real 
al oricărei acţiuni morale. 

După Schopenhauer există trei factori de moralitate : al justiţiei, al milei şi al 
abnegaţiei, care corespund la trei trepte de perfecţiune. Ultima dintre ele, morala 
abnegaţiei condamnă viata, preamărind Nirvana. Dacă întreaga realitate e voinţă, 
unica salvare din suferinţă este însăşi anihilarea voinţei. Cea dint!i cale a eliberării 
de sub puterea voinţei, este cea estetică, a doua cea morală, iar ultima şi cea mai 
desăvîrşită este sfinţenia. 

Conştiinţa morală nu este decît conştiinţa pe care o avem despre caracterul 
nostru neschimbat. Maxima moralei sale este : «Neminem laede, imo omnes quantum 
potes, juva» (Nu face rău nimunui, ba chiar ajută pe toO, cit poţi). Prin morali.!, 
Schopenhauer lega filozofia de reliqie, fapt r,entru care el şi-a propus să disocieze 
în creştinism miezul de coajă. Schopenhauer constată numeroase asemănări intre 
creştinism şi brahmanism, cărora le sînt comune : «dragostea de oameni, resemnarea, 
umilinţa şi răbdarea» (p. 100). Sinuciderea, în loc să fie o suprimare a voinţei, e o 
afirmare a acesteia, de aceea el o condamnă, cu excepţia celei prin inaniţie. 

După cum se vede, în concepţia lui Schopenhauer în loc ca morala să fie un 
mijloc de reglementare a relaţiilor dintre oameni şi de progres al societăţii omeneşti, 
ea e dimpotrivă, un mijloc de distrugere tocmai a ceea ce trebuie să se conserve. 
Căci dacă rostul eticii în general este să dea sens vieţii şi valoare acţiunii, dind 
răspuns întrebării : Cum trebuie să trăim? la Schopenhauer această întrebare se trnns
formă în alta : Trebuie oare să trăim?, iar răspunsul la ea îl cunoaştem : e prefe
rabil să nu trăim. Prin aceasta, el a desfiinţat pur şi simplu etica în însuşi temeiul 
ei, adică în viaţă. Căci în fond morala lui se rezumă la ascetism, la moarte voluntară 
prin inaniţie, la suspendar,ea relaţiilor sexuale. 

,În ultimul capitol al lucrării (IV), autoarea semnalează o serie de contradicţii 
teoretice, atît în ceea ce priveşte concepţia filozofică a lui Schopenhauer, cit şi în ce 
priveşte etica sa. Lucrarea se încheie cu constatarea pe care o face autoarea, că deşi 
Schopenhauer a fost admirat de numeroşi creatori de artă (Flaubert, Tolstoi, Wagner, 
Th. Mann etc.), în filozofie el n-a făcut prea mulţi adepţi ; căci în ,afară de Ed. von 
Hartmann n-a avut nici un continuator mai strălucit, iar Nietzsche, deşi l-a admirat, 
nu i-a continuat opera. Cit priveşte secolul al XX-iea, în el n-a prins rădăcină 
resemnarea romantică a lui Schopenhauer, ci disperarea metafizică a lui Kierkegaard. 

Cartea redă suficient de fidel concepţia filozofică şi etică a lui Schopenhauer, 
pentru a putea fi înţelese şi de un public mai larg, fără o pregătire deosebită în 
domeniul filozofiei. Ceea ce-i dăunător în lucrare este insuficienta sistematizare o 
materiei, deoarece repetările şi revenirile asupra unor idei în contexte diferite pot da 
impresia că este vorba de unele contradicţii în expunere. De asemenea, ar fi fost 
necesar un capitol special în care să se combată tezele fundamentale ale filozofiei 
şi eticii lui Schopenhauer, teze speculate de fascism şi care astăzi, in epoca marilor 
realizări tehnico-ştiinţifice apar cu totul inadecvate şi anacronice. - (Diac. Prof. 
Ioan Zăgrean). 

D. P r o t a s e, Populaţii dispărute. - Explicaţii pentru Zosimos. O se
minţie războinică. De ce lipsesc aşezările fortificate ? lnvingători şi 
înfrînţi. Scăpaţi din captivitatea «barbarilor». Mai devreme decît 
goţii ; Carp ii îşi dezvăluie tainele, în «Magazin istork», VI ( 1972), 
nr. 1 (58). 

Ultimele descoperiri arheologice au scos la iveală din straturile civilizaţiilor 
un nou popor de acum aproape două milenii, despre care pînă acum două-trei decenii 
nu se ştia aproape mai nimic. Aceasta şi din cauză că mărturiile istoricilor şi lite
raţilor antici nu consernnaseru poporul respectiv. Este vorba de carpi, care în dese 
cazuri au fost confundaţi cu celţii. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 307 

Este ştiut că romanii au cucerit Dacia, dar nu în totalitate, ci numai centrele 
administrative şi cetăţile, rămînînd populaţii libere în inleriorul Daciei, dar şi în afară, 
populaţii care s-au retras din fata cuceritorilor; deci esle vorba de triburile dacice 
libere printre care se numără şi carpii. 

Numele generic de carpi este atestat şi în izvoarele scrise ale secolului al IU-lea 
şi este pus în legătură elimologică cu Carpaţii (Carpates), care ar avea semnificaţia 
de «munţi stîncoşi», în limbile indo-europene cuvîntul karp însernnînd stîncă; de 
această părere a fost şi învăţatul român, arheologul V. Pîrvan. După alţii, kar înseam
nă a lăuda. 

După ce în veacul al IV-iea, carpii dispar din izvoarele literare, isloricul Zosi
mos vorbeşte despre karpodaki ( carpodaci) şi aici încep multe controverse şi păreri. 
Abia acum cîţiva ani, în urma cercetărilor arheologice din ţara noastră, s-a arătat că 
nici aceste păreri nu corespund adevărului istoric. De ce ? 

In secolul al IV-iea nu se constată pătrunderea unor daci în «ţara» carpilor. 
Dimpotrivă, mişcarea neamurilor dacice libere, incepînd încă din a doua jumătate 
a secolului al Iii-lea, gravitează, constant, către teritoriile fostei Dacii romane; o 
deplasare de populaţii dacice spre răsărit de Carpaţi apare improbabilă, dacă nu chiar 
imposibilă, în fata neamurilor germanice, care, la sfirşitul secolului al III-iea, se 
instalează la vest de Prut, în spaţiul locuit masiv şi slăpînit efectiv mai înainte de 
triburile carpilor. 

Hotarele lor erau întinse. Pornind de la numele unor triburi menţionate în izvoa
rele antice (Herodot, Strabo, Pomponiu, Mela, Ptolomeu şi alţii) unii istorici moderni 
ii plasează pe carpi intre Siret şi Prut. V. Pârvan susţine că seminţiile carpice 
locuiau în mase compacte pe versantele nordic şi estic al munţilor Carpaţi, de la 
Vistula pînă la gurile Dunării şi mal departe. Nu a lipsit în trecut părerea că ţara 
carpilor se afla în răsăritul Transilvaniei, în bazinul Ciucului... Alţii printre care multi 
cercetători români actuali, consideră că patria iniţială a carpilor trebuie plasată în 
nord, regiune de unde ei au venit în actualul teritoriu al Moldovei. ,In sfirşit, azi se 
poate afirma că triburile carpilor au locuit teritoriul din zona Carpaţilor răsăriteni, 
iar de acolo s-au extins treptat spre sud-vest, astfel încît în secolul al 11-lea--al 111-
lea stăpîneau aproape tot teritoriul daco-getic de răsărit de ,Carpaţi. 

-In secolul al Iii-lea, mai precis după retragerea armatelor romane (271-274) 
numeroase comunităţi carpice din Moldova au pătruns şi s-au stabilit statornic în 
Muntenia şi Transilvania. Prezenţa lor aici a fost dovedită arheologic. 

Cum trăiau carpii ? Unde îşi aşezau casele şi cum îşi îngropau morţii ? Erau 
locuitori paşnici ori soldaţi de temut? Au fost creatorii unei civilizaţii originale sau 
s-au mulţumit cu împrumuturi ? La aceste toate au răspuns vrednicii arheologi români, 
mai ales după săpăturile din ultimul timp (Suceava-Scheia, Poiana-Dulceşli, Butnăreşli, 
Tiseşti-Tg. Ocna, Călugăra) şi mai ales după cercetarea minuţioasă a inventarelor 
cimitirelor (Poieneşti, Păduneni, Moldoveni, Bărboasa, Văleni) . .Important în cultura 
lor spirituală este faptul că aveau o religie originală şi asemănătoare, în ceea ce 
priveşte riturile de înmormîntare, cu a traco-dacilor. 

Ei au împrumutat de la romani obiecte de podoabă şi ceramică, iar de la roxo
lani - populaţie înrudită cu sarmaţii - şi sarmaţi, diferite obiceiuri, care nu afectau 
însă preocupările lor de ordin religios sau cultic. Ca îndeletniciri aveau aceleaşi 
mijloace ca populaţiile de atunci. 

In ceea ce priveşte cultul morţilor, cimitirele lor erau în afara localitălilor ş1 
locuinţelor lor. Apare şi incinerarea, aceasta însă sub influenţa altor neamuri şi 
destul de tîrziu. Se observă că ritul înmorminlărilor era simplu, după vechile 
credinţe, nu apar înmormîntări după rînduiala creştină, ceea ce dovedeşte că ţineau 
la tradiţiile strămoşeşti. 

Ca războinici pricepuţi ei au atacat imperiul, mai ales la Dunărea de Jos şi 
apoi s-au aliat cu goţii, avînd aceeaşi ţintă. Se cunoaşte incursiunea de la 238 cînd 
au fost jefuite cetăUle pontice : Tomis, Callatis şi mai ales Tropaeum şi chiar Duros
torurn. Ei erau numiţi duşmani (hostes) ai imperiului şi cel mai insistent atac a avut 
loc la 245 cînd au pătruns, în afară de Moesia inferioară, în Tracia şi în provincia 
Dacia, jefuind şi luînd prizonieri, aşa cum se arată pe o inscripţie descoperită la 
Alba Iulia. Este vorba de locuitorul C. Valeriu Serapio, care ridică un altar lui Jupi
ter, ca mulţumire că a scăpat cu viaţă şi s-11 eliberat din captivitatea carpilor (a 
carpis Jiberatus). 
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înşişi împăraţii romani le atestă prezenţa şi mai ales le recunosc puterea. 
Astfel Filip Arabul ia numele de Carpius Maximus, care îi înfrînge, iar la 247 apare 
şi o monedă Victoria carpica. Tot acum se iau măsuri pentru fortificarea imperiului 
în Dacia din cauza invaziilor, iar linia de ap!!rare romană care se întindea de la 
Flămînda, pe Dunăre, pînă la Rucăr, în Carpaţi, a fost retrasă pe vechea linie forti
ficată a Oltului, iar cetatea Romula a fost înconjurată cu puternice ziduri de apărare . 

.Insuşi împăratul Aurelian duce lupta cu ei, în afară de goţi, socotiţi inferiori 
din punct de vedere militar carpilor, luind titlul de Carpicus Maximus. în sfîrşit, 
Diocleţian duce lupte crîncene cu carpii (295-297) reuşind să-i potolească. Unii isto
rici susţin că acum s-a terminat cu prezenţa lor, dar iată că însuşi împăratul Constan
tin cel Marc (306--337) primeşte titlul de Carpicus Maximus, dovadă că începe 
altă perioadă a creştinării lor şi cu aceasta a includerii în granitele Imperiului roman. 
Se mai semnalează numele lor prin 381 ,(Karpo daka), dar se asimilează cu daco
romanii şi cu goţii. în cultura acestora din urmă ( a goţilor) se găsesc influenţe 
vădit carpice. 

După plecarea romanilor, în ciuda părerilor istoricilor că ar fi rămas goţii, avem 
astăzi siguranţa arheologică de netăgăduit că populaţiile autohtone formate au primit 
pe fraţii lor, triburile de traco-daci, deci şi pe carpi de la marginile imperiului şi au 
format strămoşii noştri, iar popocrele migratoare s-au retras în sud sau nord sau au 
fost asimilate. Exemplificăm cu descoperirile de la Bezid, (jud. Mureş) şi cea de la 
Reci (jud. Covasna), un mormînt de incinerat la Mediaş şi Iernut-Cipău, sau cimiti
rul de la Chilia (jud. Olt). 

Autorul subliniază faptul că triburile de la marginile imperiului au revenit la 
vatră întîlnind aici o populaţie care păstrase aceleaşi rituri, obiceiuri şi îndeletniciri, 
cu toată influenţa administraţiei romane. 

D. Protase, cercetător obiectiv al istoriei noastre vechi, demonstrează pe baze 
de date recente arheologice că în TransilvanLi şi Oltenia, toate complexele gotice 
cunoscute acum (cimitire, tezaure de obiecte de aur, monede de aur provenite din 
subsidii romano-bizantine etc.) datează cel mai devreme, din prima jumătate a seco
lului al IV-iea. Nu mai încape nici o îndoialii că în Dacia părăsită de romani, au 
intrat mai întîi populat:ile daco-carpice, goţii venind anterior. 

Fată de noua fila a istoriei Patriei noastre, autorul încheie: «Triburile carpilor 
au jucat astfel un rol istoric însemnat la Dunărea de Jos, atît după cucerire, cit şi 
după părăsirea Daciei de către romani, ln Moldova şi Muntenia, ei au intrat în pro
cesul de convieţuire strînsă cu neamurile sarmato-roxolane şi germanice. Din sim
bioza etnică de la sud şi est de Carpaţi, prin contactul neîntrerupt cu civilizaţia 
romano-bizantină din sudul Dunării, se va naşte o cultură materială cu trăsături 
particulare, în crearea căreia seminţiile carpo-dacice au avut o contribuţie de prim 
ordin. în spaţiul fostei Dacii-romane, carpii s-au amestecat cu populaţia daco-romană, 
contribuind astfel la noua sintezii elno-culturală din care se va naşte mai tlrziu 
poporul român (p. 51 ). ' 

Tribul carpilor în preocupările lui spirituale-religioase constituie un nou capitol 
de istorie veche a Patriei noastre şi un nou capitol de cercetare a credincioşilor şi ritu
rilor strămoşilor noştri. - (Diac. P. I. David). 

Ştefan B â r s ă n e s cu, lnvăţămîntul oral prin predică - cel dintîi sis
tem de invăţămînt de durată la români -. Semnificaţia lui filozofică
pedagogică, în «Pagini nescrise din istoria culturii româneşti», Ed. 
Academiei R. S. România, Buc:ureşti, 1971, p. 32-38. 

învăţămîntul oral prin predică - a intervenit la noi în condiţii social-economice 
binecunoscute. La puţin timp după anul 900, pe pămîntul patriei noastre se organi
zează primele cnezate şi voievodate, începînd astfel epoca feudalismului timpuriu. 

Luînd în considerare toate acestea, precum şi faptul că pînă azi învăţămîntul 
oral prin predică nu a constituit la noi un obiect de cercetare ştiinţifică, autorul 
găseşte util să-şi concentreze atenţia asupra lui, spre a-l examina sub raportul bazei 
lui documentare, al naturii şi conMnutului său şi al semnificaţiei lui filozofice
pedagogice. 
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Actele sinodale din -1359 şi din 1369 ale Patriarhiei din Constantinopol, în legă
tură cu transferarea episcopului lachint de Vicina (Isaccea) c.a mitropolit al Ungro
vlahiei, prezintă mare importanţă întrucît ele definesc rolul mitropolitului şi al cle
rului de predicator, de păstor, de învăţător şi de dascăl. 

Hrisovul din 1384, mai 1, emis de Petru Voievod, domnul Moldovei, care dăruia 
bisericii «Sfîntul Ioan Botezătorul» din Tîrgu-Siretului, venitul cîntarului din acel 
tîrg. Acest hrisov defineşte rolul preoţilor bisericii prin formula : «locum religiosorum 
fratrum predicatorum». 

Natura şi se.opul acestei acţiuni pedagogice - invăţămîntul oral prin predică -
merită o analiză deosebită. 

ln condiţia ei de act de transfer de idei, predica reprezenta în fond un act 
pedagogic, prin care cel ce predica era obligat să-şi organizeze ideile, să-şi aleagă 
cuvintele polrivite, să-şi formeze o anurr.ită capacitate dialectică, şi, inclusiv, o anu
mi tă cunoaştere a oamenilor. 

Meditînd asupra naturii şi scopului predicării, autorul subliniază noi date. In 
vorbirea lor, predicatorii aduc un mesaj, o «veste bunr.», cu scopul de a lucra asupra 
interiorului credincioşilor,· spre a-i orienta în direcţia purităţii inimii şi pentru iubirea 
de oameni, fie ei chiar străini sau duşmani. Or, astfel de apeluri, rostite pe un ton 
fierbinte şi convingător nu puteau să nu impresioneze mulţimile şi să nu le entu
ziasmeze. 

Prin toate acestea, predica împlinea un rol însemnat pe plan intelectual şi momi. 
Totuşi ţinind seama că predica se asocia cu serviciul religios format din cîntări 

bisericeşti, şi că se desfăşura în biserici prevăzute cu unele picluri, s-ar putea con
chide că acest invăţămint prin predică folosea în primul rînd metoda expunerii, înso
ţită uneori de metoda intuiţiei şi a cîntărilor bisericeşti. 

Scopul acestui tnvăţămînt era clar pentru predicatori : să formeze din ascultători 
buni w:cştin. 

Cit priveşte limba folosită, pulem conchide c5 şi la noi predicatorii, fie ei vlădici, 
fie p:seoţi, îşi rosteau predicile în limba poporului. 

:Din toate acestea se desprinde o dublă concluzie: 
a) Din epoca feud,alismului timpuriu sau chiar mai devreme, se desfăşura la noi 

un invăţămînt de durată : învăţămîntul oral prin predică. 
bl Prezenţa acestui fel de învăţămînt la noi - ca şi în Franţa şi în ţările 

germanice - dovedeşte că, el evolua la noi ca şi în Apus. 
«Invăţămîntul oral, prin predică, a prezentat la noi o interesantă semnificaţie 

filozofic.o-pedagogică. Mai întîi, desfăşurarea lui cu succes, oglindea o aspiraţie a 
oamenilor epocii, după o explicaţie despre lume şi om şi rostul vieţii acestuia. 
Apoi odată realizat, acest învălămînt oral prin predică a devenit punctul de plecare 
şi mesagerul din care s-a dezvoltat mai tîrziu învăţămîntul de durată din mînăstiri 
şi din primele şcoli. 

In fine, faptul că el a fost în mod esenţial ca învă\ămînt de durată unul care a 
îmbrăţişat probleme cu caracter umanist probează că la romani, la începutul învaţă
mîntului de durată, a stat un învăţămînt cu caracter umanist, legat de o gîndire 
preponderent teologică şi teoretică». 

Articolul este întărit cu reproducerea în limbile latină şi aromână a documen
tului din 1234, prin care se atestă existenţa învăţămîntului prin predică. 

Articolul este interesant alit pentru istoria pedagogiei cit şi pentru începuturile 
atît de îndepărtate ale cullurii şi isloriei filozofiei la români. 

Ion Ar hi p, Casa Dosoftei, în «Revista Muzeelor», nr. 1, 1971, p. 52-55. 

Printre monumentele de Fresligiu ale laşilor, mărturii înalte ale unui trecut 
glorios, se numără şi Casa Dosoftei. Monumentul este o clădire cu ziduri medievale, 
care ilustrează tradiţia arhitecturii româneşti, cu note specifice Moldovei. Prin res
taurarea Casei Dosoftei, prestigios locaş de cultură, s-a îmbogăţit această zonă a 
monumentelor islorice ieşene, alcătuită din biserica «Sfînlul Nicolae-Domnesc» -
ctitoria lui Şlefan cel Mare - «Trei Ierarhi», «Sfîntul Sava», «Palatul Culturii» Ş. a. 
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Prin stilul şi arhitectura ei, Casa Dosoftei e cea mai românească, deoarece în nici 
o clădire din laşi nu se mai păstrează ca aici modelele artei populare. 

Aici mitropolitul şi-a tipărit majoritatea operelor sale. 
«Casa Dosoftei» din laşi adăposteşte între zidurile ei multe alte comori de pret 

ale literaturii noastre vechi, începînd cu primele documente scrise pe teritoriul patriei 
noastre şi pină la începutul secolului al XIX-iea. 

Vasile Nete a, Circulaţia «Cazaniei» lui Varlaam în Transilvania, in 
«Revista Muzeelor», 1971, nr. 4, p. 333-337. 

Recenta descoperire în judeţul Mureş a zece noi exemplare din «Cazania» mitro
politului Varlaam, tipărită la laşi în ,anul 1643, a readus în actualitate chestiunea 
circulaţiei acestei cărţi în toate ţinuturile locuite de români. 

In Transilvania, «Cazania» a circulat nu numai tipărită, ci şi în diferite copii 
manuscrise datorită lipsei numărului necesar de exemplare. 

In călătoriile sale prin Transilvania, intreprinse la începutul secolului nostru, 
N. Iorga a descoperit în judeţele Braşov, Făgăraş şi Alba un număr de 19 Cazanii; 
13 din acestea au fost aflate în localităţile Budila, Feldioara, Ludisor, Mărgineni, 
Recea, Rucăr, Sebeş, Telechia, Ucea de Sus, Cetatea de Baltă, Geoagiu! de Jos, Măgina 
şi Rahău. Alte 6 exemplare au fost descoperite mai tîrziu de profesorul Vasile Literat, 
în această regiune, în comunele făgărăşene : Berevoiul Mic, Rîusor, Săvestreni, To
deuţa, Veneţia de Jos şi Sărata. 

Descoperiri asemănătoare s-au făcut şi în alte părţi ale Transilvaniei menţionate 
de alţi cercetători, cele mai vechi exemplare - înregistrate în 1645 - fiind aflate 
în comunele Cetan din apropierea Dejului, Bonţida (lingă Cluj) şi Mag (Sibiu). 

~n Maramureş, după constatările din lucrarea lui Ion Bârlea «însemnări din 
bisericile Maramureşului», cel mai vechi exemplar datează din anul 1647. El a fost 
descoperit la biserica Josani din comuna Bondeşti. Sint meniţonate şi alte cinci «Ca
zanii» aflate în unele sate din Maramureş. 

Dintr-o monografie consacrată mitropolitului transilvănean Sava Brancovici 
(1656-1680), aflăm că un alt exemplar din «Cazanie» care a trecut munţii în aceşti 
ani, şi-a găsit locul în biblioteca acestuia, fiind înregistrată sub titlul Paucenie de 
Moldova. 

Atit exemplarele tipărite cit şi copiile manuscrise amintite, dovedesc astfel, în 
mod concludent, atit larga circulaţie a «Cazaniei» lui Varlaam, cit şi marele ei aport 
la afirmarea limbii româneşti şi la crearea unităţii culturale a poporului român, care 
avea să pregătească pe cea politică. 

Comunicarea domnului Vasile Netea reprezintă o însemnată contribuţie la isto
riografia continuităţii şi unităţii culturale din toate tillilpurile a românilor pe aceste 
meleaguri. - (Prof. Victoria Popovici). 

Adriana N ic u 1 i u, Gala Galaction, omul şi scriitorul prin el 1nsuşi, Edi
tura Cartea Românească, Bucureşti, 1971, 277 rp. 

Printre cercetătorii operei lui Gala Galaction se numără şi Adriana Niculiu, 
care şi-a propus şi a reuşit să înfătişeze pe Gala Galaction şi opera lui într-o mono
grafie în care scriitorul se descoperă şi se zugrăveşte pe sine, caracterizindu-şi el 
însuşi opera sa. Autoarea a ales această :metodă de lucru - care i-a cerut un deo
sebit simţ a_l căutării, trierii şi îmbinării celor mai reprezentative texte din opera 
tipărită in volume şi din articolele împrăştiate în presa vremii, ca şi din jurnalul 
scriitorului - şi a scris o carte care constituie un omagiu adresat lui Gala Galaction. 
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ln «Prefaţă pentru contemporani», autoarea arată că a strîns materialul între 
anii 196Q---.1965, iar redactarea lucrării a făcut-o între anii 1965--1967, cu unele 
finisări pînă la tipărire. Gala Galaction este clasificat ca făcînd parte din familia 
«goetheană şi care consideră firească unitatea creaţie-realitate, prin adevărul trăirii 
proprii». Opera lui Gala Galact.ion e o revelare a fiinţei sale, a preocupărilor, sufe
rinţelor şi biruintelor sale, e o deschidere c. unui «temperament romantico-pasional» 
către contemporaneitate, prin «împletirea tradiţiei cu inovaţia». 

Autoarea a împărţit materialul adunat şi l-a expus în două părţi : In Treptele vieţii 
sînt înfăţişate etapele parcurse de Gala Galaction în viata sa închinată slujirii aproa
pelui, poporului său şi Bisericii sale, de la anii copilăriei, apoi ca elev şi student 
la Facultatea de litere, la Facultatea de teologie, doctorand, defensor ecleziastic, 
profesor, preot, publicist şi, în anii puterii populare, susţinător activ al noilor îm
pliniri din patria noastră. 

Autoarea dovedeşte, pe bază de texte, că Cala Galaction «a evoluat spre îm
păcarea dintre idealism şi materialism, în sfera atotcuprinzătoare a umanismului» -
lucru explicabil şi normal, avînd în vedere că Gala Galaction a fost în acelaşi timp 
un creştin practicant, un teolog savant şi un preot devotat Bisericii sale. 

,In copilărie, scriitorul a fost impresionat de viaţa satului, de obiceiurile folclo
rice, de credinţa mamei sale şi de viaţa religioasă din familia sa. Bisericuţa din satul 
său, bisericuţa copilăriei, e o imagine care nu l-a părăsit niciodată şi pe care a 
transpus-o magistral în romal"Ul Papucii lui Mahmud. 

,ln epoca studiilor liceale, Gala Galaction s-a împrietenit cu Vasile Demetrius, 
N. D. Cocea, ,I. G. Duca, Ion Teo (Tudor Arghezi), rămînînd legat pe viaţă de N. D. 
Cocea şi Tudor Arghezi şi ajungînd în această perioadă admiratorul lui Macedonski 
şi adeptul lui Dobrogeanu Gherea. 

Primăvara anului 1898 marchează ancorarea profundă în creştinism a lui Gala 
Galaction, «convertirea», cum o numeşte autoarea, convertire care «răspunde gene
rozităţii temperamentului său, pe de o parte, şi - date fiind împrejurările săvîrşirii 
ei - nevoii estetizante sub o formă derivată». 

Din activitatea de preot, misionar şi publicist a lui Gala Galaction din anii 
1922 pînă în 1944, menţionăm: predicile duminicale şi articolele pe teme teologice 
apărute în presa vremii - e vorba de cotidianele democrate şi progresiste - intre 
anii 1929 şi 1937 şi editate în \'Olumul Ziua Domnului de către Editura Institutului 
Biblic şi de Misiune Ortodoxă, în 1958, cu binecuvîntarea Prea Fericitului Părinte Pa
triarh Justinian, care a scris şi prefaţa cărţii : apoi Piatra din capul unghiului ( 1926) 
şi mai ales traducerea Sfintei Scripturi, în colaborare cu preotul Vasile Radu, publi
cată de Editura Fundaţiilor în 1938, precum şi consecventa lui atitudine creştină şi 
progresist-umanitară, ca şi respingerea fermă şi combativă a antisemitismului, şovi

nismului, exploatării şi războiului. 

In capitolul intitulat Filele scrierilor, Adriana Niculiu tratează despre crezul 
artistic şi concepţia despre artă, munca de creaţie, valoarea prozei scurte (eseu, 
peisaj, povestire), a romanului, a dramaturgiei şi a traducerilor lui Gala Galaclion. 
Analiza operei, aprecierile şi definiţiile formulate de autoare se bazează pe mărtu
risirile şi pe aprecierile pe care însuşi Gala Galaction le-a făcut asupra operei sale, 
incit ele apar mai mult ale scriitorului decit ale cercetătoarei, metodă care, după cum 
am semnalat, dă o notă de autenticitate riguroasă şi de autoritate poziţiei şi afir
maţiilor autoarei. 

Din mărturisirile lui Gala Galaction, citate de autoare, ca şi din analizarea în
tregii opere a acestuia, se impune aten(iei creştine slujirea devotată a lui [)um
nezeu, a Bisericii şi a credincioşilor: «Am voit pururea să aduc la allarul Domnului 
tot ce am putut să culeg din grădina mea ... ». Munca de creaţie a lui Gala Galaction 
e un cult al desăvîrşirii transpusă în activitate concentrată şi cizelare ostenitoare. 

Gala Galaction liric, descriptiv, filozof şi teolog a dat naştere «unei specii carac
teristice prozei sale : poemul-eseu». fo înfăţişarea naturii Gala Galaction e un des
criptiv-pictural, iar călătoriile ce le-a făcut i-au dat posibilitatea să armonizeze 
dinamica interioară cu mişcarea în spaţiu. 
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Prin tematica creştină a romanelor sale, cit mai ales prin caracterul lor psiho
logic, Gala Galaction e aşezat de autoare alăturj de Liviu Rebreanu şi de Camil 
Petrescu. 

Reţinem părerea autoarei asupra valorii de traducător a lui Gala Galaction şi 
aleasa preţuire pe care o dă traducerii Sfintei Scripturi : «Opera de traducător al 
Bibliei este opera unui virtuos ce ştie să facă să vibreze coardele limbii naţionale, 
pe toate intensităţile, într-o orchestraţie de orgă, comparabilă doar cu gravitatea 
muzicii lui Bach» . 

. Cartea se încheie cu o «efigie pentru urmaşi» în care autoarea a sintetizat 
toată competenţa şi generoasa ei admiraţie faţă de Gala Galaction şi de opera sa, 
în următoarea caracterizare finală; «Publicist, cronicar, eseist, povestitor, romancier, 
dramaturg, traducător, Gala Galaction este o personalitate complexă, originală. fie
care latură a activităţii sale creatoare putînd rămîne de sine stătătoare, concludentă, 
ansamblul armonizînd însă o orchestraţie cu un timbru specific : al lui Gala Galaction; 
Om generos dedicat semenilor săi şi Artist înnoitor al tradiţiei». 

Cartea Adrianei Niculiu se impune prin profunda cunoaştere a operei lui Gala 
Galaction, prin admiraţia şi prin dragostea ce o poartă omului şi artistului, la care 
ne îngăduim să adăugăm şi piosul omagiu adus profesorului de teologie şi preotului 
devotat Bisericii Ortodoxe Române, patriei şi poporului român, precum şi O!lilenirii 
progresiste, cărora le-a închinat viaţa şi opera sa. - (Pr. Ilie V. lacobescu). 

Corina N i c o 1 e s c u, Opere de artă românească aflate în colecţiile 
străine: Epitaful de la Ioan Movilă, în «Revista Muzeelor», nr. 5 
(1971), p. 425-429. 

Autoarea articolului semnalează existenţa, în muzeul de Artă ucrainiană din 
Kiev, a unei in,teresante şi v.aloroase broderii, din anul 1542, epitaful dăruit de logo
fătul Ioan Movilă şi Jupîniţa sa Marica, unei mînăstiri cu hramul «Sfîntul Nicolae», 
rămasă încă necunoscută cercetătorilor români. 

Broderia <le la Kiev se înscrie printre operele remarcabile ale epocii lui Petru 
Rareş, constituind o nouă verigă de legătură intre epitaful dăruit in 1516 mînăstirîi 

Voronet de vistiernicul Gavr-iil Trotuşan şi cele realizate în timpul lud Alexandru 
Lăpuşneanu pen,tru ctitoria sa de la Slatina (1556) şi pentru minăslirea sîrbească de 
la Mileşevo (1567). Ec1 îmbogăţeşte seria epitafelor moldoveneşti cele mai impresio
nante şi monumentale creaţii ale genului (broderia) care s-au ipăstrat într-un şir ne
întrerupt de la începutul secolului al XV-iea rpină la mijlocul secolului al XVII-iea. 

ln cazul epitaJulu.i de la Kiev, întocmai ca la cel de la Voronet, formula gre
cească a fost folocuilă cu numele evangheliştilor, şi a \fost confecţionat [n Moldova. 

Tipul iconogralfic al epita-fului de la Kiev ~şi găseşte izvorul în cel creat 'În vre
mea lui Ştefan cel Mare. 

Autoarea subliniază, în ~ncheiere : «1lntocmai ca şi epitaful de la Dionys.iu, cel 
de la Kiev trebuie adăugat la repertoriul broderiilor epocii lui Rareş ca o operă nouă 
şi interesantă, ,atît sub raport istoric, cit şi sub raport artistic, întregind ,evoluţia 

•acestui gen de artă, cu un trecut atit de strălucitor în Moldova». 
Articolul Corinei Ndcolescu este o contribuţie rpre\ioasă la literatura de spe

cialitate şi se remarcă printr-o bogată documentare, ilustraţii reuşite, în stil colorat, 
cursiv, convingător. Articolul este completat şi de o anexă care conţine da,tele de
scriptive ale exponatului aflat în Muzeul de artă ucrainiană din Kiev. Sînt menţionate 
dimensiunile epitafului şi provenienţa - Atelier din Moldova, 1542. Este redată in 
anexă inscriJpţia de danie, în lirnba sJ.avă şi traducere, aşa cum se află ea brodată 
pe latu11ile orizontale ale epHaJului, sus şi jos. - (Prof. Victoria Popovici), 
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Gottfried S c h i 11 e, Das V orsynoptische Judenchristentum. În Colecţia 
«Aufsătze und Vortrăge zur Theologie und Religionswissenschaft». 
Herausgegeben von Erdmann Scott und Hans Urner. Heft 48. Ber
lin, Evangelische Verlagsanstalt, 1970, S. 96. 

Din prefaţă ( p. 5------6) reţinem modul cum autorul concepe atît obiectul studiului 
de faţă, cit şi metoda adopta,tă în alcătuirea ,lui : «Cercetarea prezentă se dedică celui 
mai critic domeniu de ma'1erie din dmpul prelimin.ar (Vorfeld) al sinopticilor, celui 
iudeocreştin. E,a întreabă, care tradiţii să fie desemnate ca iudeocreştine, care trăsă
turi proprii au caracterizat acest iudeocreştinism şi in ce măsură acest iudeocreştinisrn 
era ga•ta să-şi stabilească, să-şi dezvolte mai depart•e sau să-şi părăsească caracterul 
său propriu în straturile lHer-are mai n·oi, deci în măr,turia evangheliştilor şi a celor
lalte izvoare din timpul fixării în scris a sinopticilor». 

De asemenea: «ln cercelarea iudeocreştinismului presinoptic, este cel mai bun 
lucru dacă nu se aduc cu sine reprezentări pr,econcepute despre -caracterul propriu al 
acestui cr-eştinism primar, ci se ia seama la înseşi unităţile de istorisire prezentate» 
{p. 6). 

Corpul lucrării constă din o introducere şi trei capitole. 
Introducerea (p. 7-20) începe cu întrebarea : Ce însemnează iudeocreştinisrn 1 

Ca timp, el «coincide - după părerea lui Gottfried Schille - cu formarea tradiţiei 
sinoptice», iar în ceea ce priveşte conţinutul, el es,te «rădăcina creştinismului primah 
(p. 7). 

Trecînd la problema metodelor, autorul apreciază critic pe două dintre ele, şi 
anume : analiza Faptelor Apostolilor şi cercetarea mediului religios al creştinismului 
primar, adică a iudaismului şi a elenismului. 

Despre mersul cercetărilor sale, autorul precizează : «Noi va trebui să întrebăm 
despre legi, care au fost determinante pentru formarea tradiliei. Căci sarcina noastră 
constă mai precis în acea-sta, a determina contribuţia iudeocreştină la prima formare 
a tradiţiei creştine din perspectiva transmi1erii primordial-creştine> (p. 12). 

In legătură cu metoda numită «Formgeschichte», autorul aduce cîtev,a precizări 
şi subliniază unele probleme rpe care le ridică această metodă. 

După ce arată că cercetarea biblică critică din ultimul timp este determina-tă de 
tendinţe contrare de transmiler,e, autorul susţine ipoteza unui creştiniism primar iud,aic 
cu centrul în Betani,a (p. 18--20). 

Primul capitol al lucrării poartă titlul : Materialele mai vechi (p. 21---'47). !n acest 
capitol autorul arată pe larg că pentru tendinţele transmiterii şi caracterul speciiic 
al eercului de materi,ale din Bet,ania, este caracteristic faptul că material,ele se lasă 
împărţite în două grupe de material care se întret,aie reciproc: cuvîntarea pro'fetică 
şi pericopa liturgică. De aici rezultă - după aprecierea lui Gottfried Schille - că 
iudeocreştinismul Betaniei voia să fie o mişcare apocaliptică în sinul ordinei iudaice 
de viaţă. 

In concluzia cu care se încheie acest prim capitol, ·autorul swbliniază: «Dacă 
expunerile noa,stre sini corecte, iudeocre~tini,smul cel mai vechi n-a .fost în nici un 
caz gloata inofensivă, care este prezentată adeseori în cercetările teologice. Acesi•a 
n-a Jost o ecclesiola in ecclesia, mai mult prigonită din eroare de iud·aism şi pe baza 
acestei proscrieri silită la formaţiuni proprii ~ntru a-şi salva propria existentă. N-a 
fost nici gloaLa inofensivă de ucenici, care a neutralizat •aspiraţiile lui Iisus în sens 
iudaic, le-a alterat sau îngropat, cum ar trebui să deducem din nesiguranta cercetă
rii despre Iisus al zilelor noastre. Dacă expunerile anterioare sînt corecte şi numai 
într-o oarecare măsură, atunci acest iudeoc.reştinism a fost o gr,wpare cr,eşlină de o 
putere de convingere cu greu de subapreciai» (p. 47). 

Oa<pi.tolul II se intitulează : ,Descoperirea lui Logion» {p. 48--72). In C'll/Jlrinsul 
lui, autorul prezin,tă - potrivii teoriei sale despre descoperirea lui Logion - procesul 
îndelungat şi complicat al descoperirii cuvînlărilor rostite de către Mîntuitorul, res
pectiv rprocesul formării tradiţiei din cadrul comunităţii iudeo-creştine - din perspec
liv:a ipotezei sale despre un creştinism primar iudaic cu centrul în Betania. In cadrul 
acestui proces, un rol impor,lani şi consl'itutiv l-a jucat amintirea comunită,ţii re51pec
tive (p. 59, 63). 

Capitolul al ll:I-lea : Extinderea aercului de teme (p. 73--95), încearcă să explice 
,pe baza acelei,aşi ipotez,e - lărgirea ariei de teme în procesul de formare ,a tradiţiei 
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iudeocreştine din cadrul con-tmităţii de la Betania. În acest proces, un factor dinamic 
de seamă este trecerea acestei comunităţi de la un tip st,atic la un tip misionar. 

L'llcrar,ea se impune atenţiei cititor-ului prin ,originalitatea ei. Ea este tirpică pen
tru actuala t,eol·ogie biblică pro.t-es'l-antă. Oa atare, ea reflectă unele aspecte ale peisa
jului contemporan al teologiei biblice prntestante. 

Este vrednic de admirat consumul de energie ce se depune în sensul strădaniei 
de a satisface atît exigenţele gîndirii critice istorice cit şi exigen\ele gîndirii dogma
tice. Păca'l... că rodul pozitiv nu este direct pwporţional cu efortul depus!. .. Ceea ce 
denotă cu evidenţă că teologi,a biblică protestantă n-a reuşit încă să stabilească echi
librul necesar între gîndirea critică i-slorică şi gîndirea dogmatică. - (Pr. Prof. Corneliu 
Sîrbu). 

Paul C h r i s t op h e, Cassien et Cesaire, predicateurs de la mornle mo
nastique, Paris, Duculot, Lethielleux, 1969, 84 p. 

Interesul nostru pentru această carte stă mai întîi [n faptul că Ioan Casian, ;pe 
care Biserica noastră l-a .aşezat în rindul sfinţilor, este originar din Dobrogea. ,tn al 
doilea r.înd, el este o ,personalitate importantă, .fiind considerat - pe drep,t cuvlint - • 
printre primii întemeietor,i, şi organizatori ai vieţH monahale în Apus. 

ln lucrarea de Jaţă, teologul catolic Paul Christophe prezintă un studiu bine 
documentat despre morala monahală pe care a predicat-o Ioan Cassian în anii 420--430 
şi - după modelul acestuia - episcopul Cesaire în aniii 503-543. 

ln introducere autorul înfăţişează contextul istoric în care au activat aceşti 
doi mari reprezentanţi ai Bisericii creştine, prăbuşirea iIIllJ)eriului roman din Apus. 
Urmează un tablou cronologic. 

Capitolul I, intitulat «Ioan Casian, căutătorul de Dumnezeu» cuprinde date bio
grafice. De origine dobrogeană, cum sustin Marrou şi Chadwick, Ioan a cunoscut 
monahismul oriental de la vîrsta de I 5 ani în Palestina, la mînăstirea Bethleem, unde 
a mers împreună cu Gherrnan, prietenul său nedespărţit. Cunoaşte de acasă litera
tura latină şi greacă. Petrece oiţi,va ani în mînăstirile din Hgirpt, de unde este silit 
să plece din cauza dlisputei orjgeniste. 

,ln 405 este trimis ·La Roma cu misiunea de a apăra pe Sfintul Ioan Gură de Aur. 
Se ,împrieteneşte cu papa Leon cel Mare. Jn 415 merge la Marsilia, unde înfiinţează 
mînăstirea Sfîntul Victor şi mîn21stirea Mîntuitorului. 

Redactează lucrările sale asupra vie\ii monahale. La Marsilia, «Casian se găsea 
- cum s-pune autorul - ,într-un loc de predilecţie pentru a încerca să aclimatizeze în 
Occident doctrina s,pirituală a călugărilor din Egipt». «Supus, rînd rpe rînd, la patru 
patriarhi ei epocii : al Ant,iohiej, ca monah la Bethleem; al Alexandriei, în Hmpul 
şederii sale în Egipt; al Constantinopolului unde Sfîn,tul Ioan Gură de Aur 1-.a hiro
tonisit diacon, în fine, papa Inocenţiu I, al Romei, l-a d'ăcut preot, el a putut fi con
sjderat -fără exagerare ca precursorul ecumenismului şi patronul unităţii creştinilor ... 

In lucrările sale : Aşezămintele chinovi/ilor, conferinţe şi Despre lnlruparea Dom
nului contra lui Nes/orie, Ioan Casian es,te dependent de Origen şi de Evagrie Ponticul. 

ln capitolul al II-iea, intitulat «O morală monahală», autorul ar,ată că Ioan Ca
sian concepe ,perfecţiunea slujirii ca posibilă numai -în cadrul monahismului. 

ln capitolul al III-iea, se arată că Ioan Casian cons,ideră sfaturile evanghelice 
ca porunci, exagerează valoarea ascultării şi subordonează .asceza iubirii creştine, pe 
care o cons·ideră regina virtuţilor. După el, iubirea creştină este accesibilă numai 
călugărilor. Laicii sînt supuşi Vechiului Testament. 

ln capi,tolul al ,1'V-lea, intitulat «O luptă contra păcatului», se vorbeşte de o 
strategie a luptei contra viciilor, care constă din atac-area primului viciu - lăcomia 
pintecelui - şi despre spovedanie, ca mijloc terapeutic. 

Autorul conchide că ,Ioan Casian a introdus în Occident aşezămintele şi regu-
1-ile minăstirilor din Egipt, modelîndu-le şi mlădiindu-le potrivit cu clima mai aspră 
şi cu diferitele feluri de trai ale Apusului. Aceeaşi înţelegere - spune autorul - ar fi 
trebuit s-o a,ibă Ioan ,Casian adaptiînd doctrina spirituală -a monahilor I,a viaţa creş
tinilor din lume, dar el n-a urmărit acest scop. 

Convins că numai viaţa monahală poate duce la perfecţiune Ioan Casian consideră 
pe creştinul trăitor ,in lume 'Într-o condiţie inferioară. Supus' Vechiului Testament, 
acesta poate obţine iiertarea, dar nu fericirea depHnă. 
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Autorul cercetează, mai departe, în ce măsură învăţătura duhovnicească a lui 
Ioan Casian a influenţat în Galia meridion-ală predica creştină din secolele V şi VI şi 
cu deosebire pe aceea a lui Cezar de Arles. 

într-o scurtă biograf-ie, autorul urmăreşte pe Cezar ca monah în insula Lerina, 
unde a fost întemeiată o mînă1Slire după modelul lui Casian şi apoi ca episcop de 
Arles, unde a desfăşurat o mare 0:peră caritabilă. 

Apoi în capitolul al VI-lea arată că Cezar predică monahismul, practică asce
tismul şi ospitalitatea. Cezar a redactat regulile vieţii monahale pentru călugăriţe, în 
care face elogiul singurătăţii. El predică o morală severă în ce privesc relaţiile 
sexuale. Milostenia este - după el - superioară postului ·şi este o datorie pentru toţi 
creştinii. 

Pentru monahi, sărăcia totală este o condiţie indispensabilă. !Credinciosul va 
răscumpăra prin milostenie folosirea bunurilor acestei lumi. 

Şi ,pentru Cezar, perfecţiunea se realizează prin renunţările monahale. El acceptă 
o viată în lume, dar cu un fel de regret şi considerînd-o ca o stare inferioară. 

în capitolul al Vii-lea, cu titlul «O morală a datoriei», autorul expune o listă 
a da loriilor - alcătui,tă de Cezar - pe care laicii trebuie să le îndeplinească. Ca şi 
Casian, Cezar stăruie asupra vicleniei diavolului şi ,asupra ideii că esenţa păcatului 
stă în conştiinţă. Răscumpărarea păcatelor se face - după Cezar, prin vizitarea bol
navilor şi prizonierilor, prin păstrarea păcii şi înţelegerii, pr,in post, ospătarea străi
nilor şi Sl))ălarea picioarelor, prin milostenie - după posibilităţi -, prin pJ'1iveghere 
şi rugăciune şi prin iertarea vrăjmaşilor cînd aceştia o cer. 

În concluzia generală precizează învăţătura morală a lui Ioan Casian pe care 
o preia şi Cezar de Arles. Prin Casi,an, Galia meridională cunoaşte şi practică cele 
două ,tipuri de viaţă monahală : chinovială şi anahoretică, după exemplul monahismului 
egiptean. Amindoi cred că perfecţiunea nu poate .fi realizată decît ân mînăstire. rrotuşi, 
Cezar acor-dă o oarecare valoare şi vieţii trăite 1n lume. După el, credinciosul poate 
răscumpăra starea sa de ciisălorie prin mulle abstinente şi acte de milostenie. El va 
trebui să împlinească rînduielile monahale cel puţin în timpul posturilor. 

Autorul conchide: «Casian şi Cezar au trasat un ideal măreţ de perfecţiune mo
nahală, dar nu au prezentat credincioşilor un ideal acceptabil, un program de viaţă 
creştină care să corespundă pe deplin condiţiei lor». Trecînd peste această lipsă, au
torul recunoaşte că Ioan Casian şi-a cîşligat un loc important în istoria moralei. El a 
influenţat pe Benedict, cam sfătuieşte trăitorii ,să se citească în mînăstiri .acele Colla
tiones ale lui Casian. De asemenea, ideile lui Cezar de Arles au fost dezvolt.ale în 
unele lucrări din secolul al IX-iea. 

Principalul merit al lucrării lui Paul Christophe stă în bogata şi interesant.a do
cument.are pe ca.re o foloseşte, precum şi în prezentar,ea sistematică a ideilor. 

Subliniind importanta contr,ibutie adusă de Ioan Casian la implantarea fa Apus 
a monahismului răsăritean, autorul nu omite să semnaleze greşeaLa lui Ioan Casian, 
ra şi a lui Cezar de Arles, pe care l-a influenţat, de a fi considerat că perfecţiunea 
n-ar fi posibilă <lecit în cadrul vieţii monahale. Este o greşeală condamnată de Bise
rică, fiind contrazisă de porunca «Fiţi desăvirşiţi !», pe care Mîntuitorul o ,adre
sează -tuturor. 

În învăţătura creştină adevărată, pertecţillnea este accesibilă nu numai mona
hilor, r:i tuturor creştinilor, în orice stare s-ar afla. De ,aceea Biserica a trecut în 
rîndul sfinţilor nu numai pe cei CE' şi-au petrE'cut viata în mînăstiri, ca monahi, ci şi 
pe cei ce şi-au trăit viata în lume, unele au izbutit să iasă biruitori împotriva atîtor ispite. 
Unii Sfinţi Părinţi consideră căsătoria superioară celibatului monahal. Pentru aceea ca
lendarul creştin cuprinde sfinţi aparţinînd tuturor vîrstelor, tu.turor categoriilor. 

Lucrarea lui Paul Ohristophe ne-a prezentat în deplină lumină concepţi,a supe
rioară a mora'ei monahale predicate de Ioan Casian, remarcînd totodată şi exclusivis
mul ei, care n-a fost niciodată acceptat de Biserică. - (Prof. Const. Pavel). 

Petre Lu c a ci u , !nceputuri ale logicii româneşti, Editura ştiinţifică, 
Bucureşti, 1970, 127 ,p. + 18 p. reproduceri text slavon. 

în Introducere, p. 5-12, autorul consideră că fondul de manuscrise slave din 
secolele XIII-XVI afla,te în Biblioteca Academiei R. S. România conţine valoroase 
scrieri de filozofie antică şi medievală, semnal.ale ,în cataloage. Se remarcă faptul că 
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«filozofia creştină» a do.minat conştiinta socială a Evului mediu, Filozofia patristică 
(hristologică) din secolele I-VIII constituie altceva decît Jilozofia greacă-ortodoxă şi 
/alină-catolică de mai tîrziu. 1n sinul aceleiaşi Biserici distingem orientări net mistice 
şi orientări cu tendinţe raţionale. Pentru a înţelege în mod obectiv aceste realităţi 
trebuie să renunţăm la ideea de «întunecat ev mediu», inlocuind-o cu un tablou mai 
veridic -al «luptelor şi opoziţiHor reale» (p. 7). Cercetînd manuscrisele slave nr. 72 (sec. 
XIV, fragmente din Aristolel); ms. nr. 159 (sec. XV care conţin cugetări ale lui Maxim 
Mărturisitorul, Simeon Noul Teolog) ; ms. nr. 161 (Sec. XV, fragmente din bizantinul 
Ioan Carpathos); ms. nr. 815 (din sec. XIV-XV, privind funcţia raţiunii); ms. nr. 153 
(sec. XV conţinînd scrierile «teoreticianului isihast Grigore Palamas; ms. slav nr. 
148 (s-ec. XV, opere ale lui Damaschin Studitul); ms. nr. 31 .(sec. XVI scris în Ţara 
Românească, cu profil filozofic). Se cuprind apoi referirile Ia Aristotel, Plato, cit şi 
un tratat de logică, foarte apropiat de cel din ms. nr 72; ms. nr. 290 ,(sec. XVI Dioni
sie Areopagitul; ms. 517 (sec. XVIII Jrian IDamaschin). Pe baza conţinutului de idei 
al unor astfel de scrieri - se poate face «dovada documentară că pUlem vorbi despre 
o activitate filozofică în viaţa culturală românească încă din epoca lui Mircea cel 
Bătr1n şi Alexandru cel Bun» (rp. 11 ). 

Manuscrisul slav nr. 72 reflectă prezenţa ideilor platonice şi aristotelice în cul
tura românească medievală. 

Capitolul II (Spiritualitatea românească pînă la jumătatea secolului al XV-iea, 
p. 13--38). Autorul completează cu date inedite începuturile culturii medievale şi ro
'lul Bisericii Ortodoxe !Române la acestea : «Cu atit mai mult putem vorbi despre 
o prezenţă a g1ndirii româneş/ i, cu cit ştim că în afară de textele ce ne sînt cunoscute 
direct, au fost copiate şi ale cărţi religioase, strict necesare ( sub!. autorului) cum sînt 
cazaniile, vieţile sfinţilor polemicile, ,al căror text variază de Ia un autor la altul, 
în sensul că cel ce le copia ~şi permitea .adaosuri sau exprimări, fără să mai vorbim de 
alcătuirile proprii din care prea puţine au răzbătut prin furtuna veacurilor» (p. 21 ). 

Autorul apreciază nivelul superior de cultură al mitropoliţilor şi 'episcopilor ro
mâni din secolele XIV-XV, efortul domnitorilor români de •a rezista ofensivei cato
lice în Moldova, contribuţia lui Alexandru cel 13un Ia «organizarea pe baze noi a 
vieţii bisericeşti ortodoxe şi crearea unui centP.l de învăţătură Ia Suceava». «lnsăşi 
venirea şi aşezarea pentru cităva vreme ,a lui Grigore Ţamblac în Moldova, - pare 
să se explice în bună parte prin confruntarea ortodoxă-catolică din a doua jumătate 
a veacului al :,CIV-Iea .. , apoi «activitatea lui Nicodim, înfiinţarea a două mitropolii şi 
a unui însemnat număr de biserici şi minăstiri» {p. 26). In continuare se subliniază 
rolul cultural -al lui Nicodim de la Tismana în propagarea culturii slavone bisericeşti, 
a şcolilor de slavonă din secolele XIV-XV, în Transilvania, p.,jarnmureş, Scheii 
Braşovului şi Ia Suceava. Se ştie că Alexandru cel Bun a înfiinţat aici o adevărată 
Academie, cu două secţii, juridică şi teologică, unde se ,învăţau greaca, slavona, latina 
şi se interpretau texte patristire. Autorul subliniază în mod pozitiv importanta aces
tor centre culturale. Petre Lucaciu apreciază că «atît participarea Ia reuniunea de Ia 
Constanţa, cil şi cea de la Ferrara - Florenţa ,au dus la ,întărirea curentului isihast, 
în sinul Bisericii Ortodoxe Române, găsindu-şi materializarea în sporirea actiunH de 
copiere a scrierilor doctrinare isihaste» (p. 36). 

Capilolul III. - Gindirea românească şi doctrina isihaslă p. J8-G5, redă doc
trina lui Grigorie Palama, citindu-se în acest sens lucrările lui Meyendorff, D. Stă
ni!oae şi Tatakis. Se ştie că în tratatul de Istoria literaturii române, voi. I, Bucureşti, 
1964, p. 242 se acordă mişcării isihaste o deosebită importantă: «Isihasmul a fost 
prezent secole întregi în conştiinţa teoretică a societăţii româneşti» (p. 54). Grigore 
Ţamblac (1364-1452) ne apare ca un ,promotor al liniei isihaste în cultura slavo-ro
mână {Vezi Sbornice/e slave din BibHoteca Academiei R. S. România, nr. 1424; ,1430; 
1435; 1438; 1441, •1443. «Majoritatea zdrobitoare a sbornicelor sale cuprinde scrieri 
de factură isihas,tă» [p. 56). Se menţionează, de asemenea, aportul lui Paisie Velici
kovski în apăr-area metodei de efectuare -a «rugăciunii inimii» (p. 62). 

Capitolul IV. - Un manual slavon de logică, p. 67-91, descrie manuscrisul slav 
nr. 72, datînd din secolul al XIV-iea, 245 de foi, scris pe pergament, din Biblioteca Aca
demiei R. S. România. Intre filele 226 şi 233 se găseşte textul: «Ale lui Maxim despre 
deosebirea lucrurilor dinafară şi Ale lui Theodor prezbiterul de Ia Railh despre ace
l-aşi». Textul se ocupă de problema fiinţei, făcîndu-se distincţia într·e Ilre sau /iln/d 
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(ca exprimtnd g,ener-alul) şi -între 'întdmplare, care erprim11 particularul. «flinta• e o 
ca•tegorie «singură de sine». Conceptul «chip» este echivalent cu «formă, ,înfăţişare». 
Autorul textului oaută să define-ască raporturile dintre gen şi specie, dintre particu
lar şi general. Sînt analizate, de asemenea, c•ele 10 categorii ,ale lui Aristotel, iar 
două capitole rezumă ideile Sfîntului Maxim Mărturisitorul despre existenţă. Autorul 
textului slav e un creştin care s-a folosit de prelucrarea ulterio.ară a Categoriilor lui 
Aristotel şi lsagoga lui Profiriu. Se confruntă textul slav cu Logica Sfîntului Ioan [)a
maschinul. 

Primele patru capitole ale Logicii sau Izvorul cunoaşterii a lui Ioan Damaschin 
redau logica formală, ca instrument şi izvor de cunoaştere. 

Autorul textului slav nu respectă ordinea c-apitolelor din •Izvorul cunoaşterii» 
uneori comprimă textul Sfîntului Io,m Damaschin. 

Care esle sensul logicii aristotelice în opera Sfîntului Ioan Damaschin? P. Lucaciu 
răspunde că «raţiunea şi cuceririle ei sint puse în slujba credinţei creştine ... Aristotel 
nu este înlălllrat ca nefolositor, ci prelucrat în spirit creştin» {p. 90). 

Lucrarea este însoţi,tă de Anexe (p. 95-121 ), urmează Note asupra manuscrisului 
şi traducerii, cit şi un glosar de expresii specifice. Elegantul volum al lui rPetre Lucaciu 
însoţit de reproducerea fotogra:fică a textului slav, eX!plorează cu discernămint şi 
într-o perspectivă de apreciere obiectivă însemnătatea gradului de culturi'! medievală 
românească, di versele s•ale aspecte şi prezenţa unor probleme profunde de valoare 
P.uropeană - în spirilul căr,turarilor din vremea respectivă. - (C. Bărbulescu). 

N. V atamanu, Medicii lui Ştefan cel Mare, în «Voievozi şi medici 
de curte», Bucureşti, 1972, p. 20-50. 

r'ele două afecţiuni fi~ice de care ,a suferit ,în timpul vieti.i sale voievodul Mttl
dov,~i Ştefan cel Mare ( 1457~1504): «ulcerul cronic», ca urmare a rănii căpătate la 
asediul Chiliei în 1462 şi podagra sau guta, contractată mai spre bătrîneţe, cu com
plicaliile lor din final, .au necesitat în repetate rfoduri apeluri la medici străini, cei 
mai multi din Apusul Europei, unul din ei fiind şi cleric. 

Cel dintîi «medic» cunoscut, veni,t la curtea lui Ştefan cel Mare din Suceava, 
apare documentar la anul 1468. Este vorba de Maestro Zoano Barbero, adică «Joan 
bărbierul» genovez de origine. Nu era - spune autorul - un om oarecare, ci «un 
om cu experienţă, dacă nu şi cu c-arte». Fără a izbuti să-i vindece rana, voievodului, 
rolul curant al lui era acela «de a i-o pansa». 

In 1473 venea în Moldova, ca sol al şahului Persiei Huzun Hassan, Isaak Beg, 
•un rhirurg evreu ~paniol», cu porunca de a vizita «pe Ştefan» şi de aici, mai departe, 
«pe dogele Veneţiei şi pe .Papa». Dacă acest sol medic va fi fost consultat şi va fi 
aplicat vreun tralamen,t rănii lui Ştefan în timpul soliei sale la Suceava, e greu de 
s.pus, «căci nicăieri nu se găseşte vreun indiciu documentar care să ne 1ngăduie să cre-
dem ci'i Isaak l-ar fi îngrijit pe voievod». . 

Nici Isaac Hispanul (un omonim ,al lui Isaak Beg), medic la curtea regală polonă 
din Cracovia, în drum s-pre hanul tătar de pe Volga trecind prin Moldova, «nu II avut 
- se pare - vreun an1eslec în îngrijirea rănii lui Ştefan cel Mare», opinează autorul. 

In 1475, după strălucita victorie ,antiotomană de la Vaslui, cu ecou ,aUt de pu
ternic în Europa de apus, cu scrisori de felicitare din :partea Papei Sin al VI-lea, 
Ştefan cel Mare trimite - :prin Paolo Ogniben, solul Veneţiei care se întorce& 1n 
patrie, trecind prin Moldova, dintr-o misiune la şahul Persiei Huzun Hassan o scrisoare 
către dogele Veneţiei, prin care viteazul voievod 'îi cerea, intre ,al,tele, să-i trimită 

un medic. 
După multă tărăgăneală, din Veneţia ipleca spre curtea lui Ştefan «un chirurg, 

convins cu multă greutate să se ducă in Moldova». Pînă să se lase convins acest 
«chirurg», al cărui nume nu se cunoaşte încă, ca să ia calea ,Moldovei şi să vină la 
Suceava, la curtea lui Ştefan, au fost propuşi şi li s-a cerut consimtămîntul şi altor 
medici : Ba/desan de Perusio, «famosissimus doctor medicinae» de la Şcoala din Pa
dova», Nicolaus de Vene/ii, medicus», «Barlholomeus de Albricis, phisicus». 
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Chirurgul anonim 'insoţit de solul veneţian Paolo Ogniben, a luat drumul spre 
Moldova, tăind de-a curmezişul Serbia şi Bulgaria şi trecînd apoi Dunărea. iDe v.a fi 
ajuns cu adevărat la curtea domnească din Suceava şi, cu atit mai mult, de va fi dat 
vreun ajutor medical voievodului Ştefan, acest «Chirurg anonim» este, după părerea 
autorului, greu de spus. 

Un alt medic despre care se ştie că a venit la curtea lui Ş,tefan cel Mare ,a fost 
«chirurgul» Don Branca, un «preot sicilian», folosit ca sol în timpul tratativelor poH
tice dintre prinţul Maximilian, :pretendent la coroan.a Ungariei, după moartea lui Ma
tei Corvin (1490), şi voievodul moldav «credinciosul său iubit». Chirurgul Branca 
«aparţinea cu cea mai mare probabilitate vesUtei familii omonime de chirurgi po:pulari 
sicilieni». Rezultatele tratamentului şi îngrijirilor medicale date lui Ştefan de -acesta 
«nu au corespuns aşteptărilor». 

In anul 1501 o solie a lui Ştefan cel Mare venea din nou la Veneţia cu felurile 
misiuni, «înlr-e care şi cu aceea de a-i aduce un medic,.. ln scrisoarea adresată în 
acest sens dogelui Augustino M,arbadico, Ştefan cerea «să i se ,trimită un medic, dar 
să fi<! doctor ( ... ) care să se priceapă să-i vindece durerile». Se cerea ex:pres un «doc
tor» nu un «chirurg» dintre cei ce se perindaseră ,at.:îţia pe la Suceava şi i «se făgăduia 
o plată bună». îndelungata experienţă a voievodului cu «chirurgi», mai lesne de găsit, 
«îl convinsese pe Ştefan că nu de la ei outea nădăjdui o uşurare a crizelor dure
roase de podagră ci de la un doctor». Ce rezultat concret va fi avut această nouă 
încercare: îl va fi tratat şi cum îl va fi tratat pe Ştefan, rămîne loluşi o enigmă. 

Spre primăv,ara anului 1502, soseau din nou - de data aceasta la Niirnberg, -
nişte trimişi ai lui Ş,tefan să caute un medic. iRăspunzînd mesajului trimis de voievodul 
din Suceava, conducătorii oraşului Niirnberg «au confirmat primirea mesajului», ară
tind că «după străduinţe, au convins pe bătrînul doctor Johann Klingensporn, să se 
ducă în Moldova». Lipsesc însă dovezi sigure c-are să ateste prezenţa la Suceava a 
«bătrînului doctor Johann Klingensporn,., M,ai mult chiar: că acesta nici n-ar fi părăsit 
Niirnbergul ca să vină la Suceava pare a fi confirmat de faptul că «la 22 martie 1502 
este semnalat clin nou la Vene\ia un sol, care căuta un medic pentru domnitorul Mol
dovei». Ce rosl ar fi avut trimiterea unei noi sol-ii la Veneţia după un medic la ,aşa 
scurt inlerval, date fiind condiţiile de transport aUt de grele, din -acea vreme? 

Medicul căutat de solul lui Ştefan cel Mare din nou în cetatea 1-agunelor a fost 
găsit în persoana «cunoscutului doctor» Ma.Ueo Muriano. Ca şi altădată, pînă a se 
opri ,asu:pra lui, iar aces,ta a consimţi l,a cererea ce i se făcea, s-a mai vorbit şi de 
Marc Antonio delia Tare, «om de ştiinţă» şi «mai lîrziu profesor la Padova», la catedra 
de «medicină ordinară» şi apoi la cea de «medicină extraordi11ară». Acesta era «sin
gurul dintre medicii propuşi să meargă la Suceava, a cărui valoare ştiinţifică este 
consemnată într-un lexicon bibliografic medical». S-a vorbit, de asemenea, de Zoano 
d' Acquila, şi el «profesor de medicină l-a Padova». 

Matteo Muriano a sosit în Moldova în august 1502, «rău bolnav». După însă

nătoşire, MaMeo Muriano l-ar Ii examinat 'Pe Ştefan «în cîteva rînduri». ln primul 
raport pe cil.re medicul l-a adresat dogelui Veneţiei, pe lingă rel-atările de impor
tanţă politică, - durpă ce ,îi povesteşte propriile s,ale necazuri cu boala pe care a 
avut-o - justificînd în felul acesta şi întîrzierea - Matteo Muriano vorbeşte şi de 
pacientul său din Suceava, pe care-l găsea «voinic,., dar avînd «supărări cu boala». 

ln ce a consta,t îngrijirea, asistenţa medicală, dată de Muriano voievodului pe 
patul de suferinţă, în ciuda onorariului substanţial primit (400 de ducaţi), autorul spune 
cu iz de sceptică ironie că «pină la moartea sa» ( a medicului, care a decedat în Mol
dova, rpe la jumătatea anului 1503), Muriano «nu i-a dat nici măcar un singur medi
cament!». In schimb se ocupa cu culegerea de informaţii politice din Moldova, pe 
care «le comunica de urgenţă Veneţiei». 

Scurtă vreme după moartea lui Muriano, o nouă solie este trimisă de Ştefan 

cel Mare, aflat la Neamţ să se odihnească, la Veneţia, «ca să ves,tească moartea lui 
Muriano şi să ceară alt medic în loc». 

După ce, ca de obicei, s-au luat în discuţie numele unor medici ca : Georgio din 
Piemont, Alexandro Veronese, «a doua zi după anul nou 1504», solii au declarat în co
legiu că «au căzut la învoială» cu tînărul doctor Hieronimo di Cesena. Ajuns în Mol-
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dova, tînărul medic veneţian Di Cesena a fost martor 1a ultimele zile de suferin\ă şi 

chinuri ale domni torului, care, la 2 iulie 1504, îşi da obştescul sfirşit sub privirile 
neputincioase ale celor trei «medici» cîţi se găseau în acel moment la căpătîiul bol
n-avului : <«tînărul Hieronimo, un bărbier din Buda şi hekimul, adică «chirurgul» hanului 
tătăresc». Cinci şi de unde veniseră ceilalţi doi medici, autorul nu ne spune. 

Despre ultimele zile ale lui Ştefan, care se zbătea în chinurile bolii, aflăm din 
relatările doctorului Leonardo de Massari, medic la curtea regală din nuda, «despre 
care, de asemenea, în mod eronat s-a .pretins că l-ar fi îngrijit şi el pe Ştefan». Leo
nardo de Massari relateflză, prin condeiul autorului. că în ullimile zile Ştefan cel 
Mare, «avea răni la ambele gambe şi nu numai J.a st.înga, unde fusese odinioară rănit 
în timpul asediului ,chiliei». După o stagnare a evoluţiei rănilor, ba chiar o r·egresiune 
a lor, «curîncl au început clin nou să se întindă. Atunci medicii, crezînd că le pot opri 
mersul, au recurs - potrivit unui -aforism al lui Hirpocr-at - la un procedeu greşit: 
( ... ) le-au ars». 

Comentînd ca om de ştiinţă - specialist în medicină - evoluţia bolii şi acest 
procedeu de intervenţie «chirurgicală», autorul spune în încheiere : «După cum se 
vede, nu mai era vorba ,acum de rana de la glezna stingă şi nici de durerile de po
dagră, ci de altceva nou : ambele gambe ale domnitorului erau pline de răni. Ce se 
întîmplase? Se părea că bătrînul voievod suferea în ultimele zile de gr-ave tulburări 
de circulaţie, traduse prin edeme ale părţilor delicve. In aceste condiţii ipiele-a gam
belor dispunea de condiţii rele de apărare, fiind supusă infecţiilor ... In faţa rapidei 
propagări a rănilor, medicii, dezorientaţi şi impresionaţi, ( ... ) au procedat la cauteri
zare. O intervenţie zadarnică, un chin mai mult!». 

Aşa s-a desfăşurat odiseea medicilor şi a chinurilor fără leac ,ale lui Ştefan cel 
Mare ... ( A.N.P.). 

Virgil C â n d e a, Stolnicul între contemporani, Editura ştiinţifică, Bucu
reşti, 1971, 180 p. 

Una din figurile de seamă ale culturii româneşti ,aI,e veacului al XV.II-1ea este 
şi stolnicul Constantin Cantacuzino, reprezentant de seamă al culturii universale, onorat 
astăzi şi de U.N.E.S.C.O. printr-o deosebită cinstire. 

Stolnicul este legat de familiile domnitoare ale neamului nostru, de tradiţiile şi 
obiceiurile românilor. De J,a P,adova la Constantinopol şi în multe oraşe ale Europei 
faima noastră de urmaşi ai dacilor şi romanilor, după umanistul Nicolae Olahus, a fost 
recunoscută şi prin acest vrednic fiu al gliei s·trăbune. De la Mină·stirea Hurezi, unde 
i se vecie chiipul, pînă la Mînăstirea Mărgineni, unde şi-a agonisit cărţi şi pînă l-a 
manuscri,sele vechi, a pătruns ochiul său de cercetător, dind la lumină nenumărate 
tipărituri, încununate cu Biibli-a lui Şerban (1688). 

Aşa cum arată autorul, portretul Stolnicului Constantin Cantacuzino poartă pen
tru prima oară la noi, foarte limpezi, trăsăturHe umanismului. El este un admirator al 
antichităţii greco-romane format J.a vechea şcoală a tradiiţilor bizantine şi la cea con
temporană a neoaristoteli5mului nalian. Bun cunoscător al limbii-or clasice - greac·a 
şi latina - înz,estrat cu spirit critic, el este la fel de aparte pentru vechea cultură, 
ca şi pentru operele contempor,anilor săi, pentru disciplinele speculative, ca şi pentru 
conjunctur•a vremii s,ale. 

Cu mijloacele unei culturi europene temeinice, el lucrează pentru propăşirea 

cuHurală a ţă,rii sale, vrind să-i desluşească is~oria şi scrie în limba poporu~ui. Stol
nicul şi-a iubit ţ,ara şi poporul pentru că mai bine <lecit alţii de rpînă atunci, el a cu
nos·cut şi a reflect.al .asupra realităţilor româneşti. Lăsînd la o parte umbrele unor reali
tăţi ,triste, el a întrevăzut calităţi,le, meri.tele, drepturile şi a c-rezut într-un viitor mai 
bun al poporului nostru. [)în cercetarea atent/\ a istoriei sale, el a desprins motive 
temeinice ca să-l îuibească şi să-l admire. Acest fel de a-şi iubi patri·a, lumin.at de 
erudiţie şi reflecţie, el l~a afirmat în cercul contemporanilor săi şi l-a transmis urma
şilor, care au asociat întotdeauna în vi,aţ·a şi opera stolnicului patriotismul şi umanis
mul, coordonate fiintiale ale poporului român, 
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Constantin Canta·cuzino rărntne, aşad-ar, în-conjurat în evocărHe noastre de admi 0 

r·aţie şi recunoştinţă. Pentru că, .aşa cum el însuşi a ţinut să afirme, «cu dreptat-e iaste 
a da toţi mari mulţămit,e celor ce au dat învăţături şi au scris istorii de obşle, căci 
ostenelele lor ,au folosit viaţa de obşte, adică traiul tuturor». 

Autorul îşi împarte materialul astfel: O introducere (p. 5-7), !naintaşii: un 
crez de libertate şi umanism (p. 9-19); «Am 1nceput a învăţa cu toată a mea putere 
omenească» (p. 20-23), La Padova, «scaunul şi cuibul a toată dăscălia» (p. 24-28) ; 
Chestiunea orientală şi noua politică românească :(p. 29-40); Diplomatul (p. 41-53); 
Stolnicul între contemporani (p. 54-65); Cărturarul (p. 66---85); O viaţă de strălucire 
«cu ghiaţă în inemă» (p. 86---99); Ceasul de seară (p. 100-108); Stolnicul în judecata 
timpului (p. 109---121); Permanenţele operei stolnicului [p. 122-153). dov-ada cea mai 
viguroasă a viziunii sale despre cultură autoMonă şi pa-tri·otism ('originea poporului 
român şi dăinuirea lui_). Ace511: Clllfl\tOl are următoarele subdiviziuni : ori.ginea româ
nilor, ori-ginea limbii române, continu-it-a'lea românilor în Dacia; Formarea poporului 
român şi a primelor state r·omâneşti; Comunitatea de teri1:oriu şi limbă a românilor; 
nobleţe.a civilizaţiilor antice; grecii şi romanii; Idei despre naştere şi stricăciune; 
Necesitatea dispariţiei imp,eriilor; Cum ,trebuie scrisă istoria. 

Lucrarea reprezintă deosebi1ă importantă pentru cunoaşter,ea r-eaHtăţilor vremu
rilor stolnicului, realităţi în care se încadrau atît miş·car-ea culturală susţinută de 
Biserica Ortodoxă Română, cî-t şi dorinţa de libertate pentru poporul român şi auto
cefalie pentru Biserica strămoşească. 

Cartea, minuţios alcătuită şi subtil tratată, se încheie cu : Postfaţă (p. 154------;155); 
Lista ilustraţiilor [ip. 156-160); Desene ln text (,erplic-aţii) şi un Indice (p. 163--178) 
foarte util în cercetare şi orientare. - (Diac. P. l. David). 
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