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DOUAZECI §I CINCI DE ANI DE LA INSTAURAREA REPUBLICII

Atit privirea de ansamblu asupra vietii celei noi din patria noastrd,
din ultimul pdtrar de veac, cit §i cercetarea analiticd fdcutd in continutul
fiecdrui sector al acestei vieti, ne umplu sufletul de mare bucurie si de
indreptdtitd mindrie. In acest timp, istoriceste atit de scurt, Romdnia,
prin geniul poporului si infelepciunea conducdtorilor Iui, a urcat pe
scara istoriei la indlfimi nebdnuite de inaintasi.

Innoireq fundamentald prin instaurarea regimului democrat-popular
a structurii sociale §i de Stat din Romdnia, asezarea unor trainice te-
melii de ordin material si tehnic, ca §i de ordin spiritual, cultural i5i mo-
ral, in acord cu cuceririle de seamd ale celei mai inainiate experienfe
istorice §i 'ale cugetdrii sprijinite §i alimentate de acestea, au constituit
premisele favorabile unui urias avint creator in toate domeniile de viald,
avint concretizat apoi, in acesti 25 de ani, intr-o continud ascensiune
a bundstdrii materiale §i a imbogd}irii sufletesti a intregului popor din
fara noastrd.

Astfel, innoirea structurald, inalta valoare sociald si morald i rds-
fringerea asupra tuturor a binefacerilor culturii §i civilizatiei, In vede-
rea unei existenfe tot mai prospere §i mai fericite pentru tofi, sint notele
caracteristice ale vietii celei noi din patria noastrd, distanfindu-se enorm
si deosebindu-se esential si axiologic de epoca sau epocile anterioare.

In aceste rinduri, atentia noastrd se opreste doar un moment si nu-
mai asupra unei ramuri sau manifestdri a acestei viefi : dezvoltarea invd-
fdmintului si culturii in patria noastrd in ultimii 25 de ani.

In marele avint cultural din aceastd perioadd, un succes deosebit
in procesul de culturalizare a fost lichidarea analfabetismului (inainte cu
30 de ani peste 35 la sutd din populatia [drii era analfabetd). In aceastd
ordine se inscrie apoi invdfdmintul general obligatoriu de zece ani, fapt
care a fdcut ca nimeni dintre fiii patriei noastre sd nu se mai gdseascd
in afara posibilitdtilor de a se impdrtdsi de lumina cdrtfii. Posibilitd}i ex-
trem de Iargi sint oferile astdzi si pentru a urma invdfdmintul mediu,
atit teoretic, realist si umanist, cit si profesional, cu scoli de toate spe-
cialitdtile ; iar invdfdmintul superior, cu universitdti si institute univer-
sitare de cinci ori mai multe decit inainte de Republicd, si incomparabil
superior inzestrate material si tehnic, avind cadre didactice corespunzd-
toare §i ca numdr si ca valoare, vine sd incununeze aceastd mare operd
de scoald. Asa se face cd astdzi avem sute de mii de intelectuali iesiti
din rindurile muncitorilor §i tdranilor ; si tot asa cd dispunem de sufi-
ciente cadre tehnice si intelectuale, corespunzdtor si superior calificate,
pentru mereu crescindele necesitdfi in toate ramurile de activitate ; ba,
maj mult decit atit, putem acorda si acorddm de fapt si altor state asis-
tenfd tehnicd si ajutor in cadre de specialitate. Cine, in urmd cu 30 de
ani, se putea gindi la acestea ?

De asemenea, mijloacele cele mai moderne de difuzare a culturii
si de rapidd informare — presd, radio, televizor, cinematograf, cdmine
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662 DOUAZEC! §1 CINCI DE ANI! DE LA INSTAURAREA REPUBLICII

culturale in toate comunele elc. sint utilizate pe cea mai largd scard,
fiind la indemind datoritd bundstdrii materiale a locuitorilor si setei lor
de culturd. Marele numdr de formatii artistice — corale, de dansuri, tea-
trale — si multele intreceri dintre ele, cu participare masivd a cetdfe-
nilor de toate categoriile, constituie si ele semne vddite ale mulfumirii
si bucuriei de viafd in epoca noastrd republicand socialistd.

Creatia culturald propriu-zisd — literaturd, stiintd, artd —, tot asa,
a atins, in acesti din urmd 25 de ani, culmi neasemdnat mai inalte decit
inainte, dimpreund cu stiinfa aplicatd, tehnicd si tehnologie. Si in aceastd
privintd, noile conditii de viafd au fdcut cu putinfd descoperirea si pu-
nerea in valoare a atitor talente in toate compartimentele activitdtii so-
ciale, incit nenumdrate energii creatoare, mai mari sau mai modeste, nu
Sse mai risipesc necunoscute si Idsate sd se piardd fdrd nici un aport
social. Nenumdrafi sint astdzi si la noi cei care, in institute de cerce-
tare, in muzee s§i biblioteci, in laboratoare de tot felul si de toate profi-
lurile, in ateliere de artd, in clinici, in explorarea bogdtiilor tdrii, pre-
tutindeni in munca de cunoastere a naturii, societdtii si omului si de
valorificare a cunoasterii intru promovarea vietii, in slujirea prestigiului
stiinfel, artei §i tehnicii romdnesti, adaugd — in tard si peste hotare, la
diferite congrese i intruniri internafionale si in diferite publicafii —
‘a patrimoniul universal noi titluri de cinste pentru vredniciile romdnesti
din tot acest vast domeniu, deschis §i oferit acum puterii de investigatie
§i inventie ale geniuluj creator al poporului nostru.

Continutul invdfdmintului si al culturii romdnesti actuale, valorifi-
cind totodatd critic si cistigurile reale ale trecutului nostru, dimpreund
cu atitudinea si metodele de Iucru ale oamenilor scolii si ai culturii, sint
elemente si factori care stau in cea mai strinsd legdturd cu viata reald,
cu nevoile ei concrete §i cu ndzuinfele de continud propdsire a acestei
viefi. Avem astfel o scoald noud si o culturd noud, constituind elemente
de cea mai inaltd valoare de integrare organicd in unitatea cea mare
si complexd a vielii celei noi din fara noastrd.

Si roadele sint bogate, succesele sint impresionante, mai ales in
comparafie cu trecutul. Realizdrile acestui din urmd sfert de secol depd-
Sesc pe cele ale unui intreg secol anterior. Si ele continud sd meargd
in ritm susfinut, accelerat, inainte si in sus. In toate sferele ei de aclivi-
tate, Romdnia cea noud se infdtiseazd ca o fard socialistd care se dez-
volld in mod impetuos si cu efecte binefdcdtoare asupra vietii tuturor
cetdfenilor ei. De aici atasamentul nefdrmurit al celor de dinduntru la
noile structuri de viatd ; si de aici admirafia celor obiectivi de dinafard
care pot sd vadd marile infdptuiri pe care poporul romdn le-a realizat
intr-o perioadd istoricd atit de scurtd. Cei care nu ne-au vdzut cu ochii
proprii niciodatd pind acum, sau care ne-au vdzut numai cu trei decenii
mai inainte, descoperd venind la noi, o Romdniei pe care nu §i-o puteau
inchipui la plecarea lor de-acasd, o Romdnia atit de noud, atit de fru-
moasd, atit de indreptdfit optimistd si atit de increzdtoare in destinul
ei, care nu poate fi decit mdref.

In general, marile realizdri din invdfdmintul si cultura romdneascd
actuald, care, aici, nu puteau fi ardtate decit doar cu numele, fiecare
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DOUAZEC!I §1 CINCI DE AN! DE LA INSTAURAREA REPUBLICII 663

dintre nume fiind in realitate titlu al cite unui capitol din istoria culturii
noastre socialiste : ridicarea generald a nivelului de bundstare si de cul-
turd a intregului popor, in conditii de viatd liberd §i mereu prosperd, din
ce in ce mai luminoasd §i mai fericitd.

[ ]

In acesti doudzeci si cinci de ani, invdfdmintul teologic si-a primit
temeiul si organizarea canonicd in cadrul Bisericii, si-a imbogd}it con-
tinutul si si-a stabilit orientarea in functie de rostul lui de pregdtitor sau
formator de noi slujitori bisericesti intru totul devotafi Bisericii §i po-
porului, altarului credintei noastre si vietii celei noi §i luminoase a pa-
triei, Cultura teologicd ortodoxd din Biserica Ortodoxd Romdnd cuprinde
in preocupdrile ei probleme care intereseazd doctrina §i viafa ortodoxd,
ca s§i raporturile acestora cu ansamblul social §i spiritual al viefii con-
temporane.

In acesti din urmd 25 de ani, in Biserica Orlodoxd Romdnd se con-
statd urmdtoarele :

a) Invatamintul teologic de toate gradele (scoli de cintdrefi biseri-
cesti, seminarii teologice, institute teologice de grad universitar cu nu-
mdr sporit de catedre si de cadre didactice auxiliare), organizarea lui in
conformitate cu traditiile ortodoxe, a fost pus integral sub directa con-
ducere a Bisericii, pentru a creste preo}i adevdrati, preofi ai vocatiei
slujirii luj Dumnezeu si credinciosilor, capabili sd formeze buni credin-
ciosi prin crestineascd strddanie in aceastd viald pe care s-o prefuiascd
§i s-o trdiascd in duh evanghelic si spre binele si propdsirea patriei.

b) Organizarea cu caracter de permanentd a unor cursuri de in-
drumare preoteascd pentru toli preotii, la care participd pe serii (30 de
zile), fiecdruia venindu-i rindul tot la cinci ani, usureazd improspdtarea
cunostinfelor, punindu-i totodatd in contact cu problemele de actuali-
tate si fdcind exercifiu in aplicarea imbundtdfitd a celor mai potrivite
metode de pastorafie. Rezultatele sint din cele mai btine.

c) Conferinte trimestriale de orientare preoteascs, pe protopopiate,
cu leme de actualitate, precum si cursuri misionare eparhiale dupd tre-
buinfd, cu grupuri mai mici si de citeva zile, contribuie si ele la menfi-
nerea in permanenfd a clerului ortodox in curentul de idei si viald bise-
riceascd, religioasd si cetdteneascd.

d} Intilniri teologice interortodoxe, precum si cu caracter ecumenist,
au devenit tot mai frecvente, in tard si in strdindtate, intilniri si confe-
rinte la care prezenfa activd a teologilor romdni reprezintd o contributie
deosebitd la elucidarea multor probleme teologice si bisericesti. Ele sint
sprijinite de conducerea Bisericii noastre, ca fiind folositoare in schim-
bul de idei si experienfe, in cunoasterea reciprocd si in formarea unui
climat de mai bund infelegere si colaborare intre Biserici si, prin aceasta,
putind sd contribuie §i la o mai bund intelegere si intre popoare.

e) Pregatirea viitoarelor cadre superioare, atit pentru invatamint
cit si pentru rd@spunderi mai Inalte bisericesti, prin noua organizare a
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664 DOUAZECI SI CINCI DE AN!I DE LA INSTAURAREA REPUBLICII

doctoratului in teologie si trimiterea de tineri teologi peste hotare la
diferite faculldti de teologie, ortodoxe si neortodoxe, in vederea infor-
matiei directe si a adincirii specializdrii, se bucurd si ea de o grijd deo-
sebitd a Bisericii Ortodoxe Romdne.

f) Instruirea si educarea credinciosilor, prin intoarcerea la izvorul
autentic ortodox, au fost legate de cultul divin prin cuvintdrile finute
in duminici §i sdrbdtori §i adresindu-se tuturor credinciosilor care par-
ticipd la sfintele slujbe. Cdci nicdieri in afard de atmosfera de evlavie
si rugdciune din bisericd nu se poate influenfa crestineste asupra credin-
ciosilor, ca acolo.

De asemenea, pe planul culturii noastre teologice, pe lingd retipd-
rirea Bibliei (1968), sau alcdtuirea si tipdrirea cdrtii Invatatura de cre-
dintd crestind ortodoxd (1952), sau tipdrirea Cazaniei (1960), a Noului
Testament (1972), a Micii Biblii (1972) si a noi editii ale cdrfilor de cult
si a mai multor cdrfi de rugdciuni, sint de notat : alcdtuirea noilor ma-
nuale unice pentru Seminariile teologice, apoi alcdtuirea manualelor de
teologie de nivel universitar pentru Instilutele teologice, precum si stu-
dii din toate domeniile teologiei, in afard de articolele publicate in re-
vistele de la Centrul patriarhal si de la centrele mitropolitane, ale pro-
fesorilor de teologie, pe care Prea Fericitul Patriarh Justinian ii apre-
ciazd in toate ocaziile 1.

Strddaniile teologiei romdnesti din vremea noastrd pleacd din con-
stiinta responsabilitdtii permanente a Bisericii fafd de lume, dupd vrerea
Intemeietorului si Capului ei, Hristos, dupd care, mai ales in epoca de
adinci prefaceri, cum este a noastrd, in care e in joc mai mult ca oricind
insdsi soarta omenirii, Biserica 1si spune $i ea cuvintul, iar teologia tre-
buie sd-i clarifice temeiul, confinutul si insemndtatea in aceeasi lumind
a Evangheliei. De aceea teologia romdneascd noud, in duhul Bisericii
care o cultivd si o indrumd si care se cunoaste si se recunoaste cd este
si vrea sd fie a credinciosilor, nu se retrage in speculatii abstracte, pu-
ternic sprijinitd pe mesajul evanghelic si pe interpretarea autentic orto-
doxd a acestuia de cdtre Sfintii Pdrin{i, cautd cu toate puterile ei si cu
mijloacele care 1i sint specifice sd-si dea contributia cu care este da-
loare pentru tot mai multd lumind in constiintele slujitorilor altarelor si
ale credinciosilor, pentru intdrirea convingerilor si hotdririlor si pentru
fapta crestineascd pusd in slujba lui Dumnezeu si a oamenilor, adicd
pentru o viald tot mai dreaptd, mai pasnicd, mai bund, mai fericitd a
tuturor.

«Teologia romdneascd a apreciat la justa lor valoare toate aceste
aspiratii $i le-a venit intru intimpinare cu toatd sinceritatea si cu toate
luminile ei. Ea a trecut prin filtrul vrerii celei adevdrate a lui Dumnezeu,
folosindu-se de invdidturile Sfintei Scripturi, explicate si interpretate
in cel mai autentic sens de Sfintii Pdrin}i, toate revendicdrile din care
omenirea congtientd a secolului nostru infelege sd pund temeliile unei

1. Cf. Doudzecl de ani din viate Bisericii Ortodoxre Romdne, Bucuresti, 1968, partea «XX de
ani de preocupsrl §i Infiptuirl pentru ridicarea culturii teologice», p. 249—396.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DOUAZECI §1 CINCI DE AN! DE LA INSTAURAREA REPUBLICI 665

noi orinduiri sociale si a infdtisat atitudinea adevdratd a Bisericii Min-
tuitorului Iisus Hristos fatd de ele... Teologii si oamenii Bisericii s-au
convins din ce in ce mai mult, in timpul din urmd, cd singura menire $i
singura rafiune de a fi a teologiei este aceea de a se gdsi in slujba
vietii» 2.

In acesti ultimj 25 de ani insusi Prea Fericitul Patriarh Justinian,
secundat in primul rind de ierarhii membri ai Sfintului Sinod, apoi de
cdrturarii si oamenii Bisericii intregi, au indrumat pasii invdtdmintului
nostru teologic, iar cuvintul si munca Prea Fericirii Sale stau mdrturie
permanentd ddltuitd in slovd in cele zece volume apdrute pind azi ale
operei Apostolat social. «Apostolatul social» este o sintezd mdreafd, lim-
pede si cuprinzdtoare, a cugetdrii si simfirii Ortodoxiei noastre, conti-
nuatoare a liniei Pdrintilor, si o lumind care pune in eviden}d vredni-
ciile bisericesti §i patriotice de azi $i pentru lucrarea de viitor a Bise-
ricii, in nddejdea intemeiatd a unor roade tot mai bogate. De aceea, Prea
Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian este numit «ctitor al unei culturi or-
todoxe la indlfimea epocii» 3.

.

La popasul sdrbdtoresc al implinirii celor 25 de ani de viatd noud
republicand si bisericeascd, mulfumim Pdrintelui ceresc pentru toate ha-
rurile Sale pe care le revarsd asupra {drii noastre, asupra sfintei Biserici
intemeiate in ea §i asupra intregului popor, fdgdduind solemn, in acelasi
timp, sd inchindm mai departe in slujirea Bisericii si a Patriei tot sufle-
tul si toatd puterea noastrd de muncd innoitoare, cu incredere nestrd-
mutatd si statornic-elan neimputinat, pentru ca tara aceasta frumoasd si
binecuvintatd de Dumnezeu si poporul ei minunat inzestrat si cu in-
feleaptd conducere ddruit, «viatd sd aibd si tot mai mult sd aibd» (Ioan
X, 10).

REDACTIA

2. Nicolae, Mitropolitul Banatului, Teologia in slujba vietii, in : Doudzeci de ani din
viata Bisericii Ortodore Romdne, p. 260—2064.
3. In «Studii Teologicer, XXIII (1971), nr. 1—2, p. 5.
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Pr. Prof. Joan G. Coman

PERSOANA LOGOSULUI 1ISUS HRISTOS
N LUMINA PRIMELOR PATRU SECOLE PATRISTICE *

In literatura patristici a primelor patru veacuri, Logosul Evanghe-
liei dupéd Ioan trece in elaboratele filosofice ale Sfintului Justin Marti-
rul ! si ale celorlalii apologeti ca Logos seminal, Logos total, Logos ima-
nent, Logos verbal, apoi in scoala alexandrind a lui Clement si Origen
ca «esentd a esenfelor si idee a ideilor», ca chip al lui Dumnezeu si
arhetip al omului 2, ca Logos creator si armonizator al lumii 3, conceptii
uneori influenpate de gindirea greacd si de Filon. In secolul al IV-lea,
Parintii Capadocieni considera Logosul ca o «esen}d ginditoare», gene-
ratoare de viatd, inzestratd cu voin{d proprie si creatoare a lumii, care
e bund 4. Pentru Eusebiu al Cezareei, care la inceputul Istoriei sale bise-
ricesti ne dd o preistorie a Logosului intrupat, a relatiilor Sale cu Tatal
in sinul Sfintei Treimi, Hristos a precedat toatd creatia si organizarea
fiintelor vazute si nevdzute. El este Primul si Unicul Néascut al lui Dum-
nezeu, inger de mare sfat, slujitorul cugetdrii de negrait a Tatdlui, Crea-
torul universului impreund cu Tatdl, a doua cauzd a lucrurilor dupd
Tatdl, Stapin, Dumnezeu si Imparat al tuturor fapturilor 5. Sfintul Ata-
nasie cel Mare, care a consacrat un tratat clasic Intrupdrii Logosului,
afirmd c& rolul principal al Logosului precrestin a fost dublu : 1. crearea
lumii si organizarea ei intr-o podoabd armonioasd si 2. mentinerea crea-
fiei prin sprijinul variat ce i-a fost acordat in acest scop. Logosul a rin-
duit ordinea cosmicd, a unit contrariile si a creat o singurd armonie din
ele. Ca Putere si Intelepciume a lui Dumnezeu, El face cerul s& se invir-
teascd si aseazd pdmintul cu propria-i vrere. Soarele luminat de Logos
sirdluceste, la rindu-i, pe intreg pdmintul, iar luna isi are lumina ei ma-
suratd. Gratie Logosului, apa std spinzuratd in nori, ploile udd pamin-
tul, marea e inconjuratd cu {armuri, iar pamintul inverzeste si se im-
podobeste cu tot felul de plante. Nimic din cele create n-ar sta de n-ar
fi fost fdcute de Logosul cel divin® Logosul are nu numai rol cosmo-
gonic, ci El e si conducdtor al lumii create, pe care o mentine prin Pro-
videnta Sa. Dacd creafia participd la existentd prin Logosul Tatdlui, ea
ar inceta sd mai existe fara existenta Logosului, care este chipul Dum-

* Conferin{d rostitd la Academia teologicd din Ecimiadzin — Armenia Sovieticd — in
zfua de 25 oct. 1971.

1. Ioan G. Coman, Teoria Logosulul in apologlile Sfintului Justin Martirul § Filozoful,
Bucurestl, 1942, p. 15 §i urm. §1 passim.

2. F. Prat, Origéne, Le théologien et lerégete, Paris, 1907, p. 48.

3. Clement Alexandrinul, Protrepticul, 5, 1, ed. Sources Chrétlennes, Nr. 2, 1949, p. 57.

4. Sfintul Grigorle de Nyssa, Marele cuvint catehetic, I, 5, 9, ed. L. Mérldier, Paris, 1908,
p. 10, 12.

5. Istoria' bisericeascd, 1. 2, 3. ed. G. Bardy, Sources Chrétiennes, Nr. 31, 1952, vol. I, p. 6.

6. Cuvint fmpotriva grecilor st Cuvint despre Intruparea Logosului, 40, P.G., 25, col. 81 AB.
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nezeului celui nevazut. Logosul dd viatd celor de pe pimint si celor
din ceruri. Prin insési firea Lui rationala, El ia contact ~u toate si-si des-
fasoard pretutindeni puterile Sale. El lumineazd rational toate cele va-
zute si nevazute, le cuprinde si le concentreazd in Sine, neldsind nimic
in afara puterii Sale. El stringe si conservd intr-o singurd unitate prin-
cipiile intregii naturi sensibile, elimind opozitia dintre ele si le desé-
virseste intr-o armonie unicd ?. Logosul-Intelepciunca {ine universul ca
pe o lird, alcatuind frumos si armonios un singur cosmos si o singurd
ordine a acestuia, in timp ce, totusi, Logosul rdmine lingd Pdrintele S&u.
Prin acest amanunt, Sfintul Atanasie vrea sd deose¢heascd net Logosul
crestin tramscendent de logosul imanent creafiei si materiei. Prin vointa
Sa, Logosul pune simultan totul in miscare, fard intervale de timp, pe
toate impreund, instrumentindu-le pe fiecare potrivit naturii sale. La
unul si acelasi semn al Lui, ce e drept se miscd drept, ce < rotund se
miscd sferic, ce e de mijloc se migcd potrivit leqgii sale, ce e cald incéal-
zeste, ce e uscat usucd si, grafie Lui, toate trdiesc si existd potrivit na-
turii fiecdruia 8. Mai speculativ si mai adinc, Sfintul Grigorie Teologul
zice despre actul creatiei : «Inteligenta cosmogonicéd contenplind marile
sale cugetdri a creat formele sau tiputile lumii, care avea s existe dupi
aceea.. Toate se petrec in fata lui Dumnnzeu : cite vor fi, citz au fost,
cite sint acum prezente» ®.

Inainte de Intruparea Sa, Logosul s-a ardtat unui numir de prieteni
ai lui Dumnezeu, servindu-se cind de aparitii ingeresti, cind e apariiii
omenesti, prin care s-au aruncat seminlele evlaviei In inimile oamenilor.

Logosul s-a intrupat luind chip ca al nostru si facindu-se prin
aceasta fiul omului. Luind firea omeneascd, Logosul a in'~at in carna-
fia istoricd a umanitatii.

El va crea istorie divino-umand pe fata padmintului si va schimba
inféfisarea acestuia. Nasterea, faptele, moartea si invicrea lui lisus
Hristos sint o aparifie istoricd certd, precizeazd Eusebiu. De alifel, ina-
intea lui Eusebiu, autori pdgini ca Tacit, Suetoniu, Celsus si aliii, iudei
ca losif Flaviu, unii eretici in frunte cu Arie si autori crestini ca Sfin-
tul Justin Martirul, epistola catre Diognet, Origen si to{i marii autori
crestini ai secolului al IV-lea nu se indoiesc, nici un moment, de exis-
tenta istoricd a lui lisus. Dupd datele lui Eusebiu, care sint numeroase
si precise, Mintuitorul nostru Iisus Hristos s-a mascat in al 42-lea an
al domniei impdratului Augustus, al 23-lea an de la supvaerea Egiptului
si de la moartea lui Antoniu si a Cleopatrei. Era in vremea primei nu-
mdratori ordomate de Quirinus, guvernatorul Siriei, pentru Betleemul
Tudeei. Istoricul iuden ITosif Flaviu, In opera sa Antichitdfi iudaice con-
firmi aceastd numdaritoare inclusiv existenta lui Quirinus, a lui Irod,
iar mai tirziu pe aceea a lui Ponfiu Pilat, Caiafa, loan Botezatorul, Iro-
diadei si a altor personaje din ultimul an al vietii lui Tisus 12 Il confir-
md mai ales existenta lui Iisus, «om injelept, dacd trebuic sd-1 1umim

7. Ibldem, 41, col. 84 AB ; 42, col. 84 BiC. 8. Ibidem, 42, col. 84 CD, 85 AB.
9. Poemul IV dogmatic, vv. 87—71, P.(3., 37, 421 A.
10. Euseblu, Istoria Bisericeascd I, 5, 3—4 ; 8 ; 10, 4—5.
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om», intr-un pasaj din Antichitdfi devenit celebru s$i denumit «Testimo-
nium Flavianum», care a provocat -nesfirsite controverse!t, In toati
literatura patristicd cu caracter realist, Indeosebi in exegezd, istorie,
polemicd cu paginii si ereticii si In pastorald, persoana lui lisus se ridica
mdaret si dominator cu pregnanta unei prezenfe pe care un istoric de
greutatea lui losif Flaviu o subliniazd in acesti termeni: «{lisus) era...
invatator al oamenilor, care primeau adevarul cu pldcere. El atrdgea la
El mulli iudei si mul{i pagini». Nimic inventat sau exagerat in acesti
termeni. Daca Sfintii Parinti construiesc adevarate columne de gindire,
de interpretare, de evlavie si de literatura in jurul Logosului Intrupat
si a nenumdratelor derivate religioase si spirituale din atributele Sale,
este in primul rind gratie convingerii lor absolute despre realitatea Lui
istorica. Istoricitatea lui Ilisus venea nu numai din textele Noului Tes-
tament, ci si din traditia oralad iudaica, crestind si padgina. Ce caz ar fi
facut de un lisus mitic adversari ca Celsus, Iulian Apostatul si altii ce
ei, cadrora crestinii le aduceau mereu aminte cd zeii lor erau simple fic-
tiuni | Acesti adversari vorbesc uneori de un Iisus, «om mort», din Pa-
lestina, atestindu-i prin aceasta existenfa istoricd. Accentul teologiei
pus adesea pe firea si vointa divind a Logosului a estompat uneori exis-
tenta si rolul firii Lui umane, cum stim din controversele hristologice
ale secolelor al V—VII-lea, dar Sincadele IV, V si VI ecumenice au
restabilit adev&drul cd In Logosul intrupat coexistd deopoirivd de reale
ambele firi, divind si fitTnani.

Intruparea Logosului, Fiu al lui Dumnezeu si nu creaturd, a avut
o mare misiune reparatoare si restauratoare : intrucit oamenii erau su-
pusi mortii, pe care ei n-o puteau bimui, Fiul lui Dumnezeu si al omului
aduce propriul S&u trup ca ofrandd mortii, pentru ca tofi oamenii mu-
rind prin El, sd se implineascd hotédrirea divind, anume ca toli prin El
sa scape de pdcat si de blestemul venit prin padcat si toti sd dureze ves-
nic imbracind innoirea prin invierea din morti.

Hristos a realizat o noud creafie. Sfintul Atanasie observd cd nu
s-ar fi cuvenit ca fiintele rationale create si participind la Logosul lui
Dumnezeu s& piard. Nu era lucru demn de bundtatea lui Dumnezeu ca
cele facute de El sd dispard din cauza inseldciunii adusi de diavol oa-
menilor 2, Haml si restaurarea in starea initiald nu erau posibile decit
prin Logosul care de la inceput a ficut toate din nimic. Sta in puterea
Lui s& transforme piericiunea in nestricdciune, sd reaenereze toate, sd
sufere pentru toli si sd intervind pentru ei pe 1ing4 Tat&l. El coboari, asa-
dar, 1a noi din dragostea Lui pentru oameni 13. Se intrupeazd intr-un trup
asemenea celui omenesc luat dimtr-o fecicard, da acest trup mortii in
schimb pentru noi tofi, aducindu-1 ca ofrandd Tatdlui si abrogind prin
aceastd jertfd legea piericiunii indreptatd contra oamenilor. Prin acest
act, Logosul a adus pe oameni de la pieire la nemurire si de la nefiints
la viata 4.

11. Tosif Flaviu, Antichitdil {udaice XVIII, 63—64 ; Eusebiu, op. cit.,, I, 11, 7—8.
12. Op. cit.,, 6, col. 105 CD, 108 AB. 13. Ibidem, 8, col. 108 CD, 109 A.
14. Ibidem, 8, col. 109 ABCD.
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Ca Logos suveran al lui Dumnezeu, prin aducerea propriului Sadu
templu si instrument trupesc ca jertfa salvatoare de viaid pentru tofii,
El a achitat datoria faia de moarte. El a imbracat pe toji muritorii in
nemurire prin fagaduinta invierii. Venind in spatiul nostru omenesc si
sdldsluind intr-un trup asemenea frupurilor noastre, Logosul a fdcut sd
inceteze orice cursa dusmand impotriva oamenilor si sd-i ocroteasca
de moartea care-i stdpinea de multa vreme 'S, Prin jertfirea propriului
Sau trup, Logosul nu numai cd a pus capdt destinului nostru, adica
mortii, ci a reinnoit inceputul viefii dindu-ne speranta invierii. Intrucit
moartea isi luase puterea de la oameni contra oamenilor, prdabusirea
ei si reinnoirea vietii nu puteau veni decit prin intruparea Fiului lui
Dumnezeu, potrivit cuvintului Sfintului Pavel care zice: «Pentru cd
printr-un om a venit moartea, tot printr-un om via veni si invierea mor-
tilor, Caci dupa cum toti mor in Adam, tot asa tofi vor invia in Hris-
tos» (I Corinteni XV, 21—22). Aceastd inviere din morti este cauza
principald a intrupdrii Mintuitorului %, Prin intrupare, Logosul s-a des-
fdsurat intinzindu-se pretutindeni : in sus, in jos, in adincime si in lajime
{Efes. III, 18—19). S-a desfdsurat in sus in actul creaiiei, in jos in actul
Intrupérii, in adincime prin coborirea la iad, in latime prin venirea Sa
in lume. Toate deci s-au umplut de cunoasterea lui Dumnezeu 7.

Prin intruparea, invatatura, suferinfele, moartea si invierea Sa, Lo-
gosul ne-a mintuit, asigurindu-ne nemurirea sau viata vesnicd. Acelasi
Sfint Atanasie proclaméd, dupa Sfintul Irineu, ca Logosul s-a Intrupat
pentru ca noi sa fim indumnezeifi 8. E o concepiie sustinutd indeosebi
de Pdrintii oriemtali, pentru care intruparea e o expresie a dragostei lui
Dumnezeu fata de lume si fafa de oameni. Sub flacdra acestei dragoste,
credinciosii au perspectiva transformaérii radicale in sensul nemuririi si
al Indumnezeirii. Prin prezenia Sa in lume Dumnezeu sfinieste aceasta
lume, iar prin intruparea Sa in om, El oferd -acestuia arvuna indumne-
zeirii. Prin invierea Sa din mort{i Dumnezeu a dat oamenilor puterea
vietii mesfirsite. Indumnezeirea noastrd e o calitate cap&dtatd prin par-
ticipare la invierea lui Hristos, nu e congenitald ; ea face posibila reac-
tualizarea si dinamizarea chipului lui Dumnezeu prin asemanarea pe
care Logosul a intiparit-o in fiinta noastra. Hristos restaureaza vechiul
chip divin desfigurat in om, il creeazd oarecum din nou prin moartea
si invierea Lui, sddindu-se pe sine structural in fiinfa omului. Intruparea
Logosului iradiazd in noi viata divind, pentru cd moi insine me gdsim
in Logos; prin coborirea si intruparea Logosului in lume, omenirea a
fost ridicatda la Dumnezeu. Sfintul Grigorie Teologul relevd faptul ci
Logosul insusindu-si trupul nostru omenesc si imbracind toate ale lumij,
afard de pdcat, a unit in El cerul cu pamintul 19.

Logosul intrupat este si centrul evlaviei si cultului crestin, in toate
cele sapte laude culminind in Sfintele Liturghii ale Sfintilor Vasile cel
Mare, Ioan Gurd de Aur si Liturghia darurilor mai inainte sfintite, Litur-
ghii in care rugdciunile, cintdrile si actele cultice, cele mai multe cu

15. Ibidem, 9, col. 112 AB. 16. /bidem, 10, col. 113 ABC.
17, Ibidem, 16, col. 124 C. 18. /bidem, 54, col. 192 B.
19. Poemul IV dogmatic, versurile 84—96, P.G., 37, 422 A—423 A.
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cuprins hristologic, converg spre momentul de virf, acela al jertfei eu-
haristice. Anafora-ua sau pregatirea acestui moment, textul Epiclezei,
cintarea «Pre Tine Te lauddm..» si toate rugaciunile si actele cultice
cave urmeazd deu o impresionantd expresie adincului fond dogmatic
referitor la persoana Cuvintului-intrupat si @ Jerifei Lui pentru noi.
Liturghiile orientale sint catcheze concentrate despre Logos, care, prin
simbolism, densitatea si evlavia lor, sint, uneori, mai accesibile si mai
hotaritoare pentru credinciosi decit atitea tratate de doctrind. Rugaciu-
nile din canomul pentru Sfinta Impartdsanie sint de o frumusete si pre-
cizie dogmaticd fard pereche. Iatd un mic fragment dintr-una din ruga-
ciunile e multumire dupd Sfinta Impértasanie : «Stapine, Iubitorule de
oameni, care pentru noi ai murit si ai inviat si ne-ai daruit noud aceste
infricosetoare si de viata facatoare Taine, spre binefacerea si sfiniirea
sufletelor si a trupurilor noastre, dd sd-mi fie si mie acestea spre tama-
duirea sufletului si a trupului, spre inldturarea atotprotivnicului, spre
luminarea ochilor in'mii mele, spre impacarea sufletestilor mele puteri,
spre credintd neindoielnicd, spre dragoste nefatarnicd, spre implinirea
infelepciunii, spre paza poruncilor Tale, spre addogirea harului Tdu cel
dumnezaoiesc si spre dobindirea imparatiei Tales 20. Toate celelalte Sfinte
Taine ale Bisericii sint pline de prezenfa si lucrarea hotdritoare a Lo-
gosului-intrupat. Biserica face totul indemnatd de El si in mumele Lui
si al celorlalte doud Persoane trinitare, prin actiunea continud a Duhu-
lui 1ui Hristos. El est: mirele si capul Bisericii, care este cu atit mai fru-
moasa «u cit ea sfinjeste lumea mai mult. El o pdzeste de impuritate si
eroare, El o mentine fecioard si o impodobeste cu maternitatea prin
Sfintul Duh. Sfintul Ciprian, Origen, Sfintul loan Gurd de Aur si Feri-
citul Augustin au dedicat Bisericii pagini de o rarad frumusete.

Sfingii Fdrinti infdtiseazd Logosul si ca pedagog si invdfdtor prin
excelentd. In cartea a III-a a operei sale Pedagogul, Clement Alexan-
drinul afirina cd Logosul invatd si indrumeazd spre toate, ca pedagog.
El conduce, domneste, slujeste si alcdtuieste toate. El ajutd crestinilor
ca acejiia sd-si desdvirgeascd asemanarea chipului Lui, s&-1 simtd bund-
tatea ca Dumnezeu, nu asprimea ca judecdtor si sd le hardzeascd pe
toate in pace, biruind valul pacatului 2!, In frumoasa poezie care incheie
cartea a IlI-a a Pedagogului, Clement se adreseaza lui Hristos cu apela-
tivele e «invatdtor al copiilor nevinovati», «pdstor el mieilor impara-
testi», «indrwnéator al poruncilor fira patd», «lapte ceresc din sinuri
duioase» 22, Toatd literatura patristicd ulterioard cu profil catehetic si
filocalic, nu numuai din scoala alexandring, ci si din cea antiohiand si
traditionalistd, ori apuseamnd, iau ca model Logosul-intrupat, sau se in-
spird din cuvintele Lui si ale ucenicilor Lui. Sfintii Irineu .si Ciprian,
Origen, Sfintii Pirinti Capadocdieni, Sfintul loan Gurd de Aur si aliii,
11 invoacd continuu pe El sau atmosfera asa de hristicd a primului veac
crestin. Sint in veacurile urmdtoare unele opere mai speciale care se
ocupd cu catehizarea, cu penitenta, cu preofia, cu pdcatele capitale, cu
vieli de sfinti, cu imprejurdri sau evenimente anume din care se des-

20. Liturghier, Bucuresti, 1956, p. 314—315. 21. Pedagogul III, 12.
22, Protrepticul 4, 1, Tbidem, p. 56.
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prind lectii substaniiale de educatie pentru crestini. Principiile acestei
educatii sint concentrate in urmarea lui Hristos, adicd in smerenie, rdab-
dare, intelepciune, lumind, sfinfenie, nddejde, dreptate, pace si dragoste,
asa de frumos recomandate de Sfintul Grigorie de Nyssa In tratatul sdu
Despre desdvirsire 23, Crestinul este nu numai purtédtorul de nume al Min-
tuitorului sau, ci mai ales practicantul faptelor Acestuia.

Persoana Logosului este studiatd, meditatd, recomandatd, onoratd
sau preamaritd si in restul literaturii si artei patristice, in prozd ori ver-
suri, indeosebi in comentariile exegetice la Sfintele Evanghelii si in
cele la Epistolele Sfintului Pavel aparfinind unor autori ca: Origen,
Sfintul Ioan Gurd de Aur, Sfintul Ambrozie, Fericitul leronim, Fericitul
Augustin, Sfintul Chiril al Alexandriei etc., apoi in predicile la prazni-
cele impdratesti ale Sfinfilor Grigorie Teologul, Ican Gurd de Aur si
altii, in cuvintdri ocazionale, panegirice, unele piese liturgice sau imne
in cinstea lui Hristos, Din vestitul Imn de seard al Sfintului Grigorie
Teologul refinem aceasta invocare: «Pe Tine acum te binecuvintez,
Hristoase al meu, Cuvint al lui Dumnezeu, lumind din lumind fira de
inceput si Duhule Stapin, intreitd lumind unitd intr-o singura gloriel
Tu ai impréstiat intunericul, Tu ai adus lumina, pentru ca totul sa zidesti
la lumind si matertila mnestatornicd s-o orinduiesti, dindu-i chipul si fru-
moasa podoabd de acum ; ..trimite somn usor pleocapelor mele, pentru
ca limba mea si nu inceteze cintindu-Te» 24 Dar Hristos e invocat nu
numai seara, ci si dimineata, cind ii scoald pe crestini pentru o zi si o
Inuncd noud, cum ne relateazd Prudentiu in poezia sa: Imn la cintatul
cocosului : «Vestitorul inaripat al zilei cintd prevestind apropierea lu-
minii, cd desteptdtorul mintilor, Hristos, ne si cheamd la viatd». El
strigd : «Ridicafi pdatuturile lincede, adormite, lenese, si, casti, drepfi
$i cumpdtaii privegheafi, cdci Eu sint foarte aproape».. «Acest somn
dat la timp este chipul mortii continui : pacatele, ca o moarte ingrozi-
toare, ne obligd s& stdm intinsi si sd& dormim, dar dintr-un pisc inalt
vocea Invatatorului Hristos ne previne cd lumina e aproape, pentru ca
mintea sd nu mai slujeascd somnuluir... «Credem cu tolii cd, in acea
parte linistitd a nopiii in care cocosul se scoald si cintd, Hristos s-a in-
tors din iad. Atunci puterea apdsdtoare a mortii, legea tartarului a fost
sfdrimatd, atunci puterea mai tare a zilei a constrins noaptea sd-i ce-
deze»... «Tu, Hristoase, taie-mi somnul, rupe-mi lanturile noptii, topeste
pdcatul cel vechi si adu lumina cea moud» 5. Invocédni similare ale Lo-
gosului gédsim si la Sfin{ii [larie si Ambrozie tot in versuri.

Uneori, Logosul Hristos e pictat pe vesmintele scumpe ale cresti-
nilor impreund cu ucenicii Sai in diverse scene care transpun minuni
ale Sale ca : nunta din Cana Galileei si vasele in care apa a fost pre-

23. Despre desdvirgire §i cum trebuie sd fle crestinul, P.G., 46, col. 252—285, mal ales
col. 272B i urm., la Pr. Ioan G. Coman, Probleme de filosofie §i literaturd patristicd, Bucu-
regtl, 1944, p. 247 §1 urm.

24. Imn de seard, v. 1 §i urm., P.G., 37, 3, col. 511—514 ; ecf. I. Coman, Geniul Sfintului
Grigorie de Nazianz, Bucuregti, 1937, p. 33—34.

25. Aurelil Prudentil Clementis Carmina, Liber Cathemerinon I, Hymnus ad gall cantum,

vv. 1--8, 25—32, 65—72, 87—101, ed. J. Bergman, in Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum,
vol. LXI, 1926, p. 5—8.
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facutda in vin, paraliticul, orbul vindecat cu tind, femeia cu scurgerea
de singe, femeia pécadtoasd, Lazdr inviind din mormint. Asterie al Ama-
siei, care ne informeaza despre aceastd modd vestimentard la credin-
ciosii lui, 1i indeamnd pe acestia s& nu mai picteze pe Hristos, intrucit
i-a fost suficientd smerenia intrupdrii de bundvoie pentru noi; mai de-
graba s& poarte in sufletul lor pe Logosul cel fard de trup si sd practice
virtulile ce decurg din scenele Evangheliei 25,

Logosul sau Cuvintul intrupat este prieten si tovards nedesparfit
de fiecare zi al crestimilor. El e cautat si chemat cu inflacdrare de mar-
tiri ca Sfintii Ignatie Teoforul, Policarp, Justin si Ciprian etc. pentru
a fi asistati de El in momentul trecerii spre El si umirii cu El; dar El
e prezent continuu in viata obisnuitd a crestinilor : ii insoteste in munca
lor, participd la masa lor, la nevoile si bucuriile lor, iar cind e infome-
tat sau nenorocit bate la poarta bogatului. Veghetor deasupra noastra,
El ne priveste tot timpul pe noi si faptele moastre, din zori si pina in
seara. El e martor, El e arbitru care priveste la ce se intimpld, la ceea
ce concepe mintea umand : nimeni nu poate ingela pe acest judecator 7.
Pe Hristos il lauda tot soiul de cintdri cu instrumente, pe El il rostesc
toate cele insufletite cu coarde sfinte: «O, nume prea dulce, lumina,
podoaba, speranta si ajutorul meu, odihnd sigurd a ostenelilor mele,
savoare dulce in gurd, parfum care rdspindesti bun miros, izvor curga-
tor, dragoste curatd, chip frumos, placere nepéatatd I» 28,

*

Personalitatea Logosului Iisus Hristos — Dumnezeu adevéarat si om
desavirsit — e bogat dezvoltatd si multilateral privitd de doctrina pa-
tristicd, indeosebi in operele de controversd cu ereticii si uneori si cu
ginditorii pdgini. Sfintii Atanasie si Parintii Capadocieni au contribuit
substantial la conturarea teologicd a acestei personalitati, Fiul lui Dum-
nezeu si fiul omului simultan. Teologia patristicd pune uneori accentul
maj mult pe divinitatea decit pe umanitatea Lui; lucrul se explicd intii
prin faptul c& unii eretici, indeosebi arienii, considerau pe lisus numiai
creaturd, in al doilea rind pentru cd autorii patristici, siguri de umani-
tatea lui lisus, socoteau necesard mai ales ardtarea Dumnezeirii Lui.
Se impunea insd constant preocuparea raportului dintre Dummezeire si
umanitate, pe care Sfin{ii Parinii se ostenesc sd-1 defineascd prin texte
profetice, prin activitatea insdsi a Mintuitorului si uneori cu ajutorul
citorva speculatii filozofice. Acest raport va fi pe larg dezbatut in hris-
tologia secolelor V—VII-lea si precizat la Sinoadele IV, V si VI ecu-
memnice.

Trasaturile Logosului-intrupat sint mai bine si mai precis prinse in
cult, prin cele doua Liturghii (a Sfintului Vasile cel Mare si a Sfintului
lIoan Gurd de Aur), in operele de catehizare, in lucrdri predicatoriale
si in piese de artd literard ca : imme, rugdciuni, invocari etc.

26. Omilie la pericopa evanghelicd dupd Luca : Despre bogat §i Lazdr, P.G., 40, 167 ABC.
27. Aurelll Prudentil Clementls, Liber Cathemerinon I/, Hymnus Matutinus, vv. 105—112,
Ibidem, b, 13. 28, Idem, Liber Apotheosis, vv. 393—396.
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Literatura patristicd a primelor patru veacuri ne infd{iseazd pe
Logos drept creator, armonizator si pronietor al lumii in calitatea Sa
de Ratiune supremd ; El este apoi Mintuitorul celor ce cred, pentru cd
El i-a creat si n-a ingdduit ca fapturile Sale sd piara. Din dragoste nes-
firsitd pentru om, El se intrupeaza, predicd adevdrul, face minuni, moare
pe cruce si inviazd pentru a salva creatia si indeosebi fdptura Sa cea
maj scumpd de la moarte. Cu aceasta, El, chipul Tatdlui, restaureaza
<hipul lui Dumnezeu in om, pregédtind calea desdvirsirii si @ imdumne-
zeirii. El s-a ficut om pentru a indumnezei pe ocameni. Indumnezeirea
se obtine prin Impreund-lucrarea Duhului lui Hristos cu lupta noastrd
impotriva pdcatului, adicd a negatiei de orice fel si cu efortul continuu
pentru kalokagathia sufletului, adicd pentru frumusefea gindului si ca-
racterul pozitiv si creator al faptei.

Logosul, prin intruparea Lui, a introdus umanitatea in sinul Sfintei
Treimi, Indumnezeind firea omeneascd si facind-o vrednicd de marire,
dar nu de madarirea lui Dummnezeu, ci de o fericire nemuritoare in viitor
prin participarea la Dumnezeirea Insdsi. Intruparea Logosului conferd
antropologie] o noud dimensiune : aceea a integrarii progresive a cre-
dinciosului in perfectiunea insasi, pe care Fiul lui Dumnezeu a realizat-o
la cel mai inalt mivel uman. «Hristos in mijlocul nostru» — «Este si va
ffi, acum si pururea si in vecii vecilor».
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STRUCTURA PRIMARA A COMUNITATILOR CRESTINE

PROVENIENTA CREDINCIOSILOR

Cind s-a inceput vestirea Evangheliei, interesul pe care l-a stirnit a cuprins
oameni din toale clasele, padturile si categoriile sociale existente in imperiul roman..

Cit de variatd era structura sociald, juridicd si religioasd a societdfii din cu-
prinsul Imperiului roman, se poate aprecia dintr-o serie de stdri bine cumoscute, pe:
care le-a retinut istoria veche.

In fruntea acestora se gdseste orinduirea sociald de atunci, care era cea scla-
vagistad, si care deci, 1i impartea pe locuitorii statului roman cel putin in dou&d mari:
clase antagomiste : solavi si stépini de sclavi.

Urma apoi diferentietea juridics, adicd sub maportul drepturilor si indatoririlor
impuse de legile romane intre locuitorii statulvi. potrivit cirora umii erau cetdfeni,.
altii nu aveau cetdtenia, iar cetdtenij eraw si ei imp#rtit{i dupd starea lor materiald,
dupd provenienta gentilicd, dupd funciii, dupd regiuni, tinuturi, tari si localitati,.
dupd culturd si profesie etc. De asemenea, si necetdtenii erau impdartiti in diferite:
categorii, fiecare cu statutul sdu juridic: pevegrini, socii, \adicd asociatii, liberti etc..

La aceste deosebiri se addugau si cele reprezentate de provenienta etnicd si de
apartenenta religioasd, cdci dupd cum se stie, atit in cetdtile mai mar cit §i de-a
lungul si de-a latul Imperiului roman, se vorbeau numertoase limbi §i dialecte si se:
practicau o puzderie de culte oficiale sau tolerate intre care si cel mozaic, in inima-
cdruia s-a vestit mai intii cuvintul evangheliei,

Ce s3 mai zicem apoi de acele deosebiri care proveneau din starea familials,,
sau, in genere, din starea civild a locuitorilor, unii trdind in familie, alfii fiind fdr&
apartenentd familiald; wunii c&sdtorifi, altii necdsdtoriti, cu identitdti diverse, ca =
parinti, fii, homines sui juris, emancipati, apoi minori, majori, divortati, repudiati,.
infiati sau adoptati etbc.

Cultele sau grupirile religioase organizate. — In statul roman exista um
numar mic de oameni care nu apartineau nici unui cult religios sau nu practicau nici o-
religie. Majoritatea locuitoritor ins& aveau cite o identitate religioasd, apartinind’
diverselor culte oficiale sau tolerate. Dintre ei, cei mai numerosi apartineau cultului
public oficial politeist |l statului, care se inf3tisa ca o simbiozd a mpoliteismului:
greco-roman. El era orgamizat atit in chip de cult public, cu Tinduieli aparte pentru
cullul impdratilor, al zeilor, al semizeilor si al altor fiinte comsiderate supraome--
nesli, inclusiv cu jertfele care 1i se aduceau acestora de cadtre slujitordi cultului si
de c#tre particulari, — cit si in chip de cult domestic, cu rinduieli proprii deosebite:
pentru latii si penatii familiilor si ai caselor, precum si pentru felurite spirite si genii
bune sau rele, cuprinzind chiar si unele reguli de observat in raport cu o seamd de-
fiinte necuvintitoare, de semne, de intimpldTt prevestitoare etc.

Desi cultul public politeist se oficia in temple sau %a simple altare din afara-
templelor, ori la anumite locuri sfinte si la timpuri determinate, avind in serviciul
sdu numerosi slujitori organizati ierarthic, totusi acest cult nu a cunoscut forma de:
organizare ia credinciosilor sdi in comunititi locale, de lipul enoriilor sau parohiilor,.
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ci numai aceea de adundri religioase spontane, in jurul templelor, al altarelor sau
al locurilor sfinte. De asemenea, acest cult nu pretindea cd se intemeiazd pe vreo
revelatie, si, in afard de céartile sibiline, nu avea nici o Scripturd sfintd, in care sa
fi fost cuprinsd revelatia, iar pe lingd zeii care se bucurau de cinstire obsteascd, el
asimilase si numerosi alti zei nationali sau loocali, precum si diverse zeitdti mai mici
avind acelasi caracter.

Cu acelasi mod de orgamizare se infatiseazd si celelalte culte politeisle, libere
sau tolerate, care nu se fdentificau cu acela oficial al statuluj, dar nici nu-l subminau
sau concurau.

Cu totul altfel se prezenta insd situatia cultului mozaic. Acesta avea o orga-
nizare aparte, la temelia céreia statea revelatia cuprinsd in Vechiul Testament.

Caracteristic pentru organizaTea sociald a acestui cult, este faptul c3d el avea
rinduieli precise pentru practicarea lui in familie, in sinagogi si intr-un templu cen-
tral, tar pentm deservirea lui, avea o ierarhie preoteascd, in frunte cu un arhiereu,
urmat de preoti, de leviti si de alfi slujitori mai marunti.

Cu exceptia templului si a arhiereului, care se gdseau in centrul intregului cult
mozaic, acest cult determimase constituirea credinciosilor si slujitorilor din treptele
inferioare in comunitdti locale numile sinagogi, i care aveau in centrul dor cite un
locas de «cult numit si el sinagogd. Comunititile sinagogale reprezentau ceea ce .au
devenit si au rdmas pentru crestini, enoriile sau parohiile.

Intrucit noua credin{d religioasy orestind s-a vestit mai intii printre credin-
ciosii de religie mozaicd si prin locasurile lor de cult, incepind cu templul din Ierm-
salim in care a propovdduit dnsusi Mintuitorul, in mod firesc, si cei dintii aderenti
ai ei au fost din Tindurile credinciosilor mozaici, tar acest lucru @ avut o importantd
hotaritoare atit pentru r¥spindirea ultemioatd a crestinismului, cit §i pentru organi-
zarea lui, care s-a orientat dupd rinduielile vechiului cult mozaic.

De obicei, peste legdtura waceasta strinsi dintre religia mozaicd si cea crestind,
se trece cu usurintd. Ba uneori se incearci a se ardta cd n-ar fi existat, s§i, ca
urmare, nici n-ar exista vreo legdturd geneticd si organici intre acestea recurgin-
du-se la tot felul de teoretizdri si de artificii, care merg pind la punerea in contrast
atit a celor doud culte cit si @ Vechiului Testament cu Noul Testament.

Cu toate acestea, nu se poate trece cu vederea faptul c3 dintre toate religiile
precrestine, aceea «care a avut mai mult de dat crestinismului $i aceea de la care a
si luat mai mult crestinismul, a fost meligia mozaici.

Se intelege insi <& in afard de elementele pe care si le-a imprumutat cresti-
nismul de la religia mozaicd, avindu-le si pastrindu-le dintru inceput pe unele chiar
ca elemente comune, iar pe altele numai increstinindu-le, crestinismul a mai impmu-
mutat mumeroase elemente s5i de la alte religii vechi, pe unele increstinindu-le dar
pe altele pdstrindu-le in tezaurul siu de datini, fard vreo schimbare. Acest fapt este
atestat de numeroase ramdsite si chiar dalini, care au patmns in viata crestind din
diverse religii si care se pastreazi si in prezent. Inclusiv in viata Bisericii moastre
se intilnesc incd numeroase rdmaisite ale unor datini religicase necresline, pe .care
si le-au insusit creslinii sau pe ocaTe le-au pastrat ca o zestre ancestrald, datini moste-
nite din religiile sau cultele pe care le-au profesat inainte de increslinare.

Mozaismul si Biserica.— Legdtura dintre religia mozaicd si cea cresting, se in-
temeiazd pe citeva elemente fundamentale comune §i pe o seamd de rinduieli si de
forme de cult pe care crestinismul si le-a insusit din viata Teligioasi a poporului
Izrael.
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Elementele fundamentale comune ale religiei mozaice si ale celei crestine sint
reprezentate 'de Sfinta Scripturd a Vechiului Testament, pe de o parte din traditia
mozaicd, in frunte cu cinstirea sfinfilor Viechiului Testament {patmiathi, prooroci etc),
precum si din citeva manifestdri comune ale pietdtii, care constau din rinduieli pri-
vitoare la post, la rugdciuni etc, Cu alte cuvinte, religia mozaicd $i cea crestind au
o temelie comund in Revelatia veterotestamentard, precum §i forme comune de ma-
nifestare a pielatii.

La inceputul propov&duirii Evangheliei de catre Mintuitorul si de cdtre Sfintii
Sdi Apostoli, noua Revelatie in care consta miezul propovaduirii Evangheliei, a stir-
nit mare interes, dar si mare impotrivire, atit in rindurile mozaicilor, — si in mod
firesc ‘mai mult in rindurile acestora —, it si in rindurile credinciosilor si slujitorilor
altor teligii, pentru cd, pe de o parte, toti erau preocupati de adevarurile religioase
si de manifestarea acestona, iar pe de altd pante, pentru cd toti erau atasati religiilor
cdrora le apartineau.

Cum insd propovdduirea Evangheliei s-a adresat in primul tind c&tre oile cele
pierdute ale popornului izrael (Matei X, 6), precizindu-se in acelasi timp chiar de catre
Domnul, ¢3 n-a venit si strice Legea (Matei V, 17), adicd Revelatia Viechiului Testa-
ment, atentia intregului popor izrael s-a indreptat atit cdtre Mintuitorul cit $i cdtre
Sfintii S&8i Apostoli si cdtre ceilalti ucenici ai S3i, cu dorinta de a vedea dac3d in-
tr-adevar legea veche rdmine cum a fost sau se stricd prin legea cea noud, adici
credinpa cea veche prin credinta cea noud.

Ou toate wacestea, numdrul evreilor care au primit credinta crestind crestea
mereu, dar ingisi Sfintii Apostoli si alti ucenici ai Domnului au menajat susceptibili-
tatile religioase ale lor, adresindu-se mai intii acestora si apoi nemozaicilor, pen-
tru a-i chema la Hristos. Astfel, se stie, de exemplu, cj waiit Sfintii Apostoli Petru si
Toan {Fapte III, 1, V, 20—21), <it si SHintul Apostol Pavel (Fapte XXI, 26—27), au
frecventat templul din lerusalim si cd la fel au procedat si ceilalli sfinti apostoli si
ucenici ai Domnului, atunci cind se gdseau in Sfinta Cetate. De asemenea, se stie,
cd toti acestia, cind se aflau in misiune, au frecventat simagogile si au propovaduit
mai intii in sinagogi, si cd toti au practicat rinduielile Legii mozaice. Esle destul si
amintim in -aceastd privintd, c& Pavel si Viarnava au propovdduit in sinagoga din
Salamina Ciprului (Fapte XIII, 5), in sinagoga din Antiohia Pisidiei {Fapte XIII,
14—15, 42) si in cea din looniu (Fapte XIV, 1), apoi Sfintul Apostol Pavel si uceni-
cul sdu Sila au propovidduit in sinagoga din Tesalonic (Fapte XVII, 1—2), si in cea
din Bereea (Fapte XVII, 10). De w@semenea, Sfintul Apostol Pavel a propoviduit im
sinagoga din Atena (Fapte XVII, 16—17) si in .cea din Corint (Fapte XVIN, 1, 4), si
apol, atit singur it si impreund cu ralti ucenici, @ propovéduit multi vreme in sina-
gogile din Antiohia Siriei, — unde a petrecut timp de un an (Fapte XI, 26) — si in
cele din Efes, — unde a petrecut timp de 3 ani (Bapte XX, 31), dar nu i s-a ingdduit
sd propovdduiascd prin sinagogi decit vreo citeva lumd, restul timpului, mai bine de
doi ani, propovaduind la Efes, intr-o scoald (Fapte XIX, 8, 10).

Pentru a duce la indeplinire porunca Domnului de a vesti Evanghelia mai fintii
popomlui izrael, precum si pentru menajarea sensibilitdtii religioase a evreilor, Sfintii
Apostoli Petru si Pavel au observat riguros rinduielile Legii mozaice privitoare ia
Tugdciuni, la ceasurile la care trebuia ficute rugiciunile, cele privitoare la curdtiri
si la raporturile cu cei de alte neamuri (Fapte X, 9; XVII, 18; XXI, 26), apoi cele
privitoare la sdrbatori si in special la ziua simbetei (Fapte XIII, 14—15; 42; XVII,
1—2). Ba uneori, de teama de :a nu-i supdra pe evrei, atit Petru cit si Pavel s-au su-
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pus rindubelilor mozaice mai mult decit ar fi voit ei insisi. Astfel, despre Petru mdr-
turiseste insusi Pavel c3 se lemea de cei din tdierea-imprejur, si din aceastd pricind
ii supunea pe crestinii proveni{i dintre p&gini obligatiilor Legii mozaice, fapt pentm
care Pavel «i-a spat impotrivd pe fatd», atunci cind Petru venise la Antiohia {Gal. II,
11—14). Dar si Pavel l-a taiat imprejur pe ucenicul siu Timotei, fiul unei femei din
neamul lui Izrael, tot pentru a-i menaja pe credinciosii mozaici, dupd cum citim la
Fapte XVI, 3, «pentru judeii ce erau in locurile acelea».

Desi la inceput, in lucrarea lor misionard, toti Sfintii Apostoli si ucenicii lor
au vestit Evanghelia in mod principal fiilor lui Izrael (Faple 1H, 26; XXI, 20—21 s.a.),
totusi i nu au neglijat a-i chema la Hristos si pe pédgini, atit cind acestia se intim-
pla s3 fie de fatd impreund cu evreii, cit si la cererea celor de alte neamuri, iar mai
pe urmg chiar din pricina rdzvrdtirii evoeilor impotriva lor si a suferintelor pe care
le-au provocat propovdduitorilor Evangheliei (Fapte X, 28, 45; XI 1—3, 18, 20; XIII,
46—48; X1V, 27; XV, 3, 6, 12; XVIII, 6; XX, 21; XXI, 19; XXVI, 17, 20; XXVIU, 28).

Cum 1insd evreii au pretins ca Evanghelia si le fie wvestitd numai lor {Fapte
XI, 19), sau ca cel pulin <restinii dintre pagini si fie obligati a observa practicile
legii mozaice, — in primul rind tdierea-imprejur (Fapte XI, 1, 5 24), — s-au stirnit
asemenea nemulfumiri si tulburdri printre crestini, incit pe tema obligativit&tii legii
mozaice a trebuit s3 fie intrunit cunoscutul Sinod Apostolic de la Ierusalim (Fapte
XV), care a dus la hotdrirea de a mu-i supune pe «crestinii dinire pagini Gndatoririlor
Legii mozaice si de a-i dezlega de aceste indatoriri pe evreii crestini {Fapte XV, 1-—29).

Cu toate acestea insd, hotdrirea Sinodului Apostolic mercferindu-se in mod spe-
cial la evreii cresiini, ci la cei proveni}i dintre pagini, a fost inlerpretatd ca 1dsind
evreilor crestini latiludinea de a alege intre practicarea si nepracticarea rinduielilor
legii mozaice, — in primul rind t#ierea-imprejur (Fapte XI, 1, 5, 24), — s-au stirnit
tinuat a observa prescriptiile legii mozaice. Urmarea a fost, cd in rindul crestinilor
au apdmt doud categorii de credinciosi: unii care practicau legea mozaicd si altii
care nu o prnacticau.

Datorita acestei situatii, in decursul dezvoltadrii ulterioare a vietii crestine, s-au
constiluit mai Intli doud si apoi patm categorii de comunitdti locale crestine, si
anume ;

— Comunitdti formate numai din evrei crestini,

— Comunit&ti formate numai din crestini proveniti din pé&gini,

— Comunitati mixte, formate din crestini proveniti atit dintre evrei cit si din
pagini.

— Lor li s-a addugat o a patra categorie de comumitdti, care au prins consistenty
in cadrul sinagogilor, fird a se desprinde insd formal din acestea.

Cu un asemenea profil si in conditiile pe care le-am schitat abia, se intelege c&
felul de organizare al celor dintii comunitdti crestine a fost determinat in chip esen-
{ial de modul de organizare al simagogilor, .asa incit se poate spune in mod cu totul
intemeiat, cd cele dintii comunitdti sau obsti crestine, adicd cele dintii enorii sau
parohii in sensul de astizi, au avut un caracter de sinagogi crestine.

De fapt folosirea cuvinlului sinagogd in intelesul de adunare de cult sau de
comunitate religioasd crestind n-a intimpinat nici o dificultate, mai intii pentru moti-
vul <3 fiind un cuvint grecesc de circulatie curentd, prin el se designa orice fel de
adunare (suvayeyr) tot la fel precum si prin cuvintul ecclesia (éxxkysiz) se putea
designa in acea vreme atit o adunare religioasd cit si una cu alt caracter. in al doilea
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rind, folosirea cuvintului sinagogd in intelesul de adunare crestind de -cult, sau in
acela de comunitate Teligioasd crestind, era cel mai la indemind din practica iudaicd
si s-a putut adopta cu atit mai usor, cu cit un num&r insemnat de crestini proveneau
dintre evrei si tineau cu strisnicie la rinduielile legii mozaice, inclusiv la terminologia
uzitatd in cadml cultuui mozaic. ]

De aceea, cuvintul sinagogd este folosit in infeles de Dbisericd atit in Slinta
Scripturd, unde il gdsim in epistola Sfintului Iacob (II, 2), cit si in alte scrieri din
epoca apostolicd si din cea postapostolicd. Astfel, in epistola Sfintului Ignatiu cdtre
Policarp al Smirnei (4, 2), apoi si la Herma (Porunca II, 9, 13, 14).

Ce-i drept dnsd, in mod mult mai frecovent, comunitédtile crestine s-au numit bise-
rici, chiar din epoca apostolicd (Fapte V, 41 ; IX, 31; XI, 22, 26; XII, 1; XIII, 1; XIV,
23, 27; XV, 3, 4, 23, 41; XVI, 5; XVIII, 22; XX, 17 s.a.). Dar atit rinduielile lor de
organizaTe sociald si religicasd, cit si practicile de cult s-au orientat dupd modelul sina-
gogilor si al cultului mozaic, asa incit cu foarte pufine exceptii, crestinismul primar
a purtat o amprentsd net indeo-cresting.

Fenomenul nici nu este greu de explicat, daci tinem seama, pe de o parte, de
atagsamentul evreilor fatd de wvechea lor religie, chiar dacd deveneau crestini, iar pe
de alti pante, de faptul ¢ tdria adevamlui revelat cuprins in Vechiul Testament avea
o iradiere ce depdsea cu mult pe aceea a altor religii, exercitind o influentd atit cre-
dinciosilor mozaici si crestini, cit $i asupra credinciosilor altor religii.

Dar sd vedem mai de aproape, cum se explici totusi, pastrarea in asa masurd a
rinduielilor mozaice de citre evreii care s-au increstinat, incit ei au format o categorie
distinctd de crestini, care s-au numit iudaizanti, atragind si crestinii de altd provenienta
decit cea evreiascd la observarea acelorasi rinduieli, precum §i persistenta iudaizan-
tilor timp foarte indelungat in viata Bisericii.

Dupd cum am vizut deja, temelia si justificarea comumitdtilor crestine inwdai-
zante, a constituit-o faptul c3 si crestinii au acceptat revelatia veterotestamentars, cu-
prinsd in Biblie sau in Sfinta Scripturd a Vechiului Testament si in unele elemente ale
Sfintei Traditii mozaice.

La acest temei, pentru chemarea la Hristos a mozaicilor, si pentru incurajarea
celor ce se increstinaserd deja, s-au mai adiugat o muliime de factori de wcare s-au
folosit iudaizantii pentru a da crestinismului profil mozaic sau médcar pentru a-si apdra
propriile lor pozi{ii. Intre acestia se mum&ra, in primul tind, folosirea limbii ebmaice
de cdtre wnii sfinti apostoli si de cdire al{i propovaduitori ai Evangheliei, fapt care
a avut pentru iudaizantii mozaici $i nemozaici semnificatia de a se comtinua vestirea
cuvintului lui Dumnezeu in vechea limbd & Sfintei Scnipturi, si de a se considera vesti-
rea cea noud ca o simpld continuare a celei vechi.

Acelasi inteles si aceeasi semnificatie s-a dat si faptului cd cel putin una dintre
Evanghelii (cea de la Matei) a fost scrisi in limba ebraicd. Tot in limba ebraicd au
mai fost scrise $i unele evanghelii apoorife, precum si walte texte religioase de mare
drculatie in epoca crestinismului primar. Este adevarat ci se trage la indoiald exis-
tenta unei Evanghelii in limba ebraics, dar consideratiile care se fiac pentru justificarea
unei asemenea atitudini, nu numai cd sint cu totul improvizate, o par de-a dreptul
ridicole prin lipsa de orice opticd istoricd si religioasd pentru infelegerea epocii de
care se trateazd, iar altele sint de inspiratie pur flariseicd sau de-a dreptul antiiudaica.

In afard de Evanghelia ebraicd si de alte scrieni din acecasi vreme sau din 'epoca
postapostolica, si Epistola Sfintului Apostol Pavel citre evrei, — «ou tot continuwtul sdu
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«contrar orientdrii iudaizante, — a fost socotitd de cdtre iudaizanii ca o recunoastere
'5i oficializare a jpozitiei majore, chiar principale, pe care si-o revendicau ei intre ccres-
tini. Aceeasi semnificatie i-au dat acestia si dialecticii rabinice pe care o foloseste
‘Stintul Apositol Pavel in toate scrierile sale, si pe care a folosit-o cu mare efect si in
ducrarea sa misionard.

La toate cele ar&dtate, se mai adaugsd si o influent{d trecutd ou vederea in mod sis-
‘tematic, dar :prezentd si vie pind in zilele noasire in lucrarea pastorald a Bisemicii, si
-anume influenta rinduielilor de pastoratie, practicate in sinagoga iudaicd si pdstrate
in anumite pé&rti din Talmud. Cunoagterea acestora $i compararea lor cu diferite scrieri
vechi crestine de .continut pastoral, anatd nu numai o izbitoare asemadnare pe alocuri,
i chiar o influentd directd si evidentd a Talmudului asupna scrierilor respective.

Toate cauzele relevaie au favorizat pastrarea §i itransmiterea in asa masurd a
rinduielilor mozaice in viaja crestind de cdtre iudaizanti, incit atit practicile de cult,
«cit si cele de organizare sociald a comunitdtilor arestine si-au insusit un profil mozaic,
-ale c&mi elemente caractemistice se pastreazad pind azi. !Ce-i drept, unele dintre ele au
dispdrut cu timpul, dar existd totusi o Bisenicd veche cu foarte bunid intocmire, ocare
'si-a insusit de la Inceput numeroase rinduieli mozaice si le pastreazd pind astdzi ou
sfintenie, dindu-le exact semnificatia veterotestamentard. Aceasta este Biserica din
‘Etiopia, veche Biserici ortodoxd, in care, spre exemplu, se @ai pastreazd in oult dan-
surile sacre, tobele, precum si tdierea-imprejur.

Dintre praocticile de wcult ale iwdaizantilor, cea mai caracteristicd ce s-a pdstrat
Pind astizi in intreaga crestindtate, este aceea a «mielului pascals, care are o origine
met judaicd. A doua practicd legatd de cea dintii, si chiiar mult mai caracteristicd decit
23, este aceea care se referd ba data serbdrii Pastilor, de cdtre crestini, unii dintre ei
mai tinind si azi s3 le serbeze odatd ou iudeii, intemeiati pe textul : «Sd fie blestemat
»cel ce nu sdrbdtoreste Pastele in ziua de 14 Nisam» (II Moisi). Acest blestem biblic,
este socotit, sau cel putin a fost socotit multd vreme, ca operant si pentru crestini,
fie cd acestia proveneau dintre mozaici, f{ie cd aveau altd provenients.

Pe tema datei serbdrii Pastilor, asa cum o practicau si cum o preconizau iudai-
izantii, Biserica a luat felurite m&suri, stabilind prin Sinodul I Ecumenic §i prin unele
canoane Intemeiate pe hotdrirea acestui sinod, ca Sfintele Pasti si fie serbate in prima
«duminicd cu lund plind dupd echinoctiul «e prim#&vars, iar nicidecum si niciodat3
impreund cu iudeii (can. 7, 70 Apost., 1 Antjohia).

Dar, sdrbitoarea curentd care se gdsea in cemtrul cultului mozaic, era aceea a
izilei de simbdtd. La aceastd sirbitoare iudaizantii n-au renuntat nicidecum, ci din
oontra, au cdutat sd o impund ca obligatorie $i pentru orestimi. Mai tirziu, ei au con-
ces cd trebuie sd serbeze §i duminica, dar in primul rind simbdta. Ei au mai pd&strat
totodatd si alte sdrbatori mozaice, iar impreund cu ele diverse rinduieli privitoare la
curdtiri, la post, la rostirea unor anumite rugiciuni si in special a psalmilor, la folosi-
Tea azimei etc,

Numerosi cregtini dintre cei de alte meamuri, au practicat si ei, impreund cu
iudaizantii, toate aceste rinduieli ale legii mozaice. Cu deosebire serbarea simbetei §i
«cinlarea psalmilor au fost imbratisate pe scard atit de mare, incit psalmii au pdtruns
§i s-au inrdddcinat in cultul crestin in asa masurd, incit si astdzi constituie o parte
insemnatd a lui, iar simb&ba a fost serbatd uneori aldturi de duminicd, iar alteor in
‘exclusivitate de unele dizidenie sau secte crestine. Ceea ce insd, — prin caracterul
s3u aparte, legat de anumite reguli de igiemd, — a constituit chiar o piatrd de grea
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incercare si de sminteald pentru crestinii iudaizanti neproveniti dintre mozaici, a fost
tdierea-imprejur, a cirei practicare iudaizanfii au continuat s-o observe timp inde-
lungat, si au incercat si o impuni tuturor crestinilor ca semn al legdmintului f&rd de
care socoteau c& nu existd mintuire. Fireste cd ei practicdau si botezul orestin, dar in
prealabil indeplineau ritul t&ierii-imprejur, si se socoteau, in felul acesta, arvunitp
pentru mintuire atit dupd rinduielile legii vechi, <it si dupd rinduielile legii not.

Se poate spune, cd ei practicau in realitate un indoit botez asa dupd cum pnac-
ticau si un post indoit, unul dupd legea veche si altul dupd legea noud, precum $i um
rit fndoit de curitive, prin spalar si voturi dupd rindudelile legii vechi, i apol prim
pocdintd dupd rinduielile legii noi.

Dar, dupd cum s-a mai spus, o influentd deosebitd a avut sinagoga iudaicd s¥
rinduielile ei de organizare, asupra comunitd{ilor locale crestine, adicd rasupra sinago-
gilor crestine sau asupna bisericilor in sens restrins, adicd asupra enoriilor, care s-aw
organizat dupd modelul simagogilor iudaice. Precum se stie, fiecare sinagogd avea um
intiistatator, care se mumea invdtdtor de lege si care indeplinea o funcfie asem@na-~
toare ou aceea a episcopilor si apoi a preotilor din fruntea emoriilor sau a parohiilor.
Sint caracteristice in aceastd privints, rinduielile si pové&tuirile date de Sfintul Apostod
Pavel pentru episcopi si pentru preoti, rinduieli si pov&tuini care amintesc pe cele:
dupd care trebuia s& vietuiascd si s& lucreze intiistatadtorii sinagogilor.

Si precum la templul din Terusalim exista un sinedriu format din batrini cu expe-
rientd, tot la fel existau $i in cadrul sinagogilor sinedrii mai mici, adicd mici. consilii
de batrini, dup® modelul cirora s-au organizat si wcoasiliile crestine asemdné&toare, nu-
mite fie presbiterii — penitru umitdfile locale sau mai mici, -— fie sinoade, — pentrn
unitdtile mai mari.

In afard de cultul practicat in cadrul simagogilor, activitatea cea mai caracteris-
ticd pe care o desfisurau acestea, a fost aceea de asistentd sociald, activitate pre-~
luatd si amplificatd apoi de céire -comunitifile locale crestine, incepind cu cea din:
Ierusalim Gncd de pe vremea Sfintilor Apostoli {IFapte 1I, 45—46; IV, 32—35; VI, 1—2).
Dupi cum se stie, Sfintul Apostol Pavel este cel care in lucrarea sa misionard a orga-
nizat si a stimulat lucrarea de asistentd sociald atit in cadrul comunitdiilor sau bise-
ricitor locale, <it si pe scara mai largd, provinciald sau chiar ecumenicd, asa zicind
(Fapte XI, 29 ; Rom. XV, 26—27; I Cor. XVI, 1—3).

Cu un asemenea profil initial, cultic $i organizatoric, inspirat si influentat de
rinduielile sinagogilor iudaice, atit comunititile iudaizante cit si cele meiudaizante aw
continuat tradifia mozaicd ducind-o si sadind-o in asa fel #n viata crestind, incit ea
s-a inrddacinat si prezenia ei mai poate fi identificatd si astdzi in unele manifestari
si Tindudeli despre care de obicei nici nu se mai stie cd sint de provenientd mozaiica.

Misuril luate de Biserici impotriva iudaizantilor. — Cu toatd larga tolerantd
ar&taty iudaizantilor atit de catre Sfinlii Apostoli cit si de cétre ceilalli propovéaduitori
din epoca apostolicd si postapostolicd si wou toatd dnterdictia din pantea Sinodului
Apostolic de la Ierusalim de a se practica rinduielile legii mozaice de c3tre crestini,
la acestea nu numai c3d nu s-a renuntat, ci din contrs. Cicdi, interpretindu-se toleranta:
cirmuitorilor apostolici si postapostolici ai Bisericii, ca atitudine de favorizare a iudai-
zantilor, iar hotdrirea Sinodului Apostolic ca nereferindu-se decit la crestinii prove-
niti dintre pagini, nu si la cei proveniti dintre evredi, s-a stdmit in practicarea rindu-
ielilor mozaice de cétre crestinii evrei, ca si de c&tre ocei ce au fdout cauzd comund
ou ei sub numele de iudaizanti.
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Fatd de aceastd atitudine, care era tmpreunatsd si cu un exclusivism sau separa-
tism de tip sinagogal iudaic, atitudine care prejudicia in mod grav lucrarea misionar&.
de r&spindire a crestinismului in lume, unii cirmuitori ai Bisericii din epoca post-
apostolicd, iar mai tirziu diverse sinoade, a trebuit sd ia mdsuri pentru ingrddirea-
practicilor iudaizante si pentru afirmarea caracterului universal al crestinismului.

Aceste mdsuri s-au dmpus cu atit mai mult, cu cit chiar din epoca apostolicd, .
religia cresting a fost calificatd, de unii dregatorni ai statului roman ca si de cdtre unii
oameni de oculturd, drept o sedtd dudaicd, provocatoare de gilcevi 5i de tulburare im-.
viata religioasd a imperiului. Din aceastd cauzd chiar si unul dintre impdrati, Claudiu:
(41—54) & dispus indepdrtarea din Roma a tuturor evreilor.

Cele mai griitoare indruméri date crestinilor pentru g renunta la practicile iu-
daizante, si care sint in acelasi timp si dovezi ale ind&rdtniciei cu care se pIstran
acestea, se cuprind in epistola Sfintului Ignatiu al Amntiohiei cdtre Magnesieni. El ii
infiereazd pe iudaizanti (8, 1—2; 10, 3) si recomandd s& nu se mai serbeze simbita-
de citre crestini (9, 1).

Cum ins& si iudaizantii s$i neiudaizantii continuau s3 serbeze simbala pe lingsd
duminicd, apoi sd frecventeze sinagogile iudaice aprinzind lumindri in ele §i practi-
cind comuniunea de rugdciune cu mozaicii, observind posturile dupid cinduielile legii-
vechi si praznuind chiar impreund cu iudeii anumite sarb&tori sau participind la sluj--
bele ocazionate de acestea §i schimbind in mod frecvent daruri de sirbatori cu mo-
zaicii, de la care primeau si foloseaun, dupd rinduielile legii vechi, chiar si azime, iar
mai presus de toate praznuiau slintele Pasti crestine la aceeasi datd «cu evreli, obser-
vind si Tinduielile Pagtilor mozaice, — numeroase canocane, unele provenite din epoca-
de dinaintea Sinodwlui I Ecwmenic, far altele de dupd acest sinod, interzic sub samctiuni
toate aceste pmactici.

Asitfel Canonul 70 aposlolic dispune c¢d «dacd un episcop, un presbiter sau un
diacon, sau oricare dintre slujitorii Bisericii, ar posti impreund cu ijudeii sau ar priz-
nui cu acestia, sau si in cazul c3d ar primi de la ei daruri de sdrbatori, cum ar fi-
azima sau ceva de acest fel, si fie supus pedepsei caterisirii». Iar in privinta credin-
ciosilor simpli, dispune ca, pentru aceleasi fapte, sd fie supus excomunicdrii.

Relativ la credinciosi Canonul 71 apostolic dispune cd dacd acestia ar intra in
sinagoga iudeilor in zilele de sdrbitori ale acestona, sau ar aprinde lumindri, si fie-
supusi aceletasi pedepse a excomunicdrii. Aceleasi pedepse ca §i canonul 70 si 71
apostolic, le prevede si canonul 74 apostolic, atit pentru clerici cit si pentru laici, in
cazul cind vreunul dintre ei ar inira in sinagoga iudeilor pentru a se muga impreund.
cu acestia.

Canoanele ceva mai tirzii ale sinodului de la Laodiceea (343—381), interzic cres-
tinilor s& fie iudaizanti si in special sd serbeze simb3ta si s¥ nesocoteascd duminica,
aruncind anmatema asupra tuturor iudaizantilor (canonul 29). De asemenea, ii opresc
pe crestini, fie clervci fic laici sd primeascd darurile de sdrb&tori de la iudei si in
special azima, precum si sd {ind sarbdlorile impreund cu acestia (canoanele 37—38).

Madsuri speciale s-au luat de cdtre Sinodul I Ecumenic impotriva iudaizantilor,
stabilind rinduiala deja menlionati cu privire la dala serbarii Pastilor. In temeiul’
hotdririi respective a acestui sinod, si referindu-se in mod evident la ea, unul din
canoanele numile apostolice, dar de fapt de provenientd foarte tirzie, dispune, -
«dacd vreun episcop, sau presbiter, sau diacon, va sdrbdton sfinta zi a Pastelui im--
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preund cu iudeii inainte de echinoctiul de prim&vard, sd se cateriseascd» (canonul 7
«apostolic).

Referindu-se in mod direct la hotdrirea Sinodului I Ecumenic si mentionind-o
pentru prima datd in mod expres intr-un camon sinodul local de la Antiohia (an 341),
dupi ce constatd cd mai exXistd clerici care nesocobesc «hotdrirea sfintului si marelui
sinod de la Niceea... despre sfinta sdrbdtoare a mintuitoarelor Pasti.» si cd unii ca
acestia serbeazd Pastile impreund cu iudeii, dispune cd cei ce vor mai indrdzni sd
facd acest lucru de aici inainte «pentru stricarea credinciosilor si tulburarea Biseri-
cilor», sd fie supusi caterisirii, iar cei ce vor ré&mine in comuniune «cu ei, sd fie ex-
«comunicati.

Tot impotriva practicii iudaizante, privitoare la data serbdrii Sfintelor Pasii,
-quprinde o dispozitie si canonul 7 al Sinodului II Ecumenic.

Din prevederile canoanelor meniionate, se vede c& iwdaizantii continuau cu in-
-daratnicle nu numai si practice ei rinduielile legii mozaice, inclusiv, si mai ales, cea
privitoare la data serbdrii Sfintelor Pagti, ci fdceau si prozeliti chiar si in veacul IV.
‘Se stie de altfel, ¢d ei au continuat s3 existe siin veaourile de mai tirziun fapt pentru
care s-au luat masuri impotriva lor inclusiv prin unele legi ale statului roman si
apoi ale oelui bizantin, ca in cele din urma si sinodul VI Ecumenic (692), tot pentru
ratiuni religioase, sd ia, prin canonul 11, mé&suri de izolare faid de evrei.

Din faptul cd in unele canoane apostolice (64 si 71) se vorbeste in mod expres
de «sinagoga iudeilor», iar nu simplu de «sinagogd» wa locas de cult :al mozaicilor,
rezulti clar, cd precizarea care se face prin expresia «sinagoga iudeilor», era trebui-
‘toare in epooca respectivid pentru a mu se confunda cu «sinagoga crestind», nume care
Incd se mai intrebuinta.

CONSIDERATII FINALE

Facind abstractie de paralelismul care se poate stabili, pe de o parte, intre slu-
jitorii Bisericii crestine la inceputurile sale si intre slujitorii sinagogii iudaice, pre-
<um §i intre modul de orgamizare al locasurilor de cult mozaice si al celor crestine,
mai trebuie s& mentiondm, cd dintre rinduielile de organizare a lucranii religioase din
cadrul Bisericii, cele privitoare la catehumeni si la penitenti, — <cu categortiile res-
pective a fiecdrela dintre aceste doud grupe, — isi aveau prototipul sau modelul in
rinduielile privitoare la prozelitii si la penitentii mozadci.

Dupa cum s-a putut vedea, iuwdaizantii prin care s-a extins si s-a impus in mod
hotaritor influenta legii mozaice asupra crestinismului au pus cea mai mare greutate
pe rinduielile mozaice de cult. Acest fapt a dus inevitabil atit la modelarea cultului
crestin dupd «cel din sinagoga iudaicd, asa .oum se prezenta acesta in veacurile pni-
mare ale crestinismului, it si la modelarea, pe baza rinduielilor de «cult $i ca r3s-
fringere a acestora in afard, a organizirii sociale a sinagogilor arestine, adicad a pri-
melor comunitdti de credinciosi crestini. Atit un aspect cit si celdlalt al organizarii
vielli crestine sub influenja rinduielilor legii vechi, sint importante pentru buna in-
tocmire initiald si pentru desfdsurarea ulterioard a intregii lucrdri crestine.

Ca sd pricepem mai usor si dn mod corespunz&tor adicd in mod cit mai real,
insemndtatea acestui luctu, este mecesar i recurgem la o consideralie foarte simpla
in fond, intemeiatd pe constatarea paralelismului dintre rinduielile legii vechi si rin-
duielile legii noi, cu alte cuvinte ale sinagogii iudaice si ale sinagogii crestine.

In ce const¥ miezul acestei conshatiri 2
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In faptul c&, in cadrul cultului mozaic si al modului de organizare a sinagogii
iudaice, s-a pdstrat revelatia veterotestamentard si intreg ansamblul de pietate, care,
pe de o parmte, a asigurat pastrarea revelatiei, iar, pe .de altd parte, a Teprezentat
iradierea acesteia asupra vietuinii credinciosilor mozaici.

Acelasi luctu s-a pefirecut si rcu Biserica sau cu sinagoga cregtind. Numai in
cadrul cultului, si numai prin corespunzdtoarea intocmire sociald a comunitdtilor cres-
tine dupd rinduieli iradiate din cele statornicite in .cult, s-a pdstrat si revelatia neo-
{estamentard, ca si toate formele de pietate si atmosfera pe care o degajd acestea, ca
expresii ale adevdrului revelat, si deopolrivd, ca ambian{d religicasd-morald, care a
facilitat si asigurd péstrarea revelatiei.

Se infelege, insd, od — asa precum odinioard la Simodul Apostolic intreaga Bise-
ricd a avut constiinpa c3 lucrarea ei se sdvirseste sub obldduirea Sfintului Duh, si a
dat expresie acestei conshiinte prin formula «P3rutu-i-s-a Duhului Sfint $i noud»
(Fapte XV, 28), si asa precum citim in unele locuri din cartea Faptelor Apostolilor,
<d Duhul Sfint i-a indrumat, i-a trimis si i-a cadlduzit pe Sfintii Apostoli in diverse
pdrti ale lumii pentru propovaduire (Fapte I, 8; XVI, 6—7), iar uneori i-a oprit de
a se duce in directiile in care doreau ei sau ucemicii lor (Fapte XVI, 6—7) — nu
incape nici o indodald, cd intreaga intocmire si lucrare a Bisericii s-a fdout si s-a
desfdsurat sub cdlduzirea Sfintului Duh. Ca urmare, si adoptarea sau inchegarea sub
o influentd sau walta @ formelor de .cult ale Bisericii, ca si a rinduielilor sale de orga-
nizare sociald, trebuie intelese $i tilouite numai in aceastd lumind si in perspectiva
pe care ne-o deschide ea. Cdci, cu toatd filiatia care se poale stabili intre formele
viefii crestine si acelea veterotestamentare dupd care s-au modelat ele, fara prezenta
$i lucrarea Duhului Sfint in Bisericd, aceste forme ar fi fost fdrd insemndtate si fard
eficdientd mintuitoare.

Cu toate acestea, si formele de care se trateazd nu pot fi privite in sine wa fard
semnificaiie prin ele insele si prin originea lor, pentm c&d 'dacd le situdm in cea
mai largid perspectivd soteriologicd, ele trebuie socotite ©ca reprezentind, in primul
rind, mijlocul prin care se ingemdneazd in «chip vizibil, material, adicd intr-un mod
potrivit firii noastre, revelatia weterotestamentand cu revelatia meotestamentard, dar
in al doilea rind, ca reprezentind in ‘aria de lucrare temporald sau istoricd a min-
tuirii neamului omenesc, a doua si singura desdvirsitd treaptd pe scana acestei
lucrdri mintuitoare.

Tinind seama de orizontul general religios, :privit in perspectiva soteriologicd,
pe care ni-] deschide si ni-l l&mureste mdcar in contururi generale dar suficiente, in-
fatisarea legdturii dintre rinduielile cultice §i organizatorice ale Legii vechi si dintre
acelea ale Legii celei noi, ne putem da seama, cd aceastd legdturd serveste si astdzi
si oricind, 0 ocauzi ce poate fi situatd atit in ecumenismul crestin, cit si in acela al
ornicdror contradictii din viapa religioasd a lumii.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro
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ASPECTUL TEANDRIC AL BISERICII #

Temeiul aspectului teandric' al Bisericii se afld in persoana Mintuitorului lisus
Hristos, iar teandrismul Bisericii se intelege numai ca fenomen fundamental integrat
raportului ce -existi intre cele doud firi in persoana unicd a Mintuitorului, ca o pre-
lungire la nivel uman a corelatiei perfecte dintre divinul $i umanul lui Hristos. Insasi
nata de perfectiune a maportului intim din persoana Mintuitorului ar fi wmbritd, sau
cel putin, insuficient sesizatd, dacd Biserica m-ar constitui un mediu teandric.

Prin prisma aspeclului ei teandric «Biserica e agezdmintul, mediul, in care noua
umanitate, f&ptura nouj se coace prin desivirsire pe masura virstei perfecte a lui
Hristos» 2,

Din intima legdturd a celor doud firi in persoana lui Iisus Hristos se maste si
creste teandrismul Bisericii, in acelasi fel in care el este prezent si activ in persoana
Fiului Intrupat, preficind trupul tainic al Domnului dup& chipul firii dumenezeiesti, incit
sd se poatd spune c& nu mai e Biserica aceea care triieste, ci Hristos este cel ce tridieste
in ea (Gal. II, 20)°.

Prin Bisericd, Dumnezeu ne poate vorbi rdminind fird amestec cu lumea, dar, de
asemenea, fard distantd fat3 de ea .

1. Legdtura cu Iisus Hristos, prin Duhul Sfint, in Bisericd. — Considerind Biserica
o impletire armonioasd a unui flux si reflux teandric, puntdtor al dragostei Tatdlui,
prin Fiul, in Duhul Sfint — la credinciosi si de aici inapoi la Tatdl, intr-un cincuit
divino-uman 5, ea este mijlocul prin care s-a implinit planul vesnic al dragostei Treimii
de refacere a umanit&tii dupd chipul ei, de participare a acesteia la viaja dumnezeiascé ®.

Prin lucrarea Sfintului Duh in Bisericd, credinciosii se afld in relatii personale
ou fiecare din persoanele Sfintei Treimi, in comuniune de dnagoste si ascullare cu

* Aceastd lucrare de seminar, sustinutd fn cadrul pregitirii pentru doctorat in teologie,
a fost alcdtuitd sub Indrumarea Domnului Profesor Nicolae Chitescu, care a dat §i avizul
pentru publicare.

1. Cuvintul «teandric» este folosit pentru prima datid de Dionisie Pseudo-Areopagitul:
In expresia | feavdpiznn 2vépyera‘® cu referire la teandria noii activitdfi a Mintuitorului, inrudits
cu modul inexprimabil al interpitrunderii firilor Sale ((Epist. /V-a¢ cdtre Galus, P.G., III, 1072).
Excluzind operatiile pur divine, toate lucririle lul Hristos trebuie si fie numite teandrice,
pentru ci «activitatea Lui omeneascd n-a fost lipsitd de activitatea Lui dumnezeiasci, iar
activitatea Lui dumnezeiascd n-a fost lipsitd de activitatea Lui omeneascd, ci fiecare este
considerati impreund cu cealalti» (Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, tr. de Pr. D. Fecioru sl
Pr. Ol. N. Ciciuld, «Izvoarele Ortodoxiei», Bucuresti, 1938, p. 216 ; vezi 5i : C. Chopin, Le Verb:
incarné et rédempteur, Paris, 1961, p. 104—106).

2. Nicolae Arseniev, Biserica Rdsdriteand, tr. din {r. de +} Tit Simedrea, Bucurest!,
1829, p. 120.

3. Prof. Nicolae Chifescu, Biserice, trupul tainic al Domnului, Bucuresgti, 1942, p. 30.

4. *** Vers une Eglise pour les autres. Documents du Départament d’Etudes sur I'Evan-
gélisation, Conseil oecuménique des Eglises, ressemblés par Georges Casalis, Walter J. Hollen-
weger, Paul Keller, Gené&ve, 1966, p. 34.

5. Toan Karmiris, The Ecclesiology of the Three Hilerarchs, In «The Greek Orthodox
theological Review», 1960—1961, nr. 2, p. 182, apud Pr. Prof. D. Stiniloae, Transperenta Bisericif
In vieta sacramentald, in «Ortodoxia», XXII (1970), nr. 4, p. 516.

6. Yves de Montechevil, Aspects de UEgllse, Paris, 1948, p. 59.
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2 ASPECTUL TEANDRIC AL BISERICI 685

fiecare din Ele, si nu lntr-o meditatie asupra unui principiu impersonal. Acesta este
de fapt, scopul superior al teandriei Biseriaii.

Modalit&tile interpdirunderii umanuiui cu divinul in Bisericd si deci ale leg&burii
credinciosului cu Hristos, sint diferite si dirijate — sub aspect vizibil — de credin-
ciogi ce activeazd in vintutea unei puteni divine : «Cuvindul lui Dumnezeu este anumntat
intr-o limb& omeneascd.. Intilnirea cu Dommnul cerului se realizeazd in cadrul unei
simple Liturghii, darurile spiritwale, care procurd viata divind, au aparentele piinii
si a vinului. Fugitiva vorbd umand este purntdtoarea puterii divine a ientdrii» 7.

Bisenica este trupul lui Hristos. Prin ea se manifestd Dummnezeirea, avind impri-
mats in sine specificul Intemeietorului ei. Membrele acestui mare trup au fiecare o
functiune speciald in vederea binelui ansamblului si este o datorie esentiald pentru
fiecare, aceea de a se achita de datoria sa cit mai bine, pentru ca Biserica sd devind
plingtatea «celui ce a implinit toate intru toti» (Efes. I, 23). Nimic altceva nu pare
sd oglindeascd mai bine natura teandricd a Bisericii decit acesti doi termeni: trup si
plindtate, care sint corelativi {(unul explicind pe wceldlalt) si adinc ancorati in duhul
Bisericii 8.

Duar acest trup nu este «cu totul identic cu unul obisnuit. El este un trup al mem-
brelor care gindesc, adicd orice fenomen este diferit de unul asemdndtor care se pe-
trece intr-un trup obisnuit si fiecare membru al trupului Bisenicii se manifestd in
chip diferit. Or noi sintem capabili, prin gindire, sd depdsim limitele noastre proprii
5i s ne asociem la efortul comun, considerind pe Hristos Capul trupului tainic al
Bisericii, \ale cdrui membre sintem.

Deci, primind pe Hristos in Bisericd, vom wactioma in concordantd .ocu celelalte
mé&dulare ale lui Hristos, dupd voia Capului, care este $i voba noastrd, fiecare madular
servind Capul si avind imprimat in sine specifioul Capului, exprimind efectiv voina
acestuia si afirmind pozitia sa centrald in Bisericd. Cu toate acestea Biserica nu se
face péartasd insusirlor personale ale drupului Mintuitorului, i «legdtuna truwpulud Bi-
sericii «cu cel fizic, personal, al Mintuitorului, nu e una de identitate, ci de asemanare.
Sfintenia ei nu-i este esentiald, «i imp&rt¥sitd, madularele acestui irup au o legiturd
nemijlocitd cu celelalte membre si cu intreg trupul si una mijlocitd de alte membre, sau
de Biseric¥, cu Hristos, Prin aceasta se fac ele membre ale lui Hristos si viata lor se
petrece in Hristos» ®.

Biserica, desi este o existentd teandricd a doud naturi, a doud vointe inseparabil
unite — munirea creaturii cu Dumnezeu, realizatd in persoama lui Hristos — totusi,
in persoanele credinciosilor, care sint ipostasele multiple ale naturii sale, ea nu atinge
perfectiunea sa decit virtual. Natura teandricd a Bisericii inlesneste insj ascensiunea
spre desgvirsire, deoarece aceasta depinde de fericita conjugare a stémuintei credin-
ciosului intr-o indltare spiritual¥, cu ajutorul dumnezeiesc trimis lui in acest scop.
Pe de o parnte Biserica primeste de la Hristos viata divind si toate darurile, iar pe de
alti parte, Biserica, plindtatea lui Hristos, Il «completeazd» si 11 «desdvirseste», permi-
tindu-i s3-si continue rolul Siu de Riscumparator.

Hristos, intrupindu-se, a reunit in Sine natura creatd si natura necreats, in scopul
de a permite ipostaselor omenesti sd se ridice la Dumnezeu, s3 reuneascd in ele harul
necreat cu natura creatd, in Duhul Sfint 10.

7. Rudolf Schnackenburg, L’Eglise dans le Nouveecu Testament, traduit de I'allemand
par R. L. Oechslin, Paris, 1964, p. 160—161.

B. G. Florovsky, Le corp du Christ vivant, In «La Sainte Eglise Universelle», NeuchAitel,
1948, p. 20. 9. Prof. Nicolae Chitescu, op. cit.,, p. 32.

10. Vladimir Lossky, Théologie mistique de UEglise d'Orient, Aubier, 1944, p. 183.
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Bisetica, loc teandric de intilnire $i penetrare a divinului cu wmanul, isi are
izvorul in Intrupare si implinirea in Cincizecime : «Esenta Bisericii este viata divin#
descoperindu-se in viata fapturilor; este indumnezeirea fapturilor prin puterea Intru-
parii si Cincizecimii» 1'. Numai natura teandricd a Bisericii face posibild «indumnezeirea
credinciosilor», deoarece acest fenomen se manifestd prin adincul actului teamdric in-
susi. «Indummnezeirea credinciosilor», desi umici in esentd, primeste in scrierile pa-
tristice mai multe nuante. Astfel «apologetii prefuiau mai mult nestricdciunea... Sfintul
Irineu memurirea, alexandrinii gnosa cu cohorta ef de darumi si, in sfirsit, Parintif
veacului [V—V si urm&toarele, fac din indumnezeire mu numai ideea fortd @ inlregii
pietdti crestine, ci mortarul dogmelor hristologice si treimice — mpriporul trairii in
Hristos» 2, Iisus Hristos, ca Dumnezeu adevirat, indumnezeieste fdptura «de drept» la
Intrupare; prin impé#rtasirea cu Sfintele Taine, o indumnezeieste de fapt 3. Prin Taine
natura noastrd intrd in uniune cu natura divind din ipostasul Fiului, dar pentru ca
aceastd unire si fie deplind, trebuie ca ipostasele umane sd devind, asemenca per-
soanei i Hristos, «din doud naturi», reunind in ele matura creatd cu plenitudinea ha-
rului M, cu divinitatea ce o conferd Sfintul Duh fiecdmii membru sal trupului lui Hristos
si deci fiecare credincios s& triiascd in conformitate ou invétdtuna dui Hristos 15,

Armoniocasa interpatrundere a umanului cu divinul si deci indestmuctibila legdturad
intimd a credinciosilor cu Hristos — ca rod al acestei intrepdtrunderni — se realizeazid
abia atunci cind Jucrarea Duhului Sfint ga3seste un teren prielnic in ogorul spiritual al
credinciosilor. Nu singur harul pune pe credincios in maport teandric cu dzvorul lui, <f,
pentru a intra in -acest rapomt este necesard adeziunea voinfei sale. Insd, pe de altd
parte, rolul Bisericii in legdtura tainicd cu Hristos, este de o covirsitoare importanta,
pentru @ uniunea interioard cu Domnul se maste numai in Biserica vdzutd si prin ea
se cultivi si progreseazd. «Numai Biserica vizutd cultivd sentimentul religios, fiindcs
formarea lui adevaratd si divind presupune intotdeauna o sodietate vizut¥ si un ase-
zamint vdzut ou care este legat si de care este animat. Numai Biserica vazutd este
vistiernicul si invafitorul lemeiniic al cuvintelor vesnice ale credinfei si izvorul lim-
pede al puterii rdscumparatoare a orucii.,.» 16,

Legdtura strinsd dintre Ilisus Hristos si Bisericd, dintre partea ei vizutd si cea
nevizutd este infdtisatd de Sfinta Scripturd prin unele imagini prin care Biserica este
prezentatd ca fiind trupul (Efes. I, 23) si mireasa (Efes. V, 25) Iui Hrmistos, sau casa
lui Dumnezeu (I Tim. I, 15). In Bisericd, partea nevizuty (Dumnezeu, hamil, unirea cu
Domnul prin credintd) nu lucreazd poin sine, o isi afly instrumentul de manifestare
in partea vazutd (credinta mérturisitd in chip eXterior, bainele, ierarhia, membrii Bi-
semicii).

Dar orgamismul teandric al Bisericii este cu totul altcevia decit numai organiza-
Tea ei sociald si vizibild. El fiinteaz¥ numai prin prezemda si activitatea teandricd a
ambelor elemente, vizut si nevizut, intrucit negind unul sau altul din ele, negam in-
itreg orgamismul teandric.

11. Sergiu Bulgacov, Ortodoxia, in rom. de Nicolae Grosu, Sibiu, 1933, p. 4.

12. Prof. Nicolae Chitescu, Nature Sfintului Har, Bucuresti, 1944, p. 41. Vezi §i lucrarea
aceluiagi autor : Despre findumnezeirea credinciogilor. De ce nu primesc romano-catolicit
aceastd invdtdturd, Bucuresti, 1938, p. 21 5. u. 13. Ibidem.

14. Sf. ‘Maxim spune cd noi trebuie sd reunim «prin dragoste natura creatd $i natura
necreatd. fdcindu-le sd apari in unitate §i identitate, prin dobindirea harului» (SE. Maxim,.
De ambiguis, P.G., XCI, 1308 B). 15. V1. Lossky, op. clt.,, p. 1178.

16. Hristu Andrutsos, Simbolica, trad. de t Iustin Moisescu, Craiova, 1955, p. 66.
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Recurgind la o paraleld cu lisus Hristos, Biserica este o existentd a doud naturi,
a doud vointe, a doud operatii inseparabite si distincte in acelasi timp si deci ea are
o structurd hristologicd. Aceasti structurd hristologicd determind o actiune necesard
si permanent® a Duhwui Sfint in Bisernicd, actiune functionabild pmn maportul teandric
ou Hristos 17, Iisus Hristos, ¢trimitind Duhul Sfint, isi face prezentd insasi lucrarea Sa
in lume si cu deosebire in Bisemicd, «tmpul» S&du, penimu cd Cel trimis este de aceeasi
fiin{d cu El. Duhul Sfint, in Bisericd, stabileste o relatie pensonald intre credimciosi si
Hristos, desigur, superioard (ca mod de realizare si efect) unui raport obisnuit intre
doud persoane; doud persoane interfereazd pmin unitate de imlerese, preocupdri saw
sentimente, sustinute la un nivel uman, citd vreme legdtura cu Hristos este sustinuta.
si se dezvoltd prin baina prezentei aceluiasi Duh Sfint in doud persoane. Prezemfpa mi-
nunati a Duhului Sfint in credincios face ca intruparea Logosului sd-i fie accesibild.
Existd aici un fel de asimilare, de o pante si de alta : Dumnezeu se incadreazd naturii
umane a credimciosului iar malura umand a acestuia se asimileazd vietii divine. Pe
de altd pamte, deofiintimea lui Hristos ou Duhul Sfint exclude prezenta unui mijloci-
tor neuwtru fatd de ocauza celor doi panteneri ai actwlui teandric. Dacd un rapomt de
intimitate intre doud persoane este slibit de prezemta unmui mijlocitor, neputind sd
dobindeascd mota de sinceritate perfectd, posibild in wwazul wnui rapowt direct, in Bise-
nicd insd, Duhul Sfint, ca persoand, nu numai & nu diminueazd sbabilirea unui mapomrt
de la persoand la persoanid intre Hristos si credinciosi, «¢i, dimpotrivd, numai prin El
acest raport se poate realiza in formd deplind, numai El face posibild acea minunatd
reciprocitate, in care divinul se d3d umanului si umanul se inal{d la divin,

Consedintele legdturii cu lisus Hristos sint profunde pentru credimcios; el nu
suferd o simpld influenid ca cea a unei cauzaliti{i morale (sfat, porunci)?®, ci in el
se opereazi o transformare radicald intr-o directie spirtwald si ascendentd, wa Tod
al Jucrdrii de sfinjire a ceea ce este matural prin transcendent 1?, Credinciosul p&segbe
intr-o prefaceme duhovnitceascd ou toatd fipiura sa; insusi trupul e cuprins in aceastd
lucrare si aceasta-l determind pe Sfintul Apostol Pavel sd-1 numeascd «templul Du-
hului» 2°, in felul acesta Biserica devine o obste @ tuturor fipturilor transformate in
Dumnezeu, asupra cdrora se revarsi harul Duhului, «De la leagdn si pind la mormink
si dincolo de mormint, Biserica insoteste pe credincios la toate rdspintiile..» 2L

Efectul cel mai profund al legdturii teandrice a Bisericii cu lisus Hristos este co-
municarea harului, Prin har credinciosii pot intra in relatie cu persoanele Sfintei Treimi.
Acest lucru este mult mai mult decit posesia umei puteri impersonale prin primirea
hamiui (cum susiin romano-catolicii) i oferd suportul real pentmu progresul spititual
al credinciosilor; aspeotul teandrmic al Biserficii astfel inteles, corespunde dinamis-
mului ed.

Noi sintem chemati sd construim in teandria Bisericii persoama moastrd in harul
Duhului Sfint si acest luam este cu atit mai posibil cu cit moi construim pe un dun-
dament deja constituit, pe o pilatrd neclintitd, care este Hristos, Cel care contine na-
tura noastrd in persoana Sa divind 22, Dar aceasfa nu inseamnd ci aspectul teandric
al Bisericii ar da posibilitatea persoanei crestinului de a deveni o pdanticicd a lui
Hristos 2* si nici chiar Bisericii, pentru c& teandrismul e mu-i contopire de persoane,.

17. V1. Lossky, op. cit., p. 183—184.

18. A. S. Homiacov, L’Eglise latine et le protestantisme au point de vue de L’Eglise
d’'Ortent, Lausanne, 1872, p. 115. 19. Nicolae Arseniev, op. cit., p. 43.

20. Ibidem, p. 91. 21. Ibidem, p. 41. 22, V1. Lossky, op. cif., p. 180.

23. Trupul lui Hristos este inseparabil de Hristos, dar el nu este iIn sensul strict al
cuvintului, Hristos. Vorbind de Bisericd, se poate spune ci ea este Hristos, intelegind c&
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o flux si reflux de viatd persomald, iar unitdtii in Hristos ii corespunde diversitatea
in Duhul Sfint, in jurul lui Hristos. Acesta este sensul ecleziologic al Cincizecimii ;
atunci cind credinciosii se gdseau «toti impreund», «limbile» de foc se asezard cite
-una pe fiecare din ei (Fapte II, 1—4). Gincizecimea a ficut din trupul fui Hristos mij-
locul prin care fiecare persoand umand gdseste drumul sdu propriu spre Hristos 24 ;
credinciosul nu regdseste in Biscericd vreum lucru care sd-i fie strdim, ci se regdseste
-pe sine in forta uniunii sale spirituale si intime cu Hristos, regdseste ceea ce este
perfect in el, curdjindu-si impuritatea existeniei sale prin puterea dragostei lui Iisus
‘Hristos, impamtasitd lui prin Duhul Sfint 5.

Inglobarea crestimilor in minumata umnitate-plupald a Bisericii exprimd rostul Du-
‘hului Sfint, ale cdrui energii, revdrsate prin Tainele Sfinte ale Bisericii purificd tru-
-purile si se comunici sufletelor ; in acest sens spuneau Sfintii Parinti <& hamul lucreaza
-asupna sufletului ca sculptorul asupra marmorei sau asupna bronzulud 26, Prin Tainele
-si miturile sfinte ale Bisericii are loc o sfintire a fapturii si a intregii pinze a vietii
prin puterea Duhului. Acest luctu il ilustreazd cu deosebire Taima Numtii, prin care
«ceea ce este natural «nu este nici scirbit, nici distrus, ai indlfat la o mai mare cinste,
fiindc¥ se face simbolul §i vasul wnmi continut superior. Nunta.. inainte de omice, e
un legdmint al sufletelor» ??. Dar mediul in care legdbura cu Hmistos este cel mai de-
‘plin realizatd si mai autentic trditd este Liturghia, pentru cd ea realizeazi. sinteza intre
-exterior si imberior, intiietatea actiunii lui Hristos si participarea omului, ierarhie si
comunitate, realitatea prezentd si viziunea eshatologicd, pamint si cer.

Toate lucrdrile sfinte indeplinite de Bisericd comportd doud vointe, doud opera-
«fiuni ce se exercitd simultan : preotul invocd Duhul Sfint si Duhul Sfint sdvirseste taina
‘Euharisticd ; episcopul pume miinile -asupra candidatului la preotie si Duhul Sfint con-
‘ferd harul preotiei; duhovnécul pronuntd cuvintele de derbare si pdcatele sint iertate
Wprin voia lui Dumnezeu.

Prin lucrarea teandricd a divinwui $i umanului din Biserilcd, aceasta porneste
‘pe drumul unei transformari interioare, care se reflectd in viata credinciosilor printr-o
transfigurare a «omului vechi» in «omul cel nou», fiu adoptiv ral lui Dumnezeu, capa-
‘bil de comuniune adevdraty si legiturd dintimi ocu Hristos, Capul trupului tainic al
‘Bisericii,

2. Lucrarea teandricd a Bisericii si1 dimensiunile ei. — Leg#tura Bisericii cu Hris-
‘tos diferd in ortodoxie fiatd de eterodoxie, prin fapbul of ea nu constd in aotul lui Dum-
nezeu singur (care atinge ca o tangentd verticald, neintreruptd, cercul Bisericii, farg a-1
-patrunde), ci aceastd legdturd are forma crucii #® si prin urmare o dimensiune verticald
‘$i una orizontald. Asa cum cmcea nu mai este cruce dacd se separd partea ei verti-
cald de cea orizontald, tot astfel Biserica mu mai este un mediu teandric, dacd cele
~doud dimensiuni sint privite separat; numai interpitrunderea lor asigurd teandria Bise-
‘Tichi.

ea este Hristos numai in aspectul siu euharistic. De aceea, fiind in Biseric3, noi sintem in
Hristos, dar nol nu sintem Hristos (N. Afanassieff, L’Eglise de Dieu dans le Christ, In <La
‘pensée orthodoxe», Rev, de I'Inst. de Théol. Orth., Paris, 1968, nr. 2, p. 27).

24. Olivier Clément, L’Eglise Orthodoxe, ed. l1I-a, Paris, 1965, p. 83.

25."A. S. Homiacov, op. cit.,, p. 116.

26. Sf. Vasile cel Mare, Contra lui Eunomiu, cartea V-a, P.G., XXIX, 724; Sf. Cirll al
Alexandriei, Asupra lui Ioan, XVII, 20, cartea XI, P.G., LXXIV, 553 ; apud Prof. Nicolae
«Chitescu, Natura Sfintului Har... p. 52. 27. Nicolae Arseniev, op. cit., p. 43.

28. Paul Evdokimov, L'Ortodorxie, Neuch&tel, 1965, p. 126.
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Teandrismul constituie Biserica, determinind o continuitate orizontald a lucrarii
Bisericii : succesiunea apostolicd, tainele (care constituie prezenta viezibild a lui Hris-
los), incomporarea credinciosilor in trupul Bisericii 2°,

Viata divind a Bisericii dep&seste planul vertical al raportului transcendental din-
‘tre Dumnezeu §i om si se prelungeste intr-o mandifestare orizomlald : iubirea dumne-
izelascd, esentd a acestei vieli, coboard pe pamint si imbratiseazd pe toti, iar credin-
«ciosii care se fac pértasi vietii divine se inal{d prin Bisericd la Dumnezeu, extinzind
in acelasi timp iubirea lor asupra semenilor. Dimensiunea verticald a dragostei geme-
'Teazd pe cea orizontald, fard ca prima s3 inceteze a exista; cea de a doua isi are
‘izvorul in prima, daT intensitatea ei se afld in rapornt direct proportional cu a primei;
avind acest izvor, iubirea orizontald, ca si consecintd @ celei verlicale, primeste notele
:sau amprentele specifice acestei iubir : «..iubirea noastrd fiatd de cineva nu e numai
‘iubiTea noastrd, ci si a celui ce me iubeste pe moi. Caldura iubirii lui trezeste si inten-
sificd iubirea moastrd faid de el, sau fatd de altul... Astfel intelegem prezenta factoru-
lui transsubiectiv in simtirea noastrd, oricit de intim ne-a devenit el. S$i in caracterul
‘transsubiectiv al acestui factor e implicat3 franssubiectivitatea celui care ne iubeste $i
‘in acelasi timp intimitatea noastrd cu els 39,

Fratietatea care se slabileste intre noi in Biseriod este posibild numai fiindcid
‘Hristos s-a fdicut un frate de-al nostmu, coborind de la suprema fericire pind la noi,
pentru a ne ridica prin har de la nivelul cel mai de jos — la cel mai nalt, lucrind in
moi dragostea cu care El ne iubeste. Iubirea noastrd fatd de semeni este o prelungire
la nivel uman a inbirii Sale dumnezeiesti fatd de noi. 3,

lisus a creat © comuniune a lui «Bu-tu» sau «Eu-voi» ocu aredinciosii. Singele
Lui este dat «pentru voi» (Luca XXII, 20), iar pe discipolii S&i ii numeste «prieteni»
(Ioan XV, 15). Relatia personal¥ pe care lisus o stabileste cu noi este o prietenie de
‘bundvoie in care El se supune chenozei, din dragoste, pentru a ne face fii adoptivi ai
“Tatdlui; noi intr&m in legdtura Tatidlui cu oamenii reprezentanti prin «Fiul Omului»
‘$i noi sintem inclusi in EI %,

Realitdtile ceresti se manifestd in Bisericd, iar celebrdrile pdmintesti sint ridi-
«cate, asumate activititilor ceresti, datoritd unei miscdri care porneste de sus si f&rd
-de care Biserioa iar r¥mine doar parntea materiald & unui mare simbol 33, Aceastd mis-
0are se desf3soard sub forma unui flux si reflux teandric si ea este insdsi viata inte-
Toard a Bisericii, Ea vive de la Tatdl, de unde provine wotul; El ne-a dat-o prin
Fiul Sdu Tisus Hristos, care este, cum zice Sfintul Pavel, Oapul trupului; Hristos, la
Tindul S&u, o comunicd prin Dubhul Sfint. Aceastd viatd imterioard are um dublu ca-
xacter : pe de o pante ea este 0 susiinere mutual¥ intr-un efort de partidipare a credin-
ciosilor Ja bunurile spimituale si de posedare a lor din ce In ce mai intens, pe de alty
‘parte ea este trditd personal de citre fiecare credincios in parte.

In si prin Biserici existd in toti acelasi principiu de viatd, in virtutea identitatii
Puhului Sfint in Tatd), in Fiul si in toti membrii Bisercii prin dumnezeiescul har. Re-
prezentarea Bisericii ca un trup amatd colar cd fiecare crestin, ca membru al acestui
irup, are un rol necesar, dar §i c¥ fiecare trebuie si sustind pe altii in actiunea lor
proprie. Deci, in mdsura in care el face acest lucru, traieste cu adevarat viaja Bisericii,

29, Ibidem.
30. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Relatiile trelmice §l viafa Bisericli, in «Ortodoxia», XVI
«(1864), nr. 4, p. 525. 31. G. Florovsky, op. cit., p. 17.

32. Heribert Mihlen, L’Esprit dans U’Eglise, tr. par A. Liefooghe, M. Massart et R. Virrion,
Paris, 1969, p. 397—398.
33. Y. M. J. Congar, L'Ecclesiologie du Haut Moyen Age, Paris, 1968, p. 11l.

S.T.—3
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Nici nu putem vorbi, separind expresiile, de o viatd interiocard a Bisericii i o
viald interioard 1a crestinului, deosebitd e prima, pentru ci viata interioard a Bise-
ricii se insereazd in interiorul fiecdrei vieti crestine, devine viata interioard a coesti-
nuiui, prin implelirea teandricd a mesajului divin al Mintuitorului cu rdspunsul cres--
cinului, prin Bisericd, la acest mesaj.

Prin Bisericd, viata lui Hristos devine viata noasitd, pentru cd moi sintem invd-
luiti cu El in moattea Sa (Rom. VI, 4) si sintem inviati ou E! {Efes. II, 6), lar dacd
vom persevera ocu El, moi vom impdrdti .cu El {Rom. V, 17). Aceasta inseamnd, invers,
cd Hristos, in trupul S3u si in membrele Sale, tndieste viata Sa cereascd {asa cum:
ne aratd in «chip minunat Nicolae Cabasila) 4.

Prin Duhul trimis «de sus», lisus Hristos conduce Biserica de-a lungul veacu-
rilor, pind la implinirea Imparstiei lui Dumnezeu (Efes. IV, 11—16). Acest Duh umple:
Biserica si conduce El insusi pe tof{i membrii ei intr-un mod distinct, neexcluzind
insd niciodati colaborarea omeneasc3 35, Prin El Biserica devime transparentd a luf:
Hristos : «..Hristos imprimat in noi si transparent prin noi se aratd in simtirile, in gin-
durile, in faptele noastre, intr-un etic inmoit, care indicd duhul int&rit, prin firea moas-
trd restauratd. Transparenta lui Hristos, @ wmanitdtii restaurnate si indumnezeite in El,
prin Biseric#, sau transparenta Bisericii pentru Hristos, se aratd intr-o viatd dupd exem-
plul 1ui Hristos, dat fiind cd Hristos, cu forta umanitdt{ii Lui exemplare, este imprimart
in ea» %,

Transparenta Bisericii pentru Hristos are doud sensurj: Unul de subtiere @ uma-
nului prin prezenja spiritwald si chenolicd @ lui Hristos in trupul Bisericii {care co--
respunde dimensiunii verticale a actului teandric) si altul de reflectare pozilivd a Jui
Hristos, prin iubirea §i slujirea de oameni in toatd smerenia {ca dimensiune orizontal
a actului teandric).

Bisernica se face pamtasd ambelor dimensiuni sau sensuni. Credinciosul particip®
la harul sfintitor al lui Hristos prin credinta si faptele sale, ca prin niste forme inte-
rioare si vii ale Bisermicii, prin care Dumnezeu a sadit in el modivul si obiectul cunoas-
terii divine si al dragostei de Dumnezen. Ele fac din casa lui Dumnezeu o prisma tramns-
parentd peniru lumina lui Hristos ce coboard din cer si se revarsa peste toate §i sint
sufletul imanent al trupului tainic, prin care viata, ca principiu din sinul Tat#lui, im-
bog3titd apoi prin misterul crucii, se comunicd noud si ne face s trdim cu Hristos,.
in Dumnezeu, prin legdtura Duhului 3. Prin ele se realizeazd intilnirea dragostei ce-
coboard de la Dumnezeu cu dragostea ce urcd de la om. La voocea lui Dumnezeu care
lanseazd apeluri: «Asculty Israel», sau «daci tu vrea si fii desdvirsit..», si exerciti o-
presiune infinit de usoard, dar, in jacelasi timp drezistibild, rdspunde bucuria celui
«care are urechi» %,

Marturisindu-si oredinta, credinciosul confirméd prezenta ei lucrdloare si prime
aceasta taspunde la acest dar .al lui Dumnezeu, asa incit minturisirea se intoance:

34, Vezl cartea lui Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, tr. de Pr. Prof. T. Bodogae,.
Sibiu, 1946, p. 110 ; vezi $i A. Winklhofer, L’Eglise, présence du Christ, tr. de l'allemand par
A. Schneider et J. P. Jossua, Paris, 1966, p. 138.

35. Cf. P. Bonnard, L’Esprit Saint et U'Eglise selon le Nouveau Testament, dans «Rev.
d’Hist. et Phil. relig.», Strassbourg, XXXVII (1957), p. 81—90.

36. Pr. Prof. D. Siéniloae, Transparenta Bisericii..., p. 508.

317. Ibidem, p. 515. Vezi si Y. Congar, Ecclesla de Trinitate, in «Irénikon»., t. XIV, 1937,
nr. 2, p. 136—139.

38. Paul Evdokimeov, L'amour fou de Dieu et le mystére de son silence, in «Oecumenica»;
1969, p. 293—299.
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8 ASPECTUL TEANDRIC AL BISERICII 691

intotdeaumna la Cel in care ea crede, dar nu ca un Taspuns izolat, pentm cd credinciosul
individual este dniclus in realibatea Bisericii si in mdrturisirea sa, el este sustinut nu
numai de cabre marturisirea celorhalti credinciosi, c¢i si de comuniunea .cu Dumnezeu,
oare sustine si stimuleazd mirturisirea dwturor credinciogilor 3,

In lucratea teandricd a Bisericii, Duhul Sfint — diind o singurd Persoani in
multiple persoame — stabileste o legdturd reciprocd intre Dummezeu si credincios,
facind posibild o comunioare omizontald a chema&ri divine cdtre mintuire — prin Hiris-
tos cel Intrupat — si o cucerire verticald a mintuirii, care di fiecdirui membru ial
Bisernicii iacces la Tatal, prin Fiul.

3. Comuniunea — premisd §i efect a leandriei. — Credincdiosii sint chemadi, prin
natura teandricd a Bisericii, sd pamticipe la viata Treimii, care este o comumiune de
dragoste a persoanelor divine., Izvorul vietii comunicatd prin Bisericd este in Treime
si de aceea Bisenica trebuie sd mneascd pe credinciosi, pentru cd numad in comuniu-
nea cea dupd chipul Treimii ei pot sd trdiascd din viata Sa4% Noi nu stim citd parte
a umanfltdtii noastre, cedind atractiei dragostei divine, se va lisa modelatd dupd chipul
Treimii ; dar stim cd ceea ce se urmareste prin Bisericd este aceastd participare a cre-
dinciosilor la viata dumnezeiascd, este insdsi aceastd viatd traitd pe pamint de cdtre
cei care se impotrivesc prognesiv raului sic isi refac drecuiul lor.

Tocmali in acest scop fluxul teandric al Bisemicii penetreazd sepamatismul si izo-
larea lor si le topeste in comuniunea de dragoste a Bisericii. Dragostea, care produce
comuniunea, nu provine de la un mnivel uman; ea vine de la Treimea insdsi, pentru
cd Biserica, prin tainele pline de eficacitate spirituald, este difuzarea pe pdmint a
dragostei in care se Iimbrdtiseazd persoanele Treimii. Ea este forta care produce
incorporarea deplind in trupul tainic al lui Hristos, atunci cind isi gdseste ecoul po-
trivit in suflet. «Cel ce iubeste pe Dumnezeu intru simtirea inimii, acela este cunos-
cut de El. Caci in mdsura in care primeste cineva in simtirea sufletului dragostea lui
Dumnezeu, in aceeasi masuri ajunge in dragostea lui Dumnezeu» 4!, Biserica pamin-
teand intra intr-un raport organic, foarte intim, cu Biserica din cer {drepti, sfin{i in
frunte cu Maica Domnului §i ingeri) si cu cei morti, formind fmpreund «un organism
teantropic, unic, in cer si pe pdmint, uniti in acea comuniune a sfintilor, care, ca trup
al Domnului, este insufle}it de acelasi Duh» 42,

Biserica este o «comuniune a sfintilor» 4 in doud sensuri ale acestei expresii:
ea este comunficarea si comuniunea celor s‘ﬁirn_ft‘e si in mod propriu divine si ‘totodata
comuniunea credinciosilor, comuniunea friteascd, intr-un singur Duh, a acelora care

39. Gérard Siegwelt, Unité de I’Eglise et confession de la foi, in «Oecumenica», 1969,
p. 272. 40. Yves de Moutcheuil, op. cit.,, p. 60.

41. Diodoh al Foticeii, Cuvint ascetic, in «Filocalia», vol. I, tr. de Pr. Prof. D. Sti3niloae,
Sibiu, 1947, p. 339.

42. Prof. Nicolae Chitescu, Aspecte ale ecclesiologiei la Sfintil Trei Ilerarhi, in «Studit
Teologice», XIV (1962), nr. 7—8, p. 403—404.

43. Intreaga viatid a Bisericii este o lucrare a sfinfeniei. Biserica este sfintd nu numai
pentru cd pune in lucrare mijloacele sfinteniei pe care le-a primit, dar §i pentru cd ea este
alcituitd din sfin{i §i1 credinciosi care se striduiesc sd nu pdcltuiasci. Nu toate faptele Bise-
ricii sint insid automat fapte ale Duhului Sfint ; existd o adevaratd tensiune Intre acest trup
— care este Biserica — §l sufletul siu transcendent. Duhul Sfint stimuleazd insd si ajutd
Biserica in lucrarea ei sfinti pentru c¢d El1 a fost trimis Apostolilor si dat Bisericii ca suflet
al ei §i nu lucreazid altd operd, decit opera lui Iisus Hristos ; fiind acelasi in toti, El face
ca bogatia lui Hristos si devind proprie fiecdrui credincios (Y¥ves Congar, L’Eglise, in «Myste-
rium Salutis», vol. XV. Paris, 1970, p. 130, 166).
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692 Doctorand DOREL POGAN 9

sint chemati la mostenirea Tatdlui4 si participd cu emotie la legdtura teandricd a
Bisericii cu Hristos 45.

In lisus Hristos si prin El, cele ceresti sint coborite pe pdmint si ne-au fost
comunicate, pentm cd moi sintem prin El fil si mostenitori (Rom. VIII, 14—17; Tit
III, 7; Efes. IIl, 6), concetdteni ai sfintilor (Efes, II, 18—19), templu sfint (Efes. II, 21 ;
I Cor. III, 16 si 17), preotie sfintd (I Petru II, 5) care oferd sacrificii spirituale sfintite
in Duhul Sfint {(Rom. XV, 16 si XiI, 1), membrii, prin credintd ai cetdt{ii ceresti (Fapte
XX, 32; Efes. 1, 18), si avind cetdtenie cereascd, avem comuniunea vietii cu Dumnezeu.

Noi sintem ajutati de teandria Bisericii s& participdm la viata fericitd a lui Dum-
nezeu, care devine prin har un bine comun al lui Dumnezeu si al tuturor celor che-
mati sj comunice 48, Hristos doreste ca membrele trupului Sdu si devini asemenea Lui
»>i de aceea nu ramine Capul pasiv al tmupului Sdu, i da imifiativa in directia mem-
brelor. «Intre Hristos si Bisemicd nu e un spatiu, ca intre doud realitdti; Hristos nu
e dincolo de Biseriidd, i El este viata, substanpa, bemeiul, miezul Bisericii, a$a cum
sufletul e viata trupului... Cerul unde s-a in&l{at Iisus, coincide cu centrul intim al Bise-
ricii» 47, Noi intrdm in comuniune cu Hristos, in manierd sacramentald, in Botez si
in Euharistie. Sfintul Apostol Pavel vorbeste de aceastd comuniune, folosind ter-
menul : «in Hristos». Dacd Cuvintul a luat trup, aceasta n-a ficut-o pentru a se
identifica cu omul in form& vizibils, ci pentru a ridica natura umani 45, pentru a
purta grija tuturor, pentru a reface fiecare membru identic cu prototipul sgu .

Credinciiosul participd la comuniunea Bisericii in virtutea unei datorii si a unui
drept pe wcare-] reclamd insdsi apartenenta sa la Bisericd. Toti crestinii sint membrii
aceluiasi si unicului trup-trupul viu al Mintuitorului inviat; ei au cu totii dreptul si
ei trebuie s3 fie membrii activi si maestrii responsabili ai cresterii acestui trup, far
munca lor trebuie si fie o adeviratd colaborare la toate nivelurile : colabomarea intre
membrii ferarhiei (toti empmimind si dnfdptuind o singurd si aceeasi taind) si wcola-
borarea intre membmii derarhiei pe de o pante §i ansamblul Bisericii pe de altd parte ;
rojurile fiind complementare 5, nici un membm nu se sustrage, toti trebuind s¥ furmi-
zeze ajutor si asistentd celorlalti si Hristos, servindu-se de aceste interactiuni milos-
tive, sfintesie tmipul intreg. Prin perfecta functionare a fiecdmi membru, trupul poate
6% creascd. In plindtatea sa, activitatea spirituald a Bisericii vine de la Hristos, care
a fivat fiecdrui membm functiunea sa proprie, meniinind comuniunea si relatia cu
celelalte membre, determinind sancinile si dind intregului ansamblu armonia, vitali-
tatea §i fericirea sa 5!,

44. Imaginea cea mai autentici a acestel comuniuni ne-o oferd Euharistla, care este
«nervul Bisericii §i tot intregul laolaltd, rezumatul strilucitor in unitatea lui, al torentelor
izolate care alclituiesc viata Bisericii» (Nicolae Arseniv, op. cit, p. 106. Vezl §i : Archevéque
Basil Krivochéine, La spiritualité orthodore, in «Messager de L'Exarchat du Patrlarche Russe
en Europe Occidentale», 1966, nr. '53, p. 16 ; N. Afanasieff, op. cit., p. 31, 69).

45. Yves Congar, Ecclesia de Trinitate...,, p. 135.

46. R. Baulés, L’'insondable richesse du Christ, Paris, 1971, p. 38.

47. Pr. Prof. D. Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 361,

48. Pr. Prof. Ioan Coman, La présence du Christ dans la mnouvelle création, in «Rev.
d'Hist. et de Phil. Relig.», 48 (1968), nr. 2, p. 149.

49. Emilianos Timiadis, Mitrop. Calabriei, La' place de l'Ortodoxie dans le mouvement
oecumenique, in «Le Monde religieux», 29 (1969), p. 265—270.

50. P. Svetlov, Invdfdtura crestind in exrpunere apologeticd, tr. de Serghie Bejan st
Const. N. Tomescu, vol. I, 1935, p. 193.

51. C. Spicq, L’Eglise du Christ, in «La Sainte Eglise Universelle...», p. 210.
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Unitalea in actiune mu este numai o conditie extemioard a eficacitdtii «i $i sem-
nul comuniunii Bisericii, dn care fiecare manifestare a Duhului este datd in vederea
binelui comun. Sursa imtenactiunilor vitale care asigurd comuniunea Bisericifi cu Capul
ei o conslituie credinta si faplele bune, fard de ware trupul este mort (Col. II, 19).
Qapul, concepind cevia bun, @miceasta se va realiza numai dacd influxul nervos si fizic
face sd se miste membrele ; tot astfel Hristos vrea sd ofere fructele crucii prin Bise-
ricd, ai cdrei membrii sint «madularele lui Hristos» (I Qor. VI, 15) si deci ei trebuie
s3 exercite samcinile unui organ sfint $i viguros, sub impulsul vunei auwbentice .credinte.
Numai in acest fel Biseriica devine o comuniune spitituald in care este posibild o
cooperare si deci o adevirati corespondentd intre lucrarea tainicd :a hamului si con-
duiita vietii 32, care produce o ascensiune spirituald pe scara virtuiilor, dupd cuvin-
tele Sfintului Maxim Ménturisitoml, care spune: «Urcind.. prin acesti ochi ai cre-
dintei, care sint wvirluiile, sau prin aceste ilumindri ne adundm in wunibatea dumne-
zeiascd a intelepciunii, concentrind darurile care s-au impartit pentru noi, prin inal-
{arile noastre treplate pe scama virtufilors 33.

Comuniunea interioard ou Hristos, prin credintd, este numitd de Mohler «Bise-
nicd mevdzutd in Bisericd vdzutd», care ar fi unite intre ele ca scopul ou mijlocul.
Hristu Andrutsos nu este de acord, insd, ou eXprimamea lui Mdhler, pentru cd «ea
duce usor la conceptia gresitd cd Biserica cresilind este alcdtuitd din doud sectiuni
sau Biserici, una vazutd, Biserica celor chemati, si alta nevizuld, Biserica celor alesi.
Totalitatea nevdzuti a credinciosilor care sint uniti cu Domnul si sint cunoscuti
numei de El, nu poate s se numeascd Bisericd, in sensul proprim al cuvintului, filmdca
acesti membrii sfinti, sint, intr-adevar umiti cu Domnul, din punct de vedere imierior,
dar, cu certitudine, ef nu se recunosc unii pe altii ca midulare vii ale Lui, in timp
ce Biserica, in sensul ei meal, este unirea membrilor fntr-un tot organic $i vecunocas-
terea pozitivd a lor wa abare» 5,

Viata lui Dumnezeu in .credinciosi, aceastd unitate Gns3si, a vietii divine si a
vietii umame, teandrismul, exclude intreaga separatie intre Biserica vizibild pamin-
teand si Biserica invizibil cereascd, dar distinge vizibilul si invizibilul, f&rd confuzie
si fard separare, a uwnui singur si acelasi organism wal vietii, unde se intilnesc si se
imbratiseazd cemul si p&mintul 35,

Biserica, prin realitatea sa spirituald si organizarea vizibils, lucreaza in noi simul-
tan, din interior $i din exterior : dim intenior prin infuzarea in moi a unei vieti care
ne inaltd, folosind tot ceea e este bun in noi; din exterior prin formele care susiin
si orienleazd acest elan. Natura noastrd primeste in Bisericd toate conditiile obiec-
tive ale comuniunii cu Dumnezeu %, iar conditiile subiective nu depind decit de noi 57,

52. Yves Copgar, L’Eglise... p. 46. Particlparea credinciosilor la viata Bisericil nu rimine
ceva inchis in sine ci, dimpotriva, ei dobindesc prin aceasta o anumitd stare de sfintenie cara
conferd $i activitdtilor lor din afard de Biserici noi dimensiuni, noi sensuri, pentru ci «Duhul
Sfint nu este prizonier al interlorului subiectiv... Suflarea lui nu poate fi opritd de marginile
eului» (Pr. Prof. D. Stadniloae, Criteriile prezentei Sfintului Duh, in «Studii Teologice», XIX
(1967), nr. 3—4, p. 126).

53. Sf. Maxim Marturisitorul, Rdsp. cdtre Talasie, P.G., XC, 524 C.

54. Hristu Andrutsos, op. cit., p. Tl 55. Paul Evdokimov, L’Ortodorie..., p. 140.

56. Aceste conditli procurd posibilitatea dobindirii bunurilor duhovnicesti, «c#ci, spune
Sf. Macarie Egipteanul in Omilia XVIII-a, cum ar putea cel sirac §i lipsit de comuniunea
Duhului, s3 dobindeascd astfel de bunuri duhovnicesti fird comoara sl bogitia Duhului 7»
(Sf. Macarie Egipteanul, Omilii duhovnicesti, tr. de Pr. Cicerone Iordichescu, 1932, p. 121).
Acelagl Sfint Parinte spune ci «cei care au in sine pe Hristos, ce lumineazi intr-insii §i fnvio-
reaza, aceia stau sub conducerea Duhului Sfint in chip felurit si deosebit si aflA In mod ne-
véizut in inimé& lucrarea cea invioritoare a harului» (Ibidem, p. 123).

57. Jean Meyendorff, L’Eglise Orthodoxe hier et aujourd’hui, Parls, 1960, p. 193.
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Duhul Sfint, comunicindu-se fiecdrui credincios, lucreazi in fiecare plenitudinea
mogteniri divine, dar credindiosii mu pot si devind «din doud naturi» % dacd ei nu
se Tidicd liber cédtre comuniunea perfectd cu Dumnezeu, dacd nu realizeazd aceastd
comuniune intre ei®® Premisa interpdtrunderii uman-divin in Bisericd, o constituie
interpatrunderea uman-uman realizatd prin comuniunea jubirii si a coredintei, pentru
c3 Hristos este prezent ca fdptuitor divin al teandriei, numai in comuniunea de iubire
a credinciosilor. Pe de ialtd parte Hristos inspird credimciosul in cdutarea comuniunid,
prin Duhul Sfint care ilumineazi si unificd Biserica, ducind-o spre Dumnezeu %, asa
incit comuniunea prezintd wn indoit aspect: ea este atit premisa, cit si efectul tean-
driei Biseridif, atit o conditie necesard lucrdmii teandrice a Bisericii, cit $i un rezulbat
al acestei lwcrari.

Ipostasul divin al Fiului, coborindu-se la moi, @ reunit in sine natura creata s3i
natura necreatd, in scopul de a permite ipostaselor noastre sd se Tidice la Dummnezeu,
53 reuneascd in ele, la rindul lor, hatul necreat .cu natura creatd in Duhul Sfint.

Comuniunea, care este depling in persoana lui Hristos, tmebuie sd fie deplind si
in persoanele moastre, prin Duhul Sfint si liberbatea moastrd 1. De aici rezultd si cele
doud aspecte ale Bisernicii: aspedtul deplin si aspectul devenimii; ultimul se fondeaza
pe primul, care este si condifia sa. Numai prin prisma «devenirii» putem intrezari
sensul adinc al aspectului teandric al Bisericii.

%*

Considerarea Bisericii «a o noud realitate teandricd prin care se impdartdseste
viata lui Hristos ®2, constituie niota specificd a dootrinei ontodoxe despre fiinta Biseriiii.

Desi intre Biseriica ortodoxd si wea catolicd nu existd deosebini care sd se refere
la Insdsi fiinta Bisericii, totusi catolicismul lezeazd teandrila fireascd a Biseridi, prin
antropocentrismul sdu, privind Biserica mai mult sub aspectul juridic, decit sacramental.

Mai avansat, antropocentrismul protestant profeseazd superioritabea conedincio-
sului fatd de institutia ecleziasticd, pdrdsind lot ceea ce este trams-istomic in Bisericd
5i oTiice referintd la viata ei sacramentaly 3.

Numiai prin prisma @aspectului s&u teandric, Biserica rimine cimpul influentei
vitale a lui Hristos, spatiul existential pe ware-l umple de viata Sa si de Duhul S¥u.

Comunicind viata Sa tuturor, lisus ii cuprinde inevitabil intr-un trup, insufletit
de propriul Sdu Duh, pentmu o wcei care participd la fielul S¥u de exXistentd, formeazi
un ansamblu coerent,

———fpe--etli—e
58. V1. Lossky, op. cit, p. 177. 59. G. Florovsky, op. cit., p. 12—13.
60. Boris Bobrinskoy, Le Saint Esprit, vie de U'Eglise, in «Contacts», XVIIT (1966), nr. 55,
p. 195, 197. 61. O. Clement, op. cit., p. 85; Pr. Prof. D. Stiniloae, Iisus Hristos...,, p. 354.

63. Nikos Nissiotis, L’Eglise, monde transfiguré, in vol. «L'Eglise dans le monde», col.
«Eglise en dialogue», Paris, 1969, nr. 2, p. 23—36. Vezl §1 : Yves de Montcheull, op. cit., D. 88.
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RINDUIALA SI EXPLICAREA BOTEZULUI $I A MIRUNGERII,
DUPA ARHIEPISCOPUL SIMEON AL TESALONICULUI *

1. Viata si activitalea lui Simeon, Arhiepiscopul Tesalonicului, — Printre ierarhii
si teologii de mare valoare ai Bisericii Ortodoxe din pericada de sfirsit a imperului
bizantin, se numdirad si Simeon, Arhiepiscopul Tesalonicului. Datele biografice cu pri-
vire la viafa si aolivitatea lui sint putine si sdrace .

In istoria Bisericii au existat multe perscane cu aumele de Simeon, cu care
acest ferarh a putut fi confundat. Adesea este confundat .cu Sfintul Simeon, Noul
Teolog (secoleie X—XI), dar cele cileva secole care-i despari, fac o distinctie clard
intre acesti doi mari teologi ai Bisericii din R&sarit ®.

S3d vedem mai inti cadrul dstoric si bisericesc in care a ‘trdit sia activat Simeon
Tesaloniceanul. Numele lui se leagd de Tesalonicul secolelor al XIV-lea si al XV-lea,
omas destul de infloritor in acea vreme, a dowa metropold a dmperiului bizantin si
cel mai important centru si focar &l artei, culturii si teologiei bizantine, dupda Con-
stantinopol 2.

Tesalonioul a dat Ombodoxiei pe wcei mai ilustri tilouitori ai Liturghiei ontodoxe,
adicd pe Nicolae Cabasila (secolul XIV)4 si pe Simeon, arhiepiscopul acestui oras.

In acest timp, Tesalonicul exXoela intre foate orasele imperiului, prin conserva-
torismul sdu din eaterie de traditie si de practicda liturgic#, El era singurl cemtmu
-ortodox unde se mai pdsimau incd, in toatd splendoarea lor, unele din vechile rin-
duieli liturgice bizantine, disp@muie chiar din Bizan{, locul lor de ornigine, cum era
«de exemplu Tipiocul comstantinopolitan al slujbei cu cintdri al celor sapte Laude, in-
locuit cu Tipicul ierusalirmitean 5,

O problemd care framinta spiritele in aceastd perioadd in R&s&rit, era si curen-
%ul isihast, al cd3mi dirz apirdtor s-a ardtbat @ fi si Simeon al Tesalonicuwlui .

* Aceastd lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregitirii pentru doctorat in Teologie
-a fost alcatuitd sub Indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene M. Braniste, care a dat avizul pentru
Publicare.

1, H. G. Beck, Kirche und Theologische Literatur im bizantinischen Reich, Minchen, 1959,
p. 732,

2. Despre Simeon Noul Teolog $i opera lui vezi mal ales luerdrile lui Dan Zamfirescu :
Probleme teologice §i hagiografice legate de supranumele Sf. Simeon Noul Teolog, fn «Orto-
doxia», X (1958), p. 395—429 ; Manuscrise slave cu traducer! din Sfintul Simeon Noul Teolog,
«Ortodoxia», XI, (1959), nr. 4, p. 235—266.

3. O. Tafrali, Thessalonigue au XIV-éme siécle, Paris, 1913,

4. Despre aceasta vezi Indeosebi : Diac. Ene M. Braniste, Explicerea Sfintet Liturghii
dupd N. Cabasila, Tezd de doctorat, Bucuresti, 1943 ; N. Cabasila, Tilcuirea Dumnezelegtii Litur-
ghii, trad. de Diac. E. M. Braniste, Bucuresti, 1946.

5. Simeon al Tes/alg_niculm, Despre dumnezeiasca rugdczune cap. 301, reprodus de P.G.,
t. CLV, GOI99%-P==558 A ; Cf. §l traducerea romaneased dIf"Vol. : Tractat asuprae tutulor dogmelor
credintei noastre ortodoxre dupd adevdratele princlpii puse de Domnul nostru lisus Hristos.
tiparitd de Toma Teodorescu, Bucuresti, 1865, p. 198 — Cf. Diac. Ene M. Braniste, op. cit.,, p. 219.

6. E. Popovici, /storia Bisericii universale, traducere de Atanasle Mironescu, cartea a II-a,
<d. IT-a, Bucuresti, 1927, p. 175.
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Din punct de vedere politic, la inceputul secolului al XV-lea, Tesalonicul era
amenintat de pericolul turcesc, ceea ce-i determind pe tesaloniceni s& predea orasul
venetienilor, wcu speranta de a fi salvat. Arhiepiscopul Simeon militeazd pentru.
aceasty predare?, desi opera sa scrisi are un viddit caracter polemic antilatin ®.

Citeva informatii sumare aflim din operele lui, din «Synodiconul» ® Duminicii
Ortodoxiei al Bisericii Tesalonicului si din «Naratiunea despre ultima luare a Tesalo--
nicului», a lui Joan Anagnostul 1°, scriitor din secolul al XV-lea.

Simeon s-a mdscut pe la miflocul secolului al XIV-lea, in Constantinopol, asas
Jum reiese din slujba alcdtuitd de el in cinstea lui Simeon Metafrastul (tnadwcdtorul),.
al cirui nume il va lua cu ocazia tunderii sale in momahism $i pe care-l numeste-
«compatriot si omonim» 11,

Synodiconul Bisericii din Tesalonfc me aratd cd Simeomn a fost cdlugdr imainte-
de a deveni episcop 12, asa cum se vede dintr-o scrisoare citre un cunoscut monah,.
in care se numard pe sine printre ieromonahi 13,

Nu stim in care mindstire a fost cadlugar, dar cunocasterea amanuniitd a tipicu--
lui slujbei Bisericii din Constantinopol aratd o indelungatsd slujire si trdire @ lui law
curtea patriarhald., De asemenea nu §tim din ce familie, din ce mediu cultural veneas
si nu stim ce studii inalte a facut, desi bdnuim cd a studiat temeinic pentru a ela-
bora o operd aga de wvariatd, «scrisd fntr-o limbad bisericemscd, formatd la mmbra-
bibliotecilors 4. Nu se stie dacd Simeon a ocupat functii politice sau administrative,.
Ocupindu-se de episcopii de lla Tesalonic, Louis Petit scrie despre Simmeon numai c3:
«despre succesorul lui Gabriel, #lustrud Simeon, noi nu stim nimic, decit date mortii» 15,

A fost hirotonfit ca arhiereu in Constantinopol, de unde a venit la Tesalonic,.
la o dati care mu se poate fixa cu exactitate $i se poabe doar presupune, pe baza
datei mortii inaintasului siu Gavriil, survenits 1a 25 julie 142518, In ceea ce priveste-
fixarea datei la icare Simeon isi incepe lactivitetea oa ierarh, p3rerile istoricilor sint:
impdrtite. Louis Petit spune c¥ «durata acestui episcopat ne este cu totul necunos-
ocutd» 17, Unii au fixat aceastd datd la ranul 1425 cind Simeon procedd la sfintirea:
paraclisului Sfintul Gheorghe de la mindstirea Sfintul Pavel din Muntele Athos (anul:
creatiei 6933, indictionul {II, adicd 1425)18, Deci, la 1425 el era deja episcop §i o0~
datd mai inainte de acest an, nu se poate fixa din lipsi de documente !, Majoritateas
istorjcilor incadreazi episcopatul sdu inire andii 1410—14292°, dar este grem de pre--

7. I. M. Funtuli ! Opera liturgicd a lui Simeon al Tesalonicului (in greceste), Tesalonic,.
1966. D. 24.

8. S. Antoniadis, Place de la Liturgle, dans la tradition des lettres grecques, Leiden, 1939,.
p. 215—216.

9. Sinodiconul era lista care cuprindea pe totl episcopii care au pdistorlt intr-o eparhie:
61 care se citea o datd pe an in bisericid la Duminica Ortodoxiei.

10. P.G., t. CLVI, col. 588—837. 11. Citat la I. M. Funtuli, op. cit.,, p. 22.

12. L. Allatlus, De Symeonibus, P.G., t. CLV, col, 9—19.

13. O. Tafrali, Thessalonique, des origines au XIV-e siécle, Paris, 1919, p. 304—305.

14. S. Antoniadis, op. cit.,, p. 221.

15. L. Petit, Les dévéques de Thessalonlque, in rev. «Echos d’Orient», an. V, nr. 2
(1901), p. 95. 16. I. M. Funtuli, op. cit., p. 23. 17. L. Petit, op. cit., p. 95.

18. /bidem, p. 96.

19, V. Laurent, Le Synodicon de Thessalonigue, in «Echos d'Orient>, XVIII-éme année,
nr. 144, Parls, 1918, p. 250—254.

20. Ca de ex. K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Literatur, von Justinlan
bis zum Ende des estrdmischen Reiches, 572—1453, Miinchen, 1897, p. 112 ; M. Jugie, Theologic:
dogmatica christlanorum orlentalium, t. I, Parls, 1926, p. 401 ; S. Antoniadis, op. cit., p. 215.
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supus ci inaintasul siu la scaun, mort in 1425, s-ar fi retras de la conducerea arhi-
episcopiei incd cu 15 ani mai inainte.

Dacd mu .cunoastem sigur data inceputului episcopatului lui Simeon, cunocastem:
in schimb, foarte bine, data mortii sale. Tofi istoricii leagd aceastd datd de prima
cddere a Tesalonicului sub tumci (29 martie 1430)%, cind orasul nu a fost distTus
definitiv 22, Alfi dstorici ca Mamtin ‘Crusius, lacob Pontanul si aliii, confundind prima:
cucerirte a orasului cu a dowa, ware s-a intimplat la doi ani dupd prima, au fixat data
cdderii Tesalonicului la anul 1431, iar altii la 143223, Cunoscind data sigurd a ca-
derii Tesalonicului, stabilim cu usurintd data mortii Sfintului, deocarece dupd cum
spun documentele, ea are loc «cu sase luni inainte de cdderea Tesalonicului», adic&
in luna septembriec 1429 %, Sophie Antoniadis, bazindu-se pe loan Anagnostul, anatsd
cd «Dumnezeu n-a vrut s3-1 facd sd sufere marea durere a ludrii ormasului de cidtre:
turci, ceea ce inseamnd cd el murise inainte de aceastd datd, fiind plins de greci,
de latini si de evrei» 25, In Synodiconul Tesalomicului, Simeon este numd&rat ca al
61-lea ierarh al Tesalonicului, avind predecesor pe Gavriil, far ca urmas pe Grigorie 26,

Majoritatea fstoricilor socotesc wa datd a mortii lui, luna septembrie 1429. Este
adevinat «cd lroparul cintdrii a IX-a din canonul slujbei Sfintului Dimitrie, compusd
de el, spune icd Simeon plinge si el luarea Tesalonicului, ceea e ar insemna wcd @
murit la 1430, dar s-a dovedit ©d troparul a fost compus mai tirziu si nu cuprinde:
un adevar istoric ¥, Simeon nu & fost cinstit ca sfint si pomenirea lui n-a fost imtro-
dusi mnici in calendarul din Tesalonic, probabil din cauza evenimentelor care s-au
suoccedat dupd moartea sa 2, desi de multe ori in unele scrieri roménesti, €] e numit
«Sfintu] Simeon» 29,

II. Opera Ilui Simeon al Tesalonicului, — Dacd despre viata lui Simeon al Tesa--
lonicului nu avem «date prea numeroase, in schimb opera sa scrisd ni s-a pastoat
aproape in intregime, desi n-a fost incd editatd complet si nic studiata.

Opera sa cuprinde numai lucrdri cu caracter teologic, in cea mai mare parte-
editate, prezentindu-se ca un tratat format din mai multe parti, fiecare pambe avindt
un caracter de-sine-stitdtor si un titlu aparte.

Textul original (grecesc) ial operei complete al lui Simeon s-a tipdmit pentru
prima datd la lasi in 1683, sub ingmijirea lui Dositei, Patriarhul de afunci al lerusa-
timului, cu tittul ,,Zopedy 06 paxapiov apXtemaxémos Begsahovinte, xatd aipéoemvec 30,

Dupd editia princeps, tip3mitsd in Moldovia, opera lui Simeon s-a metipdrit de-
cdtre abatele J. P. Migne, in P.G,, t. (CLV, icol. 25—1004, la anul 1866. O noud editie:
transpusi in greaca vorbitd {modernd) a apitut la Venetia in anul 1702 3%

22, L. Allatius, Diatribe de Symeonibus, Paris, 1664, reprodus in P.G., t. CLV, col. 14 A.

23, Ibidem, col. 14 A ; Cf. Fabricius, Bibliotheca Graeca, ed. Harles, tom. XI, p. 328,
reprodus in P.G., t. CLV, col. 18.

24. Karl Krumbacher, op. cit,, p. 112 ; L. Petit op. cit.,, p. 215.

25. S. Antoniadis, op. cit., p. 215—216 ; Ibidem, p. 305.

26. V. Laurent, La liste e¢piscopale du Synodicon de Thessalonique, in «Echos d'Orient»,
36-éme année, nr. 171, Paris, p. 303.

27. 1. M. Funtuli, op cit.,, p. 24. 28. /bidem, p. 25.

29. Vezl de exemplu titlul traducerii roménesti din 1865/1866 : Sfintul Simeon Arhieplscopul
Tesaloniculul, Tractat asupra tutulor dogmelor credintel noastre ortodoxe dupd adevdratele
principii puse de Domnul nostru lisus Hristos §i urmagii Sdi, Bucuresti, 1895,

30. Cf. 1. Bianu §i N. Hodos, Bibliografia Romdneascd Veche, 13508—1830, ed. Academiev
Romaéne, vol. I, Bucuresti, 1903—1913, p. 273—275.

31. K. Krumbacher, op. cit., loc. cit. ; S. Antoniadis, op. cit.,, p. 216.
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Opera lui Simeon a fost tradusd si in limba romé&nd si tipdmitd la Bucuresti, in
anul 1765, de catre iChesarie, ecleziarhul Mitropolied, viitorul episcop de Rimnic. Tra-
«ducerea s-a intitulat Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului, «Voroavd de Inlrebdri si
rdspunsuri...» %,

Titlul acesta se explicd prin forma de dialog a operei lui Simeon. O noud editie
a acestei traduceri a publicat, peste o sutd de ani, tipograful Toma Teodorescu, sub
‘titlul Sfintul Simeon, Arhiepiscopul Tesalonicului, «Tractat asupra tutulor dogmelor
credinfei noastre ortodoxe, dupd adevdratele principii puse de Domnul nostru Tisus
Hristos §i urmasii Sdi», Bucuresti, 1865.

Desi aceastd editie isi propune ca s8 aducd o imbun&tdtire celei dintii, nu
reuseste s& mai redea cu exactitate textul grecesc, iar «indreptarile in stil» ale lui
Toma Teodorescu nu sint intotdeauna izbutite, incit editia din 1765 este deseom soco-
'titd mai exactd decit a doua3,

In ansamblul ei, opera teologicd a lui Simeon al Tesalomicului, publicati pind
-acum, este conceputd ca o operd strabdtutd de o idee unibtard : apdravea credintei orto-
doxe si explicarea cullului ortodox, «care conslituie zestrea cea mai de pref a cresti-
matdtii ontodoxe ; iar pnin structura ei literard, ea se apropie de lerarhia bisericeascd
a lui Pseudo-Dilonisie Areopagitul, sau chiar de Despre viata in Hristos a lui Nicolae
‘Cabasila . Ea constd in citeva lwordri independente una de alta, cu titluri separate,
-oele imai multe dim eleavind «wa scop explicarea cuflitului.

1. Cea dintii este intitulats : Dialog impotriva tuturor ereziilor §i despre singura
.credin{d adevdratd a crestinilor nogtri. Ba a dat titlul ei celei de-a dowa editii a tma-
-ducerii romanesti, tipdritd de Toma Teodorescu in secolul drecui. {n cadrul operei
-complete a lui Simeon, ea ocupad capitolele I—XXXII?, in care autornl trateazd des-
pre ‘ereziile trinitare de pind la el, despre schisma cea mate (1054) si despre cele
‘Sapte Sinoade Eoumenice.

2. Despre sfintele slujbe g§i taine®, Ea contine cap. XXXIII—LXX din opera
«<completd si se ocupa cu expunerea despre Sfintele Taine, numé&rul lor, intemeietorul
‘lor, insemn&tatea si explicarea tuwturor actelor simbolice in legdturd cu Sfintele Taine,
tndeosebi la botez, rolul nasilor si deosebirile cu privire la Sfintele Taine, dintre
xdsariteni si apusend.

3. Despre sfinla’slujbd a Sfintului Mir¥, Ea cuprinde capitolele LXXI—LXXIX
-din opera completd si se oouwpd ou taina Sfintului si Marelui Mir: ce este Sfintul
Mir, dne poate 53 sfinfeascd Mimul si despre cei care au dreptul de a primi Taina
“Stintuiui Mir,

4. Despre Sfinta Liturghie {in ed. lasi 1683, p. 93—114; in P.G. t. CLV, col.
'253—304, prima trad. nrom., p. 121—151, iar in tvad. rom. din sec. treout p. 89—108),

32. 1. Bianu si N. Hodos, op. cit.,, loc. cit.

33. N. D. Necula, Arhieplscopul Simeon al Tesaloniculul ca tilcuitor al Liturghiei orto-
doxe, tezd de licentd, manuscris dactilografiat, Bucuresti, 1968, p. 42.

34. R. Bornert, Les Commentalres byzantins de la divine Liturgle du V/I-e au XV-e
-slécle, Paris, 1966, p. 246.

35. In cadrul editiei princeps (Iagi, 1683), p. 1—61 ; in editia Migne, P.G., t. CLV, col.
34—175 ; in prima traducere roméneascd, p. 1—86, iar in a doua editie, p. 1—57.

36. In editia princeps, p. 61—87 reeditatd in P.G., t. CLV, col. 175—238, in prima traducere
roméneascs, p. 87—112 ; iar in a doua p. 59—82.

37. In editia, Iasi 1683 = p. 87—83, in P.G., t. CLV, col, 238—252, iar in traducere romaéneascai,
‘Bucuresti, 1865, p. 83—88.
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wcuprinde cap. LXXIX—C din opera completd si este una dintre lucrarile cele mai
importante ale lui Simeon, deoarece cuprinde mu numai o scurtd explicare a Sfintei
Liturghii, ci si o explicare despre vesmintele arhieresti, despre proscomidie, sfintele
vase $i despre anafora.

5. Despre sfintul locas si tirnosirea lui (in ed. lasi 1683, p. 114—208, in prima
trad. rom., p. 151—351; in P.G, t. CLV, wcol. 305—535, iar in editia lui Toma Teodo-
rescu = p. 109—190). Cuprinde cap. CI-—CCXCIII, din intreaga operd a lui Simeon
$i se ocupd cu expunerea despre focasul crestin de cult, sfintirea lui si simbolismul
slujbei sfintirii duid.

6. In Cap. CLVI—CCL ale operei, autorul tnateazi despre hirotonii si hirolesii
{primitorii hirotoniilor si hirotesiilor, sdvirsitorul, locul unde se fac, timpul cind se
fiac, conditiile pe care trebuie si le indeplineascd primitorii bainei si explicarea slujbei
hirotesiilor principale si ale hirotoniilor).

7. In continuare, cap. CCLI—CCLXXV se ocupd cu Taina Pocdinfei {ce inseamnd
pocdinta, cum cd toti camenii trebuie si se poc#diascd, datoriile aregtinilor fata de
pdcdtosi); lucrarea se incheie cu o expunere despre Slujba tunderii in monahism si
simbolismul actelor insotitoare din slujba Tespeativa.

8. ‘Gap. CCLXXVI—CCLXXXII cuprind o expunere Despre cinstita nunl!d in care
se aratd ce insemn¥tate are familia pentru societate si Bisericd, ninduiala logodnei,
a muniii, rolul nunilor, sdvirsitorul cunumiilor, conditiile pentru 'ca o nuntsi si fie
alida.

9. In cap. COLXXXIII—QCXCIHI, Simeon explici Taina Sfinlului Maslu : pentru
ce Sfintul Maslu trebuie f3cut de sapte preoti, insemndtiatea si practicile in legaturd
ou aceastd taind, deosebirile dintre rasdriteni §i apuseni in ceea ce privesie admi-
aistrarea maslului.

10. Despre dumnezeiasca rugdciune (in ed. Iasi, 1683 = p. 207—260, in pnima
trad. rom., p. 351—402, in P.G,, ¢. CLV, wcol., 536—670, iar in editia lui Toma Teodo-
Tescu = p. 191—241) constituie cap. CCXCIV-—OOCLIX din opera completd si cu-
prinde expunerea invititurii despre cele Sapte laude bisemicesti, Liturghia Damurilor
mai inainte Sfintite, explicdri in legdturd cu terminologia folosit¥d in minduielile tipi-
conale si explicarea rugdcdunii Tatdl nostru.

11. Despre sfirgitul nostru (in ed. lasi 1683, p. 260—270, in prima #4rad. rom.,
. 402—420; in P.G., t. 155, col. 670—696, iar in trad. rom., din sec. trecut =— p. 242—
250) alcdtuieste cap. CGOCOLX—QCCLXXIII din opera completi si cuptinde rinduiala
inmormintirii si pomenirii celor riposati, precum si explicarea unor practici obisnuibe
la moarte si inmormintare.

12. Explicare despre dumnezeiescul locas si despre preofii cei care slujesc in
el, despre diaconi si arhierei si despre vesmintele cu care se imbracd fiecare dinlre
ei, Nu numai aceasta, ci §i despre dumnezeiasca explicare a Sfinltei Liturghii, aratind
motivul fiecdreia dintre cele ce se sdvirsesc dumnezeiesle §i care (explicare) s-a tri-
mis cdlire crestinii din Crela, care au cerut-o (in ed. lasi, 1683, p. 271—291; prima
trad. rom., p. 421—473 in P.G., t. 155, col. 697—750, dar in ed. lui Toma Teodorescu
= p. 251—269). Textul grecesc ia fost tiparit si de Jacob Goar in EdXoAéyiov sive
Rituale Graecorum... Lutetie Parisiorum, 1647, p. 212—252, cu titlul ,,Ilepi o3 vaod =xal
E4Ynas elc v Aertovpyiavee, (Despre sfintul locas si explicare despre Sfinta Litur-
ghie). Lucrarea aceasta nu mai este impirtitd pe capitole. Simeon vorbeste aici des-
pre Bisericd, despre slujitorii oultuluf (dimcomi, preoti, arhilerei) despre sfintele ves-
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minte, continuind cu o explicare a Liturghiei arhieresti si incheind cu © egpunere
despre Sfinta Masd, despre catapeteasmd, semnificatia facliilor, a tamiiei, ce simbo-
lizeazd poporul si slujitorid .

13. Explicarea sinoplicd, dupd putere, cu privire la dumnezejescul si sfiniul sim-
bol al credinfei noastre orlodoxe i nepdtatd a crestinilor (in ed., Iasi 1683, p. 292—319
in trad. rom. primd = p. 473—495; in P.G., 1. CLV, col. 751—830; iar in trad. rom,
din sec. trecut — p. 271—300) cuprinde o scurtd explicare a Simbolului de Credintd
al Biseuricii de Rasarit.

14. Rdaspunsurj la intrebdrile prea sfintului mitropolit al Pentapolei chir GavriiP
(in ed. Iasi, 1683, p. 320—371; in pmnma irad. rom., p. 496—540; in P.G,, t. «CLV, col.
830—952, jar in editia lui Toma Teodomesou = p. 301—346). Cuprinde rdspunsuri la
diverse intrebdri wcu privite la chestiuni de doctrind, liturgicsd, discipling si viatsd
cresting, ca de exemplu: despre starea ingerilor, despre sufletele camenilor si starea
lor dup& moarte, despre validitatea sfintelor taine, indiferent de starea morald a savir-
sitorului, despre cei ce s-au lepddat de credinti si se reintorc in sinwl Bisericli, cum
53 se comporte preotul la duhovnicie, despre post 5.a.

15. Despre preojie, cdlre un oarecare din monahii cei cucernici care se invred-
nicise sfintei slujiri, (scrisd) pe cind si arhiereul (Simeon) era incd la treapba preotiei
(in ed. lasi, 1683 = p. 370—391; in prima trad. rom. p. 571—598; in P.G, t. (OLV,
col. 953—957; iar in tnad. rom. din sec. trecut = p. 247—355). Cuprinde © expunere
despre inalta valoare a slujbei preotesti si despre virtutile ou care trebuie sd fie
impodobit cel care vine la taima preotiei.

16. Completarea Synodiconului Bisericii Tesalonicului, fdcutd de cdlre Simeon,
cuprinde si doud pamegitioce @& idoi predeicesori ai lui, care pot fi enumemate printre
operele publicate ale lui Simeon. Acestea sint :

a. Panegiricul lui Gavriil, arhiepiscopul Tesalonicului, amintit de L. Allatius,
Diatriba de Symeonibus, Paris 1664, p. 187 si in P.G,, t. ICLV, wool. 12.

b. Panegiricul luj Isidor, arhiepiscopul Tesalonicului (L. Allatius, op. cit., p. 187
si la P.G,, 1. CLV, 12.

17. Cariatiotis P. si Sofronie Eustatiade, fost episcop al Pentapolei, au publicat
slujba inainte-prdznuirii in cinstea sfintului mare mucenic Dimitrie, alcdtuiti de Simeon
al Tesalonicului, Primul o publici in cartea «Usa Mintuirii», Tergheste, 1795 (ed. a
I1-a, Atena, f&rd an) p. 209—225, dupd un manuscris necunoscut. Al doilea o publicd
In «Anwarul Asociatiei de Studii Bizantine», Atena, 1935, t. XI, p. 133—150, din Codi-
cele 6, de la Schittu]l Cavsocalivion din Muntele Athos.

1. Opere inedite, — Dintre operele lui Simeon, existente in manuscrise $i care
insd nu s-au tiparit 3, amintim urmaitoarele :

1. Rinduiala ("H Tois) stdarii si a tamiierii (in Cod. 2047, din Bibl. Nationals,
Atena, f. 1r-3v). Este o descriere a ceremoniilor si variatiile dintre uzul liturgic de
la Sfinta Sofia din Constantinopol §i cel de la Sfinta Sofia din Tesalonirc.

38. Cronologic aceastd lucrare este anterioard Tratatului despre Sfintele Taine, deoarece
Sfintul Simeon face aluzie la ea in mai multe rinduri §i o desemneazi cu numele Explicarea
Dumnezeiestet Liturghtl, (*Epunveia tiis Beiac Aercovpyiag), it §i prin perifraza «Tratat asupra
bisericil, lucrurilor sfinte §i a dumnezeiegtei Liturghii», Cf. R. Bornet, op. cit., p. 247—248.

39. I. M. Funtuli ne informeazi cd in prezent se ocupid cu studiul §i publicarea acestor
opere rdmase In stare de manuscrise, op. cit.,, p. 27, n. 1.
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2. Expunerea ("H 'Ywotdmoais) mai precisd, cu bund rinduiald, a slujbei cintate
in Tesalonic (in acelasi codice, f. 41-9r). Se ocupd cu reforma liturgicd introdusd de
Simeon in Biserica Sfinta Sofia din Tesalonic, ocu privire mai ales la cintarea
biserniceasoa.

3. Prezentarea ("H "Exceaic) in rezumat a slujbelor sdrbdtorilor de peste tot anul
si cind trebuie sd se sune siintele clopote dublu si care sint sdrbdtorile sobornicesti
ale anului §i cum se cintd 1n acestea (acelasi codice, f. 9v-24v). Este o colectie de
norme tipiconale introduse de Simeon cu privire la sdrbatorile fixe si cele mutabile.

4. Psallirea cintatd (*Aopatixdy $aktqpiov) (in acelasi codice, f. 25r-35v). Este o
culegere de psalmi introdusi in uzul liturgic in Biserica Sfinta Sofia din (Constantinopol.

5. Octoihul (in acelasi codice, f: 361-73v). Este rezumatul lucrdrii aseméndtoare,
de origine monasticd, introdusd de Simeon in practica liturgicd de la Sfinta Sofia
din Tesalomic.

6. Rinduiala ("H Awutabis) slujbelor de peste tot anul in sfintita Jui Dumnezeu
Bisericd Mare din Tesalonic (in acclasi cod., {. 74 1-74 v). Este un studiu asemdandtor
on dmotinwats, dar mai dezvoltat.

7. Tipicul §i Evhologhionul, cuprinzind slujbele dupd rinduiald ale Bisericii celei
Mari, sdvirgite de cdtre arhiereu {Cod. 2065, din Bibl. Nat. Atena, completat dupa
Codicii 22, al m-rii, Sf. Pavel, din Athos, 995, al m-rii. Vatoped, s.a.

8. Tropare si Canoane. (Codicii, 2047 din Bibl. Naf. din Atena, 106, al m-rii. Cav-
socalivion, 69 Xenofon, 181 C-pol, Metohul Sfintului Mommint).

9. Epistold sfdtuiloare cdtre calea mintuirii, lrimisd cdtre sfintele Biserici ale lui
Dumnezeu din toatd eparhia fui (Cod. 280 din Bibl. Naj. Atena, 8 al m-rii. Grigoriu
190 Diomisiu), s.a.

10. Epistold scrisd mai intii pentru sprijinirea drepltei credinfe cdtre credinciogii
din Orient, cei din Cezareea si Ankara precum si cei din Gangra, cerutd acestuia de
un diacon iar mai apoi extinsd incd pufin §i editatd pentru cei din Tesalia (Cod. 190
Dionisiu din Muntele Atthos).

11, Epistola dogmaticd §i pareneticd adresatd unuia care uzurpd invdjdtura cu-
vintului adevdrat, impotriva ortodocsilor din Creta (cod. 135, Lavrpa, din Muntele
Athos) 10,

IV. Explicarea Botezului si a Mirungerii dupd Simeon al Tesalonicului. — Rin-
duiala si explicarea botezului este inclusd de Simeon in lucrarea Despre Sfintele
Taine (cap. LVIII—LXX)4, Scrisd sub formd de dialog, care are loc intre un cleric
$i un arhiereu, lucrarea aceasta a Iui Simeomn, wa ftoate celelalte lucrdri ale sale,
lamureste pe intelesul tuturor o serie de probleme teologice de ordim liturgic si dog-
matic, elementele liturgice si dogmatice impletindu-se, completindu-se si ldmurindu-se
reciproc. Aici autorul itrece in revist¥ toate cele sapte taine ale Bisericii, dar locul
principal il ocupid taina botezului si mirungerii, cdreia Simeon cautd sa-i dea o expli-
care si o interpretare cit mai dezvoltatd. Slujba botezului descrisd de Simeon este o
slujbi arhiereascd, {savirsitd de arhiereu inconjurat de preoti si diaconi).

1. Rinduiala tainei botezului si a mirungerii in sec. al XIV-lea si al XV-leq,
dupdg scrierile lui Simeon al Tesalonicului, in comparatie cu rinduiala de astdzi din
Moljtfelnicwl romdnesc. — Inainte de a trece la explicarea tainei botezului si a mirumn-

40. Lucrédrile needitate sint enumerate dupd I. M. Funtuli, op. cit.,, p. 27—28 si p. 177—178.
41. P.G., t. CLV, col. 176—237 ; trad. rom. cit,, p. 59—82.
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gerii, vom expune p3rerile Arhiepiscopului Simeon in legdturd cu istoricul tainei si
timpul sdvirsirii ei. Mintuitorul insusi a primit tainele, pe care le-a dat Sfinfilor Sai
Apostoli si acestia la rindul lor credinciosilor, f&cind sd se pogoaTe asupra lor daru-
rile Duhului Sfint. El a primit taina botezului in apele Iordanului din mina {nainte-
mergdtorului Siu loan, si aceasta nu penttu cd avea nevoie de botez, cdict era wcurat,
ci pentru ca noi oamenii sd ne curdiim de intindciunea care a venit asupra noastrd
prin pacatul strdmosesc 42, Cit priveste timpul sdvirsirii tainei, Simeon spune cd «nu
existd zile sau ceasuri hotdrile pentru ca s& nu se intimple sd& moard pmncul nebo-
tezat» 4%. lar de wa fi periccol de moarte, indatd ce s-a ndscut pruncul, poate fi botezat,
iar de nu, si se boteze dupid liturghie, pentru a se fimpartasi cu Sfintele Taime, caci
toate tainele ne sfintesc pe moi prin Sfinta Impartdsanie, care este sfirsitul tuturor
tainelor. Desi Simeon in cuprinsul explicdrii sale nu dd si o Tinduiald a botezului si
a mirungerii, totusi se poate flace o reconstituire a rindudelii tipiconale a acestei
slujbe din vremea lui si o comparatie intre rinduiala de atunci si cea de astazi, pe
care o gadsim in Evhologhionul grecesc si cel romanesc.

Slujba botezului

a) Riturile catehumenatului, — Cel chemat la botez, dacd este virstnic vine sin-
gur, iar dacd este prunc, este adus de mama sa sau de nas. La intrarea in bisericd
sint intimpinati de preot, care dezleagd briul cu care este incins candidatul si-1 dez-
bracd de haine. Acesta rdmine imbricat cu ci¥masa, descult si cu capul descoperit, cu
fata spre Ras&rit. Preotul sufld de trei oni in fata lui si-1 insemneazd cu semnul Sfintei
Crudi la frunte, la gurd si la piept, zicind de fiecare datd: «Miinile Tale m-au facut
$i m-au zidit», (Ps. CVIII). Tinind mina dreaptd pe capul candidatului, citeste mgd-
ciunea «In mumele Tdu Doamne Dumnezeul adevdrului..» 44, prin care roagd pe Dum-
nezeu sd primeascd pe candidat printre catehumeni. Prin aceastd Tugiciune, candi-
datul primeste oalitatea de wcatehumen, adicd starea intermediard dintre crestin si
necrestin 45.

Preotul citeste patru rug&ciuni de exorcizare sau lepddare 'de robia vrdjmasului
diavol. Rug&ciunile de eXorcizare se citeau pe vremea lui Simeon de «cite trei ori,
dar Simeon aminteste si de obiceinl vechi al Bisericii, cind exorcistii citeau de opt
sau de zece ori (in fiecare zi a sdpt¥minii), iar in @ opta zi se rosteau de arhiereul
sau preolul care boteza 6. Preotul sufld de trei ori peste capul candidatului, il in-
semneazd din nou wcu semnul Sfintei Cruci si-1 intoarce cu fata ciitre Apus, oficiind
riturile lepddarii de satana si al impreundrii cu Hristos. La indemnul arhiereului, .can-
didatul std .cu anfinile rdicate si vosteste formula flepddarii: «Ma lepdd de satana
si de toate lucrurile lui..» {de trei ori). Arhiereul ii ladreseazd intreita imfrebare :
«Te-ai lepddat de Sabana ?», tar candidatul di intreitul rdspuns; «M-am lepddat si
l-am gonit pe vicleanul de la mine». Oandidatul sufli de trei ori spre Apus si se

42. P.G., t. CLV, col. 185 ; trad. rom. cit., p. 63.

43. Botezul se sdvirsea de obicel dupa Sfinta Liturghie in zilele de sarb&tori mari, cind
se cintd «Citi in Hristos v-ati botezat» si mai ales in Simbita cea Mare, inaintea Sfintet
Liturghii, cind se citeau foarte multe paremii; vezi trad. rom. cit, p. 72, §i P.G.,, t. CLV,
col. 212,

44. Simeon nu di inceputul rugiciunilor de exorcizare, dar rugiciunile acestea erau §i
pe atunci, fird Indoiald aceleasi cu cele de astazi.

45. Pr. Prof. Ene Braniste, Le déroulement de l'Office de Ulnitlation dans les Eglises
de Rite Bizantine et son interpretation, Extras din revista «Ostkirchliche Studien», Heft 2/3,
September, 1971, 20. Band Augustinus-Verlag Wiirzburg, p. 119.

46, Cf. P.G., t. CLV, col. 212 ; trad. rom. cit., p. 73.
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intoarce spre Rasdrit rostind formula «S1 md impreun cu Hristos», continuind cu rosti-
rea intreitei mdarturisiri de credintd (Crezul).

Apoi candidalul este intrebat «Impreunatu-te-ai cu Hristos ?», iar el rdspuude,
«M-am fimpreunat cu El». «Si te inchini Lui?», iar acesta face de trei ori semnult
Sfintei Cruci. Simeon nu aminteste despre rdspunsul candidatwlui, adicd despre for-
mula : «M3 inchin Tatdlui, §i Fiulud...», aga cum este in rinduiala noastrd. Cu fata spre
Risdrit, arhiereul citeste o0 mgaciune, care era probabil cea de la sfirsitul rinduielii
catehumenatului de astdzi: «Stdpine Doamne Dumnezeul nostru, cheam# pe robul
Tau...».

Candidatul este dus de cdtre preot in bisericd, dar cintdretii cintd : «Bucurs-te
cea plind de dar...», cintlare, care nu madi figurelazd in rinduiala de astdzi a botezului.
Preotul aseazd prumcul in fata sfintelor usi, apoi nasul, dupd o intreitd inchindciune,
il ridicd de acolo sau il ia de mind, dacd este virstnic, si-l1 duce cétre «scdldaboare»
(colimvitrd). In rinduiala de astdzi, depunerea pruncudui in fata sfintelor usi nu mai
are loc in cadml slujbei botezului, of numai in rinduiala de la 40 de zile de dupa:
nastere.

fb. Rinduiala botezului. — Scilddtoarea {cristelnita) este umplutd cu apd, se-
aprind lumini, preotul se inchind, cddeste scilditoarea, dd binecuvintarea (mare) si
diaconii rostesc ecteniile (miroanele). Arhiereul citeste pantea I-a & rugdciunii pen-
tru sfintirea apei, rugindu-se mai intii in taind, pentru sine, si apoi rosteste de itrel
oni ¢u glas tare : «Mare esti, Doamne si minunate sint lucrurile Tale !», Citeste apoi
cu glas tare, in continuare, rugdciunea de sfintire a apei si facind semnul cmucii
peste apd §i suflind de trei ori in formd de cruce asupra ei, rosteste intreita fonmula :
«58 se sfardme sub chipul Crucii Tale toate puterile cele potrivnice», continuind ou
rugiciunea, «Sd se departeze de la noi..», prin care cere ca apa sia capete puterea:
de a depidnta pe vrdjmasul si de a sfinti pe cel ce se va boteza. Apoi arhiereul bine-
cuvinteazd poporul ou formula «Pace tuturor» si citeste tugdciunea «Tu, cel ce .ai
venit la lordan si ai sfintit apele, primeste-ne pe noi si sd fie noud intru sdndtbatea
sufletului si a trupului» ﬂ

Preotul (ori arhiereul dacd este), binecuvinteazd untdelemnul, sufld de trei ori
asupra lui, il sfinfeste printr-o rugdiciune s$i-1 toarnd in apd in chipul Crucii, cintind
intreita cintare «Aliluia». Arhiereul unge pe candidat cu untdelemn la wap, Tostind’
formula «Unge-se {N) cu untdelemnul bucuriei, in numele Treimii»; diaconii sau alte
persoane bisericesti continug ungerea pe tot compul. Dupd ungere, preotul ori arhie-
Teul sdvirseste botezul propriu-zis, prin intreita afundare in apd in numele Sfintei
Treimi, rostind fommula «Boteazd-se mobul lui Dumnezeu, in numele Tatdlui (prima
afundare), al Fiului (a douwa afundare), si al Sfintului Duh (a treia afundare), Amin».
Dupd intreita afundare, arhiereul il pecetluieste pe cel botezat cu Sfintul si Marele:
Mir, roslind formula: «Pecetea darului Duhului Sfint», si-1 unge pe el la partile pmin-
cipale ale corpului. Sfirsind aceasta se roagd pentru cel botezat, ca si se fmpdntg-
seascd cu Sfintele Taine, si s§ mu mai fie rob trupului, i fiu Impiratiei lui Dumnezeu.

Dupd mirungere, noului botezat i se face tunderea pdmlui capului in formé& de:
Cruce 8, Noul botezat este fmbricat in haind aibd 4, pe cap i se pune scufie lar in

47. Simeon nu citeazd <«ad literam», ci liber, formulind cu propriile cuvinte si rezumind-
ideea exprimatd in restul rugdclunii pentru sfintirea apei.

48. Simeon nu amintesie de formulele dinainte de spdlare §i de tundere.

49. In ritul actual, fmbracarea se face indatd dupd afundare, inainte de mirungere, iar
Simeon o pune dupd tunderea post baptismala.
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mina lui sau a masului se pume fdclie aprinsd 3. Cei de fiatd cintd «Citi in Hiristos
v-aii botezat».

Dup# ce arhiereul a rostit o rugéciume pentru intrarmarea celui botezat cu vir-
tutile crestine, inconjoara cu pruncul §i ou nasul masa $i scdlditoarea, cintind «Citi
in Hristos v-ati botezat», iar cintdretii cintd la unm3d Psalmul XXXI.

In Molitfelnicul romdanesc, incomjurarea cristelnitei este previzuti dupd mitum-
gere, dupi care se citeste Apostolul si Evanghelia, Despre aceste doud pericope, Simeon
nu aminteste, ceea ce nu inseamnd ¥ nu se citeau in biserica din Tesalonic. Probabil
cd autorul nostru le-a socotit prea cunoscute si le-a trecut cu vederea. Cel botezat
este condus apoi spre Stintul Albar, unde este impdrtdsit cu Sfinta Euharistie si pleaca
acasd, insotit fiind de mas si de ceilalti credinciosi, care poarntd lumini $i cintd «Oiti
in Hristos v-ati botezat».

La opt zile dupd bolez revine la bisericd pentru ia fi sters de catre preot, ou
apd si cu bumete, la locurile unde xa fost uns ocu Sfinful Mir si s3 fie inchinat pe la
Sfintele icoane, dacd nu s-a ficut acest lucru la patruzeci de zile dupd nastere. Spi-
larea prumcului, care odinioard se fdcea la opt zile dupd botez, a fosit integratd asiizi
in insdsi rinduiala botezului, facindu-se spre sfirsitul slujbei 5t

V. Explicarea slujbei botezuluj a) Rinduiala catehumenatului, — QOandidatul vine
la botez adus de mama sa, iar de este virsimic, vine singur, de fati fiind si nasul,
<&ci acesta i este lui chezas (ET‘{UT]T-/'C) la Hristos, cum cd va pdzi credinfa si va vietui
crestineste ; cuvintul nas (&vdBoXoc) inseamnd pe greceste primitor, ardtind .d nasul
primeste si ila asupra lui pe finul sdu.

Privitbor la nasi, Simeon spune: «S& ludm seama a face nasi pe cei drept sld-
vitori crestini si nu cum au fdcut umii, care pentru anumite pricini omemnesti, si-au
ales ca nasi «copiilor lor, pe cei care sint vrdjmasi oredintei.. Acestia nu primesc
taina si copii lor nu sint luminati.., iar preotul care face taina se face partas celor
-depdrtati de Dumnezeu...» 32, Candidatul la botez este intimpinat de c#tre preot la in-
trarea in bisericd si aceasta vrea sd arate cd pruncul indd nu este fiul Bisericii si
nici nu este eliberat de pdcatul originar 3, A se descinge si a se dezbrdca, stind gol,
inseamnd i cel oce vine la botez leapddd toatd riuwtatea si din legdturile pdcatului
-se dezleagi, venind citre Hristos, ca mai luminat si se imbrace prin botez. Std gol,
pentru cd gol s-a facut omul .cu pdcaiul si @ pierdut imbricimintea cea tesutd de
Dumnezeu, jar ca s§ ajungd la starea cea dintii, trebuie s3i fie slobod de patimi si
-dezlegat de necredintd. Prin dezbrdcarea hainelor, cel ce vine la botez vrea s3 arate
cd leapddd imbricdmintea pdcatului strdin si devine supus lui Dumnezeu. El priveste
spre Rdésdrnit, cautind spre lumina cea adevaratd, care este Sfinta Treime, Unul Hristos,
care s-a intrupat venind de la Rdasarit. Arhiereul si preotul care boteazd, simbolizeazd
pe Dumnezeu, care face toate intrmu toii, ei avind puierea Domnului, iar cel ce se
boteazd simbolizeazi pe Adam cel cizut, aritind i de buni voie a venit la botez.
Preotul sufly de drei ori peste el, in chipul Cruddé, in numele Sfintei Treimi, suflare
-de viald, prin care reaprinde (&@valwwupei) acea insuflare ce s-a dat lui Adam, pentru

50. In rinduiala de astizi, ficlia se di nasului indati dupi afundarea pruncului in api
«cind se cintd «D&-mi mie haind luminoasa...» (Cf. Molitfelnicul, ed. cit., p. 34).

51. Cf. Pr. Prof. Ene Braniste, Manual unic de Liturgicé §¢ Tipic (curs dactilografiat),
fase. V, p. 510. Idem, Pr. Prof. Ene Braniste, Rinduiellle Bisericit Ortodoxe cu privire le Taina
Botezului §i Mirungerit st explicarea lor, in «Mitropolia Olteniei», (XXI), 1969, nr. 3—4, p. 187—201.

$2. Simeon al Tesalonicului, Despre Sfintele Taine, P.G., t. CLV, col, 212, trad. rom.
~<it.,, p. 13.
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cd unul din Treime, Hristos care s-a intrupat pentm noi, a pdtimit cu trupul $i ou
Crucea a biruit.

Chipul Crucii inseamnd jenkfa, smerenia §i biruinta, pentru cd prin Cruce s-au
sfarimat legdturile mortii §i s-au rupt ¥mpotrivirile diavolului, far Crucea este semnul
Mintuitorului., Preotul insemneazd pe candidat cu semnul Crucii la frunte, wa sd se
sfinjeascd la minte fugind inseldciunea; la gurd ppentru sfintirea .cuvintului $i mdartu-
risirea adevdrului si la :piept, pentru ca sd fie curat cu inima, s& vadd pe Dumnezeu
si nimic sd nu ascundd. Preotul pune mina dreaptd pe capul pruncului $i binecuvin-
teazd pe Dummezeu, pentru cd se cuvine a lduda pe El pentru aflarea si mintuirea
celui pierit.

Prin rugdciunile de exorcizare care se citesc, se aduce pruncul oa un dar lui
Dumnezeu si se roagd preotul ca acesta toldeauna sd marturiseascd numele Treimii
$i prin aceasta sa se sfinteascad prin dumnezeiescul botez, $i sd se desdvirseasca prin
Sfinta Impdrtisanie si sd se intdreascd in dreapta credintd. Candidalul este intors
cu fata spre Apus, unde este intunericul in care sdlasluiesle diavolul (Luca XXII, 53;
Efes. VI, 12; Col. I, 13) si std cu miinile ridicale, ardtind prin aceasta cd nu are intru
sine ceva de la diavol §i cum 3 incepe a urma Celui rastignit pentru noi. Prin in-
treita lepddare de. satana, candidatul mdnturiseste lepddarea de vicleanul si fuga de
el cu lot suflelul, in cinstea Sfintei Treimi. Sufld spre vicleanul, pentmu ca sa-l go-
neascd din Inima si sa-1 rusineze pe el si o face de trei ori, ca sd fie intreitd lepd-
darea, intru slava Unuia in Treime Dummnezeu. fnloarcerea candidatului cu fafa spre
Rasdrit, inseamnd c3 el trece la lumind de da fntunernic si de la minciund la adevar.
Dup3 intreita unire cu Hmistos, face intreita manturisire de credin{d in cinstea Sfintei
Treimi, pe oare s-o mdnturiseascd in fata ingerilor si sd o propovadduiascd in fata
oamenilor, Arhiereul il {ine de min3d woa §i cum ar {i aflat pe cel pierdut, il bagd in
biserica precum l-ar bdga in cer sau in mai si-l aduce stdpinului celui ce l-a pierdut.
Cintd «Bucurd-te cea plind de dar..», oa si ingerii ware se buourd penilru pacatosul
care se pocdieste. Ca oarecind dreptul si batrinul Simeon, arhiereul aduce pe cel ce
se boteazd fnaintea altarului si se inchind de trei ori, cdci s-a impédcat cu Dumnezeu
prin intoarcere, ca si cel desfrinat carecind si prin botez se fiace fiu al lui Dumnezeu,
imbricindu-se cu nestriciciunea hainei celei dintii @ Duhului. Luindu-l masul din fata
altarului ca din mina lué Hristos si fécindu-se chezas pentiru el, il duce la scildiloare
(cristelnitd) «ar&tind 3 acesta de voie si nu de sild vime la botez. Prin sfintul botez
preotul incredinteazd pe candidat ingerului sfu pézitor si acesta va fi pururea cu el,
pazindu-l pe el de toatd ameninjarea diavolwlui 1,

rl;) Botezul., Scdlddtoarea (edicd cristelnita sau colimviira), in care se afunda
pruncul inchipuie Iordanul, iar apa din ea simbuiizeazd apele potopului, caTe au cu-
ritat p&mintul de nelegiuirile oamenilor (I Petru III, 21); fumul de tdmiie inseamnd
mireasma §i sfintenia Duhului, iar Juminile care se aprind aratd luminarea Duhului,
pentru cd cel ce se boteazd vine de la intuneric la lumind $i se face fiu luminii. Prin
formula de binecuvintare pentru inceputul slujbei («Binecuvintatid este Imparstia
Tat&lui...»), arhiereul binecuvinteazi imparitia Treimei, pentru c¥ Treimea izbiveste
de la vicleanul pe cel ce se maste acum @& doua oard, dar credinciosii r&spund la

53. Despre sfintirea bisericii, P.G., t. CLV, col. 360 ; trad. rom. cit.,, p. 129 ; si Pr. Prof.
Ene Braniste, Le déroulement de I'Office de l’Initiation, p. 118.
54. /bidem, col. 219—220 ; trad. rom. cit., p. 76.
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ectenie «Doamne miluieste», pentru 3 ocu adevirat se d3d prin botez mila cea mare a
lui Dumnezeu %,

La mgdciunea pentru sfintirea apei, care urmeazd, arhiereul se roagd cu capul
plecat si icere in rugiciunea sa, mai intfi curdtire si iertare pentru sine, ca nu cumva
curdtind pe -aliii, el s3 fie necunat. Athiereul roagid pe Dummnezeu, prin pogorirea Du-
hulni Sfint, s& sfinfeascd apa, cdci nedespariit este Tatdl de Fiul si de obste este
darul lor. El sufli si binecuvinteazd apa in semnul Crucii, dindu-i dumnezeiescul dar
si o fiace izvor de mestricciune, pentru cd, dupd cum «citim in Sfinta Scripturd, botezul
a fost de la inceput preinchipuit de citre Duhul lui Dumnezeu, «care se purta peste
ape» (FlﬂC. I, Z)U

Untdelemnul ungeTii prebaptismale simbolizeazd mila si blindetea lui Dumnezeu,
care se dau pentru mintuirea noastrd. Aceastd mild s-a -ardvat si fatd de Noe, cind
i s-a trimis lui si celor ce ermau cu el in comabie, porumbelul ocu ramura de méEslin.
Apa inchipuie botezul, porumbelul pe Duhul Sfint, iar ramura de maslin mila si buna-
tatea lui Dummnezeu. Arhiereul sfinteste iacest untdelemn prin darul Duhului Sfint, pe
care }-a primit de la Hristos, Acest untdelemn s-a dat si in Legea Vieche (Ps. XLIV, 8;
I Regi, II, 35; Isaia LXI, 1) si Apostolilor (Ev1. I, 9; Luca 1V, 18, Fapte IV, 27).

Cintarea «Aliluia» o cintau proorocii cei insuflaii de Dubul Sfint, in asteptarea
venirdi lui Mesia, Dionisie Areopagitul aratd cd acum se toarnd mirul in scdldatoare,
iar Sfintul Simeon spune cd turndm untdelemm, care este inchipuirea Mirului, dupd
cum invali acebasi Dionisie, cd prin untdelemn, pruncul ia incepdturd de sfinlire i
mai pe urma se inlireste mai desivirsit prin dumnezeiestile lupte 5. Arhievenl zice :
«unge-se {X) cu untdelemnul buwcuriei, in numele Treimei», pentru cd bucuria este
a Duhulud, care ne mintuieste cu blindete, dupad ocum si David zice : «D3d-mi mie bucu-
ria mintuirii Tale si cu Duh stdpinitor m& intgreste». Prin ungere, candidatul se ga-
teste spre dumnezeiegtile lupte, cdci n-a venif la_hotez ca sd vietuiascd in odihna,
ci pentru @ unma lui Hristos, cu Care se imbnacd.YCandidatul intrd gol in apd, pentru
cd la dinceput a avut acel dumnezeiesc vesmint s$i gol fiind, nu se rusina, @ar acum
nascindu-se gol, poartd rusinea calcarii de poruncd. Intrind in apd sfintitd, leapada
ruginea paocatului, luind imbracdmintea si slavia mestricdciunii. Se afundd de trei omi
in numele Sfintei Toeimi i se ridicd desdvirsit (-:e':eleapévov) ou dumnezeiescul botez.
Se zideste a dowa oard prin Sfinta Treime, propovaduind cele trei ipostasuri intr-o
singurd dumnezeire, «fn numele», aratj unitatea Dumnezeirii, «al Tatdlui si al Fiului
].si al Siintului Duh», este marturisirea celor trei fele dumnezeiesti, nedespiriite si
neamestecate, iar prin cele trei afundari $i ridicdri se anald ingroparea cea de trei
zile si invierea Celui ce s-a rdstignit cu trupul si a inviat’®, Ndscindu-se a doua
oarg, cel ce se boteazd iese din apa cristelnitei cu totul curat si fiu al lui Dumnezeu ;
crigstelnita este mama noastrd duhovniceascs, care {ine locul pintecelui celui fecioresc
si ourat. Precum Hristos s-a ndscut din Fecioard penttu ca si curdteascid nasterea
cea spurcatd, tot asa si noi iesim din baia cea curatd a botezului. Dupd cum jacolo
singele si pintecele cel .curat al Fecioarei au lucrat pmin Duhul Sfint dntruparea Cu-

55. Ibidem, col. 225—227 ; trad. rom. cit.,, p. 77.

56. /bidem, col. 228—229 ; trad. rom. cit.,, p. 78.

57. Simeon citeazd aici dih Pseudo-Dionisie Areopagitul, Despre Ierarhia bisericeascd,
II, 3, In P.G., t. III, col. 401 D ; (cf. §i traducerea roméineascd de Pr. Cicerone Iordéchescu,
1832, p. 85).

58. Despre Sfintele Taine, cap. LXIIl ; P.G., t. CLV, col. 228D ; §i trad. rom. cit.,, p. 7.
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vintului, tot asa apa curatdi a scdlddtoarei si Duhul dumnezeiesc au sdvirsit intre
noi curata nastere de a doua oarj %, |
-

Rinduiala mirungerii

c. Mirungerea. — Dupd ocum la Botezul Domnului s-a pogorili Duhul Sfint, pen-
tru ca si arate plinirea Dumnezeirii intru cel ce s-a intrupat, tot asa si noi ne ungem
ou Mir dupd botez, ca si noi s8 ludm darml Duhului, cdci noi tofi am luat prin plini-
rea Lui, dar pentru dar . Dumnezeiescul Mir cu care se unge cel ce s-a botezat, este
alcdtuit din multe miresme, aritindu-se prin mul{imea acestora, nenumdratele daruri
ale Duhulni si multimea lucrdrilor lui. Simeon ne face atenti ¢3 acest Sfint Mir nu
poate {i confundat cu alte miruri ca cel ce izvordste din moastele sfintilor sau din
icoanele izvoritoare de mir {Simeon citeazi ca exempiu pe cea numitd Sitinaghion).

Cil priveste taina Sfintului Mir in sine §i Mintuitorul a primit-o la botez prin
pogorirea Duhului Sfint in chip de porumbel peste El, pentru c& avea intru Sine, tru-
peste, toatd puterea Duhului de la P3rintele dupd cum si Isaia zice : «Duhul Dom-
nului peste Mine, care m-a uns..» (Isaia LXI, 1). Tot pentru aceasta zice si Sfintul
Petru cd: «Si Domn si Hristos L-a f&cut, Dumnezeu trupesie, viind Duhul Sfint peste
El» (Fapte II, 33—36), iar in alt loc, «Pe acesta l-a uns Dumnezeu ou Duhul Sfint» 91,
Cel curat a primit botezul pentru mof, ca botezindu-ne s¥ ludm acest Duh, pentm cd
nu va putea fi cineva bobtezat desdvirsit, de nu se va unge $i cu Sfintul Mir, penfiru
cd pecetea si semnul lui Hristos este Mirul, pentru Duhul care ni<l dd mouwd. ‘Cu Mirul
noi ne mumim creslini, adicd unsi §i sintem unsii Domnululi, caci primeste a ne numi
cu numele Lui. «Cu botezul ne renastem a doua oard prin Duh si ne spidldm de p3&cate,
dar nu cistigdm si armele darului, nici mireasma vieiii, nici puterea Duhului» .
Pentru aceasta cei botezaii de Filip, fitndcd nu se mai botezaserd, Petm si foan au
pus miinile peste ei si au luat Duh Sfint, care este Mirul {Fapte VIII, 17). Punerea
miinilor, precum au f[&cut Apostolii si prin ei multi aliii, fScea ceea ce face acum
Mirul. «Atunci era punerea miinilor iar aoum esbe Miml cel Sfint, care ne sfinteste
cu rugdciunile si binecuvintdrile patriarhilor si arhiereilor care au puterea lui Petru
si a lui Ioan» 8. Dacd preotul care unge zice: «Pecetea darului Duhului Sfint, Amins,
inseamnd c¥ unigerea este darul lui Hristos, de vreme .ce si in chipul Crucii se unge
cel ce s-a botezat, dindu-i acestuia daml Duhului Sfint. Cel ce nu se unge cu Sfintul
Mir, este fird dar, nepecetluit si neinsemnat de Hristos. De la botez si mir, noi ne
numim §i sintem cregtini unsi cu Mir, care se cheam3 si ungere (Xplopa) pentru ci
si Hristos, Care se t3ilmiceste uns, se numeste cu acest nume, fiindcd s-a uns tru-
peste cu Duhul SHnt. La fiel spune si David : «Pentru aceea te-a uns pe Tine, Dum-
nezeule, Dumnezeul Tdu, cu untdelemnul bucuriei, mai mult decdt partasii Tdi» (Ps.
XLV, 7). Aceasta inseamnd ci pe tine te-a umplut de toate darurile, «cdci plinirea
dumnezeirii a lual, ilar partasii t& oca dintr-un izvor, dupd vrednicie, au lwat darurile,
Mintuitorul a primit Mirul la botez prin pogorirea Duhului, iar cind a vrut si pati-
meascd, s-a uns cu Mir de c3tre femeia pdcitoasd, aceasta findu-I spre imgropare.
Prin aceasta me-a ardtat, c& murind pentma noi, era totusi viu, fiind Dummezeu si
lucrurile cele vii ale Duhului le avea medespirtite intru Sime 4,

59. lbidem, col. 228—230 ; trad. rom. cit., p. 79—80.

60. Op. cit.,, cap. LXV, P.G., CLV, col. 229 B ; trad. rom. cit.,, p. 80.
61. Op. cit, cap. LXV, P.G.,, CLV, col. 230 C ; trad. rom. cit.,, p. 80.
62. Op. cit., cap. XLIV, P.G., CLV, col. 188 A ; trad. rom. clt., p. 63.
63. P.G., t. CLV, col. 189 A—188 B ; trad. rom. cit.,, p. 63,

64. P.G., t. CLV, col. 189, gl trad. rom. cit.,, p. 64,
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d. Explicarea riturilor postbaptismale, — Dupd Mirungere se tund peril capului
crucis, intii peninu cd cel bolezat are pe Hristos cap si este dator a se ruga «cu capul
descoperit, si al doilea, aceasld tundere se face ca 0 oarecare pecete, de vreme ce
se face in chipul crucii, pentru wa tot cugetul Tdu si-1 lepede. Cel ce s-a botezat
aduce parul capului siu, ca o jertfd a trupului omenesc, lui Hristos, dar arhiereul,
luind acest par, il pune la loc sfint (in apa sfintitd din scdlditoare). Ungindu-se si
lunzindu-se, cel botezat i5i punea atunci pe cap o scufie, care se numea si coif (xou-
w0dAtov), intii pentru nerdmutate, pentru copildrie si curdtie si al doilea pentru aco-
peramintul cel de la Dumnezeu. Neofitul imbréca haini albd care se mai numeste si
anavol (&vaféAtov), chip al dummnezeiestei lumini $i al ingerestei cur#tiri, cdci cel ce
s-a botezat era necurat, dar prin botez s-a fdcut curat si acum este fiul luminii. dn-
conjurarea cristelnitei de cdtre slujitori, nas si neofit, este ca si cum .ar dantui cu
ingerii, bucurindu-se pentru cel nascut prin dumnezeiescul Duh, din sfinfila scaldd-
{oare, mama cea duhovniceascd.

Dupsd impartisire, neofitul era imbracat cu cdmasa cea albd, numitd si emfotion
(épqadr:wv), care era incd din vechime imbrdcdmintea celor botezati; el era condus
spre casd de credinciosi, purtind f&clit si cintind cintarea: «Giti in Hristos v-ati bo-
lezat», Dupd sapte zile, care aratd sfirsitul inseptitei vieti, noul botezat vine la bise-
ricd penlru a fi spalat de catre preot cu buretele §i ou apd, prin sfintele rugdciuni,
la cap si la miini, pe unde a fost uns cu Sfintul Mir, pentru ca nu cumva s& cadd
ceva din aceslea in loc necurat, deocarece sint slintite.

VI. Combaterea inovatiilor caiolice In sdvirsirea boltezujui si mirungerii, din
vremea arhiepiscopului Simeon al Tesalonicului. — Pe vremea lui Simeon al Tesalo-
nicului, viata religioasd in Biserica de Apus era atinsd de numeroase inowvatii, ivite
alil in rinduiala cultujui, cit si in fonmularea dogmelor. Aceste inovatii au constituit
subiecte de indelungatd si aprigd polemicd intre teologii rasdriteni si cei apuseni.
Preocuparea polemico-apologeticd se resimte puternic si in opera Arhiepiscopului
Simeon. El expune in opera sa miturile si invd{dtura de credintd a Bisericii Ortodoxe
pe care cautd sd le explice, sda le juslifice si sd le apere [a{d de neortodocsi si in-
deosebi fatd de catolici. fnsusi titlul primei sale lucrdri din opera completd si anumne
Impotriva tuturor ereziilor, aratd aceastd preocupare a lui Simeon. Alti teologi au
alirmat ¢d Simeon a scris opera sa si din dorinta de a combate punerea in scend a
Teprezentatiilor teatrale cu subiecte din Noul Testament %, Cu privire la inovaiiile
introduse in rinduiala tainei botezului §i a mirungerii, el se opreste asupra formulei
sacramenitale a botezului, accentuind ¢d forma corectd este cea ortodoxd: «Se botea-
zd..» §i nu «Bobez eu..» si se zice : «Se unge..» Si nu, «Te ung eu..», cum zic latinii.
Din formula ortodox¥ reiese cd pruncul se boteazd si se unge de cdtre Mintuitorl
prin mijlocitea preotului sau a arhiereului, care s3virseste lucrarea lui Dumnezeu
(I Cor. 1V, 1). Din formula romano-catolicd, reiese ci cel ce se boteazd si se pecet-
luieste cu Sfinlul Mir, nu face aceasta de bunid voie. Simeon accentueazd deosebirea
dintre Biserica Rasiriteand si cea Apuseand din acest punct de vedere. Preotul orlo-
dox se ascunde sub taina pe care o sivirseste, lasind deci si se infeleagd, cd lucrarea
supranaturald o sdavirgeste o putere mai mare ca @ lui: puterea harului Duhului Sfint.

La apuseni, datorit¥ separatiei puternice a clerului de popor, preotul se pre-
zinld ca fiind el insusi s&virsitorul si transmit&torul haoului, in chip direct prin for-

65. S. Antoniadis, op. cit., p. 215—216.
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mula rostitd la persoana I-a «eu te botez», «eu te ung» etc. 9. In legiturd cu prac-
tica latind de a s¥virsi atit ungerea .cu Sfintul Mir cit si imp&rtdsirea copiilor abia
la virsta de 12 iani, sau la nevoie la 7 ani, Simeon spune cd acest luoru este contrar
invatatunii Bisericii Sobornicesti, pentru cd insusi Mintuitorul a spus: «De nu se
va naste cineva a doua oard din apd si din Duh nu va intra in impdrdtia cerurilor»
(Ioan III, 5), si tot El a spus c¥ cel ce nu va minca Tmpul Lui si nu va bea Singele
Lui, nu va avea viatd vesnicd (Ioan VI, 53). De aceea se dd pruncilor atit ungerea
cu Sfintul Mir cit si impartasirea indat¥ dupi botez 97.

VII. Explicarea lainei botezului dupd Simeon al Tesalonicului, in raport cu ex-
plicdrile similare din primele veacuri crestine, — F&cind o comparatie intre opera lui
Simeon al Tesalonicului si operele similare ale marilor cateheti din epoca de aur a
literaturii patristice, cum sint cele ale Sfintului Chinil al Iemusalimului (4 386), Sfin-
tul Ioan Gurd de Aur {4+ 407), Sfintul Ambrozie, episcopul Milanului (4 397), epis-
copul Teodor de Mopsuestia (4 428) s.a., observdm c3d explicarea lui Simeon se
situeazd pe o poztie cu totul deosebitd. Cu citeva secole imainte (sec. XI), in Bise-
rici s-a produs marea schism&, care a divizat lumea crestind si a accentuat si mai
mult controversele si discutiile dogmatice si rituale de pind aci, dinire rasdritemi si
apuseni. Prin expansiunea ei sub pretextul Cruciadelor Biserica Romano-Catolicd in-
tensificase prozelitismul in rindurile crestinilor din R&sdrit, formulase dogme nofi,
deosebite de invitdtura de credinti a Bisericii vechi, accentuind prin aceasta si mas
mult deosebirtile dintre cele doud Biserici,

De la epoca marilor cateheti din perioada patristici pind la Simeon, cultul orto-
dox evoluase mult in rinduiala lui formald si era mult mai greu de explicat decit
in epoca de inflorire a catehumenalului, La multi dintre vechii caleheti, ca de exem-
plu Sfintul Chiril si Sfintul Ambrozie, intilnim tendinta de a gdsi in Vechiul Tesla-
ment cit mai multe simboluri ale tainelor de initiere. La Simeon intentia aceasta esle
abia observatad si el o face doar atit cit este necesar pentru a da un fundament biblic
ideilor expuse in explicarea sa. Nu intilnim nic3ieri in opera lui Simeon excesul de
eforturi de a g&si cit mai multe simboluri ale botezului in Vechiul Testament, cum
face de exemplu Sfintul Ambrozie in scrierile sale : De mysleriis si De sacramenlis %,
Interpretari rimase clasice pentru exegeza botezului, cum sint acelea ale lepadari-
lor sau ale ritului afunddrii, din explicarea Sfintului Chiril, le intilnim si la Simeon,
insotite insd de consideratiuni teologice mai profunde, vidind o indelungatd preocu-
pare a autorului de a fundamenta dogmatic explicarea sa lilurgicd. Simeon nu se
rezumd doar la strictul necesar in materie de cunostinte religioase, cum face Sfintul
Chiril, ¢i caut¥ sd patrundi pe <it posibil pind in miezul problemelor.

De .asemenea marii cateheti din epoca de aur a literaturii crestine ca Sfintul
Chiril al lerusalimului si Ioan Gurd de Aur, cautd si facd din ascultdtorii lor, fosti
pdgini, in primul rind buni crestini, adicd implinitori ai legilor mornale crestine, tra-
sindu-le un model si un dreptar de viatd crestini °. Simeon né&zuia s3 facd din cititorii

66, Hr. Andrutos, Simbolica, Trad. de Prof. lustin Molsescu, Craiova, 1955, p. 270. —
Comp. si Teologla Dogmaticd §i Simbolicd, Manual pentru Institutele teologice, vol. 1II,
D. 847—848.

67. Despre Sfintele Talne, cap. 69. P.G.. CLV, col. 235 C ; trad. rom. cit., p. 82. Comp.
§1 Manualul citat de Dogmaticd i Simbolicd, vol. II, p. 864.

68. Pr. Prof. Ene Braniste, Explicarea tainelor de iniflere (Botezul, Mirungerea $i Sfinta
Euhgaristie), in Literatura crestind (manuscris).

69. Vezl expunerea explicdrii botezului §i mirungerli la Sfintul Ambrozie al Milanului,
la Pr. Prof. Ene Braniste, Cursul citat supra. p. 97—115. 70. Ibidem, p. 20, 44.
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sdi buni apdrdtori ai credintei si Bisericii Ortodoxe amenintatd de prozelitismul oa-
tolic. De aceea pe oind in omiliile baptismale ale Sfintului Ioan Gurd de Aur ele-
mentu]l moralizator depidseste pe cel didactic-instmictiv, la Simeon elementul didactic
predomind pretulindeni. Opera liturgicd a Arhiepiscopului Simeon poartd pecetea per-
sonalitdfii sale, v3dind un iscusit interpret al cultului divin, un profund cunosc&tor
al dreptei credinte $i un infoocat apdrédtor al Bisericdii Ortodoxe, impotriva atacurilor
neontodocsilor din acel timp. De aceea spiritul apologetic polemic, este unul din
caracterele specifice ale operei dogmatice si liturgice a Arhiepiscopului Simeon.

Din punct de vedere al metodei de lucru si al sistemului de expunere, Simeon
se apropie insd de Sfintul Ambrozie, explicarea lui fiind lipsitd in general de cursivi-
tate si sislemd. De multe ori trateazd probleme asupra cdrona revine mai iirziu, facind
digresiuni care nu sint totdeauna in legdturd cu problema tratatd. De multe ori il
intilnim insistind asupra unor am#nunte care nu meritd importan{d sau revine asupra
unor probleme pe care le-a tratat mai inainte 71.

in ceea ce priveste stilul in care scrie Simeon, drebuie si recunoastem cid el nu
se ridicd la Indl{imea stilului lui Nicolae Cabasila, celdlalt mare interpret al cultului
de origine tesaloniceand, care irdise cu putin inaintea lui Simeon 72, Accentuind mai
mult sensul simbolic al riturilor liturgice si cdutind si le explice cit mai amdnuntit,
opera Jui Simeon pierde din cursivitatea si frumusetea munei expuneri in care se
respectd sensul istoric si firesc al riturilor respective.

Totusi, limba In care scrie el nu este lipsitd cu totul de umele calit3dti, el fiind
un ierarh cult, dupd cum afirmd S. Amtoniadis, «aceastd limbd bisericeascd formatd
la umbra bibliotecilor, nu este aceea pe care o intelege poporul» 73,

In ciuda micilor insuficiente ocare privesc mai mult metoda si forma de expunere
a operei sale, Arhiepiscopul Simeon r&mine in istoria teologiei bizamtine un tilcuitor
al «cultului de o valoare incontesbabild, El este singurul interpret care a dat explicarea
intreqului cult ortodox, fiind totodatd ultimul mare reprezentant original al teologiei
mistagogice in résdrit 7,

71. Diac. Ene M. Braniste, Explicarea Sfintel Liturghii dupd Nicolae Cabasila, p. 211.
2. Vezl nota 4.

73. S. Antoniadis, op. cit., p. 221.

74. K. Krumbacher, op. eit., p. 113 51 Pr. Prof. Ene Branigte, op. cit,, supra p. 220.
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SLUJBA (RINDUIALA) BOTEZULUI
fN BISERICA ORTODOXA ETIOPIANA S$I IN BISERICILE ORTODOXE
DE RIT BIZANTIN

— STUDIU COMPARATIV* —

Consideratiuni introductive despre Sfintele Taine in general

Despre Slintele taine in general. — Cuvintul taind sau mister este iraducerea
grecescului puatfprov, care vine de la verbul pveiv (a fi inchis) si inseamnd omice
lucru secret, t3inuit sau ascuns, care nu poate fi cuprins cu mintea. In inteles religios
larg, prin taine intelegem actele sfinte care reprezintd (simbolizeazd) idei si semne
nepidtrunse in esenta loxr. In inteles restrins, insd, tainele sint acele slujbe sfinte ale
religiei crestine, prin care se comunicd hamil divin %

Taina este o lucrare sfinti instituitdi de Dumnezeu-intrupat, prin care, in forma

vdzuld, se impdrtdseste primitorului harul divin nevdzut. Tainele au un element na-
tural si unul supranatumnal 2.

Folosul Tainelor pentru toti mezultd din necesitatea harului pentru mintuire si
din finstituitea lor dumnezeiascd, prin lucrdrile orinduite de Mintuitorul®. Tainele
sint primite de credinciosi in cele mai de seamd momente §i imprejurdr ale vietii lor.
Ele simt in mumar de sapte, dupd numdrul damrilor Sfintului Duh, si anume : botezul,
mirungerea, pocdina, euhanistia, casitoria, preotia si maslul 4,

Biserica Etlopiani pastreazi acelasi numar de sapte Sfinte Taine, ca si Bisericile
de rit bizantin, iar panticularitifile in legiturd ocu administrarea lor nu ating fondul
ritului bizantin, Ele {tainele) au existat chiar de la inceputul Bisericii Etiopiene 5, insi
Titualul lor contine vechi traditii, asimilate din viata religicasd ebraicZ, mostenite din
Vechiul Testament si amestecate cu elemente din viata si cultura africand indigend ®.

Biserica Ortodoxi Etiopiand a fost izolatd de lumea crestind in urma invaziei
arabe din secolul al VIl-lea?, pistrindu-si particularitstile proprii in administirarea

* Aceastd lucrare de seminar, susiinutd in cadrul pregidtirli pentru doctoratul in teolog‘le,'
fntocmitd sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Branigte, care a gl dat avizul si fle publicata.

1. Prof. N. Chitescu, Pr. Prof. Isidor Todoran §i Pr. Prof. I. Petreutd, Teologic Dogmaticd
§i Simbolicd, vol. II, Bucuresti, 1958, p. 827.

2. Mistiratd Betd Cristian (Sfintele Taine), in lilmba amharic, Addis Abeba, 1947, p. 14.
3. Prof. N. Chifescu, Pr. Prof. Isidor Todoran §i Pr. Prof. I. Petreutd, op. cit., p. 632,

4. Pr. Prof. Ene Branigte. Manual unic de Uturglcd §t tipie, p. 502.
5

. Doctorand Mihai Colibd, Cultul Blsericli Etioplene, in «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 3,
P. 440,

6. Eplscop Karekin Sarkissian, The Witness of the Oriental Orthodox Churches (Mdrturic
Bisericilor Ortodoxe Vechi Orientale), in «Ortodoxia», XXII (1970), nr. 2, p. 254.

7. R. Janin, Les Eglises orientales et les Rites Orlentaur, Paris, 1926, p. 604.
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sfintelor taine, asa cum au fosl la inceputul Bisericii, aceasta din pricina imprejurarilor
istorice care s-au ivit®, De aceea, cultul etiopian pastreazd elemente din vechea Bise-
nicd cresting, care au dispdrut din Bisericile omodoxe de rit bizantin °.

1. — Slujba Botezulul in Biserica Ortodoxd Etioplani

a) Rinduielile de slujbd premergdtoare botezului (ierurgiile in legdturd cu nas-
terea omului), Legea lui Moise din Vechiul Testament a avut o influentd foarte puter-
nicd prin iudeii veniti in Etiopia *°.

De aceea cultul crestin s-a rdspindit ceva mai tirziu . Astfel, in practicile cuil-
tice «ale Bisericii Eftiopiene au 1dmas obiceiuri de la iudei, pe care credinciosii etio-
pieni le practici si astézi, ca de exemplu: curdtirea femeilor dupd mastere (Lewilic
XII), Circumciziunea in a 8-a zi dupd nastere (Facerea XVII), Chivotul legii (III Regi
VIII, 4), abtinerea de la unele mincaruri pe care le socotesc mecurate (Levitic XI) s.a.
Obiceiurile acestea nu ating credinfa religioasa crestind, i sint considerate ca norme
dictate de necesitatea igienicd., Biserica a Incercat si le inl&ture, insd m-a reusit,
deoarece sint prea inrddicinate in obisnuinta poporului 12,

De la mozaici, ca si de la alte strdvechi religii orientale, cu care a fost in con-
tact, Biserica Etiopiand si-a insusit §i pdstreazd pind aslizi dansurile sfinte, pe care
le executd preotii la sfirgitul unor anumite servicii religioase, in sunetul unor tobe,
al unor chimvale si al altor instrumente, la care cinti tot preotii.

Biserica Eliopiei @ adoptat si serbarea simbetei aldturi de duminicd, rinduiald
care s-a introdus in mod obligatoriu din secolul XV (1430), precum si curétirile de
40 si de 80 de zile dupd nastere, de unde si obiceiul de a se boleza copiii la 40 de
zile — baietii — si la 80 de zile — fetele — dupd nastere 3.

Rinduiala curdtirii femeii lehuze se face in orice zi din .cursul primelor doud
sdptdmini de la masterea pruncului. In momentul dinainte de nastere, vecinele si prie-
tenele incurajeazd pe lehuzi cu cuvintele: «Maria si-ii facd usoard nasterea!» Dupi
nastere, vin toate cunostintele si rudele la casa femeii si i se adreseazd : «Te-a usurat
Maria ca sd te refaci cu cinstel» De obicei, la o sdptimind dupd nastere, tatdl copi-
lului cheami pe «ie Nefs Abat» (preotul duhovnicesc) acas&.

Preotul vine la casa pruncului, unde i se aduce un vas ou sapd ouratd, pe care
o sfinteste printr-o tTugdciune, ficind cu crucea semnul sfintei cruci. Apoi stropeste
casa in formd de cruce (rarisit, apus, nord, sud), pe femeja care a nascut si pe tofi
ai oased, care sint de fatd 4.

In ajunul botezului copilului se face ba casa pruncului tunderea pirului de pe
cap, f8rd nici un rit §i rugdciune. Aceastd tundere este obligatorie.

b) Savirsitorul botezului, — Dreptul de a s¥virsi botezul (Timkat) il au numai
episcopii si preotii asistati de diaconi !5, In caz de pericol de moarte a pruncului poate

8. Doctorand Mihal Coliba, op. cit., p. 440,

9. Pr. Prof. Liviu Stan, O noud patriarhie ; Biserica din Etiopia, in «Ortodoxias, XII
(1960), nr. 1, p. 44.

10. Birhanu Dinke, Ie Etlopic Acir Taric (Scurtd Istorie a Etiopiei), in limba amharicj,
Addis Abeba, 1952, p. 17. 11. Birhanu Dinke, op. cit., p. 17.

12. Doctorand Mihai Collb3, op. cit., p. 427. 13. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit.,, p. 44—45.

14. Friedrich Heyer, Die Kirche Athiopiens, Berlin—New York, 1971, p. 101—102.

15. The nagast (the law of the Kings). Nomocanonul, translated from the Ge’ez by Abba
Paulos Tzadua, LL. D., Dr. Pol. Sc. edited by Peter L. Strauss Faculty of law Haile Sellassie 1
Unlversity, Addis Abeba, Ethiopla, 1968, p. 14.
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boteza si diaconul, in nici un caz ins¥ nu se admite botezul fiout de citre un mirean 1°,
Diaconul spune formula botezului rostitd de preot sau episcop in taina botezului, adicd
in numele Sfintei Treimi.

c) Timpul sdvirgirii, — Poate primi botezul orice om, fie prunc, fie adult. Dar
pentru prunci existd zile hotirite, in raport cu data nasterii. Botezul se face de obicei
la 40 de zile pentru baiefi, iar pentru fete la 80 de zile dupid naslere. Aceste termene
se pot schimba, adicd se scurteazi cind se iveste o situatie grawva 1.

d) Locul sdvirsirii. — In ceea ce priveste looul, ritualul Tainei Sfintului Botez
se obisnuia si se sivirseascd mumai in bisericd sau in curtea bisericii. In bisericd se
face in partea numitd pronaos.

e) Subjectul (primitorul) tainei gi nasii. — In genenal, disciplina privitoare la
subiectul (primitorul) botezului in Biserica Etiopiand este aceeasi ca in Bisericile de
rit bizantin 18,

De exemplu, poate primi batezul omice om, indiferent de virstd fie prunc, fie
adult, care n-a mai fost botezat odatd .cu bolezul oreslin valid. Cind e vorba de
adulti, orice necrestin, membrii confesiumilor si ai cultelor crestine {care nu recunosc
botezul sau care nu cred in Sfinta Treime, ca socienii si unitarienii) fiind catehizali
$i instruiti in credinta ortodoxi.

Cei ce s-au lepddat de numele i Hristos, dacd revin la credintd sint reprimiti
prin ungerea cu untdelemn sfintit, fird botez.

Primesc botezul si cei debili mintali, comsiderali ca prunci nevirstnici in momen-
tele de luciditate sau inainte de accese, dacd si-au exprimat dorinta in acest sens.

Pruncii nésouti morti nu se boteazd in nici un caz.

Copiii pdrasiti, despre care nu se stie daci au fost botezati, se boteazd negresit,
pentru ca s& nu rdmind necurdtiti 1°.

In ce priveste conditiile pe care trebuie s3 le implineascd primitorul botezului
se cere de la .cei virstnici dorinta de a primi botezul, credintd si pocdintd {Marcu
XVI, 15; Fapte VIII, 37—38; Fapte I, 38). La prunci, pentru implinirea acestor con-
ditii, marturisesc si garanteazi nasii.

Nasii sint garanfi sau chezasi in fata lui Dumnezeu si a Bisericii, luindu-si an-
gajamentul of pruncul botezat wva fi crescut in viata crestind si va fi un bun cre-
dincios al Bisericii lui Hristos. Nasii devin astfel «p#rintii spirituali» ai pruncului 2°,

In Biserica Etiopiand, la botezul unui b¥ietas, «Krestena Abbate (nasul) este un
crestin ortodox, iar la fetitd «Krestena Inat» (nasa) este o crestind ortodoxs, adici
nu poate un crestin si fie nas peniru fetitd ci doar pentru b3iat, si invers.

Unii parinti vor ca «Tabotul» (chivotul) si reprezinte pe nas, dar acesta fiind
obiect, calitatea de nas o ia unul dintre diaconii slujitori, care va tine in brate pe
pruncul ce se boteazj.

16. Doctorand Mihai Colib4, op. cit.,, p. 440.

17. The Ethlopian Orthodox Church, Editors Aymro Wondmagegnehu and Joachim Motovu.
bPublished by The Ethiopian Orthodox Mission, Addis Abeba, 1970, p. 31.

18. Pr. Prof. Ene Branigste, 0p. cit.,, p. 505—506.

19. The Teachink of The Abyssinian Church, by The Doctors of the Same, translated
by Rev. A. F. Matthew, London, the Falth press, Ltd., 1936, p. 29.

©20. Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 506.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



714 Doctorand GIRMA WOLDE KIRKOS 4

Nasii se poartd cu cei pe care ii boteaz¥ ca $i ocum ar fi copiii lor naturali. La
cdsdtoria bdiatului, masul sdu ii ddmieste pImint si vite, iar naga penttu fatd la
csatorie ii daruieste, la fel, dim paAmint si vite 2L

Nasul nu trebuie sd fie oudd cu cel ce se boteazd. De reguld, pentm fiecare
candidat 1a botez se cere un singur nas.

Ie cristina Abat si ie cristina [nat (nasii) au datoria s¥ findrume toatd viata
spre credinta cregtind pe primitorii botezului. Cu uwn cuvint, sd le fie invatdtori in
cele sufletesti, sirquindu-se a fiace din ei buni credinciosi. La rindul lor, cei botezati
sint datori pe toatd viata sd asculte pe masi si s&-1 respecte .ca pe pdrintii lor dupd
trup 22

[y Rinduiala introductivd a slujbei botezului (rinduiala catehumenatului). -—— La
timpul hot&rit, mama vine cu copilul in brate, insotitd de fe cristina Abatl (nas), dacd
pruncul e baiat, sau de je cristina fnat (nasa), dacd e fetitd. De asemenea, vin rudele
si toti invitatii, botezul find socotit o mame sdrbadtoare. Mama std ou pruncul in
brate pe un scaun in pronaosul bisericii, sau in curtea bisericii.

Materia tainei este apa naturald si cit mai proaspdtd 2® care se pune in cristel-
nitd, deasupra cireia se aseazd trei fire de atd impleiite, de culor deosebite. Lingd
cristelnitd este masa pe care se afld Sfinta Evanghelie, sfinta cruce, sfintul mir, untde-
lemn si cddelnita adusc de preot inainte de a incepe rinduiala .catehumenatului. Preo-
fii si diaconii imbracali ocu toate vesmintele viin in pronmos sau in curtea bisercii,
unde se afld mama cu prumcul in brate. Ceilal{i invitaji stau pufin mai departe de
mama cu prencul, care se afld lingd cristelni{d, inconjurati de tofi preotii, dintre care
preotul probos cédegte, si diaconii care 1i ajutd la sdvirsirea slujbei.

Se incep exorcismele asupra .copilului $i a mamei, apoi urmeazd binecuvintarea
untdelemnului si ungerea cu el a tuburor organelor de simf, urmatd de conlinwarea
exorcismelor ; vin la rind mugdciunile de primire printre catehumeni si in cele din
urmg lepdddrile si unirea cu Hristos. Apoi se zice «Crezul» si «Tatdl nostru», trei
psalmi, o rugdciune pentm catehumeni, trei Apostole si o rugdciune care amintegte
de nasterea lui lisus Hristos din Fecioara Maria, de bobtezul S&u, rdstignireas, invierea
si a doua Sa venire. Se dbesc apoi trei rugdciuni de mulfumire si sbavd wcdtre Dum-
nezeu §i se cintd anumite fragmente luate din psalmi, care se referd la taina Bote-
zului si in cele din urmd se face citirea Sfintei Evanghelii. Apoi rugdciunea mpacii
Bisericii si dupd aceea, punind mina asupra .copilului, preotul adreseazd lui Dum-
nezeu o rugdciune de ocurdtire a catehumenului.

Preotul zice o mgdciune, cdtre Dumnezeu-Fiul, prin care cere s3 dea celor de
fatd (prunci sau catehumeni) cale dreaptd, har si mingiiere de la Duhul Sfint, ca s#-i
izbdveascd de pdcste si si fie vrednici pentru a dowa mastere (botez)?. Urmeazi
rugdciunea «cdtre Dumnezeu-Tatdl, prin care se cere si depimteze lucrurile diavolesti
din inima lor, ca sd fie dreptatea, adevdrul §i frica de Dumnezeu cu ei 25,

In continuare se citeste rugdciunea de bineguvintare a untdelemnului: «O, Dum-
nezeule-Tat¥, trimite de la Tine puterea Duhului Sfint peste acest untdelemn care

21. Friedrich Hoyer, op. e¢it., p. 103 ; The fetha nagast (the law of the Kings) = Nomo-
canonul, ..., p. 14.

22, The Ethioplan Orthodoxr Church, Editors Aymro Wondmagegnehu and Joachim Motovu,
published by The Ethioplan Orthodox Mission, Addis Abeba, 1870, p. 33.

23. Doctorand Mihal Colib3, op. cit., p. 440.

24. M#tihafd Cristina (Cartea Botezulul), in limba giliz& §i limba amharici, Addis Abeba,
1944, ..., p. 9—10. 25. /bidem, p. 11—12,
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s§ fie curat si s¥ fie impotriva ereziei, idolatriei, necur&tiei si riutatii» 26, Urmeazd
a doua rugdciune pentru sfinfirea untdelemnului, care confine iaceeasi Gdee. Preotul
se roagd o3tre Dumnezeu-Tat3dl sd facid untdelemnul curat penmtru suflet si trup, pen-
tru tofi cei ce crmed in Domnul nostru lisus Hristos; sd sfinteascd Dumnezeu acest
untdelemn ca prin el sd-i izbdveascd de tot rdul ce vine de la diavol 27

Preotul protos, dupd aceea, unge pruncul pe frunte, piept, wmeri, miini si spate,
zicind la fiecare formula: «Te ung in numele Bisericii, una, sfintd, soborniceascd si
apostoleascd. Amin» 28

Urmeazd o rugdciune prin care se cere curdtire prin acest untdelemn, ca prun-
cul sd scape din toate r3utifile si bolile, si creadd in Dumnezeu-Tat3l, Dumnezeu-Fiul
si Dumnezeu-Duhul Sfinl, pentru a afla calea impardtiei lui Dumnezeu; s3 fie drep-
talea §i porunca lui Dumnezeu in mintea lui; s&-1 fereascd Dummnezeu prin a doua
nastere (botez) si s¥-i dea puterea Duhului Sfint?*. In o &lt§ rugdciune citre Dum-
nezeu-Tatdl, preotul cere si {rimitd Duhul Sfint ca si opreascd puterea vrdjma-
sului si sd urmeze calea lui lisus Hristos . Se wciteste o a treia mugdciune cdtre Dum-
nezeu-Tatdl, prin care preotii se roagd sd inscrie numele pruncului aldturi de cei e
se lem de Domnul si si-i dea des¥virsire in credintd; si-1 facd locas al Dubului
Sfint prin Fiul Siu Unul, Mintuitorul nostru lisus Hristos 3!, Urmeazd o rugdciune
prin care se cere pentru candidatii la botez, care vor primi prin credintd harul lui
Dumnezeu, si-i miluiascd pentru a fi vrednici de a doua nastere, eliberindu-se de
pacatul strdmosesc 32,

Se citesc patru rugiciuni de slavd, cerere si laudi. In prima, preotul se adre-
seazd lui Dumnezeu-Tatdl, Atottiilorul pentm a-i face pe pruncti vrednici de primirea
darurilor, a le da inim# ouratid si constiintd dreaptd si pentru a primi darul Sfintului
Duh %% ; in a doua, se roagd pentru catehumeni ca Dummnezeu si deschidd inima lor,
sd lumineze lumina harului peste ei. Preotul-protos aduce slavd, laudd si cere lui
Dumnezeu-Tatél si steargd puterea diavolului, prin Duhul Sfint care i-a chemat din
intuneric la lumind, din moante spre viati adeviratd, din nestiin{d la stiinta adevi-
rald, din inchinarea la idoli spre cunoagterea Sa; precum a cercetat lerusalimul prin
lumina infelepciunii Sale, El ¢4 lumineze inimile si gindurile lor; s§ nu lase sd intre
in ei duhul rgutdiii §i s¥ le dea lor mintuire si via{d vesnicd; ii maste prin iembarea
pacatelor, .a doua nastere a bdii {botezul) si-i face pe ei licasuri ale Sfintului Duh 34

In a IlI-a rugiciune, preotul se roagd ca Dumnezeu si dea pruncilor (catehu-
menilor) nagtere spinituald (cereascd) pentru a fi copii adevarati in Duhul Sfint35; se
adaogd incd o rugdciune, prin care preotul se roagid lui Dumnezeu sd primeascd pe
barbati si femei, ca sd-i facd Dumnezeu vrednici pentru toate faptele bune, S& inmul-
teascd darul Duhului Sfint si s& depirbeze de la catehwmeni lipsa credintei vechi
{(idolatrie) si astfel s& primeascd Cuvintul lui Dumnezeu si ca sd implineascd porunca
Sa; s&-i innoiascd spre a primi nidejdea vietii vesnice; s3d steargd puterea dusma-
nului; si nu lase oca s& intre in ei duhul r&u; partea trupeascd si cugetul réu si fie
curdtit prin apa sfintitd si sd le dea lor prin cuvint o putere harici pentru viata ves-
niicd, si-i renmascd in a doua nastere a biii ca si le fie spre iertarea picatelor §i si-i
facy pe ei locasuri ale Duhului Sfint 29,

26. Ibidem, p. 12—13. 217, Ibidem, p. 13—14. 28. Ibidem, p. 14—15.
29, /bidem, p. 16—11. 30. Ibidem, p. 18. 31. Ibidem, p. 19.

32. /bidem, p. 20. 33. Ibidem, p. 21—22. 34. Ibidem, p. 23—25.
35. Ibidem, p. 25—26. 36. Ibidem, p. 26—28.
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Preolul pune mina sa deasupra catehumenilor si zice o rugéciune cdtre Dum-
nezeu-Tatdl, prin care, in numele Fiului Siu lisus Hristos, cu puterea Sa s3-i facd pe
catehumeni vrednici sufleleste, ca s¥ fie ei liberi de toate necuratiile si de diavoli.
S3 fugd din sufletul lor toatd puterea intunericului si toate gindurile care aduc lipsa
credintei si sd le spele prin credints .adevarata 3.

Apoi preotul ii Intoarce pe candidati cu fata spre apus si acestia ramin goi.
Preotul ridicd mina dreaptd a lor in sus si ei singuri taspund sau de vor fi prunci
atunci nasii zic in locul lor lepdd&rile: «S& nu fie strilucirea lucrurilor p&mintesti
de la diavolul asupra pruncilor, M-am lep&dat de tine satana si de toate lucrurile
tale necurate; si de tofi demonii tdi; si de toti slujbasii tdi cei rdi; si de toate
puberile tale; si de toti solii tdi; si de toat¥ slujirea ta; §i de neamurile tale; si de
toate lingusirile tale» 38,

Dupd aceste lepddari, urmeazd unirea cu Hristos. Preotul ii intoarce pe prunci
cu fata spre r&sdrit, le ridicd miinile in sus, fiecare zicind in parte (dacd sint cate-
humeni) sau dacd sint prunci zice nasul : «Fiul, Unul, Mintuitorul meu Iisus Hristos,
Te-am crezut pe Tine, si am crezul porunca Ta, mintuirea noastrd; si pe ingerii Tai
si .am crezut toale faptele si legile Tale care dau viatd vesnici» 3,

Dupa aceea se citeste Crezul de citre catehumen, iar dacd este prunc se zice
de c&tre nas, care {ine in acel timp degetul mare al pruncului. Apoi Tatd! nostru?.

Urmeazd un grup de trei psalmi care se wcitesc: Ps. L, 1—19 (Miluieste-md& Dum-
nezeule, dupd mare mila Ta..»); Ps. LXVIII, 1—36 {«Mintuieste-md Dummezeule, c3
au intrat apa pind la sufletul meu..») si Ps. CXIII, 1—26 («La iesirea lui Israel din
Egipt, a casei lui lacob dintru popor barbar...») 41

In continuare mrmeazi un dialog intre diacon, preot si popor, zicind :

Diaconul : «Stati drepti, pentru migdciune !»

Poporul : «Doamne, miluiesie-ne I»

Preotul : «Pacea s3 fie cu voi toti !»

Poporul : «Si cu duhul tdu I»

Acestea se repetd In slujba botezului de aproximativ 20 de ori, ca si «Rugati-vi».

Preotul cu voce tare cintd o rugdciune de multumire 2. Diaconul zice «ectenia
mare» . Apoi urmeaz¥ un nou dialog intre preot si credinciosi 4.

Digconul principal citeste din epistola paulind Tit III, 1—15. Diaconul ajutitor
citeste din I Ioan V, 5—12, iar preotul ajutdtor citeste din Faptele Apostolilor VIII,
26—40. Urmeazd un dialog intre slujitori si credinciosi. Tema dialogului este in legi-
turd cu Sfinta Fecioard Maria si Domnul nostru lisus Hristos 43, Preotul protos cu
glas tare cintd «Kidus» — Sfint. Poporul rdspunde: «Dumnezeule Sfinte, Atotputer-
nice, viu si nemuritor, care Te-ai n&scut din Fecioara Maria, miluieste-ne pe noi
Doamne! Dumnezeule Sfinte, Atotputernice, viu si memuritor care ai fost botezat in
Tordan si pe cruce ristignit ai fost, miluieste-ne pe noi, Doamne! Dumnezeule Sfinte,
Atotputernice, viu si memuritor care ai fnviat a treia zi si Te-ai inZdltat intru slavi
si stai de-a dreapta Tatdlui si iar&si vei veni cu slavi s¥ judeci vii si mortii, milu-
ieste-ne pe noi, Doamne !» 48,

37. /bldem, p. 29. 38. Ibidem, p. 29—30. 39. Ibidem, p. 30—31.

40. Ibidem, p. 31. 41, Ibidem, p. 31—43.

42. The Liturgy of the Ethlopian Church, translated by the Rev. Marcos Daoud Revised
by H. E. Blatta Marsle Hazen, in Egypt, 1959, p. 26—28. 43. Ibidem, p. 33—37.

44, Ibidem, p. 41. 45. Ibidem, p. 48—50. 46. Ibidem, p. 50.
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Urmeazd trei rugdduni de multumire catre Dumnezeu.

Imainte de citirea Sfintei Evanghelii, diaconul principal cintd din psaltire un
text special pentru slujba botezului (Ps. XXXI, 1--3) : «Fericiti cdrora s-au fertat fard-
delegile si cdrora s-au acoperit pacatele,.», sau (Ps. XXXIII, 5—7) «Apropiati-vd de
El si v3 luminati ; si fetele voasire sd nu se rusineze..» sau (Ps. L, 13—15) «D&-mi mie
bucuria mintuirii Tale si cu duh stapinitor ma intadreste...».

Urmeazd citirea Sfintei Evanghelii de cdtre preotul protos, de la Ioam III, 1—20
(convorbirea lui lisus cu Nicodim). Dupd citire, preotul atinge cu Sfinta Evanghelie
pe prunc, pe mama pruncului, care sdrmtd Evanghelia si pe cei din jur. Urmeazd muga-
ciunea pacii Bisericii, cinlatd de preot si diacon 7.

Rinduiala introductivid a slujbei botezului se incheie cu o rugdciune, prin care
preotul, punind mina asupra pruncului, cere ca Domnul si trimitd harul Duhului Sfint
asupra celor care se roagd in loouinfa numelui Sdu Sfint $i pe robii S&i (prumcii)
care se pleacd in fata Sa, ca sd irdiascd cu ei impreund si s& le ajute lor in faptele
cele bune; si trezeascd inimile lor din toate lucrurile rdutatii, ca el sd se imbrace
de slava Sa 48,

g) Parlea a doua a slujbei botezului (botezul propriu-zis). — Se incepe cu ru-
gaciunile de sfintire a apei, dupd care preotul face semnul Sfintei Cruci deasupra
cristelnitei, rostind cuvintele : «In numele Tatflui si al Fiului si al Sfintului Duh,
Amin», Indatd luind untdelemn sfintit stropeste apa din cristelnitd in semnul Sfintei
Cruci §i sufld de trei ori asupra apei. Se citeste un psalm, dupd care preotul, parintii
si nasul (sau nasa) hotdrdsc asupra numelui copilului. Urmeazd indatd intreita afun-
dare. Apoi, rugdciunea catre Sfinta Treime si mna pentru pogorirea Sfimtului Duh, cu
care setermind slujba Botezului.

Mai pe larg, rinduiala se desfisoard astfel: Preolul, cu capul putin plecat cdtre
ap§, zice o rugdciune, din .care prima parte este de t&rire, @ doua de oerere, si ultima
parte de slavire.

In a dowa parte, care este punctul central al mgdciunii, preoiul cere si depar-
teze Dumnezeu sldbiciunea de la el, sd iente pe cei in care El a sadit pocainta.

De asemenea, si-1 spele pe prunc de p&catul lui sufletesc si trupesc, sd-1 curi-
leascd si s34l mingiie ocu puterea Sa sfintd, nevizutd si dreaptd. S& au intoarcd gin-
durile lui in deznddejde, ci sd-i fie izb&vitor de p&cate, ca s& facd voia Sa. Aceastd
slujire 1a Sfintei Taine sd se pogoare din cer asupra celor botezafi, ca s§ se imbrace
asemenea ui Hristos ; pe «cei vare se nasc a doua oard, prin mina preotului nevrednic,
sd-i curdteasci ca pe prooroci §i apostoli. S4 nu d&rime ceea ce mina Sa a s&dit:
Biserica una, sfints, apostoleascd §i soborniceasca 4°.

Preotul ia untdelemn binecuvintat si face binecuvintarea in semnul Sfintei Cruci
de trei ori peste apd, rostind cuvintele: «Binecuvintat (este) Dumnezeul-Taldl, Amin,
Si binecuvintbat {este) Fiul, Unul Mintuitorul nostru lisus Hristos, Amin. Si binecu-
vintat (este) Duhul Sfint Mingiietorul, Amin» 50,

Se continud partea a douwa a mugdciunii, prin care preotul se roagd si mingiie
pe catehumen prin -aceastid apd si prin acest untdelemn, ca si calce puterea dusma-
nului §i tot duhul rdu; si departeze de la ei §i sd-i apere de tot adulterul, desfri-
narea, necurdtia, destrdbdlarea, inchinarea la idoli, fermecdtorie, vrajbe, certuri, za-
vistii, minii, gilcevi, dezbiné&ri si eresuri. Preotul sufl§ de trei ori deasupra apei 51,

47. lbidem, p. 59—63. 48. Mdtihafd Cristina (Cartea Botezului), p. 50
49. Ibidem, p. 60—63. 50. Ibidem, p. 64. 51. Ibidem, p. 65.
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Continud iar cu rugdciunea, prin .care cere lui Dumnezeu .ca, prin aceastd apa
si untdelemn, s&-i imbnace pe catehumeni cu haine nestricdcioase pentru viata ves-
nicd ; preotul roagi pe Dumnezeu-Tatil ca sd trimitd puterea Sa si Duhul S&u Cel Sfint
peste apd ; sd-i {acd vrednici de pocidintd spre iertarea pdcatelor, ca sd-i renascd pe
robii Sii cu a douwa nastere 52,

Urmeaz3 rugiciunea de sfintire a apei, cu urmatorul text: «O, Stdpinul St&pinilor,
lor ca s3 priveascd la El, Tatdl, Dumnezeul p&rintilor lor, iCare ia creat cerul si pa-
mintul, Care a infrumusetat toate, Care a adumat apele care sint deasupra cerului la
un loc, Care a limitat intinderea si adinoul mami, sd-i mingiie In numele Siu plin de
slavad si infricogsat, Cel care tine mamea «ou puterea Sa §i a zdrobit ocapul garpelui
in apd 39,

Preotul citeste fragmentul de la lesite XIV, 21—-24 (Prin rug&dunea lui Moise,
Dumnezeu desparte apele Marii Rogii prin care trece poporul lui Israel); din lesire
XV, 25 {Moisi, la porunca lui Dumnezeu, amncind un lemn in ap3d aceasta s-a in-
dulgit); din III Regi XVIII, 38 (La rugdciunea lui Hie Dumnezeu m pogorit foc din
cer si a mistuit arderea de tot, lemmnele, pietrele 5i {3rina si toatd apa care era in
san{); din IV Regi V, 13—14 (Scufundarea lui Neeman de 7 orn in Jordam $i vin-
decarea lui). Poporul : «Sfint, Sfint, Sfint, Dumnezeu-Savaot, plin e cerul §i pdmintul
de mdarirea Tas. i

Urmeazi rugdciunea de sfintire a apei, cu urm#torul text: «O, St¥pinul Stipinilor,
imp3ratul ostilor ceresti, Came esti asezat deasuwpra hermuvimilor, cautd spre aceastd
creatie (apd), dd acestei ape harul si puterea Iordanului si dartul ceresc pe care l-a
pogorit Sfintul Duh asupra apei. D4 apei binecuvintarea Jordanului. Amin. D3 puterea
Ta ca sd fie apa vietii. Amin. S¥ fie apa, baia venasterii noi. Amin, D3 puterea Ta
acestei ape ca sd nu se aseze si si unelteascd duhul rdu in cel ce se boteazd, sau
duhul cel rdu de amiazd, de seard, de noapte, sau dubhul rdzvrdtirii, duhul rdzbunédrii
sau duhul rdu, care traieste sub pamint, O, Tatd, mustrd-i ou puterea Ta cea mare,
ca si fie bdtuli prin mijlocitea semnului Sfintei Cruci §i cu numele Tdu plin de
laudd si infricosator, care pentru noi e mijlocire. S3 depdrteze pe cei care fac scan-
dal si cei care vor fi botezati sd lase trupul vechi, sd imbrace trupul nou, care este
fnnoit dupd chipul si asem#narea celui ceresc. Si lumineze lumina adevirului indun-
trul lor si duhul adev&rului.

S3 primeascd viata vesnicd $i nddejdea binecuvintatului Dummnezeu. S stea
drepti in fata tronului Mesiei, s3 primeascd cununile ceresti §i iertarea pacatelor.
S3 fie aceastd apd si acest untdelemn binecuvinbat, plin de cinste, ca sd fie ocurdfitor
in numele Tat&lui, si al Fiului si al Sfintului Duh. S& fie slavd poporului si si fie
slavd si cinstea numelui Tiu si mobilor T#i, care .au adus pe copiii lor. Priveste pe ei
in acest sfint si gr¥itor altar ca i mireasma de t¥miie plioutd in m&rirea Ta cereascd,
in ascultarea sfiniilor ingeri, Mintuieste poporul Tidu si binecuvinteazd mostenirea
Ta, pHzeste-i in veci, ridic¥-i si-i p&streazd in toatd viata in credinta lor. Mingiie-i
pe ei ca sd stiruie in iubirea cea mmai inaltd. Prin mijlocirea si rgaciunea Prea
Sfintei si slavitei Nascitoarei de Dumnezeu §i prin rug¥ciunea Sfintului Toan Bote-
zdtorul, si prin rug¥ciunea sfintilor celor bine plicuti Tie» %,

In incheiere preotul aduce laudi lui Dumnezeu-Tat#l prin Dumnezeu-Fiul, Min-
iuitorul nostru lisus Hnistos iubitorul de oameni si izbdvitorul pdcatelor noastre 58.

52. Ibidem, p. 65—867. 53. /bidem, p. 67—68. 54. Ibidem, p. 70—174.
55. Ibidem, p. 74.
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Citeste apoi o rugicune cdtre Dumnezeu-Fiul, prin ocare se aratdi cd, pe baza
succesiunii sfintilor apostoli s-a dat puterea (harul) de a ridmine nevatdmati in fata
primejdiilor peste care cilcim. Se incheie cu lauda adusd Treimii Sfinte %6. Urmeazd
fncd o rugiciune citre Dumnezeu, prin care cere si dea pace pentru toti oamenii .

Apoi, preotul, cu capul plecat si tinind sfinta cruce, binecuvinteaz¥ apa, zicind :
«Unul este Tatal-Sfint, unul Fiul-Sfint, unul Duhul-Sfint». Si toarnd in apd sfintul
untdelemn de trei ori in semnul crucii, zicind: «Binecuvintat (este) Dumnezeu-Tatal,
Atottiitorul si binecuvintat (este) Unul Fiul Domnul nostru lisus Hristos §i binecu-
vintat este Duhul Sfint Mingiietorul» %8,

Apoi se cint§ psalmul 150 de c#tre preot: «Lauwdati pe Domnul intru Sfimtii
Lui ; laudati-L pe El intru tédria puterid Luid..», dupd ocare se citeste o rugaciune catre
Dumnezeu, Luminatorul tuturor oamenilor.

Apoi cu crucea in mind preotul fulburd apa din cristelni{d. Diaconul ia pruncul
din bratul mamei si-1 intoaroe ocu ffiafa de la apus spre risdrit si de la nord spre sud,
zicind : «Te inchin Iui Dumnezeu-Tatdl, te inchin lui Dumnezeu-Fiul, te inchin lui
Dumnezeu-Duhul Sfints, dind apoi pruncul preotului, care il boteazd, scufundindu-l
de trei ori in apd in- nmumele Sfintei Tomeimi si rostind numele pruncului, stabilit de
preoti, parinti si nasi, inainte de ocufundare 59,

Pruncii poartd numele lui Dumnezeu, Sfinter Treimi, ingerilor, si sfintilor, aceasta
constituind o tradijie a poporului etiopian crestin sub indrumarea Bisericii. Iatd citeva
exemple de nume etiopiene pentru baieti: Haild Silase — Puterea Sfintei Treimi ;
Gdbrd Igzi Abiher — Robul lui Dumnezeu; Gdbrd Marliam = Robul Mariei; Gdbrd
Mikael = Robul lui Mihael. Pentru febe ;: Tsighe Mariiam = Floarea Mariei; Fikirtd
Marjam = Tubirea Mariei %, Gramatical, numele lui Dumnezeu, ale ingerilor si ale
sfintilor ramin in cazul genitiv.

Scufundinid pe prunc An apa sfinfitsd, preotul rosteste numele de botez cu for-
mula: «X te botez in numele Tatdlwi $i al Fiului i el Sfintului Duh, Amin». Scufun-
darea se repetd de dme‘i ori, rostindu-se formula intreaga.

In practica unor biserici se obisnuieste formula : «Te botez in numele Tatdlui si
al Fiului si al Sfintului Duh, eu preotul X, numele tiu (al pruncului) si fie X {tot de
trei ori, cu intreaga formuld)». In anumite imprejuridri se boteazi prin turnarea apei
deasupra pruncului 1,

Apoi preotul si diaconul cintd impreund urmdtoarele: «Aliluia lui Dumnezeu-
Tatdl, Aliluia lui Dumnezeu-Fiul, Aliluia lui Dumnezeu-Sfintul Duh, Asa boteza si
Ioan si in Enom, aproape de Salem in preajma Iordanului si lumina cea adevinats
este lisus Hristos» (loan LI, 23 si Ioan I, 9), apoi: «Aliluia, s-a pogorit Duhul cel Sfint
asupra Sfintilor Apostoli in chip ca de foc si au vorbit fiecare in limba a toate tariles
(Fapte 11, 2—5).

Urmeaz¥ apoi administrarea lainei a doua, legati de botez, Mirungerea.

2. — Comparatie cu slujba botezului’din Bisericile de rit bizantin'

Biserica Ortodoxd Etiopiand, oa si Bisericile Ortodoxe de rit bizantin di o mare
importantd acestui adevdr dogmatic si aat cultic, fiinded numai astfel noilor ndscuti
li se poate deschide usa de prirnire ia tuturor harurilor divine.

Deci, Biserica ©Ontodoxs Btiopian¥ se ingrijeste foarte mult pentru administrarea
acestei Taine, iar slujba ei se oficiazi cu mare solemnitate si primtr-o rinduiald mult

56. /bidem, p. 74—15. 57. Ibidem, p. 75—76. 58, Ibidem, p. 77—18.
58. Ibidem, p. 79—80. 60. Friedrich Heyer, op. cit.,, p. 103.
61. Matihafd Cristtna (Cartea Botezului), op. cit.,, p. 80,
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mai dezvoltatd decit cea din ritul bizantin, care se aseamdnd, in linii generale, cu
cea din Biserica Ortodoxd Etiopiand.

Desigur ci, ipe lingd aceste asemdndri, care indicd faplul <3 si Biserica Ortodoxd
Etiopiand a avuat o sursi comund de inspiratie culticd, $i anume culbul Bisericii pri-
melor veacuri cresiine — vor exXista $i unele deosebiri de amdanunt, precum s-a si
vazut din expunerea de pind aci a slujbei din Bisenica Etiopiand.

Aceste deosebiri in rinduiala Botezului nu sint de naturd si altereze fmumusetea
si bogétia cultului Bisericii primare, ci ele se datoreaza practicilor locale de veacuni.
Vom constata aslfel de deosebiri marunte, in ceea ce priveste timpul sdvirsirii, locul,
shujitorii lainedi, primitorid, nasii si materia. Agsa, de exemplu, in Bisericile ortodoxe
de rit bizantin, imediat dupd ce mama a n&scut, preotul vine acasd si face sfinlirea
apei (in prima zi), citindu-i o Tugdciune scurtd pentmu ca Sfintul Duh s3 se pogoare
asupra apei §i si o sfinteascd de tot duhul cel rdu % In Biserica Ortodoxd Etiopiana
preotul nu vine in prima zi de la nastere, ci pind la doud sdptdmini.

in a opta zi dupd nastere, in Bisericile de rit bizanlin preotul merge din nou
pentru curaiirea femeii lduze pentru care citeste cinad mugdciuni $i tot acum citesie
$i o rugdciune asupra copilului nou-n&scut, cind i se pune numele ce-1 va purta dupa
botez; in ritul etiopian in a opta zi dupd nastere se face numai tdiere-fmprejur,
iar punerea numelui se face in dimpul slujbei botezului, inainte de afundarea prun-
cului in apa.

Tunderea péarului noului-n&scut se face in ritul bizanlin dup& Taina Mirungerii,
jar in ritul etiopian se sdvirseste in @junul botezului wcasd [&rd nici un ritual deo-
sebit, desi tunderea esle absolut obligatorie pentru primirea tainei botezului.

Sdvirgitorii, — In Biserioa Onlodoxd Etiopiani sdvirgitorii Botezului sint epis-
copii si preotii si in cazuri speciale diaconii. Nu se admite niciodatd botezarea de
un laic, ca in cazuri extreme in Bisericile ortodoxe de rit bizantin.

Timpul sqvirgirii. — In Biserica Ortodoxd Etiopiand termenul s&virsirii tainei
Slintului Botez este in funciie de sexul pruncului mou-ndscut. Dacd este biiat, se
boleazd la 40 de zile de la nastere, brar dacd este fatd la 80 de zile de la nastere.
In cazuri de boald gravd, care ar putea duce la moartea copilului, se poate boteza
indald dupd nastere, In Bisericile Ortodoxe de rit bizantin pruncul se boleazs, indi-
ferent dacd este fatd sau baiat, intre opt si 40 de zile de la nastere. In cazuri de
amenintare cu moartea, copilul se poate boteza «cit wmai curind dupd mnastere, ca si
nu moard nebotezat %3,

Locul. — In Biserica Ortodox3 Etiopiand, bolezul se sivirseste in bisericid (pro-
naos) si in curtea bisericii. In Bisericile de rit bizantin, taina botezului se poate s&virsi
in cazuri de mare nevoie, si intr-o cass, la preot sau la parintii copilului #,

Primitorii. — In ambele Biserici, primitorii botezului sint oameni indiferent de
virstd, fie prunc, fie adult, care n-a mai fost botezat odatd cu botezul crestin valid.

Nasii. — Dupd invatdtura Bisericii Ortodoxe Etiopiene, nasii nu pot fi recrutati
dintre rudele copilului, asa cum se practicd in Bisericile Ortodoxe de rit bizantin, Deci
e admis un singur nas peniru fiecare candidat, la botez, f&r& sd [ie rudd cu pruncul.

Materia. — In ambele Biserici se foloseste ca malerie pentru botez apa jproas-
pald, curatd, naturald si untdelemnul.

Spre deosebire de Biserica Ortodoxd Etiopian&, in Bisericile Ortodoxe de rit
bizantin, cel .care vine cu copilul la botez este nasul sau nasa Si nu mama. Partea

62. Molitfelnic, Bucuresti, 1971, p. 7—12.
63. Pr. Prof. Ene Braniste, Curs de Liturgicd §i Tipic, p. 507. 64. I/bldem, p. 507.
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prim3 a slujbei botezului (rinduiala catehumenatului) incepe cu exorcismele, lepa-
darile si tmpreunarea cu Hristos in Bisericile Ortodoxe de rit bizantin, pe cind in
Biserica Ortodoxd Etiopiani se face maj intii sfinfirea untdelemnului si ungerea
pruncului cu untdelemn sfintit. In Bisericile Ortodoxe de rit bizantin sfintirea untde-
lemnului $i ungerea cu el are loc mai tirziu, la rinduiala propriu-zisd a botezulud,
dupy sfintirea apei de botez. Formula wcare insoteste aceastd ungere cu untdelemn
sfintit difera, prin aceea c3 in Biserica Ortodoxd Etiopiand se spune : «Te ung...» spre
deosebire de: «Unge-se..», cum este in Bisericile de rit bizantin. Acelasi lucru se
poate spune si despre formula intrebuintata la afundare.

in Biserica Orntodoxs Etiopiani lepddirile de satana si impreunarea cu Hristos
nu sint sub formi de dialog, ca in ritul bizantin, ci de rugdciune, rostitd de nas, sau
de catehumen. Dupd acestea se rosteste Crezul, la care, spre deosebire de Bisericile
ortodoxe de Tit bizantin se adaugd si Tatdl nostru. Lep&ddirile si impreunarea se fac
in Biserica Ortodox# Etiopiand indatd dupd ungerea cu untdelemn sfintit.

In Biserica Ortodoxd Etiopiand se citeste, de asemenea, in plus, un grup de trei
pséﬂ'md {(Ps. L, 1—19; LXVIII, 1—36 ; (CXIII, 1—20) care nu se gdsesc in ritul bizantin.
Tot in cadml acestei slujbe prebaptismale se citesc trei Apostole (Tit III, 1—15;
1 Ioan V, 5—12; Fapte VIII, 26—40). Dupd patru rugiciuni se cintd psalmul XXXI,
1—3, sau psalmul XXXIII, 5—7 sau psalmul L, 13—15, pe cind psalmul XXXI in Bise-
ricile Ortodoxe de rit bizantin este citit dupd botez {dupd afundare). Apostolele sint
urmate, in Titul etiopian, de Sfinta Ewanghelie (Ioan III, 1—20), pe cind in Titul bizan-
tin, abia dupd afundare si dupi inconjurul ritual se citeste un singur Apostol (Ro-
mani VI, 3—11); si Evanghelia (Matei XXVIII, 16—20).

Rinduiala introductivd a slujbei botezului se incheie cu o Tug#ciune prin care
preotul punind mina asupra prumcului, cere lui Dumnezeu s& trimitd harul Duhulud.
In Bisericile Ortodoxe de rit bizantin se incheie cu «Binecuvintat este Dummnezeu...»,
si cu rugiciunea «Stipine Doamne. Dumnezeul nostru, cheamd pe robul T&u (N)..» %.
Deci sfirsilul catehumenatului se face la fel in ambele riduri.

Trecind la rinduiala propriu-zisd a Botezwlui, putem spune c¢3 deosebirile intre
Biserica Ortodoxd Etiopiand si Bisericile Ontodoxe de rit bizantin sint mai putine.
Precum iam vdzut, in Biserica Ortodoxd Etiopiand slujba botezului nu se incepe ou o
binecuvintare, .ca in ritul bizantin, i cu 0 rugdciune de lauds, de mairire si de cerere,
$i 0 rugdciune asupra untdelemnului sfintit cu care preotul sfinteste apa din cristel-
nitd. Urmeazd apoi niste paremii, sau lecturi din Vechiul Testament (fragmentele de
la Tesire X1V, 21—24; XV, 25; III Regi XVIII, 38; IV Regi V, 13—14), care nu se
gdsesc in rinduiala botezului din ritul bizantin. Dupd stropirea apei cu untdelemn
sfintit, urmeaz3 psalmul CL, care nu se citeste in Bisericile Ortodoxe de rit bizan-
tin. Inainte de afundare, diaconul luind pruncul din bratele mamei 1 intoarce cu fata
spre cele patru puncte ocardinale {apus, r&sarit, nord si sud) rosiind de fiecare data :
«Te finchin lui Dumnezeu-Tatil.., Te inchin Iui Dumnezeu-Fiul.., Te inchin lui Dum-
nezeu Duhul-Sfints», Tot acum se dd copilului numele si preotul anunti. Dup#d afun-
dare se cintd Aliluia intreit, cu fragmente de texte biblice (Ioan III, 23) si (loan I, 9
si Fapte II, 2—5).

65. Molitfelnic, op. cit.,, p. 24.

S.T.—5
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Importanta Botezulul din punct de vedere al ecumenismului

Botezul este, agadar, taina sfintd rinduitd de Mintuitorul lisus Hristos, in care
omul se spald de pdcate prin apa sfintitd (Zaharia XHI, 1) si dobindeste a doua nas-
tere sau renasterea in Duhul Sfint.

Celor ce se boteazd li se di un nume nou (Apocalipsa II, 17), numele de creslin.
Datoria de a se boteza toi{i ocamenii ne-o aratd lisus Hristos Domnul nostru, cind
griieste citre Nicodim : «De nu se va naste cineva din apd si din Duh nu va putea
sd intre in impdaratia lui Dumnezeu» (loan III, 5).

Aceasts mnaslere, de .care vorbeste Mintuitorul lui Nicodim, nu este :alta decit
botezul. Cuvintul «cineva» inseamnd oricine sau «tofi». Nu vom pulea intra in impa-
rdtia lui Dumnezeu, fird a trece prin baia renasterii, prin usa bolezului, adicd fara
nastere din apd si din Duh, prin care si intrdm in Bisericd.

Aici se vede limpede cum taina sfintului botez este rinduitd de Minluitorul pen-
iru toti oamenii de toate rasele, natiunile, virstele si stdrile. Dar pentru a primi bote-
zul, se cere din pariea celui ce voiesle a se boteza, credinta in Sfinta Treime, adicd
in Dumnezeu : Tatal, Fiul si Sfintul Duh, precum si cunoasterea, respectarea $i pro-
povaduirea invatdturilor Bisericii crestine, asa cum sint cuprinse in doctrina Bisericii.

Din cele mai vechi timpuri si pind astdzi, toli cei care sint botezati in apa sfin-
{itd in numele Sfinlei Treimi se numesc cregtini.

Dupi ce credinciosul s-a curitit de pdcatul strdmosesc prin botez si dupd ce a
dobindit intdrirea Dphului Sfint prin ungerea cu Sfintul Mir, primeste in cele din
urm3 Sfinta Impartdsanie, cici aceasta este sfirsilul si coroama bainmelor.

Prin ea crestinul se umeste pe deplin cu Hristos, devenind astfel membru ade-
varat si desgvirsit al trupului sdu mistic, al Bisericii cresline.

Botezul, Mirungerea si Impartdsirea sint deci cele trei taine principale. In ve-
chime ele erau nedesparjite: catehumenii erau intii botezati, apoi mnsi cu Sfintul
Mir si dupd aceea asistau pentru prima oard la liturghia credinciosilor, cind se im-
partdseau. Asa a ramas traditia in Ortodoxie de a fi strins-unite cele trei taine .

In concluzie, sfinta tain¥ a botezului este o datorie comund pentru tofi crestinii,
stiind c3d ea este poarta de intrare in crestinism. Primind botezul respectivul credin-
cios se bucurd si de primirea celorlalte taine.

Botezul, deci, privit dintr-o perspectivd ecumenicd, prezintd o importantd deo-
sebitd, dat fiind faplul cd el contine punctul comun, punctul de legdturd intre loti
chedinciosii. Prin el toti devenim slujitori ai aceluiasi Dumnezeu, care este Tatd al
tuwturor §i care ne vrea pe lofi fraii laolalts. De aceea, unul dintre punclele funda-
mentale care unegle astdzi pe to}i crestinii inir-o familie comund, esle botezul in
numele Sfinlei Treimd.

Indiferent de ritul liturgic, adicd de modul sdvirsirii botezului, daci el e admi-
nistrat cu apd si in numele Sflintei Treimd, este socotit valabil de cdtre toate Bisericile
si confesiunile crestine,

66. Pr. Prof. Ene Braniste, Menual Unic de Liturgicd si Tipic, V, p. 517—514.
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SFINTUL TEODOR STUDITUL §1 OPERA SA
IN VECHEA LITERATURA ROMANEASCA *

Traducerile din Sfin{ii P&rinti ocupd un loc important in vechea literaturd roma-
neascd. Fenomenul este explicabil dacd ne gindim la rolul pe care mindstirile l-au
avul in propagarea culturii la nod, in evul mediu, ca si la monahul cdrturar. Atit de
pretuit a fost scrisul patristic la noi, incit un cencetdtor afitmd cd «la noi s-a tradus
aproape jumdatate din litepatura patristicd de limb3 greacd» $i cd «s-a itradus ceea
ce a fost mai frumos §i mai reprezentativ in scrisul crestin, chiar dacd acest frumos
a fost de multe ori apocrif» !,

Incepind cu Mdrgdritarele Sfinlului loan Gurd de Amr, tradusi de fratii Gre-
ceanu, in anul 1691, secolele XVIII si XIX abundi in tnaduceri si tipanituri din tezau-
rul patristic. Acest curent se datoreste, in cea mai mare mé&sursd, staretului Paisie §i
ucenicilor s&i, care, venind de la Sfintul Munte in tard, au adus in desagile lor ma-
nuscrise grecesti copii slavone si romanesti, facute de ei, incd de pe vremea cind
se aflau acolo.

Cu loate acestea, nu se poate afirma cd inlregul tezaur patristic, care in cea
mai mare parte se pdstreazd In manuscrise, esbe suficient de cunoscut si studiat,
pingd acum. Exist§ o serie de dificultifi, care, intr-un fel sau altul, ingreuiazd munca
celui care vrea si le cerceteze; de cele mai multe ori ne lovim de imposibilitatea de
a identifica izvorul traducerii roméanesti, de a urmin circulatia manuscrisului, a nu-
marului de traduceri sau copii ficute dupd acesta, sau de & identifica traducdlorui
sau copistul, care, dintr-o modestie specificdi monahilor, nu totdeauna si-au semmat
opera.

Aceastad situatie este prezentd, intr-o oarecare masurd, si in ceea ce priveste
manuscrisele romdnesti din opera Sfintului Teodor Studitul. care se pdastraezd in
bibliotecile noastre,

Inainte de a trece la aceastd problemd, socotim necesard o prezentare biografics
a Sfiintului Teodor precum si a operelor sale in special a acelora care au circulat
la noi in manuscrise roménesti.

Sfintul Teodor Studitul? (759—826) a trdit fnir-o vreme cind statul si Biserica
bizantind erau zbuciumate de criza dconoclastd; cind Ortodoxia a inregistrat noi
martiri si mai cu seamd méritu'nisijtoﬁ, persecutati de c¥tre oameni oare, la rindul lor,
se mumeau «crestini», Din tindul acestora face parte si Sfintul Teodor Studitul, Né#s-
cut dintr-o familie de nobili din Constantinopol, Sfintul Teodor a intrat in momnahism
la virsta de 22 de ami, in 781, profund influenfat de ftriirea duhovniceascd a mamei

* Aceastd lucrare de seminar, susjinutd in cadrul pregitirii doctoratulul in teologle, a
fost intocmitd sub findrumarea D-lui Prof. Alexandru Elian, care a dat §1 avizul pentru
publicare. x 4

1. Pr. D. Fecioru, Bibliografia iraducerilor romdnesti din lteratura patristicd, vol. I,
Bucuregtl, 1837, p. 8.

2. Vezl bibliografia in G. Moravesic, Byzantinoturcica, vol., I, Berlin, 1858, p. 528—589,
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sale Teoctista?® si a unchiului sju Platon, staretul min&stirii Saccudion, unde Sfintul
Teodor va rdmine o vreme, In 794, imbolndvindu-se Platon, Sfintul Teodor ajunge
staretul comunitdtii de la Saccudion., Adci, el a fdcut din modul de viatd cenobitic o
normd innoitoare a monahismului vremii 4.

Chiar daci traiau retrasi de lume, monahii de la Saccudion, in frunte cu Sfintul
Teodor, urmareau indeaproape problemele religioase ale Imperiului, luptind pentru
apdrarea principiilor credintei si moralei crestine, Din aceast§ cauzi Sfintul Teodor a
suferit de trei ori exilul si necazurile legate de el, care i-au adus titlul de sfint i
marlurisitor.

Primul exil al Sfintului Teodor a avut loc intre anii 795—797 si se datoreste
opozitiei intransigente pe care intreaga comunitate de la Saccudion a aritat-o fatd
de cisitoria neligitimd a imp&ratului Constantinos VI (780—797). In opozitie cu pa-
triarhul Tarasios (784—806), care o aprobase in mod tacit,  monahii au apdrat taina
sfintd a cdsitoriei, mergind pind la excomunicarea impdratului S. In consecintd, comu-
nitatea de Saccudion a fost risipitd iar Sfintul Teodor exilat la Tesalonic.

In anul 797, dupd lovitura de stat a imp#ratesei Irina (797-——802), exilatii au fost
reabilitati, dar viata comunit3tii la Saccudion nu mai era posibild din cauza invaziilor
anabe. De aceea, in anul 798, avind consim{imintul impardtesei Irina i a patriarhului
Tarasios, comunitatea s-a stabilit la min&dstirea Studion, din cartierul Psamatia, care
fusese fondatd in anul 463, si se afla sub patronajul direct al fmpdratului 8, Modul
in care Sfintul Teodor a organizat viaja comunildtii in aceastd mindstire, a f&cut
ca, in curind, s& devind principalul centru monastic al Bizanfului si s&8 reformeze
in general viata monahald, imprimindu-i o {r&s&turd ascelicd si carturireascd, care
a servit drept model timpurilor urmatoare 7.

Al doilea exil al Sfintului Teodor a avut loc sub domnia impdratului Nikephoros
I (802—811), cauzat de alegerea necanonicd a patriathului Nikephoros (806—815), ca
si de reabilitarea imp&ratului Constantinos VI si a preotului losef, care fuseserd ana-
temalizati, pentru a pune capdt certei moiheene, cu ocazia sinodului din .anul 809,
Comunitatea studitilor a prolestal impotriva amestecului imperial in problemele ecle-
ziastice $i a Tupt comuniunea cu patniathul Nikephoros®. In consecintd, comunitatea
a fost risipitd jar Sfintul Teodor exilat la mingstirea Maicii Domnului, din insula
Halki®, de unde apeleazd la judecata papei Leon III (795—816) «care i-a itrimis con-
soldri, dar m-a putut s& dea o sentini{d potrivitd in aceastd problemd» 1®. Exilul a
durat pind in anul 811, cind pe tronul Bizantului ajunge Mihail I Rhangabe (811—813),
care a reabilitat pe exilati.

Al treilea exil al Sfintului Teodor a avut loc in timpul domniei lui Leon V Az-
meanul (813—820), care a redeschis luptele iconoclaste. Cu ocazia sinodului iconoclast,
din anul 815, care s-a tinut in Sfinta Sofia, Sfintul Teodor a declarat in fata impa-
ratului cd «problemele ecleziastice sint de competenta preotilor si a teologilor, pe
cind impé&ratului ii revine conducerea treburilor dinafara Bisericii» 11, In problema
apardrii Sfintelor icoane acest principiu este definitor pentru Sfintul Teodor Studitul.

3. Ch. Diehl, Figuri{ bizentine, vol. I, Bucuresti, 1969, p. 267—284.

4. H. G. Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Relch, Milnchen, 1959,
p. 492. 5. P. G., XCIX, col. 137, C.

6. L'Abbé Marin, Les moines de Constantinople depuis la fondation de la ville jusqu’a
la mort de Photius, Paris, 1897, p. 44.

7. Vezi J. Leroy, La réforme studite, in «Orientalla christiana analecta», 153, 1958.

8. P.G.,, XCIX, col. 156—157, A. 9. L'Abbé Marin, op. cit.,, p. 35.

10. F. Cayré, Précis de Patrologie, vol. 1I, Paris, 1930, p. 338.

1. P.G., XCIX, col. 18], A : «g¢ =tdv éxxAnoidv tois lepelory dvixer xal Bidaoxdhots,
Basidei B¢ 1 tidv EBo mpaypdatov aveitar Brolxmaore.
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Patriarthul Nikephoros, aldturindu-se iconodulilor, fusese destituit si exilat; in
locul siu, a fost mumit un ofiter supus, Teodot Melissenos (Casiteras (815—821). In
semn de protest, Sfintul Teodor si comumnibatea studifilor a organizat o procesiune
solemnd pe strdzile capitalei, in duminica Rusaliilor — fiecare din cei aproape o mie
de monahi, purtind cite o icoand, cintau troparul ,,THv &Xpavtov eixéva gou wpogxivodpev,
dyafi... — Prea curatului Tdu chip ne inchin¥m Bunule..» 12,

Sinodul dconoclast, prezidat de patriathul Teodot Casiteras, a declarat eretic
sinodul VII ecumenic, dind anatemei pe toti iconodulii 13, Sfintul Teodor @& fost exilat,
in anul 815, la Metopa in Bitinia. Din exil, adreseazi scrisori scaunelor patriarhale
deplingind sitwatia Bisericii bizantine 4.

In anul 820, pe tronul Bizantului ajunge Mihail II (820—829) care di libertate
iconodulilor in tot imperiul cu exceptia Constantinopolului, De la Crescendios, unde
Sfintul Teodor se stabilise dupd eliberare, indemna pe imparat «si restabileascd cultul
sfintelor icoane $i s& se uneascd in credintd cu Biserica Romei si .cu patriarhatele
r&sdritene» 5, Sub presiunea rdscoalei lui Toma Slavonul, iconodul si pretendent la
tron, Mihail IT d& deplind libertate iconodulilor, hotirind tinerea unui sinod mixt, in
care ortodocsii §i icomoclastii si elucideze problema cultului sfintelor icoane. Impid-
ratul si-a schimbat curind atitudinea, dupd decapitarea lui Toma Slavonul, in anul
823. Se pare chiar ci studitii au incercat s3 se amestece in treburile politice mai
mult decit era cazul, fapt pentru care au fost indepdrtati si persecutati 8. Sfintul
Teodor a fost nevoit si pirdseascd Constantinopolul, in care revenise, retrigindu-se
la mindstirea Sftntul Trifon, din peninsula Akritas. Acolo s-a stins la 11 noiembrie
826, fiind inmormintat intr-una din insulele Prinkipo. In anul 844, rdmisitele sale au
fost aduse la Constantinopol, cu mare fast, $i depuse in mindastirea Studion.

Personalitatea Sfintului Teodor se defineste in zbuciumul vietii sale, din care
au izvorit majoritatea creatiilor lui, ca si din constiinta cd& Dumnezeu i-a incredintat
o comunitate numeroasi de momahi pe care sd-i conducd la mintuire. Scrisul sdu
talentat i1l aseazy aldturi de mmarii oratori crestini 7. Insufletit de ideea independentei
Bisericii fatd de puterea civild si de dorinta de «a face din mindstiTea sa ap&ratoarea
doctrinei si moralei crestine, Sfintul Teodor si-a pus intreaga sa capacitate de creatie
in slujba lor 8,

In mindstire, unde prima sarcina egumenatului, Sfintul Teodor, prin scrisul s&u,
este un interpret al Sfintei Scripturi, un glorificator al sarbatorilor Bisericii, si un
sfatuitor permanent pe calea induhovnicirii comunitdtii 1. Cuvintirile sale, grupate
in Caleheza mare si Cateheza micd, au devenit operele principale ale curentului in-
noitor care strabate monahismul secolului al IX-lea, f&cind din Sfintul Teodor un
maestru al asceticii. Doctrima sa asceticd se deosebeste de cea a eremitilor, care re-
duceau viata momnastici la contemplatie, prin faptul cd ea trezeste monahismul la o
viatd noud, antrenindu-l in apdrarea credintei 2. Nu este vorba de o apdrare fana-

12. P.G., XCIX, col. 185, C.

13. P. J. Pargoire, L’Eglise byzantine de 527 a 847, Paris, 1923, p. 267.

14. P.G., XCIX, col. 192—193.

15. Ibidem, col. 1309, C : ,&vabyvar fpdc i »opugd tdv éxxAnaidvy tod Beod 'Papy xal
A ’adeiis tolc tpral matprapXare't.

16. F. Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome au IXe slécle, Paris, 1926, p. 126.

17. S. Salaville, La primauté de saint Pierre et du pape d'aprés saint Théodor Studite,
in «Echos d'Orient», XVI, 1914, p. 23.

18. H. I'pocey, ITpenodo6unid Teodop Cryour, Knes, 1907, p. 8.

19. N. lorga, Histoire de la vie byzantine, vol. II, Bucuresti, 1934, p. 63.

20. F. Dvornik, op. cit., p. 109,
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ticd, ci de una perfect constientd, pentru c¢d «la Studion, biblioteca mindstirii era
folositd fir3i nici o restriciie, asa cd simplii monahi puteau s3 citeascd aici mmai
multe cdrti, de cit egumenii altor mindstiri» *!. Prin aceasta, Sfintul Teodor, «cu um
admirabil sim{ al organizdrii practice, imbind munca manuald i rugéciunea cu grija
pentru dezvoltarea intelectuald @ monahilor» 2.

In afara min&stirii, Sfintul Teodor luptd prin scrisul sdu impotriva iconoclasti-
lor folosind un limbaj aspru cu formule definilive «pe al cdrui fond se vede umbra
lui Lucian, ca itonie si agresivitate si a lui Demostene, ca ritm al frazei ample si
frumoase» 23, Prin cele lrei tratate antiiconoclaste, ca si prin scrisorile sale, care sint
«documente de mare importantd pentru istoria migcdrilor spiriluale din secolul al
IX-lea» 24, Sfinlul Teodor a influentat teologia si pietatea bizantind intr-o masura
eagald cu Sfintul Maxim Marturisitorul sau Sfintul Ioan Damaschin 25,

Pe lingd aspectul dogmatic-polemic si parenetic, opera Sfintului Teodor cuprinde
si ppoezie religioasd, ca ode, imne, tropare si canoane care au p&truns, in mare masurg,
in cértile de cult ale Orlodoxiei. O atentie speciald meritd cei 127 de iambi si epi-
grame care dezbat subiecte diverse din viata monasticd despre iconodulie, sfinti si
atitori de asezdminte bisericesti. Diversitatea acestor mici piese marturiseste cd
«suflelul sfintului a rdmas mereu sensibil la frumusetile formei literare antice, emo-
tiv si avid de ideal, ca omice suflet de poet» 2%, In poeziile inchinate sfinfilor, Sfintul
Teodor imbind regulile metricii clasice cu exigentele lirismului crestin 27,

Trebuie sd mentiondm Testamentul Sfintului Teodor, care pe lingd partea doc-
lrinard, expune menirea §i indetoririle oricdmi conducdtor de obste monahald.

Nu inlreaga operd a Sfintului Teodor a cunoscut aceeasi persistentd si raspin-
dire. Operele care combiteau iconoclasmul si-au indeplinit menitrea odati cu dispa-
ritia acestuia; cele care puneau, insd, temelia unei innoiri a wvietii monahale bizan-
tine, a noului gen de spiritualitate si ascezd studitd, au ajuns curind familiare mari-
lor comunitdti monahale din Imperiu, de unde, au fost preluate de Sfintul Munte 28,
ajungind sd fie cunoscute si folosite, mai tirziu, in mindstirile slave si roménesti, ca
unele ce rdspundeau wunor trebuinte permanente, indreptitind -astfel supranumele
Sfintului Teodor ,,6 oixouvpevinde Bidaoxaloge: 29,

Opera Sfintului Teodor este comnsiderabild, dar, in rindurile de mai sus, am men-
fionat numai lucrdrile principale $i mai wales pe cele ce au circulat la moi in
manuscrise,

Opera Sfintulul Teodor Studitul in manuscrise romanesti

A. Manuscrisele romdnesti din Biblioteca Academiei R. S. Romdnia. — In fom-.
dul de manuscrise al Academiei R. S. Roméania se pistreazd irei mamuscrise romanesti,
care cuprind un numdar mai mare sau mai mic din Catehezele Sfintului Teodor Studi-
tul. Trebuie s¥ mentiondm de la inceput, ci acestea reprezintd o altd variantd de
manuscris decit textul editat al Catehezelor., Ajunse in min#stirile noastre si, poate,
aducind cu ele o traditie de la Sfintul Munte, acestor manuscrise li s-a dat o desti-

21. 1. Hausherr, Saint Théodor Studite, I'homme et I'ascéte, in «Orientalia christiana», vol. VI,
Roma, 1926, p. 33.

22. Ch. Diehl, G. Margais, Le monde oriental de 395 & 1081, Paris, 1936, p. 288.

23. N. Iorga, op. cit., p. 63. 24. H. G. Beck, op. cit., p. 492. 25. Ibidem, p. 495.

26. L’Abbé Marin, Saint Théodor, Paris, 1906, p. 157. 27. Ibidem, p. 159.

28. J. Leroy, La conversion de Saint Athanase L’Athonite a lidéal cénobitique et lin-
Jluence studite, in «Le Millénaire du Mont Athos 963—1963», Etudes et Mélanges, Chevetdgne,
1963, p. 101—120. 29. P.G.. XCIX. cnl. 1828, A. ;
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natie cultici, un fel de omiliar uzual pentru fiecare zi dintr-o anumit¥ perioadd a
anului. Unele dintre cateheze pot {i identificale in textele editate, iar altele mu.

Avind in vedere informatiile cuprinse in Viata Sfintului Teodor, -editorii au
grupat Catehezele in doud colectii ,,'H ptxpe xatgXqoe rval 'H peydhy xatgXqosec. —
Cateheza micd si Cateheza mare 3, Se pare ci aceastd grupare in colectii autonome a fost
facutd de citre primul lor editor, la putind vreme dup3d moartea Sfintului Teodor 3.
Dintre aceste doud colectii, de mai mult succes s-a bucurat Cateheza micd ; de altfel,
titlul acesta mu apare pe manuscrise decit foarte rar si tardiv 3. Cateheza micd cu-
prinde 134 de cuvintdri?, roslite de Sfintul Teodor, {&rd vreo pregitire anterioard,
dupa obiceiul convorbirilor sale cu fratii, in ullima parte a vietii sale, adicd fintre
anii 821—826 %,

E. Auvray, care a dal cea mai bund edijie a Catehezei mici, crede cd aceste
134 de cuvintiri au fost selectate cel mai tirziu pe la anul 870, dintr-un numdr nrai
mare de cateheze %, In aceastd colectie, primele 74 de cuvintdri sint asezate in ordi-
nea sirbdtorilor bisericesti, restul dupi alte criterii. Cateheza micd a cunoscut foarte
mulle reeditdri, incit coca. 70 de manuscrise dateazd dinaintea secolului al XV-lea 3.

Cateheza mare a fost mai putin apreciati. Monahul Mihail, biograful Sfintului
Teodor, enumer3 trei volume de cateheze mari ¥, dar nu avem nid o indicatie exactd
asupra numarului de cuvintdri pe care le cuprindeau . E. Auvray crede c3 aceste
cateheze mari, pe care Sfintul Teodor le-a tinut, cu toatd grija, in fata obstilor mo-
nahale de la Saccudion si Studion, intre amii 794—809 si 811-—-814 %, n-au fost reunite
niciodatd intr-un corp 4°, Se pare ci aceste cateheze au r&mas multd vreme in biblio-
teca ministirii Studion. A doua parte din Cateheza mare, cuprinzind 124 de cuvin-
13rti, a fost publicatd, in anml 1904, de citre Papadopoulos-Kerameus4!. In total, nu-
mdrul lor ar fi de cca. 300. La Studion, catehezele marni se citeau de trei ori pe sdp-
tdmin¥, xad'éorépav — seara 2

J. Leroy, cercetind citeva manuscrise atonite din Sfintul Teodor, a ajuns la
concluzia c¥ ele cuprind cateheze pentru fiecare zi a anului, adunate fragmentar din
Cateheza mare si Cateheza micd. si care sint in general restrinse ca dimensiune 4.
O traditie manuscris similars, au avut poate la baz¥ §i manuscrisele romanesti din
Biblioteca Academiei R. S. Romania.

Manuscrisul 7844 cuprinde «lnvatiturile ale celui intru Sf<im{>i périntelui
nostru prea cuviosului Teodor Studit» — este vorba de catehezele Sfintului Teodor.

30. Ibidem, col. 152, C—D.

31. J. Leroy, Un mnouveau témoin de la Grande catéchése de Saint Théodor Studite, in
«Revue des Etudes byzantines», XV, 1957, p. 73.

32. Ibidem, p. 74. 33. P.G., XCIX, col. 152, C.

34. Ch., Van de Vorst, La Petite catéchése de Saint Théodor Studite, in «Analecta Bollan-
diana», XXXIN, 1914, p. 33. 35. Ibidem, Cf. H, FPOCO)’ op. cit.,, p. 208.

36. J. Leroy, op. cit, p. 74. 37. P.G., XCIX, col. 152, D.

38. J. Leroy, op. cit., p. 74. 39. 1. Hausherr, op. cit., p. 76—18.

40. Ch. Van de Vorst, op. cit.,, p. 32.

41. Tob dalov Beoddpov Tod Zroubitou, pe'{dln vathlnaee, &v Ietpbroler, 1804

42. Ch. Van de Vorst, op. cit.,, p. 49. 3. J. Leroy, op. cit.,, p. 75—176.

44. Ms. 784, inceputul sec. XVIII. 230 fol, 26/15, nurmerotatie originald §1 alta recenti, cu
erorl (f. 4 este de drept f. 225 ; filele 203—206 lipsesc), scriere unciald, cu cerneald neagri,
initialele sl titlurile cu cerneald rosle, fdrd ornamente. Text colatlonat. Un singur condel.
Legdtura veche in piele peste scindurd, cu inchizéitori. Daruit de Eforla Spitalelor civile, la
30 nolembrie, 1887. Numéir vechi de biblioteca : 3906. Insemniri : f. 1 «pA aceastd sfintid carte,
ce sd numeste cartea sfcintulul™ Teodor Studitul, fiinded m-am Invrednicit de am citit
8] eu pre dinsa, pentru aceea m-am isc#lit mai jos, ca si fie spre pomenire, 1 ca or<i>unde
s& va afla cartea aceasta, prin méiini de oameni vrednici de a citl pre dinsa, stu c& va pomeni
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Manuscrisul cuprinde, cu citeva lacune 45, catehezele care se citeau incepind cu «lu-
nea innoirii invierii», adici luni dupd duminica Sfintului Apostol Toma, pind in
joia siptaminii a XXII-a dupd Rusalii.

Titlul catehezelor este simplu, mentionind numai zilele cind se citesc, fard a da
o lamurire succint3d a ocuprinsului, asa cum le g¥sim in tedtele editate sau in alie
manuscrise. Faptul acesta face dificild identificarea catehezelor in dextele editate,
mai ales c¥ ordinea catehezelor in manuscris este inversatd 4. Nu stim cine a fost
copistul acestui manuscris pe care l-a posedat o vreme Mindstirea Sinaia, dar avind
in vedere titlurile scrise in paleoslavi, la filele: f. 20 v. &% cuk myponochnam'* f. 55
o8 wun' f, 68 ,,mena ioynta k6. eTwX u spnXoannX XakX oyuennnn Ierpa n Ilasaa’* putem pre-
supune cj acest manuscris a fost «radus dupd un original slav, anterior celor pe care
avea si le aduoi cu sine Paisie Velicicovschi (1722—1794), de la Sfintul Munte.

Manuscrisul 144 47 are acelasi cuprins : «Invatiturile ale celui dintru sfinti parin-
ielui nostru Teodoru Studitul i marturisitorul, care si incep de luni, dupd sdptdmina

si numele mieu, preutu fiind acela, cA asa si §i cade la moartea preoteascd si fie rugitori
unii pentru altil. Mila D<om>nu1ui preste capul mieu, 1818, iulle 20, Gavril Nicolae Sud
(judetul) Bucuregti».

— F. 1 v. «Aceastd sfintd carte, ce si cheamd Teodor Studit, este diruitd la sfinta
ministire de la Sinaia, unde si praznueste hramul Adormirii Nascidtoarel de D<u>mnezeu.
Insd scrisoarea este diruitd de dumnealul Gheorghie Arsu, din Brasovechi, iard legitura este
cu cheltuiala Nastasiel Monasie (calugiritd) de la satu Zirnestl, ...scris-am eu, Gheorghie Arsu,
1814, iulle 24, Bragov».

— F. 17 «ot Dolgopol» (Cimpulung).

F. 40 v. <Cinstitilor pirinti care v& aflaji la sfintul licas acesta, mad rog sfintiilor voastre
s4 mi pomenitl pe mine picaitosul, Stoica Logofatul, robul sfintiilor voastre, 72..» (ultima cifrd
pare s& fle A — 30, sau prima parte din M — 40, ceea ce ar insemna anul 1722 sau 1732).

F. 64. «S53 se stie cd aceastd sfintd carte este a lui Dimitrle Hagi-Gheorghie, 1783,
oct<ombr1e> 31».

F. 147. «In anul 7245 (1737), cind am spart chilie al popii Nicodim, eu Arsenie diiacon
gl am loatu zece galbeni.. c& eram biat».

— P, 189 v. «Si stle cd am scris eu Jipa log<ofét>, chiriasul parintelul egumen Vasilie».

— F. 230 «julle 10, la leat 1818, au murit un preot, in Bucuresti inecatu ; iulie 13, la
leat 1818, au murit un preot injunghiat de sasinisti (sic) ; iulie 16, leat 1818, au murit un
ardndas de mosie, de la Morlle Rosil, de tr8snetu fulgerului-.

45. Lipsesc catehezele urmé&toarelor zile : vineri, a III-a siptimind dupid Pasti ; joi si
vineri, a VIII-a sdptAmind dupd Pasti ; joi, dupd duminica Tuturor Sfintilor ; luni si martl,
a XI-a saptAminid dupd Rusalii ; miercuri §l vineri, a XII-a siptidminid dupid Rusalii ; marti
91 miercurl, a XVII-a siptdminid dupi Rusalil.

46. Ordinea in care sint asezate catehezele diferd de cele editate in P.G. XCIX : cateheza
de la duminica Sf. Ap. Toma (P.G. XCIX, col. 509—510) in ms. 787 corespunde cu invatitura
a IIT-a care se citea In miercurea de dupd duminica Sf. Ap. Toma (f. 8—9) ; cateheza de la dumi-
nica Mironositelor (P.G. XCIX, col. 510—511) se citea in jola aceleiasi s&ptimini (f. 9 v—11);
cateheza din duminica Slabanogului (P.G. XCIX, col. 512—513) se citea in vinerea siptdminii
a Il-a dupd Pastl (f. 11—13) ; cateheza de la Iniltare corespunde cu cea din manuscris (P.G.
XCIX, col. 518—519 = cu f. 44—45 v), ca si cea din duminica Rusaliilor (P.G. XCIX, col. 519—522 =
£. 59—60) ; cateheza din duminica a II-a dupd Rusalil (P.G. XCIX, col. 523—524) se citea in
duminica a IV-a dupd Pasti (f. 22—23) ; cateheza de la Adormirea Mailcii Domnulul (P.G.
XCIX, col. 539—540) se citea in martea saptiminil a IV-a dupA Pasti (f. 25—26) ; cateheza
a XXVIII-a (P.G. XCIX, col. 546—547) se citea in miercurea aceleiasi saptamini (f. 26—27) ; cate-
heza a XXIX-a (P.G. XCIX, col. 547—548) se citea in miercurea aceleiagi sdptamini (f. 27—29).

47. Ms. 144, sec. XVIII, 333 de foi, 22/17, numerotatie original4d si alta recenti, cu eror!
(fascicolul 202—210 este intercalat gresit), scriere cursivd, cerneald neagri, initiale §i titlurl
cu cerneald rogie, cu ornamente. Text colationat. Doua condele (al doilea, intre filele 187—271).

Legat In piele. Daruit de Eforia Spitalelor civile, la 30 noiembrie, 1887. Numir vechi de biblio-
tecl : 7032.
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luminati» pind in simbi¥ta sdptiminii a XXill-a dupd Rusalii. Manuscrisul cuprinde
195 de cateheze 48, Limba manuscrisului este ceva maai evoluats, insd, pare a fi o copie
facutd dupd manuscrisul 784, mai ales cd ambele provin de la Mindstirea Sinaia,
avind acelasi cuprins si aceleasi lacune. G. Strempel crede cd acest manuscris este
opera copistului Acachie ieromonahul 4°,

Manuscrisul 5025° are acelasi cuprins : «Invdtiturile a celui dintru sfinti parin-
telui nostru Teodor Studitul si mdmburisitorul, care sd incep de luni, dupd sdptdmina
luminat&», pind in duminica a VI-a dupd Pasti, inclusiv. Este vorba de o copie rdamasd
neterminati $i care s-a fdcut dupd unul din manuscrisele descrise mai sus. De altfel,
are aceeasi provenientd §i prezintd aceleasi lacune de text.

B. Manuscrisele romdnesti din Biblioteca Patriarhiej Romdne, — Manuscrisul 6 5!,
din Biblioteca Patriarhiei Romane, este cel mai bogat manuscris care reprezintd opera
Stintului Teodor Studilul in vechea literaturd religioasd la noi. El cuprinde : «Ale prea
cuviosului $i de Dumnezeu purtdtoriului Teodor Studitul, Catihisis cite s-au aflat»
(f. 1—175 v}; «A celui intru sfinti parintelui mostru ‘si martunisitorul Teodor Studitul
Diiata» (f. 176—180); «A lui Nafcratie monahului epistolie cétre itoti uwcenicii Sfintului
Teodor Studitului» (f. 181—190) si «Ale cuviosului parintelui nostru §i marturisitoriul
Teodor, egumenul studitilor, stihurni iambicesti la feliuri de pridimi» (f. 191—206).

Dintre cele 137 de cateheze, pe care le cuprinde manuscrisul 6, numai 136 au
putut fi identificate cu cele publicate in P.G., Wdesi, in manuscris, ele sint asezate in
altd ordine, evident, dupd traditia manuscris pe care o reprezintd. Oatehezele 29 si
34 au fost identificate in editia neogreacd, publicatd la Venetia, in anul 1770 %2 ; cate-
heza 23 a rdmas ins3 neidentificata.

Atit «Diiata» — Testamentul Sfintului Teodor, cit si «Scrisoarea lui Nafcratie»
au fost deja publicate in P.G. 5% Stihurile iambicesti «reprezintd totusi o waltd traditic
manuscris decit textele editate pind acum. Din cei 108 iambi si epigrame, numai 103
au putut fi identificate» 54.

Insemnari : f. 1—3, jos : «acest Sfintu Teodor au fost al parintelui nostru Iustin arhi-
mand<r1t> Sinai, iar (la) moartea sfintiel sale o au harizit (la) Sinai, spre a sfintil sale veci-
nicia pomenire<1>a29, sept<embr1e> 16».

— F. 334 «Slavi, cinste si inchiniciune celul in Troit4, unul D<umne>zeu. de a cirui
mérire plin este cerlul si pimintul, éare mi-au ajutat, dupid inceputul, de am ajuns si la
sfirgituls.

48. In original, catehezele sint numerotate pina la 198, dar reprezintd probabil originalul.

49. G. Strempel, Copilstl de manuscrise romdnesti pind la 1800, Bucuresti, 1959, p. §7.

50. Ms. 502, sec., XVIII,, 35 foi, 28/19,5, numerotatie origlnal3, scriere cursivd, cerneald
neagrs, titlurile §i initialele cu cerneald rosie si ornamente. Text colationat. Un singur condei.
Daruit de Eforla Spitalelor civile, la 30 noiembrie, 1887, Numir vechl de biblioteci : 3906.

Insemnir] :

— F. 1-2, jos : «aceastd carte, ce s& numeste Sfintu Teodor Studitu. s-au daruit Sfintei
Minéstirl Sinaia de r3posatul Ruvim, monah, 1865, februarie 23».

51. Ms. 6, secolul XIX (1805), 209 fol + 7 foi nenumerotate, 35/23,5 ; vezi : Pr. D. Fecioru,
Catalogul manuscriselor din Biblioteca Patriarhiei Romdne. in «Studil Teologice», XI (1953), 5—6.
p. 370—378.

Insemnir :

— F. 1, In initiala F : «1805, iu1<ie> 24, Antonie ierodiacon».

— F. 206 : «Sfirgitul tdlmdacirii eatihlzmurilor Sfintului Teodor Studitulul, care s-au ficur
in Sfintul Munte al Atonului, spre folosul de obste al rumaénestilor monahi, in anul 1804».

52. Karpkntindy tovtéotiy ai xatnlisers tod avlov Beodidpov o5 Btouditov peiathwr-
tiodetoar piv el¢ ankiv @pacty dnd dvepétwv &vdpadv, vewstl Bt ef tOmov &xBodetoar xal
éﬂl}LEA(TJC BlOPS(D&E?ca’-, Venetla, 1770, p. 136—137 s$i 146—147.

53. P.G., XCIX, col. 1813—1824, 1825—1849.

54. Ibldem, col. 1780—1812 ; Cf. P. Speck. Theodoros Studites, Jamben auf verschiedene
Gegenstiinde, Berlin, 1968.
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Acest ‘manuscris, dupi cum reiese din insemmarea de la f. 206, a fost tradus, la
Sfinlul Munte, pentru uzul cdlug¥rilor roméni, in anul 1804, de catre unul din wcenicii
staretului Paisie, care, in alt manuscris, semneazd «smeritul intre monahi Isaac Pai-
siot dasc#ls 55, Nu este exclus, ca acel «Antonie ierodiacon», care semneaz¥ in initiala
F. (f. 1), la 24 fulie 1805, s fie copistul manuscrisului in cauzs 8,

- Manuscrisul 857, din aceeasi Bibliotecd, cuprinde 95 dintre ocatehezele Sfintului
Teodor, care se citeau de la 15 noiembrie pind la Cr¥ciun — primele 40 — si de la
duminica Vamesului si Fariseului pind la Pasti. Aceste cateheze, dupd cum mentio-
neazd insemnarea de la f. 4, se citeau, in medie, de trei ori pe saptdmind, dwpd sfir-
situl ceasului 1. Manuscrisu] avea desigur o destinatie cultici. Catehezele cuprinse
in acest manuscris sint traduse dupd edilia meogreacd de la Venetia, din porunca
episcopului Filaret al Rimnicului, de cdtre P&trasco logofdt, in anul 1778 8. Manuscri-
sul a apartinut Mindstirii Cdlddrusani.

Manuscrisul 235, din aceeasi Bibliotecd, este un miscelaneum, care, printre alte
scrieri culese din Sfintii Pérfim-ti‘,"cuprrimnd-e 37 dintre catehezele Sfintului Teodor (f. 86
v—133 v). Aceste cateheze sint identice cu cele cuprinse in manuscrisul 8 {f. 1—70 v).
Evident, copistul s-a folosit de manuscrisul 8, mai ales cd miscelaneul este datat 1781,
adicd, mai nou cu trei ani decit precedentul.

- Manuscrisul 18, rteprezintd volumul III din «cuvintele si invatiturile Sfintului
Efrem Situl». Intre f. 8—9 se afld cateheza 42, pe care Sfintul Teodor a tinut-o «la
pomenirea Hrisostomului si a Sfintului Efrem» %!, Manuscrisul provine de la Minds-
tirea CilddTusani $i este opera «smeritului intre monahi Isaac Paisiot dascdl» 2.

C. Manuscrise romdnesti din alle biblioteci. — Manuscrisul 99 %, care se pisira
in Biblioteca centrald din Blaj, reprezentind «Traduceri din Sfinta Scripturd si din
Sfintii Pdrinti», cuprinde intre ff. 169 v—172, «Qartea Sfintului Teodor Studit cdtre
egumenul Grigorie», Este traducerea scrisorii 103, din al Il-lea volum de scrisori, pu-
blical in P.G. %, Manuscrisul dateazd din secolul al XVIII-lea (1780) si este opera
lui Samuil Micu si a lui $tefan Papp %.

Tipdrituri romdnesli din opera Sfintuluj Tcodor Studilul, — O parte din opera
Sfintului Teodor a cunoscut deja lumina tiparujui, in limba romani.

Prima operd tipdrita o constituie Cuvintele Sfintuluj pdrinteiui nostru Teodor
Studijtul, apdrutd la Rimnic, in anul 1784, Aceste cuvinte sau cateheze au fost «til-
midcite de pre limba cea proastd greceascd si indreptate de prea sfintitul paminte kir
Filaret, episcopul Rimnicului (1780—1792)» %. De fapt, opera tiparitd reproduce manu-
scrisul 8, din Biblioteca Patriarhiei Romane, pe care P3trasco logofitul, 61 tradusese
in -anul 1778, din porunca episcopului Filaret. Nu este exclus, ca traducerea s-o fi
facut insusi episcopul Filaret, care era grec de origine, iar Pi3trasco logofdtul doar
sd-1 fi caligrafiat. De altfel, in introducere, episcopul Filaret scrie c3¥ «a t3lma3cits 97,

55. D. Furtund, Ucenicil starefului Paisie in mindstirile Cernica §i Cdlddrusani, Bucu-
regtl, 1928, p. 104. 56. Ibidem, p. 92. 57. Pr. D. Fecioru, op. cit., p. 482—489.

58. D. Furtund, op. cit.,, p. 97.

59, Pr. D. Fecioru, op. cit.,, in «Studil Teologice», XIT (1960), 7—8, p. 566—568.

60. Idem, op. cit.,, In «Studli Teologice», XI, (1959), 5—6, p. 348.

81. P.G., XCIX, col. 565—567. 62. D. Furtun8, op. cit.,, p. 104.
63. N. Comsa, Manuscrisele romdénestt din Biblioteca centrald de la Blaj), Blaj, 1844,
p. 102—103. 64. P.G., XCIX, col. 1359—1360. 65. N. Comsa, op. cit.,, p. 103.

66. I. Bianu, N. Hodos, Bibllografia romdneascd veche (1508—1830), vol. II, Bucurestl, 1810,
P. 285 ; Cf. Ath. Dincl, Cuvintele Sfintului Teodor Studitul, Bucuregti, 1940.
67. I. Bianu, N. Hodog, op. cit.,, p. 295.
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A doua tipiritur§ o comstituie : Canonul cdtre Prea Sfinta Ndscdloare de Dum-
nezeu, care a apdmt la Tasi, in anul 1838, sub pastoria mitropolilului Veniamin Cos-
tache. In prefatd, mitopolitul afirm¥ cd acest canon «s-au p3strat in sfinta mindstire
Vatopedul» si este «cu totul osebit de celelalte». «In el se infdtoseazd rugindu-si
pdcatosul Nascitoarei, si aceasta solindu-i iertare de la Prea Iubitul Fiiu, iard Fiiul,
voind a indrepba pe cel pacdtos, 1l mustrd, ardtind maicii solitoare toale pacatele
lui; in sfirsit, vazindu-i statornica pocdintd, ii ddruieste derlarea» %. Acest canon al
Sfintului Teodor Studitul s-a Impdrtit in mod gnatuit Cl'edllnc.ll0$l]0-l' de cditre mitropo-
litul Veniamin.

Dund posibilitdtile noastre de cercetare, opera Sfintului Teodor Studitul, tradusd
in, limba romand, s-ar limita la titlurile enumerate mai sus. Dar nu este exclus, ca
noi cercetdri sd adwcd la luming si alte manuscrise.

Avind in vedere numai materialul pe care l-am oencalaJt putem trage citeva
concluzii asupra semnificatiei operei Slintului Teodor in istoria literaturii religioase
romanesti.

in primul rind, ele ne vorbesc de acel climat duhovnicesc si cultural, care a
existat in mindstirile noastre in secolele XVIII si XIX, si care s-a manifestat prin-
tr-un amplu curent de traduiceri si tip&mituri din scrierile patristice. Gindindu-ne la
izvoarele de care s-au folosit traducdtorii si copistii, acesle opere ne apar ca nisi:
marturii grditoare ale influentei Sfintului Munte asupra literaturii leologice roma-
nesti, precum s$i a circulatiei de valori spirituale si culturale dintre Sfintul Munte si
tdarile ortodoxe. Nu trebuie sd uitdm meritele deosebite ale paisianismului in con-
textul acestor evenimente cultunale.

Propagarea intensi a Catehezelor Sfintului Teodor Studitul in min¥stirile noas-
lre, ca si faptul c& au cunoscut o edifie destul de recentd — in anul 1940 — comsti-
luie 0 dovad3 in plus a persistentei valorilor spirituale pe care le cuprind. Imbinarea
rugdciunii cu munca manuald pentmu folosul obstesc @l comunit3tii, principiu de viats
monahald pe oare Sfintul Teodor Studitul l-4a impus in obstea de la Saccudion si Stu-
dion si l-a -accentuat in toate lucrimile sale cu caracter ascetico-moralizator, si-a
gdsit un larg ecou in spiritul modenat al monahismului de la moi. Astdzi, poate mai
mult ca oricind, il vedem apreciat si aplicat in viaja obstilor monahale din min3s-
lirile noastre.

68. Canon cdire Prea Sfinta Ndscdtoare de Dumnezeu, alcdtuitd de Sfintul Teodor Stu-
ditul, Tagi, 1938, p. 1.
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PREOCUPARI DE DREPT BISERICESC
ALE EPISCOPULUI MELCHISEDEC

Melchisedec, episcopulﬂRomanului este in a doua jumitate a secolului al XIX-
lea, o remarcabild personalitate bisericeascd, a cirui pregatire, pricepere si credinta
au produs roade dintre cele mai folositoare in viata Bisericii, in cler si pe terenul
literar. Distingindu-se ca teolog, ca istoric si ca filolog, a fost in acelasi timp si un
mare patriot, participind, ca cleric si ca om de stat, la rezolvarea unor probleme ce
s-au ivit in perioada de constituire si apoi de dezvoltare a Statului national roméan
format prin unirea celor dou& Principate®.

Pentru o mai clard expunere vom folosi urmdtoarea impartire: A) Scrierile mai
importante ale lui Melchisedec in care trateazi probleme de Drept bisericesc; B)

* Aceastd lucrare de seminar (cuprinzind dou3 pirti), sustinutd in cadrul pregitirii pentru
doctorat in teologie, a fost intoemitd sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Liviu Stan, care a dat
si avizul pentru publicare.

1. Pentru o mai ampl3d informare asupra vielii Episcopului Melchisedec a se vedea :
C-tin Diculescu, Episcopul Melchisedec, Studii asupra vietii sl activitdtii lui, cu un portret
si escerpte din corespondentd, Bucuresti. 1894, p. 4—10 si Ioan Kalinderu, Discurs de recep-
tlune, Bucuresti, 1894, p. 4—8.

Episcopul Melchisedec a fost unul dintre cei mai mari carturari ai vremli, teolog erudit
si istoric In deplina acceptiune a cuvintului. DAm mai jos citeva lucriri reprezentative grupate
dupd tematica lor :

a) manuale tipirite pentru uzul seminaristilor : Maenual de liturgicd, Iasi, 1853 ; Manual
de tipic, Iasi, 1854, Teologia dogmaticé a Bisericit Ortodoxe, Iasi, 1854 ; Scurtd Introducere
in cursul gtilntelor teologice, lasi. 1856 ; Introducere in sfintele cdrtl ale Vechiului §i Noului
Testament, 2 vol., Iasi, 1856 §i Teologiec pastorald, Bucuresti, 1862.

b) lucréiri scrise pentru edificarea morald a credinciosilor, impodobirea unor servicii reli-
gioase, s pentru limurirea unor dogme crestine. ca cea despre cultul sfintllor, al icoanelor
sl cel al moagtelor.

Catehismul ortodoxr, Iasi, 1857 ; Oratoriu, Bucuresti, 1869 : Evhologiu sau rinduielile de
rugdclune, Bucuresti, 1873 ; Carte de rugdciune, Bucuresti, 1874 ; Acatistul, carte de ritual,
Bucuresti, 1887 ; Tratat despre cinstirea §l inchinarea icoanelor in Biserica Ortodoxd st despre
icoanele fdcdtoare de minuni, Bucuresti, 1880 ; Viafa §i minunile cuvioese! maicei noastre
Paraschiva cea noud §i istoricul sfintelor ei moagte, Bucuregti, 1899,

¢) lucrdri Istorice — lucrarl istorice, in genere :

Cronice Hugllor §t a Episcopiel cu asemenea numire, dupd documentele Episcopiel si alte
monumente ale tdrel, Bucuresti, 1869 ;Yeronica Romanului si a episcopie! de Roman dupd docu-
mente natlonale romdne, edite §l inedite, Bucuresti, 1874.

— monografii de istorle bisericeascd : Lipovenismul, adicd schismaticii sau rascolnicii si
ereticli rugi, dupd autor! rusl §i lzvoarele natlonale romdne, Bucuresti, 1871 % Papismul st starea
actuald e Bisericli Ortodore din regatul Romdniei, Bucuresti, 1883 ;~[Biserica, Ortodoxd in luptd
cu protestantismul, in special cu calvinismul, in veacul al XV/I-lea i cele doud sinoade din
Moldova in contra calvinilor, Bucuresti, 1890.

— monografil de istoria Bisericii Ortodoxe Roméne : Grigorie Tamblac, Viata sl scrierile
sale, in <Analele Academiei», VI, 2, Bucuresti. 1883 ; Schife biografice — din viate mitropolitului
Filaret I1I, Roman, 1886 ; Blogrefia P. S. Dilonisle Romano, Bucuresti, 1884 : Viata mitropolitului
Antim Ivireanu, Bucuregtl, 1886,
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Memorii, referalz i dezbateri sinodale prin care a adus contribufii la l&murirea unor
probleme cu caracter canonic; C) Manifestdri si actiuni prin care si-a exprimat pozi-
tia sa in probleme de organizare si conducere a Bisericii.

A. Scrierile mai importante ale episcopului Melchisedec in care trateazd
probleme de Drept bisericesc

Gindirea cononicd a episcopului Melchisedec este reflectatd in unele lucrdri
privitoare : a) la neatirnarea Bisericii Ortodoxe Romaéane de vreo chiriarhie strding,
adicd cu privire la vechea autocefalie a Bisericii din principate apoi, b) cu privire
la sinodalitate, si c) cu privire la pretentiile de primat si infailibilitate ale episcopu-
lui Romei.

Dar, mai ales, cunostiniele sale de Drept bisericesc sint fixate intr-o scriere
speciald de Drept, ramasd in manuscris, intitulatd : «Dritul canonicn,

a) Relativ la autocefalia Bisericii Ortodoxe Romdne, Melchisedec sustine c&
mitropolijii din Td&rile Roméne s-au bucurat «ab antiquo» de independentid adminis-
trativd internd si autonomie bisericeascd externd neatirnind de nici o chiriarhie
strdind. Aceastd constatare istorici ocupi pagini intregi din unele lucrdri importante
ale lui Melchisedec cum sint Cronica Romanului si a Episcopiei de Roman; Biserica
Orlodoxd in luptd cu prolestantismul, in special cu calvinismul in veacul al XVlIi-lea
si cele doud sinoade din Moldova in contra calvinilor si «Dritul canonic».

In Cronica Romanului.., amintind notiunile obscure si contradictorii pe care
cronicarii nostri le dau cu privire la inceputul ierarhiei noastre bisericesti 2, Melchi-
sedec afirmi cd Biserica Moldovei a avut ierarhia sa bisericeascd cu mult fnainte
de epoca lui Alexandru cel Bun {1400—1432) cind s-a facut reorganizarea Bisericii
Moldovei si cind s-a iscat un mare conflict intre Biserica Moldovei si Patriarhia de
Constantinopol in privinta numirii mitropolitilor si a alegerii lor 3, Biserica Moldovei
avea stabilite de demult relatiile sale canonice inter-bisericesti insd Patriarhia de
Constantinopol, pe la sfirsitul veacului al XIV-lea se ficea a nu le cunoaste si
voia a crea ierarhiei bisericesti a Moldovei o alti pozitie, anume, a o supune juris-
dictiei sale 4.

C3 Biserica Moldovei avea ierarhie organizati incid din epoca lui Alexandru
cel Bun ne-o dovedeste marturia scriitorului bizantin Gheorghe Kodinos care, in
catalogul scaunelor mitropolitane, alcatuit in anul 1387 (deci inainte de domnia lui
Alexandru cel Bun) pune si mitropolia Mavrovlahiei, cum se numea Moldova atunci 5.

Istoricul rus, D. Golubinski, pe temeiul documentelor publicate la Viena in 1860
de profesorii: Fr. Miclosich §i Ics Miiller sub titlul «Acta Patriarhatus Constantino-
politani MCCCXV—MQCCCII, pune inceputul Mitropoliei si al ierarhiei Moldovei pe
la anul 1393—1394 ¢ si anume pe seama Mitropoliei Ortodoxe din Galitia. Melchisedec
infirmi teoria lui Golubinski? sustinind ci Mitropolitul de Galitia {Halici) nu avea
nici-o autoritate canonic¥ asupra Bisericii Moldovei. Aceasta niciodatd n-a fost sub
jurisdictia canonici a Galitiei®.

La intrebarea, care era jurisdictia canonici la care apartinea Biserica Moldovei
daci ea nu apartinea de Galitia §i dacd Patriarhia de Constantinopol cu nedrept se
amesteca in afacerile acestei Biserici, Melchisedec spune c& relatiile canonice ale

2. Episcopul Melchisedec, Cronica Romanulul..., p. 42. 3. Ibvidem, p. 44. 4. Ibidem.
5. Ralll, Potli, Eﬁv‘:a'{p.a tov Bciny wat ieptfw xavévey, Vol. V, Atena, 1855, p." 502.
6. Ibidem, p. 46. 7. Ibidem, p. 49. 8. Ibidem, p. 50.
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Bisericilor din Dacia Aureliand si cea Traiand au fost reglementate incd din secolul
al Vl-lea de impé&ratul Justinian (525—565). Acesta prin Novela X/, din anul 535 a
infiintat in orasul sdu natal o Arhiepiscopie numit3d Justiniana Prima si a supus juris-
dictiei ei mai multe provincii intre care si o parte din Dacia. De la acea datjy dateazj
relatiile canonice ale Bisericilor din Dacia cu autocefala Biserici a Justinianei Prime®.

Continuatoare a Justinianei Prime a devenit mult mai tirziu Arhiepiscopia de
Ohrida cu care Mitropoliile Moldovei si a Tarii Roménesti au intretinut relatii ca si
cu orice altd Bisericd Ortodoxd vecing!®, Eventuala dependentd jurisdictionald a
Mitropoliei Moldovei de vreuna din Bisericile amintite nu este atestatd in mod nein-
doielnic de documentele romane nici de cele strdine 1,

Tot in legdturj cu problema independentei Bisericii Moldovei din vechime de
Biserica Constantinopolului, Melchisedec se ocupd cu afirmatia Mitropolitului Mol-
dovei, Gheorghe (1723—1729), c¥ autocefalia Bisericii Moldovei ar fi fost proclamats
sinodiceste si patriarhiceste la Constantinopol sub impé#ratul Ioan Paleologul, care
ar fi luat acesl angajament cu ocazia trecerii lui prin Moldova, in limpul lui Alexan-
dru cel Bun, Mitropolitul Gheorghe asigurd ci a v&zut cu ochii lui documentul de
aulocefalie 12, Melchisedec nu acceptsd aceastd istorisire pe care o numeste o «simpla
poveste inventati de Mitropolitul Gheorghe» 13, «Totusi, zice Melchisedec, Mitropoli-
lul Gheorghe aduce o dovadid demni de toati atentia spre a demonstra autocefalia
Bisericii Moldovei in -genere si anume c3 citeazi din Pravila cea Mare (1652) spusele:
«Jard de zic romdnii din Tara Romaneascid cum cd ei nu stin de unde au luat mol-
dovenii aceasta de nu se pleacd nici Ohridului nici Constantinopolului iard noi nu
stim». Asadar muntenii afirmi pe la jumditatea veacului al XVIil-lea ci Biserica Mol-
dovei nu era supusd nici Ohridei, nici Constantinopolului 4,

Si totusi, marturia Mitropolitului Gheorghe nu este o simpld pldsmuire. Daci
Melchisedec aminteste trecerea lui loan Paleologul prin Moldova ca fapt istoric cind
domnitorul roméan a fost incdrcat cu diferite daruri de imparatul bizantin !5 atunci
de ce n-am recunoaste si aulocefalia Bisericii Moldovei promisd si acordatd de acesla
intrucit documentele istorice ulterioare de care vorbeste si Melchisedec precum si
sinodul din 175219, leagi strins autocefalia Bisericii Moldovei de aceasti calitorie.
Ioan Paleologul fusese in Apus urmirind unirea cu Biserica Apusean¥ spre a se putea
salva cu ajutorul puterii catolice de primejdia otomand. Trebuiau insd determinate
si alte Biserici Ortodoxe decit Patriarhia Ecumenici ca si accepte unirea cu Roma.
Dar tocmai Ohrida se opunea cu finversunare!’. Avind in vedere vechile leg&turi
ale Bisericii Moldovei cu Arhiepiscopia de Ohrida, Patriathia de Constantinopol, con-
dusd si de imparat nu numai de Patriarh si Sinod, avea tot interesul si slibeascd
pozitia unui adversar cum era Ohrida si si treacd peste drepturile acelei Arhiepis-
copii polrivnice unirii cu Roma 8 In lumina acestor constatiri se pare c& nimic din
istoria Mitropolitului Gheorghe al Moldovei de la 1723 si nici din celelalte relatari
documentare asupra autocefaliei Moldovei, mai ales sinodul din 1752 nu este des-
mintit, ci confirmat.

9. Ibidem, p. 51. 10. Jbidem, p. 55—56.

11. Ibidem, p. 99 ; Cf. Pr. Prof. Liviu Stan, Pravila lul Alerandru cel Bun §l vechea
autocefalle a Moldovei, in «Mitropolla Moldovei §i Sucevei», XXXVI, 1960, nr. 2—4, p. 198.

12. Ep. Melchisedee, Cronica Romanuluti.., p. 86.

18. /bidem, p. 81. 14. Ibidem, p. 99. 15, Ibidem, p. 91.
16. Ibidem, p. 89 §i 91 ; Dritul canonic, foaia 81, verso.
17. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 199, 18. I/bidem.
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In sfirsit, o altj lucrare in care Melchisedec mergind pe linia celor expuse in
Cronica Romanului.., sustine autocefalia Bisericii Moldovei fatd de Patriarhia de
Constantinopol, este Despre Biserica Ortodoxd in lupld cu proteslantismul, in special
cu calvinismul si cele doud sinoade din Moldova in contra calvinilor. Melchisedec
dezbate aceasti problemi mai ales In partea unde se ocupd de sinodul de la Iasi
{1642) tinut in limpul domnitorului Vasile Lupu (1634—1653). Intrunit cu scopul prin-
cipal de a aproba Madrturisirea Orlodoxd a Mitropolitului Petru Movild, Sinodul s-a
mai ocupat si de situatia Bisericii Ortodoxe Romane, in special a celei din Moldova,
fatd de celelalte Biserici Ortodoxe, El ajunge la aceastd constatare pornind de la
relatia Patriathului Dositei care in «Enchiridionul» siu (p. 20—24) afirm& cd «Sino-
dul de la lasi s-a ocupat de chesliunea calvinilor si cu altele foarte multe, precum
Marturisitea Ortodoxd si cu altele oarecare» 1®, Pentru dezlegarea mentiunii de «altele
oarecare» Melchisedec citeazi pe Dimitrie Cantemir care in a sa «Descriptio Molda-
viae» spune cd Sinodul de la lasi a reglementat si relatiile bisericesti ale Moldovei
cu Patriarhia de Constantinopol si aceasta la cererea palriarhului Partenie adresatd
domnitorului Vasile Lupu®, In scrisoarea adresatd domnitorului Moldovei, pe care
o reproduce D, Cantemir !, patriathul de Constantinopol nu cerea decit ca noii mitro-
politi ai Moldovei si fie recunoscuti si de Biserica Ecumenicd si la hirotonia si in-
stalarea lor si se ceard si binecuvintarea Patriarhiei.

«Cantemir, zice Melchisedec, nu spune nimic despre deliberdrile Sinodului din
lasi asupra acestui subiect ci numai atit cd Sinodul a admis cererea patriarhului si
a subscris-o, cd in urm3d hotdrirea aceasta sinodald a fost supusd tuturor patriarhi-
lor inc# si a celui de Ohrida cu care Biserica Moldovei stdtuse in relatii bisericesti» 22,

Desi nu s-au pdstrat documenlele istorice cu actele sau sigiliul patriarhal care
si confirme relatiile stabilite la Sinodul din Iasi intre Biserica Moldovei si Patriarhia
Ecumenicd, Melchisedec ne precizeazs, tot din spusele lui Dimitrie Cantemir, care
aratd, cum erau stabilite aceste relatii pe la sfirsitul veacului al XVIl-lea si in-
ceputul veacului al XVIIll-lea din care se vede destul de clar independenta admi-
nistrativi internd si autonomia bisericeasci externi de orice chiriarhie. Tatd ce spune
Dimitrie Cantemir: «Mitropolitul Moldovei ocupi in Biserica @rientald o pozitiune
particulard pe care alti mitropoliti nu o au, El desi nu se numeste patriarh, nu este
supus nici unuia dintre Patriarhi; cd desi binecuvintarea o primeste de la Patriarhul
de Conslanlinopol, dar nu se poate nici alege, nici depune de c#dtre acesta si nu
este dator precum sint toti ceilal{i mitropoliti si astepte votul de la marea Biserici
Conslantinopolitand. Ci, dupa ce l-a intdrit Domnul in scaun, cei trei Episcopi ai
Moldovei celebreazi hirotonia si-i trimit Patriarhului scrisoare cu instiintarea ca
pre culare sau cutare bdrbat cucernic, imbun&iatit si invatat l-au ales Mitropolit prin
chemarea ajutorului Sfintului Duh, iar nu in alt mod ce ar atirna de voinia ome-
neascd. Tot asemenea face si domnilorul intr-o scrisoare particulard cétre Patriarh
si-1 roagd ca si cu binecuvinlarea sa si int&reascd pe nou sfintitul in demnitatea sa,
ceea ce Patriarhul nici decum nu poate nega ci negresit trebuie si implineasci vointa
domnitorului, Mitropolitul Moldovei este scutit de tributul ce se r3spunde Patriarhu-
lui de cétre alii mitropoliti sub titlu de ,,xowvétn 7o¢ xal BofBeracc (dajdie obsteascd si

19. Ep. Melchisedec, Bisericea Ortodoxd in luptd cu protestantismul.., p. 46.

20, /bidem. .

21. Epistola este reprodusd de Melchisedec, dupd Dimiirie Cantemir, Descriptio Moldaviae,
Editura Academiei, 1875, p. 159, la p. 47.

22, Ep. Melchisedec, Biserica ortodoxd in lupta cu protestantismul, op. cit.,, p. 47.
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ajutor) si nu este indatorit prin nici o lege de a intreba pe Patriarh despre lucrurile
ce s-au sivirsit sau sint a se s3virsi in Biserica Moldovei, El are aceeasi libertate
in Biserica sa pe care o are si Patriarhul de Ohrida in eparhia sa» 2.

Din cele expuse pini acum vedem cu citi pasiune a sustinut episcopul Melchi-
sedec independenta sau autocefalia Bisericilor Romanesti in special a Mitropoliei Mol-
dovei. Autocefalia Bisericii Ortodoxe Roméane a existat de fapt din cele mai vechi
timpuri, recunoasterea ei de drept in 1885 fiind o recunoastere mai mult formala.

b) Principiul sinodalitdjii, care exprima modul de organizare a Bisericii si de
conducere a vietii bisericesti, giseste o ampli dezvoltare in studiul episcopului Mel-
chisedec intitulat Studiu despre jerarhia §i institufia sinodald in Biserica Orlodoxd a
Réasdritului in genere si despre institufia sinodald a Bisericii Ortodoxe Romdne in
general.

Studiul acesla a fost generat de miscarea clerului de mir din 1882—1883 care,
nemuliumit de legea de organizare bisericeasci din 1782 ce prevedea un sinod alcd-
tuit numai din arhierei, cere modificarea legii sinodale cu dorinfa de a face si el
parte prin reprezentantii sii din organele de conducere ale Bisericii, respectiv Sinoa-
dele. Melchisedec, ca membru al Sinodului constituit pe baza legii din 1872, alcéa-
tuieste acest studiu in care susfine, pe baze canonice, dogmatice si istorice, alcdtuirea
Sfintului Sinod numai din ierarhii {arii. «Dreptul de a participa la sinoade, conclude
el si dreptul de a decide la afacerile bisericesti apartine exclusiv episcopilor» 24
Melchisedec di expresie in aceastd lucrare numai sinodalitdtii arhieresti nesocotind
forma sinodalid mixta atit de atestatd istoriceste in care, aldturi de episcopi, pot par-
ticipa si clericii de mir si mirenii 2% deoarece ca membru al Sfintului sinod el a tre-
buit si exprime mentalitatea ierarhiei de atunci care era incd tributard vechii men-
talitdti fanariote,

c) Alitudinea lui Melchisedec fajd de pretentiile de primat ale episcopului Romej
este reflectatd in lucrarea : Papismul §i starea actuald a Bisericii in regatul Romdniei,
Citit in cadrul sedintelor Sfintului Sinod in anul 1883 acest studiu istorico-canonic
este indreptal impotriva pretentiilor de primat ale Bisericii Romei care tindeau a se
rdspindi si a se statornici in {ara noastra.

Melchisedec analizeazi pe baza documentelor, natura relatiilor pe care curia
romand s-a straduit sd le inlretind cu Tdrile Romane cu incepere de la anul 1066. Papa
dintru inceput s-a silit si mentin¥ o ierarhie catolicd pentru Tirile Roméne 26 insi
nu s-au admis in tard episcopate catolice stabile, ci numai episcopi vizitatori care
veneau la noi in misiuni temporale, vizitind parohiile catolice si facind referate asupra
lor #7, Insi politica eXternd bisericeasci a Romei nu s-a multumit cu aceasty stare
de lucruri; pentru a-si exercita jurisdictia bisericeasc¥ si asupra romanilor ii trebuia
episcopi permanenti. Aceastd dorin{d a provocat mare tulburare in T&rile Romane de
la inceputul veacului al XIX-lea mai ales in Moldova. De doud ori s-a adunat diva-
nul tarii in 1815 in timpul domnitorului Scarlat Callimachi (1812—1819) si in 1820 pe

23. Dimitrie Cantemir, op. cit.,, p. 159—160.

24, Ep. Melchisedec, Studiu despre ierarhia §i institutia sinodald in Biserica Ortodoxd
a Rdsdritului in genere si despre institutia sinodald a Bisericit Ortodoxe Romdéne in general,
Bucuresti, 1883, p. 37.

25. Asupra acestei probleme a se vedea, Ioan Mihdleescu, Modificarea legil sinodale,
Bucuregti, 1909 si Pr. Prof. Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, Sibiu, 1939.

26. Ep. Melchisedec, Papismul..., p. 5. 27. Ibldem, p. 19.
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«cind domnea Ioan Sufu (1819—1821) sub presedintia mitropolitului Veniamin Costache
/pentru a discuta preteniia Bisericii Romei. Si de fiecare datd, Divanul a afirmat: «Din
letopisete si hrisoave ardtdtoare de intimplarile acestui pamint.. n-am aflat s3 fi fost
‘vreodaty arhiereu catolic cu numire de vreun tinut statornicit in pamintul acesta» 3,
Melchisedec zice ca Biserica Catolicd cu tendintele ei absolutiste de cucerire, incer-
cind si-si extindd credinta si in acelasi timp si jurisdictia ei printre roméni s-a lovit
«de simtimintul acela care nu despdrtea Biserica Ortodoxd de viata credinciosilor si
~de puternicul respect pentru asezdmintele si obiceiurile pdmintului si ale strdmosi-
lor nostri. Instinctul si ndzuinta conservirii lor nationale i-a ajutat si facd fata in-
-cercdrilor de cucerire si de supunere a lor fatd de Scaunul Romei 2%, Melchisedec res-
pingea pretentiile de jurisdictie ale Episcopului Romei asupra romaénilor ortodocsi,
deoarece «Biserica noastrd ortodoxd, pe lingd doctrinele sale sd@ndtoase, evanghelice,
-are valoarea vechimii apostolice; ea a pdstrat limba culti nationald si unitard. Ea a
‘fost scoala bunelor deprinderi ale poporului» %,

~I1_In incheierea capitolului «Scrieri mai importante ale lui Melchisedec in care
trateazd probleme de drept bisericesc» amintim cd de numele lui se leagd si alca-
%uirea unui manual de Drept canonic, rdmas in manuscris. Cum in aceasti lucrare el
isi fixeazi de fapt conceptia sa in materie de drept bisericesc, lucrarea wmeriti o cer-
«cetare deosebitd, pe care o vom expune in cele ce urmeazd. Dintru inceput facem pre-
<cizarea cd prin manualul s&u intitulat «Dritul canonic», Melchisedec a contribuit in
‘mod esentiial la dezvoltarea studiului Dreptului bisericesc la noi, acest manual consti-
tuind totodati un pretios izvor al legislatiei bisericesti din patria noastra.

MANUALUL DE DREPT BISERICESC AL EPISCOPULUI MELCHISEDEC

Prezentind in continuare pe carturarul episcop Melchisedec, pe linia preocupdri-
llor sale pentru probleme de drept bisericesc, ne vom ocupa mai pe larg de una din
Qucrdrile sale, despre care pind acum s-au ficut citeva mentiuni 3 fapt ce denotd ci
mu a mai fost studiatd deoarece, prin aceasta, se va da mai bine expresie preocupa-
wilor sale canonice.

Este vorba de un manual de Drept bisericesc scris in anul 1855 cind era pro-
fesor, printre altele, si de aceasti materie la Seminarul Central din Min&stirea Socola 32.
De la inceput trebuie si ardtdm c3 acest manual nu este o lucrare originals, ci este
-0 traducere fdcuti in tinerete de Melchisedec din autori strdini, mai ales rusi3®, Insi
materia este eXxpusd intr-un plan cu totul nou, deosebit de al lucrdrilor pe care le-a
folosit, avind in plus — si in aceasta consti mai ales originalitatea sa — numeroase
‘indicatii islorice referitoare la inceputul legislatiei bisericesti din patria noastrs, pre-

28. Ibidem, p. 42. 29. Ibidem, p. T1—72. 30. Ibidem, p. 95.

31. Constantin Diculescu, Episcopul Melchisedec. Studiu asupra viefili gl activitdgii lui
cu un portret $i excerte din corespondentd, Bucuresti, 1908, p. 120 ; Stelian Izvoranu, Literatura
dreptulul bisericesc in wveacul al XIX-lea, in «DBiserica Ortodoxd Roméanid», LXXVIII (1960),
nr. 5—6, p. 477. 32. C. Diculescu, op. cit.,, p. 120.

33. S-a folosit de unele manuscrise de cursuri de drept bisericesc tinute la Academiile
teologice din Rusia $i Facultitile de drept ale Universitatii ruse. A comparat modul de impariire
-a materlei dreptului bisericesc propus de mitropolitul Macarie la paragraful 184, in lucrarea :
Introducere in teologia ortodoxrd, Ed. I, Petersburg, 1848 ; apoi a Prof. Skvortov, Insemndri
-asupra legislatiei bisericesti, Kiev 1848 §i a Arhimandritului Ioan (Incercare de legislatie bise-
‘riceascd, vol. I, Petersburg, 1851), ghidindu-se in special dupi planul materiei dreptulul bisericese
~cuprins fn cunoscuta lucrare a mitropolitului Macarie, la paragraful amintit.

5. T.— 6
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cum si pretioase mdrturii despre relaiiile exisiente intre d¥eritele categorii de membri
ce alcdtuiesc organul social al Bisericii noastre.

Manualul care are pe prima foaie titlul «Dritul canonics, este scris in literd chiri-
lici de mina lui Melchisedec si al unui copist™ in format 4° si contine 121 foi.

Dupi introducere (f. 1—8), manualul este impé&rtit in doud parti mari prima
avind ca titlu Generala invdjdturd despre drilurile originale sau primilive ale Bisericif
(f. 10—82), iar a doua intitulindu-se, Dritul canonic al Bisericii Moldo-rdsdrilene in
special (f. 83—121). Manualul nu are incheiere ci se intrerupe brusc la capitolul «Des-
pre episcopi».

in cele ce urmeazd, vom face o descriere a cuprinsului fiecdrei par{i insistind,
mai mult, la notiunile de drept canonic referitoare la Biserica noastra.

Pastrind modul de tratare intilnit in majoritatea manualelor de Drept bisericesc,.
in introducere, care este destul de dezvoltatd, Melchisedec defineste dreptul, aridtind)
originea, dezvoltarea, $i izvoarele lui, «Dreptul in genere, spune el, este totalitatea
legilor si regulilor prin care se hotidriste organizarea unei societdfi si relatiile reci-
proce ale feluritelor ei componente, precum si sfera activitdtii fiecirui membru in.
parte potrivit cu scopul de cdpetenie al societdtii» 35. Plecind de la aceastd definitie,.
arati ci si Biserica, ca o societate vazuts, deosebiti de alte societédti, trebuie s3d aibd,
si are, legile si normele ei scoase din propriile ei principii si indreptate catre scopul
ei cel duhovnicesc care hotdrdsc organizarea ei lduntrici si externd . Acest drept,
propriu Bisericii, poartid denumirea de drept bisericesc sau canonic. Cunoasterea si’
invitarea dreptului canonic trebuie sj duci nu numai la p&strarea rinduielii si buneir
organizdri a Bisericii hotdritd de canoane ci fiecare membru, prin activitatea sa, s&
infdptuiascd dupd putintd ajungerea scopului de c&petenie al Bisericii: mintuirea
proprie cit si a aproapelui 7,

La izvoarele dreptului bisericesc autorul le trece doar pe cele fundamentale,
adicd Revelatia Dumnezeiascd cuprinsg in Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie, Canoa--
nele sinoadelor ecumenice, ale sinoadelor locale si ale Sfinfilor P&rinti, precum si
asezamintele (legile) Statului referitoare la Biseric& %, f&rd s aminteascd si de obi-
ceiu]l juridic care de asemenea face parte din izvoarele fundamentale.

Cu privire la dezvoltarea dreptului, refinem ideea c3 legislatia bisericeascd nw
este stabilitd odatd pentru totdeauna, ci ea creste, se dezvoltd, se ivesc noi legi si
asezaminte potrivite cu trebuintele si nevoile Bisericii care duc la schimbarea legilor
de mai inainte, ce fuseserj valabile pentru imprejurdrile si timpul cind au aparut %,
De aceea legislatia bisericeascd este intr-o continui si progresivd schimbare. Nu tre-
buie, insd, sd se inteleagd cd toate legile Bisericii sint supuse schimbadrii. Ea are niste-
forme fundamentale, de cdpetenie, hotdrite de insusi lisus Hristos, de Sfintii Apostoli’
5i de Sinoadele Ecumenice care nu sint supuse la nici o condilie a timpului si a locu--
lui. Despre aceasta, autorul vorbeste in partea intii a lucrdrii intitulatj «Fundamen-
lele dritului canonic» ce umnmeazd imediat dupd introducere si care constituie mate-
ria insdsi a dreptului canonic.

Partea iniii a manualului sdu, divizatd in mai multe capitole, di expresie drep-
turilor de cépetenie ale Bisericii care nu sint aliceva decit explicarea si aplicarea,
la cazuri si imprejurdri speciale a invataturii Mintuitorului si Sfintilor Apostoli.

34. Ioan Bianu, R. Caracasg, Catalogul manuscriptelor romdénest!, tomul II, Bue, 1913, p. 129._
35. Ep. Mechisedec, Dritul canonic, f. 1.
36. Ibidem. f. 1, v. 37. lbidem, f. 3, v. 38. Ibidem, f. 6, v. 39. Ibidem, f. 6 V.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



8 PREOCUPARI DE DREPT BISERICESC ALE LUI MELCHISEDEC 739

La intrebarea care sint aceste drepturi esentiale ale Bisericii si cum s-au aplicat
ele la diferite nevoi ale membrilor ei, sau altfel spus, cum s-a format sistemul legis-
latiei bisericesti autorul rdspunde impértind prima parte a manualului siu in douid
sectiuni mari, in prima ocupindu-se cu drepturile de c&petenie ale Bisericii, iar in
a doua tratind despre istoria legislatiei bisericesti.

Autorul pune mare accent pe drepturile de dipetenie sau originale ale Bisericii
deoarece acestea servesc de temelie tuturor lucrdrilor ei si sint asa de strins legate
de existenta Bisericii incit, cu lipsirea sau schimbarea lor, Biserica nicidecum n-ar
putea fiinta, sau n-ar fi ceea ce trebuie sj fie dupj fiinta sa 4. fnainte de a se ocupa
de acestea, Melchisedec ne di o clard idee despre Bisericd, ca societate vizuti a
celor ce cred in lisus Hristos si se impartdsesc din aceleasi taine 1!, care are ca scop
rispindirea intre oameni a adeviaratei cunoasteri a lui Dumnezeu pentru indreptarea
morald si cdlduzirea lor spre viata vesnicd 42, Purcezdtorul si temelia a toatd zidirea
Bisericii este lisus Hristos. Dacd Biserica purcede de la insusi lisus Hristos, si este
strins legatd cu El, apoi unicul izvor al tuturor drepturilor este dumnezeiasca voie a
lui lisus Hristos cuprinsi in Descoperirea dumnezeiasci. De aceea drepturile funda-
mentale si esenfiale ale Bisericii trebuie sj se inspire numai din acest izvor 4. Dupa
aceasty parte pregdtitoare, autorul trece la expunerea «Driturilor cdpitenice ale Bise-
ricii». Acestea fiind numeroase, pentru a nu ingreuna prezentarea manualului, vom
face numai enlintarea lor, suficient pentru a se vedea importanta lor pentru Bisericd,
fird de care aceasta nu ar putea sd-si duci la bun sfirsit misiunea incredintati de
intemeietorul ei lisus Hristos.

Aceste drepturi sint: — dreptul 1&tirii (rdspindirii); — dreptul p&strérii de sine;
— dreptul neschimbabilitdtii ; — dreptul bunei organiziri; — dreptul invatarii; —
dreptul ierurgisirii ; — dreptul diriguirii.

Ce exprimd fiecare din aceste drepturi ? intr-un cuvint toate sint expresia con-
tinudrii lucrdrii de mintuire a lui Hristos in lume.

1. Dreptul lafirii, este dreptul potrivit cdruia Biserica are datoria a-si l&t{i mar-
ginile sale prin primirea de noi membri in sinul sdu. Acest drept apartine Bisericii,
ca toti sd ajungd la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu 44, Mij-
loacele intinderii marginilor crestindtdiii trebuie si fie curat duhovnicesti : «mergind
fnviatati si mergind propovdduiti, a zis Domnul ucenicilor S&i», alt mijloc nu s-a ar&tat
in Sfinta Scripturs 45,

2. Dreptul pdstrdrii de sine. Prin acesta se exprimi ideea cd Biserica trebuie s3
petreaca pingd la sfirsitul veacului, adicd pind la a doua venire a lui Hristos pe pa-
mint. Mijloacele p&strdrii de sine sint tot duhovnicesti: r&bdarea, rugiciunea, si ni-
dejdea in ajutorul lui lisus Hristos care este cel mai inalt pizitor si apiritor al Bise-
ricii Sale 49,

3. Dreptul neschimbabilitdtii. Potrivit acestui drept Biserica, ca chip al lui Dum-
nezeu, nu trebuie s$i nu poate fi schimbati de oameni. Ea trebuie pini la sfirsitul
veacurilor si rdmind asa precum a purces de la lisus Hristos. Caracterul neschim-
babilitdtii apartine Bisericii in inteles obiectiv, iard nu in cel subiectiv . Propriu
neschimbabilititii sint in Bisericd acele mijloace pe care le-a diruit lisus Hristos

40. /bidem, £. 10 v. 41. Ibidem, f. 11 v, 42, Ibidem, f. 13 v.
43. Ibtdem, f. 14. 44, Ibidem, f. 15 v. 45. Ibidem, f. 16. 46. Ibidem, f. 17.
47. Ibidem, £. 17 v.
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740 Doctorand VALENTIN BRATAN 9

pentru luminarea si sfintirea si indreptarea oamenilor, adic¥: invitarea, ierurgisirea
si ierarhia. In privinta acestora sint inldturate orice reforme.

4. Dreptul bunei organizdri. Acest drept se referd la ceea ce dupd esenta sa este
supus schimbirii. Biserica éste datoare a rindui dupd cuviinta tot ce se afld de folos
spre zidirea credinciosilor 4, Dreptul bunei organiziri are raportare la:

— purtarea membrilor Bisericii precum in viata particulard asa si la implinirea
datoriilor bisericesti ;

— la modul intrebuintdrii mijloacelor harice d&ruite de disus Hristos precum :
felul predarii inv&{aturii, la rinduielile de la s&virsirea ierurgiilor, la rinduiala si dis-
ciplina conducerii 49,

dn continuare autorul se ocupd, ceva mai pe larg, de acele mijloace date de
Hristos Bisericii pentru continuarea lucrarii sale de mintuire in lume, Acestea sint:
a) invdtarea — pentru luminarea oamenilor; b) ierurgia — pentru sfinfirea lor;
c) diriguirea — pentru conducerea credinciosilor pe calea vietii vesnice. Toate aces-
tea, intr-un cuvint, poarti denumirea de puterea bisericeascd care, potrivit celor trei
lucrari, se subimparte in; — puterea invé&tdtoreascd (dreptul de a invata); — puterea
sfintitoare (dreptul de a ierurgisi); — puterea conducitoare (dreptul de a dirigui).

Mijloacele acestea, predate de Mintuitorul si Sfintii Apostoli, apartin Bisericii
si sint aduse la indeplinire de citre ierarhia bisericeascd. Luate in parfe, iatd prin ce
se caracterizeaz3 aceste drepturi, de asemenea, fundamentale,

5. Dreptul invdjdrii urmdreste a duce pe toti credinciosii la unitatea credintei
si cunoasterea Fiului lui Dumnezeu. In general el se rezumi la urmitoarele: — a
pdstra Sfinta Scripturd si traditiile apostolice ca temelie a toatd invdtdtura cresting;
— a traduce Sfinta Scripturd in limba poporului si a o explica verbal, sau in scris;
— a compune, pe scurf, cdrti de invatiturd (catehismul); — a p&stra in intregime
tezaurul credinlei, a preveni si a indepdarta r&tdcirile si invatdtura cea nedreapts,
neldsind a se r&spindi printre credinciosi idei contrare adevaratei invatadturi crestine %,
In concluzie, Biserica are dreptul de a invdta numai ceea ce a invdiat lisus Hristos
si Sfintii Apostoli, adicd a scoate invatdtura sa numai din Sfinta Scripturd si Scrie-
rile Apostolice cdci numai asa ea nu se abate de la adevdr; altiel ar inceta de a
fi Biserica lui Hristos, stilpul si inidrirea adevarului 3,

6. Dreptul ijerurgisirii, care are largi intrebuintare in Bisericd, rdspunde nece-
sitdtii ce o simt credinciosii care intrd in Biserici de a se curiti si de a se sfinti,
ei fiind in genere oameni ai cdrnii, nerendscuti sau pic&tosi. Aceasti indreptare, re-
nastere sau curitire se face numai cu ajutorul harului dumnezeiesc. De aici este ne-
cesar ca in Biserici si fiinteze niste mijloace vdzute prin care si se comunice harul
nevdzut al Sfintului Duh, adicd este nevoie de Sfintele Taine si de slujirea publici
a lui Dumnezeu, Acest drept de a ierungisi si a avea o servire publici a lui Dum-
nezeu totdeauna a apariinut Bisericii 2. in genere, dreptul ierurgisirii se concreti-
zeazd prin: — dreptul de a pé&stra si a intrebuinta spre folosul credinciosilor Sfin-
tele Taine instituite de Iisus Hristos si de Sfintii Apostoli; — dreptul de a organiza
rindujala exterioard a slujirii publice a lui Dumnezeu in acele pirti care nu s-au
hotarit lamurit in scrierile nici in traditiile apostolice; — dreptul de a compune

48. lbidem, £. 19. 49. Ibidem, f. 19 v. 50. Ibidem, f. 21. 51, Ibidem, f. 22,
52, Ibidem, f. 24.
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modele de rugidciuni si imne, adicd a compune si edita c#rti de slujbd; — dreptul
de a destina pentru slujirea lui Dumnezeu anumite locuri, deosebite limpuri si a rin-
dui sadrbatori, ajundri etc.; — dreptul de a hotari pentru s&#virsirea ierurgiilor deo-
sebite persoane sfintite, altminteri n-ar fi nici o leg&turd intre credinciosi si in Bise-
ricd s-ar produce neorinduieli daci fiecare membru s-ar socoti indrept#tit la aceasta 3.

7. Dreptul diriguirii. Orice societate bine-organizati trebuie s3i aibd a sa diri-
duire. Fars de aceasla ea n-ar exista, s-ar transforma inir-o societate de oameni unde
ar lucra fiecare cum s-ar intimpla . Ajungerea binelui comun, in care se cuprinde
mai binele particular, neapdrat cere ca activitatea [iecdrui membru si fie hotarits
de lege si sd se facd sub o nemijlocitd priveghere. Acest fel de buni rinduials i orga-
nizare cu atit mai mult se cuvine Bisericii lui Hristos ca una ce purcede de la Dum-
nezeu care dupi cuvintul Apostolului «nu este Dumnezeul neorinduielii ci al pécii»
(Ioan XXVI, 15)%, «Nu este indoiald, spune autorul, cd Sfinta Scripturd cuprinde in
sine cele necesare pentru mintuire chiar si inv&{dturi cum se cuvine a petrece in
casa lui Dumnezeu... dar in ea sint expuse mai mult regulile vietii l3untrice ale cre-
dinciosului... decit cele ale vietii exterioare si ale purtdrii unui madular in Biserica.
Sint aritate numai principiile generale ale disciplinei bisericesti... nu §i regulile spe-
ciale ale purtdrii m&dularelor Bisericii in diferite cazuri si imprejurdri ale timpului
si locului in mijlocul cdrora ei vietuiesc si lucreazd. De aceea conclude el, sint nece-
sare in Bisericd alte legi si dispozitii in ce priveste comportarea membrilor sai» 58

Diriguirea sau puterea cirmuitoare se compune din mai multe lucrdri sau drep-
turi ; — dreptul de a prescrie regulile comportirii membrilor Bisericii (puterea legis-
lativd) ; — dreptul de a avea putere asupra implinirii lor (puterea executivi); — drep-
tul de a judeca si pedepsi pe c3lcitorii lor {puterea judecitoreascd). Prin ce se
caracterizeazs fiecare din aceste subimpdrtiri ale puterii diriguitoare?

Puterea legislativd a Bisericii se referjy numai la disciplina bisericeascd atit in
raport citre rinduiala dinafarg a slujirii lui Dumnezeu, cit si in raport cdtre purtarea
membrilor in Bisericd. Nu se poate insi raporta la dogmele credintei si la Sfintele
Taine 57, Legile bisericesti, ca aplicatii ale inva{aturii crestine, trebuie si se inta-
reascd pe temelia apostolilor si profetilor, fiind piatra cea din capul unghiului Iisus
Hristos, adicd, nu trebuie s3 contrazicd Sfinta Scripturd; canoanele si asezdmintele
bisericesti nu sint ceva neschimbabil, Biserica nu priveste la ele ca la niste dogme
si potrivit imprejurdrilor dupi cum poate schimba canoanele de mai inainte asa poate
sd alcdtuiascd si altele noi 8,

Puterea execulivd numitd de autor «dritul inspectdrii» isi afld rostul in faptul
c3 si cele mai bune legi si orinduiri ar fi nefolositoare dacd nu s-ar implini in fapta.
Pentru aceea, Biserica primind canoane — legi de comportare a credinciosilor — se
ingrijeste ca acestea s& se implineascd cum se cuvine .

Pulerea judecdtoreascd, sau dreptul judecdrii, este dreptul in virtutea c3ruia
Biserica poate judeca si pedepsi pe cei ce se abat de la legile si dispozitiile sale,
Din cercul liberelor lucrdri omenesti care se poate fmparti in lucrdri religioase,
morale, si civile, sfera judec#tii bisericesti se margineste la faptele religioase, pre-
cum si la cele morale ca inc3lcdri ale legii dumnezeiesti, cazurile civile neintrind
in sfera juridicului bisericesc 9, '

53. Ibidem, f. 25. 54. [bidem, f. 26. 55. Ibldem, f. 26 v. 56. Ibidem, f. 27 v.
57. Ibidem, f. 28 v. 58. Ibidem, f. 29. 59. /bidem, f. 30. 60. Ibidem, £. 31 v.
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Caracterul judecitii bisericesti. «Judetul bisericesc este un judet pastoral si
pirintesc» 8. Pornind de la aceastd constatare, se aratd cd in judecarea diferitelor
abateri este potrivitd asprimea, insi toldeauna si un pogordmint intelept: «sfintele
canoane au drept a arita, sau un pogor&mint, sau o asprime mai mare, potrivit cu
cdinta sau necdinta vinovatilor. Aceasta pentru cid judecata bisericeasci are drept
scop, nu numai pistrarea linistei comune a Bisericii ci, mai ales, indreptarea si min-
tuirea celor ce se pocdiesc» 9,

Ca urmare a celor prezentate pind acum, Melchisedec se ocupd intr-un capitol
aparte de «ierarhia bisericeasca» ardtind cd Biserica firi de o conducere, o cirmuire
in care s3i se concentreze drepturile ei ca ale unei societd{i vdzute, nu si-ar putea
ajunge scopul predat ei de Iisus Hristos, nici nu ar putea lucra pentru mintuirea
oamenilor, cdci pentru aceasta trebuie niste organe prin care si se poatd lucra®,
Acesta este rostul ierarhiei bisericesti — in intreita ei alcdtuire de episcopi, preofi
si diaconi® — care, ca pastritoarea mostenirii apostolice, cuprinsd in dreapta cre-
dintd si harul divin, continui activitatea mintuitoare in lume prin mijloacele date
Bisericii de lisus Hristos si Sfintii Apostoli.

Prima sectiune a pd&rtii I-a a manualului de Drept bisericesc al episcopului Mel-
chisedec se incheie cu un capitol foarte important: «Raportul Bisericii cu Statuls,

Fard sd se despartd una de cealalts, Biserica si Statul sint doud societiti care
se deosebesc intre ele prin scopul pentru care fiinfeazi fiecare. Fiecare din acestea
are formi de organizare si de conducere potrivit cu scopul pe care-l urmareste %
Desi se deosebesc intre ele, Biserica si Statul fiin{eazi nedespdrtit si nu f&rd neatir-
nare una fatd de cealaltd. (Cici membrii Bisericii sint totodatid membri ai societatii.
Interesele comune le apropie. Toati bunadstarea din afara Bisericii este conditionata
de bunistarea Statului®, Numai intr-un stat bine-organizat exterior existd ocrotirea
legilor si membrii Bisericii pot s&-si desfdsoare in liniste activitatea lor. «Pentru
aceea, conclude autorul, cea dintii rug&dciune a fiecdrui madular al Bisericii trebuie
si fie, dupd invatdtura Sfintului Apostol, rugdciunea pentru ocirmuitorii Statului,
pentru toti cei ce se afld in stdpinire» 7,

Biserica, ca o comunitate organizati ce fiinteazi in cadrul unui Stat, are dato-
ria de a contribui prin toate mijloacele la realizarea binelui comun si de a participa
activ la toate actiunile pornite din partea Gtatului pentru fericirea societd{ii si a
membrilor ei, cici numai asa ea isi poate atinge unul din scopurile ei: slujirea
oamenilor.

Sectiunea a fl-a se ocupd cu Istoria legislatiei si a juridicei bisericesti, care
este o continuare a ceea ce s-a subliniat pind acum, deoarece canoanele si celelalte
legi, norme si dispozitii bisericesti, nu sint altceva decit explicarea si aplicarea drep-
turilor primare si fundamentale ale Bisericii.

Formarea legislatiei bisericesti, sau istoria codificdrii dreptului canonic, isi are
perioadele ei deosebite care corespund cu perioadele istoriei bisericesti. Jati cum
sint ele descrise in Dritul canonic :

Perioada I-a, cuprinde primele trei veacuri, cind Biserica se conducea dupj legi
religioase si morale, cuprinse in traditiile si datinile apostolice, care mai tirziu vor
fi adunate in scris, punindu-se prin aceasta inceput legislatiei bisericesti,

61. Ibidem, f. 32. 62. Ibidem. 63. Ibidem, f. 35, 64. Ibidem, f. 35 v.
65. Ibidem, f. 48. 66. Ibidem. 67. I/bidem.
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Perioada a II-a cuprinde timpul Sinoadelor Ecumenice §i al sinoadelor locale
ale ciror canoane sint obligatorii pentru intreaga Bisericd.

Perioada a IlI-a incepe din secolul al IX-lea si merge pind in secolul al XIX-
lea. Este perioada in care Biserica se ingrijeste, nu atit pentru largirea legislatiei,
<i, mai ales, aduni in sistem toate legile ce se ddduserd pind atunci cu privire la
Bisericd pentru aplicarea lor la diferite imprejurari.

Unmeazi un capitol referitor la legislajia bisericeascd din patria noastra.

Perioada I-a (cap. L. «[nceputul legislafiei bisericesti»)

Cum s-a mai spus, in curgerea celor irei veacuri primare ale crestin&tatii, Bise-
Tica se conducea dupa legi religioase si morale cuprinse in traditiile apostolice. Tea-
ma ca nu cumva tradiliile apostolice cu trecerea timpului si se uite si pentru a le
feri de schimb@ri din partea ereticilor si pentru a le face mai cunoscute intre credin-
<ciosi a indemnat pe diferiti slujitori ai Bisericii a aduna si a scrie aceste traditii .
Asa au apirut Canoanele apostolice si Asezdmintele apostolilor ® punindu-se inceput
legilor scrise in Biserica cresting.

Aceste colectii sint infdtisate critic de autorul manualului. latd ce ne spune
«despre fiecare:

1. Canodnele apostolice, in numar de 85 nu provin direct de la Sfintii Apostoli,
<i dintr-o perioadd ceva mai tirzie (veacul JII—IV), Li s-a zis asa pentru a li se da
0 mai mare autoritate in Bisericd. Totusi Colectia canoanelor apostolice este o adu-
nare de traditii, adevdrat apostolice pdstrate in memoria si obiceiurile crestinilor,
adunate nu se stie de cine din pdstorii primari ai Bisericii. Aceste canoane sint cu
atit mai vrednice de primire cdci numai dupid ele s-a condus Biserica crestind in
primele trei veacuri si pe ele sfintii Parinti de la Sinodul I Ecumenic (325) si de la
alte sinoade si-au intemeiat hotaririle lor 7,

2. Asezdmintele Apostolice, care se atribuie Sfintului Clement Romanul, desi
<cuprind in sine multe traditii intr-adevar apostolice, totusi au fost strecurate intre
«ele diferite invatdturi eretice pentru care au fost scoase din intrebuintare, prin cano-
nul I al Sinodului VI ecumenic {(692). Dar pierderea nu este mare, deoarece, tot ce
se afly in ele nevdtdmat a intrat dupd aceea in canoanele Sinoadelor si in cérlile
de slujba 1,

Perioada a lI-a, trecutd de autor la capitolul II al acestei sectiuni, are subtitlul:
Ldtirea si inmultirea legilor bisericesti, La inceputul capitolului arats care au fost con-
diliile ce au fdcut posibild dezvoltarea si inmultirea legilor bisericesti. «Din veacul
al IV-lea, zice Melchisedec, Biserica, cdpatind libertate de manifestare in interior si
proteguity de impdrati, a putut si se ocupe in liniste si de buna ei organizare liun-
tricg» "2 Pe lingd aceasta, diferite neorinduieli produse in sinul ei de anumite erezii,
au reclamat din partea Bisericii o atitudine fermd care, prin adunarea laolalti a
pastorilor ei, prin asezaminte si canoane, a dus la inldturarea acestora si la restabi-

68, /bidem, f. 57.

69. Melchisedec nu trece la aceastd perioadd si Invdfdtura celor 12 Apostoli care de ase-
menea cuprinde dispozi{ii canonice ca provenite de la Sfintii Apostoli, deoarece aceastid colectie
a fost descoperitd de mitropolitul Nicodimiei, Filotei Brienios, in anul 1875 (vezi C-tin Popovici,
Fantdnile sl Codicii dreptului bisericesc ortodox, 1866) deci in urma alcatuirii manualulul sau.
70. Ep. Melchisedec, op. cit.,, f. 58. 71. Ibidem, £. GO. 72. Ibidem, f. 61.
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lirea ordinii in Bisericd. De aceea sirul canoanelor ce au fost la inceputul secolului
al IV-lea infdtiseazi un proces de crestere si de lirgire a legislatiei bisericesti 3.

Sint prezentate, apoi, pe scurt, in ordine cronologicd, sinoadele ecumenice si
locale, cauzele religioase care au dus la intrunirea lor, numdrul canoanelor elaborate-
de fiecare si cuprinsul in mare al acestora. Pentru a ne da seama ce a insemnat
aceastj perioads pentru legislatia bisericeascd, vom aminti, péstrind ordinea din ma--
nual, doar anul, locul, si numarul de canoane pe care l-a dat fiecare sinod %: 1. Sino-
dul I Ecumenic, linut la Niceea in anul 325 = 20 canoane; 2. Sinodul local de la:
Ancira, 317 = 25 canoane; 3. Sinodul local din Neo-Cezareea 415 = 15 canoane;-
4. Sinodul local din Gangra, 361 = 19 canoane; 5. Sinodul local din Antiohia, 341 = 25:
canoane; 6. Sinodul I1 ecumenic, Constantinopol, 381 = 7 canoane; 7. Sinodul local:
din Cartagina, 419 = 147 canoane; 8. Sinodul 1II Ecumenic, Efes, 431 = 8 canoane;
9. Sinodul IV Ecumenic, Calcedon, 451 = 30 canoane; 10. Sinodul V Ecumenic nu ar
elaborat nici un canon; 1. Un loc aparte il ocupd Sinodul VI Ecumenic 7%, sau sino-
dul Trulan, {inut la IConstantinopol care, in a fMl-a sesiune in anul 692, in afard de:
faptul ci a formulat 102 canoane si a intdrit canoanele sinoadelor anterioare, a adau--
gat la Canonul Bisericii Ecumenice, Canoanele Sinodului local din Constaniinopol
(394) si ale Sinodului din Cartagina (256), precum si canoanele Sfintilor Pdrinti
antici ca: Dinonisie al Alexandriei; Petru, arhiepiscop de Alexandria; Grigorie epis--
cop de Neo-Cezareea; Atanasie cel Mare; Grigorie de Nisay Grigorie Teologul, Am-
filohie de Iconiu; Timotei; Teofil; Ciril, arhiepiscopul Alexandriei si Ghenadie,
patriarhul Constantinopolului; 2. Sinodul al VIi-lea Ecumenic, Niceea, 787 = 22:
canoane,

‘Cu Sinodul al VIl-lea Ecumenic, autorul incheie perioada a Il-a a dezvoltarik
legislatiei bisericesti. (Chiar dacd ne-au fost prezentate schematic, la canoanele Sfin--
tilor Parinti neindicindu-se numarul si continutul lor, chiar dacd n-au fost amintite-
cele doud sinoade locale, tinule la Constantinopol, in anii 861 si 879, care de ase--
menea fac parte din iColectia canonicd a Bisericii 7® totusi autorul a reusit, intr-un
mod succint, s& ne arate ce a insemnat aceasti perioadi pentru legislatia bisericeascd,.

aceste legi bisericesti sau canoane constituind legea fundamentals a Bisericii san,.

folosind un terment modern, Constitutia Bisericii Ortodoxe.

Perioada a Ili-a, cuprinsd in capitolul al IlI-lea al sectiunii a II-a, poarts ca titlu::
Starea legislajiei bisericesti si a juridicei in Biserica Greacd din veacul al IX-lea.

Aceastd perioadd se caracterizeazd prin stringerea laolaltd a luturor canoanelor-
ce se diduserd pind atunci precum si a legilor civile cu raportare la Bisericd, in
colectii mixte sistematice peniru o mai usoari folosire si aplicare a lor in practica:
bisericeascd. Aceste colectii mixte poarti denumirea de nomocanoane,

«Dritul canonic» se ocupd, mai ales, de cel mai important nomocanon al Bise-.
Ticli Ortodoxe, care in sinodul de la Constantinopol din anul 920 a fost confirmat si
declarat obligatoriu peniru intreaga Biserici Ortodoxd. Se numeste «Nomocanonull
lui Fotie» deoarece se presupune c3 a fost redactat de el, sau «Nomocanonul in 14,
titluri» dupd cele 14 tilluri in care este impar{it. Desi mai inainte, in secolul al VI-lea:
maj apdruse un Nomocanon al patriarhului loan Pustnicul 77 care, chiar daci conti--
nea toate canoanele date de Bisericid pind in secolul al VI-lea, nu era complet, de--

73. Ibidem. 74. Ibidem, f. G2—66. 75. Ibidem, f. 65.
76. Vezl Nicodim Milag, Dreptul bisericesc oriental, cu traducere de Dimitrie Cornilescta
sl Vasile Radu, 1915, p. 80. 77. Episcopul Melchisedee, op. cit., p. 67.
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oarece, ulterior, legislatia bisericeascd se inmultise prin canoanele sinoadelor al
ViI-lea si al Vill-lea Ecumenic si altele, De aceea, patriarhul Fotie a alc&dtuit aceastd
colectie de canoane si legi generale cu referire la Bisericd, ca o completare a Nomo-
canonului patriarhului Ioan, care cuprinde toate canoanele dupd care se cdlduzeste
Biserica in organizarea $i conducerea sa,

Colectia este impartitd in 14 titluri, fiecare titlu subimpdrfindu-se in capitole.
La fiecare capitol sint adunate canoanele de acelasi cuprins, urmind dup# fiecare
canon legile cu continut asemdndtor extrase din legislaiia bizantind privitoare la
Bisericd. Canoanele cuprinse in Nomocanonul patriarhului Fotie formeazi colectia fun-
damentald a Bisericii,

Un loc aparte il ocupi in «Dritul canonic» explicdrile Nomocanonului ficute in
secolul al XII-lea de cei trei juristi renumiti : Ioan Zonara, Teodor Balsamon si Alexie
Aristen *® care prin comentariile lor la canoane contribuie mult la dezvoltarea drep-
tului bisericesc atit in partea lui teoreticd cit si practica.

In continuarea prezentdrii legislatiei din Biserica Greacd, care va influenta si
legislatia bisericeascd din patria noastrd, autorul se ocup3d pe scurt de Sintagma alfa-
beticd a cdlugdrului Matei Vlastari ?®, lucrare practici foarte reusits, scrisi in seco-
lul al XIV-lea care cuprinde canoanele in ordinea alfabetici a problemelor tratate,
precum si de Prohironul (extras din legile politice impreunate cu legile bisericestiy
lui Constantin Armenopul # scris in secolul al XFV-lea «care a ficut carte juditialz
nu numai in Grecia, ci si in Moldova si Valahia» #, pentru a ajunge la Pidalionul
grecesc (Cartea cinmuirii), colectie completi de canoane cu explicdrile marilor ca-
nonisti Joan Zonara, Teodor Balsamon si Alexie Aristen, apdruti in secolul al XIX-
lea, fiind opera o&lugirilor greci Nicodim si Agapie de la Muntele Athos, cu care
autorul incheie aceasti perioadi a IllI-a a dezvoltarii legislatiei bisericesti.

Melchisedec isi incheie prima parte a manualului sdu cu capitolul : Comprivire:
istoricd a legislatiei si juridicei bisericesti in patria noastrd.

Datele din acest capitol sint de cea mai mare insemn#tate, deoarece Melchi-
sedec se numird printre cei dintii c¥rturari care au pus si au solutionat cit se poate
de bine problema originii legislatiei bisericesti din patria noastrd, parerile sale fiind
in deplind concordanti cu ale canonistilor de mai tirziu, cind studiul dreptului cano-
nic de la noi a facut progrese insemnate. latd ce ne spune in aceastd privinti:

Primele legi dupd care s-a condus Biserica noastrd au fost :Canoanele Bisericii
Ecumenice primite, impreund cu c3rtile sfinte si celelalte orinduieli bisericesti, de la
cei dintii predicatori ai crestinismului la noi. «Timpul introducerii lor in patria noas-
trd zice el, se pierde in intunecimea timpului celei intii predic&ri a Evangheliei in
provinciile daco-roméne» 82,

Desigur, in timpurile urmdatoare, imprejurdri speciale au cerut crestinilor de pe
aceste meleaguri pe ling¥ legile generale a toati Biserica Ecumenici sd-si formeze
alte legi noi cerute de nevoile morale ale membrilor Bisericii noastre, aceasta fiind
in deplin acord cu sfintele canoane, care poruncesc episcopilor a se aduna in tot
anul spre a da requlile de care ar fi nevoie si a hotdri cauzele necesare ce s-ar ivi
{Can. 37 ‘Apostolic). Insi la noi nu a ajuns nimic scris din acele hotdriri ce s-ar fi
luat in patria noastrd, hotdriri care si formeze un codex de legi bisericesti propriu
moldo-roma&nilor si aceasta pentru ci multe din ele s-au pierdut datoritd calamitstilor
timpurilor sau neglijentei slujitorilor; dar, mai mult decit atit, si subliniem aceasta

78. /bidem, £. 73. 79. Ibidem, f. 74. 80, Ibidem.
81. Ibidem. 82. Ibidem, £f. 79.
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(pdrere, multe din aceste hotdriri nu ni s-au pastrat in scris, pentru ca «nu s-au dat
in scris ci numai verbal in multele adundri clericale care s-au facut in vechime in
.patria noastrd; s-au pastrat si s-au latit prin traditie, alcituind modul deosebit de
conducere al Bisericii, cunoscut in vechime sub numele de obiceiul pdmintului care
-se pistreazi pini azi {ird a fi scris in vreo codicd deosebitid» 8,

Sint amintite diferite sinoade tinute in patria noastri care, pentru a intdri cele
spuse mai sus, sint o mdrturie cd conduc#torii Bisericii noastre, din vechime, se in-
.grijeau de turma incredintatd lor.

Astlel, in anul 1443, unirea incheiati la Ferrara-Florenta (1439) a indemnat clerul
Moldovei a se aduna ca si alte Biserici Rasdritene spre a o declara netemeinica ®.

In anul 1642 sub presedintia mitropolitului Varlaam s-a tinut Sinodul de la Iasi
-care, pe 1 nga faptul cd a comb&tut inv&(dtura calvind si a aprobat Mdrturisirea de
credinfd a lui Petru Movild, a tratat totodati si despre relatiile Bisericii Moldovene
~cu acea de Constantinopol 8.

In anul 1677, mitropolitul Dositei a adunat sinod in Suceava la care s-au dat
dispozitii preotilor cum s3 lucreze pentru a inldtura din popor superstitiile 8, iar in
.anul 1752 mitropolitul lacob Putneanul a convocat un numeros sinod format din arhie-
reii si egumenii t&rii la care s-a hotdrit ca pe viitor, nici-un strdin sd& nu mai ocupe
-scaunele ierarhice ale Bisericii noastre ¥, «Totodaty Sinodul a intirit drepturile de
-autocefalie ale Bisericii noastre repetind si adeverind istoria trddatd de mitropolitul
-Gheorghe despre venirea paleologului in Moldova in timpul lui Alexandru cel Bun» %

Este de retinut ideea cd in vechime adunirile clericale sau sinoadele tinute in
-patria noastry hotérau nu nuinai €€le priviloare 1a Biserici ¢ «dezbaleau impreuni
-cu boierii tdrii despre diriguirea statulm in genere, adicd introducerea imbunéitatirilor
~folositoare pentru tard indeosebi Cazuri si desrddicinarea vitiilor» ®, In aceasti pri-
vintd aduce ca marturie sinpdul tinut in intiia domnie a lui Constantin Mavrocordat
in Mindstirea Trei lerarhi unde s-a hotdrit desfiintarea serbiei locuitorilor sub numele
.de vecindtate si adunarea tinuti de la anul T753 sub presedintia mitraﬁblitului lacob
la care, sub pedeapsa anatemei, s-a oprit pe totdeauna vdcdritul %,

In continuare, Melchisedec aratd care au fost totusi legile bisericesti dupd care
se conduceau clericii Bisericii noastre deoarece «obiceiul pdmintului» care este parte
‘insemnaty in legislatia noastrd bisericeascd nu putea face fa{d nevoilor noi care s-au
~ivit cu curgerea timpului. Legirl_g,bisericesti scrise au apdrut la noi in veacul al XVI-
lea, Ele erau exemplare din colectiile de legi politico-bisericesti publicate in impé-
ratia bizanting, traduse in slavoneste, care era limba de cult a Bisericii noastre, sau
in intregime sau mai cu seamd in form¥ de extrase ®’. Exemplare din acestea au cir-
.culat multe la noi. Autorul le aminteste pe cele mai insemnate.

Astiel, face pomenire de Pravila Sfintilor Apostoli, exemplar slavon, scris din
porunca mitropolitului Grigore in anul 1557, care cuprinde Canoanele Apostolice si
-alte traditii si inv&taturi ale Sfintilor P&rinti privitoare la disciplina Bisericii 92, Qdatj
-cu introducerea limbii roméne in Bisericid s-au inmul{it colectiile de canoane si alte
legiuiri bisericesti din patria noastrs. Dintre acestea, autorul «Dritului canonic» vor-
‘beste de Pravila de la Govora, tiparitd la 1640, si Pravila de Tirgovisle sau [ndrep-
-tarea legii din 1652% care, desi nu cuprind canoanele in intregime, ci numai pre-

83. Ibidem, f. 80. 84. Ibidem, £f. 80 v, 85. /bidem, f. 81. 86. /bidem, f. 81.
87. Ibidem. 88. Ibidem, f. 81 v. 89. Ibidem. 90. Ibidem, f. B2.
91. /bidem, f. 82 V. 92. /bidem. 93. Ibidem.
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-scurtdri din ele «au servit de manuducere in diriguirea Bisericii noastre pini in tim-
purile mai din urmi {sec. XIX}» %, P&rti din canoane se mai cuprindeau si in ocariile
de slujbd ca in: Evhologhioane, Liturghiere etc., insi deplind si intreagd colectia de
canoane a Bisericii rdsédritene a fost tradusd de mitropolitul Veniamin in cartea inti-
tulatd Pidalionul, traducere ficutd in 1844, dupd Pidalionul grecesc, publicat la Lipsca
in anul 18029, Pidalionul cuprinde canoanele apostolice ale sinoadelor ecumenice,
ale sinoadelor 1locale si ale Sfinfilor Parinti si vine si umple un gol in Biserica Orto-
doxs Romang deoarece, pind atunci, canoanele nu s-au tradus in intregime, ci numai
-extrase din ele si de imulte ori cu textul prescurtat.

Cu prezentarea Pidalionului, Melchisedec incheie prima parte a manualului sdu.
in acest capitol ne-am fi astepiat ca autorul si se ocupe mai pe larg cu colectiile
Tomanesti de canoane si alte legiuiri bisericesti tiparite la romani; dar si asa infor-
matiile referitoare la inceputul legislatiei noastre bisericesti sint foarte prefioase si
-constituie un insemnat izvor al dreptului canonic din patria noastrd.

Partea a II-a a manualului lui Melchisedec se intituleazd: «Dritul canonic al
Bisericii Moldo-r&séritene in special», in care autorul se ocupi de organizarea externd
(compuséciunea dinaforicd) a Bisericii, de membrii care alcituiesc organismul social
al Bisericii §i de drepturile si indatoririle ce li se cuvin potrivit pozitiei lor.

«Sub nume de compusdciune dinaforicd a Bisericii, zice Melchisedec, intelegem
pe toti acei ce sint m&dulari ai Bisericii, adicd se afli cu ea in cea mai strinsd lega-
turd duhovniceasci precum madularile trupului care alcituiesc un intreg si se impar-
tisesc de viata ce este comunicati in tot trupul» ® Membri ai Bisericii sint tofi cei
«e au primit Evanghelia si botezul lui Hristos,

Mai intii, pe baza Sfintei Scripturi si a Sfintelor Canoane, Melchisedec arati
care sint drepturile si datoriile membrilor Bisericii in genere, pentru ca, dupi aceea,
sd se ocupe indeaproape de cele douwi pédrti componente fird de care Biserica nu
poate exista : clericii si mirenii.

In general, drepturile si indatoririle credinciosilor sint raportate: 1. citre Bise-
ricd ; 2. cdtre aproapele si 3. catre sine.

1. Cdlre Bisericd, — Biserica este mama tuturor crestinilor. Cel ce voieste min-
tuirea trebuie si se supuni Bisericii. «A asculta de ea, a pdzi poruncile ei, a avea
cdtre ea cea mai mare dragoste si stim&, a c#uta povatuire si ajutorul in toate ne-
voile sufletesti si trupesti, iatd ce inseamnd a fi un bun si credincios fiu al Bisericii» ¥".
Ascultarea crestinului fati de Bisericy dupi invititura canoanelor se observi in:
— frecventarea Bisericii si a slujbelor religioase, mai cu seam& in duminici §i sar-

bédtori; — respectarea si p#zirea tuturor asezamintelor si rinduielilor bisericesti;
— impdrtdsirea, dupa vrednicie, de tainele si ierurgiile asezate de Bisericd pentru
curdtirea si sfinfirea credinciosilor ; — p&strarea dreptei credinte.

2. Datloriile fatd de aproapele ale cregstinului, decurg din porunca dumnezeiasca
de a iubi pe acesta ca pe sine insusi (Matei XXII, 28). Ele se referd la purtarea cuviin-
cioasd fatd de aproapele, la respectarea lui, si dupd putintd, la ajutarea lui intru
sporirea duhovniceascd ®8, Drepturile si datoriile cdtre persoana proprie privesc con-
servarea vietii trupesti si sufletesti a credinciosului, potrivit invatdturii Bisericii, care
considerd trupul vas ales in care sildsluieste Hristos si in care se sdvirseste viata
duhovniceascd de citre harul Sfintului Duh ,

94, Ibidem. 95. Ibidem. 96. Ibidem, f. B4,
97. Ibidem, f. 88. 98. Ibidem, f. 91. 99, /bidem, f. 94.
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Dupi aceasty prezentare generald, Melchisedec se ocupd pe larg de pérfile com-
ponente ale Bisericii, ca societate organizati in chip vazut, aratind poziiia fiecdrei
parti precuin si drepturile si datoriile ce li se cuvin acestora in Bisericd. «Tot trupul
Bisericii, zice el, se imparte in doud pdarli generale: in cler sau jerarhie si laici sau
mireni» 1 Prin cler se intelege acea categorie de membri cérora le este incrediniatd
servirea apostoliei in Bisericd, mai l&murit propovadduirea, sfinfirea si diriguirea celor-
lalti membri ai Bisericii. De la inlemeierea Bisericii se deosebesc in cler trei trepte:
episcopatul, prezbiteratul si diaconatul. Aceste trei trepte, care sint de instituire
diving, formeazi baza ierarhiei si se imai numesc treptele superioare. Pe linga aces-
tea, cu inmultirea numdrului credinciosilor a fost nevoie si de alti membri slujitori
si de aceea s-au introdus in ierarhia bisericeasci treptele inferioare: Ipodiaconii,
anagnostii, psaltii etc., de instituire omeneascd care serveau ca ajutdtori celor ce
fdceau parte din treptele superioare ', Deci in sens larg clerul se compune din toate
acele persoane care ocupd o slujb3 In servirea bisericeasci fie cd fac parte din ierar-
hia superioari sau cea inferioard. In categoria clerului, in sens larg, Melchisedec
irece si tagma monahiceascd. Insd facem precizarea cd monahii nu fac parte consti-
tutivi din organismul Bisericii, deoarece nu detin caracterul necesitafii ci, constituie
o parte intermediard intre cele doui parti componente ale Bisericii, clericii si
mirenii,

Delimitind sfera activitdtii acestor doud categorii de membri care dau continut
organismului social al Bisericii, Melchisedec trateazs, mai intii, despre ierarhie in
genere, aratind conditiile pe ‘care trebuie si le indeplineascd aceia care urmeazi sa
intre in cler ¢ apSl ca membri ai ierarhiei, drepturile si indatoririle lor citre Bise-
Ticd '3 sj citre credinciosi 1, pentru ca dupX aceéa s¥ se ocupe in special de fiecare
treaptd a ierarhiei bisericesti, fundamentind drepturile si indatoririle lor pe baza
Sfintei Scripturi si a canoaneler bisericesti.

Melchisedec isi intrerupe Manualul sdu de Drept bisericesc la capitolul «Despre
episcopi», ldsindu-ne numai si presupunem, cunoscind planul siu de lucru de pind
aici, cele ce ar trata in continuare, adici capitolele despre preoti si despre diaconi
ca trepte ale ierarhiei superioare, apoi despre treptele inferioare — ipodiaconii, anag-
nostii si psaltii, continuind cu monahii $i cu drepturile si indatoririle laicilor, pentru
ca in sfirsit sd se ocupe cu elementele sociale ale organismului Bisericii noastre de-
atunci, mai precis parohia, min&stirea, protopopiatul, eparhia si mitropolia.

Se crede c3 Melchisedec chiar a continuat acest manual al siu de Drept bise-
ricesc care ar fi numai volumul intii al importantei sale lucrari Dritul canonic iar
volumul II s-ar afla intr-un alt manuscris de-al s&u, de Istorie bisericeasci 1%, ICu toate
cercetdrile noastre, aceasti parte a doua a manualului siu nu a fost g&siti nici la
Biblioteca Academiei R. S. Romaénia, nici la aceea a Sfintului Sinod unde se afli
multe din manuscrisele episcopului Melchisedec. Totusi Dritul s8u canonic si in acest
cuprins prezintd mare importantd pentru studiul dreptului bisericesc din patria
noastra,

Dupi ce am prezentat acest manual, in concluzie facem urm&toarele constatari
referitoare la autor si lucrarea sa:

Episcopul Melchisedec a avut preocupdri foarte serioase si adinci dacid nu cw
toate problemele dreptului canonic, mdcar cu cele de bazi. Pe acestea le-a situat im

100. /bidem, f. 95 v, 101, Ibidem, f. 96 v. 102. Ibidem, f. 98.
103. Ibidem, f. 100. 104, Ibidem, f. 103. 105. C. Diculescu, op. cit., p. 120.
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lumina vastei sale culturi teologice si a reflectat asupra lor, infétisindu-le intr-o formd
deosebity de cea scolastici a canonistilor apuseni si a vechilor canonisti rusi de
pinad la data alcdtuirii Manualului sdu., Prin aceasta, contributia episcopului Melchi-
sedec la dezbaterea si elucidarea problemelor fundamentale ale dreptului bisericesc
este remarcabild si ea trebuie subliniati cu atit mai mult cu cit nu a fost cunoscutd
pind acum decit partial, din alte scrieri, iar nu dintr-o lucrare de sintezd cum a in-
cercat s fie Manualul pe care l-a intocmit.

— Este destul si retinem modul in care face el distinciie intre normele cu
-caracter religios si moral, din traditiile si datinile apostolice, si dintre cele cu carac-
ter juridic care apar mai tirziu si se fixeazi in textul Sfintelor canoane cé&rora, in
mod firesc, le acordad greutate dupd continutul lor, unele exprimind principii si ade-
viruri de credin{d care nu sint supuse schimbdrii, iar altele fiind simple rinduieli
determinate de imprejurdri sau nevoi trecatoare,

Retfinem distinctia pe care o face intre natura justitiei bisericesti si a celei simple
juridice, precum si precizarea ce o face intr-un mod atit de judicios cu privire la
pozitia Bisericii faii de viata obsteasci si mai precis, faid de asezdmintele Statului
pe care le si enumdrsd intre izvoarele fundamentale ale dreptului bisericesc. Este de
retinut iardsi modul original si cit se poate de obiectiv in care el rispunde la pro-
blema originii legislatiei noastre bisericesti precum si felul deosebit in care el tra-
teazg despre organismul social al Bisericii, pdrtile lui componente si raporturile
dintre ele.

Chiar daci Manualul sdu a ramas in manuscris, prin bogdtia informatiilor ce
ni le pune la dispozitie, constituie unul din izvoarele de seamd ale legislatiei noastre
bisericesti, iar episcopul Melchisedec prin larga sa gindire canonicd reflectatd in
acest Manual a adus o remarcabild contributie la dezvoltarea studiului dreptului
bisericesc.

B. Memorii, referate si dezbateri sinodale prin care a adus contribufii
la ldmurirea unor probleme cu caracter canonic

Episcopul Melchisedec a scris o frumoasi paginid in istoria dreptului nostru bise-
Ticesc, nu atit prin limpezirea unor chestiuni cu caracter canonic cum am v&zut in
unele din lucrarile sale, cit mai ales prin contributia sa la rezolvarea practicd a ma-
rilor probleme ce s-au ivit in a doua jumétate a veacului al XiIX-lea cind, odatd cu
formarea statului modern roman, s-a structurat si organizarea moderni a Bisericii
noastre care, pe scheletul principiilor si ideilor formulate atunci, se infdtiseazd in
forma de conducere si organizare pe care o vedem astdzi.

Inci din timpul Divanului Ad-hoc al Moldovei, care avea ca scop pregitirea
terenului pentru unirea celor doui principate romdanesti, din care episcopul Melchi-
sedec fdcea parte ca membru al clerului eparhiei Husilor 1%, au fost asternute punc-
tele calduzitoare care s-au avut in vedere la organizarea viitoare a Bisericii Orto-
doxe Romaéane, Dintre membrii clerului care ficeau parte din aceasti adunare, Mel-
chisedec a avut rolul cel mai important in cadrul sedintelor acesteia mai ales cind
era vorba de probleme referitoare la Bisericd. Votind punctele care trebuia sd se
aib3 in vedere la viitoarea organizare a tdrii, Divanul a ales din sinul sdu o Comisie
bisericeascd care si exprime votul ei referitor si la organizarea viitoare a Bisericii
Ortodoxe Romane. Din comisie ficea parte Melchisedec si fratii Scriban, Doleantele

106. C. Diculescu, op. cit.,, p. 32.
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comisiei in num&r de 14, in alcdtuirea c3rora Melchisedec a avut rolul principal, au
fost votate in sedinta din 20 octombrie 1857 1¢7 si se refers la:

1. Autocefalia bisericeascd a moldo-romanilor; 2. Organizarea Iinvat&mintuluf
clerical; 3. Organizarea monahismului; 4. Inaintdrile in functiile si rangurile bise-
ricesti; 5. Alegerea mitropolitilor si episcopilor; 6. Salarizarea slujitorilor bisericii ;
7. Infiintarea casei Bisericii; 8. Tinerea catedrelor de religii in scoald de citre preoti ;
9. Proieclarea asezamintelor bisericesti de c&dtre Sfintul Sinod; 10. Nationalitatea
roméng a egumenilor manistirilor; 11. Dependenta de jurisdictie a episcopului epar-
hiot a bisericilor si manastirilor din tar&; 12. Judecarea in prealabil dupd legi si
canoane a celor din tagma bisericeascd; 13. Alegerea mitropolitilor si episcopilor din
membrii clerului monahal; 14. Competenta {arii, a Statului in reglementarea proble-
mei mandslirilor inchinate locurilor Sfinte.

Chiar daci aceste deziderate n-au fost aprobate la Congresul de la Paris (1858),
ele totusi au servit ca norma aproape la tot ce s-a ficut in a doua jumditate a seco-
lului al XIX-lea cu privire la Bisericad, Cunoscind rolul pe care episcopul Melchisedec
l-a avut in Divanul Ad-hoc si programul de atunci al ideilor sale pentru organizarea
Bisericii ne putem explica rodnica activitale pe care el o va desfisura, cum vom
vedea, ca membru al Sfintului Sinod.

Dupd 1859, Principatele Roméne unindu-se acest fapt nu rdmine fdrd efect si
asupra mersului lucrdrilor in Bisericd. Insemnatele reforme ale Domnitorului Cuza-
Voda (1859—1866), nu s-au limitat numai la probleme de ordin national §i social-
economic ci s-au extins si la organizarea interioara a Bisericii Ortodoxe Romaéne.

Cele douj Biserici din Principatele Unite erau lipsite de o autoritate sinodald
care si functioneze periodic. Cum ierarhiile celor doud {iri alcdtuiau un numdr sufi-
cient pentru a se constitui intr-un sinod, aceastd lipsd trebuia inl&turatd chiar acum.
Ins& ierarhii trdiau sub imperiul aceleiasi dependente de Constantinopol si nu indréz-
neau sj faci ceva firi asentimentul Patriarhiei 18, Domnitorul iICuza, a emis la 3 de-
cembrie 1864 o lege care este cunoscutd sub numele de «Decretul organic pentru
infiintarea unei autoritdtii sinodale centrale pentru afacerile religiei romane» 1% Prin
acest Decret se pun bazele primului sinod nafional al Bisericii noastre cu tendinte de
neatirnare de vreo chiriarhie striina.

Intr-adev&r primul act ce-l1 s&virseste aceasti lege este declararea independen-
lei Bisericii Tomane (art. 1), Decretul organic prevedea formarea unui Sinod general
al Bisericii romane, precum si formarea Sinoadelor eparhiale f(art. 2). Sinodul gene-
1a] se compunea din mitropolitii si episcopii eparhioti si arhiereii roméni, din cite-
trei deputati alesi de fiecare eparhie de c#tre clerul de mir §i numai dintre preotii
de mir sau persoane laice cu cunostinte teologice !1®, Sinoadele eparhiale se alcd-
tuiau dupi acelasi procedeu 11",

In elaborarea legilor sale Cuza-Vodi nu a lucrat singur ci inconjurat de c&r-
turari distingi si patriofi incercati, Printre cei mai apropiati domnitorului se numara

107. Acte si documente relative la istoria renasgterii Romdniei, vol. 1V, p. 437 ; Nicolae
Dobrescu, Studii de istoria Bisericil romdne contemporane, Bucuresti, 1905, p. 93.

108. Constantin Dragusin, Legile bisericesti ale lul Cuza Vodd §i lupte pentru canonicitate,
in «Studil Teologice», I1X (1957), nr. 1—2, p. 93.

109. Decretul se giseste tiparit in Almenahul Cultelor, pe 1868, publicat de D. V. Alexandru
Urechia, anul I, Bucuresti, 1867, p. 35—36 sl in I. M. Bujoreanu, Colecflune de legiuirile Romdniet
vecht §i noud, vol. I, p. 1789—1791.

110, Almanehul cultelor, p. 42 ; I. M. Bujoreanu, op. cit.,, p. 1789.

111. C. Dragusin, op. cit, p. 93.
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si episcopul Melchisedec in problemele de materie bisericeasci fiind chiar colabora-
torul lui principal 12, De aceea il intilnim participind la toate actiunile si legile de
interes national si bisericesc elaborate de stat.

Care a fost activitatea episcopului Melchisedec in Sinodul Decretului organic
numit si sinodul din 1865 sau Sinodul din timpul lui Cuza-Voda ?

De la inceput trebuie s3i recunoastem ci Melchisedec a dat dovadi de aptitudini
deosebite in ceea ce priveste organizarea bisericeascd, desfdsurind o activitate labo-
rioasd in cadrul sedinielor Sinodului din timpul lui :Cuza-Vod4d.

Desi Sinodul acesta nu s-a intrunit decit in doui sesiuni in anii 1865 si 1867,
in sesiunea a treia din 1869 nemaiputindu-se convoca datoriti numdrului mic de
membri 113, totusi el este caracterizat printr-o bogatd opera legislativd, elaborind in
cele douj sesiuni nu mai putin de doudsprezece proiecte de legi si regulamente 114,

Activitatea episcopului Melchisedec in Sinodul acesta se reflectd in: a) discu-
tiile si propunerile facute in cadrul sedintelor Sinodului si in b) proiectele de regu-
lament pe care le-a formulat in diferite comisii ale Sinodului.

In sedinta din 7 decembrie 1865, Melchisedec a fost numit presedinte al comisiei
insdrcinaty cu elaborarea a doud regulamente, unul referitor la lucrdrile Sinoadelor
eparhiale si altul pentru cilugdrii si cdlugaritele de la min#stirile ce se mentin prin
legea de c&lugdriri si secularizare 115,

Cu privire la editarea din nou a cartilor bisericesti si corectarea lor din punctul
de vedere al limbii in sedinta din 17 decembrie 1865, propune indreptari de mare
importantd aratind cd in traducerea cartilor de slujbd si bisericesti s3 se compare
traducerijle cu originalul si si se transpuni in cea mai potrivitd limbd roméneascd
nesacrificind nici fondul nici ideea, nici adevdrul dogmatic si nici frumusetea limbii 118,

In sedinta din 29 decembrie 1865 a luat parte la proiectul referitor la costumul
preotilor. «Dupd canoane, zice el, doud lucruri trebuie sj se aibd in vedere: ca im-
bracdmintea sia fie modestd nu luxoasd, iar in al doilea rind, si fie conformd cu
obicejul, adicd asa cum s-a deprins lumea de demult a vedea pe preoti si cdlugdri» 117,

Dintre proiectele de regulament pe care le-a alcdtuit Melchisedec amintim ur-
mdtoarele : Proiectul de regulament pentru Facultatea de teologie 18, un regulament
pentru disciplina bisericeascd 118, un regulament pentru disciplina monahalj ',

Activitatea Sinodului general, desi interesanti si rodnicd, nu a avut consecinte
imediate in Biserica Ortodoxd Romanj fiindci legile si regulamentele elaborate nu
au fost puse in practicd, insi hotdririle lui au servit ca indreptar pentru noua orga-
rizare bisericeascd din 1872. Cit priveste activitatea episcopului Melchisedec multe
din propunerile si proiectele de regulament prezentate de el, in cadrul sedintelor
acestui sinod, vor {i reluate si formulate cu mai mult succes in sinodul alcdtuit prin
legea organicd din 1872, Astfel, regulamentul pentru disciplina bisericeascd din 7 iunie
1873 reproduce, cuvint cu cuvint, regulamentul cu acelasi nume adoptat de sinod.

112. C. Diculescu, op. cit.,, p. 49. 113. Almanahul Cultelor pe 1868, p. 49.
114. Stelian Izvoranu, Sinoadele de sub regimul legilor lui Cuza Vodd, in «Biserica
Ortodoxd Romdéni», LXXVIII nr. 7—8, p. 667. 115. Almanahul Cultelor..., p. 81.

116. Arh. Veniamin Pocitan Ploiesteanul, Melchisedec ca membru al Sfintului Sinod,
Bucuresti, 1939, p. 26 ; C. Diculescu, op. cit.,, p. 53.

117. Ibidem ; vezi si «Biserica Ortodoxd Roméand» IX, (1885), p. 968—969.

118. Monitorul Oficial pe an. 1867, p. 1011,

119. Arhivele Statului, fond Ministerul Instructiunii publice §1 Cultelor. Dosar nr. 977
an. 1867, foaia 28. 120. Arhive cit., f. 53.
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Aceeasi situatie o are si regulamentul pentru disciplina monahald si regulamentul de
procedurd in materie de judecald bisericeascd.

Sinodul din timpul lui Cuza-Vodi prezinti interes pentru noi prin faptul c&
prin structura lui mixti a restabilit si statornicit intr-o forma corespunzatoare vre-
murilor noi vechea traditie sinodali a Bisericii noastre si a Ortodoxiei in genere,
Aceasty traditie isi gidseste si astdzi o expresie aproape identicd cu aceea din timpul
Iui Cuza-Vodi#, in ce priveste structura si numdarul membrilor forului suprem repre-
zentativ al Bisericii noastre, Adunarea Nationald Bisericeasca.

ACTIVITATEA EPISCOPULUI MELCHISEDEC IN SINODUL DIN 1872

Prin legea Organici din 14 decembrie 1872 a Bisericii Ortodoxe Roméne cunos-
cutii sub numele de «Legea pentru alegerea mitropolitilor si a episcopilor eparhioti
cum §i a constituirii Sfintului Sinod al Sfintei Biserici autocefale Ortodoxe Roméne» 12,
Jla a cdrei alcdtuire a lucrat o buni parte si Melchisedec, Sfintul Sinod s-a constituit
.pe baze strict canonice, numai din ierarhii tarii 122,

Mai ales in cadrul acestui sinod, episcoi)ul Melchisedec si-a dovedit calitatile
‘sale de priceput organizator, viziunea inaintati in materie de Drept bisericesc si
simtul practic la un nivel cit se poate de ridicat, De la 1 mai 1873 cind s-a {inut
prima sedintd si pind-n 1866, Melchisedec a fost sufletul acestei institutii. Multe din
regulamentele ce le are Biserica Ortodoxd Romdand astdzi au iesit ca proiecte sau
propuneri din mintea sa si au fost redactate de pana sa. El a fost acela care a in-
tocmit regulamentul pentru disciplina monahald 1?3, Tot el a mai intocmit si alte regu-
lamente menite s§ pund rinduiald in viata noastri bisericeascd printre care amintim :
.Regulamentul pentru pozitia mitropolitului primat124; pentru alegerea arhiereilor titu-
lari1%; pentru disciplina bisericeascd '2%; pentru procedurd in malerie de judecald
‘bisericeascd *?; pentru sdrbdtorii?®; penlru lumindri'®®; pentru cercelarea §i lipg-
rirea cdrfilor bisericesti3 precum si pentru legdturile religioase cu eterodocsii 13,

Melchisedec este cel care cu multj insuflejire a ficut unele propuneri cu pri-
vire la infiintarea Facultdtii de teologie ar&tind si mijloacele prin care s-ar putea
realiza aceasta!®; a fdcut de asemenea propuneri relative la reorganizarea semina-
riilor 13 si la imbunitatirea soartei clerului de mir 134,

121. Aceastd lege se afld la I. M. Bujoreanu, op. cit.,, p. §i Chiru D. Costescu. Colectiune
de legi, Tregulamente, acte, decizii... privitoare la Bisericd, culte, cler...,, Bucuresti, 1916, p. 42—52.

122. Sinodul din 1872, intr-adevir, s-a constituit in mod canonic insi numai In ceea ce
priveste textul strict al canoanelor. Cf. Pr. Prof. Liviu Stan, Pozitia laicilor in Biserica Ortodoxd,
fn «Studil Teologice», XX (1968), nr. 3—4, p. 200.

123. Sumarele sedintelor Sfintului Sinod, f. 1, f. a.,, p. 15—16 ; Regulamentul se giseste
la Chiru D. Costescu, op. cit., p. 328—339.

124. Sumarele sedintelor..., 18 ; Chiru D. Costescu, op. cit., p. 57—58.

382 ; C. D. Costescu, op. cit., p. 310—311.
. 527—679 ; Ep. Melchisedec, Studiu despre ierarhia..., p. 102.
. 679 si 65. 134, Sumarele gedintelor...,, p. 113 ; 697 6. a.

131. Sumarele gedintelor...,
132, Sumarele sedintelor...,
133. Sumarele gedinfelor...,

p.
125. Sumarele gedintelor..., p. 18 ; C. D. Costescu, op. cit.,, p. 59—61.
126. Sumarele sedintelor..., p. 10 ; C. D. Costescu, op. cit.,, p. 289—296.
127. Sumarele gedingelor..., p. 17 ; C. D. Costescu, op. cit.,, p. 368—37l.
128. Sumarele sedintelor..., p. 40 ; C. D. Costescu, op. cit.,, p. 324—325.
129. Sumarele sedintelor..., p. 38 ; C. D. Costescu, op. cit.,, p. 398—402.
130. Sumarele gedintelor..., p. 231 ; C. D. Costescu, op. cit.,, p. 318—322.

p.

p

P
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Am amintit doar regulamentele si propunerile mai importante pe care le-a fdcut
Melchisedec % suficiente, totusi, pentru a remarca contributia sa deosebitd in ce
priveste organizalia noastra bisericeascd. In acelasi timp el a luat parte in cadrul
sedintelor sinodului la dezbaterile acestuia totdeauna f{iind preocupat de ridicarea
Tnateriald si intelectuald a clerului, dorind cu toald rivna progresul vietii religioase
a credinciosilor si inflorirea Bisericii noastre nationale 13¢,

Tot ca membru al Sinodului un rol de cea mai mare importantd l-a jucat Mel-
<hisedec in lupta pentru recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane.

Aflind de sfintirea maTelui Mir la Bucuresti, in 1882, Patriarhul Ecumenic Ioa-
<him al IIl-lea trimite la 10 iulie 1882 mitropolilului Calinic o scrisoare sinodald sub-
scrisi de 11 arhierei membri ai Sinodului Patriarhal %7, Scrisoarea e strabituti de
mustrdri si amenintdri fatid de ierarhii nostri, Patriarhia Ecumenici invinuind Bise-
tica Ortodoxd Roménd de inovatii ca Sfintirea Marelui Mir, botezarea prin stropire,
ingroparea sinucigasilor, introducerea calendarului gregorian, insistind mai ales asu-
pra drepturilor sale jurisdictionale asupra Bisericii Ortodoxe Romaéne 1%,

- Sfintul Sinod, luind in discutie continutul acestei scrisori, a hotdrit si i se rds-
pundd Patriarhului Ecumenic la punctele de invinuire care erau adresate, pe nedrept,
Bisericii noastre, Cu intocmirea rdspunsului este insdrcinat nimeni altul, decit epis-
copul Melchisedec care formuleazi un studiu foarte temeinic si documentat ce este
<citit de el in sedinta din 23 noiembrie 1882 si care a fost aprobat de toti membrii
sinodului sub titlul: «Act sinodal care cuprinde autocefalia Bisericii Ortodoxe Ro-
mane cu Patriarhia de Constantinopol» '3, Actul sinodal compus de Melchisedec este
©o adevdratj capodoperd. El infdtiseazi situatia Bisericii Ortodoxe Romane fati de
Patriarhia Ecumenici din punct de vedere dogmatic, canonic si istoric pind in acea
vreme, La afirmatia Patriarhului Ecumenic Ioachim al IIl-lea ci Biserica Ortodoxd
Romani a fost supusi jurisdictiei patriarhale din ‘Constantinopol de citre Sinodul al
IV-a Ecumenic, de la .Calcedon, prin canonul 28 4, Melchisedec, reproducind canonul
inireg aratd, pe baza interpretirilor din Pidalion si ale canonistului rus loan, ci acei
crestini, din tinuturile barbare, la care se referd canonul, nu au fost nicidecum romanii,
<i apartineau altor seminiti ', ICit priveste pe romdni, ei n-au fost niciodaty sub juris-
dictia Constantinopolului; botezul si doctrina crestini n-au primit-o de la Constan-
tinopol nici pe intiii lor episcopi cdci crestindtatea romdnilor este mult mai veche
decit chiar existenta Constantinopolului. Romanii au venit in Dacia cu siminta cres-
tinismului inci din veacul al II-lea; sdminta crestinismului adusi in Dacia s-a dez-
voltat aici prin propriile puteri ale poporului 142,

Facind apoi istoricul relatiilor in care au stat roménii cu Biserica Constantino-
politand, Melchisedec aratd ca incilcirile Patriarhiei Ecumenice asupra drepturilor
mnoastre autocefale dateazi mai ales din timpul domniilor fanariote: «Istoricul lupte-
lor noastre cu cadlugérii fenarioti este o dram# pling de durere sufleteascd pentru

135. A se vedea mai pe larg activitatea lul ca membru al Sfintului Sinod la C. Diculescu,
©0p. cit.,, p. 54—63 $i Arh. Veniamin Pocitan, op. cit.,, p. 31—G60.

136. Sumarele sedintelor..., p. 113 ; 679 ; 702 ; 709 5. a.

137. Scrisoarea Patriarhului foachim al JIHI-lea din 10 iulie 1882, cdtre Calinic al Ungro-
Vliahiel, in «Biserica Ortodoxd Roméani-, VI (1882), nr. 1—2, p. 736—737.

138. Ibidem, p. 737. .

139. Episcopul Melchisedec, Act sinodal care cuprinde autocesalia Bisericil Ortodoxe
Romdne cu Patriarhiac de Constantinopol, in «Biserica Ortodoxad Roméni», VI (1882), 1—2, p.
737—T738. 140. Scrisoarea Patriarhului /oachim al /ll-lea..., p. 737,

141. Ep. Melchisedec, Act sinodal..., p. 739. 142. Ibidem.

S.T. —7
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orice inim3 crestind» 3, Incheie pe temeiul istoriei noastre romane, pe temeiul legis~
latiei noastre moderne si pe temeiul demnitdtii statului nostru cd: «Biserica Ortodoxd:
Roméand a Jlost si este aulocefald in cuprinsul teritoriului Romaniei si nici o autori--
tate bisericeascd strdind nu are dreptul a ne impune ceva» 144,

in privinta sfintirii Mirului el demonstreazi cd dupd canoane o poate s&dvirsi
orice episcop ortodox. A cduta Mirul pe la Bisericile altor {iri inseammd a nu avear
constiinta si increderea ci Duhul Sfint se pogoard de la Dumnezeu. Asadar si Bise--
rica noastrd crede ci Duhul Sfint se pogoard si asupra ei, precum si asupra celor--
lalte Biserici, si ea 11 cauti si-1 cere de sus, de la Pidrintele luminilor, si d&tdtorul a
tot darul desavirsit 243,

Sfintul Sinod, nu doreste in nici un chip, sd rupd legiturile sale firesti cu Bise--
rica Ecumenicd intrucit, Biserica romans pé#streazi aceeasi dogmd, aceeasi discipling
si acelasi cult care sint comune Bisericilor ortodoxe in toate tarile. «Noi recunoas--
tem in Patriarhia de Constantinopol un centru moral de unde trebuie s& purcead#
directiunea in toate chestiunile de interes general ale intregii Biserici Ortodoxe in:
privinta dogmelor, a discplinei, a cultului... Patriarhia ins§ la nevoie poate a ne gon--
sulla si pe noi in asemenea materii 146,

Cit priveste invinuirile aduse relativ la sdvirsirea botezului prin stropire si tur-.
nare, la calendarul gregorian, la inmommintarea sinucigasilor, la demnitati patriarhale-
§i alte inovatii, el spune c3d Sfintul Sinod nu are nici o cunostin{d despre acestea in-
trucit: «Biserica Ortodoxsd Roman# pistreazi neatinse prescriptiunile canoanelor» 147,
Ridspunsul cit se poate de documentat alcdtuit de episcopul Melchisedec determina:
Patriarhia Ecumenicd s¥ mai cedeze din pretentiile sale.

Trei ani dupd acest rdspuns, Mitropolitul primat Calinic intervine prin Ministe-.
rul cultelor si instructiunii publice de atunci D. A. Sturza 148 ditre Patriarhul Ecume-.
nic lIoachim al IV-lea cerindu-i recunoasterea formald a autocefaliei Bisericii Orto-.
doxe Romdane care, de fapt, exista din vechime. Prin scrisoarea din 25 aprilie 1885,
Patriarhul Ioachim al IV-lea r&spunde Mitropolitului Calinic Miclescu ci cererea sas
de a se recunoaste Biserica Ortodoxi Romdand ca autocefaly s-a gdsit rationald si
dreaptd de Sinodul patriarhal si ca atare impreun3 cu Sfintul Sinod al Bisericii Ecu--
menice trimite Tomosul patriarhal prin care Biserica Ortodoxd Romani a fost recu-
noscutd de Patriarhie ca autocefal 14®,

In lumina celor prezentate vedem cu citjy ardoare a susiinut Melchisedec auto-.
cefalia Bisericii Ortodoxe Romdne, atit in unele din lucrdrile sale anterioare %, cit.
mai ales prin acest memorabil Act sinodal in urma c&ruia, datoritid temeiniciei si
demnit&tii cu care a fost alcituit, Patriarhia n-a mai avut ce rdspunde fiind nevoit¥
sd recunoascd, formal, ceea ce, de fapt, exista din vechime: Autocefalia Bisericii:
Ortodoxe Romaéne.

C. Manifestdri $i actiuni prin care Episcopul Melchisedec $i-a exprimat
pozitia sa in probleme de organizare $i conducere a Bisericii
1. Membru in Divanul Ad-hoc al Moldovei, — Evenimentele prin care trecea-
tara noastrd in anii 1856—1857 si 1858 erau prea insemnate pentru a ldsa indiferent:
un preot cult si un suflet inalt cum era Melchisedec. Romanii se fr&mintau pentrw

143. Ibidem, p. 748. 144, Ibidem, p. 752. 145. Ibidem, p. 756.
146. Ibidem, p. 752. 147, Ibidem, p. 756.
148. «Biserica Ortodox3 RomAani», IX, (1385), p. 336—338. 149. Idem, p. 334—Aa35.

150. A se vedea capitolul II al acestei lucrari.
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unirea celor doua tdri surori. Dorinta lor de o nouid organizare a tarii a gdsit in
Melchisedec un aprig luptdtor si un neinfricat apostol al luminii !5,

Melchisedec ca membru al Divanului Ad-hoc, impreun3 cu alii reprezentanti ai
Bisericii 152 a aderat cu toati insufleiirea la punctele votate in Divan privind viitoarea
organizare a tirii deoarece el avea incredinjarea cd Biserica nu poate avea inriurire
asupra societdtii romanesti daci reprezentantii ei nu binecuvinteazd si nu imbarba-
teazi miscédrile inalte si aspiratiile mari ale natiunii. Ca membru al Divanului Ad-hoc,
Melchisedec a putut s&-si arate spiritul sdu de bun organizator al Bisericii. Ideile
sale pe teren bisericesc pentru care a luptat atunci sint: Independenta Bisericii Orto-
doxe Romane de orice chiriarhie, stabilirea unor legdturi cit mai strinse intre inte-
resele Statului si ale Bisericii si ridicarea moralda si materiald a clerului. Luind ca
bazi aceste trei mari idei, el a formulat impreund cu fratii Scriban dezideralele Bise-
ricii in cele 114 puncte 13 din care se constatd preocuparea lui deosebiti fatd de vii-
toarea organizare a Bisericii avind convingerea cd numai printr-o buni organizare
si cu clerici luminati situati pe o inalti treapti morald, Biserica isi va indeplini me-
nirea ei in societate. Rolul lui in Divanul Ad-hoc a fost de mare insemnd&tate intrucit,
atunci, au fost formulate. mai ales datoritd priceperii si capacitatii lui, punctele ca-
lduzitoare ce s-au avut in vedere la organizarea Bisericii, in perioada imediat-
urmdtoare.

2. Ministru de culte s§i instrucjiune publicd, — Bunul nume pe care si-l c&pa-
tase Melchisedec in cadrul Divanului Ad-hoc si apropiatele legituri ce le avea cu
marii barbati ai {arii, clerici si mireni, au facut ca s& fie chemat si la alte insdrcindri
mult mai inalte si mai delicate,

In primdvara enului 1860, marele bdrbat de stat Mihail Kogilniceanu a fost
insdrcinat cu formarea !Cabinetului. \Cum dupd unire se puneau mari probleme de
rezolvat pentru Biserica Ortodoxd Romdnd, dorinta lui Kog&lniceanu a fost, ca la
Ministerul Cultelor si Instructiunii publice, si aib& un cleric bine pregatit. Acesta a
fost gisit in persoana lui Melchisedec, barbat cu o intinsd cultur3 teologicd, inzestrat
cu mult simt practic si adinc cunosc&tor al nevoilor Bisericii 154,

Din scurtul siu ministeriu care a tinut de la 30 aprilie la 6 mai 1860, deoarece
dusmanii lui s-au ridicat cu inversunare contra numirii sale la acest Departament, con-
siderind o inovafie numirea unui c#lugdr ca ministru al cultelor 155, au ramas citeva
dispozitii administrative referitoare la Biseric#, precum :

a) Poprirea (oprirea) hirotoniilor cu bani §i b) inventarierea averii bisericesti.

a) Melchisedec s-a ridicat cu indirjire contra hirotoniilor de arhierei, care din
ignorantd, cu bani au urcat totusi treptele ierarhice, Acest obicei mostenit din epoca
fanariotilor il curmd Melchisedec deoarece asa cereau canoanele bisericesti. El a cerut
ca Mitropolitul si episcopii s§ nu mai fie alesi ca ping atunci dintre strdini sau in-
pdminteniti, ci numai dintre romani, ndscuti — nu facuti 15,

b) Inventarierea averilor bisericesti. In administrarea averilor bisericesti nu era
nici o norma asa ci se fdceau multe abuzuri. Melchisedec hotadriste si se faci mai

151. C. Diculescu, op. cit.,, p. 30.

152. Nicolae Dobrescu, Studii de Istoria Bisericii Romdne, p. 92. 153, Vezi p. 19.
154. Arh. Veniamin Pocitan, Momente din viata §i aectivitatea lui Melchisedec, Bucuresti,
1936, p. 41. 155. C. Diculescu, op. cit., p. 42—43.

156. Gh. Dinca, Episcopul Melchisedec, viata §i faptele sale, f. i, . a, p. 24.
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intii inventarierea acestor averi si dupd aceea, fireste, urma a se lua masuri ca
administrarea lor si se facid in folosul Bisericii potrivit dispozifiunilor date 157,

Din felul cum incepuse se vede ce ginduri avea Melchisedec in rostul Bisericii.

3. Membru in Comisia pentru secularizarea averilor mindstiresti, — Cele mai
multe din mindstirile noastre erau inchinate asezdmintelor religicase din Orient. A
cincea parie din pamintul t{drii noastre forma averea acestor mingstiri, pe cind Bise-
rica Ortodoxd Romani era neingrijiti si statul s&ricit neputind da inflorire insti-
tutiilor sale '8, Pentru a pune capat acestei spolieri, Domnitorul Cuza ia masuri
pentru secularizarea acestor averi min#stiresti. in acest scop, numeste o comisie din
care ficea parte si Melchisedec care va da o admirabily dovadid de patriotism si
abnegatie. El a participat cu tot curajul la aceasty actiune pornitd din partea Statului
avind credinta ferm& cd averea colosald a mindstirilor, fiind administratd de calugari
strdini nu va da roadele asteptate niciodatd dupd cum nu ddduse nici pind atunci %,
El era de parere ci in conditiile in care se gdsea clerul atunci, numai statul este in
stare si administreze aceste averi si tot el sj aibd griji de interesele materiale ale
Bisericii. In felul acesta membrii clerului se puteau ocupa 'mai bine de cele spiri-
tuale, de averea bisericii Ingrijindu-se statul cdci numai asa clerul putea fi pé&zit
de abuzuri si la addpost de orice bdnuiala.

Domnitorul Cuza a promulgat legea pentru secularizarea averilor mindstiresti
inchinate locurilor sfinte pentru a lua oric#rei chiriarhii striine orice pretext de
amestec in Biserica Ortodoxd Romdand si pentru a afirma independenta acesteia. Mel-
chisedec a sustinut totdeauna ideea c3 numai un stat infloritor poate si dea inflorire
Bisericii si institutiilor sale. De aceea el a fost singura personalitate bisericeasci
marcantd 1% care in timpul lui Cuza-Vodi a dat concurs guvernului la secularizarea
averilor min#stiresti, act ce a contribuit mult la dezvoltarea economici a t&rii §si in
acelasi timp a Bisericii.

4. Membru in Consiliul superior de instructie, — Melchisedec si-a afirmat inci
o datd spiritul s&u organizatoric ldsind in acelasi timp urme de inteligentd colaborare
ca membru in Consiliul superior de instructie, ales in 1860, dupa ce a demisionat de
la Ministerul Cultelor 161,

Ca membru al Consiliului Superior de (Instructie, impreund cu fruntasii scolii
de atunci, Melchisedec intocmeste, in 1860, programa Facultitii de teologie. Tot in
aceasty calitate s-a ocupat de organizarea seminariilor si de alcdtuirea programei
de invitémint. El cerea si se revini la legea seminariilor din {851, iar alegerea
profesorilor si se facd din oameni cunosc3tori ai teologiei cu consimi¥mintul epis-
copului ca si corespundi mai bine misiunii lor. Cere ca Seminariile si fie trecute
sub supravegherea legald a episcopului eparhiot 12, Ja parte apoi la intocmirea pro-
iectului de legi al Instructiunii din 1864 care a fost una din cele mai bune legi 1,

Lipsa manualelor scolare observate de el inci de pe cind era profesor suplinitor
la Seminar l-a fécut ca acum in calitate oficiald s§ se ocupe de manualele scolare si
sd recomande, chiar din cele publicate, pe cele mai bune, dupi ce in prealabil fuse-
serd studiate de el 1%,

157. Arh, Veniamin Pocitan, Momente..., p. 56. 158. Gh. Dincé, op. cit.,, p. 25.
158. C. Diculescu, op. cit.,, p. 44. 160. Ibidem, p. 139.

161. Ioan Kalinderu. on. cit.. p. 63. 162. Gh. Dincé, op. cit.,, p. 29.

163. Arh. Veniamin Pocitan, op. cit.,, p. 8l1. 164. /bidem.
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Activitalea desidsurati ca membru in Consiliul superior de instructie reflects
adinca lui pregitire ca profesor si pedagog al scolii Toméanesti si in acelasi timp
grija lui deosebitd ca Biserica sd aibd slujitori luminati care si contribuie la o mai
mare indlfare a ei.

*

Printr-o muncd neobositd de aproape 50 de ani in care a fost cdlduzit de idei
inaintate, ce aveau la bazi o vastd culturd si o bunj cunoastere a nevoilor Bisericii,
dublate de un deosebit simt politic, Melchisedec si-a pus intreaga sa pricepere si
capacitate in slujba Patriei si a Bisericii. Inima sa vibra de un cald patriotism luind
parte ca reprezentat al clerului la toate actele mai importante din istoria renasterii
romanesti pentru ci «Biserica nu se poate izola de tard; interesele tarii nu pot fi
strdine Bisericii» 195,

Nu exageram dacd spunem cad organizarea modernd a Bisericii noastre si a in-
stitutiilor religioase din Roménia se datoreste in mod principal episcopului Melchi-
sedec 1% care prin stiinfa si priceperea sa atit in cadrul sedintelor Sfintului Sinod
cit si in functiile inalte ce i-au fost incredintate de Stat la timpul potrivit, a pre-
conizat rinduielile de bazi dupd care trebuia sd se cdlduzeascd Biserica in viitor
pentru ca sd-si poatd indeplini menirea ei.

Atit prin temeinica si vasta sa culturd cit si prin orientarea traditionald a slu-
jitorilor Bisericii noastre, carturarul episcop Melchisedec a intuit si a pus la inimi
aspiratiile poporului roman din epoca in care a trdit, s-a identificat cu acestea si
le-a sprijinit din toate puterile l&sind in istoria Bisericii si a clerului nostru teologic
una din cele mai strdlucite pilde de adevarat slujitor al Bisericii §i al Patriei,

165. Ep. Melchisedec, Un episod diplomatic (scriere postumi), Bucuresti, 1907, p. 21.

166. Aproape in aceeasi vreme in Ardeal a reprezentat pozitii aproape identice, in materie
de orientare bisericeascid §i patrioticd, Mitropolitul Andrei Saguna, ale cirul legluiri bisericesti
au contribuit, in aceeasi masurd ca si ale lui Melchisedec, la dezvoltarea ulterioari a orga-
nizirii Bisericii Ortodoxe Romaéne incurunatd prin legislajia sa actuala.
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André Pelletier, Les apparitions du Ressuscité en termes de la Sep-
tante, in «Biblica», Commentarii periodici Pontificii Instituti Biblici,
vol, 51, fasc. 1, p. 76—79.

La inceput, autorul aratsy ci teofaniile, ar&tirile lui Dumnezeu cdtre oameni au
devenit necesare numai dupd alungarea din paradis si cd in Vechiul Testament ele
incep cu aradtarea de la stejarul lui Mambre cdtre Abram.

Textul ebraic foloseste pentru aceste teofanii verbul «a vedea» la forma nifal
cu prepozitia «el» care indici dativul persoanei. Aceastd constructie constituie unul
din cazurile in care forma nifal — care red3 reflexivul direct al verbului in forma
simpld, kal — serveste de reflexiv direct in forma factitivd, hifil. Asa od expresia:
«wayyera’ Yahwe 'el Abram» trebuie tradusi: «si s-a fdcut vdzut Iahve lui Abrams»
{precizind cg initiativa de a se face v&zut aparfine lui Dumnezeu).

Septuaginta a redat in greceste, cu meticuloasd fidelitate, textul ebraic astfel:
Kai &9ln Koproe @ 'Abpap pdstrind si ordinea cuvintelor ca si num3rul si caracteris-
ticile gramaticale ale verbului. De remarcat de asemenea folosirea termenului Koptos
pentru a reda numele Jahve, pe care iudeii nu-l pronuntau.

in acest fel folosirea formei verbale &¢fy constituie un ebraism in Septuaginta.
Dar folosirea formei &gy in acest sens era cunoscutd si literaturii grecesti in epoca
elenisticd {autorul aduce numeroase exemple pentru a demonstra aceasta).

In textele noutestamentare (spre deosebire de folosirea in locurile biografice
ori descriptive a formei active a verbului a vedea — ide {loan XX, 27), idete (Luca
XXIV, 39), idovrec (Matei XXVII, 17), ori ébpare (loan XX, 18), édpaxas (Ioan XX, 29),
fopaxapev (loan XX, 25) — intrucit se exprimd caracterul definitiv al constatirii), cind
se vorbeste de ardtdrile lui Hristos cel inviat, se foloseste forma &9y cu dativul
persoanei marturisitorilor. Aceasta arati c& autorii au voit si exprime veracitatea
primelor marturii despre invierea Domnului, De aceea a fost evitatd fonma épavy
(folosits doar la Marcu XVI, 9), rezervindu-se formulei biblice &¢fy cu dativul rolul
privilegiat de a indica teofaniile (folosire care depdsise de altfel mediul Sinagogii
devenind expresia curenti pentru aparitii divine chiar in textele magice).

In continuare sint prezentate ca exemple diferite texte noutestamentare :

— In Fapte IX, 17 — «.Domnul (isus care {i s-a aritat pe cale.» — se folo-
seste forma intranzitivi cu dativul 6 é98eic oot in loc de forma 'Insouc 6v eldes (pe
care l-ai vdzut), deoarece ar fi insemnat vederea unui om numit lisus.

— Fapte XIII, 30—31 — «...Care s-a aritat mai multe zile celor ce s-au urcat
cu El din Galileea la lerusalim» — foloseste aceeasi form3 verbali cu dativul &¢
opln... Tois cuvavdbagrv.

— 1 (Corinteni XV, 5-8 — «Si c& s-a ardtat lui Chefa, apoi celor doisprezece,
apoi la mai mult de cinci sute de frati deodats... si la unma s-a aritat si mie» — se
repets cu insistents forma verbald cu dativul persoanei: ...57t &gpfy Knoed, tois dabexa,
&by dndve mevrtaxoaiore adehgoils, Emetta dpby 'laxdbo... EaXatov... by xapoi.

— lar la — Luca XXIV, 34 — «./Care ziceau: cu adevirat s-a sculat Domnul
st s-a aratat lui Simon» —, unde folosirea formei verbale cu dativul persoanei, im-
preuns cu lermenul grecesc pentru Iahve: 6 Kipros xai doly Zipove demonstreazi apro-
pierea intentionatd de formula vechitestamentarad : &¢fy Kopros o 'ABpap.

Se poate spune deci c& in fonmularea marturiilor despre credinta in invierea
Domnului, autorii noutestamentari se refers la formula greceasci a Septuagintei pen-
tru redarea teofaniilor in Vechiul Testament, cu observatia c&, intrucit lisus Hristos
avea un corp, spre deosebire de Jahve care era esential invizibil, &¢¥y capita in
Noul Testament o semnificatie realistd, ceea ce face pe autorii noutestamentari si
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foloseascd formule diferite cind consemneazi misiunea lui Iisus Hristos in gen bio-
~grafic, fatid de formula folositd cind consemneazd mdrturiile despre invierea Lui cu
trupul.

Incit se poate spune c#, imprumutind integral formula biblici din Septuaginta
rpentru a afirma invierea Domnului cu trupul, autorii noutestamentari au vrut sa
Proclame trecerea lui Hristos la viata proslavitd in Dumnezeu.

Albert Vanhovye, La fuile du jeune homme nu (Marc XIV, 51—52),
in «Biblica», Commentarii periodici Pontificii Instituti Biblici, vol.
52, fasc. 3, p. 401—406.

In incheierea descrierii prinderii Mintuitorului, Evanghelistul Marcu, dupi ce
‘consemneazd cd «ldsindu-L ucenicii, au fugit toti» (XIV, 50), insereazd urméatorul fapt:
-«far un tindr mergea dupd El, infdsurat intr-un giulgiu pe trupul gol, si l-au prins;
iay el ldsind giulgiul, a fugit» {XIV, 51—52), fapt pe care Evanghelistii Matei si Luca
nu l-au consemnat, poate — zice autorul — pentru ci au socotit ci «nu este in acord
«cu demnitatea Evangheliei» si insereze o scend «atit de ridicold si de indecentd».

Urmarind si descopere rostul folosirii de c&tre Evanghelistul Matei a acestui
pasaj in istorisirea palimilor Domnului, Albert Vanhoye, analizind cu atenfie dife-
ritele pdreri emise de exegetfi, se opreste indeaproape asupra aspectelor principale
-ale problemei.

In primul rind el socoteste ci inserarea in istorisirea patimilor a acestui episod
wealist se datoreste faptului cd Evanghelistul Marcu este cel mai realist dintre cei
‘patru Evanghelisti. Asa se explicid de ce istorisirile lui sint bine incadrate in impre-
jurdri si pline de detalii concrete, infdtisind lucrurile asa cum ele s-au petrecut. $i
-deci, daci el insereazi pasajul despre «tindrul gol», inseamni c# acest fapt a avut
‘loc in adevdr. De altfel si stilul folosit corespunde unei povestiri rapide, spontane,
‘neglijind forma prelucratd si folosind cuvintele cele mai direct potrivite. Ajutorul
'semnaleazi folosirea formelor variate si faptul cd termenul «gol» este folosit — de
rdoud ori — numai in acest pasaj din Evanghelia dupd Marcu.

In continuare autorul arati ci mulfi comentatori cred ci Evanghelistul Marcu,
«care redd cu deosebitd griji totdeauna numele persoanelor de care vorbeste (XV, 21:;
XV, 40—41; XV, 47), a avut un motiv personal si lase anonim pe tindrul din acest
Pasaj: tindrul gol era el insusi; si deci pasajul ar constitui un fel de semn&turg a
‘Evanghelistului :

In al doilea paragraf, autorul, ummirind si precizeze care poale fi functiunea
-acestui episod in Evanghelia dupd Marcu, trece pe scurt in revisti diferitele presu-
‘puneri ficute in legdturd cu aceasta. Unii (Lagrange, Lohmeyer) sint de pé&rere cd
-este zadarnic sid se caute un rost al acestui episod in intregul Evangheliei. Altii
Y{Loisy) au socotit cd acest episod a constituit in gindirea Evanghelistului Marcu o
implinire a profetiilor vechitestamenlare din Amos II, 16 {ceea ce V. Taylor soco-
‘teste a fi o ipotezi disperatd), si cd deci episodul despre tindrul gol n-ar corespunde
unui fapt real.

in schimb E. Haulote crede ci episqdul acesta poate fi inteles nu ca o aplicare
la un anumit text biblic, ci ca o incadrare biblici in general, ceea ce ar face ca
«fuga tindrului om gol si indice cd patima Domnului constituie un timp de extremi
‘intristare, un timp eshatologic».

Continuind trecerea aceasta in revistd, in paragraful al treilea, autorul se opreste
indeaproape asupra parerii lui A, Farrer, care compard istorisirea patimilor Dom-
‘nului din Marcu XIV cu cuvintarea apocalipticd din Marcu XIII si gdseste intre ele
imai multe puncte de contact, indeosebi intre XII, 14—16 si XIV, 51—52.

Prin aceasta Farrer a orientat cercetarile asupra episodului despre tindrul gol
'spre studierea redactarii lui de cdtre Evanghelistul Marcu.

Este ceea ce face Albert Vanhoye in paragraful al patrulea cdutind raporturi
verbale intre diferite episoade din istorisirea patimilor Domnului si episodul despre
¢inirul gol.
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— In primul rind autorul constatd ci Evanghelistul Marcu in pericopa despre
arestarea Mintuitorului «asociazi strins pe tindrul gol de Iisus Hristos», folosind
pentru a reda actjunea ci tindrul «urma» pe Hristos verbul guvaxolovfeiv = a insoti,
1 acompania {folosit doar de trei ori in Noul Testament), in loc de obisnuitul &xolovdeiv.
De asemenea pentru a reda arestarea tin&rului gol foloseste acelasi verb (xpateiv)
folosit si pentru arestarea lui lisus.

— In al doilea rind este remarcat faptul ci episodul despre tindrul gol este
legat de momentul final al istorisirii patimilor — inmormintarea lui lisus prin arata-
Tea cj si tindrul gol si trupul gol al Mintuitorului au fost infisurate printr-un giulgiu,
redat prin acelasi termen etvddv, 1olosit de Evanghelistul Marcu doar de patru on,
(in XIV, 51—52 si XV, 46).

— In al treilea rind autorul evidentiazd apropierea intre episodul despre tinirut
gol si istorisirea sosirii femeilor mironosite la mormintul Domnului unde au afiat un
tindr imbrédcat intr-un vesmint alb. Evanghelistul Marcu foloseste numai in aceste
dond cazuri acelasi termen rar: veavioxos (XIV, 51-—52 si XVI, 6); iar pentru imbra-
carea acestor doi tineri, Evanghelistul foloseste acelasi verb : meptfepAnuévos.

De asemenea Albert Vanhoye face apropiere intre fuga tin&rului gol si fuga
mironositelor insp¥imintate de la mormint, redate prin acelasi verb: Zguyev, Epuyow
(XIV, 52 si XVI, 8).

Dupd aceste diferite observatii, Albert Vanhoye incearci si arunce o luming
noud asupra intelesului episodului despre tin&rul gol pe care il socoteste «un fel de
prefigurare enigmaticd a soartei lui Iisus».

Faptul c& insotind pe lisus, deci strins legat de El, in timpul arest&rii, tinrul
gol este el insusi arestat, dar scapd ldsind in miinile celor ce-l1 prinseserd giulgiul
cu care era infdsurat constituie un semn ambiguu, datoritd ambivalentei celor dot
termeni yupvd¢ (gol) si Eeuyev {a fugit). In general ambii termeni evocd o situatie de
extrem3 mihnire si de umilintd; insd verbul a fugi capdti si un aspect pozitiv cind
aratj sciparea dintr-o mare primejdie, cum era cazul tindrului gol, iar in cazul femei-
lor mironosite fuga nu avea nimic trist si umilitor.

lar goliciunea pierde caracterul umilitor in cazul cind, p&rdsind totul, devine
o conditie de eliberare (cum este cazul tindrului gol). Si cind aceastd detasare de
totul este privitd in perspectiva planului lui Dumnezeu, valoarea pozitivd a goliciunii
creste, apropiindu-se de goliciunea originald {Fac. I, 25), ca semn al integritdtii si
libertdtii desdvirsite.

Asadar textul din Marcu X1V, 51—52 prezintd un caracter ambiguu in cadrul
istorisirii patimilor Mintuitorului, cici asa cum tin3rul gol prins a reusit si scape,
si lisus va scdpa de dusmanii Sii, trecind prin tristete si umilire, care insi vor con-
stitui drumul biruintei Sale. Indeosebi in momentul punerii in mormint Mintuitorul
gol si prins de moartea care-L tinea este infisurat in giulgiul pe care-1 va pdrdsi,
ca si tindrul gol, si va fi eliberat din moarte. Eliberarea lui lisus a fost fdcuti de
Dumnezeu, Care I-a dat nu numaj un nou vesmint, ci un «corp al slavei» (Filip. III, 21).

Desiqur cd — asa cum recunoaste si Albert Vanhoye — aceasti interpretare nuw
poate pretinde cj reprezinti certitudinea celei mai corecte interpretdri, mai ales daca
Evanghelistul Marcu este socotit doar ca un cronicar superficial sau un simplu com-
pilator al traditiilor evanghelice. Insi dacj — asa cum constati studiile actuale asu-
pra redactdrii Evangheliei sale — Marcu a fost un adevirat Evanghelist, constient de-
misiunea sa de a prezenta taina lui Hristos, atunci interpretareca aceasta se impune,
mai ales datority faptului c&, desi expusj intr-un stil prea spontan pentru a putea fi
bine ingrijit, compozitia de ansamblu este logic¥ si bine urmiritd, dupd cum dove-
deste raportul lingvistic din episodul despre tindrul gol si din intreaga istorisire a-
patimilor Domnului,

Edouard Des Places, Actes XVII, 30—31, in «Biblica» Commentarii
periodici Pontificii Instituti Biblici, vol. 52, fasc. 4, p. 526—534.

Tinind seama c3 atit Evangheliile cit si predica Apostolilor in general nu constg.
pur si simplu in relatarea vietii si inv&t&turii Mintuitorului, ci ele prezinti inainte de
orice mintuirea adusf de Hristos cel mort si inviat, punind pe cei cdrora se adre-
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seazj in fata lui Hristos cel viu si preasldvit, era normal ca Sfintul Apostol in cuvin-
tarea rostiti in Areopagul din Atena, dupi cei ce adreseazid in partea apologeticd a
cuvintdrii intr-un limbaj pe cit posibil mai apropiat de limbajul auditoriului pdgin,
si treaci la prezentarea punctului central al propovdduirii evanghelice: madrturia-
privitoare la invierea lui Hristos.

Aceasti marturie este cuprinsi in textul final al cuvintdrii (Fapte XVII, 30—31):
«Deci anii nestiiniei acesteia trecindu-i cu vederea Dumnezeu, acum porunceste tu-
turor oamenilor pretutindeni si se pocdiascd; pentru ci a pus zi, in care va s§ judece
lumea ‘ntru dreptate prin Barbatul pe care L-a rinduit de mai inainte, dind incredin-
tare tuturor prin invierea Lui din morti».

In articolul siu, autorul face o aprofundatd analizd filologic comparativd pen--
tru a preciza tinuta limbajului grec folosit de Sfintul Apostol Pavel ca si faci pe cit
mai accesibil acest text kerygmatic ascultdtorilor greci, de diferite trepte culturale.

Asteptindu-se ca reactia auditoriului siu fatd de mesajul evanghelic sd consti-
luie un esec pentru cuvintarea sa, Sfintul Apostol Pavel a asezat intr-adins problema:
invierii la sfirsitul cuvintarii.

intr-adevdr reactia normali a auditoriului care nu credea in inviere si inc3 in
invierea tuturor {in afara stoicilor care socoteau ci anumitor privilegiati le poate fi’
rezervati nemurirea) a convins pe Sfintul Apostol Pavel ca trebuia si caute altd
cale pentru a face accesibil mentalitdtii pdgine mesajul evanghelic al invierii. Aceastd
stare este redatd de Sfinlul Evanghelist Luca in textul de dupd cuvintarea din Areo-
pag: «Dar auzind de invierea mortilor, unii isi bdteau joc, iar aliii au zis: despre
aceasta te vom mai asculta si altd datd» (Fapte XVII, 32).

P. Andriessen et A. Lenglet, Quelques passages difficiles de
I'Epitre aux Hébreux, in «Biblica», Commentarii periodici Pontificii
Instituti Biblici, vol. 51, fasc. 1, p. 207—220.

Socotind cd intelegerea Epistolei citre Ebrei a progresat mult in ultima vreme:
datorit studierii structurii sale literare, dar cd este nevoie de permanenti griji de
a cerceta dacd o expresie sau alta are intr-adevir sensul ce i se acordid de obicei,
autorii publici observatiile lor in legdturd cu studierea sensului ce trebuie dat parti-
culelor si expresiilor : and (V, 7); énet(V, 11); tovt’8otry (X,20) si avet (X, 2).

I. — Textul Ebrei V, 7—8 este tradus de obicei astfel: «(Aducind) El, in zilele
trupului S&u, cereri si rugiciuni cu strigdt tare si cu lacrimi citre Cel ce putea s3-L
izbdveascd de la moarte, si fiind ascultat pentru (din pricina) evlavia Sa (&= t#¢ edda-
Beias), desi era Fiu, a invitat ascultarea din cele ce a p3timit».

Precizind mai intii c& termenul edAdBera are nu numai sensul de «prudentd, res-
pect, pietate, evlavie», ci si de «teamd, ingrijorare», autorii — preferind acest din
urmi inteies — se opresc asupra a doud feluri de a traduce expresia amnd tijs edha-
Belac. Cea dintii traducere, intilniti in Italia, Pesito, la Sfintul Ambrozie, la Calvin
si la unii comentatori moderni (Dibelius, Strathmann, Héring, Bultmann, Montefiore,
Mauson), intelege cd <«El a fost izb&dvit... de teama Sa». lar a doua traducere, intilnita
in Vulgata, la Sfintii P&rinti greci, la Luther si la un mare numir dintre exegetii
moderni, intelege ci «El a fost izb&vit.. din pricina temerii Sales,

Autorii demonstreazi apoi ci prepozitia and — introducind un complemant de
timp («dupéd»). sau de loc; («de aci, de acolo»}) — este intrebuintati si in sens cau-
zativ (constatind provenienta), dar niciodatd pentru a indica motivul unei actiuni
(nerelevind adevidrata cauzalitate), deci: «ca urmare» ..nu «in virtutea..». De aceea
ambele traduceri nu urmeazi logica pericopei, pentru ci prima pretinde ci Mintui-
torul ar fi fost izbdvit intr-un sens care nu constituia obiectul rugiciunii Sale, iar a
doua nu se acordi cu faptele.

Autorii demonstreazd cid logica pericopei impune ideea ci El a fost izbdvit
dupd ce a indurat ingrijorarea, In acest caz &nd nu ar desemna nici obiectul {ca in
prima traducere), nici motivul (ca in traducerea a doua), ci r&mine la semnificatia sa-
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fundamentals, de introducere a complementului de timp sau de loc {de altfe], subli-
niazg autorii, epistola cdtre Ebrei nu foloseste niciodatd pe and cauzal). Adicd autorul
Epistolei citre Ebrei infatiseazd conditiile umilitoare in care Mintuitorul s-a rugat
si a fost izbdvit: cd a adus rugiciunile Sale cu (petd) strigdt mare si cu lacrimi; si
-dupd &=b ingrijorare a fost izbadvil, cu toate ci era Fiu. In acest context autorii
socotesc cji cuvintele «cu toate c3 era Fiu» trebuie trecute la versetul 7; iar versetul
-8 ar reda in acest caz caracterul umilitor al ascultarii.

Prin urmare textul V, 7—8 ar trebui tradus: «Aducind, in zilele trupului Sa&u,
cereri si rugdciuni Celui ce-L putea mintui de la moarte, cu strigdt mare si cu lacrimi
si fiind izb&vit dupd teami {ingrijorare), cu toate cd era Fiu, El a invdfat din ceea
-ce a suferit ascultarea».

II. — De interpretarea prepozitiei émet in textul Ebrei V, 11 depinde intelegerea
corecti a textului: «Despre aceasta avem mult de vorbit si este greu de tilcuit, pen-
tru ci v-ati ficut greoi la auz» ca si a intregului pasaj V, 11—V, 12, Intr-adevar in-
terpretarea prepozifiei in sensul obignuit {«pentru ci») mentine pe autorul contextului
in contradictie permanents cu sine,

Autorii vdd rezolvarea acestei greutsti in folosirea eliptici a prepozifiei émet
{cunoscuti si in greaca clasicy precum si in dialectul kini), in care folosirea elipticd
introduce o propozitie conditionald : «pentru ci {in acest caz)»; «pentru ca (atunci)»,
«pentru c# (altfel)», ori «dac ar fi altfel» (emei. avind ca echivalent in latin&: alio-
quin, sin minus, quod nisi ita esset). Aceastd folosire elipticd se intilneste de reguld
-cu indicativul mai ales in stilul direct, — cum este cazul in textul Ebrei V, 11 (unde
verbul propozitiei principale este omis, si trebuie subinteles verbul a fi, in modul
cerut de context).

In acest caz autorii propun traducerea pasajului (V, 11—VI, 1) astfel: «Asupra
acestei chestiuni (ingdduifi-ne) o expunere ampli si de tinuti greu de tilcuit; altfel
vdi atfi fi devenit greoi la intelegere, si in timp ce — dupd timp — voi ar [i trebuit
s3 fili dascdli, voi ati avea din nou nevoie ca sj fiti invatati primele inceputuri ale
cuvintelor la Dumnezeu si voi ati fi pe punctul de a avea nevoie de lapte nu de
hrani tare.. Pentru aceea, 13sind la o parte invdtdtura de inceput a lui Hristos, sd
trecem la invaiadtura desavirsits, fars a pune din nou temeiul...».

III. — In legiturd cu textul Ebrei X, 20: Avem libertatea pentru intrarea in
Sfinta Sfintelor, «pe calea cea noud si vie pe care ne-a innoit-o El prin perdeaua cea
dinduntru, adici prin trupul S§u», autorii arati la inceput ci in general se socoteste
<3 in expresia iz Tol xatametdomatos Tout gty THS gapxds adtod, cele doud genitive
legate prin touvt’éattv sintl apozitii.

Conslatind insd cd al doilea genitiv nu mai esle insotit de prepozitia prin, si cd
-expresia «adicd a trupului S&u» s-ar lega mai corect de «calea cea noud si vie», au-
torii, analizind alte texte din Epistola c&tre Ebrei (11, 14; VII, 5; IX, 2; XI, 16 ; XIII, 15),
demonstreazs particularitatea autorului Epistolei de a lega prin tout’éetiv nu substan-
tivele imediat invecinate, ci altele mai indepartate. In acest caz «trupul lui Hristos»
nu precizeazi natura «perdelei» care despdrtea Sfinta de Sfinta Sfintelor, ci preci-
zeazd mai degrabld natura «cdii noi si vii» prin care s-a deschis intrarea in Sfinta
Sfinlelor prin perdea.

De aceea traducerea textului X, 19—20 ar unma s& fie: «Avind deci, fratilor,
libertatea spre intrarea in (Sfinta) Sfintelor in singele Lui, {intrare) pe care ne-a ase-
zat-o noud cale noui si sfintd, adic3 trupul S&u, prin perdea».

IV. — iIn legdturd cu textul Ebrei XII, 2: «..privind la lisus, cipetenia si desi-
virsitorul credintei noastre, Care, pentru (avti) bucuria care-i era pusd inainte, a
rabdat crucea, dispretfuind ocara si a sezut de-a dreapta tronului lui Dumnezeu», au-
torii nu fac o propunere noui despre sensul prepozitiei &vti ci urmdresc ca, analizind
mai in adinc textul si locuri asem&n&toare, sd confirme o parere acceptati de o mino-
ritate dintre comentatori.

La inceput se arati ci majoritatea exegetilor atribuie lui é&vtt un sens final
{traducind : «ca s3 obtind», ori «pentru», bucuria..»), cind in realitate avti «nu este
niciodatd folosit in Noul Testament in sens final», nici chiar in Ebrei XU, 16 («... ca
Esau, care pentru (gvtt) o singurd mincare si-a dat drepturile sale de intiindscut=).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 763

Putini exegeti, inspirindu-se din textele Ebrei XI, 25—26 si Filipeni {I, 6, traduc
pe avti  «in loc de», ceea ce este mult mai corect atit in raport cu continutul teolo-
gic al termenului Xapa, cit i cu contextul Ebrei XI, 23—28, unde Moise este descris
ca una din cele mai importante prefigurdri ale lui lisus Hristos {(ca si cu Ebrei (I,
5—18).

In aprofundata si bogata ilustrata lor demonstrare, autorii aratd c3 ideea prin-
cipald a temei dezvoltate in Ebrei XI, 23—28 {indeosebi 25—-26), expusi detaliat in
1I, 5—18 si pe scurt relevati in XII, 2 constd in afirmarea c3 «des&dvirsirea Celui ce
sfinteste si a celor ce se sfintesc a fost infaptuitd prin suferinfa pe care Mintuitorul
a ales-o in loc de {pe care a preferat-o) bucuriei ce-i era pusd inainte». Intr-adevar
prin prisma textului Ebrei XII, 14—16, in care apar trei opozitii (cdutati pacea, fard
care nu veti vedea pe Dumnezeu; pdastrati harul, cdci altfel va veni amdrdciunea;
fiti sfinti, cdci altfel veti fi ca Esau) devine logic cd intelesul necesar al lui avti este
«in loc de», intrucit in toate textele analizate este vorba de o alegere inlre doud
Tucruri de naturd diferitsd, care se exclud reciproc. Asadar in Ebrei XIi, 2, Iisus a sa-
virsit o alegere pozitivd, imbratisind crucea in locul bucuriei. — (I. V. G.).

Keetje R oz e mond, Patriarch Kyrill Lukaris und seine Begegnung mil
dem Protestantismus des 17. Jahrhunderts, Vandenhoeck & Rupre-
scht in Gottingen, 1970.

Patriarhul (Chiril Lukaris si intilnirea sa cu Protestantismul secolului al XVlIl-lea,
este o noud incercare de a evidentia figura marelui disparut.

Prin multimea studiilor si lucrarilor publicate pind acum despre Chiril Lukaris
5i epoca sa, Dr1. Keetje Rozemond a devenit pe drept cuvint o specialistd in problema
lukarian& si istoria Bisericii Ortodoxe din acea epocad.

In lucrarea de fatd, autoarea incearcd sd ne ofere, nu o monografie exhaustiva,
de genul celei publicate recent de Gunnar Hering, Okumenisches Patriarcht und eu-
ropdische Politik, 1680—1638, Wiesbaden, 1968, 440 p. ci o succintd prezentare a citorva
din problemele rdmase incd nerezolvate. Cdci dupd parerea sa, Chiril Lukaris «lasd
asa de multe probleme cercetdtorului onest incit el nu poate face mai mult decit
sd prezinte rezumativ stadiul actual al cercet&rilor asupra lui Chiril Lukaris cu toate
problemele incd nerezolvate» (p. 9). Fiindcd nici pind astdzi nu le este accesibild
cercetdtorilor intreagd opera sa scrisd. Existd, de exemplu, sapte volume cu predicile
nepublicate ale lui Chiril Lukaris, din care sase sint autografe. Aceste volume au
constituit o parte din colectia bibliotecii metohului Sfintului Mormint, din Constan-
tinopol. Unde se gdseste astdzi aceastd coleclie este «oficial un mister», cum se ex-
primd Marcel Richard care a fincercat si prezinte un repertoriu al bibliotecilor si
cataloagelor de manuscrise grecesti. Toate eforturile autoarei de ajunge la ele, au fost
pind acum fard succes.

Chiar si Emil Legrand, care a publicat un mare numdr de scrisori, care crede
<3 provin de la Lukaris, adresate lui sau care se referd la el, ne infonmeazd ca se
mai afld undeva in proprietate privati incd 130 de scrisori, in mare parte autografe
italiene. Problema locului unde se afld aceastd colectie si-o pun inc3 si astdzi reciproc
cercetatorii, f&rd a putea r&spunde.

Dupd péarerea Doamnei K. Rozemond, primul loc unde Lukaris si-a exprimat
parerea sa despre protestanti ca «eretici ai Europei», e o scrisoare din 24 ianuarie 1601,
adresatd Arhiepiscopului Solikowski de Liov, in care Lukaris apare ca filocatolic.
Dar cum a ardtat foarte documentat Arhiepiscopul Hrisostom Papadopulos aceasta este
de fapt «prima marturisire pseudolukariand», sau plastografie, opera iezuitului Pelru
Skarga.

Incepind din 17 martie 1612, Lukaris intrd in relatii tot mai strinse cu Cornelius
Haga, ambasadorul Olandei la Constantinopol, cu scopul de a contracara impreuni
actiunile prozelitiste ale Romei, Frantei si Austriei catolice, In anii urma&tori Lukaris
trebue sd se apere de acuzatiile care i se aduceau de filocalvini sau filolutherani.
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In scrisoarea din 1618 cdtre Marco Antonia si Dominis se exprimd despre cauza refor-
matorilor ca «justiorem» si «Christique doctrinae magis congruam», in care zice
K. Rozemond se are impresia ci Lukaris avea in vedere un fel de innoire a invataturir
in cadrul vechilor Biserici episcopale. In tot cazul, pind la 1623, cind avu loc o dis-
cutie cu superiorul iezuitilor Francois Canillac si citiva ani dupa aceea, «nu putem
constata — zice K. Rozemond — in acest moment la patriarh, nici o orientare pre-
dominant calvinistd sau lutherand» p. 13).

in anul 1629, apdru insd celebra marturisire calvinizatd sub numele patriarhului
Chiril Lukaris si cu aprobarea celorlalti patriarhi ai R&saritului. Cum se stie in acelasi
an au apdrut sapte editii ale ei, dintre care douZ in latineste, una fari datd, iar cealalts
datatd martie 1629, insd locul tip&ririi editiei latine nu e numit. Constantinopol nu e
in nici un caz. Pind acum s-a acceplat ca loc al tipdririi Geneva, ceea ce dupd@ parerea
autoarei nu se poate susiine, inlrucit in corespondenia din acea vreme a lui A, Léger
— pastorul ambasadei olandeze — si C. Haga cédtre Compania pastorilor din Geneva,
nu se face nici o mentiune de aceastd marturisire. «Autorititile din Geneva nu au
avut deci probabil nimic de a face cu prima editie a Marturisirii din martie 1629».
Cealaltd editie lalind, nedatatd, provine probabil din Geneva si anume din anul 1630.

O altd problem3d in legaturd cu editia latind a Marturisirii, din martie 1629,
e aceea cd ea s-a facut cu aprobarea Patriarhilor Alexandriei $i Ierusalimului, ori
Patriarhul Gherasim Spartaliotis al Alexandriei, in scrisoarea sa din iulie 1629, citre:
A. Léger, care ii ceruse o declaratie de adeziune la madrturisirea lui Lukaris, respinge
hotdrit necesitatea compunerii unei madrturisiri si nu contine nici un cuvint despre
marturisirea lui Lukaris. Doamna K, Rozemond crede cd e posibil ca patriarhul Alexan-
driei sd-si fi exprimat aprobarea oral asupra acestei madrturisiri precum s$i cd manu-
scrisul marturisirii lui C. Lukaris era deja gata de tipar din 1627 si urma sd fie tiparit
in noua tipografie a cdlugarului Nikodimos Metaxas, in Constantinopol. Dar aici cred
cd se face o confuzie. Fiindcd asa cum a ardtat H. Papadopulos, «in anul in care
a circulat marturisirea laling, Lukaris a compus o «Expunere a credintei ortodoxe» si
a predat-o lui Nikodimos Metaxas spre tiparire» — deci e vorba de o altd lucrare,
prin care Lukaris probabil respingea acuzele aduse cd ar fi compus madrturisirea
calvinizatd latind (Marea Enciclopedie Greacd, vol. XVII, Atena, 1931, col. 488).

Demn de notat, apoi, e c& C. Haga inir-o scrisoare, din 1630, citre A. Léger
vorbeste de o madrturisire, care nu e alta decit cea aparutd sub numele lui Lukaris,
ca de «la nostra confesione di fide». K. Rozemond e de pdrere deci cd patriarhul Chiril
Lucaris a scris marturisirea care ii poartd numele, dar c3 «ea nu exprimi decit o parte
din gindirea sa». In schimb recunoaste ci A. Léger a exercitat o influentd holaritoare
la edijia greacd a mdrturisirii, din anul 1633, prin unele intregiri si adausuri care
i le-a adus. Intr-un raport pe care A. Léger l-a trimis superiorilor s#i din Geneva,
acesta afirmd c& «numai cu chiu cu vei a putut si-1 miste pe Chiril s§ aprobe o
traducere a Noului Testament neogreacd». Dacid asa de greu a incuviintat patriarhul
Lukaris o simpld traducere a Noului Testament in neogreacd, atunci ne putem inchipui
cit de greu i-ar fi venit s§ compund el insusi o mirturisire calvinizatd sau s&-si dea
incuviinfarea pentru aceasta. Problema nu e deci atit de simpla.

In tot cazul, concluzia autoarei ci «Lukaris nu si-a p#rdsit niciodatd complet
concepliile sale originare despre structura Bisericii. Insi dupd venirea lui C. Haga
in Conslantinopol intentiile patriarhului s-au schimbat atit de mult ci dupd citiva ani
el a recunoscut cauza reformei ca «juslionem causam». Dar si in perioada urmitoare
a unei convingeri evanghelice crescinde, Chiril n-a renuntat la punctele sale de
vedere ortodox-rdsdritene» — mi se pare mai cumpa&niti si nuantati decit cea expri-
matd recent de Gunnar Hering in masiva sa lucrare citata.

Pozitia ortodoxd e clard — aya cum s-a declarat si la sinodul de la Iasi si mai
ales la cel de la lerusalim in 1672 — Lukaris nu numai cj n-a compus madrturisirea
calvinizatd, dar a fost cel dintfi precursor al ecumenismului actual, fiindcd a militat
pentru stringerea relatiilor intre Biserica Ortodoxd si cea Protestanti in scopul cu-
noasterii si apropierii reciproce a schimburilor teclogice si ajutorului reciproc. -—
(Lect. loan I, Icad).
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Max Thurian, Sacerdoce et ministére, Presses de Taizé, 1970, 288 p.

Pornind de la originea slujirilor apostolice (sacerdofiul lui Hristos, slujirea apos-
tolica, episcopatul, preotia, diaconatul), scopul acestei lucrdri este s& demonstreze
notiunea functiilor bisericesti, elaborati de relormatori, si mai ales de Calvin, ferin-
du-se de spiritul polemicilor purtate pind acum in leg&turd cu aceastd problema.

Cartea vdadeste in toate priviniele o preocupare ecumenicd foarte pronun(atg,
incercind sd valorifice elementele traditionale pdstrate in Bisericile Protestante si s&
le pund de acord cu noile rezolviri aduse de Conciliul al II-lea de la Vatican. «Astazi,
scrie autorul, dupd precizdrile Conciliului al II-lea de la Vatican si reforma catolica
a lilurghiei, conceptiile cu privire la hirotonie si la preotie s-au apropiat simtitor,
cu toate ci mai existd unele puncte importante de lamuril, cum ar fi caracterul saw
puterea preotiei, misiunea §i succesiunea apostolicad».

Remarca este indreptdtitd si, dupa cum se stie, problemele aceslea au facut deja
-obiectul lucrarilor unei comisii mixle anglicano-catolice. O lucrare a lui N. Afanassiell,
Cerkov Ducha Svjatago, lip&ritd recent (Paris, 1971) arati de asemenea cd problema
aceasta este susceptibild de reinnoiri. Dar limitele dintre real si utopic nu sint destul
de bine precizate. — (Pr, D. Soare).

Georg Wagmner! Der Bischof und sein Presbyterium in der Sicht der
Theologie des orthodoxen Ostens (Episcopul si presbiteriul sdu in
lumina teologiei rdsdritene ortodoxe, in «Concilium», nr. 1/1972.

Dacd adresam Sfintului Apostol Pavel intrebarea: ce este Biserica? primim
rdspunsul : Biserica este Trupul lui Hristes (I Cor. XII, 27). Si dacd-i adresdam ace-
luiasi apostol intrebarea: ce este Euharistia?, primim raspunsul: Euharistia este
Trupul lui Hristos {I Cor. XI, 24). Deci Biserica este Trupul lui Hristos si Euharistia
este Trupul lui Hristos. Desigur, ins&, cuvintul «Trup» are in aceste doud afirmatii
o semnificatie intrucitva diferitd. Trupul «ecclezial» al lui Hristos si Trupul S&u «sa-
«<cramenlal» nu sint pur si simplu identice. Totusi unul nu este imaginabil fara cela-
lalt, cdci prin impéartdsirea cu Trupul si Singele Domnului, Biserica devine Trupul
lui Hristos, — Euharistia fiind taina ei centrald. La Euharistie pot participa numai cei
botezati. In general, participarea la Sfintele Taine cere din partea credinciosilor per-
manentd ascultare de chemarea adresatd lor de Dumnezeu prin propovdduirea cuvin-
tului divin, — iar comunitatea sacramentald cu Hristos trebuie pé&stratd prin triirea
vietii cotidiene in «urmarea lui Hristos». «Dacd péaziti poruncile Mele, veti rdmine intru
iubirea Mea» (Ioan XV, 10). Totusi, Euharistia std in centrul vietii crestine: «Cel ce
manincd Trupul Meu si bea Singele Meu, rdmine intru Mine si Eu intru el» (loan VI, 56).
Dar nu numai pentru crestinul individual, ci si pentru existenta Bisericii, ca atare,
ca Trup al lui Hristos, Euharistia este evenimentul central: «Fiindcd o piine este,
un trup sintem si noi cei multi, cici toti ne imp&rtasim dintr-o piine» (I Cor. X, 19).
Piinea aceasta, cea una, este Trupul lui Hristos.

Acest fel de intelegere a afirmatiilor neotestamentare despre Bisericd si Euharistie
s-a obisnuit a se numi «eccleziologia euharisticd» (termen intrebuintat prima dati de
teologul ortodox, istoric si canonist, preotul Nicolae Afanasiev). Desigur, nu-i vorba
de un sistem teologic bine conturat, ci de elemente utile pentru intelegerea traditiei
ortodoxe autenlice in domeniul eccleziologiei, cuprinse in liturghii, in operele parin-
tilor bisericesti si in canoanele sinoadelor.

«Eccleziologia euharistici» se bazeazd cu necesitate — spune autorul — pe sin-
guritele comunitadti concrete, care se intrunesc intr-un loc anumit pentru sivirsirea

1. Nascut (1930) intr-o familie protestantid, in 1948 trece la Biserica Ortodox3, in 1955
este hirotonit preot si apol de Sinodul Patriarhiei Ecumenice ales episcop §i hirotonit la
3 octombrie 1971, cu titlul de Eudoxiade. A studiat la Institutul teologic ortodox «Sf. Sergiu»
din Paris §i la Facultatea de filozofie din Berlin. Este doctor in filozofie, profesor de drept
canonic §i liturgicd la Institutul «Sf. Sergiu». A publicat diferite lucriri, ca de ex.: «originea
liturghieli Sf. Toan Gurad de Aur».
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Euharistiei si pind la venirea a doua a Mintuitorului, sédvirsirea Euharistiei rdamine:
un eveniment, care se petrece in cutare sau culare loc concret.

in primele veacuri cresline, Euharistia era privitd ca implinirea profefiei lui
Maleahi (I, 11), dupd care in toate locurile pamintului se va aduce o jertfd curatd
in locul vechilor jerife din templul din lerusalim, care nu mai sint binepldcule luf
Dumnezeu. Noul Testament, la rindul siu, nu cunoasie nici o concenirare a cultului
intr-un singur loc de pe pamint, cum era cazul in Vechiul Testament in templul din
lerusalim {(loan IV, 21). Locul acestuia l-a luat templul Trupului lui Hrislos. Biserica,
in puterea Duhului Sfint, se adund si ea in toate locurile (Ioan II, 19—21) si este
de fatd pretutindeni unde se sdvirseste Euharistia. Si tocmai aflarea ei in «diaspora»-
este pentru Bisericd o conditie necesard pentru indeplinirea misiunii sale in inter-
valul dintre In&ltarea la cer si a doua venire a Mintuitorului.

In fiecare Bisericd localid lisus este prezent cu plenitudinea adevarului si harului
Sdu, asa dupd cum fiecare pdrticicd a piinii euharislice este Trupul cel unul al lu¥
Hristos. Desigur insd Bisericile locale nu trebuie sd le considerdm ca «monade» izolate..
«Koinonia» si «communio» singuritelor Biserici locale intreolaltd sint urmarea necesard
a unitdtii lor interioare, bazate pe identitatea continutului lor. Trupul lui Hristos,
oriunde ar fi, este doar lotdeauna acelasi. Asemenea §i credinta apostolicd este aceeasi,
oriunde si oricind se propovaduieste ea in mod nealterat. Din aceastd unitate interioara
urmeazd cu necesitate comunitatea exterioard a singuritelor Bisericii locale, fiindcd toate
impreund si fiecare pentru sine sint Biserica cea una. Nu trebuie uitat cd& pe p&mint
Biserica ne apare evidenld in primul rind in forma concretd a «ecclesiei», care se
intruneste in cutare sau cutare loc, pentru a deveni, prin Euharistie, Trupul lui
Hristos.

Cea mai veche descriere delailatd a unei sivirsiri a Euharistiei crestine o gasim
pe la mijlocul veacului al doilea la Justin Martirul. Aici e vorba de «intiistatatorul
fralilor» care, dupi citirea textului biblic, adreseazd celor prezenti un cuvint si apoi
rosteste rugaciunea euharisticid asupra piinii si potirului. Justin face deosebire neta
intre rugdciunea comund, la care participd activ intreaga comunitate si intre ruga-
ciunea euharistici — epicleza — rostitd asupra piinii si potirului numai de «intii-
statatorul fratilor», comunitatea participind la ea, dupa Justin, prin rostirea in comun
a cuvintului «Amin». E probabil cd «intiistatitorul» de la Justin indeplinea functiunile:
pe care Ignatie din Antiohia le atribuia «episcopului». $i Ignatie vorbeste de repetate-
ori de «epjscop» in context cu sdvirsirea Euharisliei : «Acea Euharistie este valabila
legal — scrie Ignatie — care-i sdvirsitd de Episcop sau de cel incredintat de el».
Ignatie este primul care relateazd despre un episcop — unul sinqur — fin fruntea unei
comunitdti locale, pe cind Siintul Pavel vorbeste la plural de «episcopi si diaconi»
(Filipeni I, 1). De altfel din izvoarele cele mai vechi se desprinde impresia cd singu--
ritele comunitadti locale nu erau conduse de o unicd persoand, ci mai curind de un
colectiv (colegiu), impresie intaritd si de faptul cd in timpurile crestine primare ex-
presiile «episcop» s§i «prezbiteri» erau sinonime.

Prototipul unui singur p&stor bisericesc le g&sim in relaldrile biblice privitoare
la comunitatea crestind primara din Ierusalim (Fapte, I—XII). Este vorba de ApostoluF
Pelru si apoi de lacoh, considerat de fapt, ca primul episcop din lerusalim. Marea
importantd a acestui colegiu se desprinde din necesitatea de a restabili numarul com-
plet al membrilor s&i, prin alegerea lui Matia — primul eveniment relatat de Fapteie
Apostoliior (I, 15 5. u.) dupd Indltarea la cer a Mintuitorului, Cu timpul apar in Ieru-
salim «prezbiterii = cei batrini» aldturi de apostoli {(Fapte XI, 30; XV, 2—23; XVI, 4),.
fncit Jacob este inconjurat de un colegiu de prezbiteri (Fapte XXI, 18).

Coleqiul acesta ia parte la harisme si responsabilitatea care-i revine episcopului.
Astfel, existenla unui péastor §i exislenta unui colegiu (colectiv) concelebranti si aju-
tatori ai pastorului celui unul nu se exclud, dimpotriva, cele doud institutii sint com-
plimentare.

Existenta unui p&stor, avind lingd sine un colegiu de «com-pastores» esle iden-
tificatd chiar in inceputurile Bisericii din lerusalim, In schimb lipsesc indicatii clare-
despre existenta unui «episcopat monarhic» in celelalte Biserici locale din acele
timpuri. Probabil, serviciul pastoral indeplinit de o unicd persoand era la inceput
o necesitate interioars, rezultatd din slructura comunildlii euharistice. Oficiul episcopal
este doar in primul rind slujire lilurgicd. Pentru intreaga antichitale crestind — pentru
Slintul Ciprian, chiar si peniru Sfintul loan Gurd de Aur episcopul este «sacerdos»,
«ierarhul» Bisericii. Pind la organizarea parohiilor, episcopul era savirsitorul sfintei
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Euharistii. Dup& organizarea lor o sivirseau prezbiterii, care sint conducitorii lor, sdvir-
sitorul in «caz ideal» rdminind ins3 tot episcopul. Rugdciunea de consacrare a elemen-
telor euharistice (epicleza) era rostitd in antichitatea crestind numai de un singur
slujitor, Pind spre sfirsitul veacului 1V, Biserica nu dispunea de formulare liturgice-
fixate in scris. Vasile cel Mare atribuia rugdciunea euharisticd traditiei orale, evident,
tiindcd pind atunci nu exista un text scris al aceslei rugaciuni. Justin scria, pe la
jumaitatea secolului al Il-lea, c# «intiistdtatorul fratilor» rosteste rugdciunea euharistica
«dupd posibilildtile sale», De altfel toate rugdciunile liturgice trebuia rostite liber si
intr-un anumit sens — in cadrul traditiei — mereu formulate din nou, ceea ce, evident,
se putea face numai de céatre un singur slujitor, in cazuri normale de cdtre episcop..
La Ipolit («Traditio apostolica») numai episcopul rosleste rugiciunea euharisticd, cei-
lalti slujitori (prezbiteriul) intindeau miinile, impreund cu episcopul, asupra elemen-
telor euharistlice.

Siluatia aceasta se reflecta si in adundrile bisericesti, unde scaunul prezidential
esle ocupat de episcop, — lipsind acesta «scaunul ramine gol, prezbilerii ocupind locuri
de-a dreapta si de-a stinga lui. Conducerea adundrii revine episcopului, scrie Ignatie,
dar impreund cu prezbiteriul, Episcopul are presedintia dupd pilda lui Hristos sau a
lui Dumnezeu-Tatal, iar prezbiterul corespunde colegiului apostolic. De altfel insasi
judecata eshatologicd a lui Dumnezeu s$i Mesia nu-i prezentald in conceptia biblica,
lipsitd de «asesori», «Cind Fiul Omului va sedea in scaunul mdririi Sale, veli sedeca
si voi in doudsprezece scaune judecind cele 12 semintii ale lui Izrael» (Matei XIX, 28)
spune Hristos apostolilor. In pericopa euharistici de la Luca, motivul particip&rii la
judecatd este imbinat cu motivul comunitatii euharistice. «Ca s& mincati si sd beti
la masa Mea, intru imp&ratia Mea si sd sedeti in scaune, judecind...» (XXII, 30). Fireste,
la judecata divin&, rolul «asesorilor» se va reduce la rolul de martori oficiali in
procesul justitiei divine.

Alta este ins& situatia «asesorilor» in adunarea «ecleziei» pdmintesti. Aici «intii-
slitatorul» fiind un om muritor si supus greselii, funciia sa are permanent nevoie de
completare colegiald din partea membrilor presbiteriului, Episcopul este plecal sau
bholnav, presbiterii il inlocuiesc, la fel in caz de deces al episcopului.

Dupé Ignatie din Antiohia nu poate exista Bisericd fard ierarhie.

Episcopul, in Biserica crestind primard si prezbiteriul, in parohia de azi sint
realmente conducdtorii unei comunitati bisericesti locale,

Fireste, azi organul conducdtor al Bisericilor locale prezinti alte structurari.

Un f{ir istoric bine condus de autor. — (Prof, O. Bucevschi).

Prof. Dr. doc. Viadimir Dumitresicu, Sanctuarul de la Cdscioarele,.
in «Mlagazin istoric», VI {1972), nr. 5 (62), p. 68—70.

Poate este cea mai mare descoperire arheologicd de anul acesta, o descoperire:
intitulata artd si magie si pune in fata ochilor nostri un sanctuar si o picturda de acum
sase mii de ani. In aceasld conjuncturd nu ne mai mird «tiblitele cu scriere enigma-
ticd» de la Tartdria {Mures) si nici sanctuarele dacice de la Sarmizegetusa.

Sanctuarul de la Cascioarele de pe insula Ostrov (jud. Ilfov) a fost semnalat
cu incd patruzeci de ani in urmd, dar atunci mijloacele de datare nu aveau siguranta-
de azi. Acest sanctuar descoperit a dat nastere la interpretari si controverse : unul,
asemenea lui fusese descoperit in Anatolia.

Lasind la o parte arhitectura si modul de constructie este interesantd pictarea
lui cu «particularitdli exceptionale», iar una din incédperile sale ne oferd o splendida
frescd interesanta prin caracterul si semnificatia ei. Decoratia este alcdtuiti din motive
pictate cu dungi alb g&lbui pe un fond rosu mat destul de inchis. Lingd un perete
s-au mai gasit doud coloane de lut si o lavitd tot de lut pictate si ele cu aceleasi
culori. In afara acestora sint foarte multe ornamente si chiar medalioane plus «saple
rinduri figurate, alc3tuite din cite sapte perechi de triunghiuri».

Autorul aratd cd a existat si o alta civilizatjie inainte de cea reprezentatd prin
acest complex sacrificial, deoarece existd «cile o cladire destinatda cultului, iar lidita
ar fi fost destinatd stringerii ofrandelor».
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Se stie insd din istoria comparatd a religiilor c3 ocrul rosu, simbol al singelui
si vietii, era folosit din preistorie, albul este simbolul nevinovatiei, care se incunu-
neazd cu galbenul, simbolul divinititii, Num&rul de sapte, desi simbolic la evrei,
‘babilonieni si egipteni, apare in Biblie in Referalul cosmologic al lui Moise, iar cele
doud coloane sint fie simbolul genealogic, fie cultul fecunditatii: asa se explicd de ce
aulorul isi pune inirebarea cd ar fi in fata unui centru tribal.

L3sind la o parte parerile despre religie a diferitelor unghiuri de interpretare,
Prof. V1. Dumiirescu aratid cd: «Descoperirea resturilor unui sancluar asa de vechi
.la Dundre ne obligd sd ne modilicdm imaginea pe care ne-o fdcusem anterior despre
viata comunitatilor de acum cca. sase milenii la Dun&rea de Jos, lar faptul cd intr-o
asezare de la Radovanu, datind din aceeasi fazd tirzie a cunosculei culturi materiale
:neolitice Boian, situald la mai putin de 10 km nord de Cascioarele, nu s-au gasit
asemenea resturi — nici pereti pictati §i cu alit mai putin coloane de cult.. — s-ar
putea ca aici sd fi fost centrul unde se sadvirseau diferite ceremonii (religioase, sau
-tribale...).

Desigur, dacd tineam seama de faptul cd pind acum, pentru epoca neolitica,
nu se puta vorbi decit de cultul fecunditatii si al ferlilitadtii — ale c&aror intruchipari
‘{rebuie considerate nenumadratele statuete feminine, proprii culturilor din aceastd
perioadd si descoperite in toate asezarile acestei epoci din Romania si din tot sud-estul
‘Europei, ca §i din Asia anterioard — sanctuarul de la Cdscioarele reprezintd si pe
.aceastd linie, mai mult decit o noutate: o excepiionald surprizd arheologicid», ne asi-
.gurd cunoscutul arheolog roméan Prof. V1. Dumilrescu.

Autorul, circumspect, rdbddtor si increzdtor in noi surprize despre trecutul gliei
mnoastre strabune, incheie: «In orice caz, peniru noi, aceste opere, legate de unele
practici magice, constituie incd o dovadd a nivelului ridicat din punct de vedere
artistic la care se situau aceste populatii», — (Diac. P. I. David).

‘D. Protase, A existat la geto-daci conceplia greco-romand despre
«obolul lui Charon ?», in «Studii si cercetari de istorie veche», to-
mul 22, Nr. 3, 1971, p. 495—500.

Credinta cd sufletele mortilor in infern, la trecerea in lumea umbrelor de dincolo
-de Styx, trebuiau si dea un obol &6ohés obolus) bitrinului si neinduplecatului
luntras Charon {..— Xapwv), era larg rispinditd in anlichitatea greco-romani.

Pe teritoriul Daciei, incepind din secolul al V-lea i.e.n, si pind in secolul I e. n.,
se cunosc astdzi peste 50 de locuri in care s-au descoperit grupuri de morminte,
cimitire sau morminte izolate daco-getice, In covirsitoarea lor majoritate de inci-
neratie, plane sau tumulare, mormintele apartinind unor indivizi de toate virstele,
‘barbati sau femei apartinind luturor categoriilor sociale.

Analiza materialului arheologic documentar al acestor morminte i1 conduc pe
autor la concluzia cd punerea unui ban defunctilor, destinat lui Charon, este o practicd
‘funerard caracteristicd lumii greco-romane si cd ea nu a existat la daco-getii si apoi
la daco-carpii din regiunile carpato-dunarene.

Tinem s3 mentiondm c3 pinJ astdzi in datinile de inmormintare la poporul nostru
se pdsireaza acest obicei, insd in unele zone ale tarii este practicat, iar in altele
mecunoscut,

Considerdm c& esle si acesta un indiciu pentru a determina zonele de influents
autohtond daco-getd si zonele de influentd romand in structura etnografici a poporului
roman — (Pr. I. Ionescu).

Stefan Barsdnescu, Pagini nescrise din istoria culturii romdnesti
(Sec. X—XVI), Bucuresti, Editura Academiei Republicii Socialiste
Romaénfa, 1971, p. 303.

Prof. Acad. Stefan Barsdnescu este binecunoscut cilitorilor prin lucrdri si studii
-de mare valoare cu privire la trecutul cultural al romanilor. Retinindu-l scoala de la
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Cotnari, ca si alte aspecte ale istoriei invatimintului de la noi, concretizate in studii
privitoare la scolile de pe timpul lui Alexandru cel Bun si Stelan cel Mare, autorul
este un deschizidtor de drumuri in istoria invaldmintului nostru romanesc.

In parlea l-a, intitulald: «Din istoria culturii si a institutiilor instructiv-educative
romanesti din epoca sirdromand si a feudalismului timpuriu (sec. X — 1350)», autorul
se ocupd cu urmitoarele probleme importanle: Noi contributii cu privire la numele
poporului roman ; Problema limbii de culturd roméneascd feudald, Mindstirea de «c&lu-
g&ri greci» de la Cenad — o institutie de culturd veche roméaneascd ; Invatdmintul prin
predicd, cel dintii sistem de inv&timint de durald la roméni; Scoala de la Cenad
(Morissena), prima scoald de pe pamintul patriei noastre; Un vechi indiciu al grijii
penlru copii la roméni; Cele dintii opere ale antichil&tii clasice latine pe padmintul
patriei noastre; Episcopatele catolice din ldrile romdne si scolile lor; Cea dintii for-
mulare de idei pedagogice pentru educatia poporului roman si Popoarele vecine si
romanii sub raporlul dezvoltdrii culturii i al instilutiilor instructiv-educative din
punct de vedere comparativ.

in partea a doua «Din istoria culturii si a instilutiilor instructiv-educative din
tdrile roméne in epoca feudalismului dezvollat. Faza inlemeicrii si organiz&rii statelor
roméane — 1350—1488», autorul aduce elemente noi, deosebit de inleresanie pentru
istoria culturii roménesti, El se ocupd cu semnificalia filozoficd pedagogicd a culturii
teologice, apoi cu spiritul romanesc si cullura creslino-romand-primard, aducind pre-
lioase contributii. Tot acum autorul acordd o importantd legilimd constiintei latinitatii
la romani. Apoi, autorul dedicd mai multe studii elementelor de culturd pedagogicd
patristicd in tadrile romane in secolul al XV-lea, pregatirea cadrelor ecleziastice in tarile
romane in secolele al XIV-lea si al XV-lea, ardtind c&d pregidtirea de «anagnost» (citet)
este prima form&d de inv&tdmint de carte la romaéni.

In parlea a Ill-a: «Teorii sau doctrine despre cultura si institutiile instructiv-
educative din tdrile roméne in perioada feudalismului dezvoltal (1488—1561)», autorul
insumeazj citeva studii in strinsd legdturd cu istoria bisericeascd roméan& si cu dezvol-
tarea invatdmintului religios la roméni. Dupd ce se ocupd cu doctrina hesihasticd si cu
lectia de patriotism din «invatiturile» lui Neagoe-Vodd Basarab, autorul acordi o
atentie deosebitd lui «Grigore de Nazians si unor teorii de pedagogie din opera lui,
valorificate in secolul al XVI-lea in tadrile roméane», descrie «Scoala dasc¥lului sau
scoala de slavonie — scoald de bazd in secolul al XVI-lea in tarile romane», precum
si «Scoala de la Min&stirea Putna», care ajunge la maximy inflorire sub Stefan cel Mare
si apoi sub arhimandritul Vartolomei Mazareanul.

Aducind aceste contributii meritorii la istoria culturii romanesti, lucrarea Prof.
Acad. Stefan Barsdnescu se inscrie printre putinele opere de sintezd pe care le avem.
Ea intereseazd, in largd mé&surd, nu numai pe cercetdtorii laici, ci si pe cercet&torii
teologi. — (Pr. Prof, Petru Rezus).

Peter Atamnasov, Tipografia din Bucuresti a ieromonahului Lavrentie,
in «Revista bibliotecilor», XXV (1972), nr. 3, p. 171—175.

Pornind de la articolul lui L. Demény, Noi contributii la aclivilatea tipograficd
a lui Lavrenlie (in «Revista bibliotecilor» XXII (1969) nr. 4, p. 219—227), cercetitorul
bulgar P. Atanasov aduce in studiul de fatd noi dale care contribuie la o mai deplini
clarificare a aclivitatii tipografului ieromonah Lavrenlie.

Astfel, se precizeazd cd pind in prezenl in Bulgaria sint cunoscute trei exemplare
incomplete din Tetraevanghelul ieromonahului Lavrenlie. Dinire acestea, cel mai mare
interes stiintific il prezintd exemplarul p&strat in Biblioteca «Elenka si Kiril D. Avramov»
din Svistov, inregistrat la nr. 137 din inventar, care cuprinde prima pagini a coalei
in-folio pe care e tiparit epilogul tipografului Lavrentie. Acest exemplar, legat in
scoartd de lemn, are pe ultimul forzat o insemnare din care rezulti cd a apartinut luj
«popa lorgo» din satul Kilifarevo (regiunea Veliko-Tirnovo).

Exemplarul din Tetraevanghelul tiparit de Lavrentie la Bucuresti in 1582, aflat
la Svistov, este alcdtuit din 29 de caiete continind 198 de file. Dupd nltimul caiet,
se afld o fild pe verso cdreia figureazd urmatorul text al epilogului: «Pentru .ci cel
fn Treime inchinat a binevoit a umple Biserica Sa cu sfinte cdrti pentru glorificarea
si folosul cititorilor; drept aceea si eu ieromonahul Lavrentie am rtivnit cu ajutorul
Sfintului Duh si cu dragostea cea cdtre dumnezeiestile sfinte biserici, am scris aceasts
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de suflet mintuitoare carte, impatrity Bundvestire (Tetraevanghelie), pe care Sfintul
Duh prin gura apostolilor au revarsat-o penlru stiinta si indeplinirea glorificarii dum-
nezeirii cei una in trei fete inchinatd; in zilele binecinslilorului si de Hristos iubito-
rului Domnului nostru Io Alexandru voevod, in timpul arhiereului kir vlddica Eftimie;
pentru aceasta eu robul lui Dumnezeu si mai mic intre cdlug&ri ieromonah Lavrentie
si cu ucenicul meu lovan ne-am lrudit in orasul Bucuresti pe riul Colentina i am facut
mindastire (cu) hram Sf. proroc inainte mergéilor si botezator Ioan si intr-insa am facut
tipar; aceasta am facut zece ani pind cind am [dcut forme si matrije; $i am inceput
mai intii s& scriu cu mina, aceastd de suflet {olosiloare carle Tetraevanghel, De aceea
in genunchi plecindu-md m& rog... (rupt), cintind sau citind sau co-..».

Textul continud pe fila urmétoare, dar aceasta lipseste in exemplarul din Svistov
al Telraevanghelului. Cuvintul despdrtitor din lextul de mai sus dovedeste insad ca
fragmentul descoperit de L. Demény intr-un alt exemplar al Teiraevanghelului lui
Lavrentie, aflat in Leningrad, reprezintd sfirsitul epilogului amintit. Acest fragment
se prezinti asifel: ..«piind unde va fi.. (rupl) [gresil indreptaii si pe noi pentru
acestea... rupt) ne iertafi] si nu ne judecati, deoarece nu a scris duh sfint ci mina
de t&rind si duh pacatos si umil. Aceasta s-a sfirgit in anul de la nasterea lui Hristos
1582»,

In afard de dovedirea faptului cd epilogul in chestiune a fost scris pe doui
file, autorul articolului de faid face urmétoarele precizdri, care se desprind din lectura
acestui epilog (pe care il prezintd si in facsimil):

1. Locul de functionare a tipograliei — mindastirea «Sfintul Joan Botezdtoruls
de pe riul Colentina, lingd Bucuresti — esle Mind&slirea Plumbuita. Prin aceastd pre-
cizare se inliturd presupunerile anlerioare care pomeneau ca loc al tipariturilor lui
Lavrentie Brasovul sau alte localitafi ale Transilvaniei.

2. Colaboratorul lui Lavrentlie a fost un ucenic al acestuia, numit lovan, Asife],
se inlaturd presupunerile privind parliciparea la lipdriturile lui Lavrentie a diaconului
Coresi sau a altor tipograli din Transilvania.

3. Faptul c&, inainle de infiinlarea lipografiei, ieromonahul Lavrentie si ucenicul
sdu Jovan au «fdcut» (probabil au renovat) biserica «Sfintul Ioan Botezitorul» — iar
acest lucru s-a intimplat in timpul domniei lui Alexandru al II-lea Mircea (1568—1577)
$i sub mitropolitul Eftimie al T&rii Romdanesti (1569—1576) — duce la stabilirea datei
cind au inceput lucrdrile penlru infiin{area tipografiei. Bazindu-se si pe unele infor-
malii cuprinse in registrele de chelluieli ale orasului Brasov si confirmind ipoteza
suslinutd in aceastd privin{d de Gebhard Bliicher (Consideratii filigranologice asupta
Evangheliarului slavon al Iui Lavrentie, in «Revisia bibliotecilor», XXII (1969),
nr. 12), P. Atanasov stabilesie aceastd dati intre 1572—1573, adicd cu zece ani inalnte
de aparitia Telraevanghelului, Totodald emite ipoteza participarii domnitorului
Alexandru al II-lea Mircea si a mitropolitului Eftimie la infiintarea tipografiei iero-
monahului Lavrentie.

4. Insesi caracterele literelor executale de ieromonahul Lavrentie si ucenicul
sdu dovedesc cd acestia au depus o muncd de lung3d duratd pentru a executa matritele
§i a turna literele. Lavrentie era, in primul rind, un caligraf; el nu avea nici expe-
rienta, nici gusturile specifice unui tipogral. Caracterele literelor turnate de el sea-
m&nd cu cele scrise de mind. El a turnat doud categorii de litere: unele cu corp de
literd de bazi, altele cu corp de literd redus, iar acest fapt a dus la o foarte compli-
catd tehnicd a culegerii, precum §i la necesitatea de a turna numeroase variante
pentru aceleasi litere si semne, cerind mesterului tipograf si ucenicului siu ani inde-
lungati de munca.

In incheierea studiului sdu, P. Atanasov subliniazd ci partea introductivd a epi-
logului amintit corespunde intocmai epilogului Telraevanghelului slavon tipdrit la
1512 de ieromonahul Macarie. Sint schimbate doar numele si titlurile domnitorului
si inlocuite cu numele tipografului, Deosebirile se aratd numai cind incep relatdrile
privind zidirea minastirii si confectionarea caracterelor tipografice; acestea au dat
posibilitatea autorului sd aducd noi contributii cu privire la unele probleme legate de
tipografia ieromonahului Lavrentie. — (Pr. D. Soare).
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