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STUDII ŞI ARTICOLE 

Pr. Prof. Du rn i t r u S tă n i I o a e 

CARACTERUL PERMANENT ŞI MOBIL AL TRADIŢIEI 

Tradiţia, înţeleasă ca Tradiţie apostolică în sens larg, ,conţine toată 
propovăduirea şi toată activitatea apostolilor, raportate la Hristos, prin 
care, ca organe ale Duhului Sfînt, ei au adus la existenţă Biserica ca 
comunitate umană în Hristos şi ,au dat rînduielile fundamentale pentru 
dur-at,a şi pentru extensiunea ei. 

O parte din propovăduirea şi din rînduielile stabilite de ei a fost 
scrisă de ei şi constituie Sfînta Scriptură ; o altă p,arte a acestei ,propo
,., ăduiri şi cea mai mare parte din rînduielile prin care Biserica se men
ţine şi se extinde, constituie Tradiţia apostolică în sens restrîns. Tra
diţia în sens restrîns reprezintă mai ales modalităţile concrete date de 
apostoli pentru a aduce Biserica în viaţă, pentru ,a realiza comuniunea 
între -credinrioşi şi Hristos şi între ,credincioşii înşişi, modalităţi •oare 
sint normative pentru menţinerea şi pentru extinderea ei (Crezurile, 
dispoziţiile relative la taine, la cult, la organiz,area ierarhică, la viaţa 
credincioşilor). Intrucit -acesteia se repetau în practică, nu era necesar 
!'ă fie fix.ate în scris. Era necesar să se fixeze în sni's numai memoriile 
apostolilor referitoare la cuvintele şi la fap<tele Mîntuitorului Iisus Hris
tos, care s-au conservat astfel în Evanghelii; era necesar, pe lîn0,ă 
aceea, să se fixeze în scris anumite detalii prin care unii dintre apostoli 
au completat de la distanţă propovăduire-a lor orală şi au respins unele 
false interpretări ale unor învăţături şi unele abuzuri în ex;plicarea unor 
rinduieli cu privire La viaţa Bisericii (Epistolele) ; s-a socotit necesar 
sd se fixeze în scris numai o descriere a începutului şi a fo'rmei con
crete a unor comunităţi bisericeşti (Faptele Apostolilor) ,pentru orien
tarea altora şi pentru a deschide perspectivele vieţii Biserkii pînă la 
sfîrşitul istoriei (Apoc,alipsa). 

Tr,acliţia în sensul integral al cuvîntului reprezintă propovăduirea 
şi acţiunea normativă ,a apostolilor pentru concretizarea sau încorpora
rea revelaţiei în Biserică, pentru accept,area umană solidară a lui Hris
tos şi pentru .angajarea umanii într-o vi,aţă solidară în El. Tracliţ:a re
prezintă revelaţia întreagă a lui Hristos, sau pe Hristos însuşi, încorpo
rarea ei bisericească iniţială, normativă pentru toate timpurile. Trndi
ţia în sensul restrîns, ca parte sau formă nescrisă a ReveLaţiei, repre
zintă mai ales a-cţiunea apostolilor s,au a lui Iisus Hristos prin apostoli, 
plini de Duhul Lui, perntru concretizarea şi definitivarea revelaţiei în 
Biserică, oa adunare a oamenilor credincioşi în Hristos .. Dacă Evan
gheliile descriu mîntuirea obiectivă în Hristos, Tr,a<liţia conţine modali
tăţile mîntuirii subiective, care au fost .practic concretiz,ate prin apos
toli îndată ce oamenii s-au declarat gaiba să accepte mîn<tuireia. Tradiţia 
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reprezintă mîntuirna subiectivă în desfăşur,area e1 m istorie. Intre 
aceste două părţi ale Tradiţiei în sens larg, adică între Scriptură şi 
Tradiţie în sens restrîns nu se poate face o separaţie reală. Tr,adiţia în 
sens restrîns este punerea în pradică a Revelaţiei şi încorpor,area lui 
Hristos, în ·care culminează şi se concentre.ază ,toată Revelaţi,a şi ,con
tinuarea acestei practki şi prin ,aceasta ,acţiunea pentru constituirea 
concretă a Bisericii, ca încorporare a lui Hristos,- şi pentru continuarea 
ei. În acest sens nu e Biserică fără Tradiţie, pentru •că nu e Bi~erică 
fără Hristos care continuă să fie încorporat în Bi-serkă. Prin Tradiţie 
se întemeiază şi se menţine Biserka i-ar Biserica, la rîndul ei, este su
biectul Tradiţiei. Biserka ,are privilegiul că Tr,adiţia s,a, ca punere în 
practică şi încorporare a Revel,aţiei, derivă de la apostoli. Ca at,are, 
tradiţia ei este o interpretare originală şi autentică a Revelaţiei ,cu
prinsă în Scriptură, fiind în a·celaşi timp o prelungire încorporată a Re
velaţiei. 

Astfel, precum Tradiţia şi Scriptur-a erau una la început, la fel ele 
continuă să fie una în tot timpul Biseridi. Amîndouă reprezintă conti
nuarea propovăduirii şi acţiunii de atrncţie a oamenilor în Hristos şi a 
vie ţii lor în El, Biserica fiind conicretizarea sau încorporarea continuă 
a Revel,aţiei sau ,a Tradiţiei în sens l,arg. Această continuare prin trans
mitere a tmdiţiei în sens larg, sau a Revelaţiei încorporate în Biserică, 
este al treilea aspect al tradiţiei. Este ,aspectul menţinerii Tradiţiei 
apostolice, sau ,a lui Hristos însuşi, în timp. Propriu-zis, de ,abia ,prin 
acest fapt Revelaţia comunioată oamenilor şi concretizată oa o trăire a 
lui Hristos în Biserică, ia aspectul Tr,adiţiei şi abia prin aceasta Hristos 
implineşt-e rolul său pentru umanHatea istorică întreagă. In Tradiţie noi 
avem ded de o parte conţinutul revelat original, sau pe Iisus Hristos, 
de altă p,arte -actul transmiterii istorice a acestui conţinut şi amîndouă 
formează Biserka în continuarea ei. 

Astfel între Revelaţie ca conţinut care se mişcă pînă la concreti
zarea ei în Biserică, între Tr1adiţie şi între Biserică, nu se poate foce o 
separaţie. Tr,adiţia este Revelaţi,a încorporată prin credinţă în Biserică 
şi transmisă prin Biserică, sau ,ca Biserică. Revelaţia devine completă 
sau realizeâză scopul ei cînd e,a se. încorporează -ca Biserică ; ea con
tinuă efioacitate,a ei sub forma Tradiţiei încorporate Biseridi. Tradiţia 
este Revelaţia încorporată în Biserică şi pr-elungi.tă prin Bi,c:erică. Cînd 
o parte a Revelaţiei ,a fost fixată în scris, Biserica era deja constituită, 
graţie trnnsmiterii cuvîntului şi dispoziţiilor pline de credinţă ale apos
tolilor. Nid un fel de fix,are în scris nu epuizează tot ce se tr,ansmite 
5i este trăit între oameni şi nu asumă sarcina de a susţine comuni.t.atea 
creată între oameni prin Tradiţie. Căci în trammiterea prin oameni se 
transmite creclinţ,a celui ce f,ace transmiiterea şi ea naşte -credinţa în cel 
ce primeşte transmiterea. Tradiţia se transmite nu numai c-a un conţi
nut obiectiv, ci în transmitere se inserează coment1arul totdeauna nou 
al credinţei celui ce fo,ce transmiterea şi însăşi ,credinţa lui şi ,cu aceasta 
o parte din fiinţa lui. Această credinţă es,te transmisă şi ea, ha chiar 
se poate spune că ea constituie sufletul Tradiţiei, forţa ,care dă impuls 
transmiterii şi face să se ,accepte cu credinţă -ceea ,ce se tr,ansmite. Şi 
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,ea este în esenţă credinţa în Hristos care es,te însuşi ,conţinutul Tradi
ţiei. Căd credinţa exprimă legătura celui ce crede cu persoana şi cu 
.actele mîntuito,are ale lui Hristos, exprimă trăirea lui în Hristos. 

Teologul grec I. Romanides zice ,că «depozitul» ( 1tapaxa-ca &-fix"IJ) tr•a
diţiei, de care vorbeşte Sfîntul Apostol Pavel {I Tim. VI, 20 ; II Tim. I, 
14) este însuşi Cuvîntul în trup al lui Dumnezeu, căd el este depozitul 
neclinţei. «Acest depozit este centrul şi fiinţa Sfintei Tradiţii ,c,are s-a 
format şi se formează ,continuu din taina crucii şi învierii». Acest «de
pozit» presupune un donator, un dar şi un primitor al darului, care e 
totodată păzitorul şi transmiţătorul lui. Donatorul este Hristos, sau 
Dumnezeu prin Iisus Hristos, darul este de asemene.a Hristos. Primito
rul este profetul, apostolul, sfîntul sau oamenii îndumnezeiţi şi prin ei 
poporul lui Dumnezeu. Primind darul, profetul, apos•tolul, sfîntul văd 
însăşi slava sau împărăţia lui Dumnezeu în Hristos şi o trăiesc pe 
.aceasta, iar poporul crede ·a·ceasta. Dar vedere.a şi trăirea profetului, a 
apostolului, a sfîntului şi credinţa poporului lui Dumnezeu se datoreşte 
tot lui Hristos, producătorul ei prin Duhul Sfîrrt. Iar darul acesta văzut, 
trăit şi crezut este revelator şi mîntuitor în ,acelaşi timp ( opera de mîn
tuire a lui Hristos în ·cruce şi înviere). 

Hristos e «depozitul» ,activ, care se dă pe sine însuşi ca persoană 
dăruiitoare la infinit a bogăţiei Sale infinite c•elor ce o primesc şi se 
transmite pe Sine însuşi prin cei ce, după ce l-au primit, simt trebuinţa 
să-l transmită ,altor.a, sau depozitul însuşi, ca persoană ,a lui Hristos, 
miş,că pe cei ce l-au primit să-l transmită şi ,altor,a. E «depozitul» ,adiv 
şi personal care face activi şi pe cei ce-l primesc, mînîndu-i la comu
nicarea lui mai departe. E «depozitul» sau «moştenirea» (Efes. I, 14, 18) 
c:divă, care este în ,acelaşi timp persoana lui Hristos care se •comunică 
-ca moştenire. El are în sine o forţă de atracţie ,care îi f,ace pe cei •cărora 
li se revelează şi i se oferă să-l primească. E «moştenirea» cea mai 
scumpă care se vrea trnnsmisă şi moştenită din generaţie în generaţie. 
1n ,a·cest sens «traditio est Christum seu Filium Dei incarnatum per fidem 
tradcre». Sau, întrucît Hristos nu se comportă ,ca un obiect p•asiv în 
acţiunea transmiterii Lui prin credinţă, ci El însuşi este a.cela •care este 
activ prin Duhul Sfînt în ,această transmitere şi ,care procură credinţa 
în el, «trnclitio -est Christus seu Filius Dei incarnatus et resurrectus 
:semel ipsum per fidem seu per Spiritum Sanctum tracleri». 

Mitropolitul Atenagor.a al Eleii spune : «Tr,adiţia noastră nu este 
o simplă. învăţătură despre Dumnezeu, nici _o s,criere sau o sinteză de 
rr;ărturii despre venirea lui Dumnezeu ca om în lume, nid o formă sau 
-o noţiune statică ,a unor porunci etice, nici o colecţie de dispoziţii şi 
de reguli sfinte. Triadiţia noastră este creştină, este spiritul şi vi,aţa unei 
persoane. E,a este Hristos care s-a identificat cu viaţ,a şi ,cu lumina. Ea 
este harul şi adevărul, oalea şi mîntuirea şi răscumpăr,area împlinită 
pentru a face pe om· asemenea lui Dumnezeu, adică pentru îndumne
zeirea omului. Aceste elemente ale manifestării totdeauna vii ale lui 
Dumnezeu-Omul ,au fost transmise prin Hristos şi ,prin ,apostoli şi prin 
succesorii lor şi constituie totalitatea Revelaţiei creştine sau a Tradi-
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ţiei. Aceasta a 1ajuns la noi în toată plenitudinea prin Tradiţia păs,tr,ată 
de Biserică» ( Tradiţie şi tradiţii, în : 'A 1t6cr't0Ao<; 'A vopfoc;, Constantinopol, 
nr. 614-620, aprilie-mai, 1963). 

Tradiţia nu este numai mărturia despre mîntuirea obiectivă reali
zată pentru noi de Hristos, ci Hristos însuşi în ,acţiunea Sa ,continuată 
în membrii Bisericii în cursul timpului prin Duhul Sfînt pentru transpu
nerea mîntuirii obiective în mîntuire subiectivă prin propovăduire şi 
prin taine acceptate prin credinţă. Această acţiune a început prin pro
povăduirea şi ,a,cţiunea apostolilor, dar şi prin Duhul lui Hristos lucrător 
în ei, şi ea s-a arătat în rodurile produse în credincioşi, în viaţa Bise
ricii, aceleaşi la începutul Bisericii şi în tot -timpul Bisericii. Dacă Hris
tos ne-ar comunica rodul actelor sale mîntuitoare numai prin cuvîntul 
Său şi prin cuvîntul despre El, în sensul protestant, Scriptura ar avea 
în ea tot ,ce ne este necesar pentru mîntuire. Dar Hristos ni se comu
nică şi prin taine, prin credinţa şi prin doxologia Bisericii şi aceste mo
duri de comunicare, -inaugurate în timpul Apostolilor, n-au putut fi de
scrise integral în Scriptură, d au fost transmise prin practica Bisericii. 
Toate ,aceste moduri de comunicare ,a lui Hristos şi de trăire integrală 
a lui constituie Tradiţia. 

Se poate vedea că transmiterea lui Hristos în acest fel nu e numai 
un act de coborîre a lui Hristos odată revelat, apoi înălţat la cer ; ,adică 
nu e numai un ad ,al coborîrii Sale din cer pe pămînt, ci şi un act de 
transmitere orizontală de la generaţie la genernţie, în cadrul Bisericii. 
care este ,comuniunea în care este încorporat Hristos. Pentru aceasta 
s-ar putea defini Tradiţia într-un fel mai complet spunînd : «traditio 
est Christus semel ipsum de generatione ad generationem in Ecclesia 
traderi». 1n aceasta constă în acelaşi timp persistenţa Bisericii ca co
munitate continuă în Hristos. 

Actul orizontal ,al transmiterii conţine în sine actul coborîrii spi
rituale a lui Hristos prin Duhul Sfînt, sau ele formează un singur act. 
Prin actul orizontal se produce evenimentul vertical al coborîrii şi să
lăşluirii lui Hristos în suflete. Ele nu pot fi separate. Fără îndoială, 
transmiterea şi primirea orizontală a propovăduirii şi a rînduielilor pri
vitoare la taine şi la vi,aţa credincioşilor trebuie să fie practicată prin 
credinţă, pentru •a ,aduce şi menţine pe Hristos în suflete şi pentru ca 
credincioşii să poată creşte în Hristos şi la o ,asemănare tot mai mare 
cu el ; numai împreună ele formează Tradiţia. Pentru aceasta e greşit 
să se reducă Tradiţia la o sumă de propoziţii şi de reguli transmise ex
terior de la o generaţie la· alt.a. Ele po'l fi considerate Tradiţie numai 
întrucît prin ele este indicat conţinutul spiritual comunicat prin ele, 
cîncl ele sînt primite prin credinţă. Pentru aceasta Biserica este susţi
nută de rîul interior al harului, ele tran,smiterea lui Hristos ,cel viu prin 
cuvintele despre el şi prin rînduielile cu privire La taine şi La viaţa în El. 

In ,alţi termeni, Tradiţia, oa sumă de propoziţii şi de rînduieli exte
rioare, are ca suflet transmiterea interioară a lui Hristos şi primirea Lui 
prin ,credinţă. Credinţa este aceea care formează puntea interioară în
tre Hristos şi omul care-L acceptă şi între oamenii între care se face 
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transmiterea Tradiţiei iar această ·credinţă se produce prin Duhul Sfînt. 
Dar Hristos oare se comunică prin credinţă, lucrată de Duhul Sfînt, pro
duce •credinţa printr-un credincios oare transmite Tradiţi,a altui om. Nu
mai printr-un credincios care transmite Tradiţia, Duhul Sfînt face să 
treacă credinţ,a la un alt om. Aceasta înseamnă că numai prin Biserică 
se continuă Biserica, se transmite cu adevărat Tradiţi,a. Duhul Sfînt este 
acela ·care foce ,c,a· omul ce.re transmite şi omul care ,a,cceptă -cuvîntul 
despre Hristos şi rînduielile sacramentale să transmită prin ,a,cestea şi 
credinţa şi acela care le primeşte p-e ,acestea ,să primească şi credinţa. 
Numai în urma coborîrii Duhului Sfînt în ziua Cincizecimii Sfîntul 
Apostol Petru a putut tr-ansmite prin cuvînt şi prin botez credinţa în 
Iisus Hristos k1 3.000 de oameni şi aşa a putut lua existenţă -concretă 
Biserica. Continuarea Biseridi este o transmit2re continuă a credinţei 
produsă ele Duhul Sfînt prin transmiterea cuvîntului şi a t,ainelor. 
A~eastă transmitere este o Cincizecime continuă, înţeleasă ca o cobo
rîre a Duhului Sfînt şi ca o transmitere a cuvîntului şi a T,ainelor în ace
laşi timp. fără Duhul Sfînt m1 s-,ar produce decît o transmitere exte
rioară a Cuvîntului sau a unei forme exterioare a tainei. Acolo unde nu 
se transmite credinţa, nu există Tradiţie şi nu există Biserică. Tr,ansmi
terea -credinţei şi continuarea Bisericii este op·era Duhului Sfînt. Dar 
Duhul Sfînt lucrează prin cel ce tr.ansmite şi prin 1cel ce ,primeşte cuvîntul 
despre Hristos şi tainele, creînd între ei comuniunea în ·credinţă. Tra
diţia se transmite în comuniunea Bisericii, prelungind ia-ceastă comu
n\une. Apostolii erau şi ei o Biserkă formată prin •cuvîntul lui Hristos 
în cursul celor trei ,ani de viaţă în preajma Lui şi ,prin coborîrea Duhului 
Sfînt asupra lor. 

Dat fiind ·că Dnlml Sfînt e"ste a-cela care atrage şi ţine prin Tr,a
clitie oamenii în Biserică, s-ar putea spune 1că nu oamenii singuri sînt 
aceia care ţin şi transmit Tradiţia, d Duhul Sfînt este acela oare îi ţine 
în Trncliţie şi transmite tradiţia prin ei. Oamenii nu mai colaborează la 
această lucrare a lui Hristos prin Duhul Sfînt _în ei. Numai pentru că 
Cel ce s-a întrupat, s-a răstignit, a învi,at şi s-a înălţat la cer, înfăptuind 
în Sine Revelaţia integrală a lui Dumnezeu, sau a iubirii Lui, rămîne în 
legătură ontoloqkă şi dinamică, sau spiritual ontologică cu umanitatea 
istorică şi mai ales cu Biseric.a, se prelungeşte ,comuniunea oamenilor 
în El prin credinţă, s,au prin Tradiţie. Biserioa se întinde ,pînă la El, sau 
El însuşi, fiind în cer, se găseşte în inima Bisericii, constituind legătura 
între membrii ei. Actul Său de ·coborîre verticală şi de unifkare a cre
dincioşilor în El se produce prin Biserică, prin .actele Tradiţiei, prin care 
se prelungeşte de-a lungul generaţiilor Revelaţi,a şi acţiunea de mîn
tuire şi de recapitulare a oamenilor, înfăptuită prin Hristos, avîncl ca 
rezultat, dar şi ca mediu ,al acestei acţiuni Bisericia. 

Biserica este o realitate orizontală şi în a,ce].aşi timp ea are o di
mensiune verti'cală, pentru că este o ,comuniune orizontală şi în acel,aşi 
timp verticală între cei ce -cred întrudt aceştia sînt uniţi nu numai ori
zontal între ei, ci şi vertical în Hristos ; prin ea Hristos ţine ,activă şi 

vie revelaţia sau prezenţa şi ,a,cţiunea mîntuitoare şi unifioatoare a sa. 
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Sau Biserica este Hristos ca Revel,aţie încorpor-a-tă sau ca prezenţă şi 
eficadtate ,prelungită a Sa între oameni ca Tradiţie. Comunicarea ver
ticală a lui Hristos în Biserică este în acelaşi timp o comunicare orizon
tală. El este cu ,aceia care propovăduiesc şi-L comunică prin taine şi S"' 

comunică El însuşi prin cuvintele şi prin actele acestora. El este cu Bi
serica pînă l,a sfîrşitul timpului, fiind to-todată la dreapta Tatălui. 

Acţiunea divină care a implantat Revelaţia lui Hristos în suflete şi 
a fondat prin ea Biserica, este activă şi în transmiterea Revelaţiei sau 
a lui Hristos care lucrează mîntuirea şi unitatea credincioşilor in El, ca 
Tradiţie în Biserică. 

Hristos împlirreşte actul Său de coborîre prin Duhul Sfînt în su
flete prin orizontalitatea propovăduirii şi a actelor exterioare ale tradi
ţiei, pentru că ,aceste -acte au în ,acelaşi timp o dimensiune verticală prin 
sensul lor şi prin harul pe care ele îl aduc acelora care le primesc cu 
credinţă. Uniunea intimă între aceste două dimensiuni se arată în faptul 
că nu se poate spune care dintre ele atinge cea dintîi sufletele. Noi n-am 
putea să primim •cu convingere propoziţiile tradiţionale ale pro;:iovă
duirii creştine şi actele ei s,a,cramentale n-ar aduce harul Botezului şi 
al altor taine fără credinţa generaţiei care le transmite şi a acelora care 
le primesc. Iar această credinţă trece ele la un om la altul sau de la o 
gener,aţie l,a alta prin Duhul lui Hristos. 

Dar dacă noi n-am deschide urechea şi inima la aceste acte orizon
tale, n-ar exista ocazia şi mijlocul pentru inima noastră ,de a se umple 
de credinţă şi de harul ,adus prin ele. Căci nu s-ar realiza o comunicare 
de l,a credincios la credincios şi fără această ,comunicare nu s-ar efectua 
acţiunea Duhului Sfînt prin care El face să nască credinţa în omul care 
ascultă cuvintele şi primeşte actele tradiţiei. Noi trebuie să admitem că 
numai în ambianţa Biserkii se mişcă, în conti1rnare, datorită credinţei 
neîntrerupte ,a ,antecesorilor noştri, pornind de la apostoli, puterea lui 
Hristos sau Duhul Sfînt care ne face să primim propovăduirea şi tainele, 
sau Tradiţia apostolic&, simţin rl în ele, prin credinţă, această putere a 
lui Hristos. • 

Cînd Tradiţia este înţeleasă şi practicată într-o măsură ex,agerată 
şi în cercuri largi în mod simplu ca o tradiţie orizontală sau exterioară, 
se cade într-un formalism obositor şi fără un ,conţinut viu, care este în
făţişat în învăţătura Bisericii oa o necolaborare a credinciosului cu harul, 
datorită faptului că colaborarea este aceea care ,aprinde harul, 
după cuvîntul Sfîntului Apostol Pavel (II Tim. I, 6). în aceste cazuri se 
caută înnoirea Tradiţiei fie prin schimbarea limbajului şi a rînduielilor 
ei, fie prin efortul de a regăsi evenimentul vertical al întîlnirii ,cu Hris
tos în Duhul Sfînt prin credinţă în aceste forme exterioare, ,adică prin 
efortul reînnoit al colaborării cu harul. 

Pentru a afla care ,este modul în oare noi putem regăsi experienţa 
vie a conţinutului tradiţiei, în timpul nostru cînd se manifestă o anumită 
nemulţumire cu formalismul Tradiţiei, vom înfăţişa pe de o parte mai 
in concret ·conţinutul Tr-a-diţiei, pe de altă parte formele exterioare oare 
îl exprimă şi îl transmit. 
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1. Conţinutul interior al Tradiţiei este Hristos cel întrupat, răstig
nit, înviat şi înălţat, sau Hristos care ni se comunică în Sfîntul Duh şi 
prin aceast,a ne conduce la mîntuire, întrucît ne unifică în El prin cre
dinţă şi ne conduce la desăvîrşirna noastră în Dumnezeu. Prin aceasta 
conţinutul Tradiţiei este plenitudinea vieţii divine în forma umană care 
ni se comunică, ,pe care noi o trăim cînd primim ,cu credinţă ,propovă
duirea şi rînduielile ei. Această plenitudine nu admite schimbare, dec,ît 
cu preţul căderii din ea. Această plenitudine trebuie să fie păstrată în 
toate timpurile. Omul nu poate •concepe ceva mai plin decît ea, nu poate 
concepe o altă desăvîrşire decît a·ceea pe care o poate avea în ea, pe 
care Hristos, ca plenHudine divino-umană care conduce ,pe fiecare cre
dincios la asemănarea cu El şi la o unire perfectă cu El, ne-a pus-o la 
dispoziţie. Rămînînd în această plenitudine, Biserica şi membrii ei nu 
se menţin într-o imobilitate, ci într-o mişcare continuă de desăvîrşire. 
Această plenitudine nu ne lasă să devenim nemişcaţi, pentru că nicio
dată noi nu terminăm să ne f.acem mai conformi cu ea, mai •conformi cu 
infinitatea divină în forma umană, prezentă în Hristos şi comunicată 
prin El. 

Sfîntul Apostol Pavel, numind pe Hristos «moştenirea» noastră a 
tuturor, vorbeşte despre «bogăţia sl,avei moştenirii Lui în sfinţi» şi des
pre «mărimea covîrşitoare a puterii Sale pentru credincioşi ►► ( Efes. I, 18) 
sau desprE; «lungimea, lărgimea, înălţimea şi adîncimea», şi despre «iu
birea lui Hristos care covîrşeşte toată cunoştinţa», destinartă să umple 
pe credincioşi s,au Biserica «de toată plinătatea lui Dumnezeu» (Efes. 
III, 18-19). 1n comparaţie cu această plinătate în perspectivă, noi trăim 
pe pi:imînt numai într-o ,arvună a lui Hristos, oricît ar spori această ar
vună în noi (Efes. I, 14) şi oricît ne-ar deschide ea perspectiv,a infi
nitului. 

Tradiţi,a ne mişcă continuu mai departe în experienţa moştenirii in
finite •care este Hristos. Fiecare mişcare a noastră şi a Bisericii pe plan 
spiritual, în cunoştinţă, în ,activitate, în viaţă, se realizează în com
pasul infinit al acelui,aşi conţinut al Tradiţiei şi pe calea bine rînduită 
spre şi în acest conţinut infinit. Fiecare poate experia din această moş
tenire pe măsura sa spirituală (avilA61w~ hci:::vc4J) spun Sfinţii Părinţi. Fie
care exprimă experienţa sa după posibilităţile sale. Şi toate aceste ex
perienţe şi aceste expresii se adaugă la expresiile din trecut ale tradi
ţiei şi măresc volumul acestor expresii, spre folosul tuturor. Dar toate 
•aprofundează acel,aşi conţinut al Tradiţiei. 

Dincolo de a·cest conţinut al Tradiţiei noi nu putem trece. A ieşi 

din ea, alături de ea, înseamnă a ieşi din oalea creşterii fără sfîrşit. Toate 
ereziile, toate speculaţiile, în loc să deschidă perspectivia unui progres 
mai bog,at, mai prelungit, ,au redus perspectiva dată în plenitudinea tra
diţiei apostolice. 1n felul ,a,cest,a s-ar putea spune ·că tradiţia este tot
odată calea prin care se înaintează spre şi în conţinutul infinit al reve
laţiei, sau în infini,tatea div-ină de formă umană a lui Hristos, descrisă şi 
comunicată prima daită oamenilor de căit.re apostoli. Fără această cale ar 
fi imposibil să ne descurcăm în infinitatea Revelaţiei. 
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In acest sens tradiţia apostolică nu po.ate fi numito. st,atică, sau con
servatoare, chiar dacă nu se schimbă. In ea se găseşte izvorul ,oare îm
pinge spre o mişcare fără sfîrşit, există în ea conţinutul inepuizabil, care
ne antrenează totdeauna mai dep,arte. Acest conţinut poate fi numit 
permanent, tocmai întrucît el este inepuizabil de bog,at, de viu şi de di
namic. El poate fi permanent dar nu static sau conservator, pentru că 
el nu ne ţine în aceeaşi stare spirituală. El este permanent, pentru că 
satisface întotdeauna trebuinţ,a noastră de înaintare, pentru că ne mină 
totdeauna mai departe, pentru că este izvorul ,căutării noastre nesfîrşite. 

Fără îndoială în scopul ,acesta trebuie trăită interior fiecare for
mulă dogmatică, fiecare expresie liturgică, fiecare regulă de viaţă creş
tină. Dacă ele sînt înţelese şi trăite în ,conţinutul lor interior ele îşi des
coperă acest curs ; fiecare taină întreţine această desfăşurare. 

Dogma Sfintei Treimi este sursa de putere a înaintării noastre spre 
iubirea perfectă între o·ameni, niciodată deplin atinsă ; dogma întrupării 
Fiului lui Dumnezeu, a răstignirii ca pildă a depăşirii egoismului, a în
vierii, ,cu perspectiva eshatologică a comuniunii desăvîrşite, deschisi:i 
pentru noi şi obţinută de sfinţi, ne-au făcut accesibilă această năzuinţă 
spre iubirea desăvîrşită, aş,a cum este realizată din eternitate în Sfînta 
::freime. Botezul deschide pentru credincios calea progresului său fără 
sfîrşit în uniunea cu Hristos, în ·conformarea sa cu modelul omului de
săvîrşit care este în ,acel,aşi timp Dumnezeu, Euheristi,a ajută pe credin
cios de fiecare dată să meargă mai departe în unirna cu Hristos cel răs
tignit, înviat şi înălţat la cer. Laudele lui Dumnezeu, rugăciunile, au ace
laşi rol în ,dezvolt,area creştinului, pentru progresul comuniunii credin
cioşilor în Hristos, pentru profilul spiritual al Bisericii. Chiar !2anoanele, 
care nu sînt leg,ate de anumite împrejurări provizorii, ajută pe •credin
cioşi să înainteze pe ,această cale. Căci cla•că dogmele arată punerea lui 
Dumnezeu la dispoziţi,a noastră cu toată bogăţia Lui de daruri, canoa
nele reprezintă formele colaborării •credincioşilor cu harul lui Hristos, 
·ca condiţie ,a adevăratei creşteri în El. Dacă dogmele arată perspecti
vele supreme ale credinciosului, canoanele indkă calea pe care trebuie 
să înainteze spre aceste înălţimi. Canoanele implică o anumită viziune 
a credinciosului : viziunea credinciosului care vrea să se realizeze în 
Hristos. Fără ele dogmele ar ,arMa o înălţime pentru admir,aţi,a poetică, 
un spectacol frumos, nu o înălţime accesibilă credinciosului, o înălţime 
la care omul poate ,ajunge urmînd indicaţiilor •eanoanelor. Desigur, ca
noanele indică o cale strîmtă, dar ,această cale este singura pe ,c,are se 
poate urca spre infinit. 

Conţinutul Tradiţiei este permanent, pentru că este totdeauna nou, 
dinamic, pentru ,că este infinit. El devine st,artic dnd nu mai este sesizat 
şi însuşit prin viaţă. Pentru a descoperi dinamismul său trebuie desco
perit în infinitatea lui vie, prin practică, prin evlavie, prin efortul de a-l 
asimila. 

2. Dar se naşte întrebarea : această descoperire nu este ea împie
dicată prin formele în oare conţinutul infinit şi viu al Tradiţiei a fost 
exprimat pînă azi? In acest caz n-ar deveni necesară înnoire3 formelor 
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care au exprimat pînă azi acest conţinut? Dar ,ar fi uşor să se găsească 
forme noi, deplin adecv,ate infinităţii vii ,a conţinutului Tradiţiei, dat 
fiind •că formele moştenite nu sînt decît formele în care a fost exprimat 
la origine conţinutul infinit ,al Revelaţiei însăşi ? Se poate separa între 
un anumit conţinut, în acest caz între conţinutul infinit şi bine orînduit 
şi structurat divino-uman al Revelaţiei transmise ,c,a tradiţie, şi formele 
care au exprimat de la început acest conţinut ? 

De obicei cea mai mare parte din acei,a care vorbesc de o înnoire 
a Trndiţiei se referă la aceste forme, la partea ei exterio,ară, fii_nd de 
acord că •conţinutul ei nu poate fi schimbat. Această par:te trebui~ s·chim
bată zic în general aderenţii înnoirii, în vreme ce conţinutul Tradiţiei 
trebuie menţinut totdeauna, oa un •conţinut dinamic, întrucît este infinit 
în esenţa sa. 

Faptul că la un moment dat există sentimerrtul că nu se mai poate 
avea prin formele vechi experienţa vie a conţinutului viu şi infinit ai 
tradiţiei, adică ,aceste forme nu mai pot stimul,a colabor,area credincio
sului cu harul, a fost explkat prin diferite ,c,auze : fie prin faptul că ter
menii şi rînduielile prin care s-•a făcut pînă acum transmiterea conţinu
tului Tradiţiei au fost obiectiv depăşite prin progresul limbajului şi al 
formelor de ·exprimare umană ; fie prin faptul că înşişi credincioşii au 
devenit organic insensibili la conţinutul însuşi ,al Tradiţiei din cauza 
schimbării mentalităţii lor; fie, în sfîrşit, prin faptul că oamenii de azi 
nu mai vor să se ang,ajeze pe calea realizării chipului de credincios în
făţişat de Tradiţie, sau realizat în Iisus Hristos. 

Dar se poate o,are afirma atît de simplu că oamenii au devenit toti 
şi definitiv insensibili la ,conţinutul tradiţiei bisericeşti, sau că ei nu mai 
sînt capabili de efortul de a-şi însuşi acest ,conţinut? Aceasta ar în
semna ·că ei ,au suferit o mutaţie în însăşi esenţ,a lor, care constă, după 
toată experienţa, în deschiderea pentru absolut, pentru infinitul trans
cendent, sursa ,adevăratului infinit, pentru ,progresul lor spiritual în uni
rea cu acest absolut. Este necesar numai să li se pună în evidenţă v,alo
rile autentice spre care se pot înălţa, însuşindu-şi continutul viziunii 
creştine şi rînduielile prin care pot înainta în acest infinit al desăvîrşirii 
creştine. Căci este incontest,abil că în • orizontul imanent şi fără înfrî
narea pasiunilor egoiste, recomandate de regulile disciplinei spirituale 
creştine omul nu se po,ate realiza cu adevămt şi nu poate creşte în eter
nitate. 

S-ar putea reduce atunci insensibilitatea credincioşilor c.le ,azi faţă 
de conţinutul Tradiţiei, în ultimă analiză, numai la fautul că formele 
tradiţiei au fost depăşite ,prin felul nou al creştinilor de a exprima un 
astfel de conţinut şi căile înaintării spre el. 

Ne-am găsi deci în faţa unei ruperi a solidarităţii între transmiterea 
exterioară ,a termenilor şi a rînduielilor Tradiţiei şi între evenimentul 
vertical ·al întîlnirii cu Hristos, din cauza ap,ariţiei unei anumite opa
cităţi a acesrtor termeni şi a acestor rînduieli pentru omul de azi. 

Dar ni se p,are că nu se poate vorbi într-un mod aşa ele simplu nici 
despre o inadecvaţie sau de opacirt:aite a termenilor şi a rînduierilor moş
teni te ,ale tradiţiei în raport cu conţinutul ei şi deci de obstacolul pe care 
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aceşti termeni şi aceste rînduieli le-ar reprezenta pentru trăir,ea conţinu
tului Tr,adiţiei. 

E ,adevărat că formele pot da la un moment dat impresia că sînt 
golite de conţinutul lor. Dar trebuie distins totdeauna ,între adecvaţia 
teoretică ,a formelor l,a conţinutul lor infinH dar bine structurat şi între 
netransparenţa lor în raport cu ,acest conţinut din cauza absenţei unei 
credinţe vii. Numai credinţa este aceea care face expresiile teoretice 
ale conţinutului Tradiţiei Bisericii mijloace utile pentru asimilarea aces
tui conţinut şi ded numai ,absenţa sau slăbirea credinţei le face netrans
parente. Dovada este că aceleaşi forme ale Tradiţiei, oare sînt declarate 
uneori inapte de a produce roade, au produs altădată viaţ,a spirituală 
şi o produc şi astăzi în mulţi din creştinii ortodocşi. Astfel, •ceea ,ce 
este necesar nu e schimbarea formelor tradiţiei, ci pr,acitkarea lor cu 
credinţă. 

Înainte de a arăta ,aceasta, vom anticipa puţin faptul că pentru a 
regăsi conţinutul Tradiţiei prin viaţa noastră nu e necesar să recurgem 
la înlocuirea formelor vechi ale Tradiţiei prin forme tot,al noi. 

Teologul luteran Skydsgaard susţine •că o reînnoire a Tradiţiei nu 
poate fi realiza·tă dedt prin părăsirea ei şi prin revenirea la Sfînta Scrip
tură. Această metodă se găseşte la însăşi originea protestantismului. 
Numai prin revenirea la cuvîntul lui Dumnezeu se poate demitiza tra
diţia, spune Skydsgaard (Bcriture et Tradition, un probleme resolue? în 
«Irenikon:.-, nr. 4,/ 1969, p. 448). 

Dar s-ar putea zke că omul credincios modern se :poate găsi chiar 
şi în faţa Scripturii în aceeaşi insensibilitate în ,care se găseşte în f.aţa 
propovăduirii şi rînduielilor tradiţiei. Ni se ip.are ,că însuşi •creştinul de 
astăzi se ,sensibilizează mai mult în faţa celor c,are trăiesc cu adevărnt 
conţinutul tradiţiei, cum îl trăiau sfinţii, sau 1cum îl trăiesc unii creş
tini de azi. Ne pare deci, în general, că problema înnoirii Tradiţiei constă 
în înnoirea vieţii noastre în spiritul Tradiţiei prin credinţă şi nu în cău
tarea de noi forme exterioare ale Tradiţiei. 

Cuvîntul lui Dumnezeu exerdtă puterea sa asupr,a sufletului numai 
cînd e crezut, cînd e apUoat în viaţa ·celui ce-l ·cunoaşte şi e transmis ca 
o mărturie ,a credinţei mie altora, în consecinţă în ,ambianţa Biseridi 
şi a relaţiilor dintre credincioşi, s,au în actul transmiterii vii oare nu 
este numai o transmitere orizontală, ci are în sine şi dimensiunea ver
ticală. 

Pe calea a-ceasta, adică prin ·cuvînt şi prin taine trăHe şi transmise 
cu credinţă, s-a năs·cut Biserica şi ,a continuat să existe şi să se extindă, 
nu prin citirea Scripturii. Nu prin ,cuvîntul însuşi, indiferent oare ar fi 
acest cuvînt, ci prin ·credinţa prin •care sînt trăite cuvîntul şi Taina şi 
sînt tr,ansmise, este tr.adiţia vie. Nu scriptura ,a fost la început, ci ,cu
vîntul viu, transmis prin ,apostoli, odată cu administrarea t,ainelor, însu
fleţiţi de credinţa lor, adică tradiţia vie. 

Am văzut -că Duhul Sfînt este acela care lucrează între ,cel 1ce ,crede 
şi cel ce ascultă cuvîntul transmis prin el şi acceptă ,a1cest cuvînt prin 
credinţă. Duhul Sfînt este •acela -care lucrează în ,actul tr,ansmiterii, dnd 
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ea nu este numai o transmitere a unui cuvînt conceptual ci şi a unui 
cuvînt al credinţei, acompaniat sau urmat de taine. Desigur, credinţa 
se naşte şi în cel ce citeşte scriptura, dar nu ca o sumă de cuvinte teo
retice, ci oa cuvintele lui Hristos cel viu, s,au ·ca cuvintele-mărturii ale 
apostolilor şi ale ,altor personaje biblice, •ca eJGpresii ale credinţei lor, ca 
transmitere a vieţii pline de credinţă a persoanelor •care o mărturisesc 
către altele. 

Dar de obicei nimeni nu ajunge la credinţă, intrînd izolat în cont•act 
cu Scriptur,a, ci ajutat de mărturia vie ,a unora sau mai multor contem
porani care crnd, adică prin tradiţia vie ajunsă pînă la el în Biserică, 
transmisă prin credinţa generaţiilor şi prin interpretarea şi aplicarea ei 
în viaţa lor, credinţă moştenită de La ,antecesori. Duhul realizează tr,ans
miterea credinţei prin omul ·care-şi comunică fiinţa lui plină de cre
dinţă prin cuvintele sale. Tr,ansmiterea nu este numai o tr.ansmitere 
obiectivă ele credinţă, ci o transmitere a umanităţii îmbibate ele credinţă 
a celui care le transmite. Credincioşii se leagă între ei în Hristos pentru 
că se dau ei înşişi unul altuia, în Hristos. 

RezuHă deci că reînnoirea Tradiţiei se produce mai degrabă prin ea 
însăşi, cînd ea e trăită prin credinţă de oamenii credincioşi care o trans
mit şi o ,acoeptă. Şi întrucît aceasta ,are loc în sînul Bisericii, numai în 
sinul Bisericii se poate înnoi Tradiţia. Astfel noi socotim ,că formalismul 
tradiţiei, care înseamnă incapacitatea ,credincioşilor de ,a sesiza şi de a 
trăi conţinutul ei viu prin termenii şi rînduielile moştenirte, nu poarte fi 
depăşit prin schimbarea formelor înseşi, căd ,aceasta ar putea însemna 
o adaptare a cadrului ei exterior la sărăcia credinţei unui moment isto
ric, adică o renunţare definitivă la menţinerea ei •oa un ·cadru ,care poate 
deveni clin nou un mijloc transparent şi comunicant al ,credinţei întregi 
în Hristos, pe ,care a•cest cadru o exprimă. 

Prin căderea în l,atura formală a Tradiţiei s-a căzut din legătur,a vie 
dintre credincioşi în Hristos prin credinţă, s-a •căwt din conţinutul ei 
care este Hristos, s-a căzut din plenitudinea ei. Prin schimbarea limba
jului şi a rînduielilor Tradiţiei ,credincioşii nu fa.c decît să adapteze for
mal şi exterior însuşi conţinutul Tradiţiei La sărăcia credinţei lor. Pro
testantismul cu succesiunea lui neîntreruptă de şcoli teologice pînă la 
secularismul de azi, este un exemplu. Dacă aluneoarea în formalismul 
Tradiţiei este o cădere din plenHudinea ei, redesicoperirea conţinutului 
ei interior sau trăit prin credinţă, fiind o adevărată reînnoire a Tradi
ţiei, este în acelaşi timp o revenire la tradiţie. 

Reînnoirea Tradiţiei nu e deci altceva <lecit redescoperirea prin 
credinţă şi prin viaţă a conţinutului ei viu, care este Hristos răstignit, 
înviat şi înălţat la cer. Este voinţa de a ne face ,asemenea acestui Hris- • 
tos prin viaţa noastră. Noi am făcut, de exemplu, din mărturia lui Hristos, 
o teologie teoretică sau specul,ativă, o teologie neîntrupată în viaţa 
noastră; ,din doxologie şi din t·aine, oa mijloace de realiz,are şi de dez
voltare a legăturii noastre cu Hristos cel viu, am fă,cut reguli pur ri
tuale, orientînd atenţia noastră exclusiv spre •corectitudinea exterioară, 
părăsind starea de rugăciune şi de invo-care a lui Dumnezeu şi socotind 
că această atenţie este totul de care depinde mîntuirea noastră; orga-
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nele conducMoare ale Bisericii, în loc de a fi organe oare animă şi or
ganizează actele de carHate şi de slujire evanghelică ale ,credincioşilor, 
însufleţind prin exemplul lor conştiinţ,a şi reali1:•atea ,comuniunii în Hris
tos prin fapte, au devenit organe ale ,apărării unei ordini şi discipline 
exterioare în Biserică şi a unei ,afirmări de putere nespirituală. Formele 
Tradiţiei s-au îngroşat, ,au devenit rigide, pentru •că ,au devenit intrans
parente pentru Hristos pe care-L exprimă. Canoanele au devenit dispo
ziţii incomode pentru .anumiţi creştini, pentru că ei le înţeleg numai ca 
forme exterioare dificile şi nu mai văd chipul omului spre care Biserica 
vrea să-i condurcă prin ele. Se poate vorbi de o schimbare neces·ară a 
acestor forme numai în sensul necesităţii de a le fa1ce transparente prin 
credinţă, în ,aşa fel •ca credincioşii să .aibă conştiinţa şi evidenţa că ei 
trăiesc în Hristos şi se realizează ei înşişi în Hrisitos. Aceasta ar covîrşi 
formele încît nu s-ar mai simţi dificult-atea lor. Cel ce a imprimat în 
viaţa sa anumite forme de conduită, le observă fără să mai fie -conştient 
că împlineşte nişte forme. El trăieşte ,conţinutul lor fără să se simtă stin
gherit de formele acestui ,conţinut. Dispoz-iţiile exterioare, imprimîn
clu-se în fiinţa proprie, s-au tr,ansformat într-o viaţă spirituală spontană. 

Cele p,atru forme ,principale menţionate ale activităţii Bisericii re
prezintă oadrul deplin pentru întreţinerea vieţii în Hristos. Schimbarea 
lor ar implka riscul pierderii legMurii cu Hristos în toa1te cele patru 
privinţe. Dar ele trebuie reînnoite, descoperind şi actualizînd sensul 
originar şi cuceritor al funcţiunii lor, sensul lor de structuri ale legă
turii fericite cu Hristos, prin mărturia Lui, prin doxologie şi taine, prin 
exerciţiul iubirii şi ,al as•cultării faţă de El, manifestate în relaţiile iubi
toare între membrii Bisericii şi între Biserică şi lume. 

Iată ce înseamnă revenirea la adevărata Tradiţie originară : ,aceasta 
înseamnă revenirea l,a plenitudinea ei interioară, l,a experienţa fericită 
a evenimentului vertical indicat de orizontalitatea ac,telor tradiţiei. 
Atunci jugul ei este uşor, pentru că jugul greu al formelor este copleşit 
de jugul uşor şi iubitor al lui Hristos. 

Socotim că formele de origine apostolică ale exprimării şi transmi
terii conţinutului infinit şi viu al revelaţiei (sau ,al tradiţiei, ,ca transmi
tere a Revel-aţiei) sînt atît de legate de ·conţinutul ei că ele nu pot îi 
·schimbate prin altele mai edecvate pentru omul modern. Pot fi găsite 
cuvinte mai adecvate pentru primirea şi transmiterea revelaţiei divine 
fixată în Scriptură ? Nu credem. Dar atunci nu pot fi găsiţi nici termeni 
şi nici reguli mai adecvate decît termenii şi regulile apostolice pentru 
introducerea Revelaţiei în viaţa omeneas,că şi menţinerea acestei vieţi 
în lumina şi sub puterea Revelaţiei. Căci termenii şi regulile tradiţiei 
apostolke sînt solidare cu expresiile Scripturii ; toate formele tradiţiei 
apostolke sînt îmbibate şi concrescute cu formele de exprimare .ale 
Scripturii. 

Dar nu numai solidaritatea lor organică cu formele de exprimare ale 
Scripturii, ca exprimînd ,a·celaşi ·conţinut, f.a.ce dificilă schimbarea ter
menilor şi regulilor tradiţiei, ci şi adecv,area maximă a lor cu conţinutul 
revelaţiei sau al tradiţiei ,ca revelaţie transmisă face difi.cilă această 
schimbare. Biserica crede că Sfîntul Duh a condus pe apostoli la ale-
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gerea celor mai adecv,ate expresii ,pentru ,conţinutul revelat pe ,care El 
li-1 inspira şi în sitabilirna formelor celor mai adec_vate pentru comuni
carea harului lui Hristos celor ce voiau să-L primească. Sinoadele Ecu
menice au ţinut seama de privilegiul acestor expresii cînd ,au stabilit 
definiţiile lor sinodale. Şi nici Biserica în totalitatea ei n-a ieşit din linia 
acestor reguli fundamentale ale tainelor şi din organizarea biserkească 
stabilite de apostoli. 

Şi întrucît expresiile şi dispoziţiile tradiţiei apostolice păstr,ate în 
esenta lor ele Biserică de la început, şi de Biserica Or,todoxă pînă astăzi, 
fac cît mai adecvat conţinutul Revelaţiei în lucrarea lui asupra credin
cioşilor, participă şi ele la dezvoltarea acestui conţinut. 

Noi nu ştim de exemplu ce expresie mai adecvată am putea găsi 
pentru desăvîrşita unitate în dragoste existentă în Dumnezeu, oa sursă 
a iubirii sale fiaţă de semenii noştri, dedt aceea ,care-l prezintă ,p·e Dum
nezeu-unul în fiinţă şi întreit în ipostase, formulată pe baza Sfintei Scrip
turi la primul Sinod Ecumenk de la Niceea. Noi nu ştim ce expresie mai 
adecvată am putea afla pentru unitatea culminantă între Dumnezeire şi 
credincioşi decît aceea a uniunii celor două naturi în persoana lui Dum
nezeu-Cuvîntul. Şi ,atunci cum am putea spune că ,această expresie este 
schimbătoare, în timp ce conţinutul exprimat de ea este nes,chimbabil? 
Este mai ,propriu să spunem că atît conţinutul cît şi ,a,ceastă formulă ca
re-l exprimă sînt permanente şi dinamice, pentru că expresiile : două na
turi, o persoană unică în Hristos, uniunea ,acestor două naturi în per
soana Sa unică, ,conţin o bogăţie inepuizabilă de sensuri unic adevărate. 
Noi nu credem că legătura creştinului cu Hristos s-ar putea realiza fără 
taine sau fără o colaborare cu El însuşi, sau cu harul lui Hristos, ade
văruri reglementate prin canoane. 

Totuşi noi nu putem să nu ţinem seama de faptul că mulţi din con
temporanii noştri, membri ai Bisericii, nu mai înţeleg într-un mod satis
făcMor conţinutul expresiilor de l,a Niceea şi de la Galcedon, sau înţe
lesul tainelor şi al canoanelor. Dacă ,a,ceste expresii sînt obiediv cele 
mai adecv,ate posibile cu conţinutul infinit şi permanent viu al tradiţiei, 
cu metoda însuşirii lui de către ,credincios, subiectiv omul de azi ,ade
seori nu e conştient de ,acest pas, sau ,a,cest fapt nu este evident pentru 
omul de azi. 

Motivele pot .fi diferite. Printre ele, noi credem ,că e cel mai puţin 
valabil acel,a ,că expresiile Tradiţiei au fost înprumutate din graiul tim
pului Apostolilor sau al Părinţilor bisericeşti. Organele Revelaţiei şi 

Sinoadele ,au primit, prin experienţa vie a legăturii cu Dumnezeu, pu
terea de a pune în expresiile lor, chi,ar cînd ele au fost ·combinate din 
cuvintele vo·cabularului unui timp deosebit de ,al nostru fl,a,căra cre
dinţei lor şi profunzimea infinită a legăturii între credincios şi Dum
nezeu, care le menţin vii şi tr,ansparente .pentru toate timpurile. 

In orice caz este adevărat că ele au devenit pentru mulţi din cei ele 
azi puţin ininteligibile, întrucît ele nu mai sînt utilizate în alte secfoare 
ale vieţii şi au devenit din cauza aceasta puţin rigide şi puţin străine 

vorbirii contemporane. Ele au devenit puţin străine pentru că preocu-

s. T. - 2 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



162 Pi·. Prof. DUMITRU STANILOAE 14 

pările creştinului de ,astăzi nu sînt orientate decît r,ar şi superfi,dal spre 
teme ca cele ,ale Revelaţiei. Dar tocmai din ,cauza aceasta Biserica ac
tuală n-:1 creat ,alte expresii mai ade,cv,ate ,pentru ternele revelaţiei. 

Un alt motiv pentru oare a·ceste expresii nu spun nimk sau ceva 
foarte puţin clar omului de astăzi este că ele ,au pierdut ,a,cuHatea lor 
prin lung,a lor utilizare nereflectată. 

Penitru toote a,ceste motive credinciosul modern a devenit mai puţin 
sensibil la conţinutul Revelaţiei şi chiar la faptul ei. A devenit mai pu
ţin sensibil pentru ,chipul de fiinţă desăvîrşltă implicat în Iisus Hristos 
şi pentru regulile prin care credinciosul poate înainta spre ac-est chip. 
Totuşi nu ni se pare că insul de azi ,a devenit organic inrnpabil pentru 
înţelegerna desăvîrşirii umane implicată în Hristos. Da·că ar fi aşa, n-ar 
fi necesară nki o înlocuire a termenilor Revelaţiei, respectiv ai Tradiţiei 
prin ,alţH. Dar icredinciosul a rămas în esenţă acelaşi, chiar dacă e nece
sar azi să i se explice mai mult dedt altădată temele mîntuirii şi ale 
desăvîrşirii noastre cuprinse în revelaţia în Iisus Hristos. Deci se simte 
necesitatea nu de a schimba formele ,apostolice ale tr,adiţiei - pentru 
că noi nu găsim altele mai ,adecv,ate pentru mîntuire, pentru desăvîrşirea 
personală, ,aşa cum e înfăţişată de Revelaţie - ci de a insist,a mai mult 
decît în trecurt ,penitru a le face transparente, ,pentru a spăla rugina care 
s-a depus pe ele, sau pentru a reînnoi o oap,acitate a spiritului uman 
lăsată în ultimul timp prea neutilizată. Ace-asta ,cere o reinterpretare a 
vechilor teme ale Revelaţi-ei, sau ale tradiţiei. Prin această reinterpre
tare, trebuie ,ajutat credinciosul, care trăieşte într-un orizont în oare
care măsură diferit de orizontul spiritual al timpului revel,aţiei în Iisus 
Hristos, să vadă că ,a,cest orizont nou nu este în esenţă total neconform 
cu orizontul spiritual al revelaţiei, atH de corespunzător ,aspiraţiei pro
funde şi autentke a omului credincios. 

În vederea a,cestui scop, aceas,tă reinterpretare a 'termenilor tradi
ţiei trebuie să ia în ,considerare situaţia şi modul particular de înţele
gere al creştinului de azi, care a trecut prin atîtea sisteme filozofice, prin 
experienţe sociale noi, printr-o mare lărgire a cunoştinţei ştiinţifice a 
universului. Toate a-ceste experienţe, care ,au •atins, într-o anumHă mă
sură şi pe credincioşii cei mai simpli, pot conitribui la o înţelegere a,pro
fundată şi lărgită ,a temelor revelaţiei ca temele cele mai pasionante 
pentru om ; pot •contribui l,a o înţelegere mai matură, mai subtilă a te
rnelor Revel,aţiei sau ale Tr,adiţiei, ,care în acel,aşi timp :poate să pună în 
evidenţă profunzimea infinHă, deci apofa'lică sau misterioasă, a posibi
lităţilor urna.ne. 

Interpretarea a ceea cs2 înse,amnă Iisus Hrisitos pentru noi ,a fost fă
cută în tot rtrecutul, în fiecare moment al tr,ansmiterii ei ca tradiţie. Se 
poat,e spune în plus că interpretare,a ţine de actul însuşi al transmHerii. 
Căci fiecare a,e,t ,al ,transmiterii are loc în împrejurări unice. Cel ce 
transmite revelaţia, ,cel ce efectuează actul prelungirii ei ,oa tradiţie ţine 
seamă de nivelul înţelegerii şi de împrejurările de viaţă ale celui 1căruia 

îi transmite revelaţi-a oa trndiţie. Aceas1ta face şi Biserica în tot timpul 
propovăduirii ei şi în diiferitele a,cornodări ale dispoziţiilor relative la 
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practka sacrament.ală şi a evlaviei. Fiecare preot interpretează învăţă
tur,a revdaţiei, tr,ansmiţînd-o, sau tradiţia ca conţinut, în actul trans
mHerii, exprimîncl într-un mod ,contempor,an propriile sale explicaţii a 
ceea ce înseamnă Iisus Hristos pentru el, ,cum înţelege el însuşi desă
vîrşirea veşnkă în Hristos. 

Această necesitate este impusă nu numai ele faptul că împrejură
rile se schimbă continuu, ci şi de f.aptul ,că adevărul tr,ansmis de r,eve
laţie sau Dumnezeu în relaţiile Sale cu credincioşii, oare sînt totdeauna 
alţii. şi trăiesc în ,alte împrejurări, este infinit şi modurile umane cărora 
el vrea să se facă accesibil sînt, de asemenea, nenumărate. 

Aceste două motive se combină între ele şi se susţin redprO'c, Dum
nezeu care ni se face accesibil prin revelaţi.a trnnsmisă în timpul Ve
chiului Testament sau în Iisus Hristos, este o profunzime a cărei bogăţie 
infinită face evidente înţelesurile şi darurile s,ale într-un mod corespun
zător cu trebuinţele spirituale, ooazic;mate în noi de alte şi alte îm
prejurări. 

Astăzi se pun î,r faţa fiecăruia probleme în mare măsură noi, în ra
port cu problemele care se ,puneau în trncut : universul a adus la supra
faţă aspecte ştiinţifice, tehnice, relaţii şi cerinţe sociale, de o noutate, 
ele o exigenţă şi de o amploare necunoscute în trecut. 

De primă import,anţă este ca, în răspunsurile ce se dau, să nu se 
iasă dintre malurile între care se mişcă oceanul divin ,al vieţii şi al în
ţelesurilor, din care se reînnoieşte continuu viaţa lumii, Biserica. 

De primă importanţă este să nu se intre într-un nămol întins dar 
fără profunzime, în oare nu se poate progresa în mod real. 

De primă imporbanţă este de a şti realiza .aicel progressus in idem, 
ele oare vorbe!;,te. Vincenţiu ele Lerin. 

Dar busola pentru înaintarea pe această cale fără rătădre şi mereu 
prelungită în exploatarea oceanului este formată prin formule iniţiale ale 
revelaţiei, formule prin care a fost efectuată transmiterea Revelaţiei 
pînă astăzi. Cu alte ,cuvinte, e necesar ca termenii fiecărei ermineutici 
să nu uite să se refere totdeauna la termenii fundamentali ·în care a fost 
dată Revel,aţi.a şi a fost transmisă în primele timpuri ,ale Bisericii şi atî
tea secole clupă aceea, termeni care au demonstrat v,aloarea lor în înte
meierea şi în menţinerea Bisericii de-a lungul acestor secole. Termenii 
oricărei ermineutici trebuie să fie verifiioaţi tot,cleauna la lumina ,ter
menilor fundamentali ,ai trndiţiei apostolice, ai primei transmiteri ,a Re
velaţiei. Poate că o ermineutkă ar putea fi aplioată şi în sectorul dispo
ziţiilor cu privire la taine şi la viaţa ·creştină prnctică. Dar trebuie să ve
rificăm totdeauna termenii acestei ermineutici La lumina dispoziţiilor 
fundamentale ale tradiţiei. 

Altfel noi pierdem profunzimea şi posibilHatea unei mişcări fără 

sfîrşit şi a unor explorări mereu noi. 
Termenii fundamentali, dogmele Bisericii nediviz,a1te, sensul litur

ghiei şi al :tainelor, chipul omului după asemănarna ,cu Hristos trebuie 
să rămînă neschimbate pentru ,că ele reprezintă profunzimi fără sfîrşit 

clar în acelaşi timp bine stnwturate, şi prin aceasta nu mai pot ele să ne 
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garanteze «infinitus progressus in idem», ,prin f,aptul că ,ace,st «idem» 
este infinit şi bine structurat, nu dezordonat şi monoton în sine însuşi 
şi în modul asimilării lui. 

Dogma uniunii ipostatice, ·care înoadrează locul misterului infinit 
clar bine structurat al întrupării Fiului lui Dumnezeu permite să avan
săm la infinit, în cunoştinţa şi în desăvîrşirea noastră, pentru că nici
odată noi nu vom putea ,ajunge în interpretările şi în clesăvîrşire,a noas
tră la uniunea perfectă între divin şi uman,· indicată de .aiceastă dogmă. 
Dimpotrivă renunţarea la uniunea ipost,atică, în sensul nestorian, sau 
exagerarea uniunii 1celor două firi în p,aguba umanului, în sensul mono
fizH, limitează progresul înaintării umanului în uniunea şi în iubirea în
tre el şi Dumnezeu. 

Sinodalitatea Bisericii, la rîndul ei, este un termen care implică în 
sine perspectivele de propăşire în cunoştinţă prin progresul nesfîrşit în 
iubire şi în desăvîrşire, în vreme ce infailibilitatea papală sau individua
lismul nu acordă iubirii acest rol major în cunoaştere şi în desăvîrşire. 
În liturghia ortodoxă şi în spiritualitatea ortodoxă, ~e oferă unirea ,cre
dinciosului cu Dumnezeu, ,conform sensului indicat âe ea prin uniunea 
ipostatică. în special prin liturghie şi prin taine se efectuează asemăna
rea totdeauna perfectibilă a credinciosului şi a comunităţii cu Hristos, 
care se jertfeşte şi care se află totuşi în starea de înviere, în consecinţă 
prin ele fiecare primeşte puterea de ,a se jertfi pentru alţii şi de a se 
uni ·cu ei în iubire şi de a înainta împreună spre înviere, prin f.aptul· ,că 
participă la Hristos care se jertfeşte şi a înviat pentru ei. Vedem aici, 
o ocazie majoră pentru a pune în evidenţă mai mult ca altădată misterul 
infinit ele profund în _cornplexităţile sale antinomiice şi infinit de bogat 
în virtualităţile sale ele iubrie. Poate că trebuie să ne gîndim că în struc
turile ontologk-dinamice ale Tradiţiei creştine sînt implic1ate structu
rile iubirii infinite şi necondiţionate şi în veşnic mers, aşa cum uma
nitatea de astăzi o cere Bisericii, şi că este misiunea interpretării ele azi 
a acestei Tradiţii ele a pune în evidenţă aces·t aspect esenţi,al al ei. Acest 
fel de interpretare ar foce ,cu ,adev ăr,at comprehensibili termenii onto
logici fundamentali ai tradiţiei creştine, adkă ortodoxă, credinciosului 
de azi. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Prof. I o an O. Coma n 

ORIOEN DESPRE LOOOS, BISERICĂ ŞI SUFLET 
ÎN COMENTARIUL SĂU LA CÎNT AREA CÎNT ĂRILOR 

Origen, de La ,a cărui moarte se împlinesic 1720 de ani (253-1973), a 
scris, între cele 6.000 de volume ale sale, şi un Comentar la Cîntarea 
Cîntărilor, în zece volume, cuprinzînd circa 20.000 de rînduri în care 
«s-a întrecut pe sine însuşi», după aprecierea Fericitului Ieronim. Acest 
comentariu, 1care a făcut vîlvă în epoca ,pa·trisUcă şi ,a constituit izvor 
de inspiraţie pentru majoritatea scriitorilor biserkeşti ulteriori, care au 
explicat Cîntarea Cîntărilor, ,a fost tradus şi rezumat de Fericitul Iero
nim în două omilii şi de Rufin în 4 cărţi (P. G. Xm, 35-198). S-,au păs
trat doar puţine ex,cerpte din textul original grec la Procopiu. 

Origen apredază că opern lui Solomon Cîntare-a Cîntărilor e un epi
talam, sau o piesă de teartu, dup moda antică, cu mai multe personaje 
ale căror roluri comentatorul le interpretează al-egori·c : mirele - Solo
mon - «paşnicul» simbolizează pe Logosul-Hristos, «Domnul păcii», mi
reasa simbolizează dnd sufletul omenesc, cînd Biserka, cînd pe amîn
două laolaltă, fetele din Ierusalim sînt sufletele ,care aşteaptă la uşa mi
resei sosirea mirelui. Comentariul este de o deosebită v,aloare teolo
gică, de o înaltă sensibilitate duhovnicească şi de o remaroabilă ţinută 
literară. Origen mînuieşte ·ca nimeni altul documentaţia biblică şi psi
hologică în domeniul nunţii duhovniceşti a Logosului-mire cu Biserica 
şi sufletul-mireasă. Alegorismul aplioat ,acestei lucrări exaqerează une
ori dimensiunile ideilor şi faptelor, dar în general· atare interpretare a 
fost admisă de Biserică, mai ,ales în cazul Cîntării Cîntărilor. 

1. Logosul-Mire 
Logosul-Cuvîntul-Hristos-Mirele, personajul principal, a cărui pre

zenţă spirituală s-au venire aşte,ptată de mireasă ,conduce întreaga miş
care a acestui neasemuit imn al dragostei duhovniceşti este «Unsul» 
prin excelenţă, ,,Hristosul», adică acela ,ce răspîndeşte cea mai preţioasă 
mireasmă : «Miresmele tale-s balsam mirositor, mir vărsat este numele 
tău; ele aceea fecioarele te iubesc» (Cîntarea Cîntărilor I, 2). «Mirosul 
miresmelor itale e mai presus de toate aromatele». Mirele vine uns cu 
toate miresmele. Mirul este taină profetică. Evanghelia ne spune că fe
meia păcătoasă a uns cu mir pidoarele lui Iisus, iar cea nepăcătoasă 
oapul lui {Luca VII, 37-38 ; Matei XXVI, 7). După •cum mirul îşi răs

pîndeşte :pînă departe mirosul, tot aşa e răspînclit şi numele lui Hristos 1. 

Mirul pe ·care femei,a •cu vasul de alabastru 1-,a vărs,at pe oapul lui Iisus 
s-a întors la această femeie ca mireasmă ,a trupului lui Iisus, a Logosu
lui lui Dumnezeu, venind prin perii capului -cu care-i ştersese ,pidoarele. 

1. Origen, Omilia I la Cîntarea Cîntărilor 4, trad. Fericitul Ieronlm, P. G. XIII, 41 BCD. 
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Nu er.a a-tît mirosul nardului, cît mireasma lui Hristos, aceea care um
pluse toată cas,a unde se petrecuse scena (Ioan XII, 3). Bunul miros al 
învăţăturii ciare purcede de la Hristos şi din mirul Sfîntului Duh a um
plut «toată casa ,acestei lumi şi ,casa întregii Biserki» ; de asemenea, 
«toată ·oasa sufletului care ,parHcipă l,a mirnasma lui Hris'ios oferindu-i 
darul credinţei ·ca pe un nard şi primind în schimb harul Sfîntului Duh 
şi mireasma învăţărturii duhovniceşti» 2. Aşa cum Hristos este izvor şi 
riu ele apă vie, aşa cum este pîinc adevărată oare dă viaţă, tot aşa El 
este nard oare răspîncleşte mireasmă, este mirul ,cu care •cei •ce sînt unşi 
devin «hristoşi», cum se zke în psalm : «Nu atingeţi pe unşii (hristoşii) 
mei». El e numit :pomul vieţii, viţă adevărată, miel al lui Dumnezeu, e 
numit lumină ica ochii sufletului să poată fi luminaţi, e numit •cuvînt c-a 
urechile să ,aibă ce auzi, e numit pîinea vieţii ca sufletul să aibă ce să 
guste, e numit mirnasfnă sau nard oa mirosul sufletului să aibă mireasma 
Logosului. Se zice că Logosul s-a fă-cut trup ca El să atingă mîinile su
fletului interior cu cuvîntul vieţii. Toate acestea sînt unul şi acelaşi Lo
gos care s-a transformat în fieoare din ele, pentru că nu vrea să lase 
lipsit de har nici un simţ ,al sufletului 3• El se oferă nu numai celor ce 
sînt înfomet,aţi de pîine şi însetaţi de vin, d şi celor ce vor să se desfete 
duhovni-ceşte arătîndu-le roade cu bun miros. In Logos nu e numai 
toată hrana, ci sînt toate desfătările spiritului 4 . 

Textul lui Solomon compară, apoi, pe mire cu narcisul şi cu crinul: 
«Eu sînt narcisul clin dmpie, sînt ·crinul ele prin vîlcele» (Cîn'tarea Cîn
tărilor II, 1). Legea iudakă n-a putut ,aduce Logosul lui Dumnezeu la 
înflorire şi l,a desăvîrşirea roadelor. Acest crin a putut creşte în vîlceaua 
neamurilor. E ·crinul pe ,care-l îmbr,acă Tatăl -ceresc şi despre ,care Evan
ghelia zice că «nici Solomon în toată slava lui nu s-a îmbrăcat ca unul 
clin ,aceşti,a» {Matei VI, 29). Mirele ajunge crin în această vîlcea prin 
aceea că Tatăl ceres·c l-a îmbrăcat într-un veşmînt 1trupes,c cum nici So
lomon n-a putut să aibă în toată sl,ava s,a. Acolo unde, în vîkea, El s-a 
fă•cut crin, şi dr,aga lui, sufletul sau Biserica, se f,a,ce crin imitîndu-1 pe 
El 5• Logosul se face crin atît pentru sufletele simple şi drepte, cît şi 
pentru ,cele care ·caută adîncimile duhovniceşti şi care prin lumina cu
răţiei lor şi ,prin strălucirea înţelepciunii lor devin şi ele ,crini, oare erup 
în mijlocul ,crinilor 6. 

Mîntuitorul e numit şi piatra tăiată fără mîini omeneşti din munte 
şi care s-a făcut munte mar·e ca un «rege al regilor» şi pontii al ponti
filor, putînd fi numit chi,ar munte al munţilor. Peste ,aceia care graţie 
ştiinţei şi învăţăturii lor s-1au făcut munţi şi -coline, Logosul lui Dum
nezeu saltă cu mulită vrednicie, devenind pentru ei izvor de ,apă vie, care 
curge spre vi,aţ,a veşnkă 7 . 

La MîntuHorul nu se ajunge uşor. înainte de a se uni icu Biserica, 
El a fost ispitit de diavol, dar a învins cursele ispitelor şi a putut să pri
vească înainte şi să ,arnte că la Hristos nu se poate veni prin nelucrare 
şi desfătări, ci prin multe neoazuri şi încercări. Nimeni altul n-a putut 

2. Idem, Comentariu la Cîntarea Cîntdrilor I, trad. Rufin, P. G. XIII, 140 CD-141 A. 
3. Ibidem II, 141 C, 142 A. 4. Ibidem, III, 161 D, 162 A. 
Ş. lb/d(;'m U, 119 BC, 150 AB, r,. Ibidem II, l5Q C, 7. Ibidem III, 171 CD. 
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birui aceste curse, căd, după cuvîntul Scripturii, «toţi au pă,cătuit» (Rom. 
III, 23), «nu e ,drept pe pămînt care să focă binele şi să nu pă·cătuiască» 
(Ecles. VII, 21), sau: «Nimeni nu e ,curat de întinare ,chiar de ar fi vi1aţa 
lui o zi» (Iov XV, 14). Numai Domnul şi Mîntuitorul nostru Iisus Hristos 
n-a păcătuit, ci T,atăl l-a făcut păoat pentru noi pentru ca prin ,asemă
narea trupului pă·catului să osîndească păcatul prin păcat 8. 

2. Biserica-mireasă 
Mireasa simbolizează Biserka ; ea trebuie să fie fără pată şi fără 

zbîrdtură, după cuvîntul Apostolului : «Să o înfăţişeze Sieşi Biserică 
slăvită, ne,avînd pată sau zbîrdtură, ori alticev,a de acest fel, ci să fie 
sfîntă şi fără ele prihană» (Efes. V, 27). Ideie s,cumpă edeziologiei patris
tice, îndeosebi Sfîntului Ciprian şi Feridtului Augustin. Mîntuiitorul e 
fiul sinagogii, dar mirele Bi,sericii, oare e sor,a sinagogii 9. Biserica e 
adunarea tuturor sfinţilor şi o persoană care reprezintă pe toţi zicînd : 
«Am ele toate, sînt încăroată de daruri pe oare le~am primit înainte de 
nuntă cu titlul de cadouri sau de zestre. In timp ce mă pregăteam ele 
însoţire cu Fiul împăratului şi cu Primul născut 1al întregii făpturi, m-au 
omagiat şi mi-au slujit sfinţii Lui îngeri adudndu-mi ca dar de nuntă 
Legea, care e rînduiită prin ei de mîna unui mijlocitor ( Gal. III, 19). Mi-au 
slujit şi profeţii ·oare au spus şi ei toate nu numai ca să-mi deia semne 
despre Fiul lui Dumnezeu cu oare doreau să mă însoţească după ce mi-au 
adus daruri de nuntă, ci şi ca să mă aprindă de dragoste şi dor pentru 
El. Au profeţi,t venirea Lui şi, plini ele Duhul Sfînt, ,au propovăduit des
pre nenumăratele sal,e virtuţi şi nesfîrşitele sale lucrări. Ei au înfăţişat 
şi frumuseţea, gingăşia şi dulceaţa lui, pentru ca prin toate acestea să 
mă înflă,cărez de dragoste nesfîrşită pentru El. Dar pentru că «zestrea» 
e pe sfîrşite şi El încă n-a venit, ci văd numai pe slujitorii săi urcînd 
şi coborîncl la mine, te rog, Ta,tă al Mirelui meu, ,oa milostivindu-te ele 
dragostea noastră să mi-l. trimiţi pe El, să-mi vorbe.ască nu numai 
prin trimişii săi, îngeri şi profeţi, ci să vină El însuşi, să mă sărute cu 
sărutarea gurii lui, ,adică să pună cuvintele lui în gura mea, să-l aud pe 
El însuşi vorbind, să-l văd pe El Însuşi învăţîncl. Acestea sînt sărutările 
pe care Hristos le-a da,t Bisericii atunci cînd', la venirea Sa, întrupa,t, i-a 
binevestit ei cuvintele credinţei, ale dragostei şi ale păcii» 10. Biserica 
e aşeu.tă nu numai pe temelia Apostolilor, ci şi pe aceeia a profeţilor. 
Ea e de la începutul lumii şi a sălăşluit şi sălăşluieşte în toţi sfinţii de 
atunci şi pînă astăzi. Îngerii oare s-.au arătat lui Avraam, la stejarul 
Mamvri, purtau cu ei Biseri·ca, revelînd în acelaşi timp şi taina Sfintei 
Treimi 11 . Mireas,a-Biserioa e reprezentată şi de Maria, care a uns cu 
nard picio,arele lui Iisus şi le-a şters cu perii -oapului ei. Se poate spune 
despre mireasă că ea e Biserka neamurilor, iar fr,atele ei e poporul mai 
în vîrstă, din care s-a născut Hristos după trup, ceea ce determină Bise
rica să.-1 numească «fiul fr,atelui» 12. 

Cuvintele : «Scoală, vino, iubita mea, frumo.asa mea, ,porumbiţa 
mea» (Cîntarea Cîntărilor II, 10), simbolizează, zice Origen, chemarea 

8. Ibidem III, 183 AB, 184 A. 9. Omilia fl, 3, la Cintctrea Cint/i.rilor 49 B. 
10. Comentariu la Cintarea Cintărilor I, 04 CD, 85 A. 
11. Ibidem II, 134 CD. 12. Ibidem II, 142 C. 
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Bisericii din Vechiul Testament la Evanghelia Noului Testament. Dacă 
Biserica nu iese şi nu înainte,ază de la literă l,a duh, ea nu se poate uni 
cu mirele ei, Hristos. El o cheamă şi o invită să vină de la cele ,trupeşti 
la ,cele duhovniceşti, ele la cele văzute la cele nevăzute, de la Lege la 
Evangl:elie. Iarna a trecut şi ,ploile au încetat odată cu suferinţele aduse 
de ele ajungîncl pînă aci, aclică pînă le triumful pătimirii lui Hristos. Plo
ile profetice au încetat nu spre paguba rredincioşilor, ci spre marele cîş
tig ,al Bisericii. Ce nevoie mai este de ploi, adică de cuvintele profeţilor, 
atunci cînd fluviul Domnului bucură cetatea? Ce nevoie mai e de ploi, 
atunci cînd florile au apărut pe pămînt, cînd prin venirea Domnului nu se 
mai taie smochinul ciare mai înainte nu adusese roade? Viţa îşi dă mi
reasma ei. De aci înainte avem cu noi buna mireasmă a lui Hristos (II 
Cor. II, 15) 13. 

Marea putere a Bisericii stă în unire,a ei ,totală cu Hristos şi în dra
gostea nemuritoare ia Acestuia pentru ea. Fiul lui Dumnezeu nu e numai 
protectorul, ci însăşi inima şi fiinţa ei. Biserica e trupul lui Hristos. 
După cum sufletul sălăşluieşte în trup, tot aşa Logosul în Biserică. El 
este principiul vieţii ei. Membrii Biseridi nu fac nimic fără Logos 14. Bi
serka e frumoasă şi-şi păstrează frumuseţe,a numai unită cu Cuvîntul 
lui Dumnezeu. Oe aceea ea e îndemnată de mire să fie foar,te aproape de 
EL să nu se îndepărteze de El. «Cî-t de frumoasă eşti tu, draga mea ! Cît 
ele frumoasă eşti! Ochi de porumbiţă-s ochii tăi» (Cîntarea Cîntărilof 
IV, 1 ). Acela oare are ochi de porumbiţă vede cele drepte şi primeşte 
milă, pentru că priveşte cur,at, cu ochii puri, ai adîncului inimii. Cine 
înţelege Lege·a duhovniceşte, acela ,are ochi de porumbiţă 15. 

Obrnjii Bisericii se văd aşa de frumoşi pentru •că au fost sărutaţi de 
Mire care şi-•a curăţit mireasa în baia apei botezului, făcînd-o ,să nu 
mai aibă. nici pată, nici zbîrcitură, dînclu-i în a·celaşi timp cunoaşterea 
de sine. Prin cunoaşterea de sine Biserica nu uită ,că c mireasa Impăra
tului, că e frumoasă, făcută frumoasă de Mire şi că e obligată să-şi păs
treze demnitatea. Dacă nu se cunoaşte pe sine, Biserioa nu va paşte oi, 
ci capre. Curăţia şi fecioria s-au răspîndit prin frumoasa podoabă a 
obrazului Bisericii. Această frumuseţe a obrajilor, adkă a curăţiei şi a 
castităţii, ,se ,aseamănă cu ,aceea a turturelelor. Biserica e 1asemănată cu 
turtureaua, fiindcă după unirea cu Hristos, ea nu cunoaşt•e alt bărbat 16. 

O altă podoabă a Biserkii este şiragul de mărgăritare de la gîtul ei, 
adică ascultarea de Hristos. E mare lauda miresii, mare sl,av,a Bisericii, 
atunci dnd asculrt,area ei echivalează cu as,cultarea lui Hristos pe oare 
ea îl imită. Şiragul de mărgăritare al ascultării este arvuna desăvîrşirii 
viitoare a Bisericii 17. Dusă în cas,a de oaspeţi, sau «cas,a vinului», mi
reasa a înţeles că dintre ,cel-e văzute acolo ,pe toate le întrecea gr1aţia 
iubirii, ea a priceput ,că ,aceasta e mai mare decît toate, ,că ea singură 
nu va cădea nidodată. Rănită de dragoste în acBastă casă de ospeţe, în 
care ea a privit l,a jertfă şi la paharul Sfintelor Taine, Biserica ,cere să 

13. Ibidem III, 182 ABC. 
14. Contra lut Cels 6, 48, ed. P. Koetschai{. voi. II, 1899, p. 119-120. 
15. Omilia II, 4, 50 BC, 51 A. Hi. Comenta,•iu la Cîntarea Cintărilor II, 132 BC, 
17, Ibidem, 133, BC. 
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fie sprijinită de prietenii Mirelui şi se .aşează pe periniţă de mirt, care 
dă nu numai cea mai dulce mireasmă, dar şi cea mai dulce roadă. 

Biserica e înitărită prin aceia care rodes·c şi cresc în f,apte bune. Cei 
ce nu vin la credinţă cu toată încrederea. şi libertatea nu aduc wadele 
credinţei. Însuşi Tatăl-Agrkultorul plantează ,arborii roditori în Biserica 
lui Hristos, care e «raiul desfătărilor duhovniceşti» 18. De aceea glasul 
Bisericii universale care mărturiseşte ,adevăr.a-ta credinţă este dulce, pe 
cînd al ereticilor este neplăcut; tot astfel, privită cluhovnkeşte, f.aţa Bi
sericii e frumoasă, pe cînd a,ceea a eretidlor e urîtă. Biserica, porumbiţa 
cu ,aripile ele argint şi cu spatele de aur stînd între cele două Testa
mente, e •chemată să vină acoperită sub umbra pietrei, pentru a nu su
feri ceva clin partea ispitelor care o asaltează 19. Dacă regina Sabei, adi1că 
Biserica neiamurilor, a ,admirat înţelepdunea şi iscusinţa lui Solomon, 
poate că şi Biserica petrecînd pe pămînt şi între oameni admiră iscu
sinţa lui Hristos. Cînd ea va ajunge la desăvîrşire şi va fi mutată de 
pe pămînt la •cer, atunci va vedea toată înţelepciunea Lui, nu ca acum, 
ca în oglindă s,au oa în ghicitoare, d faţă ,către faţă {I Cor. XIII, 12). Va 
vedea atunci şi casa pe care şi-a zidiit-o El, ,adică tainia întrupării, -casă 
zidită ele înţelepciunea Lui, va privi şi l,a mîncărurile lui Solomon, adică 
la voinţa şi desăvîrşirea operei Lui ( Ioan IV, 34), apoi la sălaşul copiilor 
Lui, adică lia ierarhia bisericească : episcopi, preoţi şi diaconi, pe urmă 
la veşmint•ele lui •cu care îmbrncă pe cei ce se botează (Gal. III, 27), la 
paharnici, adică la învăţăitorii ,care potrivesc Cuvîntul lui.Dumnezeu cu 
învăţătura pentru popoare, spre a bucura inimile acestora. Biserioa va 
vedea, în fine, şi holocaustul Lui, ,adkă taina rugădunilor. După ce va 
fi văzut toate ,acestea în cas,a lmpăratului păcii, :frumoasa mireasă 
oacheşă (Cîntarea Cîntărilor I, 4-5) uluită va zice: «Penitru cuvîntul 
Tău pe care 1--am cunoscut că este adevăr,at, am venit la Tine. Toate 
cuvintele ·care-mi erau spuse şi ,pe care le ,ascultam Cinci er,am pe pămînt 
din p,arteia învăţaţilor şi a filozofilor lumii nu erau adevărate. Numai 
acest Cuvînt ·oare e în Tine e adevărat» 20. ln felul -acesta, Biserka de
vine «·cetatea lui Dumnezeu», «viziunea păcii» 21 , «lumea lumii, cosmosul 
cosmosului» 22. Cine rămîne în afara acestui cosmos cu Hristos în centru, 
nu se rnîntuieş,te. 

Origen schiţează în ·comentariul său la Cîntarea Cîntărilor o puter
nică ecleziologie hristocentrică, izvor perrtru majoritatea edeziologilor 
ulteriori şi în care înaltul etos liri·c, ,care ţine să fie la înălţimea epi
tal,amului lui Solonion, nu stinghereşte adîncimea şi originalitatea ex
cepţională a fondului. 

3. Sufletul-mireasă 
Sufletul, a doua ipostază a mirese,i 23 , e tot aşa de iubit de mire ca 

şi Biserica ele care de altfel el este nedespărţit. Sufleitul e deseori numit 
«suflet bisericesc», format deci în Biseri•că şi nutrind idealurile aces-

18. /b!dem m, 159 B, 160 ABC, 161 ABC. 19. Ibidem IV, 192 BC. 
20. Ibidem II, 106 CD, 167 AB. 21. OmHta IX, 2 la Ieremia, ibidem, 349 D. 
22. omma VI, la Ioan; 59, 301, 304 cf. J. Quasten, Patrology II, 1962, p. 82. 
23. In limba greacă sufletul este de genul feminin ( ~ 4iu X~) ca şi Bisect ca ( ~ i-x:x.A 71ola) 

şi poate fi prezentat ca «mireasă» a lui Hristos. 
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tei-a, fiind considerat superior tuturor sufletelor «nebisericeşti» 2<1. Mi
reasa-suflet e mai iubi<lă decît fiicele-suflete ,ale Ierusalimului : «Pe mine 
mirele mă iubeşte mai mult ,c,a pe voi, fiice multe ,ale Ierusalimului. Voi 
staţi afară şi priviţi la mireasă intrînd în 1camera de nuntă. Fără îndo
ială, că o,a,cheşa ,c,are a fost ·chemată este frumoasă» 25• Dragostea duhov
nkească face sufletul frumos : «Ochii tăi ca ·ai turturelii», «gîtul tău ca 
un şirag de mărgăritare». «Dar gîtul tău e o frumuseţe şi fără această 
podoabă» 26. Mire,asa-sufl-et doreşte fierbinte să intre la mire : «Introdu
ceţi-mă în casa «vinului» (duhovnicesc) ... Ia,tă stau înaintea uşii şi bat. 
Dacă dnev,a îmi v,a deschide, voi intr,a la El şi voi cina 1cu El şi El cu 
mine ... Iată Hristos vorbeşte, introduceţi-mă la El. Sufletul vă spune şi 
vouă, -catehumeni : introduceţi-mă, dar introduceţi-mă nu în orice casă, 
ci în casa «vinului» (duhovnicesc), ca sufletul vostru să se umple. de 
vinul bucuriei, de vinul Sfîntului Duh ; astfel introduceţi în oasa voastră 
mirele, Logosul, înţelepdunea, adevărul» 2i. 

Mirele vrea o iubire exdusivă, i,ar sunetul e fericit dacă e rănit 
ele dragostea divină : «Cîtă frumuseţe şi dtă cinste este să primeşti 
rana drngostei duhovniceşti ! Unul primeşte săgea:ta dragostei trupeşti, 
altul e rănit de o poftă pămînte-ască. Tu, suflete, descoperă-ţi fiinţa şi 
te oferă unei si:geţi frumoase, •căd Dumnezeu este săgetătorul... Oe fe
ridt lucru este să fii rănit de această săgeată ! » 28 . Cuvintele miresii
suflet: «Stîng,a e sub oap la mine şi cu dreapta mă cuprinde» (Cîntarea 
Cîntărilor II, 6) înseamnă bogăţi,a, slava şi viaţa lungă pe care ·Logosul 
le acordă sufletului. Braţul mirelui devine perina sufletului care-şi pleacă 

• astfel inima asupr,a cuvîntului lui Dumnezeu. «Dre,apta mirelui să te ,cu
prindă în întregime!». În fiicele Ierusalimului, clr,agostea mirelui este 
adormită. Ele trebuie să trezească ,această dragos,te care se află în inima 
fiecărui,a de la crnaţie. «Mirele se odihneşte ,ca leul şi •ca puiul de leu». 

Cuvîntul lui Dumnezeu dormitează în necredincioşi şi în •cei cu 
inima îndoiită, dar El priv·eghează în cei sfinţi. Cînd priveghează El se 
face linişte, furia valurilor încetează, duhurile potrivnice amuţesc, tur
barea vîltorilor tace. Dar clacă El doarme, apar furtuna, moarte,a şi dez
nădejdea. E fericit şi desăvîrşit sufletul miresei care vede şi contemplă 
mai repede sosirea Logosului, care s-imte că i-au sosit înţelepciunea şi 
dragostea şi ,care po,ate spune celor ce nu văd : «Lată ·că El vine», «săl
tînd peste munţi şi trecînd peste ·coline» 29 . Dacă eşti munte, cuvîntul 
lui Dumnezeu saltă în tine, dacă eşti colină trece peste tine. Fii munte 
al Biseridi, munte al oasei Domnului şi Mirele va veni la tine, asemenea 
puiului de c•erb pe muntele Bethel 30. 

Buna mireasmă ,a lui Hristos înnoieşte continuu sufletele cu creş
terna vîrstei şi ,a frumuseţii oare îmbracă pe omul cel nou creat de Dum
nezeu. Pentru ,aceste suflete tinere în continuu progres, Mirele ,care era 
în chipul lui Dumnezeu s-a golit ca numele său să ajungă mireasmă, ca 
El să nu mai sălăşluiască în lumea neapropiată, ci să se fa.că trup, pen-

24. Omilia I, 10, la Cintarea Cîntărilor, 14 A, 4G CD etc. 
25. Ibidem I, 6, 44 AB. 26. Omilia I, 10, 46 D, 47 A. 27. Ibidem II, 7, 53 B. 
28. Ibidem II, 7, 53 CD, 54 ABCD. 29. Ibidem II, 9, 10, 55 ABCD, 56 A. 
30. Ibidem II, 10, 12, 56 AD. 
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tru ca •aceste tinere nu numai să-l iubească, ci să-l şi aducă la ele, după 
ce-l vor fi introdus în simţurile şi în mintea lor, clupă ce-i vor fi simţit 
dulceaţa miresmei şi după ce vor fi 1cunos1cut cauzele mîntuirii, ale pa
timii şi ale dragostei sale prin care El, cel nemuritor, a mers ,pînă la 
moartea pe cruce pentru mîntuirea tuturor. Pentru toate aceste miresme, 
sufletele pline ele vigoare aleargă după El. Cînd vor ajunge la fiinţa Lui, 
ele vor fi ca un singur duh cu El 31 . Acest Împărat, ,care e Logosul lui 
Dumnezeu, îşi f.ace aşez.are şi în sufletul mic, adkă puţin ştiutor, şi în 
sufletul mare, oare, prin mintea şi ştiinţa ,s,a, oferă Mirelui spaţiu mai 
mare de mişoare. impăriatului îi place să sălăşluiască în sufletul plin de 
sfinţ,enie, piet,ate, rcredinţă, dragoste, pa1ce şi toate virtuţile. Fericit su
fletul în oare Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh se opresc şi cinează I Mîncarea 
lor o formează pacea, smerenia, răbdarea, bunătatea, blîndeţea şi curăţia 
inimii. Primul loc între bucatele a·cestui ospăţ îl are dr,agostea 32• Hris
tos nu se opreşte dedt într-un suflet neîntinat, nealterat, sprijinit pe 
raţiune şi ataşat de ,adevărul dogmelor. Biserirera ţine legat în inima ·ei 
pe Hristos, iar sufletul ţine într-a lui ;pe Logosul lui Dumnezeu prin pu
terea dragostei. Numai cine îmbrăţişează Logosul lui Dumnezeu cu toată 
dragostea în inima lui, aceLa primeşte mirosul bunei sale miresme 33 . 

Biserioa şi sufletul participă împreună la ospăţul Logosului, în c,asa 
«vinului» duhovnicesc, unde înţelepciunea pregăteşte vinul în pahar şi 
cheamă pe tDit neînţeleptul şi pe cel lipsit de simţ zicîncl: «Veniţi şi 
mîncaţi din pîinea mea şi beţi vrinul pe car-e l-am pr~gătit» (Proverbe 
IX, 5). E ospăţul La care partidpă toţi cei ce vin de la Răsărit şi ele la 
Apus şi prînzesc împreună ,cu Avraam, Isaac şi lracob, în împărăţia lui 
Dumnezeu (Ma,tei VIII, 11 ). Aici se bea vinul din viţa care e Hristos, 
vinul de care se îmbată drepţii şi sfinţii. Biserica şi sufletul doresc 1ca cei 
clesăvîrşiţi să intre la a•cest osp,ăţ, spre a se bucuria de doqmele înţe
lepciunii, ele tainele ştiinţei, de dulceaţa buoatelor, de veselia vinului. 
Acest vin ieşit din viţa cea adevărată este mereu nou. Progresul ·con
tinuu al celor ce învaţă ştiinţa şi înţelepciunea divină reînnoieşte cu
noaşterea 34. Piscul frumuseţii ,acestui ospăţ este dragostea cu diferitele 
ci trepte : faţă ele Dumnezeu, faţă de 1aproapele, f.aţă de duşmani, faţă 
ele orice om ca fiinţă raţională, faţă de sfinţii ,care ne-au născut în Hris
tos : păstori, episcopi, preoţ_i, cei •ce slujesc bine Biserica, cei ce întrec 
pe alţii în credinţă, părinţi, fraţi, surori 35 . Dnagostea produce reînnoirea 
continuă a sufletului, care, în ogorul lui, se străduieşte să planteze sim
ţirile cele bune, să ,cultive toate virtuţile inclusiv puterera f,aptelor prin 
care pot fi realizate poruncile lui Dumnezeu, lucrî-nd nu cu teamă, ci cu 
duhul înfirerii 36. 

Sufletul şi Biserk,a foc una, ele sînt nedespărţite şi inexistente unul 
fără altul, în perspectiva duhovniceras-că a epitalamului solomonic. Mi
reasa Logosului, sufletul, care se ,află în casa împără'tească, adică în 

31. Comentar la Cfnta'rea Cîntărllor I, 93 BCD, 94 ACD. 
32. Ibidem II, 139 BCD, 140 A. 33. Ibidem II, 143 AD. 
34. lbtdem III, 154 D, 155 ABD. 35. Ibidem III, 155 D, 156-158. 
36. Ibidem III, 164 D, 165 A. 
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Biserică, e instruită de mire asupra lucrurilor interioare şi tainice de 
la curtea şi iatacul Impărntului. Sufletul învaţă să cunoască, în această 
casă-Biserica Dumnezeului •celui viu, •cămările vinului nu numai nou, ci 
şi vechi şi dulce, care e învăţă'tura Legii şi a profeţilor şi prin care el 
va primi la sine pe Dumnezeu-Logosul, care la început er,a la Dum
nezeu (Ioan I, 1), Logos care nu e permanent cu sufletul, întrucît uneori 
îl părăseşte, ,ca acesta să-l dorească şi mai mult. Cînd Logosul vine la 
el săltîncl peste munţi îi arată înaltele sensuri ale ştiinţei cereşti, spre 
a ajunge pînă la zidirea Bisericii, casa Dumnezeului celui viu, stîlpul 
şi tăria ,adevărului. Cînd se zice că sufletul e în Biseriică, se înţelege 
că el stă în întăriturile credinţei, în sălaşul înţelepciunii şi e acoperit de 
înaltul pisc al dragostei. Viaţa frumoasă şi credinţa în dogmele drepte 
asigură sufletului acceptarea sa în Biserică 37. 

Logosul numeşte «frumos» sufletul care se reînnoieşte zilnic după 
chipul Aceluia care l-a creat, chip ,care n-are ,pată sau zbîrcitură, ori 
ceva de a•cest fel, ci e sfînt şi nepătat. Aşa cum şi-a înfăţişat Hristos 
Biserica, tot aşa se cuvine să fie şi sufletele care au ajuns la desăvîr
şire şi care, toat·e la un loc, ,akătuiesc trupul Bisericii. Ce frumos şi îm
podobit ar apărea a·cest trup, dacă sufletele 1care-l formează s-ar men
ţine în toată frumuseţea desăvîrşirii ! După cum ,atunci cînd sufletul se 
mînie face f.aţa trupului .său ,agit,ată şi sălbatkă, iar dacă e bun şi liniş
tit dă trupului o înfăţişare caldă şi blîndă, tot aşa faţa Bisericii prin vir
tuţile şi comportarea credincioşilor ei e prodamată sau frumoasă, sau 
urîtă 38. : 

Iată în puţine cuvinte o mică •culegere ele gînduri din ineupiz,abilul 
tez,aur ele reflecţii duhovniceşti •cuprinse în comentariul prescurtat al lui 
Origen la Cîntarea Cîntărilor. Ţinuta poetică a gîndirii e o adaptare la 
ţinuta epitalamului solomonic şi la nivelul interpretării ,alegorice, dife
rită ele interpretarea istorico-gramaticală sau ştiinţifică şi de cea morală. 
Este meritul marelui african ele ,a fi acordat, el cel dintîi Cîntării Cîn
tărilor sensul duhovnicesc c\'Cceptat ulterior de Biserică, de a fi pre
zent,at pe Solomon-mirele rlrcpt simbol al lui Hristos, iar pe mireasă 
drept simbol al Bisericii şi al sufldului, inspirat evident din Sfîntul 
Apostol Pavel (Efes. V, 23-27). Nici un autor patristic ulterior n-a in
tuit mai bine ca Origen teologia raporturilor duhovniceşti dintre Mîn
tuitorul Iisus Hristos, Biserică şi suflet, nu ,ca pe o colecţie de enunţări 
abstrade, ci oa pe un ospăţ al înălţărilor şi bucuriilor spirituale. Sfinţii 
Vasile cel Mare şi Grigorie de Nazianz s-au aplecat cu dreptate ,asupra 
unora din p,aginile lui Origen - inclusiv asupra ,celor din ,comentariul 
la Cînt,area Cîntărilor - spre a alcătui ,prima Filocalie creştină, prima 
carte despre «Iubirea frumuseţilor duhovniceşti:.>. 

37. Ibidem III, 180 ABC. 38. Ibidem IV, 191 BC. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Prof. C o n s t a n t i n C. P a v e t 

PREOCUPĂRI ACTUALE ÎN DOMENIUL 
TEOLOGIEI MORALE CREŞTINE 

Schimbările adînci şi r-apide produse de uri,aşul progres ştiinţific şi 
tehnic în toate domeniile vieţii umane n-au putut să nu afecteze con-
<luita omenească, •creîncl condiţii noi de viaţă şi activi-late pentru omul 
modern. • 

Preocupările aotuale ,ale mor,aliştilor în general şi în special ale mo
r-alişiilor oatolici s,e oara-eterizează printr-o analiză critică, severă dar 
obiedivă, a moralei tradiţionale spre a-i descoperi defi.cienţele care o 
fac ,anacroni-că şi nepotrivită cu exigenţele morale ale omului modern, 
prin soluţii propuse pentru înlăturarea acelor lipsuri şi prin încercarea 
de a realiz,a acel aggiornamento al moralei creştine catolice spre a co
respunde nevoilor şi năzuinţelor lumii ele astăzi. 

În ,cele următoare vom prezenta cîtev,a din cel mai semnifi.cative 
apre-cieri critice formula.te de unii teologi romano-•catolici asupra mo
dului defectuos de concepere şi expunere a mor-alei catolice ,tradiţio
nale, însoţite şi de unele propuneri în vederea remedierii acestuia. Vom 
adăuga şi o prezentare de ,ansamblu a tendinţelor şi direcţiilor princi
pale spre care se îndreaptă literatur-a teologiei morale catolice din epoca 
noastră, precum şi stadiul a,ctual al doctrinei sociale ,aşa ,cum apare în 
documentele ofi.ciale ale Bisericii Romano-Catolke. 

In general, se recunoaşte drep,t cauză principală a crizei prin care 
trece moral,a catolkă faptul că Romano-Oatolicismul a infuzat creştinis
mului spiritul roman, spirit organizatoric şi juridic 1 . în acest spirit, ac
centul se pune pe organizarea unitară a Biseri-cii, pe care o -asigură 
Papa, oare este un monarh absolut şi inf,ailibil, şi un codex juridic care 
disciplinează vi,aţa în cele mai mici amănunte. Acest spiri't a pătruns şi 
în morala ca,tolică, a cărei primă trăsătură esenţială es:te legalismul, prin 
care idealul moral se fărîmiţează într-o mulţime de legi, repetîndu-se 
astfel morala Vechiului Testament sub forma cazuismului fariseic. Lega
lismul duce în mod firesc la formalism, adică la conformarea pur exteri
oară cu legea, şi apoi l•a orgoliul celor ce împlinesc legea. Legalismul 
face apoi necesar ca~ismul, prin care legea se extinde asupra tutu
ror cazurilor din viaţ-a. Dar oa~smul s-a dovedit şi el incapabil să re
zolve problema mor,ală, pentru că viaţa este foarte complexă şi apar 
cazuri noi, neprevăzute. De aceea a fost nevoie să apară probabilismul 
cu rostul de a stabili cîteva principii pentru r-ezolvarea cazurilor de con
ştiinţă îndoielnică. Existenţa _a nu mai puţin de şapte sisteme probabi
liste, diferite şi unele ·chiar •contradictorii, dovedeşte şi insuficienţa pro
babilismului. 

1. A se vedea expusă această critică la, Nicolae (Mladin) mitropolit, Studii de Teologie 
morală, Sibiu, 1969, cap. Despre unele caracteristici ale Moralei catolice, p. 199-227. 
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O altă slăbiciune a moralei catolice este raţionalismul ei, pe -care 
l-a -adopt,at de la filozoful Aristotel, r.aţionalism care frînează clanul 
moral şi rela,ti vizează ,adevărurile morale creştine. Prin acest raţiona
lism împletit cu legalismul moral se falsifică spiritul -autentic creştin. 

In tratatele oatolice de teologie morală, mariala coabitează cu drep
tul. Acest «concubinat» - cum îl numeşte teologul ,catolic Bernh.arcl 
Hăring - duce l,a o supremaţie tiranică a dreptului asupra moralei. În 
majoritatea -a-cestor manuale, 9/10 clin ·cuprins esite ocupat ele c•azuistica 
juridică. Chi,ar chestiunile specific morale, inclusiv Sfintele Taine, sînt 
tratate după ştiinţele juridke, preocupate să delimiteze minimul obli
gator. «Duhul Sfînt nu avea de spus mare lucru în toate acestea)) - cum 
constată Bourdeau şi Danet 2, şi porunca nouă, iubirea frăţească, se înţe
legea mai •a:les să readucă aminte că «iubirea bine rînduită porneşte de 
la sine însăşi». 

In mod firesc, leg1alismul este însoţit de o mor,ală minimalistă, oare 
se reduoe la ,preocup,area ele a foce cît este strict necesar oa să nu fii 
condamnat. Lege-a evangheli·că est·e prezentată în manualele amintite 
«-cu exigenţe ,atenuate şi interpretate în mod legalist». Dar prin ,a·ceasta 
se nesocoteşte morala autentk creştină care are un caraicter maxima
list, întrucît vizează asemănare.a cu Dumnezeu, desăvîrşirea supremă, 
şi spre care -creştinul trebuie să progreseze mer-eu. 

De -asemenea, legalisrnul duce l,a «moralism», adică la o mor.ală a 
ordinei, în care ordinea ,are prioritate asupra binelui moral 3. 

In sfîrşit, fiind esenţial individuală, morala ordinei este prea puţin 
sensibilă la dimensiunile colective al·e existenţei umane. 

Ea nu poate să nască în suflet decît fie o ,conştiinţă ieftin împă
cată, fie sentimentul unei vinovăţii permanente 4. Mor,ala ordinei este 
considerată ca fiind «inumană» şi fără nid o priză pozitivă asupra per
sonalităţii libere 5. 

Punîndu-se toate poruncile pe ,a,celaşi pl,an, iubirea oare le rezumă 
pe toate ajunge să fie tratată ca o poruncă la fel cu toat,e celelalte 6. 

Morala ordinei este acuzată ca fiind esenţial baz,a,tă pe 1teamă, oare 
«instalează bariere pentru a apăra privilegii». I se reproşează menţi
nerea ineg,ali1tăţii sociiale şi a privilegiilor izbitoare. 

Ceea -ce este şi mai gr-av pe pl,an bisericesc, multe manual,e şi cate
hisme catolice exP,_un separ,at adevărurile de credinţă şi poruncile de în
c\~plinit, prin aceasta compromiţîndu-se unit,atea vieţii ,creştine şi des
părţind-o ele izvorul ei adevărat 7• Căci, aş,a cum precizează moralistul 
B. Hăring, viaţa creştină deplină nu vine de la o leg,e simplă, ci de la 
Hristos care trăieşte în noi. Dumnezeu vrea fiinţe care să-l semene, adică 
să posede maximum de libert,ate, dar o libertate îndreptată spre iubire. 

Patriarhul melchit Maximos IV prezintă pe s·curt dar pregnant lip
surile marialei catolke tradiţionale în raport cu exigenţel,e omului con
temporan: «Vremurile noastre nu mai sînt cele din evul mediu. Vîrsta 

2. F. Bourdeau et A. Danet, Introduction ci la !oi du Christ, Paris, 1962, p. 17-18. 
3. Lintanf (Jean-Pierre) o. p., Du permis et du defendu, în «Lumiere et Vie», t. XVIII, 

nr. 95, nov.-dec. 1969, Lyon, p. 10. 4. Ibidem, p. 11. 5. Ibidem, p. 13. 
6. Vezi, La morale en question - volum pregătit de J. Mignon şl realizat de echipa 

Fetes et Saisons,· care apare lunar, nr. 238, oct. 1969, p. 23. 7. Ibidem, p. 22-23. 
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copilăriei este depăşită. Lumea cere as,tăzi cu tenacHate recunoaşterea 
demnităţii umane în toată plenitudinea ei, egalitatea socială a tuturor 
claselor ( ... ) Omul de astăzi este îndrăgostit de libertate şi are conştiinţa 
responsabilităţii. Acestei lumi nu-i mai putem impune legi fără să ,ară
tăm semnificaţia şi înţelepciunea lor. lnvăţămîntul ,actual este prea mar
cat de legalismul unei epoci închei,ate şi integr,al impregnate de drept 
roman ( ... ) Ori morala noiastră creştină trebuie să aibă un caracter teo
centrk, cu o expresi1e de dragoste "şi libertate. Ea trebuie să educe în 
fiecare simţul responsabilităţii personale şi comunitare» 9• 

Iar mornl,a libertăţii responsabile pe care ne-o propune Mîntuiitorul 
nos-tru este opusă legalisrnului. 

Fiind înţeleasă şi prezent,ată ,adesea ca «un ansamblu de interdicţii 
exterioare mişcării ,adînci a vieţii umane, a persoanelor şi grupelor, mo
rala ·creştină este recuzată ca incap,abilă să ajute pe omul modern de 
a-şi trăi viaţa în lumea s•a» 10. De ,asemenea, în v,aste sedoare, manua
lele de morală catolică prezintă mor,ala mai mult în stil s-toic şi ca în so
cietatea conservatoar,e a secolelor XVIII şi XIX. 

Linilanf P. constată, pe lîngă acestea, un deoalaj între ,conceptele de 
tip ideologic şi deductivist utilizate de moralistul catolic şi acţiunea 
pr,acti·că pe rnre vrea s-o lumineze 11. 

În chipul acesta, morala ar deveni tot mai străină de realităţile con
,crete trăite de oameni, cum sînt : nevoia de p,ace şi iubire, dimensiunile 
economice şi politke ale moralei, mondializ,area şi personalizare.a, folo
sirea umană a timpului liber, urbanismul şi viaţa colec-tivă, violenţa şi 
războiul, intervenţiile biologice ( grefie, transplant) -sau psihologice ,ale 
persoanei umane (manipularea), controlul naşterilor, subdezvoltarea şi 

mişcarea revoluţionară etc. 12. 

În general, cum spune profesorul teolog Charles Robert 13, «catego
riile mor•alei gener,ale, încremenite de La Renaştere, nu oferă nici o so
luţie problemelor pe ·care le pune mobilitatea vieţii de azi». Scleroza 
care ameninţă o morală de acest gen se expliică - clupă el - prin fap
tul ,că-i lipseşte «categoria schimbării sau a is-toricităţii» 14. «Teologia 
morală generală - spune acelaşi - trebuie să dea oda.tă cu respectul 
fără compromis al exigenţelor morale ale Împărăţiei lui Dumnezeu şi 
un simţ al complexităţii infinite a realului, atît a persoanelor, cît şi a 
comunităţilor şi aceasta altfel decît printr-o c,azuistică de tip juridic» 15 . 

Prea frumoasele sinteze elaborate de moraliştii catolici în ultimii 
30 de ani (Fr. Tilmann, B. Hăring etc.) sînt învinuite că au ascuns reali
tatea complexă. 

«Plătim s,cump - spune Ch. Robert 16 - că am înlocuit tr,atatul des
pre prudenţă al lui Thomas de Aquino cu tr,a'tatul despre conştiinţă re
dus la oazuistică», ,acesta din urmă fiind necesar dar incomplet. Aceste 

8. Ibidem p. 23. 9. Vezi Morale en question, p. 23. 

10. Jullien (J.), Nouvelles orientations en Theologie Morale, în «L'Ethiquc a la recherche 
de son identite», în «Le Supplement» nr. 92, Ievrier 1970, p. 105. 

11. Lintanf P., L'homme trahi par son langage, în «Lumiere et Vie», t. XVIII, nov-dec. 
1969, nr. D5, p. 1-2. 12. Ibidem. 

13. Robert (Charles), Allons-nous retoucher la Theologie morale dite generale ?, în «Sup-
plement» nr. 92, p. 121. 14. Ibidem, p. 123-12~. 15. Ibidem, p. 126. 

16. Ibidem, p. 127. 
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deficienţe semnalate chi<ar de teologii catolici dovedesc că morala cato
lică şi-a pierdut în mare măsură identit<atea autentic creştină. 

Conştienţi de înstrăinarea moralei de iubirea şi libertatea evanghe
lică, moraliş,tii romano-catolici se străduiesc să remedieze această criză 
a moralei ,catolice printr-o reînnoire pentru a corespunde cerinţelor 
epocii contemporane. 

în scopul ,acest,a, unii ,pornesc de la convingerea că reînnoirea mo
ralei rezidă mai mult în felul de abotdJ1.re a problemelor decît în temele 
de tratat li, Şi astfel, mulţi propun să se plece de la real, folosind me
toda inductivă. Ritmul ac,celerat în oare lumea se schimbă ne impune 
sci adoptăm «o ,concepţie dinamică şi evolutivă a lucrurilor şi o nouă 
problematică ce provoacă I,a noi analize şi sinteze». • 

Deşi programul vieţii creştine se rezumă la iubire, totuşi este nevoie 
să cercetăm cum se poate realiza iubirea în ,compartimentele concrete 
ale vieţii zilnice. Trebuie să admitiem ,că iubirea este «plinirea legii» dar 
fără a nega validitatea interzicerilor, căci acestea ,sînt tocmai oa ,acele 
borne de ,pe ,autostrăzi care împiedică pe •călăitori să c,ad·ă în prăpastie 18• 

Se •crede că întrudt Dumnezeu vorbeşte nu numai în Sfînta Scrip
tură, ci şi în evenimente, trebuie ca şi ,a,cestea să fie descifrate tot în 
Biserkă aşa cum se face ·şi interpret,area Bipliei 19. 

Totuşi, rolul magisteriului Bisericii Ca,tolice este •considerat şi el 
rcla,tiv ,deo.arnce se consta,tă un decalaj între ,afirmaţiile Papei Grigorie 
XVI despre libert,at,ea conştiinţei şi cele din Declaraţia conciliară, pre
cum şi un dezacord între Syllabus şi Gaudium et Spes. De aceea se re
comandă ,citirea învăţămîntului Bisericii catoliice ţinînd seama de indi
·cele său temporal şi r.a.portîndu-1 la miezul ,centr,al al credinţei 20 . 

Se. suţine astăzi din. ce în ce mai stăruitor că mor,ala aeştină nu 
mai trebuie concepută oa «suma articolelor imperative ale unui cod», 
d ca «interp,el,area adu.ală a unei persoane». « Vi:aţa ,creştină nu-i ni
mic - cum spune Newbigin - dacă nu-i un răspuns perpetuu dat Stă
,pînului cel viu, care ne-a descoperit voinţa Sa despre noi, ·c,are a murit 
şi ,a înviat pentru noi, care mijloceşte pentru noi şi ne cheamă să găsim 
viaţ.a adevărată trăind pentru El» 21 . 

Mor,ala creştină trebuie să aibă oarncterul personalist al dialogului 
dintre Dumnezeu în Hristos şi om. Ea este răspunsul de iubire la apelul 
pe care Dumnezeu ni-l adresează în Iisus Hristos 22 . Orientarea spre 
,persoana lui Hristos ne va plasa în orbita iubirii Sale magnetke ·care 
invită l,a o întoar,cere a iubirii. Iar «întoarcerea de iubire, care prin na
tura sa se exprimă în acţiune, este morial,a creştină» - cum ,afirmă M. P. 
Muligan 23. MoraLa ,ar trebui, deci, să fie prezenta,tă oa «un raport per-

17. Jullien, op. cit., p. 106-111. 
18. Newbigln (Lesslie), Une religion pour un monde seculier, preface de Rene Marie, tra

duit de l'anglais par Marie Tadie, Castermann, Paris, 1067, p. 163. 
19. Jullien, op. cit., p. 113. 20. Ibidem, p. 115. 21. Newbigin, op. cit., p. 161. 
22. Dominico Grasso (S. J.), La morale dans les catechismes, !n «Lumen Vitae», voi. 

XVI, 1961, nr. 1, p. 110-117. 
23. Mulligan (Marie Pauline), Orientation personnaliste dans l'enseignement de la mo

rale, !n •Lumen Vitae», voi. X\''I:, 1061, nr. 1, p. 110. 
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sonal între om şi Dumnezeu care ne cheamă prin persoana_ lui Iisus 
Hristos, oa o mor,ală •a responsabilităţii în Hristos» 24. 

MoraLa ,creştină trebui,e să fie înţeleasă ca «o ,chemare la o continuă 
descoperire, la o ·continuă deschidere spre altul pînă la a s-tabili în adîn
cime un dialog şi un dar oa răspuns cu Cel ,ce este Iubirea. Fără ,a,cest 
personalism ev,anghelic trăit în credinţă, morala predată nu-i în primul 
rînd nki pe deplin ·creştină». Oraison 25 reproşează moralei catolice că 
se preocupă prea mult de cazuistică, de legalism, de juridism. Tot el 
afirmă că mor-al·a ,cr·eştină trebuie să ţină seama de ceea ·ce este omul, 
adică de unit,atea lui psiho-somatkă, de natura lui relaţională, de sin
gularitatea sa ireductibilă şi de faptul că el nu există decît din iubire şi 
pentru iubire. Viaţa mor·ală trebuie văzută totdeauna în situaţie, în re
laţii interpersonale, care trebuie respectate şi promovate. 

Morala ev,anghelică ,cuprinde, fără îndoială, norme fundamentale, 
dar acestea sînt privit,e c-a fiind în esenţă orientări care se cer persona
lizate în orice moment după vocaţia fiecăruia 26. Morala ·creştină are o 
«structură -dialogală» întrucît «se înscrie •oa răspuns la interpelarea Ta
tălui în Iisus Hristos» 27• 

In teologia mor-ală oatolkă se face simţită necesitatea unei revizuiri 
serioase. AsHel, în manuale se cere utilizarea mai amplă a textelor Sfin
tei Scripturi şi a Sfinţilor Părinţi, oare pînă acum erau prezentat,e mai 
mult ca ornamente decît ca temeiuri 28. Se cere menţinerea unei relaţii 
mai strînse cu dogmatioa, ceea ce au fă,cut în ultima vreme moraliştii 
catolici Fritz Thillmann, Bernhard I-lăring etc. Se propune a se consi
dera creaţia şi întrup•area ,c,a punctele cardinale ale istoriei şi a înceta 
de a se opune dimensiunea verticală şi dimensiunea orizontală. Se crede 
că o viziune mai unificată a operei lui Hristos şi a -creaţiei va salva de 
la opoziţia dintre datoriile morale şi bucuri,a vieţii. Erotizarea ,contem
porană este socotită c-a o insurecţie contr-a mor,alismului opresiv. 

Moraliştii ueş'iini ,trebuie să ţină seama de momentele majore ale 
societăţii noastre şi •care sînt protestul contra inegalităţii şi contr,a ori
cărei forme de sclavie sau de segreg-aţie şi •cerinţele stăruitoare de a se 
acorda dreptul la bucurie. Sub presiunea mişcării protes,t.atare a tine
retului în direcţia unei deschideri la sensibmtate şi senzualitate, se fac 
auzite glasuri care cer o reconsiderare a senzualităţii, c-are n-ar mai tre
bui privită ca o «funcţie biologică, ci c-a o dimensiune cu adevărat umană 
a personalităţii oare intervine în anumite aspede în creaţia culturii şi 
zidirea unei lumi umane» 29 . Se cere a se depăşi opoziţi·a dintre etică şi 
plăcere şi bucurie. 

24. Ibidem, p. 72. 
25. Oraison (Marc), Une morale pour notre temps, Fay ard, Paris, 1970. 
26. Coste, R., Loi naturelle et lot evangelique, !n «Nouvelle Revue Theolog1que .. , janv. 

1969, p. 85. 

27. Simon, R., Specifictte de l'Ethique chrettenne, !n voi. «l'Ethlque chretienne a la re-
cherche ... », p. 81. 28. Coste, R., op. cit., p. 86. 

29. Grebory Baum, In slujba umanlzăril, raport prezentat la Congresul de Teologie cato
lică de la Bruxelles, !n «II Regno»-Documentazione, XV, nr. 211, 15 oct. 1970, p, 407. 
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Antoine Vergo te 30 deplînge numeroasele dis,cuţii ,asupra a ceea. ce 
este licit şi ilidit, ,codifkările juridice s,trăine de as,piraţiile cu adevărat 
etice. El cer,e să se intervină mai puţin cu legile restrktive, să fie recu
noscută ,căutarea umanizării prin senzualitate şi să se exercite călău
zirea cu mai multă libertate şi respect. «În viitor - spune Vergote 31 -

Biserioa va ,trebui să fie educafoarea care lasă loc şi libertăţii pentru 
îndelungi şi chinuitoare ·cer,cetări sub farul credinţei şi eticii creştine». 
Este singura modalitate «de a nu pr·ezenta imaginea unui sistem intelec
tual ,autoritar şi mor-almente represiv». Vergote 32 deplînge faptul că Bi
serica catolică a fos,t într-un fel marginală în domeniul etic, adică pri
vitor la «cele două mari ,axe etice ale omenirii contemporane: libertatea· 
şi libert,atea în egalitate» şi aceasta dintr-un spirit sectar şi conservator.. 
De aceea printre concluziHe Congresului de Teologie ,catolkă de la 
Bruxelles se află şi aceasta : «ComunHăţile creştine, responsabilii şi cre
dincioşii lor trebuie să se angajeze într-o acţiune efectivă pentru eli
berarea săradlor şi a oprimaţilor de orice fel». 

Jean-Marie Aubert 33 declară la acelaşi •congres în ce priveşte pro
blema promovării femeii în Biserică : «Desigur, Biserica recunoaş>te
demnitate,a egală a bărba·tului şi femeii, dar 1a,ceastă proclamare rămîne
în fapt 'Pur teoretică şi verbală. In fapt, continuăm să gîndim şi să ,ac
ţionăm ca şi dnd femeia nu s..,ar putea bucura în Biserică de aceleaşi 
drepturi ,ca bărbatul, ,oa şi dnd ea ,ar fi afedată de o incap,acitate de în
deplinit funcţiuni şi slujiri şi nu ar fi o persoană umană ca par1e în
treagă. Nu-i vorba aici de vreo revendicare feministă. Problema este 
mult mai gravă; este vorba de o revendkare ev,anghelkă». 

Mai departe, se cere o deschidere pentru problemele colective ,ale· 
omenirii 34. 

In general, se propune a se evita riscul de a t1:ransforma Evanghelia, 
într-un •cod, pe care să fie suficient a-l aplica în mod meoanic, reedi
tîndu-se astfel metoda leg,alistă a fariseilor, osîndi1ă de Mîntuitorul în 
termeni foar,te severi. • 

Se cere a se sublinia că Evanghelia este duhul iubirii, că morala: 
evanghelkă este pentru toate situaţiile şi că Duhul Sfînt ne-a fost făgă-
duit ca să ne asiste tot timpul. Iubirea şi legea sînt considerate ,ca două 
aspecte ale moralei creştine, care nu pot fi opuse pînă La exdudere red
procă. Chiar unul din susţinătorii «moralei ,creştine noi», episcopul an
glican J. A. T. Robinson este nevoi,t să recuno•as,că necesitatea legii, în
trudt ajută libertaitea de a se exerd1a fără riscuri şi ,cu eficienţă de-
plină 35. 

Viaţa de ,astăzi fiind «un univers relcJ,ţional şi mobil ·ca o reţeai 

de interdependenţe multiple şi varia1e, din ce în ce mai întinsă şi mat 

30. In raportul său la congresul amintit mai sus - Secularizarea cere o noucl prezenţcl a, 
Bisericit - in «II Regno», p. 411. 31. Ibidem. 32. lbtdem, p. 409. 

33. Vezi ~Le Monde», 18 sept. 1970, p. 10. 34. Coste, R., op. cit., p. 87-88. 
35. J. A. T. Robinson, Morale chretienne aujourd'hul, trad. fr. Philippe Harverson, Ed .. 

Epi, Paris, 1968, p. 2.95. 
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complexă» 36 impune un alt mod de a trăi responsabilitatea mor,ală. De 
aceea, se propune oa acţiunea să nu fie dictartă d «să ·contribuim mai 
curînd la formarea omului -care v·a trebui să inventeze propria sa ac
ţiune» 3î. Cu alte cuvinte, se •cere o morală a virtuţii, aşa ,cum era la 
început. 

1n felul acest.a, părăsind vechea morală, «care adesea se mulţumea 
să repete scheme prefabrk,ate, ajungem la o morală a vieţii». Se recu
noaşte că această morală nouă nu-i «-confortabilă». De ·aceea mulţi sînt 
tentaţi - din comodit,ate - să apeleze la ceva de mai înainte cunoscut 
şi obişnuiit. Nu vor să înfrunte oboseala şi ris,curile unei decizii morale 
personale. Penrtru a,ceea preferă să se ·afle în siguranţă la adăpostul le
gilor dedt să ia iniţiative pe răspundere proprie în situaţiile morale în 
care se găsesc. Adesea, însă, există situaţii ,care nu se încadrează în 
prescripţiile legii şi atunci necesită o cazuistkă proprie şi personală. 
Ceea •ce rămîne foarte dificil este de a delimita ceea ce este permanent 
v,alabil din legile morale şi oeea ce este vari·abil în funcţie de situaţie. 

Constatăm că astăzi mulţi moralişti catolici au o concepţie puternic 
impregnată de existenţialism şi de situaţionismul moral 38. 

Existenţi•alismul etic 39, deosebit de eti,ca situaţională condamnată 
de Papa Pius XII în 1952, este încewarea contemporană a teologiei ca
tolice, cu deosebire din Germania, de a el•abora o etkă concretă, exis
tenţială, individuală, car,e să înlocuiască etka •tradiţională, de tip sco
lastic, considerată că nu mai sa.tisfa,ce -spiritele, pentru că se limitează 
la un c•adru de referinţă abstract, esenţial şi universal. 

Stăruind asupra unidtăţii situaţiei mor•ale individuale, adepţii exis
tenţialismului etk neagă sufidenţa principiilor morale universale în so
luţionarea cazului respectiv. Concluziile legii morale natur•ale nu pot 
exprima în mod adecvat voinţ,a lui Dumnezeu pentru o exis,tenţă indi
viduală într-o situaţie concretă. Etica existenţială vrea să fie o · între
gire şi o corectare a etidi tomiste tradiţionale şi de aceea n-a .fost con
damnată de Papă în anul 1952. 

La afirmaţia unidtăţii situaţiei individuale se adaugă accentul pus 
pe relaţia «eu-tu», care învaţă pe fiecare cum să ,procedeze, fără să mai 
fie nevoit de a apela la vreo complicată coordonare şi aplicare a prin
cipiilor morale universale. Iubirea este considerată drept cheia acestei 
intuiţii a valorii unice a persoanei şi •a daitoriilor sale. Omul ,credincios 
trebuie să fie conştient de exigenţa, de interpelarea divină făcută lui 
în mod personal şi să se angaieze integral în morala concretă cores
punzătoare. 

E-tica existenţi,alistă poate fi consider·ată ,ca «o încercare de ,a inte
gra elementele subiective ale teologiei protes<t:ante şi cunoştinţele feno-

36. Antoine (Pierre S. 1.) Situatlon presente de la morale, în «L'Ethique â la recherche ... », 
p. 15. 37. Ibidem, p. 16. 

38. Despre etica situaţionlstă, vezi Joseph Fletcher, Situation Ethics, Tlle New Moraltty, 
The Westminster Press, Philadelphia, 163 p. ; A. J. von Hildebrand, Situational Ethics, în cNew 
Catholi,c Encycloped.ia~, voi. XIII p. 268 ; J. Fuchs S. J„ Morale theologique et Morale de situa
tion, în «Nouvelle Revue Theologlque», nr. 10, dec. 1954, p. 1074 ş.u. 

39. J. V. Mc. Glynn, E:rtstential Ethics, în •New Catholic Encyclopedia», voi. ,~ p. 724-725, 
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menologke ale existenţialismului în teologia morală catolică». Ba, deci, 
nu este un atac contra concepţiei tradiţionale, ci «contr•a unui obiecti
vism exager,at al nominalismului voluntar extrem şi al leg,alismului 
care-l însoţeşte» 40 . Se recunoaşte că existenţialismul etic afirmă per
soana într-un mod care îmbogăţeşte fără îndoială teologi,a morală tra
diţională. El aşază voinţa iubitoare a lui Dumnezeu în centrul întregii 
moralităţi. «Răspunsul personal al omului la iubirea personală a lui 
Dumnezeu nu-i pentru existenţialiştii etici ascultar,ea unei porunci, ci 
îmbrăţişarea ·cu iubire a voinţei Lui» 41 . 

Mulţi teologi catolici au adopt,at părerea că iubirea trebuie aşezată 
în centrul teologiei şi vieţii morale. 

Contra teoriilor morale ale eticii existenţialiste s-a obiectat mai 
întîi că ea subminează moralitatea obiectivă tradiţională şi oade într-un 
subiectivism periculos; în al doilea rînd, i s-a obiectat că şterge dife
renţa dintre poruncă şi sf.at şi apoi, că această ,etică se întemeiază pe 
neînţelegerea rolului prudenţei în conducerea ,a·cţiunii umane 42• 

Profesorul catolic Charles Robert pretinde ca morala creştină să fie 
concepută - aşa ,cum şi est~ în realHate - ca fiind hristocentrică, sa
cramentală şi eshatologică 43. Morala creştină es,te hrisitocentrică ,atunci 
cînd urmăreşte st,abilirea şi întărirea unei relaţii vii între credincios şi 

Hristos care este prezent în Biserică, prin însuşir,ea iubirii, ,care este 
«plinirea legii». Morala creştină este sacramentală în sensul că nu poate 
realiza hristocentrismul dedt ,prin mijlocirea Sfintelor Taine. Orientarea 
eshatologică a mor,alei ,creştine dă creştinului posibilitatea de ,a vedea 
în orice sarcină omenească un mandat încredinţat de Dumnezeu pentru 
binele oamenilor, în moarte o etapă spre înviere, iar în vi,aţa preamărită 
supr,avieţuirea foptelor bune 44• 

In af,ară de aceste punote de vedere ,critke, negative şi pozitive, pe 
care le-am expus, există o serie de pr,eocupări ale moraliştilor catolici 
în legătură cu numeroase teme actuale de morală, pe care le tratează 
ţinînd seama de noile condiţii ale vieţii de azi. 

1n general, ·se consrtată ,că teologia morală ,catolică s-a dezvoltat în 
multe direcţii 45 . 

Astfel, în domeniul medicinii şi psihiartriei se formulează mai precis 
învăţătura morală privitoare la avor•t, steriliz,are, folosirea unor mijloace 
extreme pentru ·conservarea vieţii şi ,sănătăţii. Mor,aliştii catolici au dis
cutat problema transplanturilor de organe şi variatele forme ,ale psiho
terapiei şi chirurgiei psihice. Des,coperirea unor «contraceptive orale» 

40. Ibidem, p. 725. 41. Ibidem. 
42. Prlncipalul reprezentant al existenţialismului etic este Karl Rahner, care-şi expune 

doctrlna în Gefahren im heuttgen Katho!izismus (1950). Joseph Fuchs şi Bernhard H!iring înclină 
şi el spre această etică. 43. Ch. Robert, op. cit., p. 119. 44. Ibidem, p. 142. 

45. Vezi J. J. Farraher, Moral! Theotogy, History of (Contemporany Trends), !h «New 
Cetholic Encyclopedia~, San Francisco, Toronto, London, Sidney, 1966, voi. IX, col. 1122-1123. 
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a cleterminat reexaminarea chestiunii privitoare la «contracepţie» şi a 
mor,alităţii sexuale în general 46. 

Dr. Johannes Griindel, profesor de teologie morală catolică la uni
versitatea din Miinchen, într-o lucrare intitulată Aktuelle Themen der 
Moraltheologie, Don Basco °Verlag, Miinchen 1971 (232 p,agini) discută 
în lumina teologiei morale moderne temele: sexualitatea, vina, divorţul, 
homosexualHatea, plăcerea, avortul, as·ceza, dreptul penal, normele, 
autoritatea. 

Factorii subiectivi care po,t afect,a responsabilitatea şi imputabili
tatea atî<t a nevropaţilor şi a psihopaţilor cît şi a celor cu emotivHatea 
şi mentalit.aitea normală au fost examinaţi şi tr,ataţi mai complet dato.-
rită dezvoltării psibi,a,triei şi psihologiei ca ştiinţă 47. 

Incepînd cu Conciliul al Ii-lea de la Vatican Biserica Romano-Cato
lică s-a deschis spre ecumenism, începînd o intensă activitate în acest 
domeniu. 

Enciclica Divino afflante Spiritu a Papei Pius XII şi importantele 
descoperiri ,arheologice au trezit interesul pentru studiile biblice şi pen
tru interpre,tarea mesajului mîntuirii. Faptul acesta a determinat o schim
bare necesară şi în domeniul Teologiei morale, cău<tîndu-se a se da -
de acum înainte - o mai mare importanţă Cuvîntului lui Dumnezeu de
cît raţionamentului filozofic şi etic care predomina pînă a-cum. 

După V,atican II «reflexiunea specific morală în Teologie se subor
donează mai degrabă cadrului Teologiei dogmatice, înăuntrul ,căreia gă
seşte principii de explicaţie şi de organizare mai •conforme •cu origi
nalitatea f,aptului creştin» 48. 

Mişoare-a biblică şi mişcar,ea kerygmatkă au ajut•at mulit la o abor
dare mai teologi,că ,a Teologiei mor·ale şi la înlăturnrea tipului predo
minant negativ al ,prezentării. Lucrările au fost scrise într-o «încercare 
de a integra această abordare mai poziitivă, mai teologi·că şi mai biblică 
a Teologiei mor,ale» 49• 

Unul din aspectele acestui nou mod de a trata Teologia mor'ală este 
împărţirea materiei ap,arţinînd Moralei speciale mai curînd •conform cu 
virtuţile dedt cu preceptele Decalogului sau mai curîncl potrivit cu re-

46. E. Schillebeeck prezintă primul tratat despre căsătorie inspirat de preocupările creş

tinilor de astăzi. Problema birthcontrol-ului a fost discutată de către Mgr Reuss, W.H.M. Van 
der Marek. L. Janssens, P. Aniciaux etc. ; Enciclica Humanae Vitae nu pare să fi încheiat discu
ţia asupra controlului naşterilor. Vezi Comblin Joseph, Evolution de la Theologie morale catho
lique, în Bilan de la Theologle du XX-e siecle - sous la direction de Robert van der Gucht şi 

Herbert Vorgrimler - t. I, p. 491. 
47. Vezi M. Oraison, Une morale pour notre temps (1965) şi lucrările scrise de J. M. Po

hier, A. Vergote. L. Beirnaert. 
48. Demaison (Michel), Chronique de Theologte morale, în «Lumiere et \"1e». 106. t. XXI, 

janv.-fevr. 1972, p. 87-88. Aici aflăm că cel mai mare efort în vederea integrării Moralei la 
dogmă este reprezentat de colecţia Mysterium Salu/.is (Dogmatique de l'histoire du salut, Ed. 
Du Cerf, Paris, 1969-1971). Din cele 15 volume planificate, au apărut 8 volume în traducere 
franceză. Dintre acestea, sînt de remarcat: voi. IV La reponse de l'homme a la Revelation de 
Dteu; voi. VII, t. 2 L' homme, unite d'un. corps et d'une /lme, par J. B. Metz şi F. Fiorenza ; 
voi. VIII, t. 2 L'homme pecheur appele au salut de P. Schoonenberg ; t. 5 L'homme sauve et 
la voie du salut etc. 49. Farraher, op. cit., p. 1123. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



182 Prof. CONSTANTIN C. PAVEL 10 

laţiile variate ale omului faţă de Dumnezeu, foţă de sine şi faţă de aproa
pele ca individ şi ca societate. 

Intr-,adevăr, au apărut expuneri reuşite despre morala Bibliei, cum 
sînt: R. Sclmackenburq, Die sittliche Botschaft des Neuen Testament 
(Munich, 1962); idem, Christliche Existenz nach dem Neuen Testament 
(Munich, 1967-1968); C. Spicq, Theologie morale du Nouveau Testa-
ment ( Paris, 1965) etc. • 

Totuşi, cu ,privire la temeiurile biblice Comblin 50 mărturiseşte : 
«Dar nu se pare •că moraliş,tii au reuşit să le asimileze. Căci Teologia 
mor·ală continuă să fie formulată în oadrele filozofiei morale a !':colas
ticii, adică ,a ceea ce se numeşte în tradiţia Teologiei morale dreptul 
natural». 

1n ce priveşte filozofia existenţialistă, se recunoaşte că aceasta a 
exercitat o puternică influenţă - pozitivă dar şi negativă - ,asupra 
Teologiei morale sub forma eticii situaţionale, a eticii personale sau 
a eticii dialogului «eu-tu». 

Influenţ,a pozitivă constă în faptul că a atras atenţi-a asupr,a deci
ziei morale personale •condiţiona,te de situaţia vieţii reale a individului. 
De asemenea, a ,ajuta,t să se a,corde o mai mare atenţie problemelor com
plicate ,ale vieţii male şi să se vadă că «simpla decLaraţie din nou a 
preceptului universal negativ nu-i niciodată un răspuns deplin la astfel 
de probleme►► 51 . 

Dar· exisrtenţialismul ,a exercitat şi o influenţă negativă, din care 
pricină a fost ,condamna,t de Pius XII şi de Sfîntul Oficiu în 1952. 

Astfel, sub influenţa extremiştilor acestui ,curent, unii creş1tini şi 
chiar unii scriitori ca,tolici au înlăturat pe Dumnezeu, ·considerînd mo
ralitatea numai «o ,chestiune de decizie care integrează personalit,atea 
proprie ,a individului». «Chiar dnd Dumnezeu este lua1t în consideraţie, 
extremiş,tii tind să fa.că din moralHate numai un dialog cu Dumnezeu, în 
care individul încearcă să simtă ,ce vrea Dumnezeu oa el să fa.că într-o 
situaţie dată, omiţînd orice ,consideraţie a revelaţiei şi a învăţăturii au
torHare „a Bisericii» 52 • 

Farraher conchide :că, în rezumat, în Teologia catolică ,contempo
rană, se ,constată «un efort definit din partea celor mai mulţi teoloC1i 
moralişti de a fi mai rnul,t teologi şi biblici, mai puţin filozofi şi abs,trncţi; 
de a fi mai pozitivi în cercetare şi afirmaţii, mai puţin negativi ; de a 
trata moralitatea mai mult ca un răspuns personal la ,chemare~ divină, 
mai puţin ca o simplă cerinţă a naturii umane» 53. 

Totuşi, în realitate, ,aşa cum remarcă Comblin 54 «Dogmatka şi Mo
rala rămîn încă domenii rel,ativ separate» ( ... ), «se continuă a ,se vorbi 
despre reînnoirea moralei, dar este vorba mai mult de o dorinţă decît 
de o realHate ►► 55. Comblin se plînge, de asemenea, că nu există încă un 
manual care să depăşească metoda lui Bernhard Ha.ring din Das Gesetz 
Christi 56. 

50. Comblin, op. cit., p. 40 ş.u. 51. Farraher, op. ctt., p. 1123. 
52. Ibidem. 53. Ibidem. 54. Comblin, op. cit., p. 40. 
55. Vezi R. Hofmann, Mora!theologische Erkenntnis und Methodenlehre, 1963 ; S. Pinc-

kaers, Le renouveau de la morale, Toumai - Paris, 19"5. 56. Comblin, op. ctt., p. 40. 
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Cît despre morala socială ,catolică, aceasta rămîne întemeiată tot 
;pe dreptul natural ca şi pînă acum. I se reproşează că-i lipseşte «sensul 
biblic şi istork», ceea ce o face să se limiteze să definească dreptatea în 
mod abstmct, fără să orienteze ·conduite concrete şi efkace. De altfel, 
teologii se mulţumesc cu rolul de ,comentatori ai encididlor papale, 
!\'Iater et Magistra, Pacem in teriis, Populorum Progressio şi ai documen
"te1cir con-ciliare 57 . Se constată o mai largă deschidere spre problemele 
păcii şi războiului. Dacă daskii R. Bos,c şi R. Coste se menţin pe linia 
dreptului moral pur, E. Biser şi J. Comblin folosesc temeiurile biblke şi 
'istorice 58• 

Problemele morale ridkate de armele atomice au fost dis,cuitate mai 
.ales în Germania. 

Aplicaţiile pastorale au fost studiate de iezuiţii belgieni în cadrnl 
centrului Lumen Vitae 59• 

In cadrul preocupărilor actuale în Teologia morală oa,tolică se în
scriu şi documentele ofidale mai recente ale conducerii supreme •a Bise
;ricii Romano-Catolice şi pe oare le-am lăsat la urmă pentru importanţa 
lor deosebită în eLaborarea, corectarea şi întregirea aşa-numitei doctrine 
sociale catolice. 

Aşa cum vom observa, poziţia oficială a Bisericii Romano-Catolice 
-exprimată de diferiţi papi în diferite encidici a evoluat simţitor. Şi lu
•crul acesta se explkă prin faptul că aceste enciclici nu ,au un oarader 
doctrinar ci numai unul pastoral şi prin urmare sînt considera•te ca 
-«scrieri de circumstanţă~, potrivite şi adaptate unui context 1istl:oric anu
mit cu grija de a nu schimba subst,anţa doctrinară. 

Vom arăta pe scurt numai poziţiile luate de ultimii papi în enciclicile lor asupra 
problemelor de mor-ală soci-ală şi care au trebuit să se schimbe de la unul la altul, 
"in mod progresiv, spre a corespunde contextului istoric respectiv 00• 

Ca punct de referinţă, vom începe cu enciclica Rerum Novarum 61 (15 mai 1891 J 
·dată de papa Leon XIII, document de bază pentru doctrina socială catolică, întrucît 
'µentru prima oară Biserica Romano-Catolică se ocupă în mod oficial de problema 
socială. Ca părţi negative ale acestei enciclici amintim afirmaţia că eg-alitatea ar fi 
absurdă şi contra naturii. De asemenea, papa Leon XIII manifestă un spirit paternalist 
·şi un optimism utopic, nerealist, întrucîl propune ca soluţie a problemei soci•ale unirea 
muncitorilor cu patronii. 

Papa Pius XI în enciclica Ouadragesimo Anno (15 mai 1931 J aduce unele corec
luri doctrinii sodale a papei Leon XIII şi anume: Deşi nici după el capitalismul nu 
este rău în sine, totuşi Pius X,I constată că este viciat de multe rele printre care cel 
mai grav este eX!ploaforea muncitorilor; recunoaşte temeinici-a acuzaţiei că Biserica 

57. Este cazul clasicilor J. Messmer, N. Monzel. P. Bigo, J. Y. Calvez, P. Pavan (ibidem). 
58. Vezi E. Biser, Der Sinn des Friedens, Munlch, 1960 ; J. comblin, Theologie de la paix, 

·2 voi., Pads, 1960. fi9, Comblin, op. cit., p. 491. 
60. O expunere detaliată şi un comentar aprofundat al enciclicilor papale, in lumina con

eepţiei ortodoxe, a se vedea în valoroasa lucrare a P. S. Episcop Antonie Plămădeală, Biserica 
:slujitoare - în Sfinta Scriptură, Sfinta Tradiţie şi în Teologia contemporană. Teză de doctorat, 
Bucureşti, 1972 (344 pagini). Vezi mai ales p. 227-264. 

61. Vezi şi colecţia Oeconomia Humana. Int 0 mationn1 Edition - A Publicatlon of the 
lnternational Humanum Fondation - Editiones \'-alores, Fribourg (S\vitzerland) 1972 (647 pagini), 
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a luat partea bogaţilor; nu consideră ineg-alitatea dintre oameni ca naturală, ci ca 
fiind în dezacord cu învăţătura lui Hristos ; săracii sînt coI1LSider,aţi victime ale ne
dreptăţii ; alături de dreptul de proprietate, recunoaşte dreptul de folosire spre binele 
tuturor şi în fine, introduce principiul subsidiarilăţii, adică ,al ajutorării grupelor mici 

şi mari. 
,p,apa Pius XII, în «mesajul» său din 1 iunie 1941, adaugă la principiul subsidia

rităţii ideea demnităţii persoanei umane; concepe si-tuaţia muncitorului nu ca pe o, 

fataiit,ate, ci consideră pe muncitor ca o persoană chemată să se realizeze ca o fiinţă 

pensonală liberă şi responsabilă. 

Papa Ioan XXIII, în enciclica sa Maler el Magistra {15 rrnai 1961 ), spre deosebire
de encic!ici!e anterioare, susţine şi ideea proprietăţii publice; recunoaşte fenomenuD 
socializării, ca act liber al oamenilor ; atribuie Statului o putere mult mai mare ; 
adaugă principiului subsidiarilăţii pe cel al supleţei ; schimb-ă accentul de pe pro
prietate de muncă prin care omul capătă valoarea de persoană . 

.In Pacem in Terris { 11 aprilie 11963) papa Ioan XXl'II acordă importanţă sem
nelor timpului ; cere dezarmarea integrală ; îndeamnă pe creştini să participe la tre
burile publice şi pe naţiuni să colaboreze; personalizează societatea, adică îi acordăi 

valoarea unei persoane,' fată de care creştinul are d-atorii ; nu respinge direct nici o, 

formă politică. 

In enciclica Ecclesiam suam (6 • august -1964) papa .Paul al VI-lea încearcă de 111 

găsi un loc în cadrul unei ecleziologii tradiţionale rigide pentru deschiderea Bise
ricii spre slujirea lumii prin mijlocul di,alogului. 

Consti-tuti-a pastorală Gaudium el Spes (1965) este opera conciliului al Ii-lea de 
la V,atican. Cuprinde următoarele idei mai importante : recunoaşte în fenomenele in
dustrializării, socializării şi personalizării caracteristicile lumii actuale într-un proces, 
de rapidă şi adîncă schimbare; afirmă demnitatea per,soanei umane şi a comunităţir 

umane, precum şi interdependenţa dintre acestea; -ara-tă rolul pozitiv al sodalizării 

şi valoarea binelui comun ; indică principiul responsabilităţii reciproce şi al partici
pării ca mod de desfăşurare a vieţii sociale ; contra conservatorismului ele pînă 

atunci, înţelege lumea ca o realitate dinamică în neîncetată devenire şi perfecţio

nare şi în ,acelaşi timp, afirmă capacitatea şi răspunderea omului de a interveni în 
lume; legitimează, -alături de proprietatea particulară, şi pe cea publică; justifică; 

intervenţia Statului de a împiedica •abuzul ele proprietate privată, atunci cînd este
împotriva binelui comun; se dedară pentru o pace în dreptate şi libertate. 

Enciclica Populorum Progressio a papei Paul -al VI-lea (26 martie 1967) nu face 

decît să comenteze Gaudium el Spes pe baza unor referinţe biblice şi patristice mar 

numeroase, căutînd şi implicaţiile practice. Reţinem din ,acea,sta următoarele poziţii• 

principiale noi : «Proprietatea privată nu constituie pentru nimeni un drept necon

diţionat şi absolut». De aceea, în caz ele abuz, se recomandă exproprierea. Industria

lizare,a poate fi un factor de dezvoltare. Munca trebuie socotită ca o formă de cola

borare cu Dumnezeu. Organizaţiile profesionale şi instituţiile culturale trebuie sti
mulate. Capitalismul este condamnabil cînd urmăreşte numai profitul. 

ln enciclica Humanae Vitae (,1968) papa Paul al VI-lea se pronunţă în problema 

familiei şi a controlului naşterilor, afirmînd încrederea Bisericii în «capacitatea lumiÎI 

de a se organiza şi •a-şi creea resurse materi-ale din care să poată ':răi chiar în con

diţiile unei creşteri substanţiale». 
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Din enciclica papei Paul -al VI-lea Oclogesima Adveniens (14 mai 1971) reţinem 
adoplarea ideii «pluralismului opţiunii» ca fiind un nou pas înainle spre acceptarea 
tuturor fonmelor în care se realizează binele în lume. 

O privire de ansamblu a acestor documente oficiale aie Bisericii Catolice ne 
arală existenţa unei evoluţii a doclrinii sociale a Bisericii, datoritti contextului isto
ric diferit în care· acestea au fost alcătuite. Redăm cîteva aspecte asemănătoare sem
nalate de Utz 62. Astfel : 

1. Leon XIII este sceptic asupra unei ordini sociale întemeiată pe profesii, pc 
cînd Pius XI aprobă constiluirea corpurilor profesionale. 

2. Ioan XX'III concepe în Facem in lerris o nouă dimensiune - dezvoltarea isto
rică, de care ţine seama cu deosebire Gaudium el Spes. 

3. Pînă la Pius XII, ordinea profesională şi opoziţi-a bogat-sărac erau concepute 
ca o diferenţă cerută de natu.ră. 

4. Ioan XXIII şi Conciliul Vatican II părăsesc conceptia unei structuri ideale 
neschimbătoare în favoarea unei vieţi soci-ale dinamice. 

5. Toate documentele pontificale consideră proprietatea privată ca o instiluţie 
economică ele drept natural, dar, stăruind asupra caracterului social al proprietăţii, 

Leon XIII a temperat individualismul ideii sale fundamentale a proprietăţii private. 
Acest caracter social mai ,accen1uat la Pius XI în Quadragesimo Anno va deveni în 
Populorum Progressio a lui Paul al VI-lea însăşi baza repar-litiei bunurilor. 

6. In Maler el Magislra, Ioan XXIII consider,ă socializarea c,a aparent inevitabilă. 
7. Dreptul de participare a muncitorilor la întreprindere apare c-a o corectură 

Ia exagerarea iniţială -a proprietăţii private. 
Utz conchide : «Lectura documentelor pontificale face să apară evoluţia doctri

nii sociale a Bisericii. De la Ioan XXIll şi mai ales de la Conciliul Va-tic-an II ea se 
prezintă într-o formă mai dinamică şi subliniază mai mult responsabilitatea perso
nală a fiecărui creştin». 

Intr-adevăr, aşa cum ·conchide P. S. episcop Antonie Plămădeală 63 , 

«de la o teologie care ,afirmă neschimbabilitatea istoriei şi ord!inea eternă 
a lui Dumnezeu, romano-catolicismul a evolua,t spre 1eza unei societăţi 
dinamice». De asemenea, vechea dihotomie între Biserică şi societate 
a dispărut făcînd loc ideii de comunic-are. In fine, de la concepţia unei 
Biserici autosuficientă, ,autoritară şi triumfalistă s-a ajuns la ideea unei 
Biserici slujitoare. 

Dar în a,cest efort lăudabil de a se deschide faţă de lume şi a se 
pune în serviciul ei, se pare că s-a uitat de slujirea pe care o datorăm 
lui Dumnezeu 64 . Şi ,astfel, se ajunge la pierderea ident1:i,tăţii creştine, la 
nesocotirea spe-cificului moralei creştine. Căci nu poa·te fi vorba de o· 
slujire autentk creştină faţă de lume decît dacă este în acelaşi timp şi 

o slujire faţă de Dumnezeu. Iubirea rfaţă de aproapele este insep,arabilă 
de iubirea faţă de Dumnezeu, cu care alcătuieşte o singură unHate. 

In spiritul şi pe linia trasată de Conciliul V,atican [I, în Biserka 
Romano-Catolică s-a continuat, la diferite niveluri şi în diferite orga
nisme bisericeşti (de exemplu Justitia et Pax), precum şi de către nu
meroşi teologi, studiul şi dezbaterea problemelor de morală socială. 

62. Vezi Utz, op. cit., p. XXV-XXIX. 63. în Biserica slujitoare, p, 265. 
64. Ibidem, p. 264-265. 
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Amintim, de exemplu, că l,a a doua Adunare a Sinodului episcopal ca
tolic care a avut loc la Roma între 30 5eptembrie şi 6 noiembrie 1971 65, 

s-au analizat şi dis-cutat două ,teme importante de morală socială creş
tină: slujirea preoţească şi dreptatea în lume. Ambele teme şi în spe
cial tema privind dreptatea în lume a fost privită într-o perspectivă 
mai largă, după care s-au propus soluţii pentru o conlucrare efectivă la 
restaur-area dreptăţii în lume. Prin glasul unor,a dintre ierarhi, Biserica 
Romano-Catoli~ă şi-a făcut o autocritică sinceră, însoţită de propuneri 
pentru o reconsicter,are radicală a atitudinii ei faţă de problema drep
tăţii în Biserică şi în lume. Studiind împreună aceste două teme - slu
jirea preoţească şi drept,a,tea în lume - s-a căutat a se lega mai strîns 
-slujirea faţă de oameni şi slujirea faţă de Dumnezeu. 

In general, se constată că Biserica Romano-Catolică a făcut în ulti
ma vreme în problema socială un important pas înainte, abordînd-o 
mai realist, într-o perspectivă mai largă. 

Din prezentarea noastră succintă a preocupărilor mai însemn·ate 
din domeniul Teologiei morale catolice s-a putut observa că toate aces
tea au ca obiectiv principal o înnoire a moralei catolice tradiţionale 
.spre a putea fa-ce faţă noilor cerinţe ale omului ·contemporan şi ,ale so
cietăţii actuale în continuă prefacere, cu •oare se vede ,confrunta,tă. 

Ni s•e asigură însă mereu că - propriu-zis - nu este vorba de 
vreo schimbare de fond care să ,atingă însăşi esenţa moralei creştine 
ci numai de înlăturarea, remediere.a sau înlo·cuirea unor forme şi mo
duri greşite în care •a fos·t concepută şi prezent,ată în trecut, prin care 
totuşi unii consideră că şi-a pierdut i,dentitatea creştină. 

In vederea depăşirii ,a,cestei criz·e s-au formulat numeroase şi va
riate propuneri ·care se reduc, în esenţă, la încercarea de înlăturare a 
vechilor forme şi metode rigide în care er,a înţeleasă şi predată morala 
-catolkă, forme şi metode inadecvate duhului •creştin al iubirii şi liber
tăţii şi valorificarea fondului originar şi autentk al moralei creştine. 

Cele mai importante dintre aceste propuneri, pe care le-am expus 
pe sicurt îrr lucr·arna prezentă, sînt : părăsirea coabitării Moralei cu Drep
tul, spre a o salva de la legalism, formalism şi •cazuistka juridică, în
·soţiită de strîngerea raporturilor Moralei cu Dogmatica ; prioritatea 
.acordată fundamentării biblice şi patristice faţă de argumentarea raţio
nală; -conceper·ea vieţii morale mai mult ca un răspuns ,personal la ape
lul lui Dumnezeu decîit ca o ascul1are de porunca lui Dumnezeu sau ca 
o ·cerinţă a naturii umane ; înţelegerea şi luarea în seamă· a complexi
tăţii infinite a realităţii personale şi ,colective; accentul pus pe virtuţi 
şi nu pe păcate şi conceperea moralei. creştine ca ,fiind hristocentrică, 
-sacramentală şi eshatologkă. 

Constatăm că a,tît în semnalare.a deficienţelor dt şi în încercarea 
de renovare a Moralei catolke, teologii -ca,tolici repetă unele •critici fă-

65. Vezi La Documentation catholtque din 19 noiembne. 5 dec., 23 dec. 1971 ; L'Osservatore 
.Romano din B oct., 30 oct .. 19 noiembrie 1971 şi «Le Monde~ din 1 oct. şi 28-29 noiembrie 1971. 
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-cute de teologii ortodocşi cu mult înainte şi valorifică teme şi principii 
morale ortodoxe cum sînt cele amintiite mai sus 66 . 

Ne dăm perfect seama de greaua s,arcină ,pe care o are moralistul 
creştin astăzi mai ales în elaborarea unei morale sociale corespunză
toare atît principiilor morale creştine dt şi realităţilor noi şi inedite din 
vremea noastră. În ,această privinţă, Morala ·creştină ortodoxă întrucît 
a păsitr,at fără ştirbire şi fără adaos concepţia morală a Evangheliei şi 
.a vieţii morale creştine tradiţionale, ferindu-se de influenţele inova
toare ale creşitinismului ·apusean, s-a dovedit capabilă, fără a trece prin 
criză, de a corespunde cerinţelor actuale. Neavînd de ,apăra.-t poziţii 
rigide şi anacronice şi nici interese vremelnice, problemele ,actuale n-o 
pun în nedumerire. Astfel, problema pădi, dreptatea socială, progresul 
ştiinţific şi tehnic, drepturile fundament,ale ale omului şi toate celelalte 
probleme aotuale ale omenirii sînt examinate fără nici o reticenţă în 
lumina directă a principiilor moralei creştine, în duhul iubirii lui Hris
tos, care trebuie să însoţească permanent pe creştin şi sub -călăuzirea 
-continuă a Duhului Sfînt ,primit prin Sfintele Taine ale Bisericii. 

Vasta lucrare, initiit.uliată semnificativ «Apostolat social» - apărută 
în 10 volume, a Prea Fericitului Părinte Pa1triarh Jus,tinian, Intîistă-tă
torul Biserkii Ortodoxe Române, La care în anul 1969 s-a adăugat lu
cr,area Inalt Prea Sfinţitului Nicolae mitropolitul Ardealului, cu titlul 
Studii de Teologie morală şi recent, în 1972, teza de doctorat a Prea 
Sfinţitului Episcop Antonie Plămădeală - vicar patriarhal - Biserica 
slujitoare, ,precum şi numeroasele studii de Teologie morală aipărute 
în revistele noastre bisericeş,ti în ultimii ani, dovedesc suficient capa
citatea Moralei creştine ortodoxe de a •corespunde ·cerinţelor vremii 
noastre şi prin aceasta caracterul ei autentic creştin şi neîntrecuta ei 
vitalita·te. 

66. Vezi, Mitropolitul Nicolae Mlactin, op. cit., p. 199-227. 
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VEDEREA LUI DUMNEZEU ÎN NOUL TEST AMENT 
ŞI TEOFANIILE ESENIENILOR 

Domnul nostru Iisus Hristos, Sfinţii Evanghelişti şi Sfinţii Apostoli 
au învăţat de multe ori că pînă la venirea Fiului lui Dumnezeu, iudeii 
nu L-au văzut niciodată pe Dumnezeu în lumea aceasta. Insuşi Hristos 
grăind către iudei a spus : «Şi Tatăl care M-a trimis, A,cela a mărturi
sit despre Mine. Nici glasul Lui nu l-aţi auzit vreodată, nici faţa Lui 
n-aţi văzut-o» (Ioan V, 37), şi El a spus d-e asemenea : «Nu doar că pe 
Tatăl L-a văzut cineva, decît numai Cel •ce es,te de la Dumnezeu ; Acesta 
,.-a văzut pe Tatăl» {Ioan VI, 46). Apoi Hristos învaţă pe ucenicii Săi: 
«Dacă M-aţi fi cunoscut pe Mine şi pe Tatăl Meu L-aţi fi cunoscut ; dar 
de acum îl •cunoaşteţi pe El şi L-aţi şi văzu'1:» (Ioan XIV, 7). Astfel Dum
nezeu 11atăl nu poate fi văzut, dar cel care priveşte pe Fiul vede pe 
Tatăl, ceea ce Hristos statornkeşte răspunz'Înd Sfîntului Apos'1:ol Filip 
·care îi cerea să îi ,arate pe Tatăl : «Cel ce M-a văzut pe Mine a văzut 
şi pe Tatăl. Cum zici tu : arată-ne pe Tatăl? Nu ,crezi tu că Eu sînt 
întru Tatăl şi că Tatăl este întru Mine» (Ioan XIV, 9-10). Este lucrul 
pe care Hristos îl spusese mai înainte vorbind către iudei : «Şi cel ce 
Mă vede pe Mine vede pe Cel ce M-a trimis pe Mine» (Ioan XII, 45) 1 . 

Tot aşa Sfintul Evanghelist Ioan ,afirmă în chip răspicat : «Pe Dum
nezeu nimeni nu L-a văzut vreodată» (Ioan I, 18) şi repetă •aceasta în 
prima sa Epistolă : «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a văzut vreodată» 
(I Ioan IV, 12). 

Sfîntul Apos,tol Pavel învaţă de asemenea : «Cel ce singur are ne
nmrirea şi locuieşte întru lumină neapropiată, pe Care nu L-a văzut 
nimeni dintre oameni, nici nu poate să-L vadă» (I Tim. Vil, 16). Şi Apos
tolul P,avel reia această învăţătură în Epistola II către Corinteni : «Căci 
umblăm prin credinţă, nu prin vedere» (II Cor. V, 7). Tot astfel Apos
tolul Pavel numeşte pe Dumnezeu T,atăl «nevăzutul Împărat» (Evr. 
XI, 27) 2 . 

Dar drepţii vor vedea pe Dumnezeu în viHor, in patria, în împără
ţia lui Dumnezeu, pentru •că Hristos vesteşte : «Fericiţi cei curaţi cu 
inima că aceia vor vedea pe Dumnezeu» (Ma,tei V, 8). Şi Apostolul 

1. «A cunoaşte» are un sens apropiat de a «vedea» in unele cuvinte ale Mintuitorului : 
« ... şi nimeni nu cunoaşte pe Fiul, decît numai Tatăl, nici pe Tatăl nu-L cunoaşte 

nimeni, dec!t numai Fiul şi cel căruia va voi Fiul să-i descopere» (Matei XI, 27 ; cf. Luca X, 
22) şi «dar adevărat este Cel ce M-a trimis pe Mine şi pe care voi nu-L ştiţi» (Ioan VII, 28), 
«şi nu L-aţi cunoscut pe EI» (Ioan VIII, 55). De altfel verbul «a cunoaşte» este urmat des de 
verbul «a vedea», cel de al doilea verb părind să completeze şi să expliciteze pe primul : «dar 
de acum îl cunoaşteţi pe El şi L-aţi văzut» (Ioan XIV, 7) şi « ... oricine păcătuieşte nu L-a văzut, 
nici nu L-a cunoscut» (Ioan III, 6). 

2. In textul grec, Apostolul scrie despre Moise -cbv 1ap ăopcI'COV w~ cipoov h.apdp71aEv 
(•căci a rămas neclintit ca şi cum a văzut pe Cel nevăzut» - Evr. XI, 27). Apostolul Pavel re
petă că Dumnezeu Tatăl nu poate fi văzut şi că Fiul este forma vizibilă a Tatălui (Col. II, 15). 
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Pavel învaţă tot •aşa : «Căutaţi pacea cu toată lumea şi sfinţenia, fără 
de care nimeni nu va vedea pe Dumnezeu» (Evr. XII, 14) şi : «Căci ve
dem acum ca prin oglindă, în ghidtură, iar atunci, faţă către faţă; acum 
cunosc în ,parte, dar ,atunci voi cunoaşte pe deplin, precum ,am fost cu
noscut şi eu» (I Cor. XIII, 12). Sfîntul Evanghelist Ioan scrie tot astfel 
că în împărăţia lui Dumnezeu vom vedea pe Dumnezeu aşa cum este 
El : «Fiindcă îl vom vedea cum este» (I Ioan III, 2). Iar în Apocalipsă, 
el scrie ·că cei drepţi «vor vedea faţa Lui» (Apoc. XXII, 4), •ceea ce· Iov 
vestise de altminteri .cu multe veacuri mai înainte : «Şi afară din trµpul 
meu voi vedea pe Dumnezeu» (Iov XIX, 26). 

Iar îngerii în ceruri văd «faţa Tatălui», ,aşa cum înv,aţă Hristos 
(Matei XVIII, 10). Dar Sfîntul Ioan Evanghelistul în Apoc•alipsă nu spune 
cîtuşi de puţin, expressis verbis, că a văzut pe Dumnezeu Tatăl, d scrie 
că a văzut un tron ,pe care şedea «cineva» asemene,a cu ,piatra de iasp 
şi de sardiu (Apoc. IV, 3), deci a văzut o imagine, un chip al lui Dum
nezeu Tatăl. Dar el vede pe Fiul (Apoc. I, 13) dat fiind că Fiul a făgă
duit să se ara,te ,celor care îl iubesc pe Dînsul, şi să se arate hic et nune 3 

3. Dacă nimeni nu a putut să vadă pe Dumnezeu pînă la venirea Fiului lui Dumnezeu -
după învăţătura Evangheliilor - totuşi cei care au văzut pe Fiul L-au văzut pe Tatăl (Ioan 
XIV, 9-10 ; XII, 45) şi de asemenea L-au văzut pe Dumnezeu cei care au văzut pe Duhul Sfint 
(Ioan I, 32-3j; Matei III. 16; Marcu I, 10 ; Luca III, 22 ; Fapte II, 2-4). Dar Fiul a făgăduit să se 
arate celor pe care El îi iubeşte (Ioan XIV, 21) şi drept urmare omul credincios şi drept poate să 
vadă pe Dumnezeu după venirea Fiului lui Dumnezeu in lume, dacă Dumnezeu îi dăruieşte acest 
har. De fapt Dumnezeu Fiul s-a arătat in lumea aceasta Apostolului Pavel (Fapte IX, 3 ş.u.) şi 

Sfîntului Ioan Evanghelistul (Apoc, I, 13) ; iar Sfinţii Părinţi au afirmat deseori această teofanie 
pe care pot să o aibă drepţii şi sfinţii (de exemplu Clement de Alexandria, cu privire la, 
gnostic, la creştinul desăvîrşit - Stromate VII, 11 ; P. G., IX 289-292, 496. Tot aşa Sf. Grigorie de 
Nazianz, în cartea sa Despre vederea lui Dumnezeu, P. G., XXXVI, 320). De altfel « de ce a 
venit, oare, Hristos dacă Dumnezeu rămine dincolo de putinţa de ajungere a omului ?», se în
treabă Jean Meyendorff (St. Gregoire Palamas et la mysthique orthodoxe, Paris, 1959, p. 128), 
iar Vladimir Loskl (Vision de Dieu, Neuchatel, 1962, p. 12) scrie : «nici un teolog creştin nu a 
negat vreodată ex professo că cei aleşi în starea de beatitudine finală nu vor avea vederea lui 
Dumnezeu. Este un adevăr fundamental atestat de Sfînta Scriptură : «li vom vedea pe El aşa 
cum este El» (I Ioan III, 2). S-a pus întrebarea dacă această vedere a lui Dumnezeu este re
zervată exclusiv vieţii veşnice - in patria, sau dacă ea poate să-şi aibă începutul chiar !n lumea 
aceasta - in via, în ei<perienţa extatică. !n ceea ce priveşte viziunea faţă în faţă în vremea 
de apoi, ea a putut să fie interpretată ca una din caracteristicile unirii cu Dumnezeu sau ca 
izvorul însuşi al fericirii : viziunea beatifică prezentindu-se atunci ca scopul ultim al fiinţelor 

umane. In fine despre obiectul însuşi a acestei vederi a lui Dumnezeu, sicut est ... interpretarea 
doctrinară a fost diferită, după cum se admite posibilitatea cunoaşterii esenţei divine, sau 
după cum se afirmă, dimpotrivă, incognoscibilitatea Sa absolută de către fiinţele create". 

Toma de Aquino (Summa contra gentes III, 51, 54, 57) prezintă această doctrină numită 

vtsio beata după moarte şi expune (Summa' theologica, quaest. 12 : Quomodo Deus cognoscatur 
a nobis) viziunea esenţei divine de către inteligenţele create. El distinge o «viziune de com
-prehensiune» care este imposibilă, şi o «viziune de cunoaştere» care este posibilă. 

Dar sr. Simion Noul Teolog şi mal cu seamă Sf. Grigorie Palama au afirmat, împreună 
cu întreaga mişcare isihastă pornită de la Muntele Atos, posibilitatea pentru cei drepţi de 
a-L vedea pe Dumnezeu. hic et nune, sau mai exact de a vedea energiile Sale necreate, ar:lică 

lumina dumnezeiască similară aceleia care L-a iluminat pe Iisus Hristos pe muntele Taborului. 
Sf. Simion Noul Teolcg refuză să dea numele de creştini acelora care nu au avut, !ncă in 
viaţa aceasta, percepţia şi experierea luminij celei dumnezeieşti (citat după Vladimir Loski 
(A l'tmage et a ressemblance de Dieu, Paris, Aubier ed., 1967, p. 64). Desigur pentru sfinţii 
isihaşti nu poate exista decît o viziune a energiilor, necreate, ale lui Dumnezeu şi nu a esenţej 
lui Dumnezeu însuşi. 
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celor care îl iubesc pe El (Ioan XIV, 21) : «I,ar cel ce Mă iubeşte pe Mine 
va fi iubH de că1:re Tatăl Meu şi-l voi iubi şi Eu şi Mă voi arăta Lui». 

I. - De altfel Sfinţii Părinţi au interpret,at întotdeauna în acest fel 
pasajele din Vechiul Testament care se raportau La vederea lui Dum
nezeu, ,adică •au înţeles că omul nu poate vedea în ia.ceastă viaţă pe Dum
nezeu, şi că în Vechiul Testament a fost văzut chipul, imaginea sau 
asemănarea ori reprezentare.a lui Dumnezeu şi nu Dumnezeu însuşi. 
AsHel Sfîntul Chi:ril ,al Alexandriei smie cu privire la vedeniile prooro
cului Isai1a (Isaia VI, 1-3) şi ale proorocului Ieze-chiel (Iez. I, 26-28) : 
«Dar sfinţii proorod care spuneau că au văzu1: pe Domnul Savaot nu au 
.::pus deloc minciună. Că'Ci ei nu au afirma;t în cuvintele lor •că au văzut 
natura lui Dumnezeu însăşi şi nid nu au văzut ce este Dumnez·eu în 
fiinţ,a Sa ; d ei spuneau numai că : «această viziune a noastră era chipul 
slavei lui Dumnezeu». Adică chipul slavei lui Dumnezeu er,a reprezent,at 
în felul unei enigme după concepţiile noastre omeneşti, şi era mai de
grabă o înfăţişare asemănătoare ca aceea a unui ,t,ablou pictat, -care ·avea 
unele rel,aţii cu Dumnezeu» 4. 

De altfel Moise însuşi nu văzuse de,loc pe Dumnezeu, d doar slava 
Sa ( cf. : «Şi Moise a zis: arată-mi slava 1la ! » (leş. XXXIII, 18), şi de 
asemenea : «Zis-a Domnul către Moise : Eu voi ,trece pe dinaintea ta toată 
slava Mea ... » (leş. XXXIII, 19), întrucît Dumnezeu spusese lui Moise: 
«Faţa Mea însă nu vei putea să o vezi, că nu poate vedea omul faţa Mea 
şi •să trăiască» ('leş. XXXIII, 20) şi de 1asemenea Dumnezeu îi spune lui 
Moise : «Iar cînd voi ridica mîna Mea, tu vei vedea spatele Meu, iar 
faţa Mea nu o vei vedea» {leş. XXXIII, 23). Această imposibilitate a 
vederii lui Dumnez-eu de căitre omul în viaţă, pînă la venirea Fiului lui 
Dnmnezeu, este atestată de alte locuri din Vechiul Testament ([eş. XIX, 
:>.t ; Jud. VI, 23-23; XIII, 22). 

Astfel învăţătura lui Hristos, a Evangheliştilor, ,a Apostolilor şi a 
Sfinţilor Părinţi este unanimă şi întru totul concordantă : iudeii nu ,au 
văzut pe Dumnezeu Tatăl în ·această viaţă. Dar aceasta înseamnă că 
pentru Hristos, pentru Sfinţii Evanghelişti şi pentru Sfinţii Apo·stoli tex
tele din Vechiul Testament care se r.a,por,tează la vederea lui Dumnezeu 
şi la arătările Sale vizibile ,(Fac. XVII,. 1 ; XII, 7 ; XV, •17 ; XXVI, 2 ; 
XXXII, 25-31 ; XXXV, 9; şi de asemenea Fiac. III, 8-24; VI, 13, etc.) nu 
trebuie înţelese oa ·însemnînd vederea lui Dumnezeu însuşi ; ci ele se 
referă la vederea unei imagini, a unei reprezentări a slavei Sale. Iar 
Fiul este persoana vizibilă ,a Sfintei Treimi, căci venirea lui HriSltos este 
apariţia vizibilă a lui Dumnezeu şi Hristos este Dumnezeu cel văzut 
(cfr. Evr. I, 3; Colos. I, 15; II Cor. IV, 4; Ioan XII, 45). De aceea da-că 
Dumnezeu Ta1:ăl ar fi fost văzut de •către iudei, venirea Fiului, Dum-:
nezeu văzut şi ,chip văzut al lui Dumnezeu Tiatăl, •ar fi fost oarecum 

Pe de altă parte in veacul al IV-iea ereticii mesalieni, ca şi mesallenli necreştini, au 
afirmat în Siria şi Palestina că Dumnezeu şi Sfînta Treime puteau să fle văzuţi cu ochii 
trupului, adică să fle percepuţi senzorial. Aceeaşi doctrină a fost profesată de altfel ln veacul 
al XllI-lea de către ereticii bogomlli. 

4. Sf. Chirii al Alexandrlei, Commentarlum ln Johannem, P. G., LXXm, la textul 
Ioan I, 18. 
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inutilă. Este ceea ce Hristos învaţă grăind către Sfîntul Apostol Filip 
(Ioan XIV, 8-9 ; XII, 45). 

Astfel, chiar da.că exegeţi moderni ai Vechiului Testament au afir
mat că exista la iudei şi o altă tr.adiţie după care Dumnezeu putea apare 
sub o formă vizibilă poporului iudeu 5, totuşi pentru Hristos şi pentru 
ucenicii Săi, pentru întreg Noul Testament, iudeii nu L-au văzut pe 
Dumnez.eu pînă la venirea Fiului. 

II. - Dar raceastă doctrină a imposibilităţii vederii lui Dumnezeu 
de către iudei, în viaţa aceas,ta, nu este numai a Nou1ui Testament, ci 
ea aparţine şi tuturor învăţătoriilor iudei ale căror teze sînt expuse în 
literatura rabinică. Aşadar rabinii interpretau în a'celaşi sens - al ve
derii slavei lui Dumnezeu - pasajele din Vechiul Testament care se 
raportau la vederi •ale lui Dumnezeu de către oameni. lntr-adevăr cele 
două Talmuduri şi întreaga literntură rabini,că redau cuvintele a mulţi 
dascăli iudei din vechime, ·care afirmau limpede şi răspkat că omul nu 
poate să-L vadă pe Dumnezeu în această lume. Astfel se poa,te citi în 
literatura rabiniică : «Rabi Dosa a grăit : El spune (leş. XXXIII, 20) omul 
11u poate să Mă vadă şi să trăias·că. •In cursul vieţii lor nu pot să-L vadă, 
dar îl văd după moartea lor» ·(Ps. XXI, 30). Rabi Aquiba spuse: Chiar 
sfinţii cei vii care poartă tronul Slavei nu văd Slra:va. Rabi Simeon zice 
că nu vrea să aducă obiecţiuni cuvintelor învăţătorului său, ci vrea 
numai să facă o adăugire : ,chiar îngerii care •trăiesc o viaţă veşnică nu 
văd Slava 6• «Tot astfel în ceea ce priveşte faptul că nu poate omul 
să-L v,adă pe Dumnezeu şi să trăi·as,că, se poate citi în scrierile rabini-ce : 
«Rabi Aquiba zirce: Aceştia (care văd pe Dumnezeu, nota traducăto
rului) sînt îngerii ,ce slujesc. Rabi Simeon din Tem.an zise : Nu' vreau 
să înlătur cuvîntul lui Rabi Aquiba, ci doar să adaug ceva la el : acest 
om care vede pe Dumnezeu şi trăieşte sînt sfinţii vii şi îngerii slujitorL 
Rabi Eleazar ben Yose (zise) : Nu numai că nu îl văd, dar nici nu ştiu 
~are este locul Lui (leş. III, 12), 1cuvîntul acesta se aplircă omului credin
cios în ceasul morţii sale» 7. 

Astfel tratatele literaturii rabinice, de inspiraţie fariseană cele mai 
multe, mai •cu seamă 'cele mai vechi, ,afirmă în mod 1cra,tegoric, ,această 

5. Expunerea acestei chestiuni este pe larg tratată în : Imschoot van P., Theologie de 
l'Ancten Testament, t. I, p. 143 ş.u., Paris, 1954. In ceea ce priveşte <Slava Iul Dumnezeu» pe 
care o văd proorocii, şi poporul iudeu, acelaşi autor scrie (Ibidem, t. I, p. 217-218) : ~Intr-o
serie de texte atribuite Codului sacerdotal «slava lui Yahve~ este un fenomen vizibil, asemănă
tor focului (leş. XXIV, 17), este asocta'tă des cu un nor, şi, ca şi acesta, constituie o mani
festare a prezenţei lu1 Dumnezeu cel puternic şi infricoşâtor ; ea apare pe Muntele Sinai : 
~slava Domnului s-a pogor!t pe Muntele Sinai şi l-a acoperit norul şase zile ~(leş. XXIV, 16). 
La Iezechlel ceea ce caracterizează ~slava lui Dumnezeu~ este caracterul său de foc, de 
luminozitate ; ea este ca un nor gros înconjurat de o lumină de unde izbucnesc fulgere, ca 
o masă de foc şi de metal (Iez. I, 4-28). 

6. Stfre asupra Levitlcului 1, 1, 46, în Joseph Bonslrven, Te:rtes rabbinlques des deur 
slecles chrettens, Rome, 1955, p. 37, nr. 164. 

7. Ibidem, nr. 246. Cf. şi : Hermann L. Str.ack und Paul Blllerbeck, Das Evanghelium 
nach Matthiius, Munchen, 1922, p. 206-215 ; Stfre asupra cdrţilor Numertlor şi a Deuteronomului, 
Wllna, 1864, ed. Frledmann, 12, 8, § 103 (27 b) şi tratatul palestinian Pea, 8, 21 b, 44, citat de 
Hennann L. Strack şi Paul Billerbeck, Das Evanghelium nach Marku,, Lukas und Johannes: 
und die Apostelgeschtchte, Munchen, 192!4, p. 362-363. 
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imposibilitate ,a vederii lui Dumnezeu de ,către om, iar textele rabinice 
. pe care le-am menţionat datează din primul secQl după Hristos, pentru 
că Rabi Dosa şi R,abi Aquiba trăiau în epo,oa ,aceea 8• 

Dacă fariseii negau astfel putinţ,a •ca omul credincios să vadă pe 
Dumnezeu, saducheii care nu credeau •că există îngeri şi care nu admi
teau ,că un om poate să vadă un înger {Fapte XXIII, 8-9) trebuia şi 
ei să cugete •că omul nu poate să vadă pe Dumnezeu şi să trăias·că, pen
tru că SJaducheii urmau cu exactitate ,cuvîntul Torei, care afirma în chip 
categoric această imposibilitate {leş. XXXJII, 20). 

Nu numai că cea mai mare parte a iudeilor credincioşi, în vremea 
lui Hristos, negau orice putinţă pentru om de •a vedea pe Dumnezeu, 
dar ei păreau a socoti •că este o foarte mare nelegiuire afirmaţia unui 
iudeu ,care spunea ·că vede sau L-a văzut pe Dumnezeu. Pentru că Sfîn
tul Ş,tef,an cel dintîi mucenk creştin, «fiind plin de Duh Sfînt şi privind 
la cer, a văzut slava lui Dumnezeu şi pe Iisus stînd de-a dreapta lui 
Dumnezeu. Şi ,a zis : Iată văd cerurile des·chise şi pe Fiul Omului stînd 
de-a dreap,ta lui Dumnezeu!» (Fapte VII, 55-56). Dar iudeii care îl 
ascuHau ·au consider,at ,aceste •cuvinte ca fiind o mare nelegiuire şi o 
hulă, pentru că, «strigînd cu glas mare şi-au astupat urechile şi au nă
vălit asupra lui. Şi scoţîndu-1 afară din cetate îl băteau ·cu pietre» (Fapte 
VII, 57-58) 9. 

Prin urmare •este evident ·că pentru cea mai mare parte a iudeilor 
era limpede - în primul secol după Hristos - nu numai că omul cre
dincios nu putea să vadă pe Dumnezeu în viaţa aceasita, dar ,cel care 
atirma că a văzut pe Dumnezeu, că a avut o viziune în care a văzut pe 
Dumnezeu comi,tea o mare nelegiuire şi era pedepsit cu moartea, ,ca 
prooroc mincinos şi ·ca unul care nu mai putea să trăi&scă după făptui
rea ,acestei mari hule. 

III. - Da·că lucrurile stau ,astfel, care poate fi ,atunci pricina afir
maţiilo,r repeta,te des în Noul Testament a imposibilităţii vederii lui 
Dumnezeu ide •căitre om ? Pentru ce Hristos şi Sfîntul Ioan Evanghelistul 
dar şi Apostolii repetă şi insistă •asupna faptului că nimeni nu poate 
vedea pe Dumnezeu? Dacă toţi iudeii erau de acord, în ,acea epocă, 
asupra .imposibili'tăţii vederii lui Dumnezeu, de ce repetă Hristos că 
nimeni nu poate vedea pe Dumnezeu? Şi de ce, oare, Sfîntul Apostol 
Filip cere lui Hristos să-i arnte pe Tatăl, da·că er,a unanim admis printre 
iudei că nimeni nu poate să vadă pe Dumnezeu? 

Ni se pare foarte probabil că dacă Hristos şi ucenicii Săi afirmă de 
mai multe ori şi insistă asupra faptului că nimeni nu poate vedea pe 
Dumnezeu, lucrul 1a•ces,t.a se datoreşte faptului că existau în vremea Lui, 
iudei care credeau - ca şi Sfîntul Apostol Filip - că omul poate să-L 

8. Cfr. Hermann L. Strack und Paul Billerbeck, Da's Evange1ium nach Matthiius, Munchen, 
1922, p. 206-215. 

9. Fără îndoială Sfintul Ştefan putea să vadă pe Fiul, Care făgăduise să se arate 
·acelora care ii iubesc şi pe care îi iubeşte şi El· (Ioan XIV, 21), dar el putea să vadă şi pe 
·Tatăl după venirea Fiului pe lume. Pe de altă parte, el este ucis după această viziune a sa, 
.astfel că se împlineşte şi cuvîntul (din leş. xxxm, 20) : •omul nu poate vedea faţa Mea şi 

•să trăiască». 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 VEDEREA LUI DUMNEZEU IN NOUL TESTAMENT ŞI TEOFANIILE ESENIENILOR 193 

vadă pe Dumnezeu, şi care, prin urmare, interpretau textele şi pasajele 
<din Vechiul Testament asupra vederii lui Dumnezeu în sensul că omul 
poate vedea persoarna lui Dumnezeu însuşi. Şi ,poate existau, în vremea 
lui Hristos, iudei credincioşi, care afirmau că L-au văzut rpe Dumnezeu 
cu ochii lor. 

Cine erau aceşti homines religiosi iudei ale ·căror ,afirmaţii şi în
văţături par a fi dezminţite şi contrazise categoric de •către Hris•tos şi 
de către ucenidi Săi ? 

IV. - Ni se pare cu ne.putinţă de ,admis •că •cuvintele Mîntuitorului 
-«Voi nu aţi auzit vreodată glasul Lui, nici faţa Lui nu aţi văzut-o» (Ioan 
V, 37) se referă la proorocii Isaia, Iezechiel şi Daniel sau la Moise, mai 
întîi fiindcă Hristos i_,ar fi numit pe ,aceşti prooroci şi nu ar fi folosit 
,expresii atît de generale şi impersonale ori puţin deferente fată de 
,aceşti mari prooroci. Apoi Hristos nu ar fi aşezat laolaltă ,pe aceşti 
mari sfinţi cu iudeii din vremea Sa. Pe de altă parte, aşa cum am văzut, 
doctrina fariseilor, a saducheilor şi a celei mai mari părţi din iudeii de 
,atunci era că ,proorocii şi Moise nu au văzut pe Dumnezeu însuşi ci 
-slava Sa, ,asemănarea Sa. În •consecinţă, dacă Hristos spune iudeilor că 
nu L-au văzut niciodată pe Dumnezeu, nu se reiferă la prooroci sau la 
:Moise, şi nici la învăţăturile fariseene şi saducheene care nu admiteau 
-că omul poate să-L vadă pe Dumnezeu. De aceea pare foar,te probabil 
·că Hristos spunînd iudeilor : «Nid g,lasul Lui nu l-aţi auzit vreodată, 
nici f.aţa Lui nu aţi văzut-o» (Ioan V, 37), face aluzie şi se referă la 
învăţăturile unor oameni, credincioşi iudei, care trăiau în vremea Sa. 
Căci Hristos vorbeşte iudeilor ,ca şi cum unii dintre ei ar fi afirmat că 
L-au văzut ,pe Dumnezeu, sau că au auzit glasul Lui. 

V. - Şi într-adevăr exista pe vremea lui Hristos o sectă iudaică, 
1:l grupare politico-religioasă desigur dar şi extatică, din ai cărei membri 
unii afirmau şi scriau •că L-au văzut pe Dumnezeu cu proprii lor ochi, 
,şi a•ceasta nu în somn, în vis, sau într-o ,arătare ele noapte; ca unii din
tre sfinţii prooroci, ci în plină lumină. Şi pe deasupr,a aceşti homines 
religiosi iudei afirmau că L-,au văzut pe Dumnezeu însuşi şi nu s~ava 
Sa, sau tronul Său, sau asemănarea Sa. Aceşti sectanţi iudei erau ese
_nienii. într-adevăr se poate citi în imnurile lor : «•Îţi aduc mulţumită 
Ţie, Doamne, căci mi-ai adus lumină pe faţa mea prin legărnîntul Tău ... 
-eu Te-am ·căutat şi -ca o adevărată auroră Tu mi Te-ai arătat în zori» 
(Imnuri IV, 5-6). Acest verset din Imnurile eseniene, afla,te printre ma
nuscrisele găsite în peşterile de la Qumran lingă Marea Moartă, poate 
să fie tradus şi în felul urm Mor, după cum arată Jean Carmignac : « Eu 
Te-am căutait şi •ca o auroră adevărată Tu mi Te-ai arătat în plină lu
mină» 10. Se ştie că, a•ceste imnuri siau psalmi, ,cum sînt denumite de unii 
.autori, erau cînta,te sau rostite de către toţi esenienii, şi astfel de afir
maţii despre vederea lui Dumnezeu nu sînt numai ale autoruJui Imnu
rilor ci ale întregii obşti a esenienilor, care repetă în alt loc din imnu
rile lor : «în vreme ce Tu •arăţi în mine puterea T•a, Tu mi Te-ai arătat 
intru puterea Ta în zori» (Imnuri IV, 23). 

10. Jean Carmignac et P, Guibert, Les textes de Qumran, I, 1961, p, 205, 3. 

S. T. - 4 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



194 CONSTANTIN DANIEL 

Tot ,astfel în alt text esenian, care reprezintă ,ca să spunem aşa regu
lamentul şi legea constitutivă a sectei eseniene, se poate dti : ««Fiinţa 
eternă, ochii mei au contemplat-o►► (Regula comunităţii XI, 6). 

Dar Dumnezeu nu s-a arătat numai o,chilor esenienilor 11 - -con
form afirmaţiilor fă-cute în Imnuri şi în Regula comunităţii -, ci El a 
grăit direct urechilor esenienilor, fapt pe care Hristos îl neagă ( «Nici 
~jlasul Lui nu l-aţi auzit... ►► - Ioan V, 37). Intr-adevăr autorul Imnurilor 
scrie pentru toţi esenienii : «căd Tu ai descoperit urechilor mele tai
nele Tale cele minunate ►► (Imnuri I, 21); i•ar esenienii de la Qumran 
dădeau ascultare : «cuvintelor Învăţătorului dreptăţii din gura lui Dum
nezeu» (Interpretarea lui Avacum II, 2-3) 12. 

J'"ceste aserţiuni din s1crierile eseniene, asupra vederii lui Dumnezeu 
şi asupra primirii de porunci auziţe direct de la Dumnezeu, par a juca 
un rol esenţial în doctrinele eseniene, căci sînt socotite a fi revelate lor 
prin intermediul Invăţătorului dreptăţii sau direct fiecăruia care L-a 
văzut pe Dumnezeu ; iar asemenea revelaţii ,făcute de către Dumnezeu 
însuşi, Care se arătase în persoană şi care grăise cu gura Sa, trebuia 
să aibă o mare valoare pentru învăţăturile eseniene, fiind des,coperite 
lor direct de ·cărtre Dumnezeu 13_ 

VI. - Pare foarte probabil că esenienii şi-au dat numele de «văză
tori», de «vizionari» tocmai fiindcă pretindeau că au văzut pe Dumnezeu 
însuşi, în afară de îngerii lui Dumnezeu şi de tainele Lui. 

Precum se ştie, esenienii îşi dădeau un mare număr de nume de 
apelaţii, de porede, de denumiri în scrierile lor 14, toate avînd menirea 
să ar.aite virtuţile lor. Dar există o denumire care se regăseşte de 4 ori 
în textele aflate lîngă Marea Moartă, al ·cărei sens este acela •de «văză
tor, vizionâr» şi ,care pare să corespundă din punct de vedere fonetic 
aceleia de esenian în greceşte &craafo<; fiind prin urmare corespondentul 
ebraic al numelui grecesc al esenienilor. 

11. In Imnuri, D~, 31, se po:ite citi : «din tinereţea mea Tu mi Te-ai arătat intru inţelep
ciunea judecăţii Tale». 

12. Jean Carmignac, de la care împrumutăm traducerea acestui text, scrie cu privire
la acest verset : •Aşadar Invăţătorul dreptăţii primea din gura lui Dumnezeu învăţătura 

pe care o transmitea discipolilor săi» (Les textes de Qum1·an, II, Paris, 1963, p. 95, n. 4). Pare 
sigur că esenienii pretindeau că au au,:it glasul lui Dumnezeu pentru că în Regula Războiului 
stă scris : «Tu Ţi-ai ales... pe poporul sfinţilor Alianţei instruiţi asupra preceptelor, dotaţi 

cu inleligenţă, şi cu spirit tare, ascultătorii vocii celei glorioase, spectatori ai inge1ilor sfin
ţeniei, confidenţi şi auditori ai străfundurilor secretelor lui Dumnezeu» (Regula Războiului x. 
10-11). 

13. Otto Betz (Offenbarung und Schriftforschung in der Qumransekte, Tiibingen, 1960) 
arată că interpretarea textelor Sfintei Scripturi, la qumranieni, era inspirată de către Dum
nezeu, dar tot" aşa cum acela care tîlcuieşte un vis este mai mare şi mai însemnat decit 
acela care are un vis, tot aşa Invăţătorul dreptă<,ii care tîlcuieşte şi interpretează cuvintele 
proorocilor canonici este mai mare decît proorocii înşişi (p. 80). 

14. El îşi dădeau următoarele nume : oamenii sfatului lui Dumnezeu (Culegerea de btne
cuvintărl, IV, 24 ; Imnuri, VI, 11), oamenii lotului lui Dumnezeu (Regula comunităţii, I, 6), 
fiii luminii (Ibidem, I, 9), oamenii care înţeleg (Ibidem, III, 13), membrii obştli(lbidem, v, 1) 

exilaţii din ţara Damascului (Documentul de ia• Damasc, VI, 5), fiii adevărului, sau fiii alianţei 

(Regula războiului, X\"lI, 8), fiii lui Ţadeq, convertiţii pustiului, voluntarii, cei Numeroşi, etc. 
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Aşa, autorul Imnurilor eseniene vorbind despre el însuşi afirmi:i 
cu privire la ucenicii şi la adepţii săi : «Am fost un om certăreţ pentru 
tîkuitorii de aberaţiuni, dar am fost un om al păcii pentru toţi văzătorii 
sinceri» {Imnuri II, 14-15) 15. În ,acest text este evident că expresia 
«văzători sin'ceri» se raportă la adepţi: Invăţătorului dreptăţii, deci la 
esenieni, pentru că autorul nu poate numi «sinceri» decît pe cei care 
l-au urmat şi au crezut în învăţătura sa. 

Tot aşa în ,textul Regulei războiului se poate -citi : «Prin intermediul 
unşilor Tăi, văzătorii ora-colelor Tale, Tu ne-ai vestit vremurile răz
boaielor mîinilor Tale, spre a f.a·ce să cadă hoardele lui Belial» 16 (Regula 
războiului XI, 7-8). În acest pasaj nu poate să fie vorba de proorocii 
canonici pentru că aceştia nu ,au vestit de loc toate perioadele războiu
lui fiilor luminii împotriva fiilor întunericului. Dimpotrivă Regulu răz
boiului ea însăşi prooroceşte perioadele acestui război esbatologic. Şi 
cpoi, pentru ca.re pri-cină să fie numiţi proorotii canonid «văzători», 
dacă ei însăşi îşi dădeau numele de «nebiim», nume întîlnit foarte de5 
în scrierile eseniene spre a denumi pe ved1ii prooroci ? 17 . 

De asemenea se citeşte în Documentul de la Damasc : «În orice 
vreme El a ridicat oameni renumiţi spre a lăsa o rămăşiţă în ţară şi 
spre a umple întinsul pămîntului cu urmaşii lor. Şi El i-a instruit prin 
unşii Duhului Său Sfînt şi prin văzătorii adevărului şi cu exactitate El 
a statornicit numele lor» (Documentul de la Damasc II, 11-13) 18• 

In fine în Imnuri esenienii sînt numiţi «oamenii Tăi ai viziunii» 
ceea c.e se traduce, desigur, prin «văză'tori, vizionari» 19 (Imnuri XIV, 7). 
Iar «văzMor, vizionar este în ebraică 1chozeh, participiu qal luat sub
stantival .al verbului CHZH {el a văzut), şi termenul acesta chozeh este 
foarte .aproape fonetic de apelaţia greacă a esenienilor eaaaîo~. To
tuşi în ar,amaică ac.est nume de «văză-tor» chazoia este şi mai ,aproape 
fonetic de eaaai:o~ cum a afirmat pentru prima oară, acum mai bine el0 
un veac, A. Hilgenfeld, ·care a .propus a1ceastă etimologie aramaică a 
numelui grecesc al esenienilor, atunci cînd textele de la Marea Moartă 
nu fuseseră eles,coperite, şi cînd similitudinea termenului ebrak chozeh 
«văz&tor» care se află ele 3 ori în iextele de la Qumran, cu numele gre
cesc eaao:îo~ «esenian» nu putea să fie ,atH de uşor ele <:icibilit 20. 

15. LCWL HWZY NCWHWT, cf. Karl Georg Kuhn, Konkordanz z1< den Qumrantexten, 
G0ltingen, 19G0. p. 69. 16. I\ISYHYCH li\VZY T'WDWT, Ibidem. 

17. De altfel adversarii qumran.ienilor sint numiţi «văzători de moliciune» (adică «văză

tori moleşi'.i• care admit moleşeala iud-eilor) în textul ebrnic : WHWZ Y RMYCH (Im.nuri 
IV, 10) sau s-văzători ai aberaţiunii» (adică «văzători de rătăcire») în ebraică : WHWZY TCWT 
(Imnuri, IV, 20) şi aceste exp~esii se referă desigur la adversarii esenienilor, cum reiese din 
faptul că în context se vorbeşte de uneltirile acestor văzători împotriva autorului Imnurilor 
(Imnuri, IV, 10). Dacă «văzătorii aberaţiunii ► .. şi •~·Jăzători.i moliciunii ►>- erau adversarii esenieni
lor, +(văzători sinceri►.. trebuia să fie în chip necesar esenienii, adepţii autorului imnurilor. 

18. ln acest pasaj este vorba despre două categorii diferite care au instruit pe acest 
rest (rămăşiţă) a lui Israel, adică pe esenieni : mai întîi «unşii Duhului Stu, «care par a fi 
prooroci canonici, şi apoi «văzătorii adevărului ►► , dife!'iţi de primii şi C8re sint desigur esenieni. 
Căci profeţii canonici sînt numiţi în textele eseniene nu «văzători• ci cu termenul obişnuit : 
NBY'YM. 19. 'NSY HZWNCH. 

20. A. Hilgenfeld, Die :/iidische Apokalyptik in ihrer geschichtlic.>ier Entwicklung, Jen,a, 
1857, apud : E. Zeller, Die Philosophie der Griechen, Leipzig, 1839, tome III, 2-e partie, p. 316. 
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Pentru ca a-ceastă etimologie a numelui de «esenieni» să poată fi 
valabilă, 1:rebui,a însă să e:iGplice şi cealaltă variantă greceas1că a nume
lui esenienilor adică ba'Yj'lol, nume ,care se regăseşte de 14 ori l,a Iosif 
Flaviu, în vreme ce el nu foloseşte termenul e:aa11Io~ decît de şase ori. 
Or, am putut arăta că există în aramaica palestiniană un termen care 
derivă din a,cel,aşi verb CHZH (el ,a văzurt), şi acest ,termen ,corespunde 
fonetic foarte bine cu eaa'Yj'IOt. Acesta este termenul CHZWN', hezwana 
«văzător, vizionar, prooroc», care pare să fie etimologia termenului 
e:aa'Ylvol 21 • Aşadar «esenian» înseamnă «văzător, vizionar» în ebraică 
şi în aramai1că. Dar ,acest nume implica evident -că esenienii pretindeau 
că au viziuni, ,arătări, că erau deci o sedă extatică, cu viziuni în cursul 
unor stări de extaz. Şi într-adevăr a,ceşti vizionari esenieni pretindeau 
că au văzut şi ,că li s-a arătat nu numai Dumnezeu însuşi, ci şi «îngerii 
cei sfinţi» 22 (Regula războiului X, 10-11), «t,ainele lui Dumnezeu» (Re
gula Comunităţii XJ, 19) şi «minunile lui Dumnezeu» '(Ibidem X[, 3). 
Nu putem pune la îndoială litera textelor eseniene, care ,afirmă aceste 
viziuni în chip limpede. 

VII. - Pe de aHă parte cărţile apocrife şi pseudoepigrafice de ori
gine sigur eseniană 23 menţionează foarte des vederea lui Dumnezeu de 
către cei «drepţi», ceea ce dovedeşte -că această dodrină a vederii lui 
Dumnezeu era admisă şi învăţ1a1tă de către esenieni. 

De pildă se poa,te citi în ,cartea lui Enoh : «Enoh un om drept ai 
cărui ochi ,au fost deşchişi de către Dumnezeu şi el a văzut arătarea 
Celui preaînalt în ceruri pe care îngerii i-au ,dat-o» (Cartea lui Enoh I, 
I, 2). i1ar apoi Enoh descrie viziunea sa şi cum a văzut el pe Dumnezeu : 
«Marea Slavă şedea pe acest tron, iar veşmintele Sale erau rnai strălu
citoare decît soarele şi mai albe dedt ,toată zăpada» {Ibidem I, XIV, 20}. 
Enoh este chemat de către Dumnezeu însuşi : «Şi Domnul mă ,cheamă 
•chiar cu guria Sa şi îmi spune cu gura Sa chiar : Vino aid Enoh şi ascul
tă cuvîntul J\1eu» (Ibidem I, XIV, 24). Tot astfel Enoh vede încă o dată 
pe Dumnezeu : «Şi s-a întîmplat după aceasta că duhul meu a fost pus 
în mişcare şi ,a fost ridic,at la cer ş_i eu am văzut pe sfinţii fii ai lui Dum-

Totuşi această etimologie ni se pare cu mult mai veche, pentru că în lexicul lui Suidas, care 
scria către anul 1000 la Constantinopol, numele esenienilor este semnalat ca avînd sensul de 
«văzători, contemplativi». Şi Alfred Adam (de la care împrumutăm această informaţie) remarcă 
şi el că numele esenienilor derivă la Suidas din verbul siriac şi aramaic chezo (el a văzut), 

al cărui participiu activ (qal) este chazajja «văzător» (cf. Alfred Adam, Antike Berichte iiber 
dte Essener, Berlin, 1961). 

21. Gustav Dalman, Aramiiisch - Neuheb1•/iisches Handwărter!Juch, Frankfurt am Mein, 
1922, sub vocabulo. 

22. Sfintul Apostol Pavel pare să facă o aluzi,2 clară la esenieni şi la pretenţiile lor că 
văd, cînd scrie in Epistola către Coloseni : «Nimeni să nu vă smulgă biruinţa, ţinînd la 
smerenie şi la slujirea îngerilor umblfnd cu vedeniile lui şi îngîmf!ndu-se zadarnic în închipuirea 
lui trupească» (Colos. II, 18). Despre aceasta vezi Constantin Daniel, Une mention paulinienne 
des Essentens de Qumran, in «Revue de Qumran», no. 20, 1966, p. 553-567, şi mal cu seamă 
p. 563. 

23. Aceste scrieri au fost regăsite p,;ntre manuscrisele eseniene descoperite lingă Marea 
Moartă în mai multe peşteri, şi, dată fiind ura pe care esenienii o aveau p.entru membrii 
celorlalte secte iudaice, este imposibil de admis că foloseau scrieri întocmite de către farisei 
sau de către saduchei ori de către zeiaţi, cei mai mari inamici ai lor. 
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nezeu ... şi dimpreună cru ei pe Stăp'Înul zilelor ; carpul Său era alb şi 
curat ca lîna şi veşmintele Sale nu ,puteau să fie descrise. Şi eu am 
căzut pe faţa mea» 24 (Ibidem LXXI, 101 

Tot as1tfel în Cartea tainelor lui Enoh se întîlnesc pas,ajele urmă
toare: «Şi eu am văzut faţ,a Domnului, faţă tare şi foarte maiestuoasă şi 
teribilă, înspăimîntătome şi înfricoşătoare ... » (XXII, 1) şi: «Iar Domnul 
cu gura Sa îmi spuse ... Imbărbătează-te Enoh, nu te teme de nimic Stai 
drept în picioare ! Şi stai dinaintea feţei Mele în veacul vedlor. Iar 
Mihail arhistrategul Domnului mă ridkă şi mă conduse dinaintea feţei 
Domnului» (Ibidem IV, 6). 

In cartea apocrifă de origine eseniană, Testamentul lui Levi (V, 1) 
se află următorul pasaj : «Şi îngerul îmi deschise porţile cerului şi eu 
văzui Templul cel sfînt şi pe tronul Său de slavă pe Cel preaînalit... şi 
El îmi spuse». 

În altă carte apocrifă, Viaţa lui Adam şi a Evei, sînt descrise tot aşa 
viziuni 1ale lui Dumnezeu, teofanii -care sînt foarte dese chiar : «şi eu 
văzui pe Domnul aşezat şi faţa Sa era strălucitoare ca focul, şi nu putea 
fi privită. Şi mai multe mii de îngeri se aflau de-a dreapta şi de-a stînga 
carului Său» (Vita Adae et Evae XXV, 1 ş.u.). 

Cartea Jubileelor, scriere eseniană din care s-au găsit fragmente şi 
în peşterile de lîngă Marea Moartă 25 , cuprinde de asemenea o astfel 
ele teofanie a lui Dumnezeu care se arată lui Iacob (Cartea Jubileelor 
XLIV, 5). Dar trebuie să observăm ,că în Facere XL VI, 2, Dumnezeu i se 
arată lui Iacob, noaptea în vis, în vreme ce în Cartea Jubileelor, Dum
nezeu i se ar,ată lui Iacob în plină zi şi nu în vis. 

Pe de altă parte toate cărţHe apocrifo şi pseudoepigrafe scrise în 
mediile eseniene cuprind un mare număr de viziuni, apariţii, arătări, 
uneori noaptea, dar -cele mai multe în stare -de veghe (d. Testamentul 
lui Levi VIII, 1-3, 18-19; IX, 3; XI, 5; Testamentul lui Neftali V, 1 ; 
VI, 1 ; VII, 1 ; Testamentul lui Iosif XIX, 1-2; Cartea lui Enoh 
XXXVII, 1 ; LIX, 1 ; L1X, 1 ; LXI, 1 ; LXXXIII, 1, 7 ; LXXXV, 1-2; 
LXXXVI, 1 ; LXXXVII, 1 ; LXXXVIII, 1 ; etc.). 

Rezultă deci că ,scrierile eseniene apocrife şi pseudoepigrafe arată 
că Dumnezeu poate fi văzut de către «cei drepţi», aici în lumea aceasta 
fără ca cel drept să moară, şi am arătat că această doctrină se regă
seşte în manuscrisele eseniene de la Mare,a Moartă. 

VIII. - Mai semnificativ încă este urmărtorul fapt : Filon din Ale
xandria - marele gînditor iudeu contempor.an -cu Hristos, ale cărui le
găituri strînse 'CU esenienii sînt incontestabile, căd îi descrie şi ,afirmă 
despre ei că sînt singurii iudei desăvîrşiţi şi întru totul cucernici - nu 
numai că admite putinţa pentru om de a-L vedea pe Dumnezeu hic et 

24. R. H. Charles, The Apocrypha and Pseudoepigra>pha of the Old Testament, Oxford, 
1913, voi. II ; Joseph Bonsirven, La Bible apocryphe, textes choisis, Paris, 1951. 

25. Cele mai multe fragmente ale Cărţii Jubileielor s-au găsit în peştera XI-a de la Marea 
Moartă, şi se constată că textul esenian concordă mult cu versiunea etiopiană a Cărţii Jubi
letelor (cf. Adam Simon van der Woude, Fra'gmente des Buches Jubil/ien au Hohle XI (11 Q 
Jub.), in Tradition und Glaube, Festgabe fiir Karl Georg Kuhn, ed. Vandenhoet,k und Ruprecht, 
Bonn, 1971, p. 140). 
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nune, dar afirmă pe deasupra că viziunea lui Dumnezeu este privilegiul 
orkărui om înţelep,t. 

Astfel Filon din Alexandria scrie : « ... atîta vreme cît sufletul se 
află luminat de razele pure ,ale înţelepciunii, care îngăduie omului în
ţelept să v:adă pe Dumnezeu şi pe puterile Sale ... » (Quod Deus sit immu
tabilis § 2). Puterile fiind o categorie de îngeri, este sigur ·că «înţelep
tul» este acel iudeu pe care Filon îl admiră afît de mult în scrierile sale, 
adică esenianul. Iar Filon arată în De vita contemplativa § 26, că tera
peuţii, esenienii din Egipt, văd şi au viziunea, în stare de vis, a acelo
raşi îngeri, Puterile, care le aduc revelaţii cu privire la probleme teo
logice. 

Iar Filon din Alexandria scrie : «Cărui suflet i se întîmplă să ascun
dă şi să facă să dispară vidul (din el), decît acelui suflet căruia Dum
nezeu i-,a apărut şi pe care El l-a judecat vredni·c de tainele Sale cele 
ascunse?» (Legum Allegoriae, cart. II, VIII, 27). Vom observa ·că ex
presia «taine, mistere» se întîlneşte foarte des în tex,tel-e de la M-area 
Moartă 26 . 

Dar înţeleptul, omul ,cucernic, vede pe Dumnezeu cu limpeziciune, 
afirme. Filon din Alexandria scriind: « ... acesta va conchide ,că toate 
acestea (id est : lumea şi tot ce ,cuprinde ea) nu au fost făcute fără o 
măiestrie perfectă şi ,că ziditorul acestui univers a fost şi este Dumne
zeu. Ei bine, •cei •care raţionează în felul acesta văd pe Dumnezeu prin 
umbra Sa, ei înţeleg pe Creator după creaţiile Sale. Dar există o inteli
genţă mai perfectă şi mai puri:fioată, iniţiată în marile taine, care 01-

noaş,te Cauza nu după efectele sale, ,cum •este cunoscut obiectul imobil 
după umbra sa {,această inteligenţă depăşeşte devenirea) - ea primeşte 
o apariţie clară a Fiinţei celei necreate» (Legum Allegoriae carii. III, 
XXXII-XXXIII, 99-100). Dimpotrivă, după Filon din Alexandria «cei 
ce nu ascultă pe Dumnezeu, •cei •ce se ascund dinaintea Cauzei, ·cei ce 
sînt lipsiţi de înţelepciune:.> sînrt «aceia care sînt incapabili să v,adă pe 
Dumnezeu» (Ibidem cart. III, XVIII, 54). Desigur este vorba de viziune 
în stare de extaz, şi nu de vis, adică în stare de veghe extatică, aşa 
precum se ş,tie că au afirmat că au ,avut viziuni mulţi mistici din multe 
religii 27 • 

26. «Mistere minunate» (Regula comunităţii, XI, 5), «misterele Tale» (Ibidem, 19) «secretul 
viitorului» (Ibidem, ~). «mistere minunate• (Documentul de la Damasc, III, 18) etc. Cu privire 
la relaţiile lui Filon cu esenienii trebuie să arătăm că un autor carait (sectă iudaică ce nu 
admite decît Sfinta Scriptură şi afirmă că Hristos est<' unul dintre prooroci, cel din urmă) din 
secolul al X-lea Kirkisanl admite că marele ginditor iudeu făcea parte dintre «oamenii peşteri
lor•, ad'că dintre esenieni (cf. inter allios : Matthew Black. The Scrons and Christian Origins, 
London, 1961, p. 11). Pe de altă parte cu toată marea sa operă şi marele său renume, numele 
său nu se află menţionat nicăieri în întreaga literatură rabinică, tot astfel ca şi numele ese
nienilor. Or, numele ereticilor era nomen odtosum, care nu trebuia pronunţat şi scris ca şi 

acela al idolilor (cf. Constantin Daniel, Esseniens et eunuques, în «Revue de Qumran», no. 
23, 1968, p. 354-390, mai cu seamă p. 354, n. 2). 
• 27. Totuşi Filon arată că terapeuţii, care sînt esenienii din Egipt, au vizuini şi in stare 
de vis : «Totdeauna ei au gindlrea îndrepta.tă către Dumnezeu, în aşa fel Incit chiar in vis 
nu văd decit frumuseţile virtuţilor şi ale Puterilor. Căci mulţi dintre ei, avind vise în cursul 
somnului, merg ·pînă a descoperi învăţăturile vrednice de minunare ale filozofiei sacre,. (De 
vita contemplativa, § 26). Credem, pe de altă parte, că am putut dovedi într-un articol că aşa-
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De altfel a,ceas,tă doctrină a vederii lui Dumnezeu în stare de extaz 
de către «înţelept» sau de către «cel drept», joacă un rol fundamental 
in teologia lui Filon, pentru că Filon afirmă că numele poporului său 
Israel nu înseamnă de loc aşa ,cum învaţă Sfînta Scriptură «el ,a luptat 
împotriva lui Dumnezeu» {Fa1c. XXXII, 28 ; Oseea xn, 4-5 ; de la ver
bul sarah (el a luptat) şi 'El (Dumnezeu); ci lsr,ael înseamnă pentru gîn
ditorul iudeu prieten şi admirator al esenienilor «om care vede pe Dum
nezeu» ('YSR'H'L, 'is ra' ah 'l). Şi Filon din Alexandria repetă de mai 
multe ori în opera sa această etimologie oare contrazice pe acea a Scrip
turii, afirmîncl că Israel înseamnă opur1 'tOV 8eov Y.ilA€Î'tCll 28• 

Tot aş·a cuvîntul Ierusalim nu în~,eamnă deloc pentru Filon «oraşul 
pă'Cii» 29 (sau «locuinţa păcii»), ci etimologic oraşul sfînt iar avea sen
sul ele «viziune a păcii» (YR' SLM), deci şi în acest nume propriu este 
vorba ele o viziune 30. 

Am arăta,t mai înainte că esenienii îşi dădeau numele de «văzători» 
şi că numele lor grecesc pare a avea oa etimoloqie un termen ebraic 
sau aramaic care ,are sensul ele «vtizători». Dar Filon clin Alexandria, 
care admiră ,aşa de muH pe esenieni, repetă deseori în opera s,a •că «în
ţeleptul este acela ,care vede pe Dumnezeu», şi că el este adevăratul 
Israel : «numai omul credincios şi virtuos vede, ·de aceea ·cei vechi nu
meau pe prooroci de asemenea «văzători»; acela care a ieşit afară (id 
est : Iacob, d. Fac. XXXII, 22) a fost numit nu numai «văzător» ci «vă
zător al lui Dumnezeu», ·căci a fost numH Israel, oeea -ce înseamnă «vă
zător al lui Dumnezeu» (Quis rerum div. heres § 15). Iar Filon descrie 
în următorii termeni lupta pe ,care trebuie să o ducă omul înţelept «•cel 
care vede pe Dumnezeu» 31 împotriva patimilor : «Şi ,atunci cînd acela 
care vede pe Dumnezeu se exercită în a fugi dinaintea patimilor, va
lurile, adică impetuozitatea lor, creşrterea lor şi îngîmfarea lor se soli
difică - căci valurile s-au solidificat în mijlocul mării (leş. XV, 8) -
pentru ca acela care vede Fiinţa să traverseze patima» (Legum Allego
riae cart. III, LX, 172). Jar antropologia lui Filon -cunoaşte două cate
gorii esenţiale de homines religio~i : r-pax<ttx6~ cel ,activ, acela 'Care 
acţionează, omul faptelor bune, ,pe care Filon îl numeşte şi ciax"l)'t"fl~, dar 
pe care îl numeşte mai cu seamă «Iacob» (De ebrietate § 82; De som
niis I, § 27), şi apoi descrie pe contemµl<ativ, omul care are vederi du
hovniceşti, şi pe oare îl numeşte 6piih, 0ewp"l)<ttx6~ «văzătorul, viziona
rul» "2

, şi pe care îl numeşte de :asemenea «Israel». Filon scrie : «I.acob 

zişii •vizionari. visători»(ivu1t'lt1:t~6µE'lot), pe care îi pomeneşte Epistola Sfintului Iuda, e, nu 
sînt alţii decit ac~şti esenieni (Cf. Constantin Daniel, La mention des Essentens dctns ie texte 
grec de l'epitre de s. Jude, in «Le Museon», t. LXXXI, 1968, p. 503-521). 

28. Legum Allegoriae, III, § 66 ; De ebrietate, § 20 ;Quls rerum div. heres, § 15 ; De con
gressu guaerendae erudltionls gratia, § 10 ; De somntts, lib. I, § 27 ; De somnils, lib. II § 2G ; De 
Abrahamo, § 12 ; De legatiane ad Caium, § 1 ; De sacriflctis Abetis et Cainl, § 36 ; Quod Deus 
fmmutab!lis sit, § 30. 29. Iez, XIII, 16 ; Ps. CXXI, 6, 7 ; Tabie xm, 14. 

30. Filon din Alexandria scrie (De somntts, liber II, § 38) că Ierusallmul înseamnă «viziu;,e 
a păcii> ceea ce traduce, ebraicul YR' S ,M («el a văzut pacea»). 

31. ,Pentru Filon din Alexandria numai «văzătorul este înţelept• (De mlgratlone Abmhami, 
§ 28). Aşadar pentru Filon înţelept este acela care are viziuni, care are stări extatice şi viziuni 
deci. 

32. Verbul grec 6ewpcii, de unde derivă 6ewp'l}'tt'1.0~ înseamnă «eu văd, eu privesc». 
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este numele studiului şi progresului, principii de ,a,cţiune care depind 
de as·cultare. însă Israel este numele perfecţiunii, ,căd acest nume în
seamnă «vederea lui Dumnezeu» .. Ce poate să fie, oare, mai desăvîrşit, 
din toate ,acelea pe care ni le dăruieşte virtutea, decît vederea Fiinţei" 
absolute ?» (De ebrietate § 82). 

Vom conchide că este un fapt absolut incontestabil că Filon din 
Alexandria, prieten şi mare !admirator al esenienilor, considera vederea 
lui Dumnezeu drept ,treapta supremă a vieţii spirituale şi el credea că: 
vederea Fiinţei absolute era nu numai posibilă, dar şi accesibilă oricărui 
«înţelept». Dată fiind admiraţia entuziastă a lui Filon pentru esenieni 
şi pentru terapeuţi 33, ,a·ceşti esenieni din Egipt, nu este deloc de mirare
că doctrina eseniană a vederii lui Dumnezeu, exprimată şi în textele de 
la Marea Moartă, constituie un element esenţial în teologia marelui 
gînditor iudeu, pentru ·care vederea lui Dumnezeu pare să fie răsplata 
supremă a «înţeleptului», recte a credinciosului esenian. 

IX. - Vom observa însă că atunci cînd Hristos învaţă că nimeni 
nu a văzut pe Dumnezeu (Ioan V, 37 ; VI, 46) nu se adresează nici fari
seilor, nici saducheilor, nici căr•turarilor, care trebuia să aibă şi ei. 
aceeaşi doctrină ·că «nimeni nu poate vedea pe Dumnezeu şi să trăiască». 
Ci •după textul Evangheliei Sfîntului Ioan, Hristos grăia atunci către 
«iudei», şi a·ceasta îndrituieşte să admitem că printre aceşti iudei se
aflau unii, care întocmai ca Sfîntul Apostol Filip, credeau că omul poate
să vadă pe Dumnezeu şi să trăiască. 

Un alt fapt trebuie remarcat, în legătură ,cu această «dezminţire►>

dată de Mîntuitorul doctrinelor eseniene cu privire la vederea lui Dum
nezeu : în Evanghelia şi în Epistolele Sfîntului Ioan Evanghelistul se
află cel mai des menţionată negarea vederii lui Dumnezeu, pe care ese
nienii pretindeau că o au (Ioan I, 18; V, 37; VI, 46; XIV, 7-9; XII, 45; 
I Ioan IV, 20). Or, tocmai Sfîntul Ioan Evanghelistul pare a fi avut cele 
mai multe contac,te cu esenienii, pentru ·că numeroase expresii şi ter
meni qumranieni se regăsec în scrierile sale 34, desigur folosite de Sfîn
tul Ioan spre ,a se face mai uşor înţeles de esenieni şi de aceia dintre
iudei care îi simpatizau şi spre a-i aduce mai uşor la credinţa ,cea ade
vărată. Rezultă de aici că Sfîntul Io1an insistă asupra acestei dezminţiri: 

33. Filon din Alexandria scrie cu privire la terapeuţi (acei esenieni din Egipt pe care
ii cunoştea el bine : «Dar neamul terapeuţilor (sau al slujitorilor lui Dumnezeu) care a învăţat 

totdeauna să privească, se îndreaptă şi tinde către vi.ziwnea Celui Care este ... » (De vita con
templativa, § 11). Aşadar şi terapeuţii vedeau pe Dumnezeu şi erau «văzători ai Celui care
este» (adică Dumnezeu : •Dar de-mi vor zice cum îl cheamă, ce să le spun ? Atunci Dum
nezeu a răspuns lui Moise : «Eu stnt Cel ce sînt», leş. III, 13-14). 

34. Cfr. F. M. Braun, L'arriere-fond judaique du quatrieme Evangile et la communaute de
l'alliance, în «Revue Biblique•, LXII, 1955, p. 5-44 ; F. M. Braun, Jean le theologien et son Evan
glle dans l'Eglise ancienne, Paris, 1959, passim ; Lucetta Mowry, The Dead Sea Scrol!s anct 
the Gospel of John, în «Biblica! Archeologist», 1954, p. 78-79 ; I. de la Potterie, L'arriern - fond· 
au theme johannique de verite, Berlin, în •Studia Evangelica», Akademie Verlag, 1959, p. 277 sq. ~ 

J. A. T. Robinson, The New Look on the Fourth Gospel, în «Studia Evangelica~, Band 73, p. 338-
350 ; R. E. Brown, The Qumran ·scro!ls and the Johannine Gospel and Epistles, în «The catholicat 
Biblica! Quarterly», 17, 1955, p. 412 sq. ; Howard M. Teaple, Qumran and the Origin of the
Fourth Gospel, în «Novum Testamentum•, IV, 1960, p. 6-25. 
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date de Hristos învăţăturilor eseniene tocmai pentru ,că cunoştea foarte 
bine aceste doctrine. Iar exis,tenţa în S'crierile Sfîntului Io1an Evanghe
listul, care ip,are să fi cunoscut bine pe esenieni, a ,a,cestor dezminţiri 
dovedeşte că •ele sînt nişte aluzii polemice evidente împotriva ese
nienilor. 

X. - Pare de asemenea foarte probabil că Sfîntul Apostol Filip 
cînd a cerut Mîntuitorului : «Doamne, arată-ne pe Tatăl!» (Ioan XIV, St 
cunoştea şi el învăţăturile eseniene cu privire la vederea lui Dumnezeu 
ele către om aici în lumea aceasta. Căci dacă nu Le-ar fi cunos·cut, nici
odată nu ar fi făcut această cerere Mîntuitorului. Trebuia neapărnt să 
existe în vremea aceea o altă doctrină despre vederea lui Dumnezeu de· 
către om, decît aceea a marii majorităţi a iudeilor, pentru ca Sfîntul_ 
Apostol Filip să ,ceară aceasta de la Mîntuitorul, şi să spună : «Doamne, 
arată-ne pe Tatăl!». Iar dacă esenienii cîntau în adunările lor aceste 
imnuri, în care se afirma ,că Dumnezeu a fost văzut în plină lumină, 
aceste cuvinte nu erau numai ale ,autorului Imnurilor, ci ale tuturor 
a,celor.a care cîntau imnurile eseniene. Astfel, clacă esenienii spuneau 
cîntîncl m imnurile lor: «Fiinţa eternă, ochii mei au văzut-o» (Regula 
comunităţii XI, 5-6), aceasta însemna că nu numai ,autorul acestor im
nuri (poate Invăţătorul dreptăţii) L-a văzut pe Dumnezeu, ci şi alţi 
membri ai obştii eseniene 35. Aşadar ,cererea Sfîntului Apostol Filip pare 
justificată, dacă în vremea sa esenienii pretindeau că L-au văzut pe 
Dumnezeu cu ochii lor ; dar această cerere a Sfîntului Apostol Filip ar 
fi cu totul absurdă dacă nici un iudeu, în vremea ,aceea, nu ar fi afir
mat că L-,a văzut pe Dumnezeu. Jar această cerere făcută de Sfîntul 
Apostol Filip Mîntuiforului dovedeşte că esenienii spuneau cu adevă
rat că îl văd ipe Dumnezeu cu ochii lor proprii, şi că această afirmaţie 
·a lor nu este deloc o mebaforă, o alegorie, ci este vorba de o v1zmne 
experiată sensorial, de o percepţie şi nu de o -contemplare spirituală 
fără caracter perceptiv extern. 

Dar Sfîntul Apostol Filip spune Mîntuitorului : «Doamne, arată-ne 
pe Tatăl ! » adică cere lui Iisus să arate la toţi Apostolii şi nu numai lui 
pe Tatăl, ceea ce exclude, se pare, cu totul o viziune în somn sau în vis, 
ci indică o viziune în stare de veghe, cu caracter de exterioritate, deci 
o percepţie vizuală pe care urma să o ,aibă toţi ucenicii şi nu numai el, 
Apostolul Filip. Aşadar S!fîntul Apostol Filip cerea o vedere a lui Dum
nezeu «în plină lumină» aşa -cum afirmau esenienii că L-au văzut pe 
Dumnezeu (Imnuri IV, 5-6). 

Trebuie să ne întrebăm, ,cum au putut afirma textele eseniene că 
esenienii L-au văzut pe Dumnezeu cu ochii lor în stare de veghe şi în 
plină lumină ? Eriau acestea afirmaţii absolut mincinoase ? Credem că 

35. Cu privire Ia aceasta Jean Carmignac scrie : «printr-o apropiere spontană «Eul» 
spus de Invăţătorul dreptăţii devine «Eul» tuturor discipolilor săi prezenţi şi viitori» (Jean 
Carmignac, Les textes de Qumran I, Paris, 1961, p. 134. 
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trebuie să comparăm aceste afirmaţii eseniene cu ceea ce afirmă Iosif 
Flaviu despre unii «prooroci mincinoşi» sau «şarlatani» care, într-o 
epocă mai tîrzie este ,adevărat, făgăduiau iudeilor să le arate semnele 
lui Dumnezeu şi apariţii în pustiu, adică acolo unde locuiau şi esenienii 
şi se refugiau şi zeloţii urmăriţi de romani. Credem că ceea ce aceşti 
«şarlât.ani «arătau iudeilor în pustiu erau miraje, fenomene de fata mor
gana, ce se produc frecvent în deşerturi. As:tfel de iluzii optice sînt frec
vente şi în pustiul Iuda unde erau aşezaţi esenienii; iar Iosif Flaviu 
descrie modul •cum falşii prooroci arătau - înainte de războiul cu ro
manii - astfel de miraje iu·deilor (Războiul iudeilor II, 259 ş.u.; Anti
chităţile iudaice XX, 166; în Războiul iudeilor (VII, 437-438), unde sica
rul Ionatan a convins la Cirena un mare număr de iudei să vină să le 
arate în pustiul Libiei semne dumnezeieşti şi apariţii). De altfel feno
menele de fata morgana sînt bine cunoscute de pustnidi care au locuit 
în primele veacuri creştine, în pustiurile Egiptului, şi sînt descrise des 
în Pateric ~6. Dar sfinţii oare :au locuit în aceste pustiuri vedeau în aceste 
iluzii optice, în a·ceste miraje, ispite, şi le recunoşteau ,caracterul lor 
iluzoriu şi înşelător. Este foarte posibil oa esenienii ce locuiau in pustiu 
să fi putut crede că aceste miraje erau semne divine şi ·că unele din 
ele erau ,chiar o vedere, o viziune a persoanei lui Dumnezeu, ,a feţei lui 
Dumnezeu 3~. 

Este posibil însă ca viziunile eseniene, cel puţin unele din. ele, să 
se fi produs nu ca urmare a unui miraj în pustiu ci prin alt mecanism. 

36. Patel'icul, ce cuprinde în sine cuvintele folositoare ale sfinţilor bătrtni, Râmnicul 
Vîlcli, Tiparul tipografiei Cozia, 1930 adică : Apophteamata' patrum, P. L., LXXIII), p. 9 (năluciri 
văzute de nlşte fraţ.i în pustiu, năluciri sînt numite astfel vedeniile create de miraje), p. 
131, 184 (iluzii optice), p. 319, 325, etc. 

37. Cf. E. Unger, Fata morgana als geisteswissenschaftliches Phiinomen im Alten Orient, 
în «Revista degli studî o,ientali~, vol. XXXIII, fasc. 1-2, 1958 p. 1-51, arată că mirajele in 
pustiu au jucat un mare rol in religia sumeriană şi babiloniană. Aceste miraje au putut fi 
-Observate şi in zilele noastre in regiunile deşertice ce inconj oară valea Tigrului şi a Eufratului. 
De cele niai multe ori aceste n1ira.je s!nt reflectarea în aer a unor obiecte sau locuri situate 
la mari distanţe de observator (cf. îndeosebi p. H, 15, 16 şi 17 din acest articol). Drept urmare 
imaginea unui om situat la un punct determinat şi cunoscut mai dinainte poate să fie reflec
tată ca un miraj, adică mărită enorm şi proiectată in nori (E. Unger raportează cazul unui 
arab călărind o cămilă care a fost văzut înalt cit o biserică, p. 17). se pare că şi esenienii 
în pustiul lor vedeau astfel de miraje pe care le socoteau că reprezintă pe Dumnezeu sau 
tainele Lui. Şi tot astfel de miraje, de fenomene de fata morgana, erau arătate de «prooro
,cii mincinoşi~► şi de o:şarlatanii:<> zeloţi menţionaţi de Iosif Flaviu, care fără îndoială plasau 
obiecte sau persoane in Jocuri bine cunoscute ele ei pentru a produce la mare distan\ă feno
·menul mir.ajulul. Căci Iosif Flaviu scrie clar că aceşti «prnoroci mincinoşi„ şi •Şariatani» arătau 

«semnele lui Dumnezeu» şi «slava lui Dumnezeu» în pustiu, şi că chemau pe adepţii lor 
în pustiu spre a le arăta asemenea «semne». Tot astfel Mintuitorul arată că «proorocii min
-clnoşi» vor arăta pe Mesia mincinos, in pustiu (Matei XXIV, 26). 

Pe de altă parte afirmaţiile textelor qumraniene despre vederea lui Dumnezeu, mai 
·cu seamă dimineaţa in zori, par a dovedi că este vorba de asemenea miraje, căci, după 

textele reunite de E. Unger în articolul menţionat, asemenea miraje se produc mai cu seamă 
dimineaţa (cf. p. 13, 23 şi 25). Iar astfel de miraje se produceau şi in pustiurile din Palestina, 
'Şi erau bine cunoscute de iudei, pentru că termenul ebraic SRB (Isaia XXXV, 7) are sensul 
-de «miraj, fata morgana» şi se regăseşte in arabă sub forma serab (cfr. Coran, sura XXIV, 
~erset 39) şi are acelaşi înţeles de «miraj•. 
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Se ştie că manuscrisele de la Marea Moartă au fost gă'Site în numeroase 
peşteri, unde s-au aflat de asemenea indicii sigure că ,aceste peşteri au 
fost lo·cuite, desigur de esenienii de la Qumran. Căci qumranienii au 
fost numiţi şi «oamenii peşterilor». Dar în multe religii există ritul acesta 
al retragerii în ,peşteri 38, pentru• a avea trăiri mistice şi o comunic-are 
mai strînsă cu divinitatea. Aşa Zalmoxis a trăit într-o peşteră 39 ca şi 

Pitagora, care a vieţuit 27 zile într-o grotă în mull'tele Ida din Creta 40 ; 

Appolonius din Tyana 41 , Mani fondatorul mankheismului ca şi ivfithra 
(Meher) în tradiţi,a veche armeniană de asemenea au stat multă vreme 
în peşteri. Iar în celebrele mistere de la Eleusis şi Samotrace, iniţiatul 

cobora şi el în peşteri şi culoare subterane în completă obscuritate, 
unde vedea pe zei 42• Or, în ultimii ani s-a putut pune în evidenţă că 
în stare de izolare sensorială completă ( aşa-zisa sensory deprivation a 
psihologilor anglosaxoni, în care subi•edul nu vede şi nu aude nimic 
timp de dteva zile) ,apar halucinaţii vizuale şi audHive foarte nete, 
chiar după trei zile 43• S-,au fă,cut foarte numeroase experienţe şi lucrări 
asupra acestui subiect şi s-a ţinut şi un simpozion 44 asupra halucina
ţiilor şi a tulburărilor de percepţie şi de conştiinţă ce ,apar în starea de 
izol,are sensorială, studiul acestora reprezentînd una din achiziţiile cele 
mai însemnate ale psihopatologiei din ultimii ani. 

.'.)r, esenienii locuiau în peş1teri şi este foarte probabil că după zile 
întregi de izolare sensorială (lipsă de percepţii vizuale şi auditive) li 
se ,arătau ,as'tfel de halucinaţii vizuale şi auzeau vod şi sunete, pe care 
le considerau vederi ale lui Dumnezeu, ale îngerilor sau ale tainelor 
divine..i5• 

38. Mircea Eliade, De Zalmoxis a Genghis-Khan, Paris, 1970, p. 3~. ş. u. 
39. Ibidem, p. 41 ; Herodot, IV, 95-SG. 
40. Diogene Laerţiu, VIII, 4 ; Tertulian, De anima, 28; Porfiriu, Viaţa lui Pitagora•, 16-17. 

41. Fllost,at, Vita Apollonit, ,•rII, 19. 
42. In misterele de la Eleusis şi de la Samotrace, ini\iatul clin ultima clasă de iniţiere 

vedea pe zei şi pe zeiţe. Această vectere a zeului se numea EltOlt'teta («ved8re, contemplare)~ 
şi se făcea !n subterane obscure unde izolarea sensorială prelungită şi aşezarea unor imagini 
fosforescente (lemn vechi, viermi fosforescenţi, alge fosforescente, licurici) puteau să dea 
iniţiatului de clasă superioară viziunea zeului. Ini{jRtu1 accs~2 ::e nl.'nl(:a la EJ<:1.!:.is E~61t'tlJ~ 
şi la Samotrac~ E<pOlt't'IJ• («cel care a privit»). (Cf. Clement de Alexandria, P. G., VIII, 924). 

43. Paul Matussek, Wahrnehmung, Hctl!uzinatlon und Wahn, în «Psychiatrie der Gegenwart», 
voi. I/2, ed. Springer, Berlin, 1963, p. 53 ş. u. în subcapitolul : Hal!uztnationen bei experimentell 
erzeugten lsolationszustiinde.n. Se descriu stările experiate de subiecte tinere la Universitatea 
Mc Gil! din S. U. A. Subiecte!•~ in numă•· de 20 erau culccte in pat. izolare fonică absolută, 

mişcările m!inilor şi ale picioarelor op:itc, cu och~larii negri pe ochi. în obscuritate. La cele 
mai multe subieete: după ?. zilf'. :--•-;:, -:,·:..: b.--: 1 ,•; • -~r-;: ··\-:-u.-=--:., c:__t ca··acter trjdim•~nsional care 
nu se modificau prin mişcările ochilor sau ale capului. Aceleaşi halucinaţii vizuale apar la 
cei care stau zile întregi în grote, sau Ia un navigator solitar care a traversat singur 
Atlanticul. 

44. Ph. Ph, Solomon, Sensory Deprivation, Cambridge (Ma,s.), Harvard University Press, 
1961. 

45. Pe de altă parte s-a pus ln evidenţă că privarea îndelungată de somn (peste 3 
zile) este !n stare să provoace şi ea astfel de halucinaţii' vizuale la subiecţii care au fost 
supuşi la astfel de experimente de suprimare voluntară, şi nu medicamentoasă numai, a' 
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Trebuie să adăugăm însă ,că aceste fenomene par să fi fost ,arătate 
de Insuşi Hristos, Care grăind despre proorocii mincinoşi ( desigur ese
nienii, cum am puturt demonstra într-o lucrare)', a spus: «Deci de vă vor 
zice vouă : «liată este în pustiu, să nu ieşiţi ; iata. este în cămări ,tainice, 
să nu credeţi!» (Matei XXIV, 26). Hrisitos vorbea de modul cum «proo
rocii mincinoşi» vor amăgi pe iudei arătîndu-le «Hristoşi mincinoşi», 

adică fădnd să apară în pustiu şi în cămări tainice asemenea «Hristoşi 
mincinoşi», care «vor da semne mari şi chiar minuni» (Matei XXIV, 24). 
Dar în ceea ,ce priveşte apariţia unui Mesia fals (Hristos mincinos) în 
pustiu, credem că Hristos vorbeşte de fenomenele de fata morgana, de 
mirajele care se pot produce în pustiu şi pot fi văzute la anumite ore şi 
locuri pe care le cunoşteau bine proorocii mincinoşi. Asemenea miraje 
pot fi de altfel provocate artificial, căd chipul unui om, sau un om aşe
zat într-un anumit loc în pustiu este proiectat la anumite ore la o mare 
distanţă într-un alt loc fix, de către refracţia maselor de aer cald din 
pustiu. 

In ceea ce ,priveşte «cămările t,ainice» de care vorbeşte Hristos 
şi în care spune că va fi arătat Mesia mincinos de ·căitre proorocii min
cinoşi (Matei XXIV, 26) vom arăta că în textul grnc al Noului Testa
ment este : b 'to1,; 'tllfJ.etoti;, iar în cel siro-ariamaic taono ceea ce în
seamnă «pivniţă, loc ,ascuns, loc secret, loc ascuns unele se păstrează un 
tezaur». Aşadar este vorba de încăperi ascunse, de tainiţe subter,ane, 
săpate în pămînt sau naturale, în orice •oaz obs-cure ca nişte peşteri şi 

pline de întunecime. Hristos pare a pomeni aid de iluziile optice şi de 
halucinaţiile vizuale care se pot produce în ,astfel de tainiţe obscure ca 
şi în peşteri, aş1a cum se produceau şi în misterele de la Eleusis şi Samo
trace, şi aşa cum este probabil că le puteau avea şi esenienii în peşte
rile lor, dat fiind că ei sînt «prooro·cii mincinoşi» 46• 

Revenind la Sfîntul Apostol Filip, el pare ,să cunoască şi învăţătu
rile şi practicele lor, şi el vrea ca Hristos să înlfăptuiască aceeaşi mi
nune ca şi esenienii : vederea Tatălui, pe care aceşti sectanţi iudei o 
realizau utilizînd mirajele din pustiul ce locui,au, ,ca «ş1arlatanii» de care 
vorbeşte Iosif Flaviu, sau ca preoţii ,caldeeni din Babilon. 

Desigur răs,punsul lui Hristos ,căitre Sfîntul Apostol Filip afirmă ne
temeinicia -doctrinelor eseniene, pentru că omul poate să-L vadă pe Ta
tăl numai în Fiul. 

XI. - Fără îndoială, această învăţMură eseniană a putinţei pen
tru om de a-L vedea pe Dumnezeu Tatăl, în lumea aceasta, şi a-I vedea 

somnului. (Cf. Richard Jung, Neurophysiologie und Psychiatrie, cap. «Biologie des Schlafes•. 
în «Psychiatrie der Gegenwart». Band I/1 A, Tei! A, Berlin, ed. Springer, 1907, p. 653). 

46. Cf. Constantin Daniel, Faux Prophetes : surnom des Esseniens dans le Sermon sur 
la Montagne, in «Revue de Qumran». no. 25, 1969, p. 45-79. unde se arată că această denu
mire nu se poate raporta dec!t la esenieni pentru că ei singuri aveau la acea epocă în mod 
constant prooroci printre ei, pentru că aveau un !nvăţămint pentru prooroci, pentru că îşi dă

deau numele de «văzători» ceea ce ins•. a:11nă «prt-oroci•, şi m fine pentru că Hristos pare să nu
mească pe esenieni că sînt «proroci mincinoşi», prin amfibologie intenţională. 
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chiar faţa Lui şi nu imaginea sau reprezentarea Lui 47 , nu era o învă
ţătură esoterică, tainkă, ca aceea asupra căreia esenienii jurau să ţie 
un secret desăvîrşit {cf. Regula comunităţii VIII, l l-'12; IX, 15-16; 
Iosif Flaviu, Războiul iudeilor II, VIII, 7, § 141). Căci Filon din Alexan
<lri1a ale cărui opere erau destinate să fie citite de un mare număr de 
lectori pomeneşte în chip des,chis şi pe faţă despre a·ce,astă doctrină, 
apoi pentru că esenienii îşi dădeau titlul de «văzători» (şi prin acest 
nume arătau în chLp implicit că puteau vedea pe Dumnezeu), şi de ase
menea pentru că Sfîntul Apostol Pavel dă o dezminţire categorică afir
maţiilor unor iudei (fără îndoi,ală esenieni şi ei) care pretinde1au c.ă văd 

pe îngeri ( Colos. II, 18). Prin urmare această doctrină eseniană a ve
derii lui Dumnezeu de către «omul drept sau înţelept» trebuie să fi fost 
bine cunoscută nu numai de către Apostoli dar şi de auditorii lui Hris
tos şi de către cititorii Evangheliilor, care citind cuvintele «Nimeni nu 
a văzut vreodată pe Dumnezeu» (Ioan I, 18) trebuia să se gîndească 
la ,afirmaţiile esenienilor şi să înţele,agă că era vorba de o dezminţire 
dată acestor sectanţi iudei. 

XII. - tDe fapt afirmaţia aceasta a esenienilor că L-au văzut şi că 

îl văd pe Dumnezeu era atH de extraordinară încît nu putea să nu fie 
clezminţi,tă şi să nu primească un răspuns din partea Mîntuitorului. 

Pentru că acela care L-,ar fi văzut pe Dumnezeu ar fi primi,t reve
laţii şi porunci noi de la Dumnezeu, altele dedt cele primite de Moise 
şi de prooroci. Un altfel de om ar fi un prooroc, şi pare foarte probabil 
că Hristos i-a numit pe esenieni «prooroci mincinoşi» în cuvîntarea Sa 
de pe munte, tocmai pentru că pretindeau că au revelaţii direc1te din 
partea lui Dumnezeu, pe Care spuneau că îl văd 48

• 

47. Lucrul acesta apare foarte clar într-un text esenian găsit în peşterile din jurul Mării 
Moarte, şi care a fost numit Apocriful Genezei. !n textul acestui midraş, care nu redă numai 
textul cărţii Facerea, ci adaugă detalii noi. inventate de autor sau luate dintr-o tradiţie mai 
veche. se relatează apariţia lui Dumnezeu însuşi. fie în vis fie în stare de viziune în timpul 
zilei (Apocriful Facerei, XXI!, 27; XXI, 8). Cu privire la această apariţie a lui Dumnezeu, 
traducătorul francez (H. Lignee) al acestui text scrie : _ «Autorul nu pare să împărtăşească 
scrupulele pe care le arată targumurile. Aceasta în adevăr evită orice apariţie directă a lui 
Dumnezeu, şi manifestările Sale sînt raportate la «Memra» Sa» (J. Carmignac, E. Cothenet et 
H. Lignee, Les textes de Qumran, II, Paris, 1963, p. 241, n. 77). Se ştie că Memra (de la ver
bul 'mr «el a vorbit, el a cuvîntat», este «Cuvîntul lui Dumnezeu» în unele texte din li◄ 
teratura rabinică. Dar autorul esenian al Apocrifului Facerii, scriere eseniană. merge pînă 
acolo incit schimbă puţin textul Sfintei Scripturi pentru a face să apară pe Dumnezeu însuşi. 

In adevăr textul cărţii Facerea este : «După aceasta fost-a cuvîntul Domnului către Avram 
noaptea în vis. şi a zis ... » (rac. XV, 1). Deci a fost «cuvîntul lui Dumnezeu «Memra», care 
~-a arătat lui Avram noaptea în vis. Dar textul esenian al Apocrifullli Facerii (XXII, 27). este : 
«După aceste evenimente Dumnezeu i s-a arătat lui Avram într-o vedere şi i-a spus ... ». Deci 
Dumnezeu însuşi şi nu «Memra» Sa (cuvîntul Său) se arată lui Avram. 

48. Noul sul al Templului, cel mai lung şi mai important text găsit la Marea Moartă, 

care nu a fost încă publicat. şi care a fost descoperit de Y. Yadin în 1967, dovedeşte în chip 
indubitabil că esenienii afirmau că primesc revelaţii şi porunci direct de la Dumnezeu. Deşi 

nu a fost publicat acest text esenian, au fost prezentate rezumate ale textului său (cf. Ygael 
Yadine, Le manuscrit du Temple, în «Nouvelles chretiennes d'Israel», voi. 18, 1967, p. 40 ş. u. 
A. Dupont Sommer i-a prezentat conţinutul într-o comunicare la Academia de Inscripţii şi 

Arte Frumoase la Paris, rezumată în ziarul «Le Flgaro», 9-10 dec. 1967, p. 17, şi de asemenea 
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XIll. - Dar pentru ca Hristos să poată să înveţe că El este chipul 
şi forma vizibilă a lui Dumnezeu T,atăl, trebuia ca El să arate mai întîi 
şi în prea/'abil că Dumnezeu T,atăl nu poate să fie văzut decît în per
mana Fiului, iar cei ,care afirmau ·că L-au văzut pe Dumnezeu, deci 
esenienii, se înşelau şi înşelau şi pe alţii. Era prin urmare absolut ne
cesar ca Hristos şi Apostolii să dea o dezminţire ·oategorkă afirmaţiilor 
eseniene, asupria vederii lui Dumnezeu. 

Vom conchide că Hristos şi Sfinţii Apostoli f.ac nişte aluzii pole
mice evidente împotriva unei învăţături fundamentale a esenienilor, şi 

dezmint afirmaţiile eseniene făcute în vremea aceea •că L-au văzut pe 
Dumnezeu însuşi şi au auzit glasul Său. 

în revista «Science et Avenir», iulie 1968, p. 583) din care reiese că acest text este scris ca 
şi cum ar fi fost dictat direct de către Dumnezeu, intrucît se citeşte cEu» şi «pe Mine» !n 
loc de cuv!ntul Dumnezeu, .ca şi cum textul ar fi fost dictat de către Dumnezeu unui ese
nian. Or, acela care aude glasul lui Dumnezeu şi primeşte direct porunci lungi şi multiple 
(cu plivire la Templu, la organizarea armatei, a casei regelui etc.) este fără îndoială un prooro~, 
şi de aceea este pe deplin justificată apelaţia de «prooroci mincinoşi» pe care Hristos a dat-o 
esenienilor. 
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Prof. Dr. Ferdinand K I ost e r man n 

ROLUL CREDINCIOŞILOR ÎN BISERICĂ 
DUPĂ CONCILIUL AL II-LEA DE LA VATICAN* 

«Poziţia credincioşilor în Biserică» a fost pusă de Conciliul al Ii-lea de la Vati
c,m ir,ai ales cu ocr.zi a discuţii-lor în legătură cu Constituti,a dogmatică Despre Biserică 

~i 11 Decretului Despre Apostolat .5i de aceea ea este de ad.ualitate. In cele ce 
urmează vom arăta citeva poziţii ale teologiei catolice în această problemă. Imaginea 
Bisericii Romano-Catolice de mîine va fi, fără îndoială, caracterizată de o nouă poziţie 
a credinciosului în Biserică. ½onciliul a deschis aici multe porţi : dar n-a tras nici 
pe departe toate consecinţele din premisele sale proprii. A face acest lucru este o 
problemă teologică 1. 

ln această situaţie nu putem ocoli anumite problc:11e discutate la care noi nu 
ştim să dăm un răspuns hotărît, dar la care este chemat să răspundă reprezentantul 
teologiei pastorale. Dar şi acesta poate numai să pună. problemele şi să le treacă mai 
departe reprezentanţilor teologiei dogmatice şi teologiei biblice şi aceştia trebuie să 

caute răspunsurile. Poate că teologia noastră trebuie să devină mai mult decît pînă 
acum o teologie a studiului, poate că noi ar trebui să devenim iarăşi mai mult unii 
care caută şi ascultă : unii care ascultă Cuvîntul pe care Dumnezeu ni-l vorbeşte din 
Scriptură şi dintr-o tradiţie vie şi nepietrificată; să ascultăm Cuvîntul pe care <Dum
nezeu ni-l vorbeşte i-arăşi în timpul nostru în care noi trăim. 

Totuşi tema noastr,ă nu este importantă numai din punct de vedere intern-catolic, 
ci şi ecumenic. Diferitele concepţii despre rostul credinciosului în Biserică, cit şi 

despre raporturile acestuia cu ierarhia bisericească au constituit o piedică între dife
ritele Biserici şi confesiuni creştine, dintre care unele - cum sînt acelea ce-şi au 
orginea în Reformă - opun preoţiei speciale o preoţie generală. Aşa că o reconside
rare a poziţiei credinciosului în Biserică ar putea să contribuie la apropiere. 

Faptul ,acest11 a fost semnalat şi acceptat în Biserica Ortodoxă şi cea Romano
Catolică şi este meritul teologiei ortodoxe româneşti prin P.C. Pr. Prof. Liviu Stan de a 
pune în circulaţie o temă ·a viitorului, dar care se practică în Ortodoxie din primele 
veacuri. Toţi creştinii pot fi !n acelaşi timp preoţi, profeţi şi moştenitori ai Impără
ţiei cerurilor, dar trebuie ţinut seama de nişte norme teologice. 

I. - Teze teologice 
I. Pe temeiul faptului existentei sale creştine, ca urmare a credinţei şi a Bote

zului său, care nu este altceva decît confirmarea exterioară a credinţei sale, fiecare

creştin devine membru al Bisericii, al comunităţii lui Hristos, fiu al lui Dumnezeu. 

Ceea ce se spune aici este valabil pentru fiecare creştin. Şi dacă această teză 

este cercetată temeinic atunci chiar numai prin acest fapt este dată o legătură reală 

a unili:iţii, datorită ci:1rei11 se depăşesc unele graniţe confesionale, căci prin ace·asta 
este dată o unitate în credinţă în pofida tuturor sciziunilor şi confesiunilor. De aceea 

• Fragmente din conferinţa ţinută în faţa studenţilor Institutelor teologice din Bucu
reşti şi Sibiu. 

I. Constituţia dogmatică De Ecclesia, nr. 32. 
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•Conciliul al II-lea de la Vatican aminteşte «despre o datorie comună pentru măr

turia creştină». 

2. ,Comunitatea creştină participă, după mărturia Noului Testament, într-un sens 
real şi nu numai metaforic-figurat la slujirile sau funcţiunile lui Hristos : la preoţia, 
'la profetismul şi' lmpără,ţia lui Hristos, aşadar credincioşii, ca un întreg, sînt chemaţi, 
în sens profetic, preoţesc şi împărătesc la o preoţie a propovăduirii marilor fapte 
ale lui Dumnezeu, cum ne spune Sfîntul Apostol Petru (,I Petru II, 9 ş.u.). 

,ln acest sens, Noul Testament numeşte pe toţi creştinii, spre deosebire de intîi
stătătorii lor, în mod expres, preoţi în sens sacerdotal şi fii ai împăratului ceresc 
(I Petru II, 5 ş.a.; Apoc. I, 6; V, 10); asupra tuturor se revarsă Duhul, pentru ca, fiind 
,cuprinşi de Acesta, să vorbească profetic (Fapte U, 17 ş.u.). Privită problema din 
acest punct de vedere nu se precizează o anumită preoţie, ci o slujire a tuturor 
credincioşilor. In realitate nu este vorba numai despre ·o preoţie comună, ci şi despre 
un profetism şi o împărăţie comună a comunităţii creştine şi a tuturor membrilor ei, 
ceea ce pentru via1,a Bisericii nu este lipsit de însemnătate. 

3. Aşadar, oriunde se constituie o comunitate creştină, ea participă ca totali
tate şi cu toţi membrii ei într-un oarecare mod la toate manifestările de viaţă preo
ţească, profetică şi împărătească a comunităţii. 

Deci nu e vorba numai de membrii care au o vocaţie specială, ci toţi au însăr
,cinări active. Şi chiar acolo unde anumite sarcini sînt încredinţate unor anumiţi 

membri, totuşi întreaga comunitate participă şi trebuie să participe la ele. Acest 
lucru are valabilitate şi pentru slujirea specială, a conducerii, pentru propovăduirea 
·Cuvîntului, pentru slujirea liturghiei şi pentru practicarea dragostei frăţeşti. 

4. Pe temeiul acestei situaţii, există în această comunitate o egalitate adevărată, 
fundamentală şi primară a tuturor membrilor, «într-o demnitate şi actiyit,ate comună 
pentru zidirea Trupului lui Hristos», cum se exprimă Constituţia despre Biserică a 
·Conciliului al II-iea de la Vatican, egalitate ce premerge şi are precădere faţă de 
toate deosebirile 2• 

Asupra tuturor s-a revărsat acelaşi Duh şi de aceea toţi sînt «duhovniceşti»; 

toţi sînt născuţi de acelaşi ,Cuvint, toţi au primit acelaşi Botez şi au primit aceeaşi 
unică pline şi toţi «stăruie în comunitatea fr,ăţească» {Fapte 'II, 42) trecînd peste 
toate deosebirile sociale, naţionale şi rasiale. 1n acest fapt se fundamentează de ase
menea colegialitatea principială, conciliaritatea, tovărăşia şi frăţietatea în această 

comuniune. Aşa se explică starea originară comună creştină a tuturor celor botezaţi, 
·Care nu îngăduie nici celor mai ina'lti ierarhi să se considere a fi vizavi de comu
nitate, ci totdeauna ca fiind împreună-creştini, împreună-învăţăcei şi împreună-sluji

tori, cum se exprimă Fericitul Augustin 3, după cum unuia i s-·a încredinţat o anumită 
funcţie, altora alte funcţii, fără ca aceştia să piardă acea egalitate principială. De 
aceea această comunitate preoţească, profetică şi împărătească nu poate deveni 
niciodată o comunitate de supuşi şi o comunitate inferioară, care s-ar ana în fata 
·unei clase suprapuse. 

5. Dar cu toată această egalitate fundamentală există totuşi în comunitatea 
-creştină - după cum am menţionat deja - diferite funcţii complimentare, deosebite, 
slujiri şi daruri ale Duhului ce se numesc harisme. Sfîntul Apostol Pavel aminteşte 
jn repetate rînduri despre acestea : «mai întîi apostolii, al doilea profeţii, al treilea 

2. Augustin, Sermo, 340, 1 : P. L. XXXVIII, 1483. 3. De Ecclesia, n. 10. 
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propovăduitorii, apoi cei cu darul puteri'lor minunate, în urmă pe cei cu dami 
tămăduirilor, milosteniilor, cîrmuirii, felurimii limbilor» (I Cor. XII, 28); sau: «Unuia 
prin Duhul Sfînt, i se dă cuvînt de înţelepciune ; altuia, după acelaşi Duh, cuvînt 
de înţelegere, putere de credinţă, darul vindecărilor, puterea să lucreze minuni» (I 
Cor. XII, 8-10). Dar acelaşi Sfînt Apostol indică şi daruri omeneşti foarte simple 
ca: iubirea plină de grijă, mîngîierea ajutătoare, ospitalitatea, bucuria cu cei ce se 
bucură şi plînsul cu cei ce plîng, aşadar solidaritatea cu ceilalti oameni. Fiecare 
îşi are harisma sa, darul său, unul de un fel, altul de allfel, dar toti au daruri spre 
zidirea comunităţii (Rom. XII, 4-15; Cor. XII, 7-26; Evr. IV, 10-12; Rom. XII, 
3-5). 

6. Dar între aceste multiple funcţiuni şi daruri este şi acela al preotiei spe
ciale, spre deosebire de preoţia generală, sau cum se exprimă Conciliul : preoţia 

slujitoare sau preoţia ierarhică 4 . 

Despre aceasta din urmă Conciliul al II-iea rle la Vatican zice ce înseamnct par
ticiparea şi la slujirile lui Hristos, ceea ce arată participarea la preotia, împărăţia 

şi taina lui Hristos, deşi în alt sens decît preoţia comună, ba mai mult, aceste 
două preoţii se deosebesc între ele nu numai după grad, ci şi după esenţa lor 5, fără 

ca Conciliul, în acest loc, să precizeze mai îndeaproape, în ce constă această deo
sebire esenţială. 

De obicei se indică, în conformitate cu participarea la cele trei slujiri ale lui 
Hristos, trei datorii pentru slujirea preoţească a Noului Testament: preoţească-litur

gică, profetică-învăţătorească şi pastoral-duhovnicească (împărătească), aşadar slu
jirea preotească propriu-zisă, slujirea învătătorească şi pastor-ală. La o privire mai 
atentă se poate deduce că elementul sacerdola,I., cuHic-mij.loci.tor-preoţesc nu esle 
cel mai central al acestei slujiri, ceea ce se vede din faplul că Noul Testament nu 
înlrebuin\ează în nici un loc expresii sacerdotale, penlru -aceia oare împlinesc aceste 
slujiri. De aceea şi Conciliul al II-iea ele la Vatican accentuează, alît în legătură cu 
episcopii, cit şi cu presbilerii, primatul propovăduirii 0• Dacă ne \inem de termino
logia neolestamentară, alunei ar trebui să fixăm pe primul loc slujirea de păstor şi 

indicii cuprind în această privinţă textele conciliare 7 . Scrierile Noului Testament 
evită conştient să întrebuin\eze pentru posesorii preotiei speciale numiri sacerdotale 
vechitestamentare, ci îi numesc episcopi, preoţi, păstori, proestoşi sau caleheti. 

Acestea toate sînt expresii ce înseamnă supraveghetori, bălrîni, păstori, conducători, 

întîistătători, cîrmaci, deci termeni ce exprimă o functie conduoătoare în comunitate. 
De această funcţie conducătoare ţine desigur şi aceea de a învăţa şi propovădui cit 

şi o funcţie sacerdotală, ca de exemplu aceea de a săvîrşi Euharistia. 

-După Efeseni II, 20, Biserica este zidilă pe un ,fundament dublu : pe acela al 
apostolilor şi al profeţilor, al acelora care propovăduiesc dintr-un îndemn sufletesc. 
Temelia profetică se exprimă în primul rînd în harismele libere ale credincioşilor, 

iar cea apostolică în întîistătătorii comun_ităţii : în episcopi, preoţi şi diaconi, în care 

ea continuă să existe. In ceea ce priveşte aceste două temelii, cea haristică şi cea 

apostolică, eil:istă în prezent în spaţiul romano-catolic, poate şi pe plan ecumenic, 

o controversă poate nu lipsită de importanţă între dogmatişti şi canonişti, cu pri-

4. libdem. 5. Ibidem, nr. 25 ; Decretul De Presbyterorum ministerio et vita, nr. 4. 
6. Ibidem, n. 20, 27-29. 
7. w. Kasper, Zur Theologte der Leienrate (Hektogramm) 4-6. 
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vire la problema care dintre aceste două temelii determină în primul rînd structura 
Bisericii. Dogmalislul \,Valter Kasper din Miinster este de părere că structura propriu
zisă a Bisericii este de natură harismatic-pnevmatică şi nu ierarhică, şi că desigur 
structura harismatică cuprinde în sine şi elemente de ordin ierarhic 8, în timp ce 
cunoscutul canonist Klaus Moersdorf nu admite <lecit o structură fundamental ierar
hică 9. După părerea noastră, concepţia lui Moersdorf nu ţine seama, în măsura cuve
nită, de temelia apostolică şi profetic-harismatică de la Efeseni li, 20. 

7. ln tot cazul diferitele funcţii, slujiri şi daruri existente în comunitate, pot 
fi slujiri, numai cînd sînt luate în serios egalitatea şi aptitudinea duhovnicească a 
întregii comunităţi creştine, în sensul de slujiri faţă de Stăpînul cel unul al comu
nităţii, de la Duhul Căruia provin ele şi slujiri faţă de comunitatea Sa însăşi. 

Diakonia (slujirea) este de fapt numele prin care cărţile noutestamentare numesc 
aceste slujiri sau funcţii. 

Aceasta are valabilitate şi pentru funcţia conducătoare. Şi aceasta e tot o 
slujire şi anume o slujire între multe slujiri. Şi aceasta constă numai în totala depen
denţă de slujirea de păstor, de profet şi sfinţitoare a lui Hristos, a Capului Bisericii 
şi singurul mijlocitor între Dumnezeu şi credincioşi (I Tim. II, 5) şi care este totodată 
slujitor şi faţă de comunitatea Sa sfinţitoare, preoţească, împărătească şi profelică. 

Tocmai pentru această funcţie întrebuinţează Noul Testament îndeosebi numele de 
slujire, însă niciodală expresiile întrebuinţate atunci pentru slujire: stăpînire, putere 
şi nici chiar o:pX~ cum facem noi, cînd vorbim complet nebiblic despre ierarhie. In 
felul acesta noi întunecăm sensul, pe care îl precizează porunca lui Iisus la spălarea 
picioarelor (Ioan XIII, 1-20) sau cuvîntarea de la Luca, în care Iisus zice : «lmpăraţii 
lumii o stăpînesc şi cei ce au putere asupra ei se numesc binefăcătorii ei. Dar între 
voi să nu fie astfel : ci, cel care este mai mare între voi, să fie ca mai mic şi cel 
care este conducător să fie ca unul care slujeşte» (Luca XXII, 25--26). 

De asemenea, Conciliul al Ii-lea de la Vatican a interpretat slujirea neotesta
mentară de conducător în sensul de «munus ministerii» 10• Noi ar trebui să punem 
problema, dacă aceasta nu trebuie să ducă la o relativizare a funcţiei neotestamen
tare de administrator cu privire la caracterul cultic-mijlocitor-sacerdotal al acestuia. 
Căci, acesta are numai un caracter modest de slujire în legătură cu sacerdoţiul cel 
unul şi unic al lui Iisus Hristos şi cu slujirea Sa de mijlocitor. Principiul diakoniei 
ne determină să nu interpretăm ideea de locţiitor şi reprezentant al lui Hristos în 
sensul ca să sfîrşim prin a aşeza pe purtătorul acestei slujiri în locul celui Unul şi 

singur Mijlocitor, sau chiar să-l aşezăm alăturea de Dumnezeu, considerîndu-1 a fi 

h[TELO, Ot6~, un «Dumnezeu pe pămîn1l», aşa cum este numit episcopul în Consti
tuţiile Apostolice, care «trebuie să fie respectat aşa cum este respectat Dumnezeu» 11. 

iDe aici nu mai este departe pînă la transmiterea asupra episcopului şi a papei a 
titlului medieval apocaliptic de «rex regum et Dominus dominatium» •(Apoc. XIX, 
16) 12. Aşadar termenii «pentru Hristos» şi «ca trimis al Său», sau «în locul lui Hristos» 
de Ia II Cor. V, 20 trebuie puşi în legătură cu ceea ce am spus mai sus : «Căci nu 
ne propovăduim pe noi înşine, ci pe Hristos Iisus Domnul, iar pe noi înşine numai 

8. K. Morsdorf, Da.ţ etne Vo!I;: Gottes und die Tetzhabe der Leien, an der Sendung der 
K!rche (Hektogramm) 4. 9. De Ecc!es!a, n. 18, 20, 28. 10. Funk I 105. 119. 

11. Vezi : W. Illmann, Die Machtstelltmg des Papsttums tm Mittelalter, Graz, 1960 şi 

la Y. Congar, Fiir etne dienende und arme Ki.rche, Mainz, 1965, 15-48, 75-98. 
12. Vezi : Decretul De tnstituttone sacerdotal!, n. 11. 
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ca slujitorii voştri, prin Iisus» (II Cor. IV, 5) şi : «Nu că adică avem stăpînire peste 
credinţa voastră, dar sîntem împreună-lucrători ai bucuriei voastre» (II Cor. I, 24). 

Principiul diakoniei (slujire) nu va permite nici concepţii despre o stăpînire şi 

ascultare abstracte, ce amintesc mai mult de potentaţii lumeşti, care, după Sfîntul 
Evanghelist Luca, n-au ce căuta între creştini (Luca XXII, 25 ş.u.). Acest principiu 
întunecă şi unele concepţii despre apostolat, care au fost privite de unii Părinti, 

participanţi la Conciliul al II-iea de Ia Vatican, ca fiind o simplă derivaţie din 
împuternicirea ierarhiei şi despre harisme, care au fost considerate de unii, la acelaşi 
conciliu, ca fiind complet străine şi în afara ierarhiei. 

Acest principiu va duce Ia respectarea reciprocă a diferitelor funcţii şi slujiri 
în comunitatea lui Hristos, şi nu va îngădui ca obştea de fii ai lui Dumnezeu şi 

chemaţi (Rom. I, 7 i I Cor. I, 2) să fie tratată ca un grup de sclavi. Faptul acesta 
va duce şi la înlăturarea unor titluri hieratice depăşite sau titluri şi forme feudale 
de stăpînire învechite, dar şi structurile Bisericii ar trebui să fie pătrunse de un 
spirit de umanism, de iubire faţă de semeni, de tovărăşie, de colegialitate şi frătie

tate, căci numai acestea fac astăzi Biserica demnă de crezare. Nu în zadar au fost 
accentuate la Conciliul al II-iea de la Valican virtuţile «umane» şi aceasta chiar cu 
privire la comportarea preotului 13. 

II. - Raportul principial dintre cler şi credincioşi 
Dacă noi luăm în serios dezbaterile Conciliului al II-lea de Ia Vatican, atunci 

constatăm că confruntarea uzuală dintre clerici şi credincioşi, dintre ierarhi şi cre
dincioşi în fond este depăşită. 

Desigur, Conciliul însuşi a utilizat încă această împărţire şi înţelege prin 
mireni pe acei creştini care nu ţin nici de starea preoţească, nici de cea monahală 14. 

Această definiţie - ce este în fond negativă - a mireanului a trezit mereu repulsie. 
Şi chiar dacă Conciliul accentuează - faţă de definiţiile anterioare pur canoniste 15 

- că faptul simplu de a fi creştin implică un element pozitiv nemaiauzit (unerhortes 
Posilivurn), inlrucît a fi creştin înseamnă a fi cuprins prin credinţă de Hristos şi a-L 
cuprinde pe Hristos, cit şi a fi integrat în comunitatea Acestuia, care este comuni
tatea celor care cred in El, nădăjduiesc în El şi-L iubesc, - toate acestea sînt proprii 
şi esenţiale, ba chiar constitutive credinciosului ca creştin, dar el are acestea împre
ună cu toţi creştinii, chiar şi cu cei mai înalţi ierarhi, fiindcă şi aceştia din urmă 
sînt tot creştini şi nu-i sînt specifice numai lui în calitate de credincios. Aceasta ţine 
în definiţia credinciosului de genul proxim şi nu de diferenţa specifică. Această dife
renţă specifică, aşadar, faptul de a nu face parte din cler sau din monahism, ap11re 
a fi o mărime pur negativă. De aceea, Walter Dirks a dat să se înţeleagă, în confe
rinta de presă pe care a ţinut-o la Roma, că n-,ar fi oare nimerit să se înlăture ter
menul de «mirean» fiindcă acest termen este compromis prea mult prin însemnarea 
«a nu fi specialist» şi să se vorbească în general numai de creştin. Dar dificultatea 
se află în aceea că a fi creştin nu este un element specific mireanului. 

Desigur se poate spune că situaţia de a nu fi legat pe viaţă de starea mona
hală sau de cea preoţească a unor creştini dă laicilor anumite posibilităţi, pe care 

de altfel nu le-ar avea, sau Ia care ar trebui să renunţe şi aceasta din pricina legă
turii lor continui cu Biserica şi a menirii lor în Biserică. Pentru acest motiv le şi 

13. De Ecclesta, nr. 31. 
15. MG. Llb llt, 1. 208. 

14. Ibidem, nr. 31 ; Decretul De apostolatu !a!corum, n. 31. 
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este interzisă clericilor exercitarea anumitor profesii şi uneori chiar şi angajamentul 
politic ... (vezi : cc. 138 urm.). 

,Poate că aici unele consideraţii duc mai departe, în care cineva prin acestea 
poate fi întărit, fiindcă ele au fost formulate din diferite părţi în legătură cu Con
ciliul 111 II-iea de la Vatican. Ceea ce dă de gîndit cu privire la împărţirea Bisericii 
în cler şi credincioşi, se pare că se află în faptul că aici întreaga Biserică este apre
ciată de o anumită grupă, adică de cler şi ordonată de aceasta. După această con
cepţie, există clerici şi neclerici, ierarhi şi neierarhi, ultimii fiind numi\i apoi laici. 
Lucrul nu se schimbă dacă de partea clericilor se adaugă şi monahii. în tot cazul 
în felul acesta se ajunge inevitabil la vestita concepţie despre cele două stări şi 

s-ar putea zice că Biserica Romano-Catolică ar fi cu două clase sociale, despre care, 
în jurul anului 1000, cardinalul Humbert de Silva Candida - cel care nu prea avea 
nume bun - zicea : «Laicii să se îngrijească numai de lucrurile lor, adică de lucru
rile lumeşti, clericii numai de ale lor, aşadar de cele bisericeşli, După cum clericii 
să nu îndrăznească nimic lumesc, tot asemenea nici laicii să nu se amestece în cele 
duhovniceşti» 18, o concepţie ce a fost apoi, prin Gratian, în a sa «Duo genera chris
tianorum» eternizată în dreptul canonic. «Aici sint cei hotărîţi pentru slujirea divină, 
care sînt dedicaţi rugăciunii şi meclitatiei, şi care se cuvine să rămînă ele o parte de• 
orice larmă lumească: aceştia sînt clericii şi cei sfinţiţi lui Dumnezeu ... sînt cei aleşi. 

Pe toţi aceştia i-a chemat Dumnezeu să fie ai Săi ... Al doilea fel sînt laicii. Acestora 
le este permis (!) să posede lucruri temporale, dar numai spre întrebuinţare. Nimic 
nu este mai de plîns, decît !i-L dispreţui de Dumnezeu clin pricina banului. Acestora 
le este permis (!) să se căsătorească, să lucreze pămîntul, să judece între bărbaţi, să 

aibă procese, să aducă jertfe la altar, să plătească impozil şi în felul acesta pol fi 
şi ei salvaţi, dacă ei cu toate acestea (deşi sînt laici) ocolesc viciile şi fac fapte 
bune» 17• 

Aşa se face că există deci creştini desă,vîrşiţi şi nedesăvîrşiţi, duhovniceşti şi 

trupeşti, bisericeşti şi lumeşti, aleşi şi iubiţi de Dumnezeu şi părăsiţi de Acesta, 
conducători şi conduşi, stăpînitori şi slăpîniţi, suverani şi poporul de jos. Fapt ce nu 
se petrece în Ortodoxie (n. n.J. 

Cu neîntrecută claritate spunea, înainte cu 300 de ani, Grigorie al XVI-iea: 
«Nimănui nu-i poate fi necunoscut faptul că Biserica este o societate inegală, în care 
unii sînt hotărîti de Dumnezeu să stăpîncască iar alţii să asculte. Aceştia din urmă 
sînt mirenii, iar cei dintîi sînt deriioi,i» 18. Ba chiar ~i în urmă cu 80 de ani scri-:1 
papa Leon al XIII-iea către episcopul de Tours : «Este stabilit şi este foarte clar 
că în Biserică sînt două stări după natura lor cu totul deosebite : păstori şi turmă ; 
ceea ce înseamnă conducătorii şi credincioşii. Cea clintii dintre cele două stări are 
menirea de ·a învăta pe oameni în viată să guverneze şi să conducă şi să fixeze 
regulile necesare ; cealaltă are datoria să se supună celei dinlîi : să asculte de ea, 
să ducă la îndeplinire dis;:;ozitiile acesteia şi să-i dea cinstea ce i se cuvine» rn_ 
Dar şi numai cu 60 ele ani în urmă papa Pius al X-lea, în Enciclica sărbătorească 

dată împotriva legilor franceze cc tindeau la separarea Bisericii de stat şi în care 

accentua, referindu-se la conslitutia Biser_(cii, exclusiv inegalitatea dintre ierarhie şi 

credincioşi, scria : «Numai colegiul episcopilor are dreptul şi autoritatea ... de a dirija 

16. C 7 C XII : P. L. 167, 884 ş.u. 17. Bulle Grgors XVI din anul 1843. 
18. Brief vom 17. XII, 1888 : «Le la'icat», Paris, 1905, 142, l0G. 
19. Enzykl. Pius 'X «Veliementer no», 11, II, 190G : ASS 39/1907/8. 
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şi conduce. Majoritatea nu are alt drept decît a se lăsa condusă şi, ca o turmă ascul
tătoare, să urmeze păstorilor» 20. Nu poate fi nici o îndoială, că în astfel de concepţii 
este negat principiul egalităţii principiale, de care am amintit. Ne dăm seama ce 
frărnîntări există în romano-catolicism din cauza clericalismului medieval, care este 
desuet şi compromiţător într-o comunitate bazată pe umanism, libertate, egalitate şi 

prestanţă. 

După scrierile neotestamentare, evident ar trebui să se plece de la Conducă
torul Bisericii, în care toţi «sîntem o comunitate agonisită de Dumnezeu» (I Petru U, 9), 
care, ca întreg, nu mai poate fi o obşte de supuşi, fiindcă există o preoţie împără

tească, fiindcă în comunitate to\i sini egali (Fapte II, 17 ş. u.; I Petru II, 5 ş. u. 
9 ş. u.; Apoc. ,I, 6; V, •10). Prin credinţă şi Botez, cr,eştinul este încadrat în această 
comunitate şi abia în această situaţie există diferite chemări şi slujiri. Din 
această pricină a fost determinat şi Conciliul al II-iea de la Vatican să modifice 
planul iniţial 21, in decretul Despre Biserică, şi să se vorbească întîi despre credin
cioşi, şi abia apoi despre episcopi, preoţi, diaconi, mireni şi monahi, ceea ce înseamnă 
că se încadrează toate grupările bisericeşti chiar ierarhia în comunitatea lui Dum
nezeu. Astfel, nu există o stare a credincioşilor, ce se află în opoziţie cu ierarhia, 
ci numai deosebire de slujiri, ce ţine de diferitele chemări şi harisme în una şi 

aceeaşi comunitate sfîntă. 

Dacă accentuăm asupra celor spuse mai sus despre principiul egalităţii în comu
nitatea lui Hristos şi despre harisma primordială a chemării originare, cit şi despre 
harismele speciale şi generale, atunci putem să deosebim - dacă facem abstracţie de 
chemările şi darurile individuale - următoarele grupe de slujire şi ca atare este 
evident că există şi o inegalitate formală în comunitatea lui Hristos. Aici există 

creştini care sînt clerici, chemaţi şi împuterniciţi să slujească în conducerea şi admi
nistrarea Bisericii în calitate de episcopi, preoţi şi diaconi şi care, în această calitate, 
în cadrul competenţei lor •au autoritate autentică şi pot hotărî şi porunci, acolo unde 
hotărîrile şi poruncile sînt necesare. Aici există şi creştini monahi, care trăiesc celi
batari pentru a împlini porunca împărăţiei lui Dumnezeu {Matei XIX, 12) şi cărora, 

cu toată deosebirea de slujiri în diferitele ordine monahale, le este comun faptul că 
prin modul legăturii şi al voturilor lor, ei pun accentul pe lucrurile ultime. Aici 
există şi creştini căsătoriţi care sînt întăriţi printr-o Taină sfîntă proprie, pentru o 
slujire atit de importantă pentru societate şi Biserică. Astfel de creştini căsătoriţi se 
află in lume dar şi în slujba Bisericii, chiar în calitate de clerici : să ne gîndim numai 
la diaconii cărora li s-a dat posibilitatea şi în Biserica Apuseană să se căsătorească, 
sau la preoţii căsătoriţi din Biserica Răsăriteană, care, în cazuri singulare există 

acum şi în Biserica Romano-Catolică. Aici există creştini, care, fără să fie hirotoniţi 

sau legaţi prin vot monahal, se oferă să ajute Biserica temporal sau pentru totdeauna, 
pentru a îndeplini anumite slujiri şi misiuni în vederea rnîntuirii cum sînt: propo

văduirea Evangheliei, catehizarea, activităţile caritative, administraţia bisericească şi 

organizarea bisericească. 
Astăzi există la noi foarte mulţi asemenea creştini şi în viitor ei vor cîştiga şi 

mai mult în importanţă ... 22• Principial, ar trebui ca toate slujirile bisericeşti, care ar 

pulea fi mai bine îndeplinite de credincioşi, să fie preluate de către aceştia. Este 

20. De Ecclesia, 2 partes, Typ. pol. Vat., 1963. 
21. De Ecclesici, n. 33 ; De apostolatu laicorum, n. 22. 
22. De Ecclesia, n. 31 ; De apostolatu laicorum, n. 2, 5, 7. 
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total greşit ca această categorie să fie enumerată simplu la creştinii din lume; ln 
realitate este vorba aici despre slujitori bisericeşti, deşi nu sînt clerici. In sfîrşit 

există şi «creştini din lume», la care face aluzie Conciliul al II-iea de la Vatican, 
atunci cind aminteşte de laici 23 şi care, făcind abstracţie de harismele general-creş
tine, îndeplinesc servicii administrative diferi te. 

Deci nu este adevărat că ar exista în Biserica Romano-Catolică numai două 

chemări speciale, aceea spre funcţii sau slujiri şi aceea spre monahism ; dimpotrivă 
sint foarte multe şi foarte diferite chemări, care, după cum am văzut, se întretaie 
foarte adesea. 

Nu este deci nici o îndoială, că tocmai din această pricină, se va ajunge la 
importante schimbări de stil şi structură în Biserica Romano-Catolică. Pe unele le-am 
întilnit plecind de la principiile noastre. Oarecari indispoziţii exprimate în ultimii 
ani în cercurile preoţeşti şi de credincioşi din lumea întreagă să reduc la tensiunea 
dintre structurile ce dureazi!'; încă şi intre spiritul Conciliului al II-iea de la Vatican, 
care nu şi-a găsit încă formele lui corespunzătoare 25• Amintim de : întemeierea unui 
«Institut pentru libertatea în Biserică» în New York, căruia li aparţin preoţi de mir, 
ieromonahi, ci'\lugăriţe şi credincioşi 26 ; retragerea preşedintelui Comitetului bărba

ţilor catolici din S.U.A. ! 7, la tensiunile dintre Acţiunea catolică şi ierarhie 28 şi la 
alte fenomene asemănătoare. 

Ce consecinţe decurg din slujirea împărătească de păstori a creştinilor ? 
ln primul rind este vorba de o problematică ce priveşte natura internă a comu

nităţii. Dacă luăm în serios comunitatea creştină, atunci trebuie să se ajungă la 
restructurarea internă şi externă iniţiată de altfel de demult de Conciliul al II-iea 
de la Vatican, a formelor de conducere bisericească. Structura de pină acum a auto
rităţii bisericeşti, structură unilaterală, accentuat verticală, palriarhală-paterna\istă, 

trebuie să fie completată cu o structură orizontală, frăţească, colegială, şi colectivă. 

Dacă în comunitate toţi sint coresponsabili, pentru toate lucrurile, atunci toţi 

trebuie - la nivelul corespunzător - să poată gîndi şi vorbi despre toate. Faptul 
acesta presupune deosebiri de păreri, critică, dar şi informaţie despre întimplările 

din comunitate, despre măsurile proiectale, despre realizarea lor, despre dificultăţile 

întllnite şi chiar despre situaţia materială a acesteia. Aici mai este vorba, fără îndo
ială, despre părăsirea unor concepţii depăşite, copilăreşti, feudale şi complet necreş
tine despre autoritate şi ascultare. 

Dacă toţi sînt coresponsabili în Biserică pentru toate lucrurile, atunci trebuie 
create în toate sectoarele bisericeşti, în care se exercită o pulere duhovnicească, 

org,ane colective în care să fie posibilă exercitarec1 acestei responsabilităţi, a jude
cării şi planificării în comun a lucrurilor ce interesează Biserica, organe, aşadar, care 
să stabilească drepturile şi datoriile nu după bunul plac, ci după rînduieli precise. 
Pentru soluţionarea anumitor probleme nu este suficientă numai o consfătuire asupra 
lor, ci o hotărîre comună, juridică, a aceslora. Astfel de organe există acum pe plan 
general bisericesc şi diecezan. Papa Paul al VI-lea a dispus chiar ca în toate orga
nele centrale ale Bisericii Romano-Catolice să fie cooptaţi şi credincioşi, dacă parti-

23. De Ecclesta, n. 35 ş.u. 

24. Th. Steeman, De Konflikt tn der konziliaren Kirche : I D0-C Don. 67-14, v. 30, 
4, 1967. 25. Kathpress, v. 2. II 1967, n. 27, 3. 26. Kaihpress, v. 23. II. 1967, n. 45, 5. 

27. Kathpress, v. 21. X, 1966, n. 236, 3 ; vezi : J. Grootaers, Lebendlge Stukturen und 
Gemetnschaften tn der Nachk.onzilktrche : I D0-C 67-15/16 v. 14. v, 1967. 

28. De apostolatu latcorum, n. 3. 
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ciparea acestora este utilă. Şi această dispoziţie trebuie să fie dusă la îndeplinire 
pînă şi în consiliile parohiale. Şi aceste organe trebuie să se ocupe de toate pro
blemele parohiei la nivelul corespunzător, inclusiv de problemele personalului. Căci 
nu se poate înţelege de ce să nu participe toţi preoţii unei dieceze, cit şi credincioşii 

a·cesteia, la alegerea unui episcop, cum se proceda în Biserica primară. Numai aşa 

se vor putea înlălura - cum credea şi -Origen în secolul al III-iea - de la aceste 
funcţii candidaţi ambiţioşi, cu concepţii nesănătoase, ahtiaţi după putere şi chiar 
nereligioşi. 

Dar vrednicia unor asemenea colective va depinde de faptul dacă cei care le 
reprezintă sau sînt aleşi în ele sînt într-adevăr şi capabili. Majoritatea membrilor 
acestor colective sau organe bisericeşti să fie aleasă de jos în sus prin alegere 
secretă şi pentru un interval de timp bine precizat de către reprezentanţii poporului; 
dar numai puţini dintre ei să facă parte din ele şi aceasta pe temeiul funcţiei pe 
care o îndeplinesc în comunitate. Doar şi democraţia trebuie învăţată. Foarte multi 
dintre credincioşii catolici nu vor fi capabili să activeze în asemenea colective, 
fiindcă aceştia n-au putut învă.ţa pină acum să poarle răspunderi bisericeşti, De ase
menea, trebuie să fie credincioşi sănătoşi, cu putere ele muncă, întreprinzători, îndrăz
neţi şi cu spirit de iniţiativă şi nu dintre aceia care cred că este vorba aici de 
poziţii de onoare şi nu de muncă. Alegătorii trebuie să pretindă, de la aceia pe care 
i-au ales, să-şi justifice activitatea lor şi dacă nu corespund sau întrebuinţează situaţia 
lor numai să-şi sporească prestigiul, alunei să fie schimbaţi Iără nici o consideraţie. 

Iată de ce este necesar un drept bisericesc reînnoit, ca o consecinţă a princi
piului egalităţii fundamentale, al colegialităţii şi responsabilităţii tuturor şi care să 

fixeze limitele puterii, să cuprindă prevederi cu privire la controalele corespunzătoare 
cit şi măsurile de apărare împotriva samavolniciilor şi care să împiedice tendinţa de 
a se dezvolta în Biserică sisteme bazate pe simpla putere, care contrazic spiritul 
creştinismului. Trebuie să fie bine precizate drepturile şi datoriile fundamentale ale 
creştinilor, inclusiv dreptul de apărare faţă de acuzaţii din partea clerului, precum 
şi dreptul de a fi ascultat şi de a se putea apăra. 

Dar şi credincioşii din eparhii şi din parohii trebuie să apară, în dreptul canonic, 
ca subiecte de drept şi ca purtători ai anumitor drepturi şi datorii, nu ca pînă acum, 
ca nişte simple obiecte încredinţate slujitorilor bisericeşti spre păstorire. Aici este 
vorba despre întărirea caracterului corporativ al persoanelor juridice bisericeşti. 

Prin faptul acesta s-ar trezi şi întări mult conştiinţa responsabilităţii l•a membrii 
eparhiali şi ai parohiilor. 

Biserica viitorului, în toate formele ei, va fi condusă după exemplul vechii 
Biserici şi nu în sensul clerical, monarhic, ci colectiv şi colegial cu conlucrarea 
reprezentanţilor întregului popor credincios. Pînă în prezent Bisericile erau conduse, 
într-o măsură mai mare sau mai mică, pe toate planurile, în chip monarhic de către 
un papă, un episcop sau de un preot şi chiar dacă existau unele colective, hotărîrile 
acestora -puteau fi uşor dizolvate printr-o politică personală corespunzătoare de către 
un şef, care se pricepea să facă acest lucru. In Biserioa Romano-Catolică de mîine, 
în fruntea fiecărei comunităţi va sta un episcop, un preot ori în unele cazuri un 
diacon sau un credincios. Acesta din urmă numai în cazuri de extremă necesitate. 
Un asemenea conducător va fi înconjurat de diferite organe colegiale, în care cola
borează toţi creştinii preoţi, diaconi şi mireni, care îl vor ajuta cu sfatul în chestiuni 
precizate de dreptul bisericesc. 
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Acest principiu se va impune pînă şi în struclurile inferioare ale parohiilor 
10mano-catolice din marile oraşe şi în parohiile rurale. Multe dinlre parohiile rurale 
vor trebui să fie, din cauza lipsei de preoţi, desigur contopite. Dar şi conducătorii 

acestor parohii vor fi asistaţi de un consiliu parohial-reslrîns, care să se îngrijească 
de propovăduirea Cuvîntului lui Dumnezeu, de săvîrşirea liturghiei, de misiunea 
caritativă a Bisericii şi de administrarea exterioară a acesteia, aşadar de funcliile 
fundamentale cele mai importante ale comunilălii, aşa cum este plănuit pentru 
Arhiepiscopia Vienei. 

în felul acesta Biserica Romano-Catolică va fi mai uşor ferită de a deveni o 
simplă inslitu\ie, o aparatură ,func\ionărească goală, opusă comunităţii, ci va deveni 
iarăşi o parohie vie. Biserica va deveni iarăşi mai umană, mai colegială, şi mai fră

\C'uscă. Holărîrile ce nu sînt receptate de credincioşi, fiindcă nu sînt înţelese, vor 
înceta şi astfel va fi înlăturată multă supărare, multă alergare zadarnică, multă frus
trare şi compromiterea superfluă a autorităţii. Principiul vechi al dreptului lui Jus
tinian, ce era atît de des citat în Biserica primară, va găsi iarăşi aplicare: «Tot ceea 
ce-i priveşte pe toţi, trebuie să fie discutat şi aprobat de către toţi». 

Fără îndoială, în cazul acesta, vor trebui preluate multe forme şi reguli demo
cralice, fiindcă Biserica Romano-Catolică avînd şi ea o latură exterioară uman-socială, 
nu poate să nu ţină cont de viaţa şi societatea credincioşilor ei. Desigur, Biserica 
Romano-Catolică nu poate să preia astfel de forme, fără să Ie examineze într-un 
mod critic şi într-o continuă confruntare cu acea formă fundamentaJ.ă ce i-a fost dală 
de Domnul Iisus şi în măsura în care aceasta poate fi descifrată din Noul Testament, 
ţinînd seama însă de faptul că nici acolo acea formă fundamentală nu-i păstrată 

fără să fie legată de anumite forme şi însemnări ale timpului. 

Dar slujirea împărătească a creştinului arc şi un aspect ce este exterior comu
nităţii. De la Conciliul al II-iea de Ia Vatican, Biserica Romano-Catolică se înţelege 
a fi tot mai mult angajată în slujirea omenirii, accenluîncl elementul uman, frăţesc, 

elementul samaritean. Natural niciodată nu mai trebuie ca angajamentul politic-tem

poral al Bisericii să se impună, în măsura în care s-a impus în trecut, fără să fie 
de vreun folos Bisericii Romano-Catolice. Niciodată Biserica Romano-Catolică nu 

trebuie să reprezinte numai interesele unui grup al credincioşilor, al unui partid 

politic, sau numai să trezească aparente că ar face aşa ceva. Ea nu trebuie să devină 

o caricatură a ei însăşi, devenind o grupă de interese între alte grupe de acest Ici 
şi astfel, în mod egoist, să se gîndească numai la interesele şi privilegiile ei proprii. 

De aceea nu în zadar Constilu(ia pastorală a revocat oficial toate privilegiile. Dar 
tot atît de puţin Biserica Romano-Catolică poate să înceteze de a fi de pe poziţiile 

Revelaţiei şi pe temeiul Cuvîntului lui Dumnezeu, un for social-critic faţă de tot 

ceea ce se intîmplă în jurul ei. împărăţia lui Dumnezeu cuprinde şi lumea. Cuvîntul 

lui Dumnezeu şi slava Lui trebuie să se întrepătrundă şi să fermenteze ... împărăţia 

lui Dumnezeu nu este o suprastructură ideologică deasupra lumii. Ea are nevoie de 
materia acestei lumi. De aceea lumea nu este numai un cîmp experimental şi de 

exerciţii pentru un caz serios, soluţionat în alt loc, ci aici în lumea aceasta se petrec 

Loate cazurile de acest fel. Aici este vorba de lmpărăţia lui Dumnezeu. De aceea 
identificarea şi solidaritatea cu nădejdile şi necesităţile tuturor oamenilor chiar şi 

a celor care gîndesc altfel; de aceea lupta împotriva lipsurilor, ori unde ar apărea 

acestea, schimbarea lumii şi jertfelnicia pentru aceasta, toate acestea sînt porunci 
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creştine. Şi chiar dacă lupta aceasta nu constituie o m1s1une a Bisericii şi de a rea
liza aceste schimbări în lume, totuşi nici Biserica Romano-Catolică nu se poate 
eschiva de la funcţia ei critică socială, nici de Ia iubirea ·concretă şi eficace faţă 

de săraci, umili şi cei care se află în mizerie şi aceasta după exemplul !ntemeietoru
lui ei. Din aceste motive Biserica Romano-Catolică poate că trebuie să se simtă 

solidară cu puteri aflate în opoziţie sau chiar revoluţionare, căci «Biserica trebuie 
să împărtăşească», cum zice Enciclica Populorum progressio, cu «oamenii, strădaniile 

lor bune şi să sufere cu aceştia, cînd ele nu se împlinesc». 
Creştinii, în primul rînd, trebuie să-şi pună la -inimă ceea ce spunea recent Prof. 

vValter Kasper, că este timpul să se mediteze din nou asupra a ceea cc cslc de 
fapt mîntuirea, pe care ne-a adus-o Hristos. Iisus ne-a avertizat că mînluirea nu 
trebuie înţeleasă în sens mistic. El ne-a atras atenţia asupra mul\imii de imagini şi 

simboluri care circumscriu această mîntuire numind-o : viaţă, lumină, adevăr, slavă, 

iubire, izbăvire, libertate, pace, bucurie, dreptate, împăcare şi prietenie. El se referii 
la cuvîntul din Vechiul Testament «şalom», pace: pacea ce îmbrăţişează toate dome
niile existenţei, pacea în natură, în cosmos, în comunitatea creştină, între oameni şi 

popoare, pacea ca stare normală a lucrurilor, ca împlinire a acestora, ca integritatea 
şi plenitudinea existenţei cosmice, politice şi a omenirii, deşi în ultima analiză, 

Hristos, ba chiar Dumnezeu însuşi, este această pace. Prof. W. Kasper accentuează 

faptul că lucrarea Bisericii pusă în slujba mîntuirii să nu fie înţeleasă ca o simplă 

activitate de duhovnicie (Seelsorge), ci ea trebuie să fie atotcuprinzătoare, universală 

şi să nu se rupă de viaţa reală umană. Ea trebuie să ştie despre mizeriile săracilor. 

~a trebuie să susţină dorinţa oamenilor după ordine, după pace, după libertate şi 

dreptate, fiindcă lmpărăţia lui Dumnezeu Ie cuprinde pe toate acestea. 

Privită din acest punct de vedere, misiunea împărătească a creştinilor laici în 
profesiunea lor şi în slujirea lumii, primeşte o însemnătate ecleziologică cu Lotul 
nouă, ba am putea spune chiar una soteriologică. ,!n acest sens esle vorba a1c1 de 
pregătirea unui pămînt nou, ce apare «într-o reprezentare bine conturată», cum se 
eXcprimă Conciliul al II-iea ele Ia Vatican. 

,ln ianuarie 1945, înainte de a fi executat, Alfred Delp scria : «Prin felul istoric 
al existenţei s,ale, Biserica îşi stă si,eşi în cale; eu cred că peste tot acolo unele nu 
ne vom despărţi ele bunăvoie de acest mod ele existentă, şi aceasta de dragul vi,eţii, 

istoria ne va Jovi ca un fulger distrugător şi judecător». Cu aceasta s-a pus pro
blema reformării Bisericii Romano-Catolice. Dar aceaslă reformare nu se va decide 
prin răspunsul dat problemei de care ne-am ocupat. 

" 
Desigur, pentru Biserica Ortodoxă problemele puse de cunoscutul Profesor Dr. 

Fr. Klostermann nu sînt noi, dar ne bucură faptul că orientarea teologilor romano
catolici este justă şi nădăjduim că aceste atitudini vor fi luate în considerare şi în 
cetatea Vaticanului. 

Profesorul canonist evilă, clupă cum se vede, să pună în discu(ic infailibiliLatea 
papală şi vicariatul din motive lesne de înţeles, dar nu trece cu vederea critica 

severă făcută de credincioşi clericalismului romano-catolic. Organizarea eparhiilor, 

administrarea parohiilor şi înfiinţarea de noi consilii de conducere în treburile bise

riceşti sint practici noi în Biserica Romano-Catolică, pe cînd Biserica Ortodoxă păs

trează ca moştenire canonică buna chivernisire a veniturilor Bisericii încă din timpul 
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Sfinţilor Apostoli şi Bisericii primare. Aşa c~ lucruri noi, in materie de administraţie 
bisericească, nu a adus Conciliul al Ii-lea de la Vatican, ci doar a confirmat un fapt 
incontestabil că Biserica Romano-Catolică recunoaşte că dacă nu-şi schimbă poziţia 

lumească, credincioşii vor merge acolo unde găsesc mîngîiere. Pentru că cele trei 
slujiri aparţin şi lor nu numai ierarhiei care diferenţiază şi împarte Biserica în clerici 
şi credincioşi. 

Problema credincioşilor este şi problema ierarhiei, nu există ierarhie f.ără cre
dincioşi şi invers, practică consfinţită de fapt in Ortodoxie, dar Biserica Romano-Ca
tolică abia acum, datorită «principiilor democratice» se reînnoieşte, datorită presiu
nilor credincioşilor şi reconsiderării lor. 

Dacă se arăta şi poziţia Bisericii Romano-Catolice a Austriei faţă de problema 
pusă în discuţie, atunci era mai evidentă tendinţa generală a creştinismului de azi 
spre o cunoaştere mai profundă şi spre un pas sigur şi serios către unitate. De fapt 
şi schimbul de vizite intre lntiistătătorii Bisericii Ortodoxe Române şi Bisericii 
Romano-Catolice din Austria, ca şi schimbul de profesori şi conferenţiari din învăţă
mintul teologic superior din Viena şi Bucureşti întăresc nădejdea unei sincere cola
borări şi cunoa.şteri reciproce în ecumenismul actual şi relaţii de încredere şi priete
nie între popoarele român şi austriac. 

Traducere şi prezentare 
de Diac. ,Prof. N~COLAE BALCA 
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BIZANŢUL SECOLELOR AL XIII-LEA - AL XV-LEA 
ÎN OPERA LUI DIMITRIE CANTEMIR* 

Privită în epoca în care se desf.iişoară, activitatea cărturărească a voievodului 
Dimitrie Cantemir se remarcă printr-un orizont mult mai larg ce depăşeşte conside
rabil pe acela al !naintaşilor săi. Savantul român se integrează poate cel mai bine 
la cerinţele vremii al cărei ideal este omul de creaţie multilaterală, învăţatul de 
cultură completă. ln mijlocul preocupărilor celor mai diverse, avînd cunoştinţe în mai 
toate domeniile, Dimitrie Cantemir rămîne înainte de toale un istoric. Citindu-l pe 
Cantemir simţi viziunea unui istoric şi nu a unui cronicar aşa cum au fost cei de 
dinaintea sa. Bogata sa informaţie, de nivel european, dovedeşte o vastă cultură şi o 
lectură susţinută. Izvoare istorice, opere ale unor învăţaţi din Occident, dar mai ales 
din Orient, cercetate şi citate în operele sale, investigaţii personale în biblioteci din 
mai multe ţări vin să contureze aria în care s-a desfăşurat creaţia sa. 

Opera ştiinţifică a voievodului român a fost, un timp, mai puţin cunoscută în 
propria-i ţară. Aceasta nu se datorează nicidecum unei incomprehensiuni din partea 
învăţaţilor români ci este urmarea faptului că parte din activitatea sa nu şi-a săvîr

şit-o în ţară şi a limbii în care autorul şi-a redactat lucrările - latina evului mediu -· 
a stilului său destul de dificil. Unele lucrări ale sale au văzut lumina tiparului cîtăva 
vreme după moartea sa, altele au rămas inedite pînă astăzi. 

Cantemir nu s-a ocupat în mod special de istoria Bizanţului. Scriind însă o 
Islorie a Imperiului otoman era inevitabil ca învă(atului român să-i fie necesar să 

cunoască şi să abordeze aspecte din istoria Imperiului bizantin. Descriind creşterea 

Imperiului otoman, se va referi în chip logic şi la «descreşterea» celuilalt imperiu. 
Cîteva ştiri despre Bizanţ, pentru perioada de care ne ocupăm, vom afla şi în alte 
două lucrări ale sale : în Descrierea Moldovei şi în Hronicu/ vechimii romano-moldo

vlahilor. 

-lnainte de a trece la analizarea operelor de mai sus să spunem cîteva cuvinte 
despre izvo,arele bizantine folosite de Cantemir pentru veacurile XIII-XV. Acestea 
sînt lucrările istoricilor : Nicefor Gregoras, Laonicos Chalcocondylas şi Georgios 

Sphranlzes. Să reţinem că în Istoria Imperiului otoman utilizarea acestora se va face 
numai în note 1. Din păcate el porneşte încă de la început cu încredinţarea că cel 
mai mare credit trebuie acordat isloricilor turci, ceea ce se va dovedi, în bună parte, 
dezastruos pentru informaţia pe care ne-o transmite. Utilizarea istoriei lui Nicefor 
Gregoras se referă cu precădere la prima perioadă a lucrării acestuia (1306----,1326), şi 

mult prea puţin la perioada care coincide cu activitatea lui Gregoras, cînd expu
nerea autorului bizantin este din ce în ce mai amănunţită şi mai precisă. Asupra lui 

• Lucrare de seminar susţinută in cadrul pregătirii doctoratului in teologie, întocmită sub 
îndrumarea D-lui Prof. Alexandru Elian, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Cu o singură excepţie ; vezi D. Cantemir, Istoria Imperiului otoman, trad. I. Hodosiu, 
Bucureşti, 1886, p, 1. 
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Greg o ras, Cantemir face uneori aprecieri contradictorii 2. Lui Laonicos Chalcocond ylas 
îi acordă cea mai mare încredere printre autorii creştini folosiţi de el. Elegoiile pe 
care i le aduce se referă la datele privind istoria turcilor 3. Opera ele cea mai largii 
utilizare esle aceea a lui Sphrantzes {:Pseudo-Phranlzes). Cantemir se clovecleşte un 
cititor atent al lui Spharantzes a cărui scriere socoteşte că este «falsificată ele o 
pană ,modernă» 4. Tim,pul îi va cl11 dreptate istoricului român. Astăzi se şlic că ,1u 

circulat două lucrări sub numele lui Sphrantzes : Cronica mică şi Cronica marc. 
Prima, este opera autentică a lui Sphrantzes. Cea de a doua Cronica mare, mai răs

pîndită decît cealaltă, este pusă în circulaţie sub numele lui Sphranlzes. ln realitate 
însă ea este un fals al mitropolitului Macarie Melissenos al Monembasiei clin seco
lul al XVI-iea 5. Tocmai această Cronică o foloseşte şi autorul nostru. Cantemir va 
semnala cîteva neconcordanţe şi erori la Sphrantzes 6. Uneori însă el exagerează 

ajungînd să tăgăduiască fapte reale consemnate în această scriere 7 . 

In Hronicul vechimii romano-moldo-vlahilor sînt consemnate cîteva momente din 
istoria Bizanţului. Primul se referă la căderea Constantinopolului sub !alini, al doilea 
la războiul dintre Theodor I Lascaris, împăratul ele la Niceea, şi sultanul ele Iconium 8• 

O ultimă referinţă priveşte recucerirea Constantinopolului de ln latini"· Descrierea 
acestor evenimente se face în capitole independente, intercalate printre cele în care 
Cantemir se ocupă ele faptele lui Ioan Alexie (sic) person'lj asimilat de învăt11tul 

român mai mullor figuri islorke. Ne ,aflăm în faţa unei expuneri concise şi, în 
ansamblu, destul de corecte 10• 

2. Vezi D. Cantemir, op. cit., p. 12 (prcfa\ă) unde, îl acuză c,1 este «maî mult orator de
cit istoric~► • iar altă dată zice : <~Gregoras. pe care totdeauna cu slin1ă îl cităm ... » cf. ibidem, 
p. 44, n. 1. Cantemir a cunoscut Istoria lui Niccfor Grcgoras în edi\ia apărută la Paris în 
1702 sub îngrijirea lui I. Boivin. !n sprijinul afirnoa 1,iei c,1 el utilizează această cdi\ie ne vine 
un amănunt legat de numele so\ici de neam bi:caiotin a sultanului otoman Orchan. Cantemir 
consemnează (vezi op. cit., p. 29, n. 1) că Nicefor Gregoras în cartea a XV-a, capitolul 5, 
secţiunea 2 a Istoriei sale vorbeşte de Maria fiica lui Ioan al VI-lea Cantacuzino pe care 
aceasta i-a dat-o de so\ic lui Orchan. în timp cc însuşi Ioan al VI-Jea în capitolul 93 din cartea 
a III-a a Istoriei sale vorbeşte ele fiica sa Tcoclorn lualfi în căs'1torie de sull~nul amintit. Din 
lectura acestei note am fi ispitiţi să credem că istoricul român a cunoscut Isto1"ia lui Canta
cuzino. El transcrie însă o notă marginali\ din ediţia citată a lucrării lui Gregoras (vezi la 
p. 47). Pasajul referitor la Teodora nu se află în capitolul 93 al căr[ii a III-a, ci în capitolul 
95 al aceleiaşi cărţi. 

3. Ibidem, p. 21 (prefaţă) Cantemir utilizează pc L. Chalcocondylas în ediţia apărută la 
Paris în 1649 sub îngrijirea lui Ism. Bullialdus : cf. Al. Elian, Moldova şi Biza'nţul în secolul 
al XV-lea, in volumul «Cultura moldovenească în timpul lui Ştefan cel Mare». Bucureşti, 19G4, 
p. 10, n. 4. 4. D. Cantemir, op. cit., p. 75, n. 24. 

5. Georgios Sphrantzes, Memorii 1401-1477. In anexă Pseuclo·Phrantzes : Ma'Carie Melisse
nos, Cronica, 1258-1481, ed. \'. Grecu, Bucureşti, 19GG, p. 13-14 (preia\fi). Canlemir nu avea o 
copie manuscrisă a lucrării lui Sphrantz-cs cum credea P. P. Panaitcscu în lucrarea sa : Dimitrie 
Cantemir. Viaţa şi opera, Bucureşti, 1958, p. 177. Cantemir îl utilizează pe Sphrantzes «în tra
ducerea latină rezl.!mată a lui Iacob Pontanus, ataşată la Jinclc ccli\i•ei din Ingolstadt din 1G04 n 
lui Theophylactus Simocattes» ; vezi Al Elian, op. c!t., p. 109, n. 2. 

6. Vezi d. p. D. Cantemir, op. cit., p. 75, n. 24, unde critica făcută de Cantemir în cc 
priveşte cronologia unor evenimente aşa cum sînt înfăţişate la Sphrantzes este îndreptăţită. 

7. Vezi mai jos n. 54. 
8. D. Cantemir, Hronicul vechimii 1·omano-moldo-vlahilor, Bucureşti, 1901, p. 420-422 şi 

433-434. 9. Ibidem, p. 476-478. 
10. Apar însă Şi o serie de incxactilă\i, astfel latinii, după repunerea in drepturi a lui 

Isac II Anghelos in iulie 1203, n-au rămas în Constantinopol, cum citim în relatarea lui Can
temir (Ibidem, p. 421), ci şi-au aşezat tabăra în afara cetăţii. De asemenea Alexlos al V-lea nu 
ajunge la tron cu ajutorul crucia\ilor (ibidem, p. 422) etc. 
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Istoria Imperiului otoman, sau cu titlul ei complet : Istoria creşterii şi descreş

terii curţii otomane, este lucrarea cea mai bogată în informaţii privind ultimele 
n:!ilcuri ale llizantului "· ln alcătuirea acestei scrieri se va resimţi influenta istoriogra
fic\ turceşti. Deşi cunoştea unele izvoare bizantine C·antemir va susţine mai totdeaunn 
că istoricii turci sînl nrni exacţi 1~. II foloseşte îndeosebi cronica unui anume Sa'di 
Effendi din Larissa. Vom supune unui exai11en critic atît notele, care formează partea 
originală a lucrării, cit şi textul prezentat de Cantemir clupă relatarea cronicarului 
turc mentio11at mai sus. Nu ne aliilurărn ideii c:i textul /s!orici Jrnperiului otoman, în 
prima parte, reprezintă o traducere din turceşte fiind « ... o reproducere fără interventia 
autorului a acestei cronici turceşti» 13. Credem că se pot semnala destule intervenţii 

ale istoricului român în textul propriu-zis al acestei istorii 1\ 

Situaţia posesiunilor bizantine din Asia Mică către anul 1300 era destul de 
precară. Ceea ce-i mai rămăsese Bizanţului aici, în afară de cîteva cetăţi stinghere, 
erau dn1piile dintre Olimpul Bithyniei şi Marea de Marmara, portiunca care înain
tează spre Bosfor şi merge înăuntrul Anatoliei pînă la rîul Sangarios, precum şi 

coasta Mării Negre, pe o distanţă de aproape două sule de kilometri spre est. O serie 
de emirate turceşti puseseră stăpînire pe cea mai mare parte a teritoriului bizantin 

microasiatic. O poziţie avantajoasă au avut-o turcii otomani, care, constituiţi ca stat 

în a doua jumătate a veacului al XIII-iea se aflau în contact cu Imperiul bizantin 

la răsărit de Olimpul Bithyniei, teritoriu încă bizantin. Această aşezare a încă nelua

lului în seamă stat otoman îi va permite acestuia să clucă o politică de expansiune 
pe seama vecinilor săi de la Apus. Unele cetăţi n-au fost însă luate de otomani, de 

la bizantini aşa cum ne lasă să înţelegem Istoria lui Cantemir. Este cazul cetăţii 

Kiitahya (fostul Co.lyaeum) care în relaclare-a lui Cantemir este prezent,a,tă ca fiind 

luată de la greci (bizantini) de către Erloghrul, tatăl lui Osman, în anul 1281 15 . Cetatea 
era reşedinţa principilor turci de Germiyan, principatul cel mai puternic dintre emi

ratele vestice ale Anatoliei către sfîrşilul veacului al XIII-iea şi pînă către jumă

tatea celui de al XIV-iea 16. ln istoriografia turcească, pe care Cantemir o urmează 

cu fidelitate, victoriile otomane de debut în Asia Mică sînt mai mult de domeniul 

legendei, menite să făurească imperiului turcesc de mai tîrziu un început plin de 

glorie. 

După Istoria lui .Cantemir, la anul •1299-1300 (H. 699) Împăratul Mihail ,Paleo
logu! îl primeşte la curtea sa pe Ala-ed-Din, sultanul de Iconium, refugiat la curtea 

11. Vom folosi ediţia citată mai sus. S-a afirmat că în originalul latin al Istoriei Im
periului otoman, de pc care există o copie manusc1isă şi în Biblioteca Academiei (vezi ms5. 1 
74, 75), «se aliă o seric de pasaje, fraze, numiri, note, care lipsesc în toate traducerile, deci 
sint complet inedite» ; vezi P. P. Panaitescu, op. cit., p. 169. ln ce priveşte tema noastră nu 
am găsit, comparînd textul din manuscrisele aminlite cu ediţia lui Hodosiu, pasaje şi note care 
s,1 lipsească în traducerea românească pe care din acest punct de vedere a considerăm com
pletă. Noua versiune românească realizată cu mai bine de 10 ani în urmă de M. Guboglu 
(vezi articolul său Dimitrie Cantemir - orientalist, în «Studia et acta orientalia», III (1959), p. 
IGO) nu a văzut încă lumina tiparului pînă la data cînd scriem aceste rînduri. 

12. D. Cantemir, Istoria Imperiului otoman, p. 26, n. 23, p. 67, n. 11, p. 74, n. 23. 
13. P. P. Panaitescu, op. cit., p. 174. 
14. Vezi d. p. D. Cantemir, op. cit., p. 18 ; vezi şi nota 47 de mai jos. 
15. Ibidem, p. 12. 
16. F. Taeschner, în The Cambridge Medieval History, voi. IV The Byzantinc Empire, 

part I, Byzantium and its neighbours, Cambridge, 1966, p. 775. 
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bizantină din cauza tătarilor, pe care îl aruncă în «captivitate continuă» 17
• La sfîr

şitul secolului, în Constantinopol domnea însă Andronic al Ii-lea Paleologu! şi fiul 
acestuia Mihail al IX-iea Paleologu!, asociat tatălui său la tron 18. Se ştie că un 
sultan de Iconium s-a refugiat la curtea bizantină nu către 1299, ci cu mai bine de 
un sfert de veac în urmă, pe vremea lui Mihail al VIII-lea Paleologu!. Dimitrie Can
temir nu se referă la Mihail al IX-iea, deoarece mai înainte amintise în mod clar 
de refugiul lui Ala-ed-Din la curtea lui Mihail al VIII-lea 19. Pe timpul acestuia 
sultanul Azz-ed-Din Kay Kawus II a fugit de fapt, la curtea lui Mihail al VIII-lea. 
Acest Azz-ed-Din (1245---1249, asociat la tron 1349-1361 ), succesorul lui Kay Khos
raw II fusese înlălurat de la conducerea sultanatului selgiucid din porunca marelui 
han mongol Hulagu 20• 

Am văzut care era situaţia posesiunilor bizantine în Asia Mică pe la 1300. lncă 
din timpul lui Mihail al VIII-lea Bizanţul dusese o politică dezastruoasă în privinţa 
teritoriilor s,ale de pe continentul microasia,tic, odinioară inima imperiului. Atît Mihail 
cit şi împăraţii de după el nu au ţinut seama de răsturnările etnice petrecute aici 
şi de pericolul creat pentru statul bizantin prin neglijarea grani telor sale orientale. 
Decadele a treia şi a patra ale veacului al XJV-lea au însemnat pierderea ultimelor 
cetăţi imrportante ale bizantinilor în As•a Mică. în acest răstimp, 1326-1337, au căzut 
sub turci trei însemnate cetăţi, izolate şi asediate de mai mult timp : Brusa, Niceea 
şi Nicomidi•a. Cantemir aminteşte şi el de căderea acestor cetăţi. Pentru Brusa este 
dat corect anul cuprinderii ei de călre turci 1326 21 • Nu acelaşi lucru se întîmplă cu 
celelalte două cetăţi. Căderea Nicomidiei este pusă la un an după căderea Brusei, 
cetatea fiind cucerită de fapt cu zece ani mai tîrziu, în 1337 22• Mai aproape de ade-

17. D. Cantemir, op. cit., p. 17. 
18. Sub Paleologi se produce o egalizare între titlul de împărat principal şi împărat 

asociat ; vezi G. Ostrogorski, Histoire de l'Etat Byzantin, Paris, 1956, p. 501. 
19. D. Cantemir, op. cit., p. 15-16 (prefaţă) şi la p. 10, n. 6. 
20. Azz-ed-Din merge la Constantinopol în 1261 unde este reţinut de Mihail. La înce

putul lui 1264 aflindu-se internat in cetatea Ainos este predat de mitropolitul de aici ţarului 

bulgar Constantin Tiş. Pentru acest ultim an vezi V. Laurent, Les regestes du patriacat de 
Constantinople, voi. I: Les actes des patriarches, fasc. IV (1208-1309), Paris, 1971, n. 1364. Sul
tanul Aladin, pe care-l pomeneşte Cantemir la 1299 este un nepot al lui Azz-ed-Din Kay 
Kăwus II, pe numele său întreg Ala-ed-Din Kayquba ru. Acesta însă n-a fugit la curtea bi
zantină. De altfel chiar Cantemir în Hronicul vechimi! ... , p. 440, arată că acest Aladin a murit 
de bătrîneţe pe la 1299. Cantemir con~ideră în Istoria Imperiului otoman, (p. 14 prefaţă) ~ 

istoricul Nicefor Gregoraş ii numeşte în mod corupt pe Aladin cu numele de Azadin. Istoricul 
bizantin se referă însă la Azz-ed-Dln. 

21. D. Cantemir, op. cit., p. 25. Brusa va deveni după cădere prima capitală a Imperiului 
otoman. 

22. Ibidem, p. 30. !n Hronicul vechimii ... , p. 440 Cantemir ne lasă să înţelegem că Nicome
dia a căzut înaintea Brusei. Cantemir aminteşte de o intervenţie fără succes a bizantinilor 
veniţi să despresureze Nicomed!a de sub asediu turcesc (vezi Istoria Imperiului otoman, p. 24). 
Bătălia ar fi avut loc prin 1326. Noi ştim că bizantinii au venit în ajutorul cetăţii Niceea în 
1329 fiind înfrînţi : vezi L. Chalcocondylas, Expuneri Istorice, trad. rom. V. Grecu, Bucureşti, 

1958, p. 34-35 şi G. Sphrantzes, op. cit., p. 180-181. Avînd în vedere cronologia defectuoasă şi 

desele confuzii din lucrarea lui Cantemir s-ar putea ca să fie vorba de asediul Niceei. 
Deşi izvoarele bizantine citate mai sus, şi a căror mărturie este demnă de toată în

crederea vorbesc de Niceea, s-a afirmat de curînd că cetatea în sprijinul căreia au venit bi
zantinii în 1329 a fost Nicomedia. Vezi F. Taeschner, op. cit., p. 759. 

Astăzi ştim că Nicomedia nu s-a predat decît după un lung asediu ; vezi S. Runclman, 
Căderea Constantinopo!u!ul 1453, trad. rom. Al. Elian, Bucureşti, 1971, p. 47. Trebuie să privim 
cu circumspecţie afirmaţia făcută de E. Frances, care bazîndu-se pe Istoria Iul Cantemir 
afirmă că cetatea s-a predat fără rezi.stenţă ; vezi în articolul său La feodal!te byzantlne et za 
conquete turque, în ~studia et acta orientalia», IV (1962), p. 70. 
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văr este istoricul nostru atunci cînd vorbeşte de căderea Niceei, pe care o pune în 
1229-1330 (H 730) 23• Niceea cade ceva mai tîrziu în primăvara anului 1331 24• 

Bizantul va resimţi în mod dureros trecerea turcilor otomani în teritoriile sale 
europene. Mai tîrziu ea va fi fatală imperiului, prins ca într-un cleşte de fortele 
turceşti. Această invazie, petrecută către. jumătatea veacului al XIV-lea, va aduce 
cu sine stabilirea definitiv.ă a ot0ill1anilor în Europa. Bizantinii au înlesnit mult 
pătrunderea turcilor aici. Poate cel mai vinovat este împăratul Ioan al Vl-lea Canta
cuzino care face apel, în luplele sale pentru dobindirea tronului, la Urnur, emir de 
Smirna, şi la 5ullanul otoman Orchan 25• Cantemir sesizează şi el pericolul creat 
de gestul nesăbuit al pretendentului bizantin 26. Nu putem retine însă amil pe care-l 
dă istoricul român pentru debarcarea în Europa a lui Suleiman, fiul lui Orchan : 
1337-1338 (H. 738) 27• Principele otoman trece pentru prima dată pe continentul 
european în 1347 28, iar pentru a doua oară ceva mai tîrziu, prin 1352, venind în spri
jinul lui Ioan al Vl-lea Cantacuzino, socrul tatălui său 29• ,1n această ultimă expediţie 

Suleiman ia şi cetatea Gallipoli, unul din punctele strategice cheie pentru partea 
europeană a imperiului. Cronologia dată de Cantemir ca şi unele evenimente în legă

tură cu modul în care bizantinii au pierdut unele cetă\i din Europa, sînt redate 
inexact în expunerea sa. Astfel, el greşeşte în ce priveşte căderea cetăţilor Gallipoli, 
Didymotichon şi Corlu 30• După Istoria Imperiului otoman, Orchan ar fi înapoiat ceta

tea Didymotichon bizantinilor, la rugăminţile prietenului său, Ioan Cantacuzino 31. 

Ne aflăm în fata unei confuzii, deoarece _ Ioan al VI-lea Cantacuzino îl rugase pe 

23. D. Cantemir, Istoria Imperiului otoman, p. 31-32. !n alt loc Cantemir sprijinindu-se 
pe analele turceşti aşează căderea Niceei in 1326 ; vezi p. 23, n. 2. 

24. G. Ostrogorski, în The Cambridge Medieval History ... , p. 354. 
25. Astăzi se consideră că o parte din vină o poartă in egală măsură şi regenţa de la 

Constantinopol care a apelat şi ea la ajutorul turcilor cu mai puţine şanse însă. Vezi G. Os
trogorskî, Histoire de l' Etat Byzantin, p. 542. 

26. Vezi D. Cantemir, op. cit., p. 43, n. 1, und-e citim printre altele : «Oricum ar fi dar 
pe cit de condamnabilă a fost nebunia lui Ioan Cantacuzino de a se arunca in braţele unul 
infidel care nu putea să-l bată pe inamici, fără a nu devasta \ările creştine, şi prin aceasta a 
deschide mahomedanilor calea spre Europa chiar atît de lăudabilă ... » etc. Tot in această notă 
Cantemir mai aminteşte, citindu-l pe istoricul Gregoras, de venirea lui Umur, emir de Smirna. 
!n ajutorul împăratului Ioan Cantacuzino. 27. Ibidem, p. 34-35. 
:• 28. E. Werner, Johannes Kantakuzenos, umur Pa'sa und Orhan, !n ~Byzantinoslavica», 

XXVI (1965), 2, p. 269. 
29. G. Ostrogorski, op. ctt., p. 551 ; cf. D. \•aughan, Europe and tl!e Turks. A pattern of 

Alltances. 1350-1700, Llverpool, 1954, p. 17. 
30. Pentru căderea Gallipolei sinl date două date, prima în Istoria Imperiului otoman : 

1358-1359 (H. 760), vezi p. 36, iar cea de a doua !n Hronicul vechimi!..., p. 441 unde căderea 
Gallipolei apare mai devreme, în timpul lui Andronic Paleolog, desigur fiind vorba de An
dronic al III-iea Paleologu! care domneşte intre anii 1321-1341. 

Astăzi se cunoaşte data exactă a căde1ii cetăţii : 2 martie 1354. Vezi P. Charanls, On 
date of the occupation of Galltpoli by the Turks, !n «Byzantinoslavica», XVI (1955), 2, p. 117. 

Cetatea n-a capitulat după un asediu indelungat cum citim la Cantemir ci datorită dăr!mărll 

zidurilor ca urmare a unui violent cutremur aşa cum ni se relatează într-o cronică anonimă 

scrisă !n 1391. Vezi P. Charanis, An important short chronicle of the fourteenth century, !n 
«Byzantlon», XIII (1938), p. 347. !n legătură cu căderea cetăţii Didymotichon Cantemir dă anul 
1359-1360 (H. 760). Este posibil ca cetatea să fi fost cucerită de turci pentru prima dată !n această 
vreme. Vezi şi F. Taeschner, op. ctt., p. 762. După S. Runclman op. cit., p. 411 cetatea cade !n 
1357. Alţi învăţaţi consideră că cetatea a fost cucerită şi a rămas !n posesia turcilor din 1361, dată 
la care ne alăturăm şi noi. Vezi pentru acest an argumentele de la G. Ostrogorsk!, op. cit., p. 
558 şi n. 3. 31. D. Cantemir, op. cit., p. 38. 
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Orchan să-i cedeze cetatea Gallipo!i, nu Didymotichon, a cărei cucerire se face clupă 

cî\iva ani de la căderea lui Cantacuzino 32• 

Sub sultanul Murad I otomanii, chiar dacă n-au înaintat atîl de repede, pe cit 
se mai crede încă, în teritoriile europene ale Bizanţului, totuşi ei şi-au înHirit şi mai 
mult poziţia lor în aceste părti. Popoarele din Balcani vor cunoaşte grave înfrîngeri. 
Jn 137.1, la Cirmen, pe rîul Mariţa, sîrbii vor suferi o catastrofală înfrîngere ce va 
duce la pierderea Macedoniei, iar nu peste mult timp Imperiul Bizantin va deveni 
tributar Imperiului otoman 33. Cantemir aminteşte de o lupLă între Andronic Paleo
logu! şi «principele» Bulgariei. împăratul bizantin cere de la Murad ajutor. Acesta 
îi trimite pe generalul Lala Shahin care-i va supune pe bulgari atacîndu-i la un loc 
numit Zermen (sic) 34• Anul acestei bătălii este 1364-1365 (H. 766). ,în istorisirea lui 
Cantemir sînt amestecate evenimentele care s-au petrecut în răstimpuri diferite. 
învăţatul nostru se referă la o bătă,lie înlre bu.lg,ari şi bizantini. Aceasta a aV'llt loc 
într-adevăr 35, dar el îl mai amestecă şi pe împăratul Andronic Paleologu!. La acea 
vreme împărat în Bizanţ era Ioan al V-lea Paleologu!. Andronic, care nu putea Ii 
altul decît Andronic al IV-iea Paleologu!, fiul lui Ioan al V-lea va domni cHiva ani, 
uzurpînd tronul tatălui său. Domnia sa are loc însă mai tîrziu, între 1376-1379. După 
cum ne putem da seama, Cantemir amestecă neînsemnata luplă între bizantini şi 

bulgari de la 1364, cu lupta dintre turci şi sîrbi de la Cirmen din 1371, atîl de 
plină de consecin\e pentru situa(ia turcilor în ilalcani şi pentru poziţia lot mai 
precar.ă a Bizanţului. 

Starea Imperiului bizantin devine mult mai trislă în vremea lui Baiazid I, 
urmaşul lui Murad. Noul sultan va exploata disensiunile de la Constantinopol care 
întunecau ultimii ani ai împăratului Ioan al V-lea. Baiazid se holărîse să termine 
cu ceea ce mai rămăsese din Imperiul bizantin. A început să blocheze Constanlino

polul şi a trecut chiar la asediu. Evenimentul esle expus pe larg în Istoria Imperiului 

oloman 38 . De data aceasta istoricul român se arată mult mai bine informat indicîncl 

corect anul în care sultanul începe blocada capitalei bizantine: ;J94-139'5 (H. 797). 

Din istorisirea sa reiese că llaiazid I merge chiar sub zidurile ce<ca1ii şi cînd toate 
erau pregătite pentru asalt, marele vizir reuşeşte să-l convingă pe sultan să amine 

asediul şi să trimită soli la împăratul bizantin cu condiţiile de capitulare puse ele 
sultan 37. Sfatul sfetnicului este ascultat şi sînt trimişi soli cu o scrisoare, în care 

sultanul îl somează să-i predea cetatea. Cantemir mai adaugă faptul că turcii care 

duceau mesajul suveranului lor primiseră ordin să îndulcească pretenţiile, în cazul 

în care împăratul bizantin va refuza să capituleze, solii urmînrl să încheie pace sub 

32. Gallipoli, în legătură cu care trebuie pusă rugămintea lui Ioan Cantacuzino, va fi 
redată bizantinilor in 1366 de Amedeo de Savoia care o cucereşte de la turci. Vezi P. Charanis, 
The strlfe among the Pala·eologi and the Ottoman Turks 1370-1402, în «Byzantion», XVI (1942-
1943), p. 296. 33. G. Ostrogorski, în The Cambridge Medieval History, p. 371. 

34. D. Cantemir, op. cit., p. 34. 

35. Este vorba de întllnirea armată dintre bizantini şi bulgari din 1364 în care bizantinii 
au reuşit să cucerească portul Anhialos de la Marea Neagră. Vezi G. Ostrogorski, Historie de 
l'Etat Byzanttn, p. 559. Bătălia a fost de mică însemnătate. 

36. D. Cantemir, op. cit., p. 67-69. 

37. Ibidem, p. 67-68. In cuvîntarea vizirului redată în întregime, două sînt motivele pen
tru care este necesară această amînare : pericolul ca teritoriile recent cucerite să se ridice 
împotriva otomanilor Şi coaliţia pe care ar forma-o toţi principii creştini împotriva turcilor 
aflind de asedierea Constantinopolului. 
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condiţia plăţii unui tribut anual. lnvăţatul român îşi urmează povestirea arătînd ca 
împăratul consimle, «pentru a-şi păstra coroana şi a-şi salva capitala», să încheie 
un armistiţiu pe 10 ,a.ni, limp în care va plăti un lribul anual 38 . Otomanilor li se 
îngăduie să-şi ridice o geami,e în Conslanli.nopol, o «mekkiene» (sali:i de judecată) şi 

să~şi orînduiască un cadiu care să judece numai pricinile dintre musulmani 39• Ce 
se poate reţine din acest episod aşa cum îl prezint5 Cantemir? Am văzut că înce
perea blocării Constantinopolului este aşezală cronologic corect. Reiese însă că blo
cad•a Constan-til!lopolulu,i se ridică chiar în ,ace.I an, 1394-1395, • sultanul acceptînd 
sfatul· vizirului său. In realitate Constantinopolul a fost blocat timp de opt ani 40. 

Salvarea imperiului va veni din parlea hanului mongol Timur Lenk care-l va 
zdrobi pe Baiazid în sîngeroasa luplă de la Ankara, una dintre cele mai grave înfrîn
geri din istoria Imperiului otoman 41• Este posibil ca vizirul să-i fi dat sullanu\ui 

sfatul de a ridica blocada, dar să nu uităm că în 1395-1396 în Apus se pregălea 

o cruciadă ,antiotomană sub conducerec1 regelui Unga.riei, Sigismund 42. Arma la tur

cească va avea de înfruntat, în 25 septembrie 1396, aceaslă coalitie creştină asupra 

căreia Baiazid va repurta de allfel un răsunător succes. Cantemir pusese însă bătălia 
de la Nicopole înaintea începerii blocării Constanlinopolului de c1itre turci 43• Despre 

prezenţa unui cadiu turc în capitala bizc1ntină vorbeşle şi istoricul Ducas. El ne 

arată că Baiazid ii cere lui Manuil al II-iea Paleologu! să fie primit şi să rămină 

în capitala bizantină un judecălor turc. Evenimentul are loc, după Ducas, la pu\in 
timp după ce Manuil scapă de la curtea lui Baiazid şi ajunge împărat în Conslanli

nopol, aşadar în anul 1391, cel m11i lirnu în 1]92 -14_ Tot clin Istoria lui Ducas aflăm 

38. Ibidem, p. 68-69. Cantemir redă textual conţinutul scrisorii către împărat. Abia în zilele 
noastre se cunoaşle mai bine cînd incep bizantinii să plătească pentru prima dată tribul. 
Aceasta s-a intîmplat se pare în 1379 ; cf. G. Ostrogorski, Byzance, Etat tributaire de l'E:mpire turc, 
in «Zbornic Radova Vizantoloşki Institutum» (Recueil des travaux de !'Institut des etudes by
zantines), Academie serbe des sciences, LX/5 (1956), p. 52, citat la O. Iliescu, Le montant du 
tribut pave par Byzance a l'Empire ottoman en 1379 et 1424, în «Revue des Etudes Sud-est 
Europeennes», IX (1971), 3, p. 427. Intre 1379 şi 1403 bizantinii au vărsat anual 30.000 monezi 
de aur ceea ce echivala cu 15.000 duca\i veneţieni. Cantemir dă cifra de IO.OOO duca\i veneţieni. 

39. D. Cantemir, op. cit„ p. 69. 
40. Vezi P. Gautier, Un recit inedit du siege de Constantinople par les Turcs (1394-1402), 

în «Revue des Bludes byzantînes», XXIII (1965), p. 107. 

41. Cantemir se îndoieşte de motivul real care a dus la ridicarea blocadei Constanti
nopolului : apropierea lui Timur Lenk, spunînd că această expecli\ic « ( ... ) cade cu şapte ani 
mai tîrziu• ; cf. op, cit., p. 67, nr. 11 ceea ce dovedeşte în mod clar că el socoteşte ridicarea 
asediului în 1395. Totodată el arată că acest motiv esle invocat în parte de autorii creştini. Cre
dem că se referă la textul din Sphrantze3 in care se leagă deolocarea Constantinopolului de 
venirea lui Timur (vezi cd. V. Grecu, p. 204-205). 

42. In discursul vizirului, Cantemir amintise de pericolul unei coali\ii creştine (vezi mal 
sus n. 37). In istoriografia turcă contemporană, se consideră că Baiazld şi-a schimbat hotărîrea 
de a cuceri Constantinopolul în 1396 : « ... fie sub influenţa marelui său vizir, Candarlî Ali Paşa 
care !-a recomandat ca el să-şi concentreze eforturile sale în Balcani şi Anatolia, fle pre
cum un istoric din vest a susţinut, el şi-a inchipuit că n-ar putea lua Ist.anbulul dacă n-ar 
domina mările» ; ,·ezi T. Gokbilgin, The Great Turkish Ruler Sultan Mehmed The Conqueror 
as a Builder and an Organizer, în culegerea « Lectures delivered on the 511 th anntversa,·y of 
the conquest of Istanbul", Istanbul, 1967, p. 26. 

43. Dintre autorii bizantini cunoscuţi de Cantemir Chalcocondylas şi Sphrantzes puseseră 
de asemenea bătălia de la Nicopole înaintea începerii blocării Constantinopolului. Vezi L. 
Chalcocondylas, op. cit., p. 65 şi G. Sphrantzes, op. ctt., p. 200-201. 

44. Vezi Ducas, Istoria turco-bizantină (1341-1462), ed. V. Grecu, Bucureşti 1958, p. 76-77. 
In textul prezentat de Cantemir ca apar(inînd sultanului către împăratul bizantin şi textul in-
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că cererea sultanului este rezolvată abia mai tîrziu, în jurul anului 1400 de către 

regentul Ioan al VII-iea, în timp ce Manuil al II-iea se afla în călătoria sa din 
Apus 45• Demnă de crezare este şi ştirea că Baiazid obţinuse de la împărat dreptul 
să construiască o geamie 40• Aceasta însă nu trebuie pusă printre condiţiile armisti
ţiului amintit. 

Nu-i greu de întrevăzut ce s-ar fi întîmplat cu Imperiul bizantin dacă otomanii 
n-ar fi fost zdrobiţi atît de năprasnic de către mongolii lui Timur. Cert este că această 
intervenţie a prelungit viata Bizanţului încă cu o jumătate de secol. Cantemir 
afirmă că împăratul bizantin a trimis soli Ia Timur Lenk «pentru a se plînge de 
injuriile ce suferă de Ia Baiazid şi a-i implora ajutorul, promiţîndu-i a i se face vasal 
şi a-i da imperiul în feudă», la care hanul mongol ar fi răspuns că «vrea a-I proteja 
şi a-I apăra împotriva inamicilor săi, dar că nu-I Iasă conştiinţa a pofti avutul 
altuia» 47• Ne aflăm desigur în faţa unei pure invenţii, ingenios plasată în contextul 
epocii 48• Este greu de crezut că Timur, în cazul în care împăratul i-ar fi făcut o 

asemenea promisiune, ar fi refuzat Imperiul bizantin. Dimpotrivă, cu totul alte şliri 

ne transmit unele izvoare bizantine. Aslfel, Chalcocondylas aminteşte de nişte soli 
trimişi de Timur Ia împăratul bizantin spre a-i cere corăbii şi trireme în vederea 
trecerii trupelor sale din Asia în Europa, unde să-şi continue cuceririle sale 49• 

Regentul bizantin Ioan al VII-iea a fost somat să recunoască suzeranitatea lui Timur, 

împăratul grăbindu-se să-i trimită o ambasadă în acest sens 50• 

După dezastrul de la Ankara, 13izanţul nu a ştiut să profite de criza de peste 

un deceniu din Imperiul ot01ran, timp în care fiii lui Baiazid îşi dispută scaunul 
tatălui lor. Imperiul bizantin era prea slăbit ca să mai poată recupera terenul pierdut, 
iar Apusul nu l-a sprijinit cu un ajutor mai consisent. Bizantinii s-au amestecat totuşi 

în aceste lupte dinastice, împărţind simpatiile şi ajuto.arnle cit le stătea în putem. 
Cantemir, descriind aceste tulburări, în care strecoară şi destule inexactităţi, amin
teşte de ajutorul dat de împăratul bizantin Mohamed, care va trece din Asia Mică 
în Europa pentru a se război cu fratele său Musa 51. Mahomed a trecut chiar prin 

(ăţişat de Ducas există unele asemănări ; comp. D. Cantemir, op. cit., p. 68 cu Ducas, op. cit., 
p. 76-77. 

45. Vezi Ducas, op. cit., p. 86-87. 46. F. Taeschner, op. cit., p. 775. 
47. D. Cantemir, op. cit., p. 70-71. Istoricul român dă textual răspunsul lui Timur Lenk : 

«Nu este just a schimba nimic într-un imperiu atit de antic, nici a supune unui jug străin o 
ca~ă atît de mare şi ilustră a cărei reputaţie a ajuns pînă la tătari», cf. ibidem, p. 71, n. 18. 
Ne aflăm evident în domeniul ficţiunii, răspunsul acesta fiind o invenţie a lui Cantemir. Ne 
explicăm de ce Cantemir ii prezintă pe Timur într-o lumină aşa de favorabilă. Atunci cînd va 
vorbi despre originea neamului său, Cantemir îşi va alcătui o genealogie care ii făcea să des
cindă din hanii tătari : cTradiţia spune despre Cantcmireşti că se trag din Timur Lenk, marele 
cuceritor al Asiei•, cf. ibidem, p. 539, n. 98 unde el argumentează ac•~astă descendenţă. 

48. Turcii au dat vina pe bizantini pentru nenorocirile cauzate lor de Timur Lenk care 
ar fi fost chemat de aceştia. Un ecou al acestei idei, convenabile otomanilor, ii aflăm la Cri
tobul din Imbros care afirmă că împăratul bizantin l-a adus pe scitul Timur de la Babilon îm
potriva lui Baiazid. Vezi lucrarea acestuia Din domnia lut Mahomed al II-lea. An!! 1451-1467, 
ed. V. Grecu, Bucureşti, 1963, p. 64-65. Timur fusese chemat nu de împăratul bizantin ci de 
sultanii izgoniţi de Baiazid : vezi Ducas, op. cit., p. 33-39 şi L. Chalcocondylas, op. cit., 76 ş. u. 

49. L. Chalcocondylas, op. cit., p. 106-107. 
50. R. Grousset, L'Empire des Steppes, Paris, 1960, p. 532. 
51. D. Cantemir, op. cit., p. 89. Impăratul este Manull al Ii-lea Paleologu! ş! nu Mihail 

Paleologu! cum notează Cantemir ; vezi ibidem, n. 8. 
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-Constantinopol unde a stat trei zile plecînd încărcat de daruri 52. Cantemir ii scoate 
învingător pe Mehmet încă din prima ciocnire cu fratele său, ceea ce nu corespunde 
adevărului 63• 

Bizantul nu se putea aştepta la nimic bun in timpul sultanului Murad al II-iea, 
care reia politica ofensivă a bunicului său, Baiazid 54• Grecia bizantină va avea mult 
de suferit de pe urma incursiunilor, insotite de jafuri, ale trupelor otomane. Cante
mir aminteşte de cucerirea Tesalonicului de către turci. Oraşul, cucerit în 1430, nu 
se afla sub stăpînirea împăratului bizantin, cum lasă să se înţeleagă istoricul român 55, 

ci, de şapte ani, era guvernat de venetieni. 
Cucerirea Peloponezului de către bizantini, cu excepţia a patru cetăţi veneţiene 

se încheie în 1433. Peloponezul va fi guvernat de trei despoţi, Iii ai împăratului Ioan 
al VIII-lea Paleologu! : Teodor, Constantin şi Toma. Teodor îşi schimbă despotatul 
in 1443 cu cînnuirea oraşului Selymbria din Tracia 58. Cantemir vorbeşte de un atac 
turcesc asupra Peloponezului împotriva despotului de aici care, spune el «pare a fi 
despotul Demetriu» 57• Este o confuzie deoarece Dimitrie ajunge despot în Morea abia 

mai tîrziu, în 1449, oda-tă cu încoronarea în .acelaşi an a despotului Constantin ca 

împărat la Constantinopol 58• 

52. Cantemir pretinde că scriitorii greci şi latini nu men\ionează trecerea prin Constan
tinopol şi şederea aici a lui Mehmet I. Desigur, în ce priveşte pe autoril bizantini, Cantemir 
se referă numai la Chalcocondylas şi Sphrantzes. Istoricul Ducas, pe care Cantemir se pare 
că nu-l cunoaşte, menţionează o şedere de trei zile a lui Mahomed I în Constantinopol. Vezi 
Ducas, op. cit., p. 128-129. 

53. Izvoarele bizantine menţionează că victoria i-a revenit lui Mehmet abia in a treia 
luptă purtată împotriva fratelui său. După primele două bătălii, care s-au soldat pentru Ma
homed cu un eşec, acesta se refugiază la Constantinopol, la prietenul său împăratul Manuil al 
II-iea ; vezi Ducas, op. cit., p. 130-131. 

54. Atît Mahomed I cit şi Murad al Ii-lea vor avea de înfruntat pretenţiile unui Mustafa 
care se dădea drept fiu al lui Baiazid. Cantemir face din acest personaj două : unul pe vre
mea lui Mahomed I. iar altul independent de primul, care fusese intre timp ucis, pe vremea 
lui Murad al Ii-lea. In legătură cu falsul Mustafa de sub Murad al II-iea, Cantemir pune la în
doială sp1ijinul dat de împăratul bizantin acestui pretendent, socotind că aceasta este o ca
lomnie inventată de turci împotriva grecilor pentru a avea pretext de a se ridica asupra lor. 
Vezi D. Cantemir, op. cit., p. 99, n. 11. Cantemir pune astfel la îndoială acest ajutor despre care 
citise în Sphrantzes (vezi ed. V. Grecu, p. 246-247, 252-253). Realitatea este că Mustafa s-a 
bucurat de sprijinul dat de Ioan al VII-iea Paleologu!, încoronat ca împărat în Ianuarie 1421. 
Ajutorul bizantin dat pretendentului turc va fi unul din motivele asedierii Constantinopolului 
în 1422 de către Murad al II-iea. Astfel ne explicăm oarecum de ce Cantemir abia aminteşte de 
acest asediu ; vezi ioidem, p. 111, n. 11. 

P. P. Panaitescu, întemeindu-se pe textul din Cantemir în care se vorbeşte despre ajutorul 
dat de împăratul bizantin lui Mustafa, notează greşit în locul falsului Mustafa pe Murad al Il-lea 
ca fiind cel ce s-a bucurat de sprijinul bizantin (Vezi P. P. Panaitescu, op. cit., p. 174). 

55. D. Cantemir, op. cit., p. lB. Tesalonicul cade pentru a doua oară in 1430 şi nu în 
1427-1420 (H. 831) cum notează istoricul român. Prima cădere a Tesalonlculul este aşezată de 
Cantemir în 1394. Pînă în zilele noastre anul 1394 după unii învăţaţi, iar după alţii anul 1391, a 
fost socotit drept anul primei căderi a Tesalonicului. Credem că nu-l inutll să indicăm că 

această problemă a fost rezolvată cu suficiente dovezi care indică anul 1387. Vezi G. T. Denis, 
The second Turkish capture of Thessalonica, in «Byzantinische Zeitschriit», LVII (1964), 1, p. 
53-61. 56. s. Runciman, op. cit., p. 65. 

57. D. Cantemir, op. cit., p. 115, n. 23. Cantemir se bazează pe un text din Sphrantzes în 
care se afirmă că împăratul Manuil al II-iea, încă în via\ă fiind, l-a desemnat despotului Dimi
trie o parte din Peloponez (vezi ed. V. Grecu, p. 260-261) ceea ce este evident un neadevăr. 

58. G. Ostrogorski, op. cit., p. 589. Cantemir nu va mai aminti numele despotului Dimitrie 
atunci cînd va vorbi despre supunerea dcspotatulul bizantin al Mareei de către Mahomed al 
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~ste momenlul să aminlirn, aflîndu-ne în vremea lui Ioan al VIII-lea Paleologu!, 

de aşa-zisele distincţii acordate de suveranul bizantin voievodului Alexandru cel 
Bun. Cantemir ne d.ă această informaţie în lucrarea sa Descrierea Moldovei 59

• Aici 
cărturarul român susţine că împăratul Ioan al VIII-lea a acordat voievodului mol

dovean titlul de despot şi diadema regală, impresionat fiind de rîvna cu care dele

gaţii lui AJe:x;andru au apărnl Ortodoxia la sinodul unionist de la f-lor-enţa. Se ştie 

însct că acesl sinod are Joc la cHiva ani de Ia moarlea lui Alexandru cel Bun. La 
aceasta se adaugă şi faplul că Ioan al VIII-lea se află la Florenţa spre a realiza 

unirea religioasă a Bisericii bizantine cu Roma, unire pentru care a luptat cu atîla 

dîrzenie şi în care-şi pusese mari sperante în legălură cu un ajulor apusean alît de 

necesar jalnicului său imperiu. Este anevoios să împăcăm polilica unionistă dusă de 

el cu admirana sa pentru poziţia ortodoxă a delegaţilor moldoveni 00• Nu esle cazul 
a cerceta aici pe larg de unde a luat Cantemir accaslă ştire. De altfel problema a 

fost amănunţit examinată ajungîndu-se la rezullale definitive 01 . Urmînd această 

cercetare şi în strînsă legătură cu tema noastră este necesar toluşi să arătăm ci.i, 
dacă pretinsa acordare a diademei vine dinlr-o tradHie moldoveneascu 02, cealallă 

distincţie, titlul de despot, va fi un element datorat speculaţiei lui Canlernir, prezen

tat ca adevăr istoric 03• 

Dintre evenimentele care au premers asediului şi căderii capitalei bizanline un 

moment însemnat este construirea unei cetăti turceşti pe ţărmul european, încă 

bizanlin, al Mării de Marmara. Cetatea, cunoscută sub numele de Rumeli Hisar, îi 

va permite lui Mahomed al Ii-lea s5 conlrole,:e slrîmlonre,a Bosforului, si,tuaţie plină 

de prevesliri rele pentru bizantinii din Conslantinopol în jurul cărora cercul se 

strînge lot mai mult. Cantemir va prezenta această etapă amestecînd faptele reale 

cu elen1entc de legendă. Urmînd povcslirca sa, Mahomed a.J II-.1<:>a va merge în 1452 

să î:mpresoare cetatea Conslantinopolului cu o armală considerabilă, pregătit fiind 

de asediu. împăratul bizantin, însJ>ăimîntat, trimite soli şi cere pace sub orice con

diţii. Mehmet ar fi primit să se retragă dar, spune Canlemir, pentru a juslifica faţu 
de poporul său aceaslă costisitoare expediţie, doreşte să i se cedeze pe veci o mică 

bucată de pămînt pe ţărmul european, unde va construi această cetale 0~. Grecii ar 

fi acceplat, bucuroşi că au scăpal atît de uşor şi Mahomed s-ar fi retras cu armata 

la Andrianopole 65, Asediul acesta este o pură invenţie. Ştim că Mahomed va veni 

Il-!ca. Cronologia defectuoasă, ca mai totdeauna la istoricul român, aşează căderea acestui des
potat cîţ.iva ani mai devreme decît în realitate. 

59. Vezi D. Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucureşti, trad. G. Adamescu, (f. a.), p, 36, 40-
41, 77, 101. 60. Al. Elian, op. cit., p. 107, n. 2. 

61. Ibidem, p. 107-110. 62. Ibidem, p, 108. 

G3. Ibidem, p. 108, 119. De altfel falsa atribuire a titlului de despot în strinsă legătură cu 
încredinfarea lui Cantemir că Moldovci - provincie bizantină - fusese părăsită de impăraţii din 
Bi:<anţ în faţa năvălirilor barbare va duce la o altă plăsmuire a sa : receptarea dreptului bi
wntin în Moldova în timpul lui Alexandru cel Bun, una din cele mai disputate probleme legate 
de vechiul drept românesc ; cf. ibidem, p. 111. 

64. D. Cantemir, op. cit., p. 132-133. 

65. Ibidem. Celatea Rumcli Hi sar a Iost ridicată în cîteva Iun! şi nu în patruzeci de zile. 
v·e2i Sphrantzcs, op. cit., p. 3n-379, 380-381. 
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cu armată către zidurile Conslantinopolului unde se va opri citeva zile şi va cerceta 
fortificaţiile, nu înainte de construirea cetăţii Rumeli Hi sar 66. Se ştie de asemenea 
că bizantinii au protestat pe lîng,ă sultan pentru înălţarea acestei cetăti 67. 

Asediul şi căderea Constantinopolului, aşa cum ne sînt ele înfăţişate în Istoria 
Imperiului otoman, ar putea forma un capilol separat prin importanţa pe care o 
acordă acestui eveniment învăţatul român, care, în afară de relatarea evenimenlului 

în textul propriu-zis al Jumării mai cons,acră şi o notă speci,ală, de o apredabilă 

întindere, unde este reluată şi ,prezenl,ată argumentat ,teza capitulării parţiale a 
capitalei bizantine. Cercetînd modul în care Cantemir descrie asediul şi căderea 

Constantinopolului, vom vedea că ne aflăm în fata unei istorisiri care include pe 
lingă date certe, multe elemente de legendă nu lipsite de un substrat de adevăr, de 
care vom aminti Ia locul cuvenit. Relatarea lui Cantemir, cum vom avea prilejul s5 
remarcăm, ignorează izvoarele contemporane sprijinindu-se considerabil pe istorio
grafia otomană din secolul al XVII-iea şi pe povestirea căderii aşa cum se află 

reprezentată în tradiţii tîrzii, la care se adaugă şi unele deformări operate de el. 

De curînd prof. Al. Elian în poslfa/a Ia traducerea lucrării lui Steven Runciman, 
Căderea Constantinopolului, a supus relatarea lui Cantemir unui examen amănunţit, 

necesar datorită faptului că unele convingeri ale cărturarului român sînt încă împăr
tăşite în zilele noastre 68. Pe urmele acestui examen critic vom prezenta şi noi cîteva 

aspecte necesare în cadrul subiectului nostru. 

Mai întîi să înfăţişăm, foarte pe scurt, povestirea lui Cantemir despre prăbu

şirea rezistenţei bizantine şi intrarea turcilor în cetate, aşa cum este istorisită in 
textul propriu-zis al operei sale. Pătrunderea trupelor otomane în oraş are Ioc în 
pă[tile dinspre mare, prin poarta Fanar. Mai înainte însă, chiar în preajma atacului 
final, sînt trimişi soli de către împărat care îl înştiinţează pe sultan că bizantinii 
voiesc să capituleze, Condiţiile le va dicta sultanul. Acesta îi primeşte curtenitor, 

promiţîndu-Ie că Ie va acorda «viaţa şi averea lor şi Ie dă libertate a merge unde 
vor voi». Solii, acceptînd condiţiile sultanului, se retrag, dar o neînţelegere, fără ca 
vreuna din părţi să poată fi făcută răspunzătoare, duce Ia reînceperea ostilităţilor în 
mod violent. ln această împrejurare împăratul îşi va afla sfîrşituI. Rezistenţa bizan

tină cedînd în partea ziduri,Jor dinspre 'lllare, oşlile otoman,e intră în oraş. Grecii 
care apărau forlificaţiile dinspre uscat se hotărăsc să se predea. După această capi
tulare, în altă zi, Mahomed intră în cetate pe poarta Topkapu asigurîndu-i pe creş

tini, «îngrijoraţi de religia şi viaţa lor», că în baza tratatului (sic) ce I-a încheiat 

cu ei, toate bisericile şi mănăstirile ca .5i credin\'I locuitorilor nu vor fi vătămate 

însă numai partea care a capitulat avea să-şi păstreze locaşurile de cult, iar cea 

care i s-a împotrivit pînă Ia sfîrşit va pierde bisericile, care vor fi transformate în 

66. Vezi ibidem, p. 380-381. 
67. Vezi Ducas, op. cit., p. 296-W7, 298-299 ; vezi şi Critobul din Imbros, op. cit., p. 46-47, 

48-49. 
68. Studiul amintit este prima cercetare amănunţită a relatării lui Cantemir care se 

face în istoriografia românească. Despre felul !n care voievodul român prezintă căderea 

Constantinopolului se face men\iunc în chip foarte sumar şi fără comentarii critice şi !n 
articolul prof. M. Şesan, La chutc de Constantinoplc ct les peuples ortlzdoxes, in «Bizantino
slavica», XIV (1953) 2, p. 281-282. 
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geamii. In încheiere delimitează geografic cele două părti ale cetăţii : «Aşa de la 
Aksarai şi pînă la Sf. Sofia toate bi„ericile au fost transformate în geamii, iar de 
la biserica numită Sulu Manastir şi pînă la poarta Adrianopolului, toate au rămas 

creştinilor». 

In nota de care am amintit, teza capitulării parţiale esle reluată în cadrul 
prezentării unei dispute care ar fi avut loc pe vremea sultanului Selim I (1512-1520), 
cu privire la dreptul populaţiei greceşti de a-şi păstra locaşurile de cult. Sub acest 
sultan se ajunsese la o situaţie dificilă, creştinii fiind in primejdie - susţine Cante
mir - să-şi piardă locaşurile de cult şi chiar să fie sihti să lepede credinţa creştină 

pentru cea isla,mică. Patriarhul din acel timrp reuşeşte, i.ntr-un proces public, d-esfă

şurat în faţa sultanului, să pledeze pentru libertatea de cult de care s-au bucurat 
creştinii sub Mahomed Cuceritorul, pină la venirea acestui sultan. Această libertate, 
ei şi-o cîştigaseră, continuă patriarhul, ca urmare a actului de capitulare condiţio

nată a jumătate din cetate in faţa sultanului învingător. Mahomed al Ii-lea accep
tase printr-un tratat condiţiile prin care creştinii cereau garantarea liberului cult, 
in schimbul părţii de cetate care i se preda. Cerîndu-i-se patriarhului originalul 
tratatului încheiat intre Ma,homed al II-iea şi grecii din Constantinopol acesla răs

punde că actul a pierit in foc, dar că trei ieniceri foarte bătrîni depun mărlurie că 
văzuseră cu prilejul asediului din 1453, cum căpetenii ale grecilor au predat lui 
Mahomed cetatea sub condiţiile menţionate. Selim cu toate acesle argumente retrage 
toate concesiile acordate de Mahomed creştinilor şi ordonă, susţine mai departe 
Cantemir, ca toate bisericile din piatră să fie transformate în geamii, lăsindu-li-se 

creştinilor libertatea de a-şi clădi biserici din lemn şi de a le repara pe cele ruinate 
de trecerea vremii 69• 

Urmind studiul mai sus amintit să reluăm şi noi, într-o scurtă analiză, datele 
pe care Cantemir le prezintă, ca reale, despre capitularea unei părţi a cetăţii, aşa 

rum ne sini ele înfăţişate în textul lucrării. Capitularea Bizanţului în frunte cu împă
ratul Constantin al XII-iea este o afirmaţie care nu se poate susţine, avînd în vedere 
izvoarele contemporane, numeroase şi foarte sigure care nu vorbesc despre capi
tulare 70• !n aceeaşi măsură cade şi istorisirea tragicei neînţelegeri prin care s-ar 
fi reluat ostilităţile în mod violent. Discursul sultanului în faţa ;:irecilor este pură 
ficţiune, Cantemir, după cum am mai avut prilejul să remarcăm «făcînd apel la unul 
din cele mai discutabile procedee retorice ale istoriografiei greco-romane şi bizan
tine: discursul fictiv atribuit anumitor personaje în împrejurări memorabile» 71 . In 
povestirea lui Cant,emir rărnin, după cum arată cercelăril-e mai recente, două elemente 
valabile: mai intîi făgăduinţa lui Mahomed înainte de ultimul atac, de a cruţa pe 
locuitorii din Constantinopol împreună cu averile lor, in cazul în care aceştia capi-

69. Susţinînd în această notă teza capitulării, Cantemir ne previne încă de la început 
că istorisirea sa va fi diferită de aceea a istoricilor greci şi latini care vorbesc de ocupar~a 
cetăţii numai pe calea armelor. El dă crezare, aşa cum nu o dată am avut prilejul să notăm, 
izvoarelor turceşti care, susţine el, în unanimitate declară că «jumătate, ba partea cea mai 
considerabilă a cetăţii s-a supus lui Mahomed prin capilulare sub certe condiljuni", Vezi D. 
Cantemir, op. cit., p. 141, n. 22. 

70. Al Elian în postfaţa la traducerea lucrării lui S. Runciman, op. cit., p. 284. 
71. Ibidem. 
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tulează 72• Acesta este un prim indiciu sub raportul căruia indicaţiile istoricului 

nostru par să fie pe linia adevărului istoric. Cantemir, care a stat timp îndelungat în 
Constantinopol, a înregistrat tradiţia, intîlnită şi la istoricii otomani din secolul al 

XVII-lea, cristalizată probabil în a doua jumătate a acestui veac «a cuceririi Constan
tinopolului prin mijloace exercitate concomitent : luare cu asalt şi capitulare, fiecare 
din acestea raportîndu-se la cite un grup de cartiere ale capitalei» 73• Această tradi
ţie « .. .însemna o încercare de a lămuri o situaţie care multora a putut părea para
doxală: prezenţa vreme îndelungată într-un oraş cucerit prin luptă de către o oaste 
islamică a numeroase lăcaşuri de cult creştine» 74 • Avem astfel cel de-al doilea ele
ment vrednic de luat în consideraţie. Dintre relatările istoricilor otomani naraţiunea 
lui Cantemir se aseamănă în chip uimitor cu aceea a istoricului Hezarfenn 75. Credem 
însă că istoria lui Hezarfenn nu a fost cunoscută direct de către Cantemir ci mai 
degrabă prin intermediul unui compendiu istoric 78• 

După cwn am văzut, capitularea parţială este reluată ea argument fundamental 
în procesul public de sub sultanul Selim I în sprijinul libertăţii religioase a grecilor 
din Istanbul, proces care a fost considerat ca o realitate istorică, aşa cum îl înfăţi

şează Cantemir, de către reputaţi istorici, atît în veacurile XVIII-XIX cit şi în 
timpurile noastre 77. ln legătură cu creditul ce trebuie acordat naraţiunii din nota 

lui Cantemir, au fost evidenţiate ar;:iumente care duc la tăgăduirea realităţii istorice 
a disputei c,are ,ar fi a\'ut loc în fata Jui Selim I 78. ln ce priveşte fondul dezbaterii, 
din procesul amintit, s-a afirmat cu îndreptăţire că «este probabil ca aşa-zisele privi
legii acordate de Mahomed să fi corespuns unor libertăţi de care s-ar fi bucurat 
grecii încă din vechime, lucru care n-ar fi fost împiedicat în trecut de intervenţia 

72. Ibidem, p. 284-205. Citindu-l pe ilustrul orientalist J. H. Mordtman, prof. Al. Elian 
arată că : « ... o asemenea invita\ie a putut veni şi din partea lui Mahomed al II-iea şi 

anume rcpetîndu-se în substanţă îndemnul care se făcuse şi la începutul asediului•. 
73. Ibidem. 74. Ibidem. 
75. J. H. Mordtman, Die Kapitulction von Konstanttnopel im Jahre 1453, în «Byzantlnl

sche Zeitschrift», XXI (1912), p. 139, citat după Al. Elian, op. cit., p. 285. ln ambele povestiri 
capitularea se pune pe scama trupelor bizantine dinspre uscat, fa\ă de versiunile cunoscute 
de istoricii turci din secolul al X \'II-iea şi care mai circulau în Constantinopol şi în secolul 
al XVIII-iea. versiuni în care se susţine capitularea bizant.inilor în seclorul Cornului de Aur. 

76. ln sprijinul argumentării că D. Cantemir n-a cunoscut direct opera istoricului 
otoman Hezarfenn ne vine con\inutul unei note din Istoria Imperiului otoman. Aici voievodul 
român comite una din confuziile sale cele mal izbitoare, atunci cînd vorbeşte despre luptele 
dintre Ştefan cel Mare şi Baiazid I, ştiindu-se că acesta din urmă moare cu mult înainte 
de urcarea pe tron a lui Ştefan cel Mare, Cantemir pretinde că se bazează tocmai pe istoricul 
otoman menţionat zicînd : «O spune aceasta şi Hezarfenn, probul şi fidelul istoric turc». 
Vezi D. Cantemir, op. cit., p. 62, n. 1. 

77. Vezl Al. Elian, op. cit., p. 291-292, unde sint cita\i pentru secolul al XVIII-iea, 
Atanasie Comnen Ipsilant, pentru un veac mai tîrziu reputatul istoric al imperiului otoman 
Joseph von Hammer, iar din timpurile noastre însuşi Steven Runciman. 

78. Vezi ibidem, p. 288-291, unde se arată că nici unul din istoricii veacurilor XV şi XVI 
nu vorbeşte despre cucerirea Constantinopolului altfel decît pe calea armelor. De asemenea 
•nici un istoric grec sau otoman, dinainte de Cantemir nu menţionează dezbateri în faţa lui 
Selim I. Se arată că atit istoria cit şi tradiţia... nu ne îngăduie să vedem în Selim I un 
fanatic care să fi întrerupt brutal o tradiţie de toleranţă religioasă. cu care se obişnuiseră 

!naintaşii săi...». Dimpotrivă urmaşul său poate fi considerat ca intolerant. Prof. Al. Elian se 
îndoieşte de existenţa istoricului Ali Efiendi din Filipopolî care n-a putut fi indentificat pină 
astăzi, dar pe care Cantemir se sprijină în relatarea procesului de sub Sellm I. 
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aulorilătilor musulmane» 79. Ne în1rebăm care a fost punciul de plecare, după ce 
schemă şi-a alcătuit Cantemir legenda? Răspunsul ii aflăm înlr-o poveslire asemă
nătoare consemnată de Manuil Malaxos în compilatia sa Istoria patriarhică poves
tire cunoscut.ă indirecl de către cărturarul român °0• 

Cantemir apare mai informat pentru evenimentele de după căderea Constanti
nopolului în legătură cu soarta tocurilor rămase încă bizantine. Astfel în Tracia 
celatea Setymbria (Silivri) se predă după căderea capilalei bizantine. Ştirea este 
men\ionată corect şi în Istoria lui Canlemir 81 • Ultima formaţie politică bizantină 

cuprinsă de turci este Imperiul ele Trapezunt. Cucerirea tui n-a fosl o sarcină dificilă 

pentru olonrnni. Imreriul ma,rilor Cornneni vil capitula, fiind convins pentru aces-t act 
însuşi împăratul Da\·icl Comnenut, aşa cum citim şi în Istoria lui Cantemir 82• 

Bizanţul în ultimele sale veacuri apare în opera învă\atului român în strinsă 

legătură cu isloria Imperiului otoman; de aceea nu ne-am putea aştepta să aflăm 

ştiri despre Imperiul bizantin <lecit în mod sporadic. Avem de-a face cu o prezentare 
a acestuia sub raportul micşorării permanente a teritoriului său in faţa turcilor 

cuceritori. 

Am arătat că evenimentele sînt înfăţişate deslul de amestecat, multe ştiri legen

dare sînt puse la loc de frunte. Cronologia dală de Cantemir este in cea mai mare 

parte defecluoasă. Cum trebuie să privim conlribu\ia sa? în raport cu informaţiile 

pe care le posedăm astăzi învăţatul român ne apare, fără îndoială, cu destule lipsuri 

în cunoştinţele sale cu privire la Bizanţ. Pentru epoca însă în care scria, pentru ceea 

ce se ştia pină atunci despre acest imperiu, Cantemir apare netăgăduit destul de 
bine informat. 

Desigur că nu-i putem reproşa ceea ce a găsit referitor Ia Bizant în istoriografia 

otomană, căreia, dacă, i-ar fi acordat o mai mică încredere, ar, fi însemnat în mod 
cert un ciştig pentru noi. Izvoarele bizantine sînt însă utilizate corect; uneori, cum 
s-a văzut, cu un spirit critic pătrunzător. 

79. lbtdem, p. 289. Primul patriarh de sub noua stăpînire - Ghenadie Scholarul -
preţuit de sultanul învingător, din voinţa căruia ajunsese de fapt patriarh, a primit de la 
acesta pe lingă daruri de preţ « ... şi multe onoruri şi p1·ivilegii de neapdratd trebuinţă». Ştirea 
o aflăm ln lucrarea lui Critobul din Imbros (vezi ed. V. Grecu, p. 172) a cărui mărturie nu 
o putem pune la îndoială. Prof. Al. Elian· arată că prin aceste prlvilegti nu trebuie să vedem ln 
nici un caz vreun privilegiu scris (vezi Al. Elian op. ctt., p. 295). 

80. Ibidem, p. 290. Cantemir nu consultase Tucorgrecia lui Martin Crusius unde se afla 
şi lucrarea lui Malaxos. Nu ştim dacă versiunea istoricului român este consemnarea diferită 

a povestirii din Istoria patrtarhicd dato1it'1 unei tradiţii populare care circula !n Istanbul printre 
greci, sau este rodul imaginaţiei personale explicabile în parte prin condiţiile ln care şi-a 

scris lucrarea. Mal probabilă este ultima ipoteză (vezi ibidem, p, 291). 

81. D. Cantemir, op. cit., p. 146. Selymbria rezistă atacului turcesc dinainte de începe
rea asedierii Constantinopolului. Vezi Ducas, op. cit., p. 320, 321, cf. şi S. Eyice, Alexis Apocauque 
et l'egltse byzanttne de Selymbrla (Silivrl), în «Byzantion», XXIX (1964), p, 81, n. 3. 

82, D. Cantemir, op. cit., p. 148, Istoricul romfm susţine că David Comnenul, după ce 
s-a predat, a fost trimis cu familia la Constantinopol. Astăzi se ştie că ei au fost trimişi mai 
intll la Adrianopol. Vezi V. Laurent, Les faux de la diplomatlque patriarcale, La lettre de 
Sophrone I-er en fave11r de l'archonte Georac.• P6los (a:oat 1464), în «Revue des J;:tudes blzan
tines», XXVI (1968). p, 268-269. Cantemir pune căderea Imperiului de Trapezunt !n 1459-1460 
(H. 864), ln loc de 1461. 
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Este necesar de asemenea să facem o rezervă. Despre soarta auto;irafului lui 
Cantemir cuprinzînd Istoria Imperiului otoman nu ştim nimic pină în prezent. Credem 
că în copia latină şi cu atît mai mult în traducerea românească defectuoasă sînt 
elemente care denaturează formulările din autograful lui Cantemir. 

Ingăduinţa pe care trebuie ~-o arătăm faţă de unele erori a!e sale, îndeosebi 
cele de ordin cronologic este cerută şi de faptul că elucidarea unor evenimente din 
istoria Bizanţului pune încă şi astăzi probleme 83. Această îngăduintă ne obligă să 

avem, iarăşi în vedere condiţiile speciale în care Cantemir şi-a scris lucrările sale ; 
ea este cerută de cei 250 de ani care s-au scurs de la redactarea lor, vreme în care 
s-au adus preţioase corectări şi precizări privind situarea în timp şi adevăratul carac
ter al unor momente din ultimele veacuri de existenţă ale imperiului care avea să 

apună pentru totdeauna. 

83. Credem că nu ar fi inoporlun să dăm un exemplu în acest sens ; d. p. căderea Adria
nopolului este destul de contravcrsată atit în ce priveşte anul cuprinderii, cit şi primii săi 

cuceritori. Pînă nu de mult se susţinea că Adrianopolul a fost cucerit de otomani în jurul 
anului 1361-1362. Cercetări recente, bazate pe o strînsă argumentare promovează teza potrivit 
căreia cucerirea acestei cetăţi bizantine a fost realizată pentru prima dată de turcii neotoman! 
la o dată mai tîrzie. Vezi I. Beldiceanu-Streinherr, La conquete d'Adrianople par les Turcs. 
La penet,·ation turque en Trace et la valeur des chroniques ottomanes, în culegerea de studii 
«Travaux et Memoires» (Centre de Rechcrche d'Histoire et Civllisation byzantine), voi. I, 
Paris, 1965. 
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RELIGIA MAHOMEDANĂ OGLINDITĂ ÎN OPERA 
LUI DIMITRIE CANTEMIR* 

Vorbind despre Dimitrie Cantemir, întrezărim în acest om personalitatea ce în
mănunchează în sine pe patriotul, omul de ştiinţă şi scriitorul, apelative care în cazul 
să:.1 au reprezentat transpunerea în practică a unora dintre cele mai alese însuşiri, 

cu o valoare intrinsecă indiscutabiHi. Despre el, solul polonez Rafael Lesczyvski, tre
dnd pe la curtea lui Antioh din laşi, notează că era un «bărbat erudit în limba latin& 
şi cu educaţie aleasă ... » 1. 

Lăsînd la o p-arte biografia lui Dimitrie Cantemir 2 şi referindu-ne la calitatea 
lui de scriitor, ne putem alătura afirmaţiei că «raportată la timpul în care a fost scrisă, 
la întreaga conjunctură istorică în care a trăit şi a creat marele nostru patriot şi căr

turar, opera sa apare ca o contribuţie dintre cele mai valoroase la tezaurul ştiinţei 

şi culturii universale» 3• Cantemir a scris lucrări de o valoare unică pentru acele 

timpuri, care, ele fapt, au determinat şi alegerea sa ca membru al Academiei din Ber
lin, în anul 1714. Fiind primul român ales membru al unei Academii străine prin el 

se face «intrarea românilor în comunitatea culturii înalte europene» 4• 

Anii trăiţi la Constantinopol ;i permit cunoaşterea şi asi:milarea, în mare parte, 

a trei mari culturi : clasicismul greco-latin, umanismul italian şi cultura musulmană. 
Dimitrie Cantemir se formează în cultura clasică grecească în ambianţa ideologică 

şi culturală de la Academia greacă din Fanar, care continua tradiţia bizantină şi care 
exercita o «fascinantă influenţă asupra spiritelor celor ce se fonmează aici» 5. Cre

dem că nu mai este necesar a aminti rolul important pe care l-a avut Academia 
din Fanar, atît în ceea ce priveşte structura organizatorică a învăţă11Dîntului ei cit 
şi prin personalităţile culturale care s-au format aici; dar trebuie subliniat linia pur 

ortodoxă a învăţămîntului din această Academie, de altfel singura dar principala 
distincţie faţă de academiile occidentale 0. Căci, prin venirea la conducerea Academiei 
a lui Teofil Coridaleu - fostul profesor al şcolii greceşti din Veneţia, şcoală orga
nizată după modelul celor italiene - Marea Şcoală din Constantinopol a primit ori
entarea spre caracterul învă\ămîntului umanist profesat de şcolile italiene. 

• Lucrare de seminar, susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în teologie, întocmită 
sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Petru Rezuş, care a dat şi avizul de publicare. 

1. P. P. Panaitescu, Călători poloni în ţările române, Bucureşti, 1930, p. 115. 
2. In legătură cu viaţa lui Dimitrie Cantemir, \'ezi : Dimitrie Cantemir, Istoria lmpc

riu!ui otoman, trad. Dr. Ios. Hodosiu, voi. I-II, Bucureşti, 1876 ; Idem, Vita Constantini Can
temyri! ; N. Iorga, Despre Dimitrie Cantemir cu prilejul aducerii în ţară a rămăşiţelor lui, 
Vălenii de Munte, 1935 ; Scarlat Caliimachi, VI. Block, Elena Georgescu-Ionescu, Dimitrie 
Cantemir. Viaţa şi opera în imagini, Bucureşti, 1963 ; P. P. Panaitescu, Dimitrie Cantem-ir. 
Viaţa şi opera, Bucureşti, 1950 ; Ion Verdeş, Dimitrie Cantemir, patriot, ginditor şi om de ştiinţă, 
în Din istoria filozofiei în România, voi. II, Bucureşti, 1957, p. 33-110 ; St. Ciobanu, Dimitrie 
Cantemir în Rusia, Bucureşti, 1925. 

3. S. Callimachi..., op. cit., p. 8. 
5. Ion Verdeş, op. cit., p. 44. 

4. P. P. Panaitescu, Dimitrie Cctntemir ... , p. 130. 
6. Ibidem, p. 48. 
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O dată introdus la Academia din Fanar, învăţa:mîntul umanist a fost profesat 
în continuare şi de alţi mari dascăli, ca Ioan Cariofil, Alexandru Mavrocordat, Dio
nisie Ieromonahul, precum şi de profesorii lui Dimitrie Cantemir, Meletie de Arta, 
Jlie Miniat, Vasile Schevofilax, Antoni şi Spandoni, lacomi, Mitrofan Gregoraş 7 . Aşa 

se face că, pe l ngă cultura clasică grecească, Dimitrie Cantemir ia cunoştinţă şi de 
acest umanism care, între altele, înseamnă şi cliltivarea culturii antice şi a limbii 
latipe, 1n spe(ă. ,De altfel, la curtea sa din Iaşi, Dimitrie ·Cantemir a avut grijă să 

fie înconjurat de cărturari, fie de formaţie clasică grecească, fie umanişti italieni, 
ca : profesorul de greacă, latină şi italiană Anastasie Condoidi, Anastasie Schiada 
din Chefalonia şi medicul veneţian Mihail Schendo. 

Dar foI'.marea inlelectuală a lui Dimitrie Cantemir s-a datorat nu numai mediului 
cultural grecesc exclusiv ci şi strînselor sale legături cu exponenţii gîndirii otomane. 
Ceea ce i-a înlesnit, în mare parte, cunoaşterea directă a culturii şi gîndirii otomane 
a fost şi faplul că el poseda limba turcă, arabă şi cea persană, limbi care în perioada 
respectivă erau la ,modă în Orient. Rel~ţiile pe care le avea cu de.mnitarii şi repre
zentanţii vieţii spirituale turceşti îi permit lui Cantemir să cunoască mai bine istoria, 
obiceiurile, religia şi viata cotidiană a poporului turc. Numai astfel a putut să înţe

leagă cultura religioas·ă şi problemele cu caracter social-politic care formau «nota 
dominantă a manifestărilor ideologice în acel timp pentru Orientul I:uropei şi lumea 
otomană» 8. 

Reiese caracterul enciclopedist al formaţiei sale intelectuale, ceea ce îi dă posi
bilitatea ca să abordeze probleme diferite, ca cele religioase, morale, filozofice, 
social-politice, probleme de literatură, muzică, geografie etc. 9. Or structura enciclo
pedică a formaţiei culturale a lui Dimitrie Cantemir implică, evident, şi calitatea sa 
de orientalist, ba chiar este considerat drept «primul orientalist român de renume 
mondial» 10. Principalele sale opere de studii orientale, care constituie o sursă cu 
cele mai bogate informaţii asupra vieţii politice şi culturale din Orientul Apropiat, 
sînt : Incrementa atque decrementa aulae Othomanicae; KHira CHCTIMa HnH COCTORHie 
MyXaMMe.11aHcKIR penlriu; şi Curanus (De Corano), Tangenţial, informaţii cu privire la 
viaţa orientalilor se mai găsesc şi în Istoria ieroglifică şi Descriplio antiqui el ho
dierni incolae Moldaviae. 

In cele ce urmează vom încerca Să prezentăm religia musulmană aşa cum o 
descrie Dimitrie Cantemir în opera sa. 

I. Originea cuvîntului „musulman". Despre Mohamed - întemeietorul 
islamismului. Dezvoltarea Islamismului. 

Religia al cărei întemeietor este considerat Mohamed este cunoscută sub de
numirea de religia mahornedană, musulmană sau islamică. Originea termenului «mu
sulman» este cuvîntul «islam», care la turci înseamnă «supunere lui Dumnezeu» sau 
«credinţa adevărată». De aici derivă muslim care înseamnă dreptcredincios sau orto
dox şi al cărui plural e misJiman în limba arabă şi musliman în cea persană. Cuvîn
lul musulman, fOtl.osit în mod curent, ,e o derivaţie corurptă a termenilor de mai sus 11 • 

7. Ibidem, p. 45. 8. Ibidem, p. 39. 
9. O listă completă a operelor lui Dimitrie Cantemir vezi la P. P. Panaitescu. Dimitrie 

Cantemir ... , p. 259-2Gl. 
10. M. Guboglu, Dimtt1·ie Cantemir - orientaliste, Bucureşti, !961-19G2, p. 130. 
11. Vezi, în manuscris, Annotationes ad Incrementa Aulae Othomanicae, seu Historiae 

Othomanicae. Auctor Demetrius Cantemirus. Princeps Moldaviae, nota h, p: 20. Menţionăm că 

ne-am folosit şi de traducerea Dr. Ios. Hodosiu, Istoria Imperiului otoman, p. I-II, Bucureşti, 
1876, pe care am confruntat-o cu manuscrisul. 
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Un termen specific, dar nu obişnuit, prin care Dimitrie Cantemir deterrni1,ii religia 
mahomedană e acela ele «bunguitură muhammedinea~d1» 12, pe care-l şi tra luce cu 
«rnulrnmrnedana supersti tio» 13• 

Deşi îl numeşte «pseudoprofet», Dimitrie Cantemir vorbeşte despre Mohamed 
ca clespre un personaj istoric, dar a cărui viaţă e amestecată cu tot felul de lP.gende 
şi fitple minunate, dintre care descrie cîteva. 

Făcînd etimologia cuvîntului Mohamed, Dimitrie Cantemir atrage a ten lia asupra 
faptului că, în general, scriitorii creştini nu pronunţă şi nu scriu corect acest nume, 
care pentru musulmani e sfînt, ceea ce face ca în rugăciunile lor să evite a-l pro
nunla, uzitînd diferite formule de respect şi veneraţie; aceleaşi formule le folosesc, 
ele altfel, şi pentru ceilalţi profe\i. Dimitrie Cantemir face cuno';cule toale epilelele 
care sînt atribuite lui Mohamed de către credincioşii săi 14 • De asemenea stabileşte 

clata exactă ii na5lerii profetului, ca fiind anul 570 «luna care se cheamă arăpeşte 

Rabie a doua, în 12, care după socoteala lunilor nouă obişnu: t cade în 5 a lui mai, 
în ziua a doua a săptămînii, adică luni» 15, dată ce pare confirmată ele to\i cercetă

torii mai noi. Dar în ceea ce priveşte locul naşterii lui Moh~rned există contradicţii 

între spusele lui Cantemir şi afirmaţiile unor cercetători de mai tîrziu. Dimitrie Can
temir spune într-un loc că Mohamed s-ar fi născut la M~dina 10, iar în altă parte în 
Canaan, de unde, mai apoi, s-ar fi str'ă1mutat cu părinţii săi la Medina 17 . Or, părerea 
generală e că Mohamed s-a născut în orăşelul Mecca 18. 

Dînd numeroase relaţii şi căutînd să ajungă la dale cit mai precise, adeseori 
prin confruntări, Dimitrie Cantemir stabileşte unele date biogrnfice 10 cu privire la 
Mohamed şi precizează că acestea «adunate după cît se poate pe scurt din cartea 
mare care conţine mult asupra vieţii şi activitălii lui Mohamed - e vorba de cartea 
Mohamcdie - descrise una clupă alta, aici sînt suficiente» 20 . 

Referindu-se la darul profeţiei primit de Mohamed ele la îngerul Gavriil - cum 
pretind musulmanii - Dimitrie Cantemir semnalează existenţa unor contraziceri între 
unele din capitolele Cor,anuilui privind chema,rea profe1ică a lui Mohamed. «Dacă 

uneori se spune că el a fost trimis nu;,·ai la poporul arab, alteori, ca în capitolul 77, 
se spune că el e povăţuitorul neamurilor, iar în capitolul 76 că Dumnezeu i-a spus 
să arate că ci nu e decît un sol şi că grăieşte aclevărul» 21 . Dumnezeu i-a dat -- zic 
musulmanii - şase calităţi: I. Să fie adunător de oameni prin cuvînt şi faptă; 2. Să 
fie totdeauna învingător; 3. Să facă pe toată lumea să creadă în Mesia; 4. Să aibă 

drept la prada inamicului; 5. Să fie mijlocitorul tuturor faţă de Dumnezeu; 6. Să 
fie cel clin urmă profet 22• 

De remarcat tonul serios şi foarte obiectiv al lui Dimitrie Cantemir cînd acesta 
clescric unele întîmplări din viaţa lui Mohamed şi minunile săvîrşite de acesta, con-

12. D. Cantemir, Hronicul vechimii a Romano-Moldo-Vlahilor, publicat sub auspiciile 
Academiei Române de Gr. Tocilescu, Bucureşti, 1901, p. 23. 

13. Ibidem, p. 45. 

14. Vezi .u. KaHTeM!lpb, KH11ra CIICTl!Ma 11n11 COCTORH!le MyXaMe.llaHCKaR pe.n11r1111. 
Petersburg, 1722, p. 1. • 

15. D. Cantemir, H1·onicul. .. , p. I. 

16. Idem, Curanus, manuscris latin, p. 55. ln traducerea manuscrisului ne-am folosit şi 

de traducerea lui I. Georgescu, Despre Coran, 1927. 17. K1111ra ... , p. 1 şi 3. 
18. Vezli intre alţii : M. Gaudeiray - Demornbyncs, Mahomet, Paris, 1957, p, 59 ; H. Ring

gren et A. V. Străm, Les rellgions du monde, Paris, 1960, p. 124 ; Mohamed Abdallah Draz, 
Initiation au Koran, Paris, 1951, p. 4. 19. KHHra ... , p. 1-30 ; curanus, p. 55v~8v. 

20. K1111ra ••• , p. 7. 21. Curanus, p. 55v. 22. KH11ra ••• , p. 8, 
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sirJerîndu-le drept credinte ale poporului 1rusulman şi ferindu-se să le crHice sau s:i 
arunce invectiv,e ,asupr,a acestora 23. 

Moha,mecl a avut patru sfetnici, atit pentru treburile religioase cit şi pentru 
cele politice. Ebubekyr, care a fost lîlmaciul sau mai bine-zis izvoditorul Coranului ; 
Ali, un viteaz comandant de oşti care a întins cuceririle musulmanilor; Omer şi 

Olhman adaug.ă noi teritorii, cucerite în Asia, la vastul imperiu musulman. Prin 
aceste cuceriri religia rnusu\:mană cîşligă lot mai mulţi adepţi, religie pentru care, 
de altfel, r,i:izboiul era un lucru sfînt 24 • Perşii considerau sfînt şi adevărat u11maş al 
profetului numai pe Ali. Pe ceilalti îi detestau ca fiind ucigaşii lui Ali. 

,~Iohamecl a trăit 62 de ani, după c:are a murit :n Medina uncie a şi Iosl înmor
mînlat. Deci Dimitrie ,cante,mir fixează moartea profetului în anul 632, cUJm se afir1115 
în general 25. Insi:i în alt loc 26 stabileşte ca claLă a morţii profetului 17 iunie 631. 
Moaştele lui Mohamed, cred toţi musulmanii, s-ar păstra în oraşul Mecca, uncie trupd 
său este întreg şi nestricat 21 . Dintele, alături ele mina dreaptă a Sfîntului Ioan inainte
Mergătorul, se păstrenză în vistieria sultanilor, uncie nu are ncces prea mult[J lume 2~. 

2. Doctrina islamică 

Referindu-se la teologia musulmană, Dimitrie Cantemir explică mai înlîi lerrne
nul de teologie. Termenul arab e IJJaghiăl sau [/mi i/Jaghi şi se traduce «ştiinţa des
pre Dumnezeu» sau «teologie». Se mai înlîlnesc şi alle denumiri ca Zalzir ("iliin t[J 
descoperită sau cunoscută) şi Ilmi/îl,g (vorbirea despre lucrurile sfinte sau vedenie 
clesă.v.rşită). Termenul «teologie», în limba arabă, implici:i însd şi notiunea de juris
prudenţă 29, ştiinţe pe care le învaţă copiii de la hodje, după un Iei ele catehism 30. 

Vorbind despre sursa credinţei musulmane, Dimitrie Cantemir remarcă faptul că 
pentru musulmani cartea cu adevărat sfîntă, venerată, este Coranul, care cuprinde 
revelatia clesăvîrşită. Prin apariţia lui, celelalte cărţi îşi pierd importanţa, ele fiind, 
clupă cum consideră musulmanii, incomplete. Este cuvîntul cel necreat al lui Dum
nezeu, care i1 existat din veşnicie, tri,mis lui Mohamed prin îngerul Gabriel, în lunn 
Ramaclam. Coranul are trei denumiri: Curan sau Elcuran (citire, Cilrle), Purcan ( a dis
tinge, a separa) şi Kelamu/Jah (cuvînt dumnezeiesc). Aceste denumiri vor să spună 

că această carte e singura care trebuie citită de musulmani, avînd precepte ca.re 
se disting de cele ale allor religii ; în fine că o parte din această carte este scrisă 

de «secretarul» lui Dumnezeu în Arsz (cerul de mai sus şi tronul lui Dumnezeu), 
iar altă parte a fost vestită de arhanghelul Gavriil sau primită de Mohamed cînd 
s-a urcat la cer, direct de lu Dumnezeu; această vestire sau înştiinţare se numeşte 
Hadits. Procesul formării Cor,anului a durat 23 sau 25 de ani, timp cît a durat şi 

apostolia profetului 31 . 

Referindu-se la stilul Coranului, Dimitrie Cantemir atrage atentia asupra greu
tăţii de interpretare a Coranului. Cartea e scrisă în arabă, cu litere numite nesch, 
care notează şi vocalele, spre deosebire de literele numite lalik, întrebuinţate de perşi, 
socoti ţi de turci eretici. Din faptul că în limba arabă fiecare cuvînt are cite 10 sau 

23. Ibidem, p. 10-28 ; Curanus, p. 56v-66v ; Annotationes ... , nota i, p. 89. 
24. Curanus, p. 67v-68. Cf. KHHra ... , p. 33-37. 
25. curanus, p. 68 : Vixit Muhammed annos lunares 62, mortuus est Medinae et ibl 

sepu!Lus... 26. KHHra ... , p. 29. 
27. Curanus, p. 60v : ... ad Meccam fabulantur turcac ct omnes Muhammedi sectatores 

lllius integerium et incoruptum conservari, Cf. KHHra ... , p. 29-33. 20. Curanus, p. GOv. 
29. Vezi Annotattones ... , nota x, p. 130: KHHra ... , p. 81 ; Curanus, p. 71v. 
30. KHHra ... , p. 82. 31. Ibidem, p. 37-41 ; Curanus, p. 49, 50. 
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altele chiar cite 100 sau 500 de înţelesuri afară de cele metaforice, e lesne de înţeles 
dificultatea în a pătrunde sensul adevărat al textului coranic. Cel care a scris Cora
nul e cumnatul lui Mohamed, Ebubekyr, un om iscusit în limba arabă precum şi în 
alte ştiinţe. El a compus Coranul, din mai multe dialecte ale limbii arabe, pe care 
Mohamed l-a înv,ăţat pe dinafară expunîndu-1 în faţa poporului. Acest proces a durat, 
după c:m s-a amintit, 23 sau 25 de ani 32• Analizînd Coranul şi vorbind despre pro
venienţa divină a acestuia, Dimitrie Cantemir «anticipează asupra opiniilor orienta
liştilor care au făcut o analiză critică a Coranului, mai ales din punct de vedere 
social» 39• 

Totuşi, deşi scris «într-o limbă arabă adîncă, foarte frumoasă, de cele mai multe 
ori ritmică» 34 , Coranul este considerat de Dimitrie Cantemir inferior cărţilor sfinte 
creştine. El zice că «întrucît Sfînta Evanghelie a Domnului Hristos conţine toate ade
vărurile omeneşti şi cele mai adevărate date, fără îndoială Coranul este fals» 35• Dar 
Cantemir nu este de acord cu cei ce văd falsitatea Coranului în faptul că e scris în 
versuri sau într-o limbă arabă adîncă şi frumoasă. Acestea nu pot fi considerate ar
gumente serioase căci «noi ce vom spune despre parabolele Domnului Hristos, teo
logii' Sfîntului :Ioan Evanghelistul despre care filozoful elin exclamă «barbarul vor
beşte înalt», dar mai cu seamă epistola Sfîntului Pavel, în care admirăm nu numai 
adîncimea învăţăturilor ci şi iscusinţa logică şi retorică, precum şi frumuseţea limbii 
greceşti» 98• 

Referindu-se la raportul dintre cărţile sfinte ale islamului şi cele iudaice şi 

creştine, Dimitrie Cantemir arată că, potrivit musulmanilor, Coranul nu e în contra
zicere cu nici unul dintre profeţi, ci e o aprobare şi confirmare a Pentateuhului lui 
Moisi, a Psaltirii lui David, a Evangheliei lui Hristos. 

Chiar după părerea lui Mohamed, cărţile sfinte ale iudeilor şi ale creştinilor 

cuprind o religie şi o morală cu mult mai presus dect a păgînilor. Toţi cei ce au trăit 
respectînd preceptele acestor cărţi s-au mîntuit. Dar după apariţia Coranului şi a 
profeţiei lui Mohamed, practica cărţilor profetice vechi este desfiinţată, singura cale 
spre mîntuire fiind Coranul. Mai ales că aceste cărţi, după ce au fost descoperite 
de Dumnezeu prin intermediul profeţilor, au fost falsificate de iudei şi creştini - lucru 
pretins de musulmani. Numărul acestora îl consideră a fi de 5000 37• 

Observînd doctrina islamică despre Dumnezeu, D. Cantemir spune că în ceea ce 
priveşte credinţa în Dumnezeu a musulmanilor, aceasta «nu se deosebeşte aproape 
deloc de a evreilor şi a creştinilor» 38. 

Ei cred că e un singur :Dumnezeu, veşnic, fără trup şi nelegat de loc, Ziditorul 
tuturor. Dumnezeu are şapte atribute, pe care mahomedanii le numesc Sifat şi care 
corespund persoanelor din Treimea creştină 39• Aşadar pe cînd creştinii cred într-un 

32. curanus, p. 50-50v ; KttHra .•. , p. 49-51. 
34. KttHTa ... , p. 46. 35. Ibidem, p. 47. 

33. M. Guboglu, op. cit., p. 154. 
36. Ibidem, 

37. Ibidem, p. 38-39 ; curanus, p. 49v. 

38. KttHra ... , p. 85 ; MyxaMMe.n.attcKaH C'bpa ttlicliM:!Ke paSHHCTBOBaTH 
peeBb H XplicTH3Hb .. , Curanus, p. 70v : De deo uno Musulmanorum fides, 
Hellraerum et Christianorum. 

nAt:liTCH OT Es
nihilo diHert ab 

39. Cui-anus, p. 71 : «Divina attributa, septem tantum assignant quas iii! vocat sifat, veluti 
ut nos dicimus Personas ideo quando nos ohristiani dicimus tres tantum divinas esse personas 
et unam divinitatem et Dellln illi obiiciunt, non tres sed septem esse ; confundendo nimirum 
personas cum attributes~. 

In legătură cu analogia dintre sifat şi atributele divine aşa cum sint concepute de creş
tlni, vezi : Michel Al!ard, Le probleme des attributs divtns dans la doctrine d'Al-Aşhart et 
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Dumnezeu în trei feţe, musuLmanii cred într-un Dumnezeu cu aceste şapte atribute : 
viu, grăitor, alotşliitor, atotputernic, veşnic, milostiv şi drept. Faptele lui Dumnezeu 
le numesc Ruhulah (duh) iar descoperirea dumnezeiască, Kielamullah (cuvîntul lui 
Dumnezeu). în atotputernicia Sa, fapta lui Dumnezeu se numeşte Sedi Kudrel. Jar 
atotştiinţa lui Dumnezeu o numesc Ilmilahi şi se împarte în: Gaib, adică ştiinţă ne
cunoscută făpturilor şi Zahir sau lllaghiăt [teologie) - ştiintă descoperită, care poale 
fi pricepută şi de mintea omenească 40• Din aceste şapte sifat (atribute) izvorăsc cele 
1001 de nume pe care rnusulmanii le dau lui Dumnezeu, ca: Halik (Creator), Ekber 
(Prea nalt), Kerim {Preabun), Rahman (milostiv), Rahim (îndurător) ... Main (ajutător) ... 
Hak (adevărul) ... Maabucl şi altele 41. Ştiinţa numelor lui Dumnezeu, pe care o nu
mesc Ilmivsemma, e nesfîrşită şi întrece puterea omenească. Dar cel ce o dobînde~t.e 
orice va gîndi şi orice va dori se va şi înd~plini. 

Referitor la crearea lumii, musulmanii susţ:n că Dumnezeu, înainte de zidirea 
acestei lumi, mai zidise alte 18.000. De aceea Dumnezeu este numit şi Rebul Alemin, 
adică Domnul lumilor. Dar înainte de crearea universului, Dumnezeu a făcut spiritul, 
lumina 1Nur), proprietatea materiei, vorbirea, condeiul, apoi cartea Leuh Machfuz 
în care a scris toate cîte avea Dumnezeu să zidească şi să săvîrşească de la începu
tul şi pînă la sfîrşîlul lumii 42. Potrivit turcilor, cu 17.000 ,ani înainte de a crea [)um
nezeu universul, acest spaţiu a fost un ,paradis pus de mina lui Dumnezeu 
in mijlocul căruia era arborele numit Tuba. In ramurile acestui arbore Dumnezeu a 
pus un păun (tavus dziennel) şi în inima acestuia a pus spiritul lui Mahomed, care 
era creat cu 70.090 de ani înainte 43. Toate acestea le-a făcut Dumnezeu de dra
gul lui Mohamed şi tot de dragul lui a făcut Dumnezeu şi întreaga lume, al cărui 

început este acelaşi pe care îl consideră şi c-reştinii. Toate făpturile văzute şi nevă

zute s-au făcut din nimic, prin mina cea atotputernică a lui Dumnezeu 44. Dimitrie 
Cantemir remarcă faptul că musulmanii sînt influentati de filozofia lui Platon, Aristo
tel, Socrate, Democrit, Ptolemeu etc., în ceea ce priveşte structura lumii şi a corpu
rilor fizice. Astfel ci consideră că lumea e alcătuită din materie (I-Ieinla) şi formă, 

iar corpurile fizice din patru elemente : aer, foc, pămînt şi apă. Consideră însă că 

materia n-a fost făcută înainte, ci concomitent cu forma lucrurilor 45• 

Dumnezeu a creat lumea în şase zile, făcînd apa, păimîntul, munţii, vieţuitoarele 

şi în sfîrşit omul. Pc Adam l-a făcut Dumnezeu din pămînt, a luat o părticică din spi
ritul lui Mohamed şi i-a insuflat viată, aşezîndu-1 apoi în paradis. Eva a fost zidită 

din coasta lui Aclam iar celelalte vieţuitoare sînt făcute din praf. Le-a poruncit apoi 
să nu mănînce din boabele de griu, lucru pe care Adam l-a uitat fiind îndemnat de 
lblis (Lucifer). După păcat şi după izgonirea din rai, ca şi în Biblie, musulmanii vor
besc despre A,bel şi Cain (Abil şi Kabil) şi uciderea celui clintii de către Cain. Apoi, 
desprP Noe, potop şi Dabe/u/arz - un uriaş care l-a ajutat pe Noe să construiască 

corabia - despre fiii lui Noe : Se/, Cham şi Ia/el. 
In ceea ce priveşte sufletele oamenilor, ei au o învătălură asemănătoare cu 

aceea a lui Platon despre idei. Adică sufletele oamenilor au fost făcute odată cu 
zidirea lumii şi ele intră în ~' prin mijlocirea arhanghelului Gabriel, în clipa 

de ses premiers grands disctples,~routh. 1965 ; Dr. Husâm Muhi Eldîn al - Alousi, The 
Problem of Creation in Islamic Thought Quran, Hadith, Comentaires and kalem, Bagdad, 1965, 
p. 224-268. 40. KttHra ... , p. 86 ; Curanus, p. 71-7lv. 

41. Curanus, p. 72v ; Annotatlones ... , nota e, p. 72. 
42. KttHra ... , p. 93-94 ; Curanus, p. 75v. 
43. KttHra ... , p. 94 ; Annotationes ... , nota !, p. 73. 
44. curanus, p. 75v. 45. Ibidem, p. 76 ; cf. KttHra ... , p. 101-106. 
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zăimislirii. Mulţi exegeli ai Coranului consideră că ,uflelele oamenilor sînl părlir:ele 

din duhul lui Du,n;nezeu şi sînl nemuriloare 48
. 

Pentru musulmani, nici o făptură nu este fără de trup, în afară de Dumnezeu. 
Aşadar, rienlru ei, îngerii nu sînt cu lotul spirituali, ci sînl făcuti dinlr-o materie 
subtilă, eterică. Au aceeaşi formă ca şi omul, dar au aripi şi sînt ele o :11ărime uimi
toare, încît cu capul ating cerul, cu picioarele pămînlul, cu mina dreaptă Răsăritul 

inr cu stînga Apusul. Numărul îngerilor, care au o putere 11şa ele mare încît ar filee 
praf şi pulbere pămînlul dacă l-ar atinge cu aripile, este nesfîrşit şi creşte mereu. 
îngerii sînl superiori oamenilor prin legătura lor direclă cu Dumnezeu, dar inferiori 
profelilor. Sînt rînduili să ,nsolească şi să păzească pe credincios în toate cărările 

vie\ii lui. Căpetenia lor e Dzicbrail Emin (Gabriel). cel care a lransmis lui Mohamed 
«revela\ia divină» şi cme va duce pe lumea cealaltă suflelele celor morţi. Al\i în
geri au di[erile misiuni: lsralil va suna din trîmbiţă în ziua judecă\ii ele apoi, Malâli 
este porlarul iadului etc. Sînt şi îngeri mai aleşi, zidiţi de Dumnezeu, de la început, 
clin pară de foc sau din lumina raiului (Nuri dziennel) care nu nu altă chemare decît 
să laude şi să slujească pe Dumnezeu. 

Diavolii sînt îngerii făculi clin fumul iadului, iar unii sînt îngerii rdzvr[itiţi, în 
frunte cu lblis (Lucifer). Diavolii alî\ă. mereu poftele necurate ale trupului şi-l în
deamnu la păcate. 

în afaru ele îngeri, musulmanii mai au şi credinţa în aşa-numi\ii dzini, care sînt 
bărbaţi şi femei, se căsă.toresc, au copii. Unii sînt răi, alţii buni; unii credincioşi, 

al\ii necredincioşi ; unii stă.pîni, al\ii robi ; se răz;boiesc pe uscai, pe mare, ş1 111 aer, 
sînt învinşi şi înving-ători. Ei sînt considerali inferiori îngerilor, clar superiori diavo
lilor. Ei sînt cei care fac trecerea între îngeri şi diavoli 47. 

La fel ca ingerii, adică mesageri ai lui Dumnezeu, sînt şi profe\ii. însă aceştia 

sînl aleşi clinlre oameni cu virtu\i deosebite. Numărul lor este foarte marc. Fiecare 
naţie şi-a avul profelul sJu, lrimis de Dumnezeu, pentru ca acestea să nu poată spune 
la judecata din urmă. că. n-au auzit şi n-au înţeles legea Domnului. Sînt peste 5000 
de profeţi, cu numele fiind numiţi numai Adam Noe, Avraaim, lsmael, Isaac, Iacob, 
Moise, Iisus Hristos şi alţii. De remarcat că între profeţi îl consideră şi pe Alexandru 
cel M11re. Intre to1i, numai profeţii au darul de a face minuni, dar c/He este dat de 
Dumnezeu fără nici un merit. Ultimul între profeţi e Mohamed, ceea ce în limba tur
cească înseamnă. Ochir Pergamber. Deci, după cum consideră ,musulmanii, dacă Mo
hamed e ullimul dintre profeţi şi numai aceştia săvîrşesc minuni, nimeni după Moha
med nu va mai face vreo minune. 

Despre Avraam cred c-a trăit în zilele lui Nemruda {adică Nabucodonosor). de 
care a fost aruncat într-un cuptor cu foc în oraşul Ricca (în Biblie Rages), dar a scă.

pat viu şi nevătămat. Apoi a plecat la Mecca unde a voit să-l jertfească pe fiul său 
lshac (Isaac), pe munlele Arai. 

Referitor la Moisi la fel spun că a fost lepădat de mama lui pe Nil, găsit de 
fiica faraonului şi crescut de ea. Dimitrie Cantemir remarcă faptul că minunile săvîr
şite de Moisi pentru eliberarea poporului evreu nu se arată chiar ca în Biblie. Tora 
(Tevral) a fost dală lui Moisi din cer, fiind de folos muritorilor şi ca o întregire a 
legii lui Avraam. 

David este socotit legiuitor iar Psaltirea (Zebbur) a priimit-o din cer, de la Dum
nezeu, cu scopul de a învăţa pe credincioşi că Dumnezeu e Creatorul tuturor şi 

46. Curanus, p. 77-77v. 
47. Ibidem, p. 74-75 ; l(HHra ... , p. 93-101. 
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<Că Lui trebuie să I se aducă închinare. Psaltirea e o întregire a Torel sau a Pen• 
'tateuhului. Pe Solomon ii consideră unul dintre marii profeţi care pe lingă alte 
-daruri a avut pe acela de a porunci demonilor, giganţilor şi vînturilor, de a cu
noaşte graiul animalelor, păsărilor şi aJ tuturor vieţuitoarelor. Cît a trăit Solomon 
<demonii erau ţinuţi de acesta în frîu, dar după moartea lui, fapt ce i-a bucurat, 
•ei au început să facă i,arăşi stricăciuni oamenilor 4s_ 

Pentru musuLmani Iisus Hristos este unul dintre cei mai mari profeţi, născut din 
Fecioara Mari,a şi iDuhul Sl-int, J,a chip ca Ad.am şi ca fiii o.amen,ilor. Dar cu toate 
-acestea n-a fost decît un om muritor din fire, păstrat pîn,ă acum nemuritor în cerni 
<1! treilea. Va răimlne aici pînă la sfîrşitul veacurilor, cînd va coborî să-l omoare pe 
Tedzial, dar va fi ucis de acesta. Dup'ă moartea Lui, îngerii vor sufla din trîmbita 
învierii şi ,Iisus va învia odată cu toate făpturile. Spre deosebire de creştini, musul
manii cred că 5fînta Fecioară e Maria (Miriaan), sora lui Moisi şi a lui Aron 49• Musul
manii au credinţa că [)umnezeu ar fi dat lui Iisus Hristos puterea să facă orice fel 
<le minune, dar mai ales puterea de a învia pe cei morţi. De aici circulă la ei ere
-dinţa că !bolnavii trebuie s-ă deznădăjduiască, nea vîndu-L pe ,Jisus Hristos. Afară de 
nenumărate învieri, Jisus Hristos ar fi făcut, din Jjărrnînt, rîndunelele şi alte păsări. 

El a primit din cer Evanighelia cea adevărată care a fost falsificată de Poles (Sfîntul 
Pavel). Musulmanii consideră că i se face nedreptate lui Jisus Hristos cînd este numit, 
<le către creştini, Fiu al lui Dumnezeu. De aceea la judecata din unmă El se va scuza 
spunînd că niciodată n-a pretins că ar fi Fiul lui DlllIDnezeu, ci fiul Mariei. Şi Iisus 
<'IT fi prezis că după el va veni Mohamed, cel din urmă profet căruia trebuie toţi să-i 

•creadă, altfel vor primi pedeapsa cerească. fofluenţaţi de docheţi, ei cred că răstig

nirea n-a suferit-o Iisus Hristos, ci unul dintre judecătorii evrei, care luase chipul 
lui Iisus prin puterea divină. Socotesc că ,Iisus Hristos a fost profetul neamurilor, 
Moisi al fiilor lui lsrail iar Mohamed al poporului arab . 

.Cit priveşte pe Sfinţii Apostoli ai Mîntuitorului, şi musulmanii spun că au fost 
12 şi-i nUJffiesc cu aceleaşi nume. Aceştia au vestit adevărata Evanghelie scrisă de 
Dumnezeu şi primită de Iisus Hristos, pînă ce a fost stricaLă de Poles. Acesta ar fi 
'înlocuit cuvîntul Mohamed cu «firaclitis» (adică cuvîntul «Paraclet„ din Evanghelia 
lui Ioan) şi a adăugat însemnarea că Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu. Unii maho
medani cred că iEvanghelia adevărată s-ar găsi şi astăzi la patriarhii creştini, dar e 
ţinută în ascuns 50_ 

In doctrina mahomedană un loc deosebit de important îl ocupă şi eshatologia. 
·Concepţia lor în ce priveşte eshatologia resimte o evidentă influenţă iudaică şi creş

tină. Şi ei cred că lumea îşi va avea sfîrşitul prin foc, iar anul, ziua şi ceasul nu le 
ştie nimeni în afar,ă de ,Duimnezeu. Dar sfîrşitul lumii va -fi precedat de anumite 
semne printre care şi apariţia unor oameni mici de statură, neam pe care-l nu
mesc Edzedz-Medzedz şi care ,au avut mult de suferit în urma războaielor 

cu Alexandru cel Mare. Ei au fo~t închişi după un zid de către Alexandru 
cel Mare şi cînd, după voia lui iDUJmnezeu, vor roade acele ziduri vor năvăli în lume 

rnzînd tot ce vor .găsi în cale. Pe musullillani însă îi va păzi Dumnezeu. Celelalte 
semne : stăpînirea tiranică a lui Tedzial, timp de trei ani, după care va veni Mehtii
.zeman şi va ucide pe toţt credincioşii lui Anli.mohamed, st.ăpînind şi el trei ani ; va 
urma stăpînirea lui Iisus, apoi iDebetularza. Alle semne : soarele va răsări de la 

48. Curanus, 54, Bl-B5v ; KttHra ... , p. 111-128. Annota'ffonu ... , nota n, p. 22. 
49. curanus, p. 84. 50. lbiclem, p. 86-90v ; Kttura ... , p. 133-139. 
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Apus, porţile pocăinţei se vor închide, Coranul se va întoarce la cer, va cădea de 
sus fum şi în fine se va auzi tri.mbiţa lui Israphil care anunţă sfîrşitul lumii. La pri
mul sunet al trîmbiţei vor muri toţi îngerii şi toţi musulmanii, la al doilea toate vie
ţuitoarele, iar la al treilea cei necredincioşi şi diavolii. Apoi Israphil, la porunca lui 
Dumnezeu, se va sinucide şi astfel după pierirea tuturor va începe judecata cea de 
pe urmă. Toţi vor fi împărţiţi în 70 de cete şi vor sta înaintea judecăţii dumnezeieşti 
unde nu va Ii nevoie de martori. Aici vor fi judecaţi mai 'intîi oamenii ale căror 
păcate vor fi cîntărite cu cumpăna dreptăţii adusă de arhan,ghelul Mihail. 

După judecata tuturor, va uJ\ma o judecată specială a musulmanilor. Pentru 
credinţa lor vor merge în rai, dm cei cu păcate vor trebui să şi le cureţe în pur.ga
toriu, care constă dintr-o groapă adîncă în fundul căreia trece rîul de foc, AraL 
Pentru a inlra în rai trebuie săi străi'baţi o punte lungă de 500 de ani de călătorie 

(Siral), dar îngustă ca un fir de păr, aşezată deasupra purgatoriului. ·Cei care au 
adus jertfe de berbeci, cînd au vizitat Mecca, vor fi ajutaţi în a trece peste punte
de aceste animale. Cel care are însă păcate grele cade de pe punte în Araf, unde
se va curăţi şi apoi va intra şi el în rai 51 . ,tn general musuLmanii consideră că vor 
trece prin Araf acei ,1le căror fapte rele şi bune sînt egale încît nu merită nici a 
intra în paraclis nici a fi aruncaţi în infern. Pentru cei buni acest Araf e infern iar 
pentru cei condamnaţi e paradis 52. 

Paradisul şi infernul sînt reale şi sigure şi sînt concepute senzual. -Cei aleşi intră, 

în paradis unde vor locui totdeauna fără a ieşi de aici şi vor beneficia de toate plă
cerile. Necredincioşii (Kiffari) şi diavolii vor intra în infern şi vor rămîne pentru tot
deauna acolo, unde vor. suferi cazne insuportabile 53. 

O altă învă~ătură fundamentală a reli,giei mahomedane este predestinaţia, în 
forma unui f,atalism extrem. Nimi-c, nici bine nici rău, nu se intîrnplă fără voia lui 
Dumnezeu. Credinciosul trebuie să dea dovadă de o absolută supunere faţă de voinţa 

dumnezeiască. EJ_Q~9-C:.LP.:_ _ _f!unte~ _ fiec:!~<:i _ _fJ!!!.1~--~1:11a1:~-~in pri~_1_~l n:oment al 
conceperii, se aOA srrjş tgt ceea ce j se va întîmpla. De aici diferitele expresii, pe 
care le folosesc în mod obişnuit, ca : ceea ce este scris pe frunte, trebuie să se în
tîmple; sîngele ce poate să cur,gă nu rămîne în vine; providenţa este mai tare decît 
toate scopurile omeneşti ş.a. 54 . Dimitrie Cantemir spune că sultanul Murad, în urma, 
unei înfrîngeri, arătînd că acest fapt se datoreşte păcatelor săvîrşile de musulmani, 
încheia cu aceste cuvinte: «Dacă Creatorul este contra, ce poate face creatura?» 55• 

Aşadar, în virtutea cuvintelor din Coran - Chairu Serrmin Allah {binele şi 

răul vin. de la Dumnezeu), musulmanii cred că fără voia lui Dumnezeu nu se poate 
întîmpla nimic. Totuşi recunosc şi ei în om o voie liberă pentru că atunci, Ia jude
cata din urmă, cei necredincioşi ar avea o scuză. Ei spun că tot omul poate fi fericit 
dacă vrea, dar nimeni nu poate fi fericit decît acela pe care Dumnezeu l-a ales spre 
fericire. Dimitrie Cantemir ne atrage atenţia asupra diferitelor contraziceri privitoare 
la voia liberă existente în religia mahomedană. 

3. Legea Islamică 

Potrivit legii islamice, faptele oamenilor se împart în : obligatorii (fars), reco
mandate (sunnel), îngăduite (galal), condamnabile (mecrug) şi interzise (garam). Dar 
stîlpii credinţei„ musulmane sînt considerate cinci obligaţii rituale : mărturisirea 

51. Curanus, p. 93-100 : KHHra •.. , p. 144-158. 52. Annotattones ... , nota c, p. 123. 
53. KHHra .•. , p. 159-16G. 54. Annotattones ... , nota z, p. 28. 
55. Ibtdem, nota c, p. 60. 
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credinţei (şegadet ikelime sau salevat), rugăciunea (namaz), postul (urudj), pelerina
jul la Mecca (gadj) şi milostenia (zakât) ss_ 

Mărturisirea credinţei constă în rostirea scurtei folJmule numită Şadâhah: Nu 
este Dumnezeu afar,ă de Allah şi Mohamed este profetul său (IJa Illahi illalah ve Mu
hamed Resuliullnh). Ea se ro~teşte_ prima oară, la intrarea în islamism, precum şi în 
diferite momente ale vietii, în special în preajima morţii. Un imn numit Ezan ~i care 
se cîntă din minaretul geamiei de către muezin spre a chema poporul la rugăciune, 
conţine şi această profesiune de credinţă 17 _ 

Rugăciunea rituală este cea mai importantă oibli,gaţie de cult a islamismului. Se 
obişnuieşte a se rosti la anumite ore din zi, în comun, după anu:nite reguli şi cu 
spălări rituale prealabile. Se poate săvîrşi oriunde, numai cu condiţia ca acel Joc 
să fie curat. După timpul în care se rostesc, rugăciunile se împart în : Sabah-Nemazi 
(rugăciunea de dimineaţ-ă), Oi/e-Nemazi (rugăciunea de la prînz), lkindi-Nemazi (ru
găciunea de după prînz), Ahşam-Nemazi (rugăciunea de seară), latzi-Nemazi (rugă

ciunea de noapte). Sabah, Ahşam şi latzi-Nemazi se rostesc la ore fixe, iar Oile şi 

Ikindi-Nemazi se schimbă după cum ziua e mai lungă sau mai scurtă. Musulmanii 
ţin foarte mult la limpul fixat pentru rugăciune. Dacă nu le rostesc la ti,mpul cuvenit, 
vor trebui să le rostească din nou în Araf. Excepţie fac de la această regulă numai 
cei ce sînt în tiimpul luptei. Vinerea şi duminica mai rostesc o a şnsea rugăciune -
Salah-Nemazi - între răsăritul soarelui şi amiază 58 • Ac

0

estea sînt rugăciunile obliga
torii, dar fiecilfe musuliman poate să se roage oricînd şi cît de mult în particular. 

r Milostenia este impusă şi ea de legea islamică şi constă în a da în fiecare an 
b cincisprezecea parte din roade săracilor 59• Deşi la început acest fapt era benevol, 
cu timpul devenise un impozit impus de statele musulmane tuturor supuşilor. 

Postul e obligatoriu pentru toţi musulmanii de la vîrsta de 14 ani în sus. Sînt 
scutiţi de p0st bătrînii, călătorii, femeile însăifcinate şi cele care alărtează copiii, 

( precum şi soldaţii care se află în luptă. !nsă aceştia din urmă sînt obligali să tină 
! acest post, h alte zile sau să plătească o anumită sumă de ·bani. Acest post este 
J praclicat într-a noua lună din an care se cheaimă Ramazan sau Ramadan, cînd musul-

manii se abţin de la mîncare, băutură şi femei, începînd din zori şi pînă la apusul 
soarelui. Noaptea îns5 restricţiile postului nu :mai sin t luate în consideraţie şi toate 
cele oprite sînt îngăduite acum aproape fără limită. La început postul fixat de Moha
med fusese de o singură zi pe an şi numai cu timpul s-a ajuns la o lun5 întreagă. 
La sfîrşitul Junii Ramadan începe Bairam-~11, timp de sărbători şi petreceri 60• 

Fiecare musulman e Olbltgat prin lege să facă, cel puţin o daLă în viaţă, o călă
torie la Mecca. Ei consideră sfinte cinci locuri : Mecca, Medina, Ierusalim, [)amasc 
şi Sfînta Sofia din Constantinopol 61 . Dar, pe cînd pelerinajul la celelalte locuri este 
lăsat la voia liberă a fiecărui musulman, Mecca trebuie vizitată cu orice pret, acest 
fapt constituind unul din preceptele ,Coranului. Această obligaţie o au toţi musul
manii adulţi, valizi şi destul de bogaţi pentru a putea suporta cheltuielile drumului. 
Scopul călătoriei la Mecca e acela de a vizita Kaaba şi o săruta piatra sfîntă potrivit 
unui ceremonial săvîrşit de profet în anul morţii sale. Nu departe de Mecca se afla 
şi izvorul abzemzem de unde pelerinii obişnuiesc să bea ş: să ducă apă pentru păs
trare în sticle speciale. In Medina musuLmanii vizitează mor:mîntul lui Mohamed 
unde cred că este conservat, întreg şi neputrezit, trupul profetului, din care lipseşte 

56. l(Hura ... , p. 168-170. 57. Annotationes .... nota p, p. 99-100. 
58. Ibidem, nota f. p. 18-19 : l(Hura ... , p. lH-179. 
59. Annotationes ... , nota c, p. 122. 60. l(HHra ... , p. 180-186. 61. Ibtdem, p. 186. 
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numai un dinte ,pierdut într-o bătălie. Obi-&'tul venerării lor în Ierusalim e o bise
rică construită de Justinian şi pe care o consideră a fi ctitoria lui Solirnan, aceasta 
desigur în mod eronat. Aici, zic musulmanii, stă atîrnată piatra care se agăţase de 
picioarele lui Burak în timp ce se urca spre cer cu profetul Mohamed şi căreia pro
fetul îi poruncise: Dur ia Mubarek (opreşte-te piatră fericită I) 62• Cei ce au luat parte 
la călătoria sfîntă se bucură de o deosebită consideraţie în fata semenilor lor, fiind 
socotiţi misionari ai islarmisimului. Ei poartă numele de hagii. 

Toate victoriile se datoresc nu mulţimii sau abilităţii soldaţilor, ci numai pro
videnţei divine 03. Pentru ei - ID. Cantemir face specială referire la turcii otomani -
pacea ar însemna o delăsare de la acţiunea de propagare a religiei rnusuLmane şi 

deci un păcat, potrivit legii lor, după cum şi înfrîngerile se datoresc numai păcate
lor musulmanilor de la care Dumnezeu şi-a întors faţa şi nu le mai ascultă rugăciu

nile. Pentru ei a muri sau a învinge pe cîmpul de luptă înseamnă răsplata veşnică. 

In acest sens, cînd merg într-o expediţie repetă mereu : Ia Tacht, ia Bacht {sau tronul, 
sau fericirea eternă) sau la Shehid, ia Gazi {sau martir, sau învingător) 64• Dar la mu
sulmani este oprit prin lege de a începe ră2lboiul fără ca, în prealabil, să înştiinţezi 

pe inamic. Insă Dimitrie Canrtemir atrage atenţia : «Ou to•ate acestea ei ruu respectă ou 
stricteţe această lege, ci de multe ori o interpretează după urgenta evenimentelor 
şi declară război numai după ce a înfipt sabia în trupul duşrmanului» 85. 

Insă nu trebuie să uităm şi să menţionăm f•BJptul că, spre deosebire de prima 
jumătate a secolului al XV'IiH-lea - cînd scria Cantemir - statele musul,mane mo
derne au încetat să mai considere războiul ca una din obUgaţii!e religioase. 

Dintre alte multe principii pe care le prevede legea islamică, Dimitrie Cantemir 
face referiri mai ales la legea talionului. El spune că la musulmani dacă 1001 de 
oameni ar omorî într-o încăierare pe o singură persoană şi nu ar voi să-l divul,ge pe 
adevăratul vinovat sau pe cel care 1-a lovit întîi, toţi cei 1001 de oameni vor trelbui 
să ,moară 00. Şi tot prin lege musulmanii sînt obligaţi să cerceteze patria lor de ori,gine. 
In caz contrar, păcătuiesc împotriva legii divine. Stăpînul care ar opri pe sclavul 
său de la îndeplinirea acestei îndatoriri va purta el însuşi sarcina păcatului 67. 

De asemenea .musuLmanii nu aprobă fratricidul şi patricidul sub nici o formă. 

Aceasta cu toate că admit faptul că impăraţii lor pot să ucidă pe oricine dintre supuşi, 
zicînd că fac acest lucru fiind inspiraţi de puterea divină. Cu alte cuvinte, Dumnezeu 
e cel ce pedepseşte pe unii prin intermediul î.mpăraţilor 88. 

4. Cultul musulman 
Referitor la cultul musulman D. Cantemir dă unele l·ănnuriri în ce priveşte ofi

cianţii cultului, rugăciunea rituală şi sărbători. 
Vorbind despre oficianţii cultului musulman, Dimitrie Cantemir remarcă faptul 

că nici un popor nu respectă pe preoţi în felul în care îi respectă turcii. Chiar nici 
împăratul nu-i poate condaimna la moarte, ci numai îi poate exila. Autoritatea de 
care se bucurau în faţa poporului izvora din credinta că tot ceea ce fac ei este apro
bat printr-o fetvă de către Dumnezeu. 

La musulmani se bucurau de o mare importanţă nrngistratii şi teologii erudiţi 

(ulamâ), în fruntea cărora şedea muftiul. El avea sub conducerea sa pe toţi funcţio-

62. Annotationes ... , nota i. p. 90. 
64. Ibidem, nota aa, p. 239. 

63. Ibidem, nota d, p. 71. 
65. Ibidem, nota Ad Szcthum mittit, p. 257. 

66. Dimittie Cantemir, Istoria Imperiului otoman, partea I, trad. Dr. ros. Hodosiu. Bucu-
reşti, 1876, nota 27, p. 267-268. 67. Ibidem, nota 48, p. 194. 

68. Annotationes ... , nota b, p. 60. 
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narii religioşi ai capitalei. Tenmenul general pentru un prelat, asemenea unui arhi
mandrit din mînăstirile ortodoxe, era acela de Şieik. Aceşti prelaţi erau superiorii 
geamiilor împărăteşti şi capii Tekke-lor, adică localităţi unde stau dervişii. Muftiul, 
în calitatea sa de mare preot, poartă numele de Sieik-ulis/am (capul adevăratei 

religii), sau Sahibi-fetva {domnul sentinţelor judecătoreşti) 69. Muftiul este conducă

torul religiei musulmane şi se bucură de autoritatea cea mai mare în imperiu. Fără 
asentimentul său nici chiar sultanul nu poate lua vreo hotărîre judecătorească. La 
fel ca sultanul, toţi turcii sînt o<bligaţi prin lege de a cere sfatul ,muftiului în toate 
problemele, fie reHgioase, fie civile. D. Cantemir remarcă faptul că acest respect pe 
care îl acorda sultanul muftiului, numai la început fusese manifestarea unui sentiment 
real şi a unei convingeri interioare, în timpul său acest lucru fiind o formalitate. 
Sultanul putea să dispună de funcţia şi viaţa muftiului oricînd şi oricl.llil1 70• 

Cel care conduce rugăciunile publice, deşi nu se îmbracă în veşminte speciale, 
este imamu/. La musulmani, orice credincios trecut de epoca pubertăţii, dar cu o 
viaţă curată şi cunoscînd bine ritualul rugăciunilor canonice, poale fi imam. Imamul 
care serve~te pe sultan şi face rugăciunile în prezenţa acestuia se numeşte imam 
effen:ii. De obicei imamii sînt căsătoriţi. Chatibul, un fel de lector sau diacon, care 
de pe catedră menţionează şi numele împăratului, şiei/rn/ sau predicatorul, muezinul 
- cel care cheamă pe credincioşi la rugăciune din vîrful ,minaretului - sînt alte 
persoane care servesc la îndeplinirea cultului musuLman. Toţi preoţii poartă o îmbră
căminte confecţionată dintr-o materie de lină, numită soph. Legea musulmană opreşte 
pe preoţi de a purta îmbrăcăminte de mătase, permisă numai sultanului şi camerişti

lor lui. Cei ce poartă veştmîntul de soph se numesc sophi 71• 

Ritul cel mai important al cultului musulman este nemaz-ul, adică rugăciunea 

zilnică, ce trebuie făcută de cinci ori în 24 de ore. Pentru a nu se greşi cumva mo
mentul în care tre:buie rostită rugăciunea, muezinul anunţă ceasurile rugăciunii din 
v:rful minaretului, rostind un imn ce conţine şi profesiunea de credinţă şi care se 
numeşte Ezan. Vinerea este şi un al şaselea Ezan numit Şelat, care se cintă cu două 
ore înainte de Oile Nemazi 72• 

Rugăciunea, care constă dintr-o serie de cuvinte şi gesturi (rikats), prescrise de 
lejgea islamică, este precedată de spălări rituale cu apă curată sau cu nisip. Nu
meroase alte rituri sînt legate de diferite împrejurări ale vieţii ca naşterea, căsătoria, 
înmonmîntarea etc., dar acestea nu fac parte propriu-zis din cullul musulman, ci sînt 
reminiscenţe ale practicilor religioase preisla.mice. 

Principala sărbătoare a musulmanilor este vinerea, care are un caracter sacru, 
ca duminica pentru creştini sau sîmrbăta pentru evrei.' iD1mitrie .Cantemir le împarte 
în: s-ărbători bisericeşti şi sărbători politice. ,Intre cele bisericeşti enumără micul 
bairam, marele bairam şi ziua de naştere a lui Mohamed. Intre sărbătorile politice 
aminteşte nebruz, erbain, hamsin, djemre etc. 73• 

ln islamism un loc aparte îl ocupă cultul sfinţilor (welî) care este şi el o apa
riţie posterioară şi contrară spiritului Coranului. Sînt socotiţi sfinţi întemeietorii de 
confraternităţi şi marii mistici. Sfinţii musulmanilor sînt însă mai mult locali şi foarte 
puţini dintre ei se bucură de un cult general. Ei consideră sfinti şi pe cei nebuni, 
văzînd în demenţa lor inspiraţia divină 74 . De asemenea consideră sfinţi pe toţi îm
păraţii lor 76. 

69. Ibidem, nota g, p. 19 şi nota r, p. 26. 70. Ibidem, nota g, p. 20. 
71, Ibidem, nota Imam Szafi. Kttura ... , p. 265. nota 11. p. 421, nota f. p. 32. 
72. Ibidem. nota f. p. 18-19 şi nota p. p. 99-101. Cf. Kttura ... , p. 174-179. 
73. KttHra ... , p. 278-286. 74. Curanus, p. 61 v. 75. Annotationes ... , -nota g, p. 280. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



246 Doctorand NICOLAE MITRU 13 

Intre cei consideraţi sfinţi de către musulmani se numără şi cîţiva dintre sfinţii 

creştini. Astfel ei cinstesc pe Sfîntul Ioan Botezătorul, numindu-l Iohana binzekrie 
(-Ioan, fiul lui Zaharia) şi pretind că în visteria sultanilor se află mina dreaptă a Sfin
tului, nestricată, cu o brăţară de aur cu următoarea inscripţie: XE(p 'tou cq(ou 'Iwawou 
7tpoop6µou. De asemenea consideră sfînt pe Sfîntul Nicolae, numindu-l Sarisallyk baba. 
Apoi serbează, la aceleaşi date ca şi creştinii ortodocşi, pe Sfîntul Gheorghe ( Hedyr
lesJ şi pe Sfîntul Dumitru (Cassim). 

Un alt sfînt, a cărui venerare e mai mult cu caracter local, e Sfîntul Foca. 
După cum rmenţionează iDimitrie Cantemir, acest sfînt e cinstit numai la turcii dobro
geni. Sărbătoarea aceasta, după cum ne relatează iDimitrie Cantemir, s-a impus în 
urma unei minuni a Sfîntului 78• 

[slarnismul are de asemenea cultul relicvelor. Intre acestea venerează moaştele 
profetului, dintele, toga (Kirakaiszerif) şi stindardul verde al profetului (Sangiak
szierif ), o spadă, o pereche de pantofi şi un mare număr de fire de păr din banba 
lui Mohamed. La plecarea în război, înaintea sultanului merge o cămilă care poartă 
în spate o lădiţă de aur în care se află' !Coranul care a fost adus din cer de profet. 
lnaintea cămilei e purtat steagul pe care e impri,mat semnul semilunei, numit Alem 
şi mărturisirea de credinţă 77• 

5. Confraternităţi şi secte religioase musulmane 

Majoritatea confraternităţilor religioase islamice au luat fiinţă în secolele al 
XII-iea şi al XlH-lea, însă sînt unele care au apărut şi mai tîrziu. ,formate în mare 
parte numai din bărbaţi, ele au un caracter de ordine monahale, în sensul celor creş
tine şi indiene. Aceasta cu toate că spiritul învăţăturii coranice e în opoziţie cu mona
hismul. Cei dintîi ca.re s-au or,ganizat în confraternităţi au fost dervişii. D. Cantemir 
menţionează faptul că dervişii (mijlocitori -- în lLmba persană) se împart în trei 
categorii : tekenişin = cei care locuiesc în rnînăstiri ; abdal - cei care vagabondează 
din loc în loc şi seiag - adică cei care au un loc st,abi,J ,în,tr-o mînăstire, dar cu 
timpul o părăsesc. Consemnează faptul că în Dobrogea, în secolul al XIIJ-lea, exista 
secta bektashi, cu centrul lor în Ba,bada.g 78 • 

Intre aceste secte se practică umilinţa şi săr,ăcia, respectul faţă de oricine 
(mevlevi), mutilarea trupului şi exaltarea rituală incit îşi pierd sensibilitatea. corpo
rală ·(cadri), iar alţii sint obligaţi de superiorii lor să va,gabondeze (seiag). Cei din 
secta seiag sînt obligaţi ca o dală ieşiţi din rnînăstire să nu se mai întoarcă pînă 

nu adună o sumă destul de mare de bani. Această sectă avea aderenţi în special 
printre monahii indieni 78• 

De asemenea, Dimitrie Cantemir consemnează existenţa a peste 70 de erezii în 
rîndul musulmanilor, pe care turcii le atribuie perşilor mahomedani, numiţi rafissi, 

adică eretici. iDintre cele peste 70 de erezii, el enumără 22. Ultimele şapte erezii le 
consideră a fi credinţa închinătorilor la idoli şi a celor Hiră Dumnezeu 80. Dimitrie 
Cantemir atrage însă atenţia că toate acestea nu sînt decît calomnii la adresa per
sanilor din partea turcilor s1. 

76. Curanus. p. n-92v ; Annotcttiones ... nota î, p. 285-286 ; KHHra ... , p. 139-143. 
77. Curanus, p. 68v-69. 
79. Annotattones ... , nota p, 
00. KHHra ... , p. 316-342. 

78. KHHra ... , p. 288-316. 
p. 23-25. 

81. Annotationes ... , nota z, p. 178. 
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6. Obiceiuri legate de anumite împrejurări ale vieţii musulmanilor 

La naştere i se şoptesc copilului la ureche diferite rugăciuni pentru a-l obişnui 
de mic cu mărturisirea de credinţă musulmană. ,In ziua a şaptea se sacrifică doi ber
beci, i se taie părul şi se dă de pomană echivalentul în bani al greutăţii părului, apoi 
i se dă nu:me copilului. Tot în ziua a şaptea, sau a patrusprezecea, sau chiar în al 
şaptelea an este circumcis. La virsta de· cinci ani, după ce este îmbrăcat în haine 
strălucitoare, cu mare solemnitate ş: cu mare pompă, precedat de elevi este dus la 
şcoala primară (mecbel) şi prezentat la hogia (învătător) dacă e băiat sau la ustaha
,un (învăţătoare) dacă e fată. Aici va primi primele noţiuni legate de educaţia lui, 
va învăţa catehismul, gramatica, retorica şi versificaţia 82. 

Cînd ajunge la maturitate şi vrea să se căsă-torească, va trebui să stea în caran
tină, într-un loc retras şi socotit de ei sfînt. In ziua cînd toate sînt pregătite pentru 
nuntă, se cheamă vecinii la casa mirelui şi urmează sărbătorirea nunţii cu veselie 
şi mîncare. Se ascultă muzică şi se dansează, dar vinul lipseşte cu desăvîrşire. Joi 
spre vineri noaptea toţi nuntaşii merg la casa miresei, cu muzică şi cu tobe, iau 
mireasa şi se întorc la casa mirelui. Mireasa în harem iar mirele în selamlâc con
tinuă pînă la miezul nopţii petrecerea. Cînd se apropie timpul ca mirele să mea~gă 
la mireasă, se cheamă illilamul şi cîţiva bătrîni din vecini şi cei doi miri devin obiec
tul unui întreg şir de pracfici magice, care să-i ferească de duhurile rele 83 . 

Cînd cineva trage să moară, întorc capul muri:bundului spre Mecca şi îl în
deamnă să pronunţe mărturisirea de credinţă. Turcii au convingerea că ceea ce măr
turiseşte un om în ultirmele momente ale vieţii este atît de adevărat încît poate să 

contrazică. părerea unei lumi întregi 84 . :După ce muribundul îşi dă ultima suflare, 
urmează manifestări exagerate de durere, cu zgîrieturi pe fată, sfîşierea hainelor, 
smulgerea părului etc. Mortul se duce la groapă cit se poate de repede, pentru că, 

zic ei, sufletul mortului s-ă nu aştepte prea mult la ,mormînt, unde a fost dus de 
îngeri din momentul cînd a părăsit trupul defunctului. Legea musulmană nu pePmite 
plîngerea mortului, afară de mamă care are libertatea de a plînge pe fiul său numai 
de trei ori. Altfel comite un mare păcat. Deasupra mormîntului se face, tir.ip de 40 
-de zile, întreaga lectură a Coranului (telavetli Coran) ceea ce ajută la îndepărtarea 

diavolilor care vor să răpească sufletul defunctului. De asemenea musuLmanii cred 
că rugăciunea celor vii ajută pentru iertarea păcatelor celor morţi, dar numai cele 
.adresate lui Mohamed. Sfinţii şi ceilalţi profeţi nu pot face acest lucru, pentru că ar 
fi împiedicaţi să guste adev,ărata fericire la care au ajuns 85. 

Apoi mai există credinţa că sufletul curat al unui musulman vede în vis lucru
rile de care trebuie să se păzească. Pentru ei visul nu depinde totuşi de cel ce l-a 
visat, ci de cel ce l-a interpretat 66• 

* 
Cercetînd cu atenţie operele lui Dimitrie Cantemir, se constată că autorul a 

ştiut să profite de îndelungata sa şedere printre turcii musulmani şi, făcînd uz de 
relaţiile sale politice şi diplorr.atice precum şi de calităţile sale personale, a reuşit 

să pătrundă în societatea mai intimă a acestora, cercetînd cu mult interes şi cu folos 
mai a!es viata spirituală a acestei societăţi. Opera sa ni-l descoperă ca un bun cunos
cător al religiei musulmane, dar şi c::a un bun creştin. Şi paradoxul, dacă se poate 
vorbi despre aşa ceva, tocmai aici intervine. Creştinul Dimitrie Cantemir combate 

n2. l(HHra ... , p. 347. 83. Ibidem, p. 257-263. 
85. Ibidem, nota y. p. 131 ; l(H1ira ... , p. 26B-273. 

84. Annotattones ... , nota h. p. 240. 
B6. Annotattones ... , nota u, p. 158. 
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islamismul, dar numai ca o relhgie ce exprima un sistem politic abuziv faţă de ţările 
înrobite şi nu foloseşte nici un cuvînt de blasfemie împotriva poporului turc. Savan
tul, biruind anumite resentimente, cu spiritul lui de observaţie, cu analiza lucrurilor,. 
cu perspicacitatea sa, păstrează o rece obiectivitate faţă de tot ce descrie. Chiar el 
însuşi spune : «Am dat la iveală credinţa şi felul cum se povesteşte la aceste popoare 
barbare, fără perversitate, fără admonestare şi fără adăugiri» 87 . lntr-adev,ăr aceste
cuvinte nu sînt gratuite căci ori de cîte ori are prilejul scoate în relief anumite
caii lăţi ale poporului turc. Printre altele el spune că «predicatorii mahomedani sînt 
considerali atît de stă,pîni pe rei.orică» încil îi compară cu celebrii oratori ,ai antichi
tăţii greco-romane, Demostene şi Cicero, iar runele ~ucrări istoriografice le apreciază, 

a fi mai frumoase decîl toate cele europene 88. Deşi Cantemir «urăJşte tir·ani,a şi co
rupţia cîrmuirii politice otomane, perfidia şi duplicitatea marilor dregători ai Porţii»,. 

totuşi «pentru popoarele musulmane, pentru felul lor de trai şi cultura lor el mani
feslă absolută înţelegere, chiar oarecare simpatie, deşi nu se poate înclina, după, 

cum declară, în faţa religiei lor rpăgîne ... » 89. 

!n tot ceea ce face Dimitrie Cantemir se vădeşte interesul pentru importanţa şi 

noutatea subieclJ.!lui, pulerea sa ele sintetizare şi lonul obiectiv al unui savant. Şi 

dacă uneori se întîlnesc unele accente de minie împotriva religiei musulmane, des
pre care ne spune că a reuşit să se întindă pe trei continente, să nu uităm că sufletul: 
lui era un suflet de răzeş oţelit la căldura str,ămoşilor săi, care-şi păstra intactă genui
tatea sa şi care plîngea subjugarea neamului său de către turci. Dar pentru noi ră

mîne un român de la începulul secolului al XVllil-lea care a ştiut să-şi învingă resen
ti-mentele şi să dea un exemplu pentru posteritate de felul cum trebuie să ne com
portăm în relaţiile cu celelalte reli•gii. Obiectivitatea şi respectul pentru tot ce este 
bun trebuie să fie călăuza în aceste relaţii, căci numai astfel se pot discuta probleme:, 
ce frămîntă omenirea secolului nostru . 

••• 

87. KttHra ... , p. 8. 88. C. Măciucă, Dimitrie Cantemir, Bucureşti, 1962, p. 280. 
89. D. Bădărău, Filozofia lui Dimitrie Cantemir, Bucureşti, 1964, p. 187. 
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PRINCIPII ŞI COORDONATE ALE PROPOVĂDUIRII CUVÎNTULUI 
ÎN BISERICA ORTODOXĂ ROMÂNĂ* 

ln Biserica Ortodox.ă Română -a existat dintotdeauna o propovăduire a cuvîn
tului evanghelic, ilustrată de figuri de clerici şi ierarhi luminaţi care au contribuit 
prin scrisul lor omiletic la păstrarea şi transmiterea credinţei ortodoxe. ln primele 
decenii ale secolului al XX-iea se constată că, deşi predicarea cuvintului este înţe

leasă ca o misiune a preotului, propovăduirea nu se făcea după un program întoc
mit sistematic, pe haza cunoaşterii psihologice şi a nevoilor male ale credincioşilor 

şi aceasta pentru că intre predică şi slujirea integrală a Bisericii exista o Ieg,ătură 

mai puţin organică. De aceea se impunea o integrare ,a propovăduirii în cadrul gene
ral -al msiunii Bisericii şi mai ales o legare a ei de cult şi de nevoile concrete ale 
credincioşilor, «prin întoarcerea tuturor preoţilor la altare, adică întoarcerea la Hris
tos, modelul suprem şi de totdeauna al preoţiei creştine» 1. Fără această întoarcere 
Ia esenţa preoţiei creştine nu s-ar fi putut dezvolta şi împlini cu bune rezultate -acti
vi tăţile sacerdotale, pastorale, omiletice şi catehetice. 

Dacă în trecutul Bisericii noastre au existat figuri de seamă în propovăduirea 

cuvîntului, astăzi Biserica Ortodoxă Română cunoaşte o perioadă proprie în dome
niul -activităţii predicatoriale în care s-au afirmat principii şi coordonate specifice. 
Indată după întronizarea sa în scaunul patri-arhal, Prea Fericitul Părinte Patri,arh Jus
tinian propune ca sarcină principală : «revizuirea şi organizarea predică.rîi cuvîntului 
evanghe,1.ic, cel scris, fie prin reviste, fie prin cărţile de studii sau predici, fie prin cărţi 

de literatură religioasă» 2• Această organizare s-a făcut după anumite principii şi 

coordonate care au ghidat acti"vitatea predicatorială a Bisericii Ortodoxe Române b 

ultimul sfert de veac. 

Principiul continuităţii 
Biserica este run organism în care se con,tinuă m1smnea învăţătorească a aposto

lilor ei, şi are ca funcţie esenţială propovăduirea :Evangheliei. 

Fără propovăduire, Biserica nu-şi îndeplineşte una din ,misiunile ei fundamentale. 

Convingerea aceasta, potrivit căreia propovăduirea e funcţie esenţială a vieUî 
bisericeşti, poate fi identificată de-a lungul întregii istorii a predicii creştine. Atîl 
Sfinţii Părinti cit şi cărţile simbolice ale Bisericii noa,stre socotesc propoviiduirea ca 

datorie principală. 

ln primele decenii ale acestui secol, pentru care există mărturii despre felul 
cum s-a propovăduit cuvîntul, se observă că adeseori predicarea era «de o compo
ziţie sărăcăcioasă, de un conţinut diluat, rarefiat, lipsit de substanţă ; iar din puncl 

de vedere formal, era lipsiLă de linie, de plan, de avînt şi uneori chiar de o mini
mală înveşmîntare stilistică. Principala cauză a -acestei situaţii o constituie înstrăi-

• Lucrare de seminar, susţinută !n cadrul pregătirii doctoratului în teologie, întocmită sub 
lndrumarea P. c. Prof. Ioan Bria, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Pr. Prof. D. Belu, Preocupări şi studii de pastorală, omiletică şi catehetică, in «Studii 
·Teologice•, XX (1'968), nr. 5-6, p. 454. 2. Apostolat Social, vol. II, p. 131. 
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narea de izvoarele autentice ale Revelaţiei, îndepărtarea în primul rînd de Dumne
zeieştile Scripturi» 8. 

Desigur, şi în perioada la care ne referim, se întîlnesc predici care porneau 
regulamentar, de la text şi care presărau ici-colo, în contextul desfăşurării cuvîntu
lui, citate biblice. Dar rareori se întîrnpla ca predica să rămînă credincioasă textu
lui de la început pînă la sfirşit, cum şi mai r.ar se întimpla ca versetele biblice citate 
să fie integrate organic în cuprinsul predicii spre a-i da substanţă şi Iartă» 4 . 

De aceea era nevoie de o întoarcere la izvoare, şi -se poate spune că una din 
carcteristicile propovăduirii cuvîntului în perio.ada ultimului sfert de veac, este toc
mai o reaccentuare a Sfintei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii ca izvoare ale predicii : 
«Pe Sfînta Scriptură şi Sfînta Predanie, frămîntată de Sfinţii Părinti, dospită de cele 
şapte soboare a toată lumea şi coaptă în cuptorul înfierbîntat al celor opt veacuri 
creştine de la început» 5, trebuie să se sprijine propovăduirea cuvîntului. La aceastd 
,e adaugă şi folosirea intensă a literaturii patrstice şi îndeosebi a citatelor din Sfin
tul Ioe.n Gură de Aur, culmea ortodoxiei creştine, în Biserica Răsăritului, şi din Sf!n
tul Vasile cel Mare : «Noi mergem înainte pe drumul indicat de înaintaşii noştri, 

--dascăli şi învăţători ai Bisericii noastre, propovăduind mai departe Evanghelia Mîn
tuitorului nostru Iisus Hristos» 0 • 

O altă cauză a golirii de conţinut şi de însufleţire a predicii ln prima jumătate 
a secolului nostru, o constituie şi lipsa unei pregătiri corespunzătoare a predicato
rilor: «Misionarii Bisericii noastre din mijlocul poporului dreptcredincios, sînt pre
-gătiţi în mentalitatea şi atmosfera vremurilor de pînă ieri, în ace,a,stă situaţie, ei con
stituie o piedică în noua activitate socială a Bisericii. După un program bine chib
zuit şi cu un corp de îndrumători bine pregătiţi, clerul nostru trebuie orientat şi con
·vins pentru vremurile noi» 7. In acest sens, «iBiserica urma să-şi revizuiască şi ea 
metodele ei pastorale, să-şi verifice şi să-şi îndrumeze misionarii», revizuindu-le 
felul de propovăduire... fiindcă «propovăduirea Evangheliei şi întărirea credinţei 

noastre ortodoxe nu se mai putea Iace numai cu Molitfelnicul şi cu molitvele, ci din 
contră cu misionari cu o ,cunoştinţă teologică cît mai profundă, cu o pregătire temei
nică în cunoaşterea Sfintei Scripturi şi cu un zel deosebit în propovăduirea Evan
-gheliei» 8• 

Pentru a răspunde acestei necesităţi de ordin pastoral şi predicatorial, Sfîntul 
'Sinod al Bisericii Ortodoxe Române a decis să se înfiin\eze cursurile de îndrumare 
pastorală şi misionară a clerului, pe lîngă Institutul teologic din Bucureşti. 

La .aceste cursuri urma să se dea o atenţie deosebită ,aspectului didactic al slu
jirii preoţeşti, care «implică preoţilor îndatoriri tot aşa de mari şi de sfinte ca si 
acelea pe plan liturgic şi social. ·continuînd slujirea profeticd a Mîntuitorului, preo
tul creştin, potrivit calităţii lui de păstor sufletesc este dator să înveţe pe credin
cioşii lui, să-i călăuzească pc căile luminoase ale virtuţilor. Nu poţi si:i înveţi pe altii 
-ceea ce lu nu cunoşti, sau cunoşti insuficiel'.t. 1-n acenstă privinţă, Siîntul Grigorie 
T•?ologul ne spune : «a-ţi propune să înveţi pe alţii cîtă vreme tu însuţi nu eşti des
tul de învăţat, mi se pare un lucru nebunesc, fiindcă nu-ti dai seama de neştiinţa ta, 
·şi seme\, pentru că te apuci de un lucru pe care abia îl pricepi». Precum au învăţat 

3. Pr. Prof. D. Belu. op. cit., p. 461. 
5. Apostolat social, voi. I, p. 158. 

4. Illtdem, p. 5S1. 
6. Ibidem, voi. IV, p. 120. 

7. t Justinian, Patriarhul B!sericli Ortodoxe Române, cuvintare rostită cu prilejul ln
·mlnării clrjei patrtctrhale, în ~Biserica Ortodoxă Română.~, LXVII (1949), nr. 1-2/p. 20-~. 

8. Apostolat social, voi. IV, p, 254. 
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la vremea lor preoţii din epoca patristică, tot aş.a şi preoţii zilelor noastre trebuie 
să stăp!nească desăvîrşit cunoştinţele meşteşugului lor teologic şi să ·aibă o orien
tare din cele mai bogate în toate domeniile de activitate filozofică şi realist-ştiin

ţifică 9• Prin aceste măsuri luate, slujitorii altarului -au fost aduşi la rosturile lor: de 
preoţi adevăr.aţi, de propovăduitori a-i Evangheliei Domnului iHristos care să ţină sus 
lumina evanghelică 10. 

In vremea noastră propovăduirea cuvîntului s-a continuat ţinînd seama de con 
diţiile concrete ,ale vieţii credincioşilor care ,au fost înnoite prin marile transformări 
ce s-au produs în toate domeniile vieţii umane : social, ştiinţific, tehnic, material şi 

spiritual. Această sM:uaţie atrăgea după sine şi o schimbare în domeniul predicato
rial, deoarece ,amvonul bisericii nu trebuie să fie în neconcordanţă cu vremea. 

De aceea s-au căutat forme noi în propovăduirea cuvîntului, şi în unele pri
vinţe s-a propus o restructurare profundă, pentru a evita repetarea stereotipă a ve
.chilor forme şi a unor soluţii depăşite, predica fiind concepută ca o unitate înrtr-un 
proces de restructurare, de înnoire necontenită. 

Deşi concepută ca un proces în continuă înnoire, propovăduirea cuv!ntului a 
rămas -ancorată în tradiţia Bisericii. Căci înnoirea vieţii bisericeşti izvorăşte din Iisus 
Hristos şi din realităţile noi ale vremii, din trăirea de către credincioşi a unităţii din
tre Hristos şi viaţa în continuă dezvoltare. Se înţelege că această înnoire a vieţii a 
generat şi generează noi principii şi coordonate în propovăduirea cuvin tu lui. 

Acest principiu al continuităţii propovăduirii cuvîntului se înfăţişează acum 
mult mai bogat decît în urmă cu trei sferturi de veac şi, în acelaşi timp, ni se înfă

ţişează într-o lumină nouă, în lumina c:mcepţiilor de «Biserică a slujirii» şi de «teo
logie a slujirii», care au readus în actualitate toate problemele vitale ale existenţei 

umane ca : pacea, dezarmarea, munca obştească, bunăstarea şi progresul social, cul
tura, unitatea familiei, dragos1ea faţă de patrie. 

,In acest răstimp învăţăturile revelate au fost transpuse .într-un limbaj accesibil 
.credincioşilor, c-a răspuns l-a nevoile şi cerinţele lor sufleteşti, Amvonul a fost preo
cupat de o redare a cuvîntului evanghelic cit mai pe înţelesul ascultătorilor, de ori
entarea lui către preocupările noi şi multilaterale ale vieţii credincioşilor, cu tre
buinţele şi aspiraţiile lor concrete, istorice. 

Biserica a socotit totdeauna vocaţi3 sa ca o prelungire în alt mod a m1smnii 
.ap8stolului, -aşa cum apostolul a fost chemat de însuşi Hristos anu:1,e să propovă

duiască. Textele biblke din perioada primară a Bisericii au reuşit, în chip cu totul 
deosebit, acest aspect esenţial al misiunii Apostolilor: «slujirea cuvîn\11lui» 11 . 

Principiul adaptării propovăduirii cuvîntulul 
Activitatea predicatorială în Biserica Ortodoxă s-a desfă~urat întotdeauna avînd 

la bază cele două in-oarc ale Revelaţiei dumnezei2şti, Sfînta Scriptură şi Sfînta Tra
diţie, care au fost asimilate într-un mod propriu Ortodoxiei româneşti, tradiţie nas
culă în condiţiile culturale şi istorice de la noi. În centrul tuturor acestor mărturii 
se află desigur persoana şi învă1ălura Mîntuitorului Iisus Hristos, model şi ideal pen
tru tot ce trebuie să fie înfăptuit în Biserica creştină 12 • 

9. Ibidem, vol. V, p. 282. 10. Ibidem, voi. I. p. 210. 
li. Antonie Plămădeală, Episcop vicar patriarhal, Biserica slujitoare, Bucureşti, 1972, 

p, 111. 
12. Pr. Dr. Gabriel Popescu, Predicd şi predicator, in •Bis-=rica Ortodoxă Romănă~, 

LXXXIX (1971), nr. 1-2, p. 117. 
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Una din problemele esenţiale din această perioadă a fost aceea ca propovădui
rea să facă o legătură mai organică şi concretă -a învăţăturilor ev,anghelice cu viata 
credincioşilor din epoca modernă. 

«Inspiră-te în predică din realităţile vremii în care trăieşti», ,a devenit una din 
caracteristicile cele mai de seamă ale predicii de azi în Biserica Ortodoxă Română. 
Aceasta presupune cunoaşterea lumii şi deschiderea faţă de ea, slujirea ei în rela
ţiile care o confruntă, în năzuinţele care o animă 13 . Această deschidere a Bisericii 
faţă de problemele noi ale lumii a determinat şi teologia omileticii să folosească 

formele de propovăduire în mod corespunzător cu epoca istorică prin care trece 
viaţa credincioşilor fără însă să ştirbească din conţinutul său mesajul ei revelat. Aşa 
cum Sfinţii Părinţi, ca teologi, au exprimat învăţătura de credinţă în conceptele cul
turii din vremea lor şi au dat răspuns creştin la problemele şi năzuinţele acelei vremi, 
practicînd uneori o viziune evanghelică a vieţii, care depăşea pe cea a epocii lor 
şi lumina zăriJe viitorului, tot aşa şi propovăduitorii de azi, în cuvîntu:I lor au expri
mat Evanghelia în concepţia care să aibă semnifocaţie actuală şi au dat un răspuns 
creştin la nă7uinţele şi realizările epocii în care trăim. Revelaţia divină dală o singură 
dată şi valabilă pentru totdeauna, este de o bogăţie inepuizabilă, şi ea trebuie trăită 
şi descoperită mereu de credincioşi, a căror viată se schimbă mereu. Căci Biserica 
nu este o realitate izolată de realitatea vieţii credincioşilor şi de preocupările umane 
ale societăţii, căci chiar dacă nu esle din lume, ci de la Dumnezeu, ea este totuşi în 
lume şi pentru lume '4. Procesul de adaptare a propovăduirii cuvîntului la nevoile 
şi aspiraţifle credincioşilor, constituie un proces natural, cerut de însăşi misiunea 
Bisericii, şi el se reaUz-ează a•tit în duhul credinţei creştine ortodoxe de totdeaurna 
cil şi în duhul cel nou al lumii contemporane. 

Numai în acest fel «Biserica noastră estie vie, este activă şi nu se mulţumeşte 
numai cu trecutul ei» 15. Menirea Bisericii noastre este aceea de a arăta ce sens are 
via ta pentru credincioşi, de-a cultiv-a virtuţile lor morale şi de-a spori puterile lor 
creatoare în folosul comun. Din această pricină preoţii, care sînt propovăduitorii cu
vîntului, sînt chemaţi «să nu ,se limiteze la îndeplinirea îndatoririlor sacramentale, 
ci să fie alături de năzuinţele şi de nevoile credincioşilor, «evitînd astfel să devină 
ritualişti, .adică nelegaţi de viaţă 18 . 

ln întreaga activitate predicatorială din ultimii ani se respectă principiul că 

propovăduirea trebuie să fie pe înţelesul credincioşilor. Deşi dogmele sînt aceleaşi, 

cultul este acelaşi, disciplina bisericească este aceeaşi, totuşi interpretarea şi apli
carea acestora în viaţa biseri·cească merg mereu către înnoire. iFiind veşnic, cuvin
tul lui Dumnezeu e mereu nou, e mereu contemporan 17• ·Pentru aceasta, islujitorii 

amvonului în cuvîntul lor trebuie să fie pătrunşi de acest duh înnoitor al cuvîntului 
şi să răspundă astfel spiritului vremurilor noastre. Această redescoperire a unor noi 

dimensiuni ale cuvîntului fa.ce ca, \n predica actuală, vestirea Evangheliei împărăţiei 

,ă !ie pentru sprijinirea luptei popoarelor pentru o viaţă nouă în dragoste, drep
late şi pace 18• 

Dacă învăţătura descoperită e neschimbată în fiinţa ei, viaţa nu rămîne niciodată 
aceeaşi, ci e în continuă şi uneori, în r.adicală şi rapidă tr.ansformare. Situat între 

13. Ibidem, p. 119. 
14. t Nicolae, Mitropolitul Ardealului, Studii de teologie morală, Sibiu, 1969, p. 383. 
15. Apostolat social, voi. VIII, p. 93. 16. Ibidem, p. 89. 
17. t Nicolae, Mitropolitul Ardealului, op. cit., p. 89. 18. Ibidem, p. 89. 
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cuvintele Sfinlei Scripturi şi forţele vietii, preotul trebuie să cunoască temeinic şi 

pe unele şi pe celelalte : să cunoască Sfînta Scriplură care-i dă materia predicilor şi 

să cunoască viata care-i arată ce anU1111e învăţătură să valorifice şi cum s-o adap
teze la cerinlele concrete ale credincioşilor. Viata nouă, cu ineditul, mobilitatea si 
spontaneitatea ei, cu exigentele ei în continuă creştere pune pe preot în condiţia ci<! 

a intui mereu alte şi alte aspecte ale învăţăturii descoperite, de a-i da orizonturi şi 

aplicaţii noi 10
. Preotul transmite cuvîntul şi de convingerea lui depinde efectul pre

-clicii 20
, şi pentru ·că putere.a predicii sale este însuşi «cuvîntul vieţii» (Ioan I, I), el 

trebuie să exprime sensul faptelor oare se petrec împrejurul său. 

A adapta spiritul predicii la ce e nou nu înseamnă o îndepărtare de tradiţie, 

·ci dimpotrivă înse-amnă o prelungire a tradiţiei în forme care să o facă plină de 
sens şi valabilă, înseamnă recunoaşterea vitalităţii perenităţii ei. Tradiţia însăşi este 
viata Bisericii într-o neîntreruptă continuitate care a sporit cu fiecare epocă: fie
•care epocă şi-a adus parte-a ei de contribuţie la îmbogăţirea şi statornicirea tradiţiei, 

înteleasă totdeauna ca principiu de explicare, de permanentă şi de concentrare. Tra
diţia cere să fie respectată, dar în acelaşi timp impune să fie continuată, legînd ce 
-e vechi şi rodnic din trecut cu ceeea ce este viu şi rodnic din prezent 21. 

Legătura aceasta organică între tradiţie şi vi•ata biserioeiască prezen,tă, tine d~ 
priceperea predicatorului, de felul în care el ştie să Iacă transmutaţii prin puterea 
creatoare a cuvîntului, de măieslria cu care el ştie să fa·că sinteze din termeni 
<leosebi ti 22• 

Se reactualizează învăţătura că Dumnezeul Scriplurii este şi Dumnezeul vietii 
no-astre şi cu unul şi acel,aşi Dumnezeu vorbeşte prin graiul profeţilor, dar şi prin 
graiul unor evenimente din viata noastră duhovnicească ~3. De aceea, fidel fată de 
voint·a lui Dumnezeu, prin cuvîntul Scripturii, şi cunoscînd deplin viata şi lucrarea 
Bisericii de-a lungul veacurilor, cît şi tot ceea geniul uman din toate timpurile a 
-creat pentru propăşire.a materială şi sp,irituală a lumii 24, preotul trebuie să fie gata 
să perceapă voinţa lui Dumnezeu exprimată şi prin gaiul evenimentelor. 

Aşadar, transpunerea învătălurii revelate în metode şi forme noi şi redarea lor 
în limbajul actual al credincioşilor, pentru a putea fi întelese şi folosite în sens edi
ficator în v,ia\a acestora, cu alte cuvinte adaplarea popovăduirii cuvîntului la nevoile 
şi cerinţele .sufleteşti ale credincioşilor este un principiu care s-a impus în predica 
amvonului. 

Principiul actualltllţli propovăduirii cuvîntulul 
Pe te~eiul acestui principiu al adaptării, care se referă îndeosebi la formele de 

predicare a cuvîntului s-a ajuns la ceea ce se numeşte predica actualii, care dezbate 
problemele existenţiale ale credincioşilor dind prioritate acelor cu caracter moral
social, adică celor legate de v,iata actuală morală şi socială -a credincioşilor. Pe 
drept cuvînt s-a afirmat că: «predica trebuie să aibă o actualitate pozitivă, dezbă

tînd problemele existenliale şi preocupările concrete ale credincioşilor: munca, viata 
de familie, moralitatea, raporturilor sociale etc.» ~5. ,În acest fel «predica devine un 
instrument pastoral de primă importantă şi actualitate» 26

• 

19. 
20. 
21. 

1, p, 77. 
23. 
25. 

Jir. Prof. D. Belu, op. cit., p. 462. 
Conf. Pr. Ioan Bria, Slujirea Cuvintului în «Glasul Bisericii» XXXI (1972), nr. 1-2, p. 57. 
Pr. Sebastian Chilea, Consideraţii omiletica actuale, în «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 

22. Pr. Sebastian Chilea, op. cit., •P, 78. 
Pr. ProL D. Belu, op. cit., p. 462. 
conf. I. Bria, op. cit., p. 58. 

24. Apostolat social, voi. X, p. 82. 
26. Ibidem, p, 58. 
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De pe amvoanele Bisericii şi din faţ,a sfintelor altare, în ambianţa întregii comu
nităţi, preotul propovăduieşte neincetat problemele legate de vi-aţa credincioşilor cu 
nevoile şi năzuinţele lor. Aceasta şi pentru faptul că în condiţiile vieţii pămînteşti, 

ordinea spirituală este în strînsă corelaţie şi inter-acţiune cu cea materială, socială, 

cetăţenească, incit nu se poate vorbi de una, fără să se ia în considerae şi cealaltă 27• 

De pildă, în vremea noastră pacea nu mai este o simplă năzuinţă sau un vis 
al viitorulu, ci est-e cauza scumpă a sute de milioane de oameni, care - uniţi şi or
ganiza\i - luptă pentru instaurarea unei păci veşnice pe toată supr,af.ata pămîntului 2R. 

Statornicirii unei păci trainice îi este închinată o bună parte din predica Bise
ricii noastre în ultmul timp. Pastoralele ierarhilor Bisericii Ortodoxe Române şi pre
dicile de toate genurile abordează necontenit această problemă vitală, fundamentînd 
potrivit doctrinei creştine necesitatea apărării şi consolidării păcii. 

Datorită îndrumărilor date necontenit de către Sfintul Sinod, de către Intîistătă

torul Bisericii Ortodoxe Române, şi de către toţi ierarhii Bisericii noastre «slujitorii 
altarelor propovăduiesc fără încetare, din uşile altnrelor, datoria sfîntă -a fiecărui 

creştin adevărat de a lupta cu osîrdie pentru împlinirea rolului ideal al păcii. De pe 
amvoane, în cuvîntări ocazionale, în rugăciuni obşteşti de fiecare zi, preoţimea noastri'i 
propovăduieşte unul din atributele lmpărăţiei lui Dumnezeu : pacea» 29 . 

Caracterul general al principiului actualizării este ilustrat cel mai bine prin su
biecte ca : dreptatea socială, eg,alitatea fiinţială a oamenilor, dreptul la muncă şi la 
răsplata ir.uncii, dreptul la o viaţă omenească demni.\, ati lucii nea demnă, atitudineil 
creştină faţă de problema rasială, exploatarea omului şi a altor nedreptăţi sociale,. 
apărarea dreptului omului pe temeiul învăţăturii creştine că toţi oamenii sînt fiii ace
luiaşi Dumnezeu şi deci fraţi şi egali între ei, prin firea lor. 

lnfătişînd şi apărîncl drepturile omului, predica actuală spri-jină dreptul omului 
la muncă, dar şi datoria de a munci. ln acelaşi timp ea comba•te lenea: «Cel ce 
munceşte are dreptul nu numai la hrană, dar şi la stimă şi preţuirea semenilor săi. 

Munca dă omului conştiinţa libertăţii şi a demnităţii, «mina celor harnici vă stăpîni, 
dar mina leneşă va ,plăti bir» 3". 

!n propovăduirea cuvîntului din ultimul sfert de veac, s-a dat o atenţie deose
bită problemelor de n°orală creştină socială, care au fos1 tratate din perspectiva prin
cipiului iubirii «legea morală de bază a creştinismului». Iubirea, care include iubirea 
faţă de Dumnezeu, faţă de sine şi iubirea faţă de oameni, reprezintă însuşi scopul şi 

începutul vieţii creştine : «Fără dragoste ele oaimeni, isteţimea minţii este o lumină 

lipsită de căldură. fără dragoste de semeni, inima omului este mai rece decît ghiaţa 
şi mai dură decît piartr,a. Fără iubire faţă de neamul omenesc de pretutindeni, ştiinţa 

nu slujeşte vieţii, ci morţii. Fără iubire de oameni, cultura nu aduce bucurie, ci tris
teţe» 31 . 

Pe lingă iubirea faţă de cei ele alt neam sau de altă credinţă, în predica actuală 
a Bisericii Ortodoxe Române se propovăduieşte şi întrajutorarea, ca o consecinţă a 
iubirii : «Prilej minunat pentru creştini este să gîndească mai adînc la învăţătorul 

şi Mîntuitorul lor, care doreşte să-i vadă uniţi în dragoste, trăind în bună înţelegere 
şi ajutîndu-se unii pe alţii, trudind laolaltă pentru îmbelşugarea şi înfrumuseţarea 

vieţii» 32. 

27. Pr. Prof. D. Belu, op. cit., p. 463. 
28. t Nicolae, Mitropolitul Ardealului, op. ctt., p. 122. 

30. Ibidem, p. 173. 29. Apostolat social, voi. v, p. 41. 
31. Ibidem, voi. Vin, p. 107. 32. lbtdem, voi. IX, p. 36. 
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Desigur că în predică punem accentul pe aspectele sociale şi umanitare ale 
iubirii, cum ar fi pacea cu -aproapele, înţelegerea şi întrajutorarea semenilor. ln acest 
mod, în propovăduirea cuvîntului de azi s-a îngemănat principiul iubirii creştine cu 
aspiraţiile umaniste ale lumii. De aceea, «să nu precupeţiţi nici o strădanie - în
deamnă întîistătătorul Bisericii noastre - pentru a propovădui neîncetat sfînta noastră 
învăţătură creştină or-Lodoxă al cărei .umanism ,profund se identifică în prezent în cele-
mai nobile aspinţii etice ale lumii contemporane» aa_ 

Slujitorii altarului, în propovăduirea lor, au ţinut seama, că Biserica a fost inte

resată cu implicaţiile morale şi sociale ale Evangheliei, dat fiind faptul că predica 

însăşi are scopul de a scoate din cuvîntul lui Dumnezeu semnificaţiile şi concluziile 

care in Leresează în mod concret şi direct vi-ata credinciosilor. 

Ne vom referi acum la coordonatele care au călăuzit activitatea predicatorială 

din Biserica Ortodoxă Română în ultimul sfert de veac. 

Legătura predicii cu li turghla şi cu celelalte slujbe 
Biserica Ortodoxă a dat o importantă cu totul deosebHă Liturghiei, care nu nu

mei că repre?intă pentru credincioşi un mome'lt de concentare, meditare şi trăire 

cluhovnice-ască, ci înfii\işează într-un mod simbolic însăşi viaţa şi faptele Domnului, 
creîncl în ace!aşi tlmp o atmosferă dătătoare de linişte şi pace a•. 

Sfinţi.i Apostoli, pe temelia poruncii Mîntuitorului «merg-înd învăţaţi toate nea
murtle ... » (Matei XXV!ll, 19), au pus un accent deosebit pe credinţa «care vine din 
predica auzită, iar predica este prin cuvîntul lui Hristos» {Rom. X, 17). Tot Sfinţii 

Apostoli nu iniţiat în viaţa Bisericii forme de .cult prin care s-a urmărit formarea du
hovnicească ~i morală ,a credincioşilor. Astăzi, ca şi în vechime, atît instruirea, cit şi• 

formarea morală a credincioşilor se re.alizează, în maPe măsură, prin predicarea 
cuvîntului evanghelic în cadrul cultului divin •5, îndeosebi în .cadrul Sfintei Liturghii sa_ 
De fapt, încă din perioada apostolică exista obiceiul propovăduirii cuvîntului evan
ghelic în legătură cu săvîrşirea Euharistiei, încît citirea Evangheliei .şi explicarea lor 
se con.siderau a face parte chiar din cuprinsul serviciului Euharistiei. Era firesc deci 
ca ele vrerr:e ce exista această legătură «între predică şi cult, între liturghia cuvîn
tului şi liturghia euharistică», Biserica noastră să ia unele măsuri care să reaşeze pre
dica şi cateheza în cadrul liturgic: «ln ceea ce priveşte predica noastră, cateheza şi 

orice dat şi îndrumare date credincioşilor noştri, socotim că ele trebuiesc concentrate 

33. Ibidem, p. 30. 
34. Diac. Prof. Ioan Ivan, Lectw·ile biblice ln cadrul serviciilor divine, in <Mitropolia. 

Moldovei şi Sucevei», ):LVIII (1972), nr. 3-4, p. 182. 

35. Definiţia cultului divin poate fi redată astfel : «Cultul este totalitatea formelor, a 
riturile. şi a ceremoniilor fixate, stabilite şj consfinţite sau acceptate de Biserică, prin care· 
ea impărtăşeşt2 credincioşilor harul sfin\itor al lui Dumnezeu şi prin care comunitatea sau 
obştea credincioşilor ortodocşi !şi exprimă atitudinea şi sentimentele el faţă de Dumnezeu, adie~ 
ii cinsteşte sau îl slăveşte, li mul~umeşte şi I se roagă». (Pr. Prof. E. Branişte, Cultul Bise
ricit Ortodoxe Române faţă de cultul celorlalte confesiuni creştine şi a'l sectelor dtn ţara noastră, 

!n «Studii Teo!og!ce». III (1951), nr. 1-2, p. 3). 
3G. Definiţia liturghiei poate fi redată în felul următor : «Liturghia este o slujbă sau 

un oficiu religios şi anume serviciul divin sau cultul sacru al Bisericii creştine şj in special. 
al Bisericii creştine ortodoxe» (Pr. Prof. Petre Vintllescu, Ltturghierul explicat, Bucureşti. 

1972, p. 140). Ea este o reprezentare prescurtată a întregii Evanghelii a v!eţli păminteşti a M!n
tuitorului şi a jertfei Sale de pe Golgota ; este rememorarea Invlerii şi Inălţării Sale la cer (t Pi

men, Mitropolitul, Despre sensul adevăratului invdţdmînt teologtc, trad. de Pr. T. N. Popescu
Urlu!enl, în "'Mitropolia Olteniei», XXIV (1972), nr. 1-2, p. l15). 
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în scopul de a învăţa pe credincioşii noştri rugăciunea, deci să cunoască cultul nostru, 
să-l înveţe şi să-l practice în toate împrejurările în care preotul oficiază» 37

• 

S-,ar putea spune că reaşezarea predicii în cadrul ei firesc, în contextul liturgic 
a devenit o coordonată esenţială a activităţii pastorale a Bisericii Ortodoxe Române 
•din ultima perioadă. 

S-a spus, pe bună dreptate, că ,predicarea aduce motivul şi obiectul credinţei, sau 
că este un semn care pregăteşte pe credincios pentru haru\ credinţei ce se împărtă
şeşte prin Sfintele Taine. Intr-adevăr, predica liturgică 38 trebuie să constituie o pre
gătire pentru primirea lui Hristos nu numai pe cale verbală, ci şi pe calea sacra
mentală în Taina Sfintei Euharistii 39 . ~şadar, predica este un element necesar litur
ghiei şi «ea a exist.at la noi de sute de ani în cursul slujbei» 40 - dar se face mai vă
dilă în zilele ,noastre prin legarea ei de liturghie şi cult. 

Pornind de la principiul că oriunde şi oricine! se predică cuvin.tul evanghelic şi 

că el trebuie să fie explicat, în această perioadă la care ne referim, cc.ndl,cerea Bise
ricii a insistat asupra cilirii c,azaniei în cadrul lilurghiei, fiindcă menirea cazaniei este 
de a face o tîlcuire simplă, direct, vie, pe înţelesul tuturor, a învăţăturii creştine. De 
fapt, insistenta asupra cHirii cazaniei în cadrul liturghiei se înscrie .printre elemen
tele cele mai puternice din tradiţia noastră bisericească, fiindcă «.atît de mult a pă

truns ea în Biserică, Şncît fără cazanie, liturghia nu este întreagă» 41 . 

Una dintre cele mai insistente iniţiative ale Sfîntului Sinod în domeniul predica
torial a fost aceea privitoare la catehizarea credincioşilor în cadrul liturghiei. 

Astfel, prin hotărîrea luată la 5 octombrie 19'50, Sfîntul Sinod ,al Bisericii Orto
doxe Române stabileşte .următoarele norme precise privi,toare I.a catehizatie : «În du
minici şi sărbălori, după sfînta liturghie, preolul să-şi ţină cuvîntarea catehetică. Con
ţinutul acesteia poate ifi luat din: catehism, dintr-o cîntare ce urmează a fi invăţa,tă 

de călre toţi credincioşii. Dar poate fi alcătuit şi din lectura unui fragment din cate
hism la oare preotul va adăuga o scurtă explicaţie. Rostirea catehezei via fi încadrată 

in unda caldă a unor cintări din tropare şi cond.ace anume alese şi executa1e de către 
toţi poporenii prezenţi. Apoi un credincios va citi viaţa unui sfînt. Subiecţii catehizării 
sînt toţi credincioşii de airnbele sexe şi de toate vîrslele. 

în timpul rămas disponibil se vor învăţa cîntări omofonice clin cultul Bisericii 
noaslre - fără a se trece cu programul catehetic peste orele 14» u_ 

Măsurile acestea nu au caracterul de inovaţii, ele îşi au temeiul în Sfînta Scrip
tură şi în practica Bisericii primelor veacuri. Aşa de pildă, Sfîntul Aipostol ,Pavel re
-<:omandă stăruitor diferitelor comuni-lăţi să citească epistolele sale (Colos. IV, 16) ; 
să-şi petreacă timpul în citirea psalmilor şi în laude şi în cîntări duhovniceşti (Efes. 
\', 18~19); să aducă laude şi cîntări duhovniceşti mulţumind lui Dumnezeu în psalmi 
(Colos. III, 16). 

•ln biserica patristică instruirea şi educatia religioasă se încadrau în forme li
turgice, se făcea adi·că «prin rugăciune şi în rugăciune». Astfel, un adevăr .de mărtu

risire ortodoxă, în faţa unei erezii, se fixa şi se afirma într-un imn sau într-o rugă-

37. Apostolat social, voi. II, p. 1B8. 
3B. Prin predica liturgică se instruiesc credincioşii în materia cultului extern, cu îndem

nuri practice. Desigur, la predicile liturgice nu se face liturgică pură : ele au totdeauna - in 
primul rînd la sfintele taine şi la Liturghie - o parte dogmatică. iar in ce ptiveşte morala, 
aceasta urmează din noţiunea predicii. 39. Conf. Pr. I. Bria, op. cit., p. 57. 

40. Apostolat social, voi. X, p. 220. 41. Ibidem, p. 220. 
42. Vezi «Biserica Ortodoxă Română», LXVIII (1950), nr. 10. 
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DIN ACTIVITATEA 
INSTITUTELOR TEOLOGICE 

VIZITA UNOR PROFESORI DE TEOLOGIE FRANCEZI 

Intre 10-21 aprilie 1973, P. S. Pierre I'Huillier, episcop de Cherson (Patriarhia 
Moscc,vei), profesor la Institutul ortodox «Sfîntul Sergiu» din Paris şi Pr. M. J. le 
Guillou O. P., directorul Institutului superior pentru studii ecumenice din Paris, au 
făcut o vizită Bisericii Or,todoxe Române Ia invitaţia P. F. Patri.a,rh Justinian. 

Scopul vizitei profesorilor francezi a fost acela de a prezenta o serie de confe
rinţe la cele două Institute teologice ale Patriarhiei Române, şi de a lua contact 
direct cu profesorii şi cu studenţii acestora. 

Oaspeţii francezi au fost primiţi Ia aeroportul Otopeni marţi, 10 apri.Jie 1973, 
de P. S. Episcop Dr. Antonie Ploieşteanul, vicar patriarhal, rectorul Institutului teo
logic din Bucureşti, care i-a însoţit pe toată durata vizitei, de Dl. Prof. Nicolae Chi
ţescu şi de P. C. Pr. Consilier Ilie Georgescu de la Serviciul relaţiilor externe al 
Patriarhiei Române. 

Miercuri, 11 aprilie a.c., sărbătoarea Sfîntului Calinic, profesorii francezi, înso
ţiţi de P. S. Episcop Antonie au mers la Mînăstirea Cernica, unde se află moaştele 

Sfîntului, iar cei doi ierarhi ortodocşi au slujit împreună sfînta liturghie. ln aceeaşi 
zi, la orele 18, au fost primiţi în audientă de prezentare de Prea Fericitul Patriarh 
Justinian. 

Joi, 12 aprilie, după vizitarea catedralei patriarhale, a avut loc la Institutul 
teologic din Bucureşti, prima întîlnire cu profesorii şi studenţii. Oaspeţii francezi au 
fost prezentaţi de P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul care a subliniat importanţa con
tactelor teologice intre teolo;:ii aparţinînd diferitelor Biserici locale sau diferitelor 
confesiuni creştine. Apoi, P. S. Episcop Pierre l'Hruillier, specialist în drept canonic, 
a prezentat prima conferinţă, cu tema Problema iconomiei 1n teologia sacramentală, 
în două părţi : 1. Aplicarea iconomiei în domeniul sacramental ; 2. Iconomia în tai
nele iniţierii creştine. Conferinţa a fost urmată de ample discuţii. 

Vineri, 13 aprilie, după vizitarea tipografiei Institutului Biblic şi a atelierelor 
de la Schitul Maicilor, Prof. M. J. le Guillou O. P., specialist în ecleziologie şi ecu
menism, •a ţinut J,a Institutu.I teologic din Bucureşli conferinţa inli'tulată Experienţa 

Sf1ntului Duh 1n Răsărit şi în Apus. I. Tradiţia răsăriteană, urmată de discuţii. ln 
după-amiaza aceleiaşi zile, oaspetii francezi au vizitat Mînăstirea Ţigăneşti, unde rn 
asistat la serviciul divin. 

Sîmbătă, 14 aprilie, profesorii de teologie francezi au vizitat Seminarul teologic 
din Bucureşti după care Prof. M. J. le Guillou a prezentat partea a doua a confe
rinţei sale, intitulată Experienţa Sf1ntului Duh 1n spiritualitatea occidentală p1nă la 

S/Jntul Toma d' Aquino, urmată de discuţii, iar în după-amiaza aceleiaşi zile, partea 
a treia a conferinţei cu titlul Experienţa Sl1ntu1Ui Duh la Si1n-tul Ioan al Crucii. Per

spectivele ecumenice, urmată, de asemenea, de discuţii. 
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Duminică, 15 aprilie, profesorii francezi au asistat la sfînta liturghie în cate
drala patriarhală unde a oficiat P. S. Episcop ,Dr. Antim TîrgovişteanuJ, vicar :patri
arhal şi P. S. Episcop Pierre l'Huillier. In după-ami•aza aceleia..';,i zile, în1Soţiţi de Dl. 
Prof. N. Chiţescu, oaspeţii francezi au vizitat Muzeul Satului. 

Luni, 16 aprilie, oaspeţii au plecat spre Sibiu, însoţiţi de P. S. Episcop Dr. An
tonie Ploieşteanul. ln drum au vizitat mînăstirile Ghighiu, lingă Ploieşti, şi Sinai-a, 
apoi biserica «Neagră» din Braşov şi biserica «Sfîntul Nicolae» din Schei. 

Sosiţi la Sibiu în seara zilei de 16 aprilie, oaspeţii au vizitat catedrala mitropo
litan11, iar in ziua următoare au vizitat unele monumente ale oraşului. 

In zilele de 17 şi 18 aprilie cei doi oaspeţi francezi au ţinut în aula Institutului 
teologic din localitate, aceleaşi conferinţe pe care le-au ţinut şi la Institutul teologic 
din Bucureşti, în faţa unei bogate asistenţe formată din profesorii şi studenţii Insti
tutului teologic, membrii consiliului eparhial şi preoţi din Sibiu. Conferinţele au fost 
ascultate cu un interes viu, fiind răsplătite cu aplauze călduroase. La discuţiile ce 
au urmat in legătură cu temele tratate, au luat cuvintul: P. S. Sa Antonie Ploieş

teanul, P. S. Sa Visarion Răşinăreanul, vicarul Mitropoliei Ardealului; P. C. Pr. Prof. 
lsidor Todoran, rectorul Institutului teologic universitar din Sibiu, şi alţii. 

In încheierea ciclului de conferinţe, P. S. Episcop Visarion Răşinăreanul a mul
ţumit, în numele I. P. S. Mitropolit Nicolae, in numele asistenţei şi al său personal, 
distinşilor oaspeţi, pentru elevaţia duhovnicească pe care au produs-o prin confe
rinţele lor, făcind întreaga -asistentă să se simtă într-o adevărată atmosferă ecumenistă. 

Prea Sfinţitul Episcop Antonie Ploieşteanul, în calitate de delegat al Prea Feri
citului Părinte Patriarh Justinian, cu însoţirea oaspeţilor, şi-a exprimat satisfacţia 

pentru căldura şi dragostea cu care aleşii oaspeţi - personalităţi bine cunoscute în 
întreaga lume creşlină - au fost primiţi la Sibiu. 

Vizita I.a Bucureşti şi Sibiu şi conferinţele ţinute la cele două Institute teolo
gice de eătre P. S. Pierre l'Huillier, Episcop de Cherson şi P. J. M. Le Guillou O. P., 
profesor şi rector al Institutului ecumenic romano-catolic din Paris constituie un 
important pas înainte pe calea relaţiilor, întîlnirilor şi schimburilor cu caracter 
ecumenist, pe care Biserica Ortodoxă Română le cultivă în mod deosebit în ultima 
vreme. Ea trebuie interpretată ca o preţioasă contribuţie adusă spiritului ecumenist 
ţ1.utentic. 
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NOTE BIBLIOGRAFICE 

The Greek New Testament, Edited by Kurt A 1 an d, Matthew B 1 ac k, 
Carlo M. M a r t i ni, Bruce M. M e t z g e r and Allen W i k g r e n ... 
Second Edition. Printed by WD.rttemberg Bible Society, Stuttgart, 
LV + 934 p. + 3 hărţi policrome. 

Există lucrări teologice - şi nu puţine - care depăşesc deosebirile confesio
nale. De beneficiile lor se împărtăşesc - în aceeaşi ;ieneroasă măsură - toate confe
siunile creştine. 

Fără îndoială că ediţia Nestle a textului originar al Noului Testament este cea 
mai cunoscută şi mai larg utilizată «urbi et orbi» lucrare de interes pancreştilil, 
teologic. 

Prima ediţie Nestle a Noului Testament a apărut la sfîrşitul secolului precedent 
(în anul 1898). Doi învăţaţi profesori protestanţi de seminar teologic - Eberhardt şi 
Erwin Nestle, tatăl şi fiul - sînt creatorii şi promotorii ei. (A se vedea : «O nouă 
etapă în istoria edi1tării textuih1i originar al Noului Testament», în «Studii Teologice», 
X ,(1958). nr. 9-10, p. 643 ş. u.). Nu mai puţin decît 21 de ediţii au văzut lumin.a 
liparului datorită acestor doi modeşti şi erudiţi cercetători ,ai textului originar grece;c 
al Noului Testament. 

La ediţia a XXII-a, din 1956, a apărut ca colaborator al textului .Nestle profe
sorul Kurt Aland, academician, unul din cei mai de seamă cercetători de specialitate. 
Kurt Aland pusese la dispoziţia lui Erwin Nestle şi pînă atunci, cu bunăvointă şi 
competentă, diferite materiale preţioase din manuscrise biblice străvechi, care i-au 
fost de nepreţuit ajutor amintitului editor, la lucrarea de îmbunătăţire a aparatul11i 
critic al textului originar al Noului Testament. 

Un an mai tîrziu, cînd apărea ediţia a XXIII-a, Erwin Nestle, înaintat în vîrstă, 
arăta că se retrage la odihna binemeritată, trecînd diriguirea acestei lucrări în seama 
profesorului Kurt Aland. 

Personalitatea şi opera acestui savant teolog au făcut obiectul unor insistenţe 
speciale în studiul citat mai sus. Papirolog consacrat, Kurt Aland a dat avînt deose
bit utilizării mărturiilor documentare textuale existente în astfel de materiale stră
vechi, pentru ridicarea continuă a nivelului ştiinţific al ediţiilor textului originar al 
Noului Testament. De asemenea, în preocupările sale, variantele de texte nou-testa
mentare existente la Sfinţii Părinţi şi scriitori bisericeşti, se bucură de o atenţie şi 
utilizare corespunzătoare, fără precedent în lucrări de niatura celei pe care o diri
guieşte el. 

Kurt Aland conduce - la Miin1ser I. W. (R. F. Germania) - un ins-titrul pentru 
cercetări privitoare la textul Noului Testament. Pe de altă parte, colaborează îndea
proape cu cunoscutul aşezămînt pentru traducerea şi difuzarea Bibliei «United Bible 
Societies» (Societăţile Biblice Unificate). Acest aşezămînt a rezultat din fuzionarea 
după al doilea război mondial a celor mai renumite societăţi biblice existente şi 
active pînă atunci: britanică, americană, scoţiană, olandeză şi germană (wurtember
gheză, care edita şi textul Nestle). 

:Din colaborarea cu United Bible Societies a rezultat noua ediţie a textului ori
ginar al Noului Testament care 11 apărut în anul 1966. La această ediţie apar ca 
editori - alături de Kurt Aland - profesorii de teologie Matlhew Black (St. Andrews 
- Scoţia), Bruce M. Metzger (Princeton - S.U.A.) şi Allen Wikgren (Chicago -
S.U.A.). Aland şi-a asumat responsabilitatea pentru papirusurile în limba greacă, 
Black, pentru surse în limba siriacă, Wikgren, pentru variante de felurite lecţionarii, 
Metzger, pentru felurite lucrări suplimentare. 

Doi ani mai tirziu, această lucrare de colaborare - intre timp extinsă - a 
odrăslit ediţia care ne prilejuieşte retrospectiva şi consideraţiile de faţă. Comitetul 
de redactare s-a mărit cu teologul romano-catolic Carlo M. Martini de la Institutul 
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Biblic •Pontifical din Roma. Cooptarea lui în acest comitet este anunţ•ată în succint,;1 
prefaţă la ediţi.a a II-a, fără nici un comen·tariu. Nici nu era necesar, căci înţelesul 
ecumenist - nemărturisit - al acestei colaborări este vădit. Aceeaşi prefaţă indică 
puţinele corecturi (modificăn, întregiri etc.) care s-au dov,edit a fi necesar să se 
efectueze în textul ediţiei I. 

O constatare deosebit de îmbucurătoare este amplificarea prezenţei patristice 
de la o ediţie la alta, a textului originar al Noului Testament. 

!n ediţia de fată - înzestrată şi cu hărţi policrome care nu apar în ediţia I -
cercetătorii de specialitate, ca şi amatorii în tărîmul studiilor biblice (pină la stu
denţii în teologie) au cea mai perfecţionată variantă a textului originar al Noului 
Testament, elaborată vreodată. 

Das Neue Testament iibersetzt und kommentiert von Ulrich W i l
e k e ns, beraten von Werner Jet te r, Ernsit L .an g e und Rudolf 
Pesch. Hamburg (Koln) Ziirich, ediţia a II-.a, 1971, Furche-Verlag, 
p. 928, in-16°. 

Autorul este profesor de Studiul Noului Testament la Facultatea de teologie 
evanghelică-luterană din Hamburg {R. F. Germania). 

Scopul urmărit prin această lucrare este acela de a împleti o exegeză ştiinţifică 
a textelor neotestamentare cu o prezentare a lor corespunzătoare limbii contemporane. 
De altfel, mai ales astăzi, grija de a împărtăşi credincioşilor învăţăturile străvechi -
şi mereu proaspete - ale Sfintei Scripturi în gr-aiul contemporan, este generală. 

Pentru a reuşi, autorul a pus la contribuţie nu numai erudiţia sa teologică, ci 
şi 0 cunoaştere aprofundată a realităţilor istorice extra-creştine din epoca de apariţie 
a Noului Testament {şi, deci, a Creştinismului). 

ln afară de ,aceasta, el a ştiut să-şi aleagă sfătuitori buni, de incontestabilă com
petentă şi de explicabilă provenienţă_ Doi dintre ei - Werner Jetter şi Ernst Lange 
- sînt specializaţi în teologia practică şi aparţin, ca şi ,autorul, aceleiaşi confesiuni 
protestante. Sfaturile lor, propunerile lor, îmbunătăţirile aduse manuscrisului lucrării 
prin -asocierea lor ,ta citirea lui atentă, ca pentru scopuri de studiu, au făcut ca această 
lucrare să devină un comentariu seurt - şi cu atît mai lesne de utilizat - în primul 
rînd pentru slujitorii bisericeşti activi în cîmpul pastoraţiei. 

Pe de altă parte, Ulrich Wikkens a solicitat şi obţinut colaborarea teologului 
neotestamentar romano-catolic Rudolf Pesch, încredinţat fiind că studierea modernă 
a Bibliei a depăşit fruntariile confesionale, transformîndu-se într-un important factor 
promotor al înţelegerii între teologii protestanţi şi cei romano-catolici. Orice lucrare 
de acest gen capătă prin ea însăşi un caracter ecumenist, supraconfesional, ceea ce 
vine în sprijinul intensificării contactelor şi colaborării dintre Bisericile creştine de 
astăzi. In enorma producţie ştiinţifică a zi'lelor noastre, se impune din ce în ce mai 
vădit lucrarea de colabor,are. !Deoarece cărţile de «echipă», el•abor,a1e în colectiv, îşi 
afirmă din ce in c,e mai vizibil întiietatea şi autoritatea !aţă de cele care se sprijină 
pe cercetările şi capacităţile unui singur om, oricit de dotat, de pregMit şi de harnic 
u fi el. Mai mulţi ochi văd mai bine - cum spune înteleipciunea populară. 

Exegeza practicată de Ulrich Wilckens se cuvine a fi apreciată pozitiv, în pri
wul rînd prin formularea ei concentrată. 

Cu toate acestea, nu stăm în fata unei cărţi de popularizare a înţelesului tex
telor inspirate neotestamentare. Autorul a urmărit, sub raport textual, să realizeze o 
cit mai vădită transpunere {în limba germană) a textului originar grec. Din punct de 
vedere strict exegetic - ocolind sau evitînd pe cit se putea modul de vorbire al spe
cialiştilor şi erudiţilor - tinde către o cit mai desluşită înţelegere a sensului pro
fund al cuvîntului inspirat. Niciodată însă nu tinde la înţelegerea textului prin jertfi
rea corectitudinii explicării lui potrivit canoanelor ermineutice. 

Avem în faţă un comentariu modern al Noului Testament, care însă nu alunecă 
nici măcar episodic în stridenţă şi extrav.aganţă pseudoexegetică. Succintă, chibzuită, 
senină, interpretarea textelor neotestamentare este aşa fel făcută incit aproape pe 
de-a-ntregul poate fi preluată - fără decepţii şi fără daune - şi de slujitorii biseri
ceşti de altă confesiune. 
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St,anisl,as Lyon net S. J., Les etapes de J'Histoire du salut selon J'Epi
tre aux Romains, Paris, Les Editions Du Cerf, 1969, 230 p. 

Cunoscutul teolog biblic romano-catolic Stanislas Lyonnet, membru al Ordinu
lui iezuiţilor, reproduce în cele opt capitole ale acestei lucrări cursul predat la ca
tedra de ecumenism de la Facultatea de teologie romano-catolică din Lyon (Franţa). 
Est-e de menţionat că, la aceeaşi ca1edră, în parnlel, pastorul Pierre Bol!lnard expu
nea cursul său .(protestant, fireşte) intitulat «Credinţa şi faptele după Noul Testament». 
Atît unul, cit şi celălalt dintre partenerii aceleiaşi catedre, şi-au mărturisit voinţa de-a 
urmări acelaşi scop - ecumeni.st - în desfăşurarea acestei lucrări de colaborare fră
ţească : pe învăţăceii aceluiaşi Hristos să-i ajute să se înţeleagă intreolaltă la şcoala 
aceleiaşi Sfinte Scripturi şi, cu deosebire, la şcoala Epistolei către Romani, care 3 

pus o pecete fermă pe teologia şi a unora şi a celorlalţi. 
Cu aceasta, am anticipat şi răspunsul la fireasca întrebare: De ce a fost alea~ă 

tocmai Epistola către Romani pentru o exiperienţă atît de încuraj.atoare în ceea ce 
priveşte adîncirea lucrării de apropiere şi colaborare a Bisericilor creştine? 

Epistola către Romani a fost - se ştie - «cu adevărat punctul de plecare al 
Reformei protestante». Nu este exagerat să se afirme - spune Lyonnet - că teolo
gia protestantă constă în esenţă într-o interpretare determinată a Epistolei către Ro
mani care constituie terenul ideal de întîlnire dintre romano-catolici şi fraţii lor pro
testanţi. 

Se ştie că Conciliul II Vatican a recomandat insistent - şi în diferite contexte 
ale hotărîrHor s•ale - ca romano-catolicii şi, fireşte, în ,primi\.ll .rînd teologii şi cle
ricii lor, să-şi dea silinţa de «a cunoaşte starea de spirit a fraţilor separaţi» (expre
sie prin care ei înţeleg pe creştinii neintraţi sub obedienţa papii). Cartea lui Lyonnet 
se situează în acest făgaş de atitudine nouă, pozitivă, faţă de celelalte Biserici creş
tine, faţă de preoţimea şi credincioşii lor, fată de problemele lor specifice. 

Capitolul I tratează însemnătatea ecumenică a subiectului, subliniată succint 
mai sus. 

Dreptatea lui Dumnezeu ca principiu al istoriei mîntuirii - axată pe capitolele 
1-2 şi mai ales 3 ale Epistolei către Romani - este studiată în capitolul următor. 

Capitolul III se ocupă de universalitatea păcatului şi explicarea ei prin păcatul 
lui Adam, problemă confruntată cu contextele ei din Vechiul Testament şi din teo
logia iudaică. 

Aceeaşi problemă - de astă dată ca exegeză a pericopei din Rom. V, 12-21 
- este studiată în capitolul IV. 

Capitolul V studiază etapele istoriei mîntuirii după Rom. VII. 
A doua etapă a aceleiaşi istorii - este urmărită în capitolul VI. 
A treia etapă a istoriei mîntuirii - care priveşte pe omul credincios eliberat 

de către Iisus 'Hristos şi devenit beneficiar al darurilor Duhului Sfînt (după Rom. VIII, 
1-4) - este tratată în capitolul VII. 

Desăvîrşirea sau încheierea istoriei mîntuirii - răscumpărarea universului din 
«robia stricăciunii» (degradării}, aşa cum este văzută p;aulin şi prezentată în Ron~. 
VIII, 19-23 - este studiată în capitolul final (VIII). 

In tratarea acestor probleme de maxim interes soteriologic, autorul se sprijină 
_ aproape ostentativ, în înţelesul proecumenist al expresiei - nu numai pe biblio
grafie preponderent romano-catolică, ci şi pe bibliografie de provenienţă protestant,ă. 
Mai mult decît atit: el lasă impresia - de asemenea încurajatoare - că ar urmări 
realizarea unui echilibru cantitativ între aceste surse bibliografice, aşa că orice urmă 
de preferinţe prioritare, de exclusivism unilateral în alegerea acestor surse, este îm-
bucurător de absentă. • 

De asemenea, se cuvine a fi menţionată grija cu care apelează mereu la tra
ducerea ecumenistă a Bibliei (ecumeniste). ca şi utilizarea intensă a operelor Sfinţi
lor Părinti şi scriitori bisericeşti răsăriteni, inclusiv ,a celor mai neluaţi în seamă 

pînă de curînd (ca marele patriarh Folie al Constantinopolului). 
care şi cite sînt etapele istoriei mîntuirii, pe care Sfîntul Apostol Pavel Ie con

cepe şi le descrie în Epistola către Romani ? 
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lntîia începe în paradis unde Ada:m şi Eva -potrivit referatului din Facere -
trăiau «în prietenie divină». După expresia paulină din Rom. VI, 14, omul paradisiac 
se afla «nu sub lege, ci sub har». 

A doua etapă începe cu primul păcat şi sfirşeşte la «plinirea vremii». Odată 
intrată în lume, puterea tiranică a păcatului !şi exercită dominaţia asupra omenirii 
aşa că o reduce la neputinţa de a săv!rşi binele, realitate descrisă în termeni sumbri 
de Rom. VII, '14 şi urm. 

A treia etapă înglobează eliberarea de legea păcatului şi a morţii prin 'Iisus 
Hristos. Acum i se comunică credinciosului legea Duhului vieţii (despre care vorbeşte 
Rom. Vlll, 2 ş.u.). 

Prin ,această rperiodizare a istoriei mîntuirii, Sfîntul Apostol Pavel deschide 
calea manierei patristice de -a o prezenta în funcţie de persoanele Preasfintei Treimi : 
epoca Tatălui atoatefăcător, epoca Fiului mintuitor şi epoca Duhului Sfint, sfinţitor. 
Diviziunea aceasta îşi va pune pecetea, curînd, pe textul Simbolului Apostolic. 

Nu putem încheia această succintă prezentare fără a remarca măcar una din 
trăsăturile care fac actuală cartea profesorului, S. Lyonnet: Gnosticii - spune el -
pot socoti că materia este rea prin ea însăşi. Pentru Sfîntul Apostol Pavel însă -
ca şi pentru întreaga Biblie - răul nu sălăşluieşte decît în om, mai precis în egois
mul omului. De aceea, orice cucerire a universului care nu urmăreşte şi nu reuşeş:e 
să instaleze între oameni domnia iubirii, să construiască o lume înfrăţită, departe de 
a pregăti răscumpărarea univ-ersului ,(din «robia descompunerii şi a morţii», în sensul 
din Rom. VIII), duce la ruina lui. Şi invers, de fiecare dată cînd omul se străduieşte, 
prin munca sa, să aşeze universul în serviciul dragostei (de oameni), chiar dacă apa
rent nu reuşeşte, el pregăteşte tainic, dar eficace, răscumpăr,area din robia păca,tulu; 
căci dragostea şi lucrările ei rămîn (valabile şi eficace) de-a pururi. - (Pr. Prof. Gri
gorie Marcu). 

Martin Le hm an n, Synoptische Quellenanalyse und die FragenacA 
dem historischen Jesus, Berlin, W,alter de Gruyter, 1970, p. 218. 

Este una dintre scrierile contemporane, care se ocupă cu istoricitatea Domnului 
Iisus Hristos, după o analiză a izvoarelor sinoptice. Istoricitatea Mîntuitorului, dato
rită personali,tăţii Sale de Dumnezeu-Om religios, a produs multă confuzie în rîndul 
cercetătorilor vieţii Sale. S-a produs, în biografiile Domnului nostru Iisus Hristos, 
reeditarea unor erezii. Unii biografi insistă asupr,a omului Iisus Hristos, vrînd să-i 
afirme istoricitatea acestuia (E. Ludwig, S. Lewis etc.), alţii insistă asupra Dumnezeu
lui Iisus 1-lristos, eludînd legile istorice. 

Şi într-un caz şi într-altul, Domnul Iisus Hristos este prezentat parţial, nestorian 
sau monofizitic, iar impresia globală a unor astfel de scrieri este nesatisfăcătoare. 
Sînt şi biografii care au încercat să !rmbine activitatea divină şi umană a Domnului 
nostru Iisus Hristos, dar ele ieşeau, după părerea adepţilor unor metode de cerce
tare formal-istorică sau critică, din limitele istoriei. 

Este de altfel foarte greu de alcătuit o biografie a Domnului nostru Iisus Hri5-
tos acceptabilă din toate punctele de vedere. Unii biografi contestă chiar posibilitatea 
de ·a se vorbi de personalitatea umană a Mîntuitorului, rămînînd pe aceeaşi pozitie 
monofizită. Din punct de vedere dogmatic, literatura teologică română a înregistrat 
un succes recunoscut prin studiul Pr. Prof. Dr. D. Stăniiloae : «Iisus Hristos sau res
taurarea omului». 

De aceea privim cu o deosebită atenţie tot ce se tipăreşte în literatura creştină 
contemporană cu privire la viaţa lui Hristos. O asemenea lucrare, deosebit de im
portantă, este lucrarea lui Martin Lehmann : Analiza izvoarelor sinoptice şi problema 
istoricului Iisus». 

Autorul specifică, în titlu, că criteriile cercetării sale se conduc după cele ale 
lui Emanuel Hirsch, expuse în istoria primară a Evangheliilor. Deci urmează o ser
vitute a expunerii analizei sinoptice de către Martin Lehmann. In plus, el mulţumeşte 
Prof. D. Gunther Bornkamm, care l~a ajutat. Or ne este cunoscută şi lucrarea aces
tui,a: Jesus von Nazareth, 1956. 
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Ce aduce nou în lucrarea sa Martin Lehmann 1 El cercetează mai întîi izvoarele 
scripturistice şi dezvoltarea Evangheliilor sinoptice la Hirsch ,(cap. II), arpoi studiază 
critic minunile lui Iisus in analiza literară a lui Hirsch (cap. III, p. 33-55). Deocam
dată se observă interpretarea fidelă a scrierilor lui Hirsch (Fragen und Anliegen mei
ner Friihgeschichte des Evangeliums; Friihgeschichte des Evangeliums şi Jesus Chris
tus der Herr). 

Urmează partea a H-a, în care autorul analizează diferite capitole din Evanghe
lia lui Matei, Marcu şi Luca, care se ocupă cu împărăţia lui Dumnezeu (Mc. X, I 7-31 ), 
lepădarea lui Petru (Mc. XIV, Le. XXII), apoi partea a ,Ul-a care se ocupă cu autenticul 
Iisus în izvorul Q şi la Matei şi Luca, bineînţeles după scrierile lui Emanuel Hirsch 
(p . .I I 7-162). Ultimul capitol, al ,IX-iea se ocupă, final, cu criteriile cercetării istorice 
şi literare a vieţii lui Ii-sus Hristos. Tocmai aici autorul este deficitar, fiindcă insis-tă 
asupra Kerygmei, vădind influenţa lui Rudolf Bultmann. Kerygma, după noi, este un 
argument hotărîlor pentru istoricitatea lui Iisus Hristos, dar ea este în strînsă şi ine
luctabilă legătură cu activitatea Sa. A dovedi autenticitatea lui Iisus Hristos şi ,a in
sisla numai pe kerygma, fă;ră a include toată via~a Sa terestră nu înseamnă a rezolva 
problema istorjcităţii lui lrisus Hristo~, d~i se folosesc izvoarele sinoptice. - (Pr. Prof. 
Petru Rezuş). 

Rev. Dr. A. Cohen, Everyman's Talmud, London, 1971, 403 p. 

Cartea este apreciată ca o sinteză izbutită a vastului cuprins al Talmudului. In 
Introducere (p. XV-XXIX), autorul oferă cititorilor o orientare de ansamblu asupra 
acestei importante opere a mozaismului. 

Alcătuită în jurul anului 200, de Iuda Hanasi sau Iuda cel Sfînt, un rabin în
văţat care a trăit în secolul aI U-lea d. Hr., prima parte a Talmudului, cunoscută sub 
numele de Mişhah este împărţită în următoarele şase diviziuni: Zeraim (seminţe), 
Moed (sărbătoare), Naşim (femeie), Nezikin (pagube-despăgubiri), Kodaşim (locuri şi 
servicii sfinte), Teharoth (curăţiri). 

Rabinii secolelor următoare au continuat munca începută de Iuda şi au alcătuit 
astfel cea de a doua parte a Talmudului, numită Ghemara (Completare). Intruc!t o 
ghemară a fost alcătuită de către rabinii din şcoala palestiniană, iar o alta de către 
cei din şcoala babiloniană, vorbim azi despre un Talmud palestinian şi despre un 
Talmul babilonian. Ultimul dintre ele, cu un continui ma,i valoros şi mai profund, 
influenţează pînă azi gîndirea teologică mozaică. Asupra lui şi-a îndreptat preocu
pările şi autorul cărţii pe care o prezentăm, expunînd învăţătura de credinţă şi mo
rală a moz,aismuJui, aşa cum se reflectă ea în Talmudul babilonian. 

Astfel, în capitolul I, este redată şi fundamentată, cu texte talmudice, Doctrina 
despre Dumnezeu, cu referire la existen~a, spiritualitatea, uni1atea, omniprezenţa, atot
puternicia, atotştiinţa, veşnici,a, dreptatea, bunăt,atea, sfinţenia şi desăvîr.,irea Sa, la 
inefabilul numelor Sale. Ideea care se reliefează cu pregnanţă din tot cuprinsul a,ces
tei prime părţi este aceea că Dumnezeu există şi că existenţa Sa se impune credin
ciosului ca un fapt ce nu are nevoie de nici o demonstraţie. Numele său cel mai frec
vent este Elohim - în forma de plural - în care trebuie să se înţeleagă mai degrabă, 
o încercare de exprimare a multitudinii, a bogăţiei de forte cuprinse în fiinţa Lui 
Dumnez,eu, o reliefare a desăvîrşirii Sale. 

Capitolul II este consacrat creaţiei şi are următoarele subîmpărţiri : angelologia, 
cosmologi-a, poporul ales şi celelalte naţiuni. In toate textele extrase din Talmud, 
referitnare la aceste probleme, este evidenţiat mereu binele, ca o trăsătură fiinţială 
a întregii creaturi, ca o menire şi o ţintă finală spre care trebuie să tindă mereu. 
Răul este accidental şi va fi biruit pînă la urmă. 

Antropologia talmudică este prezentată !n capitolul III. Intre aceasta şi antropo
logia Vechiului Testament nu există deosebiri. Omul este privit şi aici ca o făptură 
cu o deosebită valoare în univers. El este alcătuit din suflet şi trup, a fost înzestrat 
cu voinţă liberă, s-a supus la păcat şi de aceea a fost pedepsit cu suferinţă şi moarte. 
Principiul deplinei egalităţi umane şi al înfrăţirii,· ce trebuie să se realizeze între 
naţiuni, este redat sugestiv prin următorul citat din tratatul Sanhedrin (37, a) : «Dum-
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nezeu n-a creat iniţial doi, trei sau mai multi oameni, ci numai unul, voind să dove
dească astfel că toţi oamenii sînt fraţi şi că nu există un popor care s-ar putea con
sidera superior altor popoare». 

Revelaţia ocupă cadrul capitolului IV. Autorul redă aici învăţătura talmudică 
despre profeţie, despre Thora, ca lege scrisă şi tradiţie, ca lege orală, despre studiul 
şi citirea Thorei, despre transpunerea ei în viaţa religioasă. 

Capitolul al V-lea, intituJ,at Viaţa casnică după Talmud, are următoarele sub
împărţiri : femeia, căsătoria, şi divorţul, copiii, educaţia şi respectul fată de părinţi. 

Capitolul VI este consacrat problemelor vieţii sociale. Se tratează aici despre 
individ şi colectivitate, despre muncă, pace, dreptate, profesii şi îndeletniciri sociale. 

în cadrul capitolului VII, intitulat Viaţa morală, sînt dezbătute problemele : imi
tarea lui Dumnezeu, viaţa frăţească, smerenia, binefacerea, onestitatea, toleranta, ier
tarea şi grija faţă de animale. Şi acest capitoI, ca şi cel precedent, îl plasează pe in
divid în mijlocul societăţii, punîndu-i în faţă îndatoririle pe care le are în raport cu 
semenii săi. 

Capitolele VIII, IX, şi X sînt dedicate vieţii fizice, folclorului şi jurisprudenţei 
talmudice, iar ultimul capitol, al XI-iea, tratează despre eshatologie. Un spaţiu larg 
clin acest capitol este rezervat lui Maşiah, care va veni, după promisiunile făcute 
părinţilor. Alte probleme dezbătute sînt: învierea din morţi, judecata fi!nra.Jă, «gheena» 
şi «Grădina Eden». 

Ajungînd la sfîrşitul prezentării acestei cărţi, socotim că este potrivit a sublinia 
utililatea şi valoarea ei deosebită nu numai pentru cel ce doreşte să cunoască cu
prinsul atît de variat al Talmudului, cu atmosfera specifică primelor secole ale creş
tinismului, dar şi pentru ceI preocupat de aprofundarea şi înţelegerea Vechiului şi 
Noului Testament. - (Dumitru Abrudan). 

Olimpia Pap ad op ou I ou - Tsananra, 'H ă_y{}pm1toA01[11 'tOii MqciHoo 
~11atAetoo ( Antropologia lui Vasile cel Mare), Insti1utul piartri.arhal 
pentru Studii patristice, Colecţia: «Analecta Vlad.aton», nr. 7, edi
tată de Panaghiotis K. Christou, Tesalonic, 1970. 

In general, în cadrul studiilor patristice de pînă acum, Sfîntul Vasile cel Mare 
nu trece drept un antropolog, făcînclu-se de regulă un mare salt în domeniul antro
pologiei creştine de la alexandrini direct la Sfîntul Grigorie de Nisa. Dar prin aceasta 
se trece cu vederea contribuţia importantă pe care a adus-o Sfîntul Vasile la contu
rarea unei antropologii specific creş•tine, prin nenumăratele reflexiuni, afirmaţii sau 
expozeuri antropologice, presărate în majoritatea scrierilor sale. 

Autoarea nu prezintă însă concepţia antropologică a Sfîntului Vasile izolat, ci 
în cadrul cugetării teologice patristice şi ,actuale desore credincios, arătînd cum s-au 
dezvoltat mai departe liniile generale ale antropologiei Sfîntului Vasile cel Mare. 

Lucrarea se împarte în cinci mari capitole. 
Cap. I, Acest om (tratea2iă despre prcemisele teologic-e şi cosmologice ale an

tropologiei ; despre credinciosul ca chip şi asemănare .a lui Dumnezeu; şi despre stc1-
rea paradisiacă de comuniune a omului cu Dumnezeu). 

Cap. îl, Răscumpărarea lui Dumnezeu (căderea lui Adam şi urmările sale, pro
blema răuiui, diavolul, păcatul, moartea). 

Cap. III, Iconomia Fiului privitor Ia om (taina cea mare ascunsă, Iisus Hristos, 
Dumnezeu-Omul, rechemare şi reîntoarcere). 

Cap. IV, Imitarea lui Hristos (botezul, începutul unui nou şi singur mod de vie
ţuire creştină, orientat în direcţia iubirii faţă de Dumnezeu şi faţă de aproapele). 

Oap. V, Desăvirşirea veacului acestuia (învierea şi judecata universală. ,lmpă
răţia lui Dumnezeu şi îndumnezeirea credinciosului). 

Bazele antropologiei creştine după Sfîntul Vasile cel Mare sînt: Sflnta Treime, 
creaţia omului din iubire ca chip şi asemănare a Iui Dumnezeu, restaurarea omului 
în întruparea şi jertfa Mîntuitorului Hristos şi realizarea sa în Iliserică, în Trupul 
Tainic al Domnului, prin iubire faţă de Dumnezeu şi faţă de toţi oamenii. 
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Corespondenţa între natura şi chemarea credinciosului constituie caracteristica 
fundamentală a ,antropologiei Sfîntului Vasile cel Mare, care scoate în acelaşi timp 
în evidentă şi importanţa libertăţii, intrucît Dumnezeu cheamă în har şi credinciosul 
răspunde prin aceasta, în libertate. Aceasta se realizează în actul iubirii faţă de Dum
nezeu. Forma de comuniune iniţială a lui Adam în paradis, nu era ceva încheiat defi
nitiv, ci dinamică prin excelenţă; un germen ce trebuia dezvoltat neîncetat. Păcatul 
a frint acest proces de dezvoltare şi creştere in iubire. Restabilirea a venit prin tot 
ceea ce a făcut Mîntuitorul Hristos pentru noi aici pe pămînt. De aceea realizarea 
sau mîntuirea personală a fiecărui ins nu mai e posibilă decît în Biserică prin harul 
Duhului Sfînt, prin participarea la moartea şi învierea lui Hristos în Sfintele Taine 
şi răspunsul la chemarea Lui. Această viaţă nouă a creştinilor continuă viaţa pămîn
tească a lui Hristos, prin neîncetata imitaţie a Lui, a dublei porunci a iubirii şi prin 
care se manifestă treptat, în chip văzut, lmpărăţia lui Dumnezeu, pînă l,a parusia 
Domnului. 

După autoarea lucrării, cinci ar fi trăsăturile principale ale antropologiei Sfîn
tului Vasile cel Mare : 

I) E o an1ropologie ,a harului, teocentrică, în care este accentuat pentru prima 
oară in antropologia patristică rolul Duhului Sfînt, fără de care credinciosul nu-şi 
găseşte şi atinge sensul şi ţelul existenţei sale. 

2) E o antropologie a libertăţii, intrucît chemarea lui Dumnezeu se adresează 
libertăţii credinciosului, care poate primi sau respinge harul Său. 

3) Această antropologie, deşi ia în serios problema păcatului, pune accentul pe 
iubirea nemărginită a lui Dumnezeu faţă de noi. 

4) E o antropologie care se mişcă constant pe terenul Bibliei şi tradiţiei auten
tice a Bisericii, evitînd orice devi,aţii şi extreme eretice. 

5) Antropologia sa are un caracter pastoral şi predicatorial provocînd prin 
aceasta activitatea corespunzătoare a Bisericii şi aţintind privirea spre credincios 
şi spre împrejurările în care el îşi duce existenţa. 

Deşi concepută şi elaborată după schemele clasice de pînă ,acum în teologia 
noastră şi mai puţin după poziţiile noi şi mai avansate ale teologiei ortodoxe actuale, 
totuşi prin bogăţia, materialul şi informaţiile noi pe care le aduce în problema stu
diată, ca şi prin claritatea deosebită a limbii şi stilului, cartea umple un gol în lite
ratura teologică de specialitate privitoare la antropologia Sfîntului Vasile şi repre
zintă o reală contribuţie la precizarea ei. - Diac, Lector Ioan I. !că). 

Prof. I. V. pop o v, Sfîntul llarie, episcop de Pictavia, în «Studii Teo
logice►►, revistă periodică editată de P,a,triiarhia Moscovei, tom. VII, 
Moscova, 1971, p. 115-169. 

ln acest număr, Prof. I. V. Popov publică ultima parte a dezvoltatului său studiu 
despre Sfîntul Ilarie, episcop de Pictavia. Primele trei părţi au fost publicate în aceeaşi 
revistă în tomurile 1V, V şi VI. 

Bogat întemeiat pe texte largi, extrase din operele Sfintului Ilarie, şi citate în 
limba latină, studiul Pr. I. V. Popov devine o valoroasă monografie asupra vieţii, 
activităţii, operei şi teologiei Sfîntului Ilarie, episcop de Pictavia, privită din punct 
de vedere ortodox. 

Partea a patra a studiului se ocupă de anumite aspecte ale teologiei Sfîntului 
Ilarie, episcop de Pictavia. 

Primul capitol înfăţişează 1nvăţătura despre om, în care autorul subliniază de 
la început că antropologia Sfîntului Ilarie de Pictavia este caracterizată prin spm
tualismul, împrumutat de la Origen, şi impropriu Apusului, deşi adesea se observă şi 

influenţele tradiţiei apusene. Astfel, spre deosebire de Origen şi cu totul în spiritul 
scriitorilor apuseni, Sfîntul Ilarie de Pictavia priveşte pe om prin prisma concepţiei 
dihotomice : ca fiinţă dotată cu inteligenţă, care constă din două firi - una externă 
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şi alta internă - care nu sînt de acord între ele, însă unite într-un tot unic; sau ca 
fiinţă care constă din două firi - suflet şi trup -, dintre care una spirituală şi alta 
materială pămîntească. 

ln creaţia omului, Sfîntul Ilarie deosebeşte trei momente : crearea din nimic fi 

sufletului după chipul lui Dumnezeu; crearea trupului din pămînt, care a avut loc 
mai tîrziu; şi introducerea în trup a sufletului creat mai înainte. Aceeaşi privire o 
are Sfîntul llarie şi cu privire la naşterea fiecărui om: sufletul este creat în chip 
nemijlocit de către Dumnezeu din nimic, iar trupul se formează <lin elementele naş
terii în pîntecele mamei şi a,poi se u!lleşte cu sufletul. Tot după această concepţie spi
rituală este formată şi învăţătura Sfîntului Ilarie despre chipul lui Dumnezeu în om, 
care constă în unirea chipului lui Dumnezeu cu forma trupească, după modelul ales 
din veci de Du:mnezeu-Cuvîntul pentru venirea Lui în lume. 

ln privinţa căderii în păcat şi a consecinţelor ei, -autorul constată că Sfîntul 
Ilarie nu s-a ocupat îndeaproape de aceasta nici în lucrările îndreptate împotriva 
arianismului, nici în comentariile la psalmi. Totuşi Sfîntul Ilarie aminteşte de păcat 
şi de urmările lui : că în urma păcatului Adam a pierdut nemurirea şi a pierdut 
toată bunăstarea de mai înainte. De aceea de la Adam ,a început pentru urmaşii lui 
o viată, care, datorită slăbiciunilor şi poftelor trupului, este mai degrabă moarte de
cît viaţă. Totuşi pentru omul credincios există posibilitatea dobindirii înd.reptării -
ca tendin\ă generală a voinţei - care însă nu poate fi î!llfăptuită din pricina abate
rilor de la bine sub influenta hotăr!toare a trupului, care este supus schimbării. 

Posibilitatea înfăptuirii de cărtre om a binelui oa tendinţă generală a vieţii lui, 
Sfîntul llarie o vede nu numai în «meritele» actelor de voinţă care pornesc din noi 
înşine - în virtutea libertăţii cu care sîntem dăruiţi -, în dorinţele şi foptele bune, 
în credinţă (care este un act de voinţă) şi în stăruinţa în .acestea, ci şi în ajutorul 
harului pentru săvîrşirea binelui. lncît se poate spune că adevăr,ata realit,ate religi
oasă - după Sfîntuil Ilarie : raportul între libertate şi har - constă în aceea că actul 
religios porneşte de la om şi se desăvîrşeşte de către har. Această concep\ie, remarcă 
autorul a pus în mare încurcătură mai t-îrziu pe Fericitul Augustin. 

Al doilea capitol înfăţişează învă/ătura despre persoana lui Dumnezeu-Omul, în 
care autorul demonstrează că hristologia Sfîntului Uarie constituie unul din cele mai 
interesante despărtăminte din sistemul său teologic şi se înfăţişează ca o dezvoltare 
deplină şi continuă a principiilor cunoscutului curent teologic în Biserica veche. La 
baza sistemului dogmatic .al Sf!ntului Ilarie caracterizat prin specificul lui hristologic, 
soteriologic, stă ideea de mîntuire înţeleasă în sensul schimbării finale a firii ome
neşli neputincioase şi muritoare în firea dumnezeiască şi nemuritoare după chipul 
firii omeneşti schimb.ale a lui Iisus Hristos şi deci în îndumnezeirea firii omeneşti. 

Această învăţătură despre persoana lui Dumnezeu-Omul, care din punct de 
vedere istoric bisericesc constituie dezvoltarea normală a sistemului dogmatic al 
Sfîntului Irineu de Lugdun, umple aproape toart,e operele lui. 

In continuare sînt în,făţişate diferite aspecte ale hristologiei Sfîntului Ilarie : 
a) «Golirea Cuvîntului» (Filip. II, 6-7), în care autorul subliniază că după con

\inutul, după forma expunerii şi după întemeierea biblică, învăţătura Sfîntului Ilarie 
despre «golirea» Fiului lui Dumnezeu, drept condiţie a întrupării, este unică şi ori
ginală în întreaga literatură patristică. 

b) Prin «naşterea din Fecioara», Hristos, asumînd sufletul şi trupul omenesc, a 
devenit om desăvîrşit ,aşa cum era Dumnezeu desăvîrşit. Autorul subliniază că, în 
baza punctului său de vedere dihotomic despre om, Sflntul Ilarie recunoştea firea 
omenească a Mintuitorului, compusă din trup şi suflet, ca fiind desăvîrşilă şi întreagă. 
Pentru că Hristos s-a născut om desăvirşit cu trup şi suflet pentru răscumpărarea şi 
a sufletului şi a trupului. 

c) ln paragraful «Unitatea persoanei», autorul demonstrează că în problema des
pre modul de unire a celor două firi în Hristos, Sfîntul Ilarie este cu totul original 
şi este unul dintre cei dintîi care au expus unirea celor două firi într-o singură per
soană a Logosului dumnezeiesc, adîncind şi întemeind scripturistic această problemă. 

Sfîntul Ilarie deducea ideea despre existen~a a două firi depline şi desăvirşite 
- dumnezeiască şi omenească -, unite într-o persoană a Cuvintului lui Dumnezeu, 
din ideea despre El ca mijlocitor intre Dumnezeu şi oameni. 

d) ln paragraful «Starea firii omeneşti a lui Hristos în timpul vieţii Lui pămîn
teşti», autorul, după ce semn,alează de la început că încă din evul mediu Sfîntul 'Ilarie 
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a fost socotit că ar manifesta păreri dochetiste cu pnvire la r-ea,lHMea firii ome
neşti în Hristos în timpul vieţii Sale pămînteşti, demonstrează că pentru înţelegerea 
justă a învăţăturii Sfîntului Barie despre starea firii omeneşti în Hristos pînă la în
viere trebuie analizate îndeaproape mai multe alte teze ale Sfîntului Barie, legate în 
chip logic cu problema despre însuşirile firii omeneşti asumate de Cuvîntul lui 
Dumnezeu. 

Autorul an-alizează, în corutiinuare, ,a,ceste teze, pom~nd de la constat,area oă Sfîn
tul Ilarie aşeza mîntui,r,ea în preschimbarea firii omeneşti prin înnoirea ei de la în
ceput în persoana Răscumpărătorului, prin întruparea Cuvîntului. 

In încheierea analizei sale, autorul spune că, după concepţia Sfîntului 'Ilarie, 
trupul Mîntuitorului, ca trup adevărat şi real după fire, -ar fi fost capabil să sufere şi 
foamea şi setea {în general toate suferinţele fizice), însă de fapt, în calitate de situa
ţie normală, El nu le-a suferit pentru că trupul Lui era pMruns de ,acele forte dum
nezeieşti ; şi de aceea Hristos a suferit foamea şi setea numai de bunăvoie, lăsînd 
pentru aceasta trupul Său în stăpînirea însuşirilor sale fireşti. 

In această perspectivă sînt tratate, în continuare: e) «Moartea lui Hristos,.; 
f) «Afectele sufleteşti ale lui Hristos» ; şi g) «Starea firii omeneşti a lui Hristos după 
înviere». 

Al trernea capi-toi tr,atează despre 1nvăţălura Sfîntului Ilarie despre m1nluirc, în
văţătură care se află în strînsă legătură logică cu învăţătura lui despre firea dum
nezeiască şi firea omenească a lui Hristos, pentru că numai credinţa în deplina dum
nezeire a lui Hristos şi în firea Lui omenească - fire adevărată şi îndumnezeită -
poate sluji ca garanţie a nădejdilor soteriologice care constituiau concepţia religioasă 
despre lume şi vi,aţă a Sfîntului Ilarje. 

Autorul subliniază că cercetînd soteriologia Sfîntului Barie în părţile ei compo
nente, se pot observ.a în ea trei elemente, dintre care îndumnezeirea firii omeneşti 

în persoana lui Iisus Hristos este chezăşia schimbării firii tuturor celor răscumpăraţi 
în veşnicia dumnezeiască, în nemurire şi în slavă. Pentru că îndumnezeirea celor răs
cumpăraţi constitui·e ţelul întrupării unicului Fiu al J.ui [)umnezeu şi al îndumnezeirii 
omului în El. In încheierea analizei largi pe care autorul o face ,asupra lucrărilor 
Sfîntului Ilarie, el constată că Ia baza învăţăturii despre mîntuire stă concepţia lui 
hristologică. Incit se poate spune că aceasta a constituit forţa lăuntrică ce l-a îndem
nat pe Sfîntul Barie să susţină cu atîta tărie ideea despre Hristos ca mijlocitor meta
fizic între Dumnezeu şi oameni. 

Ultimul capitol prezintă 1nvăţălura Sfinlului Ilarie despre Biserică şi Taine, care 
se află în strînsă legătură cu învăţătura lui despre asumarea de către Hristos a firii 
universale omeneşti. In învăţătura Sfîntului Barie despre Biserică - înţeleasă ca 
trupul real al lui Hristos, în cel mai realist chip, trupul primit -de Hristos din Fecioara 
Maria şi în care El împărăţeşte după proslăvirea Sa prin înviere - nu se întîlnesc 
nici un fel de tendinţe romane. 

Dintre Taine Sfîntul Barie se ocupă îndeosebi de Botez şi de Euharistie. 
In legătură cu învăţătura despre Eshatologic, autorul se opreşte îndeosebi asu

pra cîtorva teze caracteristice nu atît pentru convingerile personale ale sfîntului Barie, 
cit mai ales pentru scriitorii bisericeşti apuseni din epoca anteniceeană. 

In încheierea studiului său, autorul redă cîteva interesante mărturii şi păreri 

întîlnite în operele Sfintului Barie de .Pictavia. - (Ion V. Paraschiv). 

Constantin l. C O r Il Î ţ e S Cu, ·o iivBpw1tlOfl-O~ 'XCl.'tll 'tO'I lepov Xpoaoa'tOfl-0'1 
(Umanismul după Sfîntul Ioan Gură de Aur), Tesalonic, 1971, 146 p. 

Intr-o epocă de mari frămîntări sociale şi politice în urma ultimelor războaie 
mondiale, a emancipării popoarelor, care se găseau pînă atunci în stare de opresiune, 
a încrucişării diferitelor curente filozofice şi ale noilor cuceriri ale ştiinţei, problema 
omului şi a umanismului a ajuns să fie iarăşi în centrul atenţiei tuturor factorilor de 
răspundere. 
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Deşi creştinismul nu esle antropocentric, fiindcă după învăţătura sa punclul 
de plecare şi ţelul a toate este Dumnezeu, totuşi se străduieşte să desăvîrşească pe 
om pînă la îndumnezeire. Şi chiar dacă scopul ultim al omului e slava lui Dumnezeu, 
faptul că el se înalţă prin imitarea lui Dumnezeu cu cugetul, inima şi fopta pînă la 
Dumnezeu exprimă treapta cea mai înaltă a desăvîrşirii umane. iPe de altă parte în 
ce priveşt~ viaţa omului pe pămînt, creştinul e însufleţit de chemarea Evangheliei, 
de bucuria triumfwlui vieţii asupra morţii şi a optimismului creator. Pentru acest mo
tiv autorul crede că se poate vorbi de un umanism creştin, de un umanism teocentric, 
în care nimic omenesc nu este străin, fiindcă în tot ceea ce este uman se recunoaşte 
însuşi chipul lui Dumnezeu. 

Lucrarea de care ne ocupăm reprezintă teza de doctorat a unui promiţător teolog 
român - care şi-a desăvîrşit studiile teologice patristice la Facultăţile de teologie de 
la Atena şi Tesalonic. Prin ea s-a străduit să aducă o contribuţie la dezvoltarea învă
ţăturii creştine despre umanismul creştin, pe baza învăţăturii patristice, reprezentată 
în chip strălucit de Sfîntul Ioan Gură de Aur. 

După o scurtă introducere lucrarea se împarte în patru capitole : 
ln cap. I, Umanismul elin şi creştin, analizează în linii generale umanismul antic 

elin şi cel creştin. 
ln cap. II, Fundamentul teologic al umanismului Sl1ntului Ioan Gură de Aur, tra

teaz·ă despre omul credincios în raportul său cu lumea, chipul lui Dumnezeu în om, 
omul creator de bunuri materiale şi sipirituale şi întruparea Fiului luj Dumnezeu, cea 
mai mare cinstire arătată de Dumnezeu omului. 

ln cap. III, Aplicarea practică a principiilor umanismului hrisostomic, sînt ,ana
lizate pe rînd aplicarea sa în frăţia dintre credincioşi, în dimensiunile private ale 
umanismului hrisostomic - familie, feciorie, educaţia copiilor, artele, prietenia, ca şi 
în rlimensiunile sodale ale umanismului hrisostomic: cu privire la muncă, bogăţie, 
miloslenie, război şi pace. 

ln fine, în cap. IV, Desăvirşirea omului nou, autorul arată că idealul de desă
virşire pe care Sfîntul Ioan Gură de Aur l-a înfăţişat înaintea ascuU.ătorilor nu se 
si luează la un nivel mediu, e vorba de Dumnezeu însuşi, de asemănarea cu Dum
nezeu. Realizarea lui începe în viaţa aceasla, dar se continuă şi se termină în desă
vîrşirea din cer. Aici omul cel nou gustă fericirea la care Dumnezeu l-a destinat în 
planul Său din veşnicie. Dar ceea ce gustă omul în vi,aţa de aici nu este decît o pre
gustare şi o făgăduinţă a bunurilor viitoare. De aici caracteristica umanismului creştin 
care nu se muHumeşte niciodată cu nivelul ajuns, ci tinde neîncetat spre bine şi ade
văr, dragoste şi pace, pînă la împlinirea desăvîrşită a făgăduinţelor date de Dumnezeu 
omului în Hristos. 

Deşi în toate religiile şi civilizaţiile i s-a dat omului o atenţie specială şi uma
nismul elin a atins culmi remarcabile în care omul stătea în însuşi centrul poeziei, 
artelor şi filozofiei, cu toate acestea, nici una din religii şi nici antropocentrismul elin 
n-a deschis orizonturi spre o desăvîrşire care să depăşească nivelul pur uman. 

Ba chiar, în ce priveşte posibilitatea realizării sale în toţi oamenii în viaţa pre
zentă, precum şi socotirea acesteia ca un mormînt sau închisoare a sufletului, ele sînt 
extrem de limitate în eficienţa lor şi sînt incapabile de a rezolva toate problemele 
omului şi umanismului plenar. Luînd ceea ce este bun din umanismul antic, creşti
nismul l-a depăşit în acelaşi timp prin ridicarea omului dincolo de limitele umanului, 
pe culmile harului şi luminii dumnezeieşti, făcînd pe toţi oamenii liberi, egali şi frati 
înlreolaltă. Viaţa prezentă capătă o mare valoare ca unul din cele mai mari daruri 
pe care Dumnezeu le-a făcut oamenilor, ca loc de luptă pentru cucerirea dreplului 
la viaţă şi atingerea desăvirşirii. 

Dintre punctele de vedere umaniste creştine din epoca patristică, cel al Sfîntului 
Ioan Gură de Aur apare ca cel mai profund şi semnificativ, atH în privinţa concep
ţiei cit şi aplicării sale practice. Mai ales în privinţa realizării sale pe plan individual 
şi orizontului său social, umanismul creştin hrisostomic reprezintă un real progres şi 
o remarcabilă contribuţie Ia precizarea coordonatelor unui umanism creştin autentic, 
cu centrul de greutate pe dcsăvîrşirea· necontenită a tuturor oamenilor pînă la ase
mănarea cu Dumnezeu şi pe slujirea creştină practică în lume. 

Sigur că, în privinţa eficienţei sale pe plan social, umanismul creştin hrisostomic 
are anumite limite corespunzătoare epocii în care a trăit Sfintul Ioan Gură de Aur, dar 
cu toate acestea, el are meritul că n-a ocolit aspectele şi problemele sociale ale urna-
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nismului creştin autentic şi că a încercat să le soluţioneze de pe poziţiile iubirii creş
tine, contribuind la uşurarea multor nevoi ale societătii în care a trăit. 

Cartea are meritul de a fi dezbătut astfel o problemă de mare actualitate, relie
fînd contributia unuia din reprezentanţii cei mai expresivi ai tradiţiei patristice, le 
conturarea şi rezolvarea ei. Am fi dorit însă în partea ultimă a lucrării, o confruntare 
mai largă a umanismului creştin hrisostomic cu principiile şi concepţiile umaniste 
actuale cele mai avansate, întrucît mesajul profund umanist al Evangheliei lui Hristos 
trebuie vestit şi trăit în condiţiile mereu noi ale omenirii, reliefîndu-şi utilitatea în 
măsura în care înţelege şi caută să contribuie la soluţionarea nevoilor şi aspirnţiilor 
noi, ale omului şi omenirii contemporane. - (Diac. Lector Ioan I. Icu/. 

Z. I. I-Ii j ne ac, Kue6o-MOcUltRlibCTWR A,caiJeMiR (Academia rnovileană 
din Kiev), Kiev, 1970, 172 p. 

Prima jumătate a secolului al XVIl-lea marchează un moment însemnat în istoria 
legăturilor dintre popoarele ucrainean şi român, prin personalitatea mitropolitului, 
de origine română, Petru Movilă şi a aşezămîntului creat de el, Academia movileană 
din Kiev. Acestui aşezămînt i-au fost consacrate, în decursul anilor, studiile istoricilor 
V. Ascocenskii, D. Vişnevskii, M. Maximovici, S. Golubev, M. Petrov, F. Titov. Dintre 
aceste studii, în limli>a română a fost tradus cel al lui S. Golubev, Petru Movilă şi 
colaboratorii săi, şi tipărit în revista «Biserica Ortodoxă Română», la sfîrşitul secolului 
trecut. 

Universitatea din Kiev reactualizează importanţa problemei tipărind, tn limba 
ucraineană, monografia lui Z. I. Hijneac, Academia movileană din Kiev, care aduce 
la zi informaţia şi foloseşte un bogat material inedit. Monografia cuprtnde următoarele 
capitole : Introducerea autorului; cap. 1, Aspecte culturale la s/1rşitul secolului al 
XV,J-/ea - începutul secolului al XV II-iea. lnceputul şi dezvoltarea 1nvă/ăm1ntului 
superior ; cap. n, Rolul Academiei din Kiev 1n dezvoltarea învăţămintului şi culturii 
din Ucraina; cap. III, Academia din Kiev şi legăturile culturale interslave; şi Postla/ă. 

Autorul arată că dezvoltarea şi intensificarea legăturilor comerciale capătă un 
mare avînt în a doua jumătate a secolului al XVI-iea şi începutul secolului al XVII-iea. 
Localităţi ca Liov, Kiev, Perem!sl, Luţk făceau comerţ cu Valahia, Moldova, cu geno
vezii din Kaffa, ca şi cu ţinuturi mai îndepărtate: Londra, Paris, Veneţia şi Orientul 
Apropiat. 

Diferitele grupări ale localnicilor, care luptă pentru apărarea intereselor lor so
ciale se unesc în organizaţii numite Bpamcba (Fră/ii). Cea mai veche frăţie a fost 
cea din Liov, din secolul al XV-iea. Frăţiile deschideau şcoli pentru luminarea po
porului, înfiinţau tipografii, susţineau pe scriitori şi chemau învăţaţi din Apus. In
ceputul şcolilor Frăţiei ortodoxe populare poate fi situat în ·1584, cînd regele Ştefan 
Bathori a emis un decret de învoire tîrgoveţHor din Vilna de a înfiinţa şcoli. Primele 
şcoli au fost ale l"'răţiei din Vilna (1585) şi ale celei din Liov {:1586). Un succes deo
sebit l-a avut şcoala de la Liov. Printre profesorii şcolii de la Liov se numără lingvistul 
Pamvo Berînda, care în 1627 a editat la Kiev renumitul său Lexicon slavo-rusesc. 
Alături de învăţămîntul în şcoli, în acea epocă s-au dezvoltat tipografiile frăţiilor. Cea 
dintîi a fost tipografia de ,la Liov înfiinţată de urm,aşii lui Ivan Fedorov, care tipă
reşte Apostolul în 1574, prima oarte til))ărită în Ucraina. Un rol însemnat a avut tipo
grafia de la Ostrog, care tipăreşte Biblia de la Ostrog, prima biblie slavă tipărită. Ti
păriturile ucrainene au contribuit la dezvoltarea culturii naţionale şi a unităţii po
porului ucrainean. 

Un rol deosebit în dezvoltarea culturii ucrainene la începutul secolului al 
XVI-iea l-a jucat Kievul. Frăţia ortodoxă, înfiinţată la 1615, deschide tipografia în 
Lavra Kievului, care, împreună cu biblioteca înfiinţată pe lingă Mînăstirea Pecerska, 
au deşteptat mişcarea de luminare a poporului credincios. 

In 1627 ajunge arhimandrit al Lavrei Pecerska din Kiev Petru Movilă. El a rămas 
!n fruntea acestei instituţii, care capălă un rol primordial în tipărirea cărţilor în limba 
ucraineană, timp de 20 de ani. In 1631, cînd ia fiinţă şi o şcoală, patrenală de Petru 
Movilă, la mînăstirea Lavra Pecerska se formează un puternic nucleu cultural, căc:i 
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alături de şcoala Frăţiei care funcţiona în 1615, ea a cuprins cel mai însemnat 
număr de elevi. 

Ca mitropolit al Kievului, Petru Movilă a înzestrat şcoala de la M-inăstirea Pe
cerska cu toate cele necesare. In primul rînd a adus din alte centre profesori vestiţi 
ca : Isaia Trofimovici, Kozlovski de la Liov, Silvestru Kosov, Sofronie Pociaţki (de 
retorică), care în ,1632 a tipărit, în cinstea lui Petru Movilă, un vestit panegiric-evha
rislion. 

ln anul 1632 şcolile Frăţiei şi a Lavrei se contopesc sub numele de colegiu, care 
la recomandarea profesorilor capătă numele de Colegiul movilean, datorită rolului de 
sprijinitor al acestui -aşezămint şi contribuţiei mitropolitului Pelru Movilă în procesul 
de asimilare a ştiinţelor. 

După mai multi ani de· funcţionare, colegiul movilean este recunoscut oficial, în 
1658, drept Academie bucurîndu-se de toate prerogativele şi libertăţile, ca şi Aca
demia din Cracovia. Recunoaşterea Academiei movilene este confirmată de actele din 
1694 şi 1701 şi astfel ea trece în rîndul şcolilor superioare europene. Academia efă 
centrul învăţămîntului din Europa răsăriteană, la care învăţau tineri de diferite naţio
nali lăţi, pe lingă ucraineni, ruşi, bieloruşi, sîrbi, bulgari, dalmaţi ş.a. Autorul enumără 
manualele folosite în Academie şi dă liste statistice ale studenţilor din secolul al 
XVIII-iea, după originea socială, din care se poate constata că numărul studenţilor 
proveniţi din mediul mirean întrecea pe cel al fiilor de clerici. 

Autorul face amănunţite biografii ale profesorilor din această epocă : Ioanichie 
Galeatovski, Teofan Prokopovici, Ioanichie Ghizel, Ban1îş-Kemenskii, Ştefan Iavorskii 
şi altii. Se dau informatii despire Gheorghe Konisski, rectorul care, la 1753, eliberează 
românului transilvănean Dimitrie Eustatievici Braşoveanul, atestatul de absolvire a 
studiilor (Referiri la profesorii lui Dimitrie Eustatievici Braşoveanul de la Academi9. 
movileană, se fac şi în ediţia lucrării sale Gramalica rumânească, 1757. Prima grama
tică a limbii române, Bucureşti, 1969). 

Petru Movilă a lăsaţ prin testament biblioteca sa Colegiului pe care îl numeşte 
•uniem pignus meum» şi «cu lacrimi» a cerut să fie dezvoltată. Acestui început de 
bibliotecă i s-au adăugat colecţiile mari ale donatorilor Iov Boreţkii, şi Taras Zemskii, 
încît la 1780 ea număra 12.000 volume. Această bibliotecă era frecventată, la ,1780, de 
cei 2.000 de studenţi ai Academiei. 

în ultimul capitol autorul aratiii. că absolvenţii Academiei movilene au jucat un 
rol însemnat în întemeierea altor şcoli de învăţămînt superior. Astfel, Ştefan Iavorskii, 
a fost chemat la Moscova şi a reorganizat şcoala de la Zakonoispask, transformată în 
1701 ln «Academia slavo-greacă-latină» din Moscova. In prima jumătate a secolului 
al XVIII-iea, prin ucazul Sinodului rus, 95 de absolvenţi ai Academiei din Kiev au 
Iost chemati la Moscova. Datorit.ă lor s-au întemeiat majoritatea şcolilor din Rusia ca: 
Şcoala latină de l,a Rostov (1702), de ID. Tuptalo, Şco.ala slavo-rusă de La Tobo!sk 
( I 703 ), Seminarul de la Arhanghelsk, Seminarul de La Smolensk, Seminarul de la Mînăs
ti rea Sfînta Treime Sergheiev (1742), Seminarul de ta Petersburg şi altele. 

Privitor la legătura Academiei cu românii, studiul arată legăturile lui Petru Mo
vilă cu Moldova. ln secolul al XVIII-iea au învăţat 12 moldoveni şi valahi, fără a 
li se specifica numele. Pe lingă români, au învăţat sîrbi, muntenegreni, dalmaţi, greci. 

Studiul, pe baza materialului inedit, luminează istoria înfiinţării şi dezvoltării 
Academiei din Kiev, care a fost mulţi ani în secolul al XVH-lea şi în prima jumă
tatG a sec0lului al XVIII-iea singurul aşezămînt superior de învăţătură al Ucrainei şi 

al întregului Răsărit al Europei. Poporul român a contribuit, prin Petru Movilă, la 
susţinerea ei, iar Academia de-a lungul anilor, mai ales în secolul al XIX-lea, a avut 
elevi care au activat apoi pentru dezvoltarea culturii româneşti. - (Pr. Paul Mihail). 

R. N. Dan de k ,ar, Some Aspects of the History of Hinduism (Publica
tions of the Centre of Advanced Stmly in Sanskrit, Class B, No. 3), 
University of Poona/Poona (India), 142 p. 

Cunoscător al religiei indiene, Dandekar îşi împarte lucrarea sa, deosebit de 
bogată jn idei, în următoarele capitole : Hinduismul protoistoric, Interludiu vedic, Hin
duism clasic, Hinduism şl cultura modernă. 
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Religia Indului este interpretată ca protohinduism. Hinduismul clasic de astăzi 
şi jainismul slnt văzute ca nişte completări sau continuări logice ale acestul proto
hinduism. O astfel de prezentare a religiei Indului este pe deplin justificată, în spe
cial !n relaţie cu aportul pe care sacrificiul religios l-a avut în perioada Vedelor. 

Moli vare<1. mistico-magică a ritualuri,]or sacrificiului şi con,cretizarea aoes•tora în 
filozofia Upanişadelor se bucură de o tratare foarte cLa,ră. Un lucru care trebuie reţi
nut de aderenţii altor religii, este faptul că, scrierile cunoscute sub numele de Ara
nyakas nu se studiau în asramas, comunităţi religioase, ci în păduri, în locuri ascunse. 

Este clar oglindită formare.a hinduismului clasic ca reacţie împotriva tendinţelor 
eterodoxe, printr-o asimilare a credinţelor populare. Curentele spirituale din hindu
ismul modern sînt relevate cu o claritate deosebită. Autorul alribuie hinduismului, 
care, potrivit părerii lui Radhakrishnan, nu este numai o poziţie şi rezultatul acesteia, 
ci şi o mişcare şi un proces, o potenţializare imanentă care ii face parte integrantă 
din cultura modernă. 

Studiul lui Dandekar, prezentînd liniile de dezvoltare ale filozofiei şi culturii 
Indiei, este de interes deosebit nu numai pentru indologi, ci şi pentru cei interesaţi în 
istoria comparată a religiilor. - (Remus Rus). 

Ştefan S. G or ovei, Un ctitor de ţară: Bogdan I, în «Magazin istoric», 
an. VII, nr. 2(71), 1973, p. 38-43. 

Articolul demonstrează, cu date succinte dar solid fundamentate, ongmea mara
mureşeană a lui Bogdan I, şi rolul acestuia !n întemeierea statului moldovenesc de 
sine stătător. 

ln documente, «ţara» Maramureşului e amintită pentru prima dată în anul 1299. 
Dependenţa ei de regatul maghiar e menţionată un an mai tirziu, iar în 1319 e amintit 
pentru prima dată, ca reprezentant al regelui, comitele de Maramureş. ln secrnlu! al 
XIV-iea, «cnezii maramureşeni reprezentau o clasă de stăpîni ereditari ai satelor». 
Categoria principală o constituiau cnezii de sat. Mai multe sate grupate de-a lungul 
unei văi au format un cnezat mai mare, condus de un cneaz de vale. La mijlocul se
colului al XIV-iea, existau în Maramureş şapte asemenea cnezate de vale, cel mai 
însemnat fiind cnezatul !zei şi Vişaelor, cu centrul la Cuhea (Cuhnea), condus de fa
n.ilia lui Bogdan. 

Dintre cnezii de vale, adunarea cnezilor Ţării Maramureşului alegea un voievod 
al întregii ţă-ri. Bogdan de Cuhea a fost unul din cei învestiţi cu asemenea demnitate, 
în cel de-al patrulea deceniu al veacului -al XIV-iea. 1n acest timp, !Dragoş era încă 
«un personaj neînsemnat, absent de pe scena istoriei Maramureşului». 

lncercarea unor istorici, mai ales a adepţilor teoriilor imigraţioniste - potrivit 
cărora românii s-au stabilit în ţinuturile carpato-dunărene într-o perioadă tîrzie, îm
pinsii chiar pînă Ia sfîrşitul secolului al XllI-Iea - de a identifica pe viitorul «vo
ievod şi ctitor al Moldovei independente» în persoana unui alt Bogdan, originar din 
Ţara Românească, este calificată just de autor ca fiind «de-a dreptul imposibilă». Do
cumente istorice incontestabile arată pe Bogdan de -Cuhea drept un mare feudal mara
mureşan, moştenitor - împreună cu fratele său Iuga - al celui mai mare cnezat, 
alcătuit din 22 de sate. Săpăturile arheologice intreprinse la Cuhea au adus amănunte 
preţioase în această privinţă, atestînd Intre altele şi existenţa unei biserici de piatră 
de mari dimensiuni, unde a fost îngropat luga, ridicată pe locu[ unde mai înainte fu
sese o modestă biserică de lemn. «Deci, atît la reşedinţă cit şi la biserică, se constată 
o continuitate care dovedeşte că stăp1nii care s-au succedat la Ci.Jhea erau din aceeaşi 
familie, ceea ce anihilează orice încercare de a da lui Bogdan I o altă origine dec!t 
cea maramureşeană». 

Bogdan a fost la înce,put «vasal credincios» al regelui maghiar. Apoi, bunele re
laţii au fost întrerupte. Cauzele conflictului nu au fost numai de natură religioasă, 
cum le înfăţişează vechea istoriografie românească. «Vina necredinţei» lui Bogdan 
fa\ă de regalitatea maghiară a avut şi o cauză de ordin economic-social : atentarea 
la vechile libertăţi ale obştilor de către regele Carol Robert, prin înăsprirea regimului 
aplicat ţăranilor iobagi, în scopul întăririi poziţiilor nobilimii maghiare. Bogdan nu 
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a acţionat singur, ci a atras de partea sa, pe lingă rudele sale şi pe alţi feudali ro
mâni maramureşeni, «formînd cu timpul acea mină de viteji cu care fostul voievod al 
Maramureşului va fonda independenţa Moldovei». 

ln acest timp, în 1359, în Moldova s-a produs răscoala românilor pentru inlătu
rarea suzeranităţii maghiare, fapt care a atras atenţia lui Bogdan. După relatarea 
cronicarului Ioan de Tîmave, «Bogdan, voievodul românilor din Maramureş, adunin
du-şi românii săi din acea regiune, a trecut pe ascuns in Ţara Moldovei, supusă co
roanei regatului Ungariei». ln bătălia dată, după părerea autorului, in anul 1363, 
Sas, fiul lui Dragoş descălecătorul, a fost luat prizonier, iar o parte din rudele sale 
s-au refugiat în Transilvania. 

Regele Ludovic cel Mare a încercat în mai multe rînduri să alunge pe Bogdan 
din Moldova, dar a fost împiedicat de rezistenţa moldovenilor. Aceasta e o dovadă că 
moldovenii îl doriseră pe Bogdan, li chemaseră ei înşişi şi-l ajutaseră să obţină vic
toria. Astfel, «Bogdan nu mai poate fi considerat un simplu cuceritor : el a fost omul 
care a transformat în realitate dorinţa vie a moldovenilor, întemeind printr-un act de 
mare energie şi vitejie, un stat, care va avea o existenţă de sine stătătoare timp de 
o jumătate de mileniu». Acestui motiv se datoreşte şi faptul că spre mijlocul secolului 
al XV-iea moldovenii denumeau Moldova Bogdania, referindu-se la primul conducă
tor al acestei ţări. 

Regele Ungariei a trebuit să recunoască oficial, după cîtva timp, ieşirea Mol
dovei de sub stăpînirea sa. Diploma din 2 februarie 1363, prin care se dăruia fiilor 
lui Sas toate proprietăţile lui Bogdan din ţinuturile Cuhei este - după cum remarcă 
autorul - «un veritabil act de recunoaştere a stalului moldovenesc de sine slălător». 

ln timpul celor patru ani de domnie (1363-.1367), Bogdan se pare că a locuit la 
Rădăuţi, unde a înălţat o frumoasă biserică în stil romanic. iDin cauza vitregiei vre
murilor, e mai mult ca sigur că el nici nu a găsit timp pentru a se încorona ca domn. 
De un lucru însă a purtat multă grijă : de locul de veci, gropniţa de la biserica din 
Rădăuţi, unde a fost înmormîntat, în dreapta naosului. - (Pr. Dumitru Soare). 

Olga C i c a n c i et Paul C e r n o v o d ea n u, Contribution a la con
naissance de la biographie et de J'oeuvre de Jean (Hierothee) Corn
nene (1658-1719), în «Balkan Situdies:.>, nr. 1211971. 

Autorii reiau subiectul tratat, cu cinci ani mai înainte, de profesorul T. G. Bulat 
ln «Biserica Ortodoxă iRomână», amplificîndu-1 şi aducînd lucruri mai puţin cunos
cute. Este vorba de Ioan Comnen «iatro-filosof», fost profesor la Academia Domnească 
din Bucureşti, apoi mitropolit de Dristor-Silistra. El este, aşadar, unul din grecii în
văţaţi, primiţi cu toată bunăvoinţa şi onorurile la splendida curte a lui Constantin 
Vodă Brîncoveanul. Dar, pînă să ajungă la Academia Domnească, profesor de fizică şi 
matematică, Ioan Cc,,mnen cunoscuse multă lume şi căpMase o bogată experienţă de 
viaţă. 

Ioan Comnen • îşi luase numele acesta, cu rezonantă imperială, pentru a irnpre
si,ma mai mult pe contemporani. {A nu se uita cazul lui Iacob Eraclid Despotul, care, 
de asemenea, îşi alcătuise odinioară o descendenţă princiară). Era deci un obicei gre
cesc frecvent, deoarece adevăratul său nume era Ioan Molibdos. El s-a născut la 16 
ianuarie 1658 la Heraclea. Tatăl său, Alexis Molibdos, era notar al bisericii principale 
din acest oraş. Viitorul medic făcuse primele sale studii superioare la Academia Pa
triarhiei de Constantinopol, preocup!ndu-se de teologie, filozofie, gramatică şi medi
cină. Mul(umită pregătirii sale serioase, el fu recomandat domnitorului Moldovei, 
Gheorghe Duca (1678-1683), un mare susţinător al elenismului în Principatele Române. 

La Iaşi, alături de alţi savanţi greci ca Azari:as Cigalos Spandoni şi alţii, el pa:r
liripă la instrucţia fiului domnesc Constantin. Aici el activa de asemenea şi la tipă
riturile de la mînăstirea Cetăţuia, unde se scoteau lucrări in greceşte. Din momentul 
însă cind Ştefan Petriceicu, susţinut de polonezi, ocupa scaunul Moldovei, iar Gheorghe 
Duca fu dus în captivitate la Liov {martie 1684), Ioan Comnen ~răseşte laşul şi pleacă 
in Italia, pentru a-şi desăvîrşi studiile. Acolo va cunoaşte el pe Iacob Pylarinos, me
dicul domnului Şerban Cantacuzino, care-i va fi descris situaţia din Ţara Românească. 
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Mai tîrziu, la o dată nesigură, Ioan Comnen, acum doctor în medicinli al Universi
tăţii din Padova, pleacă în Rusia, unde în această vreme se desfăşurau lucrările vei
tilei Academii slavo-greco-latină creată la Moscova tn 1687, de Sofronie şi Ioanichie 
Licudis, călugări istruiţi şi institutori greci din Cefa<lonia. 

După puţin ti>mp însă, el părăseşte Rusia, pentru a merge tn Ţara Românească, 
unde îl găsim în toamna anului 1694. Aici fiind, el este chemat la Iaşi de fostul său 
elev, domnitorul •Constantin Duca. Acolo, îl aflăm în anul 1695, iar la sfîrşitul ace
luiaşi an (8 decembrie 1695), Constantin Duca este destituit şi Ioan Comnen părăi;eşte 
din nou laşul, pentru a veni la Bucureşti. Aici, prin intervenţia lui Constantin Duca, 
ginerele lui Constantin Brîncoveanu, ajunge medicul Curţii domneşti. Pentru prima 
oară găsim numele lui Ioan Comnen în «Registrul vistieriei Valachiei•, în anul 1697. 

Doctorul Ioan Comnen, în compania lui Ioan Pylarinos, însoţea unităţile armate 
v.alahe care trebui-a să ajute pe turci în lupta lor c0111tra Imperiului habsburgic. Ială 
dar, că viitorul mitropolit de Silistra cunoaşte şi ororile războiului cu această ocazie. 
In 1698, el refuză să plece în Rusia, unde fusese invitat din nou pentru imprimarea 
cărţilor bisericeşti; în schimb, el porneşte în pelerinaj la Muntele Atos. La înapoiere 
el redactează vestitul Proschinilarion, adică descrierea vizitei făcnte la muntele sfînt, 
lucrare pe care el o tipăreşte în anul 1701 la Mînăstirea Snagov. 

Intre anii 1699 şi 1702, Comnen îndeplineşte fără întrerupere obligaţiile sale de 
medic al Domnitorului. Perioada aceasta este cea mai rodnică a vieţii sale, căci pe 
lingă profesia de medic, el se ocupă şi de e>pere literare, în domeniul teologiei, isto
riei şi geografiei, elaborînd diferite lucrări originale precum şi traduceri, contribuind 
alături de mitropolitul Antim, la activitatea culturală ce se desfăşura în jurul Mînăstirii 
Snagov. ln plus şi paralel, el preda la Academia Domnească fizica şi matematica. 

Cu toată buna primire şi consideraţie de care se bucura Ia curtea lui Constantin 
Brîncoveanu, vedem însă cum Ioan ·Comnen, «iatro-filosof», intră în cinul monahal 
in toamna anului 1702, luînd numele de Ierotei şi este ales, mai întîi, mitropolit de 
Sidis, scaun care era numai o amintire istorică, iar după alţi cîţiva ani, mitropolit 
de Dristor-Silistra, deci destul de aproape de Bucureşti. Bogata corespondenţă pe care 
o poartă cu domnitorul Nicolae Mavrocordat şi cu Chirii al Ii-lea, patriarhul Constan
tinopolului, ne arată viaţa şi activitatea sa ca titular al unei mitropolii. Preocupă
rile sale intelectuale nu l-au părăsi,L, chiar în mijlocul greutăţilor sale, şi ia,u fost multe 
-· administrative. Situaţia slabă financiară a diocezei sale, devenită şi mai apăsă
toare, din cauza abuzurilor funcţionarilor Porţii, i-au dat mult de lucru. Corespon
denţa dintre Ioan Comnen şi Hrisant Notara este revelatoare .. Corespondenta lui Ioan 
Comnen merită a fi urmărită cu atenţie ; ea este un veritabil «diarium» al învăţatului 
mitropolit de Silistra. Ultimele ştiri despre marele învăţat al timpului datează din anul 
1719, socotit ca ultimul an al vieţii sale. 

Nu se ştie unde a fost înmormîntat, poate la reşedinţa sa, la Dristor-Silistra (? ). 

Opera scrisă a lui Ioan Comnen tratează despre medicină, teologie, filozofie, re
torică literară, fără a uita istoria, geografia, arta de a imprima şi chiar ştiinţele eso
terice. 

Autorii analizează mai inlli lucrările sale teologice, dintre care un manuscris 
păstrat la Biblioteca naţională din Viena, şi care este o traducere a tălmăcirii arhi
episcopului Teofilact al Bulgariei la cele patru evanghelii. Lucrarea, sub formă de ma
nuscris, s-a bucurat de o largă difuzare în ţară; ea a fost tipărită însă numai în anul 
1805, la Iaşi. 1n prefaţa acestei traduceri, Ioan Comnen, alias Ierotei mitropolitul, aduce 
neîncetate laude - de altfel bine merit.a-te - lui Constantin Vodă Brincoveanu. 

Academia Republicii Socialiste România posedă un manuscris grec, care este 
un miscelaneu cu privire mai ales l-a încercările din acel timp de apropiere intre Bi-
5erica Ortodo;ă şi cea Anglicană. Iar un alt manuscris conţine o traducere din limba 
latină în limba greacă a vestitei opere a lui Toma de Kempis, lmilalio Chrisli. Din 
lucrările cu caracter filozofic, autorii menţionează un manuscris provenind de la bise
rica Bărboi din Iaşi, cedat de D. Sturdza Academiei Române. El conţine maxime 
felurite ale împăraţilor, generalilor şi filozofilor, traduse de Ierotei şi dedicat lui Con
stantin Vodă Brîncoveanu. Alte manuscrise conţin traducerea din latineşte în gre
ceşte a Metamorfo.zelor, lucrare foarte populară !n Apusul medieval şi care a fost 
tr.adusă în româneşte de Rafael, egumenul Mînăstirid Neamţ, ou ajutorul mitropoli
tului Dositei Filiti retras la Braşov, în anul 1812. 
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Din domeniul istoriei, este amintit vestitul Proschinitar, adică descrierea călă
toriei la Sfintul Munte Atos, un foarte folositor vademecum pentru vizitatorii acestei 
vestite republici călugăreşti şi care a fost tradus sau adaptat şi în limba latină, fran
cezii şi rusă. ln româneşte cartea nu a fost tradusă decit tîrziu, în ,anul 1856 de iero
monahul Serafim din lavra Russicon din Muntele Atos, şi într-o versiune neamplifi
cată. Bine apreciat de marele învăţat care a fost Stolnicul Constantin Cantacuzino, şi 
desigur pentru a-i face plăcere acestuia, Comnen scrie o lucrare, rămasă în manuscris 
~i aflată azi ln Biblioteca naţională din Viena, în care laudă virtuţile strămoşului 
acestuia, Ioan VI Cantacuzino, împăratul Bizanţului. Este o lucrare de 129 foi; pe 
verso foii 13, Ioan Comnen promite că, dacă îl va ajuta Dumnezeu, se va ocupa des
pre viaţa acestui impă'rat, într-o operă mai amplă. Constantin Vodă Brincoveanu, care 
era un Cantacuzin prin mamă, se va fi bucurat de această lucrare, în egală măsură, 
ca şi stolnicul, unchiul său. Această lucrare a fost tradusă în latineşte şi editată de 
Crisant Loparev, la St. Petersburg, în anul 1888. 

ln domeniul geografiei, Ioan Comnen ajută pe învăţatul său protector, Stolnicul 
Constantin Cantacuzino, la tipărirea primei hărţi a Valahiei, imprimată în greceşte, la 
l'aclova, în anul 1700. 

Ierotei Mitropolitul are şi o mare activitate retorică literară care conţine epi
!Jrame, elogii, elegii, epigrame funerare, ca aceea în memoria lui Ioan Caryofil, pro
fesor renumit la Şcoala patriarhală din Fanar, mort la Bucureşti la 22 septembrie 1692 
ş1 lnmormîntat la Mînăstirea Radu Vodă. O altă epigramă funerară este aceea care fu 
sculptatl'! pe monnîntul lui Sevastos Kymenitis, profesor şi primul director al Aca
demiei Domneşti din Bucureşti. 

Bogată şi interesantă apare şi corespondenţa fostului mitropolit de Silistra. Ea 
cuprinde perioada de timp de la 1687 la 1717. Aici găsim ştiri despre Manolakis Ca
ryofilis, despre doctorul lui Şerban Cantacuzino, Iacob Pylarinos, despre Sevastos Ky
menitis, profesorul Spandoni, despre domnitorul Nicolae Mavrocordat şi alţii. De re
tinut din această corespondentă, amănunte referitoare la multiplele sale greutăţi ad
ministrative, ca mitropolit de Dristor. In sfîrşit, autorii r_edau într-o anexă, lunga scri
soare autografă a lui Ioan Cornnen, cu data de aprilie 1867, către marele retor Mano
lakis Caryop~ilis. 

Realizatorii acestei lucrări, care mai poate fi întregită cu alte eventuale ştiri, 
merită toată lauda pentru felul iţtent cum au tratat subiectul. Tipărită în limba fran
ceză în «Balkan Studies», care apare la Saloni.c, este bine venită pen1ru cercurile gre
ceşti ca şi cele româneşti. Pentru cei dintîi interesul constă în faptul că li se înfăţi
şează o figură de învăţat grec, care şi-a găsit azil politic şi intelectual la curţile dom
neşti din Iaşi ş! Bucureşti. ·Primit în lumea românească, merituosul învăţat Ioan Com
nen, alias Ierotei Mitropolitul, a fost răsplătit după cum merita, .adică cu prietenie, 
cinste şi preţuire ,aleasă. Pentru cercurile româneşti, lucrarea ne arată o dată mai muH 
că la curtea lui Vodă Brîncoveanu se instalase într-adevăr uByzance apres Byzance». 
- (T.G.B.). 

Paul Mihai 1, Alte acte româneşti de la Constantinopol (1578-1820), 
II, extras din Anuarul Institutului de Istorie şi Arheologie «A. D. 
Xenopol», IX, Iaşi, 1972, p. 455-468. 

Autorul publică încă opt acte româneşti, aflate în arhiva Metocului Sfîntului 
Morm!nt din Constantinopol, dintre care şase originale emise în perioada 22 iulie 
1'578 - 29 iunie 1820. 

După precizările ce se fac în micul studiu introductiv, documentul din 22 iulie 
1578, prin care Petru Şchiopul dăruieşte mînăstirii Galata unele sate cu vie, mori şi 
bălti - a fost cunosNtă pînă acum doar într-o traducere românească datînd din 1795. 
Aulorul dă la iveală originalul în redacţie slavă, care, faţă de traducerea din 1795, 
are !n plus unele precizări. In afară de aceasta, originalul are pe verso unele în
şemnări, care ii atestă drept numărul 1 al seriei documentelor mînăstirii Gaiala. 
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Documentul din 17 septembrie 1646 - prin care Vasile Lupu dăruieşte rnînăstirii 
Golia o serie de sate şi părţi de moşii - este redactat în slavonă de către Pătraşco 
dm laşi şi are semnătura voievodului. Datorită indicaţiilor topografice foarte precise 
cim document, satele amintite pot fi identificate şi astăzi. 

Un alt document este cel din 25 mai 1789, prin care Divanul Moldovei dă lui 
ursul Ag.apie delegaţie de pristav pe lingă armata rusă, în timpul războiului ruso
turc. 

Documentul din 16 martie 1820 conţine o hotărîre judecătorească în care sînt 
amintite cărţile domneşti de la Matei Ghica şi Grigorie Alexandru Ghica, precum şi 
unele zapise şi mărturii dintre -anii 1756-1793, privitoare la dreptu.rile lui Grigorie 
t:rsu asupra unei cîrciumi din moşia Săreaţăi, numită partea Corbului. 

Alt document important este hrisovul domnesc din 29 iunie 1820, tn care voie
vodul Mihai Şuţu întăreşte vînzarea unei case din laşi, făcută de moştenitorii Vasi
lichii Nicolau, în scopul formării unui capital, care va fi trimis «Patriarhiei de la Ţa
rigrad», pentru înfiinţarea şi susţinerea şcolii eline de la Siacista. 

Autorul mărturiseşte că a publicat aceste mărturii româneşti cu convingerea că 
ele vor constitui un nou îndemn pentru cercetarea arhivei amintite, care păstrează 
multe alte acte legate de Biserica şi ţara noastră. - (Pr. Dumitru Soare). 

Mario Ruf fini, II va/ore culturale de/ monastero di Neamtz, în 
«Oriente Cristiano», anno X, nr. 4 ( o1tobre-dicembre) 1970, p. 35-55. 

Profesorul Mario Ruffini, bun cunoscător al istoriei şi literaturii noastre, care 
ne-a vizitat ţara şi a avut prilejul să cunoască monumentele noastre de artă, pre
zintă în «Revista Asocia\iei Catolice Italiene pentru Orientul creştin», un studiu bine 
documentat, despre « Valoarea culturală a Mînăstirii Neam\». Din el desprindem, în 
linii foarte mari, valoarea culturală a acestei mînăstiri. 

Lucrarea începe cu pătrunderea monahismului în ţările române, prin veacul al 
XV-iea, prin călugărul Nicodim, de origine sîrbă, care venea de la Muntele Atos. Mo
nahismul a devenit în scurtă vreme izvorul principal al culturii româneşti, care pă
trunsese din m1năstiri în straturile sociale ale Bisericii şi în cancelariile voievodale. 
Limba culturală şi oficială şi cea care era în uz şi ca limbă de stat şi ca limbă a Bi
sericii era cea slavonă, care nu era înţeleasă de popor, dar care se preda în şcoli. 
Şrnlile de caligrafie ale mînăstirilor erau ţinute în mare cinste fiindcă din ele se 
împrăştiau manuscrisele liturgice necesare pentru cult. Călugării copiau texte scrip
turislice, rînduieli de cult, vieţi de sfinţi, scrieri patristice etc., împodobind man·u
scrisele cu mini,aturi, cu iniţiale color,a,te, cu frontispicii frumos lucrate. Pergamentul 
şi hîrtia erau puse la dispoziţie de voievozii de atunci, sau erau cumpărate din Italia 
s~u din Germania, pînă pe la mijlocul veacului al XVI-iea, cînd au început să fie 
produse la Braşov. Cheltuielile împreunate cu lucrarea acestor manuscrise erau su
portate de mitropoliţi, episcopi, boieri şi negustorii bogaţi ai timpului. Miniaturiştii 
lucrau aceste manuscrise, dar nu le semnau <lecit în cazuri foarte rare şi atunci plini 
de smerenie se socoteau ca mari păcătoşi, ca robi ai lui Dumnezet1, ca oameni fără de 
mei un folos. Pe cit era de mare smerenia lor, zice autorul, pe atît de mare şi de pre
\ioasă a fost opera lor caligrafică şi miniaturistică. Opera lor reprezintă în cultura şi 
arta românească din secolele XV, XVI şi XVII un 6port preţios. Munca lor e dovada 
unei tehnici şi a unui gust superior faţă de cea a întregului Orient european. Autorul 
afirmă că stilul moldovenesc de lunare a manuscriselor întrece şi stilul rusese. 

Paginile manuscriselor, care începeau capitolele, erau îmbogăţite cu frontispicii 
variate, ca desen şi culoare, care se pot reduce la trei tipuri principale : stilul geo
metric, în ca,re erau amestecate eleg,ante volute în cercuri, romburi, dreptunghiuri 
etc. Al doilea este tipul floral, cu frunze sti!iz.a.te de flori, iar al treilea cel zoomorf, 
cu figuri de animale reale. Adeseori cele trei tipuri se amestecau în combinaţii armo
nioase, dar erau întotdeauna dominate de o cruce susţinută de lei sau de alte animale. 

De o frumuseţe deosebită erau miniaturile de la începutul manuscriselor sau al 
paginilor care separ,au capitolele mai mari. Foarte variată era ornamentarea iniţialelor 
capitolelor. Totul era lucrat cu mare fineţe, cu armonie de culori şi cu gust ales, 
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Modelele de ornamentare ale manuscriselor nu erau originale, autohtone, ci ele 
Yeneau din Bizanţ, care la rlndul lor au suferit şi influenţe asiatice, mai ales influenţa 
Illmaturislicii persane şi armene ; acestea trecute pe la Muntele Atos, au pătruns în 
Orientul european, şi au aflat aci graţie, armonie, fineţe, culoare, mai ,ales în manu
scrisele moldoveneşti. 

In ce priveşte începuturile Mînăstirii Neamţu, lucrurile nu sînt cu totul clare. 
Sigur e că Ştefan cel Mare, în 1497, a mărit mînăstirea care se prezintă şi azi în forma 
PE care i-a dat-o el. Această minăslire a ajuns :prin şcolile ei, prin tipografia ei, şi 
p1in pregălirea cărturărească a călugărilor, cel mai important centru al vieţii mînăs
tireşti româneş,ti. Unii călugări ai acestei mînăstiri au ajuns mitropoliţi şi episcopi 
11i Moldovei. Glmia BJcestei mînăstiri constă în aceea că a fost una dintre cele mai 
vestite şcoli de caligrafi. Autorul se ocupă de activitatea lui Gavriil Uricovici, a că
lugărilor Dimitrie, Ioanichie, Cassian, a ieromonahilor Ghervasie şi Teodor Mărăşesau, 
a monahului Paladie şi a ieromonahului Spiridon. 

Mario Ruffini scoate în evidenţă f.aptul că şcoala caligrafică şi miniaturistică de 
la Mînăstir-ea Ne,amţ a exercitat, în cursul v·eacurilor o influentă foarte mare in şco
lile de miniaturişti din Muntenia şi Transilvania şi în cele ruseşti din Ucraina, din 
secolul 11! XVI-iea. 

Autorul aminteşte şi de cal&mităţile care s-au abătut asupra mînăstirii : incendii, 
jafuri şi prădăciuni. 

Secolul al XVUI-lea readuce minăstirii vechea ei splendoare prin opera a doi 
c,Jlugări învăţaţi: stareţii Pahomie şi Paisie Velicicovschi. Mario Ruffini se ocupă 
de activiLalea ,a,cestor doi călugări şi de faima minăslirii. Pe timpul lui Pahomie asis
•-~m la ultimele încercări ale limbii slavone de a rămîne limbă oficială a Bisericii, 
(!(Ilorilă faplului că mulţi călugări ai acestei mînăstiri veneau din Ucraina şi Rusia 
atraşi de faima şl de sfinţenia ei. Pentru a-i satisface se săvîrşea sfînta liturghie ln 
mod alternativ într-o zi în româneşte, iar în cealaltă zi în slavoneşte. Erau ultimele 
i;1cercări ale acestei limbi de a se menţine, limbă care a avut o anumită importanţă 
în istoria culturală a Bisericii Ortodoxe Române. 

Autorul vorbeşte despre -activitatea călugărului Paisie şi despre «paisianism», 
p1 ecum ~i despre contribuţia lui la răspîndirea culturii româneşti. 

ln secolul al XIX-iea au fost tipărite în tipografia Mînăstirii Neamţ şi răspîn
dite în lumea ortodox;ă mai mult de 130 de opere, dintre care 51 au fost cărţi de 
niit şi vieţi de sfinţi, restul au fost cărţi de teologie. Autorul, Mario Ruffini, amin
teşte şi despre alte cărţi tipărite aici, cum este «De5criptio Moldaviae» a lui Dimi
tne Cantemir. 

'Contribu\ia tuturor cărţilor tipărite este aceea că prin răspîndirea lor s-au pus 
bJzele unificării limbii literare româneşti. Această unificare a fost favorizată în 1883 
pnn introducerea alfabetului latin. 

A treia perioadă de înflorire a Mînăstirii Neamţ poate fi considerată sfîrşitul 
veacului trecut şi începutul celui actual, la conducerea ei aflîndu-se egumenul 
i';1codim Munteanu, care a devenit Mitropolit al Moldovei şi apoi Patriarh al Bise
ricii Ortodoxe Române. 

Mario Ruffini aminteşte în continuare manuscrisele rare: O cronică scrisă în 
limba slavonă, Sintagma lui Matei Vlastaris, Tetraevangheliile copiate la Neamţ, din
tre ca.re cel mai important este cel copiat în 1429 de Gavriil Uricovici, azi aflat în 
Biblioteca Bodleiana din Londra. Uricovici ne apare ca un intemeitor de şcoală rni
rn<1luristă dacă ne gîndim la felul cum sînt reprezentate figurile Evangheliştilor. 
Mario Ruffini scoate în evidenţă şi faptul că şcoala ieromonahului Gavriil se înde
pctrtează, !n pictura feţelor, de tipurile pe care le înt!lni,rn în arta bizantină, pentru 
a •ua ca model feţele reale ale ţăranilor din preajma mînăstirii. 

Un alt mare miniaturist pe care îl aHăm la Neamţ şi care se semnează : «Teodor 
diaconul firul lui Marişescu», de la oa,re avem o mulţime de Tetr,aevangheliare, este 
iilrasi una dintre figurile reprezentative ale şcolii de miniaturişti ai acestei mînăstiri. 
Dintre Tetraievangheliarele rămase de la -acesta, autorul nu aminteşte decît de trei, 
rnre actnalmente se află la Moscova. Primul e din 1491, al doilea din 1492 şi al trei
ln din 1498. Pe lingă acestea biblioteca minăstirii posedă alte ediţii rare de manu
sc1ise. Mario Ruffini aminteşte şi despre alte bogăţii artistice ale Mînăstirii Neamţ. 

Studiul profesorului Mario Ruffini este îmbogăţit cu multe fotografii care repro
auc vederi de ansamblu şi parţiale ale mînăstirii, epitaful din 1437 şi tferecătura unui 
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Evangheliar din 1436. El a fost scris cu scopul de a populariza valorile artistice şi 
c:,lturale ale Moldovei în Apus, unde adeseori sînit prea puţin cunoscute. Din studiu 
mai desprindem pe lingă dragostea autorului faţă de aceste tezaure de artă şi pre
ţuuea de care s-a bucurat şi se bucură şi azi întreaga activitate cărturărească care 
s-d dezvoltat şi a înflorit în trecutul vieţii noastre mînăstireşti intre zidurile acestei 
1nînăstiri, şi care la rîndul ei a exercitat o influenţă binefăcătoare asupra altor regiuni 
als Ortodoxiei. ln această mînăstire au înflorit, cu binefăcătoare roadă duhovnicească, 
idealurile vieţii mînăstireşli. 

Mario Ruffini încheie studiul său afirmind că numele Mînăstirii Neamt ell!primă 
o glorie în viata culturală a Bisericii Ortodoxe Române din veacurile trecute. - (Pr. 
1-'rof. Al. Moisiu). 

Ioan Ciur ea, Noi observaţii cu pnvJie la perioada coresiană a cul
turii braşovene, în «Limba română», XXI, 1972, nr. 6, p. 573-577. 

Autorul analizează concluziile cu privire la epooa coresiană din mediul cultural 
românesc a1 Braşovului la ca.re au ,aj111ns cercetătorii braşoveni Arnold Hultmann şi 
Pavel Binder în studiile lor : Contribuţii la cunoaşterea vieţii şi aclivitdţii diaconului 
Lorinţ (în «Studii de limbă şi filologie», voi. II, Buaureşli, !Edit. Acad R. S. R., 1972, 
p. 243-258), şi Intre istorie şi filologie. Mediul cultural românesc al Braşovului în 
epoca coresiand (în «Limba română», XX, 1971, nr. I, 3---20) şi documentează că 
nu pot «fi acceptate cu uşuri111ţă» (p. 573). 

Identificarea pe care o fac cercetătorii braşoveni amintiţi între diacul Lorinţ, 
cunoscut ca discipol -al lui Coresi şi Laurenlius Fronius, propriet·ar de teascuri tipo
gr,afice, în proces cu diaconul Coresi, es1e con-s!ider,ată o confuzie. Mai firesc şi mai 
logic este «să se nege posibilit,at-ea existenţei vrieunei legături între cele două person,aje, 
decît să se afirme». 

P. IP. P,anaitescu a arăt-al că cei care l-au chemat pe Coresi la Bra.5ov şi l-au 
susţinut, adevăr-aţii lui patroni, au fost conducătorii comunităţii orăşeneşti din Scheii 
Braşovului, patronii bisericii ortodoxe române din acest centru orăşenesc, şi nu mu
nicipalitatea protestantă. 

ln discuţia problemei, IOII! Ghetie (Coresi şi Reforma 1n lumina unor interpretări 
noi, în «S. C. L.,» XVIII (1967), rrw. 2, p. 234-235) ,a resipins acest pllJlct de vedere 
al patronajului stabilit de P. P. Panaitescu. 

Pavel Binder şi Arno~d Hul-tmann duc mai dep-arte ideile formulate de Ion Gheţie 
în sensul patronajului municipalităţii săseşti asupra acLlvităţii tipografice a di-aconului 
Coresi. 

Ioan Ciur-ea reluînd discuţia, documentează că «lucrările nu stau ,însă aşa». ln 
epilogurile coresiene şi în cunoscutul proces din 1570 se amintesc, următorii cărturari, 
sprijinitori şi col,aboratori ai marelui cărturar român: logofătul Oprea, diacul 
Tudor, Toma, Mănăilă, popa Iane şi popa Mihai. [)intre ,ac-eştia, Oprea şi Tudor nu 
figurează în m,ateri,aJul arhivisti.c braşove11!11 cerce1at de f\avel Binder şi Arnold Hult
mann. Se poate spune deci cu desbulă siguran\ă, afi-rmă Ioan Ciurea, că logofătul 
Oprea şi di•a<JUl Tudor nu erau angajaţii cetăţii şi nu şi-,au desfăşurat activi,tate-1 
aici. Popa Jane (protopop) şi popa Mihai («preot mic»), colaboratori apropiaţi ai lui 
Coresi (traducătorii Cazaniei a II a 1ipărită de Coresi), sînt slujbaşii bisericii Sfîntului 
Nicolae din Şcheii Braşovului. Toma est-e preot român ( «Toma popa»). Ac~tia, spune 
Ioan Ciure-a, «ca buni români:, ca preoţi, cu o în-altă conş\Ji111ţă privind necesitatea 
dezvoltării culturii române.şti, ca membri ai comuni•tăţii din Scheii Braşovului, ei .şi-rn 
str-ins rînduril-e în jurul centruJui cultural românesc pe care îl forma biserica Sfîntului 
Nicolae, unde a lu-a-t fiinţă şi prima şcoală românească. ln procesul din 1570, nu 
Toma - i.alariatul Cetăţii - este făcut «solidar cu diaconul Coresi», ci Toma -
colaboratorul de nădejde ,al lui Coresi, participantul cu tot sufletul, cu toate cunoştinţele 

• şi iscusinţa, dar şi cu -avuţia materială, la răspîndirea căr\ii romîne.şti. lncî-t despre 
modificarea caracterului patronajului stabilit de P. P. Pana-itescu nu poate fi, vorba ... •. 
- (Pr. I. Ionescu). 
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Ioan Ci o 1 ,an şi Vidor V. Grecu, Visarion Roman - pedagog social. 
Editura didactică şi pedagogică, Bucureşiti, 1971, 255 p. 

Visarion Roman este cunoscut mai ales în Transilvani<a, cu deosebire la Sibiu, 
unde şi-a trăit cea mai ,mare parte a vieţii şi şi-,a desfăşurat activitatea. Dar chiar 
şi în timpul vieţii, şi după dispariţia sa, a fost ,BJpreciat mai mult ca economist, deşi 
el a arătat interes deosebi-t pentru problemele de învătămînt şi de educaţie ale 
vremii sale, aşa cum acest lucru se face evident în revistele «Amicul şcoalei», 
«Albina Carpaţilor», «Progresul», în calendarul «Amicul poporului», în articolele 
publicate în «Telegraful Român», «Gazeta Transi,!v,aniei» «Românul» (Bucureşti), «Al
bina» (Pesta) etc. 

Lucrarea de fată îşi mărturiseşte rostul tocmai în a contura personalitatea de 
padagog (anume de pedagog social) a lui Visa.rion Roman, şi aceasta în conexiune cu 
«împrejurările de viată economică, soci.ală„ politică şi culturaJă a poporului român 
din Transilvania, mai ,ales din prima jumătate a secolulud ,a,l XIX-iea» şi îndată după 
aceea. El a conceput ridicarea poporului român la o stare din ce în ce mai prosperă 
prin şcoală, prin îmbrăţişarea meseriilor şi comerţului. De aceea îşi şi -axează întreaga 
sa activit.ate pedago~ică «pe educaţia moraJ.5 şi profesionia,!ă a poporului român din 
Transilvani.a şi se adresează deopotrivă tuturor categoriilor sociale şi îndeosebi ţărani
lor». La acestea se adaugă şi preocupările lui pentru educaţie cetăţenească, precum 
şi convingerea că toate sint cu putinţă numai dacă omul, prin educaţie, îşi însuşeşte 
un ideal superior şi acceptă să lupte în mod conştient şi cu perseverenţă !,a realizarea 
lui. 

ln partea intîi din lucrare in1îlnim capitole ca următoarele : Activitatea pedagogică 
teoretică şi practică a lui Visarion Roman, Activitate,a publicistică în alte domenii 
şi, cel mai însemnat, Gindirea pedagogică a lui Visarion Roman cu Mişcarea pedago
gi,că de la Sibiu în a doua jumătate a secolului XIX-iea. Partea a doua CllJJ)rinde 
Texte alese, din lucrările lui Visarion Roman, grup,ate pe probleme ca : Educaţi::i 
familiară şi şcolară, Probleme legate de organizarea şcolii şi a învăţămintului, Eduoaţia 
profesională, Educaţia etico-soda,lă pentru ridicarea economică şi culturală a români
lor etc. 

Expunerea este clară şi atrăgătoare. Lucrarea aduce o contribuţie reală Ia C'll

noaşterea preocupărilor de pedagogie din secolul trecut. - (Pr. Prof. D. Călugăr). 

Prof. Tuliu R a ,c o t ă, 110 ani de la apariţia întîiului nostru abecedar 
modern, în «Revista de Pedagogie», XXI, 1972, nr. 11, p. 95-97. 

Intre sarcini>Je imedi•ate ale «Astrei», înfiinţată J,a 23 octorr.brie 1861 de cărturarii 
români din Transilvania, în frunte cu Andrei Ş,aguna, era11 şi tLpărirea de manuale 
pentru şcolile «populare». 

Printre primii membri ,activi ai Astrei se afla şi preotu.I profesor de Ia fnstitutul 
pedagogic-teologic din Sibiu. Zahari,a I3oiu care era şi poet, autor al volumului 
Sunete şi răsunete, 1862 1. înzestrat cu temeinice cunoştinţe din domeniul pedagogi,ei 
practice şi teoretice şi cu talent literar, lui Zahari,a Boiu ii revine sarcina întocmirii 
manualelor necesare şcolilor «poporale» române din Transilvania. BI se dedică Cili 

pasiune acestei munci şi în 1862 tipăreşte la Sibiu, in editur,a diecezană, un Abţdariu 
pentru şcoalele populare române şi un îndFept,ar metocti:c, numit Manducere pentru 
1nvăţători la lntrebuinţarea Abţdariului, Sibiu, 1862. 

Abecedarul lui Zaharia Boi-u, răspîndH imedial în Transilvania, are meritul de 
a introduce pentru prima dată alfabetul !,atin ţinind seama de principalele cerinţe 
ale pedagogiei modeme : ,predarea cunoştinţelor în mod ascendent; folosirea metodei 
fonetice, precum şi a celei intuitive, fiindcă intuiţia «este temelia a tot învăţămîntu-

1. ''ezl Pr. Pro!. Al. I. Ciurea, Clerici şt personalitdţt ale Biserlctt Ortodoxe Romdne dtn 
Transilvania şt Banat, membri al Academiei Romdne, lnatnte de 1 Decembrie 1918, în «Mitro
polia Olteniei», XXI (1969), 1-2, p. 16-18. 
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lui- ; dezvoHarea limbii şi gîndirii «în strînsă legătură», căci «numai acela vorbeşte 
bine, drept, corect, care cugetă bine, drept, cor-ect, limba fiind n1.lJ!l1-ai chi,pul şi răsune
tul cugetării» (Manducere ... p. 16------19). 

Abecedarul lui Zaharia Boiu avea şi un caracter naţional patriotic. Copiilor li se 
vorbea în el de origin-ea comună a tuturor românilor de pe amb-ele părţi ale Ca:r
paţilor, ară1înd că «de la Roma ne tragem şi noi, noi dară suntem de origine sau 
rădăcină romană». Predarea sumarelor cun·oşlinţe de islorie şi geografi.e se cerea 
să fie în spiritul cel mai democrat, «adevărul să fie şi să rămîrnă unica tendinţă a 
învăţămîntului» (Manducere ... , p. 48--49). Pentru aceasta recomanda învăţătorilor 
«să enumere numai părţile cele bune ale fiecărui popor şi să se ferească de greşeala 
aceea în care lesne oad mai cu seamă învăţătorii ,tineri, care vrînd să deştepte în 
copii simţul naţional, prin rezon,'iri nesocotite şi glume uşurele, aruncă în inimile 
copilăreşti ura către cei de altă origine şi limbă, ură care apoi, precum strică tăciu
nele cele mai frumoase semănături, aşa poate şi nimici in acele inimi cele mai 
nobile simţăminte umane şi cr-eştine» ( Manducere ... , p. 47). 

Pentru calităţile sale didactice şi educalive, Abecedarul preolului profesor Zaha
ria Boiu ajungea în anul 1886 la a 14-a ediţie, răspîndindu-se în toată Transi!v,ania 
şi contribuind la eduoarea patriotică ,a generaţiei Unirii de la 1 [)ecembrie 1918. -
(Pr. I. Ionescu). 

T. Bod o g a e, Le privilege commercial accorde en 1636 par G. Rakoczi 
aux marchands grecs de Sibiu, în «Revue roumaine d'histoire)), 4, 
1972, p, 647-653. 

Autorul publică textul original, în limba l,atină, privind privilegiul comercial 
acordat negustorilor greci din Sibiu în anul •1636, de către G. Ritk6czi I. Acest act 
se află la Arhivele Statului din Sibiu. N. Iorga, care a fost primul cercetător, în 
1905, al registrelor şi al corespond-enţei negustorilor greci, cunoştea din aceste regis
tre existenţa diplomei lui G. Râk6czi, dar nu a văzurt-o niciodată (Scrisori şi inscripţii 
ardelene şi maramureşene, in «Studii şi dooumente», XII, Bucureşti, 1906, p. V-VI). 
Acelaşi lucru se· poate afirma şi desipre N. Camariano, care a amintit-o în 1943, folo
sind amănunte luate din registrele respective (L'organisation el J'aclivite culturelle 
de la Compagnie des marchands grecs de Sibiu, în «Balcania», VI, p. 208--209). Prof. 
T. Bodogae aduce un real serviciu cercetătorilor, punîndu-le la dispoziţi-e textul origi
nal, care nu a fost cunoscut pînă acum din copii ulterioare datînd din secolele al 
XVII-iea şi al XVIII-iea. 

Autorul în•tregeşte publicarea documentului cu un studiu introductiv, lămurind 
împrejurări.le în care a fost acordat acest privilegiu. In s-ecolele al XV-iea al XVI-iea, 
Sibiul, Braşovul, Bistriţa şi alte oraşe transilvănene au cunoscut o vie activitate co
mercială. foteresanrt e faptul că, spre anul 1503, marii negustori români din cele două 
principate deţineau în Sibiu şi Bra,şov 80 % ,5i chi,ar 95 % dim tota:Jul comercial. 
Supremaţia negustorilor saxoni slăbise fo,arte mult. în urma concurenţei comerci,anţilor 
gr-eci, armeni şi evrei. Municipalitătile au imrpus restricţii notlor concurenţi, fără 
a putea stăvili însă asaltul pionierilor marelui comert, în fountea cărora se afl.au 
«grecii». Est-e semnificativ de amintit că între măsuriile pe care municipalitatea a 
găsit de cuviinţă să le ia împotriva acestora era înscrisă şi interzi.cerea de a mărturisi 
«religia schismatică» adică Ortodoxia. 

După o perioadă de frămîntări, la începutul secolului al XVII-iea, cînd o parte 
din forţele de producţie ,au stagnat, a urmat o perioadă de redresare şi înHorire 
economică. In acest cadru se înscrie actul din 8 iulie 1636, cînd G. Răk6czi I a 
acordat importantul privilegiu negustorilor greci din Sibiu. 

ln com.paratie cu slarea de nesigura'lltă în care se ,aflau pînă atunci neguslorii 
greci, privilegiul amintit prezintă marele avantaj că prin el se recunosc principiile 
de organi,zare autonomă a «COll11J)aniei g.receşti» din Sibiu. E pentru prima oară cînd 
se admite fo oraşele dominate de saxoni cons-tHuirea unei comunităţi sau a unei 
asociaţii comerciale străine, avînd în fruntea ei un magistrat sau «proestos» şi un 
comitet. 
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Ulterior s-au acordat cOJlcesiruni şi privi,legii asemănătoare ş1 m alte oraşe din 
Tr,ansilvania, Ungaria, <SoemLa, Austria şi chiar Polonia, unde au luat fiinţă corporaţii 
«greoeşti» de negusfori. 

Cu toate că au dov-edit multă grijă pentru păstrarea limbii ma·terne şi a cre
dinţei ortodoxe, ca şi pentru promovarea rulturii greceşti, majoritate,a membrilor 
acestor corporaţii s-au amestecat în mod firesc, cu populaţia autohtonă. De exemplu, 
cei din Sibiu s-au aliat prin căsătorie cu români din OUeni,a şi din sudul Transil
vaniei, astfel că în anii dinainte de 1856, cînd parohia din Sibiru-Cetate, a devenit 
titulara patrimoniului vechii societăţi, membrii ,aceştia nu mai cunoşteau limba greacă 
şi nu mai aveau alte sentimente decît cele româneşti. ln orice caz, opera lor poate 
fi considerată cu adevărat «revoluţionară» pentru erpoca în care şi-au exercitat aoti
vitatea amintită. - (Pr. Dumitru Soare). 

Remigiusz So b an s k i, La «Loi fondamentale» de J'Eglise. Quelques 
reflexions, în «Nouvelle revue theologique», 104-e annee, tome 94, 
no. 3, mars 1972, p. 251-267. 

Pornind de la alocuţia P.arpei Paul ,al VI-lea, rostită la 12 noiembrie •1965, în fata 
comisiei Pontificale pentru revizuirea Codului de drept canonic romano-catolic, alo
cuţie în care a fost demonstrată oportunitatea «unui cod de bază, comun Bisericii întregi 
şi continuînd dreptul «constituţional» al Bisericii, autorul prezintă la început «genez:1 
proiectului» legii fundament.a.le a Bisericii. 

Urmă,rind, în continuare «!Desfăşura-rea lucrărilor» pentru redactarea «Legii fun
damentale» a Bisericii, autorul se opreşte pe ,!arg asupra următoarelor momente : 

- Prima schemă a «Legii fundamentale» ,a fost prezentată şi discutată la reuni
unea consultaţiilor Comisiei pentru Codul canonic, între 26-27 iulie 1966, stabilindu
se necesitatea introducerii mai multor modificări esenţiale. 

- A doua schemă a fost discutată la Comisi-a centra[ă pentru reforma Codului, 
în zilele de 3 şi 4 ,aprilie 1967, c!nd s-a hotărH constituirea unei Comisii speci,ale 
pentru •Legea fundamentală». Această hotăr!re a fost aprobată la primul sinod al 
episcopilor catolici, la 3 octombrie 1967. 

- Textul redactat de primele lucrări ale Comisiei speci·ale - sub forma de 
«textus prior- - a constituit obiectul discutii-lor pur-ta,te la trei nivele în anii 1968-1969 
(Cardinalii din Cormisi·a pentru revizuirea Codului ; membrii Comisiei teologice inter
naţionale; consu:ltanţii Congregaţiei pentru Doctrina credinţei). 

- Observ,a\iile făcute în cliscuţiile la cele trei nivele au fost studiate de Comisia 
specială, între 19 şi 23 mai şi între 20 şi 25 iulie 1970, cînd s-a redactat aşa-numitul 
.. textus emendatus». Acest text a fost transmis, la 10 februarie 1971, tuturor episcopi
lor, oare trebuiau să răsrpundă (pînă la I septembrie 1971) dacă «socotesc oportună 
promulgarea pentru întreaga Biserică Romano-Catolică a unei «Legi fundamentale» care 
să constituie o bază teologică şi juridică a drepturi-lor în Biserici», şi totodată să 
trimită observaţiile şi propunerile lor asupra proiectului «Legii fund11l1Tlentale». 

ln paragraful următor, autorul înfăţişează pe larg «discuţiile purtate asupra 
proiectului în ·1969-1970», stăruind îndeaproape asupra ideilor directoare oare au 
inspirat Comisi-a specială în elaborarea proiectului, cu privire la : titluJ p,roieotului, 
la elaborarea Legii funda,rnentale şi la valoarea ei juridică. 

ln partea a doua a studiu:lui său (paragraful al IV-iea), autorul face unele im
portante «reflecţii asU1pra proiectului». 

Proiectul •Legi.i fundamen,tale» cuprinde 95 de canoane (în a1şa-numitul «textus 
emendatus» ), împărţite în : o introducere; capitolul I : Biserica sau poporul lui Dum
nezeu; capitolul LI: Funcţiunile Bisericii; capitolul III : Biserica şi comunitatea umană. 

Introducerea repetă că in-temeierea de către Hristos a Bisericii, comunitate de 
credintă, de nădejde şi de dragoste st,atornidtă ca societate organică şi ierarhică şi 
constituind semnul şi instrumentul unirii intime a întregului neam omenesc cu Dum
nezeu, Biserica împlineşte misiune,a ei şi prin promulgarea de legi destinate să sal-· 
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veze unitatea de credinţă, să menţină structura determinată de Dumnezeu şi să con
ducă acţiuni-Ie umane spre mîn'luire. 

Capitolul I (oanoanele 1-30) se ocupă mai întii de natura, scopul şi structura 
Bisericii, apoi de unitatea şi diversitatea (care se exprimă în diferite Biserici rparticu
lare) Bisericii determinată constitutiv a fi: «cei ,care, renăscuţi din apă şi din Duhu,! 
Sfînt, există în Hristos». Capitolul I cuprinde două articole : primul se refer·ă la toţi 
credincioşii luînd ca punot de plecare afirmaţia că «toţi oamenii sînt chemaţi a face 
parte din Biserică, insă de fapt din ea fac parte cei care prin botez au fost încorpo
raţi în Hristos; de asemenea se ocupă de drepturile fundamentale COi!llune tuturor 
credincioşilor, ca şi de diferitele stări în Biserică. Articolul al doilea se ocupă succesiv 
de papa, de episcop şi de preoţi, 

Capitolul II (canoanele 31-83 este destinat funcţiunilor Bisericii: articolul întîi 
despre misiunea de a învăţa, articolul al doilea despre misiunea de ,a sfinţi, a,rticolul 
al trei!e,a despre misiunea de a conduce. Fiecare articol analizează partea ce revine 
tuturor celor ce participă la aceste misiuni : papa, episcopii, preoţii, diaconii şi 
laicii. 

Capitolul III este compus de canoanele 84-95 şi se referă la alte aspecte ale 
vieţii Bisericii. 

Manifestînd s·atisfacţia în legătură cu începutul înfăptuirii unei «Legi fundamen
tale„ a Bisericii şi semnalînd apariţia a numeroase studii apărute în legătură cu 
aceasta (pe care le foloseşte), autorul Iace impor<t,ante observaţii la canoanele care 
pun probleme cu caracter genera-I, ceea ce nu lasă loc observaţiilor de detaliu pe 
care le cuprind alte canoane. Aceste observaUi se referă la limbajul «Legii funda
mentale», la obiectul material al Legii, la aplicarea i!lletodei j,uridi,ce, ţinînd seama 
că dreptul bisericesc de astăzi trebuie să ţină seama în ,acelaşi timp şi de ecleziolo
gia contemporană şi de starea actuală a ştiinţelor juridice. 

Constatînd că proiectul «Legii fundamentale» a Bisericii Romano-Catolice are 
nevoie de subst,anţiale îmbunătăţiri, autorul prezin·tă o sugestie care ar putea «orienta 
lucrul pe c,alea unei soluţii fericite» 

După părerea autorului «Legea fundamentală» ar trebui să se întemeieze pe 
schema: 1. Biserica, poporul chemat de Hristos; 2. Misiunea ei constă în porunc3 
de a răspîndi cuvîntul şi sacramentul; 3. Biserioa însăşi este comunitate cu structură 
sacramentală. 

Accentuarea în illlisiunea Bisericii pe cuvînt şi pe sacrament ar 'îngădui de a 
traduce, pe planul normelor juridice, for,mele fundamen,tale ale vieţii Bisericii, vă
zînd în activitatea ei de corp social semnul şi cauza efectelor harului şi să indice de 
asemenea forma structurilor juridice. Intemeiată pe structura sacramentală, «Legea 
fundamentală» ar indica diferitele condiţii de adunare la un loc a poporului lui Dum
nezeu cu unitatea şi cu diferenţierea lui, cu caracterul său organic şi ierarhic, ca şi 
temelia dr,epturilor şi datoriilor cu diversitatea lor şi în siîrşit raportul Bisericii cu 
lumea. 

Autorul îşi mărturiseşte convingerea că organizată în acest chip «Legea fun
damenta,lă» ar putea ,reda în termeni de drept ecleziologia cont-emporană catolică 
şi ar satisface exigentele obiectului său materi,a1 şi al-e obiectului său fonmal. «Legea 
fundamentală» ar prezenta o an,alogie convenabilă cu instituţiile de stat, întrucît ea 
ar trasa în chirp general dar complet liniile fundamentale ale Bisericii·, înfăţişînd 
astfel expresia juridică a Biseridi. Pe această bază s-ar putea construi - zice autorul 
- legislaţia biserice,ască de detaliu. 

Am prezentat pe scurt această ana.Uză critică a «Legii fundamentale pe care 
urmăreşte s-o în!ăiptui·ască Biserica Romano-Cntolic:ă, pentru că aceas-tă analiză per
mite cunoaşterea etapelor de lucru penlru redactarea «Legii fundamenţale», dar mai 
cu seamă pentru că această analiză .critică făcută de un oatolic lasă să se înţeleagă 
(i,ar undeva o spune 'textual) că, intrînd prea mul1 In d-etalil asupra exercitării 11;utori
tăţii, structurile fund11mentale ale Bisericii pierd din lumina pe care o rnerit,au. 

Aceasta poate fi rezultatul nădejdilor puse In promulgarea unei Legi fundamen
t.ale, «în care se vedea un remediu sau o măsură preventivă împotriva unora din difi
cultăţile contemporane» din viaţa Bisericii Romano.Catolice. - (Pr. C. Gheorghe). 
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Immanuel Kant, Intemeierea metafizicii moravurilor. Critica raţiunii 
practice, Traducere, studiu introductiv, note şi indici : Nicolae 
Bagdasar, Postfaţa : Niculae Bellu, Bucureşti, Editura ştiinţifică, 
1972, XXXVI + 342 p. 

Dacă ţinem seamă de locul lui Kant în cadrul culturii universale, ne dăm seama 
de însemnătatea pe care o are traducerea operei sale în limba română. De aceea. 
subliniem cu o deosebită satisfacţie apariţia - curînd după «Critica raţiunii pure» -
în traducere românească a celor două opere ale lui Kant : lntemeierea metafizicii 
moravurilor ( 1785) şi Critica raţiunii practice ( 1788), în care îşi expune concepţia sa 
morală, ulti:ma dintre cele două constituind - după Critica raţiunii pure - a doua 
operă fundamentală a marelui gînditor. 

Ceea ce se impune a fi subliniat în primul rînd, cu privire la această ediţie, 
este faptul că ea deţin~ calităţi care o aşază mai presus de ediţiile anterioare. Ne 
gîndim nu numai la calitatea traducerii ci şi la oalitatea ce rezultă din f.aptul că 
ediţia prezentă este înzestrată cu tot ceea ce este necesar înţelegerii corecte a gîn
dirii lui Immanuel Kant, ca şi valorificării acestei gîndiri în mod dinamic şi creator. 

Cit priveşte studiul introductiv, acesta este sobru, competent şi fidel în pre
zentarea concepţiei morale a lui Kant. Ca atare, el are calitatea de a ajuta pe cititor 
la înţelegerea adecvată a celor două lucrări ale lui Kant, oferite în traducere ro
mânească. 

Studiul acesta se încheie cu următoarea subliniere: «Incontestabilele merite ale 
lui Kant în domeniul moral au fost : strădania lui neobosită de a întemeia o etică 
ştiinţifică pe baze la fel de inebranlabile ca acelea ale matematicii şi ştiinţelor ma
tematice ale naturii din vremea sa; ,afirmarea ,autonomiei voinţei practice ca prin
cipiu fundamental al libertăţii inalienabile a fiinţei raţionale; considerarea legii 
morale din el cu aceleaşi sentimente de admiraţie ca şi cerul înstelat de deasupra 
lui; apărarea demnităţii umane cu o ardoare pe care nici un alt mare gînditor nu 
o făcuse pînă la el. Şi în ciuda criticilor, dintre care unele foarte întemeiate, ce i s-au 
adus, concepţia morală kantiană continuă să constituie un monument grandios al 
gîndirii filozofice în genere» (p. XXXVI). 

Calitatea traducerii este mai presus de orice discuţie. O evidenţiază în primul 
rînd faplul că lectura celor două opere ale lui Kant se face - din punct de vedere 
al limbii - aşa de neted şi de cursiv, încît nu ai deloc impresia că citeşti un text 
tradus! 

De remarcat este şi faptul că traducătorul aduce şi unele îmbunătăţiri ,[corec
turi) traducerilor anterioare, franceze sau române (vezi de exemplu p. 260, n. 10). 

Sînt preţioase şi notele, menite să uşureze înţelegerea corespunzătoare a sti
luLui şi concepţiei ,lui Kant (Dă,;n ca exeinplu edifioator nota 1 de !,a p. 267 s. u.). 

De asemenea este oportun şi indicele de nume proprii (p. 275-285). 
O atenţie deosebită merită Postfaţa (p. 287-342), semnată de Niculae Bellu. 

Ea constituie o interpretare şi o valorificare a gîndirii lui Kant din perspectiva mate
rialismului ştiinţific - istoric şi dialectic. 

Pornind de la «viu controversatul ecou privind valoarea cercetărilor lui Kant 
asupra moralei», Niculae Bellu apreciază mai ales partea pozitivă a elaborărilor lui 
Kant din aceste două lucrări ale sa.Je. Ea vizitează în fond «o nouă explicar-e a omului», 
care constituie «o poartă deschisă spre înţelegerea unei noi aşezări posibile a rapor
tului dintre om şi lume» ( p. 291 ). 

In cadrul cercetărilor sale morale, Kant scoate la iveală «existenţa unui inepui
zabil potenţial de forţă umană spirituală» (p. 291 ). El realizează «trecerea de Ia forma 
religioasă -a dominaţiei spirituale, la forma politică deschisă, ca expresie nemijlocită 
a economicului». Prin aceasta Kant realizează o cucerire pe care Niculae Bellu o 
apreciază astfel : «Punlnd morala în opoziţie cu religia şi desprinzînd-o astfel din im
periul puterilor extra-lumeşti, Kant se înscrie în linia gînditorilor care repetă, în 
noi condiţii, actul prometeic al aducerii focului pe pămînt, smulgîndu-1 din tezau
rul sacru de secrete al zeilor. {p. 293). 

. Produs al unui spirit temerar, critic, romantic, ,militant şi revoluţionar, glndirea 
Im Kant «dă expresie filozofică revoluţionarismului epocii» {p. 295). 
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După cum observă just Hegel, Kant se opreşte la natura abstractă a raţiunii, 
la negativ şi la critic. De aceea, Kant caută un răspuns la nevoia vitală de forţă. 
ln această căutare, apelul la morală devine instrumentul kantian al deschiderii spre 
o acţiune de natură politică (p. 296-300). 

In istoria gîndirii umane, Kant reprezintă un «moment de ruptură», ele «revo
luţie în filozofie». !n planul «raţiunii practice», această răsturnare se exprimă prin 
postularea autonomiei omului. ln aceste condiţii, filozofia morală devine o întemeiere 
a îndatoririi omului de a acţiona şi o chemare la acţiune (p. 301-303). 

Relevînd paradoxul kantian în cercetarea moralei, Niculae Bellu apreciază tot
odată că "Kant depăşeşte hotarul vremii sale şi devine un precursor» (p. 309), dar 
rămîne şi «victimă inconsecvenţei propriului său spirit critic» (p. 313). «Ceea ce îi 
lipseşte moralei sole a «interesului general» este conexiunea cu forma politică a 
acestui conţinut al ci; filozofia sa morală devine vulnerabilă abia prin această des
chidere neconceptualizată spre politică» (p. 312). 

,Cu toate elementele sale negative, morala lui Kant este deschisă spre orice 
preluare (Conf. p. 316 ş.u.). Morala este ridicată de Kant «la nivelul resurselor inepui
zabile ale timpului, care fac din răzvrătire şi înnoire revoluţionară o năzuinţă posi
bilă» [p. 318). 

Oprindu-se asupra criticii aduse lui Kant de către K,Hl Marx, Niculae Bellu 
retine aprecierea acestuia că odată cu Kant apare ideea unei morale «mai morală», 
«dezinteresată» (p. 324). ln acest con1text, Niculae Bellu caracterizează elaborarea 
din domeniul moralei a lui Kant, ca expresia a ceea ce poate fi numit «neliniştea 
rodnică a creaţiei» (p. 325). 

Morala lui Kant este «o morală văzută din perspectiva dezvoltării condiţiei 
umane ... E un «dincolo» care semnifică o altă condiţie umană resimţită ca necesară» 
(p. 330). 

Elementul viu în consideraţiile kantiene este principiul progresului în morală 
(Conf. p. 338). Căci «la Kant morala ... este cuget moral în luptă, ,autodepăşire, o con
tinuă ridicare spre orizonturi noi, progres infinit» (p. 340). Marele gînditor avansează 
următoarea teză : «Este deci o datorie pentru om să se smulgă din asprimea naturii 
sale, din caracterul său animal şi să-şi impună sarcina să avanseze mereu mai mult 
şi cu toată puterea spre unitate, singura care îl face capabil să-şi fixeze scopuri, să 

se lepede de ignoranţa sa prin instruire, să-şi corijeze erorile şi să renunţe la ele ... 
morala practică îi ordonă aceasta în mod absolut şi îi fixează ca datorie acest scop, 
pentru a se face demn de umanitatea pe care o reprezintă» (p. 341 ). 

Remarcabila interpretare şi valorificare n lui Kant, pe care o face Niculae Heliu, 
se încheie cu aceste două sublinieri demne de reţinut : 

«Sub condeiul lui Kant filozofia morală plasează omul în faţa propriilor sale 
probleme, conslituind astfel o reabilitare a umanului, căruia îi deschide o perspectivă. 
OIr,ul e angajat în trăirile sale şi singurul răspunzător al destinului său. 

La Kant, gindirea contemporană găseşte, ca într-o diagramă analitică, momentul 
încă confuz şi dramatic ,al ,aceslei dizlocări dintr-o nemişcare anterioară a spiritului» 
(p. 342). - (Pr. Prof. Corneliu Sirbu). 

Vladimir Hang 1a, Le droit romano-bizantin ete rec;u dans Ies Princi
pautes Roumaines? (Dreptul romano-bizantin a fost el receptat în 
principatele române?), în «Revue Roumaine d'Histoire», tom. IX, 
1971, 2 Editions de l'Aoademie de la Republique Socialiste de Rourna
nie, p. 237-255. 

Autorul consideră problema receptării dreptului romano-bizantin în principatele 
române unul din punctele cele mai importante şi mai controversate ale istoriei drep
tului român. 

,Incidental problema s-a pus ln secolul al XVI-iea de către doi istorici : Paul 
Giovio şi Leonhardus Goreccius. Expres s-a pus însă la Dimitrie Cantemir, care,_ în 
lucrarea sa Descriplio Moldaviae, afirmă că Alexandru cel Bun, domnul Moldovei, a 
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primit de la Constantinopol, odată cu diadema regească, şi Vasilicalele, codul ~e leg! 
bizantine după care a dispus să se facă un extras (excerptum), care ,a devemt •apoi 
legea sc;isă a Ţării Moldovei, cunoscută şi sub numele de Pravila lui Alexandru 
cel Bun. 

Multă vreme - spune autorul - Dimitrie Cantemir a fost crezut pe cuvint. 
Ulterior însă, lipsind şi alte surse care să ateste această afirmaţie, s-a pus la îndo
ială şi chiar s-a negat existenţa unei astfel de pravile. 

Discuţiile în contradictoriu au ridicat alte două probleme ce se cereau rezol
vate, şi anume : A se stabili măsura în care legiuirile bizantine în general au fost apli
cate în viaţa practică din principatele române, în epoca feudală, şi influenţa pe care 
aceste legiuiri au exercitat-o asupra apariţiei şi dezvoltării dreptului român scris al 
evului mediu. 

Opiniile sînt împărţite. In secolul al XVIII-lea numeroşi cercetători au răspuns 
afirmativ. In secolu[ următor însă parte din cercetători au răspuns în mod negativ. 
1n vremea noastră problema ,a fost reluată şi anume, unii cercetători au ajuns la con
cluzia că dreptul romano-bizantin a fost receptat în Principatele Române în epoca 
feudală ca o consecinţă a nevoilor interne ale societăţii româneşti de atunci {G. ·Cront, 
V. Georgescu, Tr. Ionaşcu), iar ,alţii că a fost receptat ca o consecinţă a dezmembrării 
comunităţilor agrare în a doua jumătate a secolului al XV1I-lea şi a creşterii puterii 
centrale a Domnului şi a Biserioii, în ciuda particul,aris.mului feudal bazat pe obicei şi 
sub autoritatea locală (P. P. Panaitescu). 

Inainte de a aborda problema receptării, autorul îşi propune să arate ce se în
ţelege exact prin acest termen. Receptarea presupune totdeauna un mediu social re
strîns de elemente reale care fac posibilă - şi peste tot necesară - aplicarea unui 
sistem juridic străin, şi că acest sistem de norme nu se va aplica mecanic, ci creator, 
adaptîndu-se la realităţile societăţii în cauză. Faptul acesta arată că în mod sporadic 
nu se poate vorbi de receptarea unui sistem. 

Din punct de vedere tehnic receptarea ar putea ,avea loc, fie sub forma elabo
rării de coduri prnprii cu ajrutorul codurilor străine, fie prin traducerea, rezumarea, 
şi mai rar, prin utilizarea directă a acestora în viaţa pr,actică a societăţii în cauză. 

Dar singurul lucru, care ar putea să dovedească că un sistem de drept a fost 
receptat, este aplicarea sa efectivă şi constantă. 

Stabilind acest principiu, autorul, supune în continuare unei analize critice şi 
documentate, realităţile din principatele române privite din acest punct de vedere. 
Trecînd în revistă toate monumentele de drept româneşti şi bizantine, laice şi bise
riceşti, care sînt menţionate in documentele noastre ca avînd o utilizare practică, de
monstrează documentar că « în ţările române sistemu] dreptului romano-bizantin n-a 
cunoscut decît cazuri extrem de rare de aplicare .. , menţionînd că chiar şi în acele 
documente, puţine la număr, unde se referă la vreun cod, se observă că în motiv-area 
sentinţei se invocă un obicei, iar din context se desprinde că prin «pPavila» trebuie 
să se înţeleagă o aluzie la vreun oarecare principiu de echitate al dreptului bizantin, 
invocat de vreun judecător savant din nevoia de a-şi etala ştiinţa sa. -Dacă judecător 
era domnul, referirea generică la «pravtlele împărăteşti», are sensul unei pretenţii d~ 
egalitate a domnului român şi împăratul cetăţii legii prin excelenţă. 

ln urma acestor analize şi constatări, autorul trage următoarele concluzii : 
Nu toate legislaţiile autohtone, considerate în general ca elaborate după mo

delele bizantine, au acest caracter. De exemplu Codul Calimah, multă vreme consi
derat ca o copie fidelă a legisl,aţiei bizantine, nu este decit o copie a Codului Civil 
austriac din 18!.1. La fel Codul Caragea ca şi toate legiuirile acestui veac. Singurele 
care au o structură romano-bizantină integrală sînt : Carte românească de învăţătură 
de la pravilele împ·ără!eşti şi Indrept,area Legii. Manualul lui Donici, axat pe docu
mentaţie bizantină, are numai o valoare teoretică, doctrinară, nu unc1 ,practică. 

A doua concluzie, care reiese din analiza compara-tivă a numărului infim de mic 
de documente, în care sînt menţionate legiuirile scrise, cu numărul mare de docu
mente, unde este menţionat obiceiul, este că discordanţ,a evidentă demonstrează r:ă 
legea scrisă nu a avut aplicare decît in extrem de puţine cazuri. Superioritatea cu
tumei fată de legea scrisă este recunoscută chiar în textul pravilei (Carte românească 
de învăţătură de pravilele împărăteşti glava 56, 3; Indreptarea Legii glava 361, 3), 
şi afirmată expres de documente, unde se spune că în caz de contradicţie Intre cod 
şi obicei se va aplica cea din urmă. 
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Chiar şi în epoca farnariolă obiceiul este acela care se bucură de superi•orit,ate, 
şi practic chi,ar de exclusivitate. 

Din aceste constatări teoretice ca şi din dovada lipsei de documente, care să 
ateste aplicarea efectivă a dreptului scris, autorul trage concluzia că «nici legisla
tiile locale de factură romano-bizantină, nici cele bizantine nu au constituit surse 
(izvoare) adevărate ale dreptului român» şi că «în toată epoca feud-ală, obiceiul a 
rămas suveran în reglementarea juridică a societăţii, singura sursă eficientă de drept». 
Acest lucru este atestat peste tot de documente oare înscriu practica juridică de fie
care zi. 

Existenta de manuscrise juridice bizantine, existenta de coduri tipărite sau circu
latia acestora, nu pot proba cu nimic a,plicarea acestor legiuiri, şi nici recepţia unui 
sistem de drept ca atare. 

Toate acestea îşi au însă explicaţiile tor de natură culturală ca şi o anumită 
importantă în viata poporului nostru. 

,Cit priveşte însă problema statornicirii izvoarelor de <lrept, autorul tine să pre
cizeze în încheiere, că «legisliaţiile din Bizanţ sau cele ins.pirate din codicii bizantini 
nu pot fi socotite izvo-are ale dreptu,luo. viu în ţările române ; şi că obi,ceiul r,eprezintă 
peste tot UJ1icul drept pozitiv». 

trnitaţiile străine nu au luat tocul niciodată :utumei, peste tot ele au servit pen
tru a aureola pe unii domnitori cu renumele de legiuitori, au oferit un suport legal 
al puterii lor, şi -au fundamentat sentinţele unor judecători mai de seamă cu princi
piile dreptului ştiinţific. 

ln lupt,a între ceea ce e_important din străini şi realităţile vii autohtone, obiceiu
rile sînl totdeauna acelea care au învins, şi aceasta deschide •peste tot porţile spre 
progres. - (Diac. Prof. Ioan N. FlocaJ. 

Prof. D. P. O g hit k i, Normele canonice ale Pascaliei ortodoxe şi pro
blema datării Paştilor în condiţiile vremii noastre, în «Studii Teo
logi·ce», revistă periodică, ,editată de Patriarhia Moscovei, tom. 
VII/1971, p. 204-211. 

Pornind <le la constatarea că datorită faptului că hotărîrea Sinodului I Ecume
nic în legătură cu sărbătorirea P.aş•tilor nu a ajuns pînă la noi, există astăzi cunoscut.11 
deosebire între punctele de vedere a,\e clifenilor Biserici creştine în legături:î cu nor
mele canonice privitoare la Pascalie, autorul precizează mai întîi că numai două ca
noane - canonul I al Sinodului de la Antiohia şi canonul 7 apostolic - împlinesc 
oarecum necunoaşterea hotărîrii Sinodului I Ecumenic, şi că Biserica Ortodoxă 3e 
conduce în prezent după prevederile ,acestor două canoane. 

ln continuare, autorul prezintă pe scurt cum a evoluat problema Pascaliei în 
istoria Bisericii creştine, oprindu-se îndeosebi asupra afirmatiei greşite a canoniştilor 
Zonara, Balsamon şi Vl,astare - că «în conformitate cu canoanele Paştile creştin ar 
trebui totdeauna să urmez,e clupă Paştile iudaic». 

Sintetizînd situaţia creată în urma rămînerii în urmă a Pascaliei faţă de actua
lele date astronomice (·ceea ce a făcut ca Paştile să ajungă a fi sărbătorit chiar la 
8 mai), autorul socoteşte că cea mai simplă şi mai firească hotărîre ar fi ca Paştile 
să fie sărbătorit, în conformitate cu canoanei[e, totdeauna în prima duminică după 
prima lună plină de primăvară (după echinoctiul de primăvară). ,In legătură cu aceasta 
autorul ,prezintă un tabel de două ,cicluri lunare de 19 ani (1963-1981; 1982-2000), 
despre car·e însuşi autorul afirmă că prezintă unele inconveniente : că <lalele pentru 
sărbătorirea Paştilor ar urca în vren~ea mult mai rece; şi că se păstrează acelaşi larg 
diapazon al datelor pentru sărbătorirea Paştillor (<le la 23 martie pînă la 24 aprilie). 
ceea ce provoacă inconveniente care în prezent se încearcă a fi evitate. 

Pentru aceasta, autorul socoteşte că este nevoie să fie studiate din punct de 
vedere canonic şi alle păreri, îndeosebi cele cu privire la fixarea unui termen scurt, 
ele o săptămînă, în cadrul căreia să fie sărbătorit per,manent Paştile. 

S. T. ·- 10 
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Analizînd asemenea proiecte -- şi îndeosebi pe cel propus de patriarhul Atena 
gara, care propune siîptămîna 8-14 aprilie, şi pe cel propus de simpozionul de la 
Atena care propune săptămîna 15--21 aprilie - ajunge la concluzia că ele nu răs
puact ~erinţclor canonice (înlrucît în cele mai multe cazuri de asemenea fixări : 22-23 
martie, 23-29 marlie, 24-30 martie etc., Paştile ar urma să fie sărbători,t înainte de 
prima !unu plină ori mai lîrziu ele a doua lună plină). 

ln urma aprofundării cercetărilor sale, autoru11 ajunge la încheierea că cel mai 
potrivit termen scurt de şaple zile pentru sărbătorirea permanentă a Paştilor ar Ii cel 
de, la 12 la lH aprilie, tem,c:n care nu intră în coliziune cu cano·anele. Precizind pro
iectul său, •autorul întocmeşte un alt tabel de două cicluri lunare de 19 ani {1963-19r.I 
şi 1982-2000) în care: - cea mai timpurie dată pentru sărbătorirea Paştilor ar fi 
12 aprilie, iill' cea rnai lîrzie, 26 aprilie; - ele ,14 ori din ,19 Paşlile va fi sărbătorit 
înlre 12 :;;i 13 aprilie; - Paştile va fi sărbiHorit lotdeauna clupă echinoc\iul de pri
măvară; -- Paşlile va Ii sărbătorit Loldeauna după prima lună 1plină de primăvară şi 
pînă la a doua lună plină de primăvară. 

Autorul recunoaşte di propunerea sa prezintiî neajunsul că Paş!He ar urma !-.:i 
fie sărbătorit nu numai în prima duminică după prima lună de primăvară, ci şi în 
a doua ori în a treia, uneori chiar în a palm duminică. Socoleşle totuşi că, fală ele 
actuala situaţie, cinci P,aşli,le este s2i.rbăloril în µrin1a, a doua, .a treia, ,a patra şi chiar 
a cincea duminică clupJ prima lună plină de primăvară, proiectul său prezintă un 
progres, intrucît fixareci termenului scurt de la ,12 la 18 aprilie exclude sărbătorirea 
alît de lîrzie a Paştilor, incît să depăşească limitele periodului lunar, _şi exclude de 
asemenea sărbătorirea Paştillor înainte de prima lunu pLimă d-c pri'lllăvară. 

Pentru cei care se interesează îndeaproape de problema Pascaliei ori de pro
blema sărbătoririi :Jaştilor la dată fixă, cuno-aşterca conţinutului integral al articolului 
Prof. D. P. Oghi\ki, prezintă interes. - (lo11 V. Paraschiv). 

G. G ,a 1 i t i s şi I-I. Hub e r t, lncorpororea în Biserică prin Botez ; 
Botezul şi Confirmarea, în volumul Taule und Firmung, Zweites Re
gensburger Okumelllisches Symposion, Ediţie îngrijită de Ernest Chr. 
Suttner, Regensbmg, 1970, p. 7--73. 

Profesorul .G. Galitis de Iii I'acultatea de teologie n Universităţii din Tesalonic 
tratează problemn enunţată în Lillul referatului după datele sumare existente în această 
privintă în Noul Testament, iar asistcenlul H Hubert de la Facultntea de teologie ca
toiică din Regensburg o tratează dupu date!~ literaturii patristice. 

1. Incorporarea în J3iscrică dupcl Noul Testament, de Prof. G. Galilis. Por,nincl de 
la întrebarea : ce spune Sfînta Scriplură despre încorporarea în Biserică, Prof. Galilis 
arată mai întîi .ce înţelege prin Biserică, făcînd o analiză documentală a acestei no
tit,r.i, în rn,:e ,arat,ă ,a.til partea văzută şi istori.că a BisericH cît şi dimen.siune,a s.a lrans
cendentJ. Cauza acestei dimensiuni este Hristos însuşi, care e indestructibil legilt cL: 
Biserica Sa. Marele mister al Bisericii, afirrnu G. Calitis, este tocmai legătura care 
există în Biserică intre imanent şi transcendent. Nici Noul Testament nu defineş 1 e 
fiinţa Bisericii, ci vorbeşte despre ea doar în metafore şi în pilde. 

De aceea, autorul se opreşte pe scurt înlr-un subcapitol, asupra cc'1or mai frec
vente metafore din Noul Testament, a căror origine o găseşte în cca mai mare parte 
clin Vechiul TC'stament. Ap0, în subca,pitolul următor autoru.\ se opreşte asupra pil
delor, care se referă în special la împărăţia lui Dumnezeu sau împărăţia cerului. 2\11în
luitorul predică împărăţia lui Dumnezeu sub două aspecte : unul viitor {Matei VI, \I!) 
şi unul prezent {Matei XII, 28). Tot aşa şi Giserica, fiind un organism divino-urna;;., 
este în aceiaşi li.mp cerească şi pămintească. Momentul eshatologic este prezent în ea 
deja în aces-t timip. 

Necesitatea 13okzului pentru mîntuire a fost accentuată expres de Iisus Hristos 
în convorbirea Sa cu Nicodim 1(foan Hl, 5). In Tit HI, 5 se pomeneşte de .apă şi duh 
,;;i de faptul că pentru a te renaşte trebuie mai intîi să mori. Ca atare, renaşterea la 
o viaţă r..ouă piesupune moartea cu Hristos (Rom. VI, 3-8). Această moarte şi în-
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viere cu Hristos este trăită simbolic, prin întreita scufundare în apă. Prin Botez, omul 
vechi moare şi cel nou renaşte. înnoirea duhovnicească este opera Duhului Sfînt. 
Duhul realizeazii justificarea. Aceasta însă nu trebuie concepută juridic, ci ca o în
noire a interiorului credinciosului (Rom. V, 19). Autorul afimă că cea mai importantă 
condiţie a Botezului este -credinţa (Rom. V, 1 ; Marcu XV'I, .16). care activează prin 
iubire (Galat. V, 6), iar faptele sînt semnele credinţei !Matei III, 8). 

Următorul capito'l al lucrării tratează despre felul în care autorul înţelege încor
porar·ea în Biserică prin Botez. Reaiităţile sup:ranaturale, ca Biserica, şi faptele supr,a
n-aturale, ca încorporarea în Biserică, nu se pot cerceta, spune el, cu ajutorUJl catego
riilor gîndirii umane. -In consecinţă, pentru înţelegerea ;misterului încorporării în Bi
serică trebuie să recurgem la metafore şi pilde, l,a fel ca în încercările de lămurire 
a mis-terului iBisericii. De aceea, G. Galilis rei,a mebaforele şi pildele din partea întîi 
cu privire la Biserică, pentru a trage unele concluzii, care se încheie cu cuvintele: 
«Bisericn nu poate fi înţeleasă şi nici nu poate fi simţită; ea se trăieşte însă. Tot 
11stfel se trăieşte şi încorporarea în ea. Judecata, gîndirea, vorbirea, scrisul nu pot 
înlocui c0ea ce Filip spunea lui Natanail : .• Vino şi vezin (Ioan J, 46). 

2. Hans Hubert, Incorporarea 1n Bi.serică după teologia patristică. - După H. 
Hubert, în pătrunderea Tainei Botezului şi a Bisericii este mult mai fructuoasă cerce
tarea teologiei patristice decit studiul Noului Testament. Aceasta cu atît mai mult 
cu cit :în Noul Testament mărturii1le cu privire la Botez sînt foarte fragmentare şi greu 
de interpret.al, pe cînd la Sfinţii Părinţi sînt cit se poate de clare şi de amănunţite. 
ln teologia patristică, încorporarea în Biserică nu reprezenta nici o problemă, fiind 
ceva de la sine înţeles. Botezul ca primire în Biserică reprezenta ştergerea păcatului 
strămoşesc. 1ln teologia patristică, Botezul creştin 11 fost înţeles însă cu sensuri dife
rite. Aceasta nu reprezent-a motiv de dezbinare cum ruu era caznl nici cu diversele 
practici liturgice. Se acţiona după principiul Sfîntului Vasile cel Mare: «Fiecare ţară 
să-şi urmeze obiceiul ei». 

In ceea ce priveşte formarea în Apus, în confruntarea cu ereziile, a unei mvă
ţilturi diferenţiate cu privire la Botez, autorul se ocupă, într-un subcapitol al acestei 
subdiviziuni, intitulat Biserica romană ca arbitru 1n problemele credinţei, de rolul Ro
mei în lumea creştină de odinioară. E'l recunoaşte că acest _rol nu era datorat însuşi
rilor teologice ale romani,lor, ci spiritul lor diplomaiti.c. LA.cest sriril a dat dovac!a 
calităţilor lor deosebite în controversa baptismală provocată de schisma novaţi-,mă, 
la care a luat parte şi Sfîntul Ciprian şi care a dat prilejul să se e~rime diferite con
cepţii despre Botez. 

Controversa în legătură cu ereziile baptismale şi-a găsit urmarea în controversa 
donatistă. In dispută cu această concepţie, Fericitul Augustin a prezentat o învăţă
tur·ă precisă despre Botez, care va rămîne fundamentală pentru dezvoltarea ulterioară 
a teologiei ,a.pusene. El foloseşte noţiunea de «sacramentum» cu un sens mult lărgit 
fată de înţelesul ulterior al r.:uvîntului, f5cînd distincţie între semn (sacramentum) şi 

harul transmis prin acesta (res sacramenti). Prin aceasta se ajunge la o concepţie 
arlîncă şi obiectivă a tainei, independentă de vrednicia -slujitorului, concepută prin 
priHna realizării aclivilă1ii bisericeşti. ln lupta cu pelagiani1>mul, cel\1'i1lalt front al 
disputei baptismale, s-a ajuns •însă la o ar.:cenluilre a tendinţei spre sacrament-aliz,are, 
prin motivarea necesităţii Botezului pe baza păcatului strămoşesc: E regretabil, afirmă 
I-1. Hubert, în continuare, că mai tîrziu Botezul a fost motivat în special de nevoia 
ştergerii păcatului strămoşesc şi nu prin primirea în Biserică. 

Trecînd la ceea ce spune teologia patristică despre Confirmare {Ungerea cu 
Sfîntul Mir), ca pa.rte componen!tă a Ta1i,n,ei de «iniţiere», autorul subliniază că în pe
rioada pa trislică aproape că nu se poate vorbi de o taină a Confirmării. ,In acest timp, 
spuno autorul, se cunoaşte numai o taină de iniţiere cu diverse acţiuni. Pînă în secolul 
al VIII-lea Mirungerea se acorda peste tot - deci şi în LA.pus - în acelaşi timrp cu 
llotezul şi Euharistia, ori de cite ori er,a prezent un episcop. Cu timpul, actul s-a scin
da1 tot mai mult, pînă cî.nd a a,părut o taină separată; «confir-IT'a,ea». 

După trecerea în revistă a datelor teologiei patristice şi după compararea prac
ticii apusene şi a celei răsăritene cu privire la Botez, H. Hubert conclude că cerce
tarea istorică a teologiei patristice clarifică mult cadrul indispensabil gîndirii teolo
gice _actuale. - ( Asist. Al. Bidian). 
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Saint Ambro isc, La Penilence, introd., trad. et notes par Roger Gry
son, Paris, Cerf, 1971, 294 p. 

Aceasta csle prima traducere în limba franceză a tratatului Despre pocăin/ă al 
Sfîntului Ambrozie. ln aifară de ea mai există o traducere engleză şi una germană. 
înaintea prezentei traduceri, autorul a mai alcătuit şi un studiu intitulat Preolul Ia 
S!inlul Ambrozie, Ediţia de faţă rei.a textul stabilit în 1955 de O. Faller. :Traducerea 
evită primejdiile literalismului şi ale parafrazării, caracteristice celorlalte două tra
duceri amintite. 

Tratatul constituie o combatere a doclrinei novaţiene şi o eiopunere a învătă
turilor penitcnţi,a~e din secolul -al IV-iea, aş,a cum erau ele înţelese de Sfîntul Am
brozie, dar a căror blindete pare destul de relativă. Asupra acestor două mari capi
tole ale lucrării, au1orul - bun cunoscător al operelor Sfintului Ambrozie - pre
zintă o introducere foarle utilă, care cuprinde toate precizările necesare. De aseme
nea, un index al cuvintelor de specialitate întregeşte lucrarea, sporindu-i valoarea şi 
dind posibilitatea de a studia în amămmt doctrina penitenţială aflată în uz la Milan 
în secolul al IV-iea. 

A. Ben o î t, B. B o b r i ns k o y, F. Co ud re au, Bapteme, Sacrement 
d'unite, Tours, Mame, 1971, 222 p. 

Cei trei au1ori prezintă Jucr-area de f,a,ţii într-o armonioasă colaborare intercon
fesională (protestantă, ortodoxă şi catolică). 

Săvirşirea Bolezului in Biserica veche { origine, evoluţie, săvîrşire şi interrpre1ări 
din secolul al II-iea pînă în secolul al IV-iea) este opera primului autor, cunoscut 
prin lucrările sale exegetice şi patrislice asupra acestui subiect. -ln -acest capitol el 
prezinlă un studiu sobru, cu caracter mai mult istoric. 

Partea teologică propriu-zisă, sau mai degrabă teologico-liturgică, Mislerul pas
cal al Bolezului, a fost încredinţată unui ortodox, poate unul din cei mai indicaţi teo
logi ortodocşi apuseni care ar fi putut trat,a acest subieot. Biruinţa asurpra morţii şi 
caracterul pascal al Boterului sînt puse aiai Î[l prim-plan, oa şi caracteml de «con
tinuă Pogorîre a Duhului Sfînt» pe care Ortodoxia ii atribuie vietii celui botezat. Stu
diul este temeinic întemeiat pe 1extele scripturistice şi patristice. 

In fine, cara-clerul pastoral al Botezului în împrejurările vieţii actuale, cu mul
tiplele sale implicaţii, este tr,atat de un abate catolic, spedalist în dDmeniul c-atehizăriii. 
El prezintă trei puncte de vedere : unul descriptiv, unul cu privire la problematică şi 
unul cu privire la perspectivele acestei probleme. 

Lucrarea e Util apel către unHale făcu,L creştinilor prin ajutorul cercetării şi apro
htndării Tainei Sfîntului Botez. - (Pr. D. Soare). 

Arhiepiscopul Fi 1 are ,t de Dmirtrovsk, Temeiurile teologice ale activi
tăţii Bisericii în slujba păcii, în «Studii Teologice», revi,s-tă perio
dică, editată de ,Patriarhia Moscovei, vol. VII, Moscov,a, 197-1, p. 
215-221. 

Rectorul Academiei duhovniceşti din Moscova a făcut parte dintre teologii orto
docşi ruşi, c,are au luat parte La discuţiile teologice purt,ate între teologii Bisericii 
Ortodoxe Ruse şi teologii Bisericii Evanghelice-Luterane, lucrări care s-au desfăşurat 
în oraşul Turku din Finlanda, intre ·19 şi 22 martie 1970. 

în r-eferatul cu acest titlu susţinut în cadrul discuţiilor, rectorul Academiei du
hovniceşti din Moscova porneşte de la constatarea că creştinii nu sînt numai cetăţeni 
ai planetei Pă:mint, ci to,Lodată şi o&meni ca.re mărturisesc religia iubirii şi a păcii, 
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şi de aceea ei trebuie să cugete cu toată respons,abilitatea Ja felul în care trebuie 
să se manifeste astăzi etic,a creştină, l,a temeiuri,le •teologice ale acţiunii pe care creş
tinii şi Bisericile trebuie s-o întreprindă în slujba păcii şi la conlribuţi,a pe care ei 
sin,t datori s-o aducă efectiv la sta,tornidrea unei păci drepte şi tr•ainice pe păimînt, 
avîncl în vedere că atitudinea corectă a cr,eştinilor în mijlocul celorlalţi oameni este 
obligatorie. 

In dezvoltarea temei sale, autorul ana"lizează mai multe aspecte ale activităţii 
fJcătoare de pace pe care trebuie s-o îndeplinească creştinii şi Bisericile creştine şi 
argumentează teologic necesitatea aceslei activităţi cu argumente dogmal:ice, mor,ale 
şi îndeosebi cu nenumărate citate din Sfînta Scriptură, citate bine alese şi cu pricepere 
tîlcuite şi aplicate. 

In primul rînd autorul se opreşte la faptul că pacea, înţeleas,ă ca acord deplin, 
ca armonie a părţilor cu întregul, constituie temeiul adinc al Bisericii creştine, intru
cit condiţia funda.menta,lă ,a existenţei Bisericii este paceia. In •adevăr numai ,în pace,a 
dintre toţi membrii ei este cu putinţă unil•atea Hisericii, vi:aţ,a ei şi înfă,ptuirea ţeluri
lor penLru oa.re ea a fost întemeiată pe pămînt. Aşa că duhul păcii, în chip fiinţial 
propriu Bisericii, conslituie ,teme[i,a pe ca.re este aşezată în1reaga ei iactivi~ate. 

Insă Biserica creştină niciodată nu s-a socotit izolată de socie1a,tea omenească, 
pentru slujirea că-rei,a a şi fost întemeiată de MîntuUorul. Conştiinţa generală despre 
unitatea credinaioşilor este principiul de bază pe oare se întemei,ază întreaga adivi
tate a creştiruifor şi ,a iBis·ericiJor creştine pentru mai-binele în viaţa tuturor. De 
aceea temeiul teologic al «păcii în duh şi în acţiune» stă la baza activităţii Bisericii 
în slujba păcii. 

Trecînd la cercetarea activităţii Bisericii creştine în condiţiile păminteşti de 
viaţă, autorul sublini,ază faptul că Biserica creştină nu poate să nu contribuie l-a pre
facerea treptată a lumii din toate punctele de vedere. Şi dacă, în acţiunea ei de pre
facere a lumii, Biserica trebuie să înceapă in1!i cu membriti ei, ea trebuie însă să con
tinue această activHate în cadrul lumii întregi datOTHă unităţii lumii, demnităţii umane 
şi raporturilor interumane. Ceea ce condiţionează importanţa contribuţiei creştinilor 
şi a Bisericilor meştine l,a ,acţiunea de p.ref.acere a lumii este convingerea că pacea 
lăuntrică - înţeleasă oa o anumită stare de spirit ,a omulud renăscut prin ,apă şi prin 
/Duh - trece în chip necesa,r şi î:n pacea între oameni, deschizind calea către r-ezol
varea problemei răului în planul social şi internaţional. 

Următorul aspect al -activităţii făcătoare de pace, pe care-l lfundamentează teo
logic şi scri,pturistic autorul, est,e cel al poruncii lui Dumnezeu cătr•e cei oe cred: să 
creeze pacea, să se străduiască pentru a f.ace pace intre popoare, să ,iubească piacea 
(această utHimă chemare se .întîlneşte de pes1e 200 de ori în Sfînta Scriptură). De aceea, 
avînd în vedere aotuala sibuaţie ,a păcii în lume, creştinii (l,aki, deniei şi teologi), 
nu trebuie să piardă din vedere adevărul dumnezeiesc oarn ne îndeamnă să ne în
deplinim da,toria de «•a sluji între oameni». 

Trecînd la perspectivele aplic,ării acestui 1aspeot în viaţa de astăzi, autorul de
monstrează că ar fi o mare greşeală ca creştinii să s•e rezume l,a ,apeluri pentru renaş
terea spiritua,l,ă şi morală a omului. Este nevoie ca - avînd în vedere că iu,pta car-e 
se duce ,a,stăzi în lume este luptă pentru reconstruirea lumid şi în primul rînd pentru 
reconstruirea ei social-economică - creştinii să ţină se,ama că intreag,a istorie a Bise
ricii în deplin aco.rd cu Sfînt,a Scriptură şi cu învăţătura Sfonţilo.r Părinti constituie 
mărturi.a posibilităţii 1uptei active a Bisericii cu răul. 

Participarea activă şi energică a creştinilor şi a Bisericilor la prefacerea lumii 
are deci ~•emei în înţelegerea teologică ,a noţiunii de pace, c,a,re nu se opreşte numai 
la domeniul ,reînnoirii spiri,tuale, inlrucît ,starea lăuntriică ,a creştinului trebuie să se 
reflecte, să se manif.este efectiv şi activ în ·afară, în lumea în mijlocul cărei·a trăieşte 
şi -ale cărei griji şi nevoi le împărtăş•eşte. 

Autorul se ocupă apoi de mijloacele şi formele pe care le poate căpăta lupta 
13iseri:icii împotriva rpăoatului. Şi demonstrează că învăţăltura : dacă nu ,are efect vir
tutea (ca exemplu), dacă nu ajută manifest·area pr,aoti.că a iubirii, atunci trebuie 
folosite celel,alte mijloace pe care Biserica le are, după cuv,întul : «Dacă mina ta s,au 
piciorul tău ,te -sminteşte, t,ai,e-1 şi aruncă-l de la tine, că este bine pentru tine şi intri 
în viaţă ciung sau şchiop, decît, avînd amîndouă mîinile şi amîndouă picioarele, să 
fii aruncat în gheena focului. Şi dacă ochiul tău te sminteşte, scowte-1 şi aruncă-l d•e 
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la ti111e, că mai bine este ...• (Matei XVIII, 8-9), nu se aplică .numai la individul du 
hovnicesc, ci şi la comunHatea creştină şi la societatea umană. 

ln adevăr Trupul Bisericii este format din multe membre, însă numai cele cc 
corespund duhului ei pot fi in adevăr proprii ei. Membrele ce ţin de alt duh şi intro
duc în tot Trupul sminteala, disarmonia, împărţirea, adică distrug pacea Trupului, 
trebuie să fie tăiate şi aruncate afară, în interesul păstrării unităţii şi păcii întregu
JUii TrUJp bisericesc. Aceasila însă se aplică şi Ia organismul panuma,n; şi înlrucît 
Biserica foce parte din acest org,anis:m panuman ea trebuie să supravegheze mem
brele care dăunează organismului p-anuman, şi atunci cînd îndreptarea <1cestor-a nu 
e,te cu putin\ă, Biserica este datoare să participe la «tăierea şi aruncarea lor afară» 
din organismul panuman. 

Aceste mijloace ale luptei Bisericii cu păcatul trebuie însoţite însă şi de alle 
mijloace care Iac Biserica solidară l-a eforturile tuturor oamenilor, I-ăcînd evidentă 
lâric1 unităţii în mulţime şi a mulţimi~ in unit•ate. -ln adevăr în lupt,a sa împotriv-a 
răului individuill, biser,icesc şi social, 13isc;rica trebui,e să lucreze şi pe ·alte două pla
nuri: pe pi-anul exterior ·al consolidării tuturor tortelor creştine şi necreştine cu cei 
cc luptă pentru pa,ce, şi pe planul interior, pro,priu 13i:sericii, planul sacriamerntal, ma
rniest-at îndeosebi prin Taina Euharistiei. 

ln adevăr Euharistia constituie cea mai înaltă expresie a vieţii lăuntrice a Ilise
rici-i pen.trn că ea esl·e temei/Ul teologic cel mai adînc al unil.il1ii Bi.sericii şi al activi
tăţii ei unitare pentru pref,acerea celor credincioşi şi a comunilă\ii creştine prit11 lupl,a 
împotriva răului şi pentru statornicirea păcii în lume. - {Ion V. Paraschiv). 

Nestor I g nat, Pictori muralişti mexicani, 111 colecţi,a ,,Mica bibliotecă 
ele artă», 5, Bucureşti, Editura Meridiane, 1072, 88 p., plus 66 repro
duceri în culori. 

Cartea prezintă mişcarea muralista mexirnnă legală ele arta maeştrilor Orozco, 
!livera şi Siqueiros, pe baza posibilităţii oft•rile de o călătorie în Mexic. Ea insistă 
în a desluşi geneza, dezvoltarea şi con\inul11l tematicii c1ccslei mişc-ari, precum şi 
:1wclali-talea de exprimare a acesteia şi mai ales vigoarea ei. Autorul mărturiseşte 
inlre altele : « ... am socotit. .. că se cuvine .. să încercăm să surprindem varietatea de 
concep(ii şi mijloace ar-listice pe c-are ie .reuneşte. în mod original, această strălucită 
sinteză». 

Despre cei trei maeştri numiţi mai sus, autorul ne informează: «Activitatea lor 
s--a desfăşurat într-o strînsă kgătură ; în o;pC'ra lo.r există o mare ,apropiere şi, ade
seori, chiar o idenliota,te temailică». 

Arta murală mexicană actuală este «figurativă, narativă, istorică», o «artă ma
nifosl soci-a\5. umană, revolu\ionar,ă», care caută «•a exprima artistic marile teme 
umane pe c,arc le răscoleş,te orice revoluţie». 

Cit priveşte legătura acestei arte cu trecutul, autorul subliniază : •« ... mexicanii 
au găsit legălur,a fecundă cu spiritul artei rpopulare ,pe propriul lor teritoriu, în te
zaurul civiliz,atiilor precolumbiene. Este incontestabilă puternic-a înrîurire artistică a 
picturii murale maya sau a celei tollece de la Teotihuacăn -asupra unor procedee 
de pictură pe zid, asupra îmbinării narativului cu simbolicul la muraliştii mexicani 
corrte.mporan'i-. Intre vcche,a artă preco!u,mbiană şi ,murali-smul contempor-an sînt afi
nităţi. ap-ropi-eri esenţi-ale, uneori uimitoare, în ,a.fa:ra oric-ă,r·ei influenţe directe. Mi se 
pare că, uneori, tradiţia statică .a picturii murale precolumbiene a fost mai fidel con
l;nnală în gro,tescul şi tr,agicul ei de mu.r,alismul din,11JJl1ic al lui Orozco sau Siqueiros, 
deci! ele cel stal.ic al IJui iRivera». 

Pic-tura murală mexicană actuală nu poate fi cuprinsă sub o formulă unică. Cei 
trei realizator,i mai ele seamă ai ei se socotesc pe sine «realişti, dar moderni». Auto
rul cărţii apreciază că i s-ar potrivi formula de «realism prometeic». 

!n capitolul ultim al 'lucrării sale, autorul se străduieşte să ne dea «o situare 
istorică, pe dt posibil mai corectă», a şcolii muraliste de care se ocupă : «Pictura 
murală n:e::::icană a devenit un tezaur naţional poate tpt at!t de preţios şi de căutat 
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Cil monumentele islcnicc de 111 Tcolihuitc11n s11u Chichcn-Itz,11». Ea constituie «una din
tre cele mai răsunătoare izbînzi ale Lumii noi, care i-.a ,asigurat un loc de seamă în 
islori,a art.ei univers·ale». «Pictura mur,ală mexicană este ... una dintre cele mai con
vingătoare expresii ale dialecticii operei de artă». Concluzia finală a autorului esle 
0ceasta : « ... pictura muralu a lui Orozco, Rivera, Siqueiros rămînc una dintre culmile 
urlei plastice a secolului nostru, obiect de :meditaţie pentru artişti şi pentru toţi iubi
torii de artă». 

Dală fiind legătura ei adîncă cu tezaurul civilizaţiilor precolumbiene, este firesc 
ca pictura murală mexicană ,actuală să cuprindă aspecte religioase sau mitologice. în 
cele cc urmează, dăm cîleva exemplificări în acest sens : 

în lucrarea lui Orozco «Atragerea indianului», apare chipul unui n11s1onar creş
l1 n ce se apleacă asupra unui ,aztec cadaveric, care îi refuzi\ îmbr,ăţişarea. ln acelaşi 
timp, în înăl\imi pluteşte simbolic un şarpe înfă.şur,at pe o cruce. 

lntr-un ansamblu de lucrări ale lui Orozco, apare o întreagă «mitologie a Ame
ricilor în cele două ere ale lor, precolumbhmă şi de după sosirea cuceri lorilor albi». 

O altă lucrare a lui Orozco : «Jerlfă umană străveche», redă - într-o construc
ţie geometrică plină de lile - smulgerea inimii martirului de către preo(i mascaţi. 

In lucrarea «Seceta» provenind de la acelaşi artist, apare un grup de însetc1ti 
c::ne implor11 apa ca pe o zei tale. 

în lucrarea «Ieşirea din min1:» a lui Rivera, reminiscenţele unei vechi teme 'l 

picturii religioas2 sînt trc:nspus,c în tragioa imagine ,a munaiilorului răsHgnit. 
Pictura murală de la Palatul naţional clin oraşul Mexic, are în centrul ei o acvilă 

uriaşă care mănîncă un şarpe, simbolul •azlec. în jurul acestei acvile este larg desfă
~;uralZi drama invaziei conchistadorilor şi a mul1isecul•arei dominaţii coloni,ale spaniole. 

lntr-o lucrare a lui Rivera, integram într-un complex mai mare de la Ciudad 
ele Mexico, apare Tenoch, mlemeie<toru,l ora,şului şi zeu al curăţeniei, înil•r„o [i.tieră 
slranie, sHnd impasibil, înveşmintat într-un lung halat alb. 

Privilă în ansamblul ei, cartea D-'lui Nestor Ignat este deosebit de interesantă şi 
i1nstructivă. Ceea ce face ca lectura ei si\ ,aducă cititorului mult folos: o lărgire a 
orizonlului ele cultură generală şi o î.mbog,ăţire a cunoştinţelor din domeniul istorici 
religiilor. - (Pr. Prof. C. Sîrbu), 

Tcoloşki Pogledi (Aspecte teologice), ed. Patriarhiei Sîrbe, Belgrad, 
nr. 1/1972. 

Nr. U1972 al acestei reviste se prezintă bogat în cuprins, însumînd o serie de 
sludii Loologice, în limba sîrbă, cu rezumate în engleză, după cum urmează : Dr. Lazăr 
Milin, Pozitivism şi creştinism; Prot. Ivan Petrovici, Biserica Ortodoxă Română şi 
leologia ei conlemporană; Hasilea Schlink, Pocăinţa - Porunca aceslui moment ; Dr. 
Ccorge Florovsky, Sfinlul Grigore Palama şi Lradiţia palristică; Dr. Atanasie Yeftici 
lnvă/ălura Sfînlului lrineu despre Biserică, Ortodoxie şi Euharistie ; Dr. Rayko Vese
lJr.ovici, Rolul Bisericii Orlodoxe Sîrbc în dezvoltarea ideii de stal sirb, în vremea 
ocupa/iei străine. In ulli:ma parte sînt înserate două recenzii asupra lucrărilor: Rad
milo Vucici, Psihologia religiei, Belgrad, 1971 şi .Duşan IPetrovici, Istoria Eparhiei 
Srcmskie, .carloviţ, 1970. 

Articolul Prat. Ivan Petrovici despre Biserica Ortodoxă Română şi teologia ei 
contemporană, caută să surprindă trăsăturile caracteristice ale teologiei ortodoxe ro
mâneşti in zilele noastre. Autorul a vizitat în mai multe r!nduri Biserica noastră, cu
noaşte într-o bună măsură limba români'i şi a mai scris despre Ortodoxia de la noi. 

In acest articol menţionat Prat. Ivan Petrovici pleacă de la constatarea că, mai 
presus de influenţele sîrbă, rusă sau greacă pe care le-a primit, Biserica Ortodoxei 
Română şi-a avut un dru.m al ei, în teritoriile de la nordul Dunării pînă dincolo de 
Carpaţi, în mijlocul poporului român. Pentru pi'istrarea identităţii sale şi apărarea 
credinţei ortodoxe, ca a avut în trecut mull ele luptat, în special în Transilv·a.ni,a, cu 
noma unialistă, sau cu prozelitismul protestant. Din astfel de încercări grele, Biserica 
Ortodoxd Română a ieşit biruitoare. Pentru a putea face faţă acestei situaţii ea a 
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considerat necesar să-şi pregătească preoţimea ei cit mai bine. Tradiţia ei strămo
şească a avut şi ea un ro[ însemnat în viaţa religioasă şi bisericească. La aceasta 
s-au adăugat şcolile teologice ,pentru pregătirea slujitorilor Bisericii. 

ln ,actuali Late, ceea ce atrage în primul r1nd a,tenţia este legătur,a str însă ca.re 
există între ierarhia superioară, cler şi c.redindoşi. 

Se vorbeşte apoi despre organizarea generală a Bisericii noastre şi a şcolilor 
teologice din Patriarhia Română. Răspunzînd la chemarea :Prea Fericitului Patriarh 
Justinian, înv,ăţămîntul teologic ortodox românesc a preluat sarcini noi, abordînd 
Leme noi, contemporane. Profesorii de teologie şi-au îndreptat preocupările spre do
meniile concrete ; s-a trecut la o teologie a slujirii. 

Prat. Ivan -Petrovici arată apoi că străduinţele teologiei ortodoxe ro.mâneşli con
temporane s-au materializat în manualele şcolare de teologie şi prezintă succint 
aceste manuale : Studiul Noului Testament, Studiul Vechiului Testament, Teologiil 
dogmatică şi simbolică, ,Istoria bisericească univoersa,l,ă, Patrologia,, Istoria Bisericii 
Române, Antologiile din scriitorii biseruceşil greci şi lalini, Paleoslava etc. E,l subli
niază înaltul nivel al acestor manuale. 

Apoi se referă la o seamă de studii publicate de profesorii români de teologie 
în revistele Patriarhiei, socotindu-le contribuţii de seamă la aprofundarea şi dezvol
tarea gîndirii teologice ortodoxe. Sînt menţionate de asemenea lucrări ale doctoran
zilor de la Institutul teologic din Bucureşti. 

Avînd la bază Sfînta Scriptură şi Sfinta Tradiţie, remarcă autorul, şcoala teo
logică ortodoxă românească contemporană leagă întreaga ei lucrare de viaţă; se face 
prezentă în ecumenismul zilelor noastre. Ea a ajuns la un mod nou de abordare a pro
blemelor şi face aceasta într-un limbaj nou, adecvat. 

Această elapă nouă în viaţa teologiei ortodoxe româneşti a început cu anul 11948, 
anul intronizării Prea Fericitului Părinte Justinian, ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe 
Române. Jubileul celei de a XX-a aniversări a intronizării Prea Fericirii Sale ('1968) 
şi studiile -ample care s-au publicat cu acel prilej în reviste'le Patriarhiei Române, au 
facilitat autorului - după mărturia sa - o mai bună cunoaştere şi apreciere a teo
logiei româneşti contemporane, pe care o vede situată azi cu fermitate în slujba mi
siunii Bisericii, în slujba vieţii. - (Pr. Asist. Gabriel Popescu). 

«Logos», revistă trimestrioală, nr. 5 ( 1/1972), Paris-BruYelles. 

Revista «Logos» al cărei scop, mărturisit la începutul apariţiei sale, este să des
chidă «noi căi de comunicare intre creştini» păşeşte cu acest număr în al doilea an 
de existenţă. 

Numărul 5 se deschide cu un articol de atitudine despre Muncă, în viziunea 
creştină. 

Gabriel Marcel semnează articolul Transcendentalul ca melaproblematică, în care 
face o serie de consideraţii de filozofie creştină. 

,Clteva cuvinte întru pomenirea abatelui Edouard Poppe, «preotul desăvîrşit», 
acela care, din propria lui eliJJ)erienţă de păstor sufletesc, constată că tocmai «cînd 
ni se pare că lucrarea noastră piere, atunci apare lucrarea lui Hristos», fac obiectul 
unor însemnări pro memoria. 

Artico'lul Duhul şi metoda traducerii ecumenice a Bibliei este legat de marea 
întreprindere colectivă a traducerii şi tipăririi Sfintei Scripturi, «Iliblia de la Ieru
salim,.: 

«'Săptămîna rugăciunii pentru unirea creştinilor», al cărei program a fost de,
chis cu cuvintele «Poruncă nouă vă dau vouă», face obiectul unor relatări de reportaj. 

Mgr Pignedoli, secretarul Sfintei .Congregaţii în lucrarea evanghelizării, crede c5. 
actuala criză bisericească provine dintr-o viaţă duhovnicească superficială. - ( Arhim. 
Paulin Lecca). 
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