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STUDII ST ARTICOLE

Pr. Prof. Dumitru Stadniloae
CARACTERUL PERMANENT $I MOBIL AL TRADITIEI

Traditia, injeleasd ca Tradifie apostolica in sens larg, coniine toata
propovédduirea si toatd activitatea apostolilor, raportate la Hristos, prin
care, ca organe ale Duhului Sfint, ei au adus la existen{d Biserica ca
comunitate umana in Hristos si au dat rinduielile fundamentale pentru
durata si peniru extensiunea ei.

O parte din propovdaduirea si din rinduielile stabilite de ei a fost
scrisd de ei si constituie Sfinta Scriptura; o alta parte a acestei propo-
vdduiri si cea mai mare parte din rinduielile prin care Biserica se men-
tine si se extinde, constituie Tradifia apostolicd in sens restrins. Tra-
ditia in sens restrins reprezintd mai ales modalitatile concrete date de
apostoli pentru a aduce Biserica in via{d, pentru a realiza comuniunea
intre credinciosi si Hristos si intre credinciosii insisi, modalitali care
sint normative pentru mentinerea si pentru extinderea ei (Crezurile,
dispozitiile relative la taine, la cult, la organizarea ierarhicd, la viata
credinciosilor). Intrucit acestea se repetau In practicd, nu era necesar

_¢d fie fixate in scris. Era necesar sia se fixeze in scris numai memoriile

apostolilor referitoare la cuvintele si la faptele Mintuitorului Iisus Hris-
tos, care s-au conservat astfel in Evanghelii; era necesar, pe lingi
aceed, sd se fixeze in scris anumite detalii prin care unii dintre apcstoli
au completat de la distan{d propovéaduirea lor crald si au respins unele
false interpretari ale unor invatdturi si unele abuzuri in explicarea unor
rinduieli cu privire la viala Bisericii (Epistolele); s-a socotit necesar
sd se fixeze in scris numai o descriere a inceputului si a formei con-
crete a unor comunitdi bisericesti (Faptele -Apostolilor) pentru orien-
tarea aliora si pentru a deschide perspectivele vietii Bisericii pind la
sfirsitul istoriei (Apocalipsa).

Traditia In sensul integral al cuvintului reprezintd propovaduirea
si acjiunea normativa a apostolilor pentru concretizarea sau incorpora-
rea revelatiei in Bisericd, pentru acceptarea umand solidard a lui Hris-
tos si pentru angajarea umané intr-o viatd solidara in El. Traditia re-
prezinta revelalia intreaga a Iui Hristos, sau pe Hristos insusi, incorpo-
rarea ei bisericeascd initiald, ncrmativd pentru toate timpurile. Tradi-
tia in sensul restrins, ca parte sau formd nescrisi a Revelatliei, repre-
zintd mai ales actiunea apostolilor sau a lui Iisus Hristos prin apostoli,
plini de Duhul Lui, pentru concretizarea si definitivarea revelatiei in
Bisericd, ca adunare a oamenilor credinciosi in Hristos.. Daca Evan-
gheliile descriu mintuirea obiectivd in Hristos, Traditia contine modali-
tatile mintuirii subiective, care au fost practic concretizate prin apos-
toli indatd ce oamenii s-au declarat gata sd accepte mintuirea. Traditia
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150 Pr. Prof. DUMITRU STANILOAE 2

reprezintd mintuirea subiectivd in desfasurarea ei in istorie. Intre
aceste doud parti ale Traditiei in sens larg, adica intre Scripturd si
Traditie in sens restrins nu se poate face o separalie reala. Traditia in
sens restrins este punerea in practicd a Revelatiei si incorporarea lui
Iristos, in care culmineazd si se concentreaza toatd Revelatia si con-
tinuvarea acestei practici si prin aceasta actiunea penfru constituirea
concreta a Bisericii, ca incorporare a lui Hristos, si pentru continuarea
ei. In acest sens nu e Bisericd fara Traditie, pentru cd nu e Bisericd
fard Hristos care continua sa fie incorporat in Biserica. Prin Tradifie
se intemeiazd si se mentine Biserica iar Biserica, la rindul ei, este su-
biectul Tradi}iei. Biserica are privilegiul c& Traditia sa, ca punere In
practica si incorporare a Revelatiei, derivd de la apostoli. Ca atare,
tradifia el este o interpretare originald si autenticd a Revelatiei cu-
prinsd in Scripturé, fiind in acelasi timp o prelungire incorporatd a Re-
velatiei.

Astfel, precum Traditia si Scriptura erau una la inceput, la fel ele
continua sad fie una in tot timpul Bisericii. Amindoua reprezinta conti-
nuarea propovaduirii si actiunii de atractie a oamenilor in Hristos si a
vietii lor in El, Biserica fiind concreiizarea sau incorporarea continuid
a Revelatiei sau a Tradifiei in sens larg. Aceastd continuare prin trans-
mitere a traditiei in sens larg, sau a Revelafiei incorporate in Bisericd,
este al treilea aspect al traditiei. Este aspectul mentinerii Traditiei
apostolice, sau a lui Hristos insusi, in timp. Propriu-zis, de abia prin
acest fapt Revelatia comunicatd oamenilor si concretizatd ca o traire a
lui Hristos In Bisericd, ia aspectul Traditiei si abia prin aceasta Hristos
implineste rolul sdu pentru umanitatea istoricd intreaga. In Traditie noi
avem deci de o parte confinutul revelat original, sau pe lisus Hristos,
de alta parte actul transmiterii istorice a acestui confinut si amindoua
formeazd Biserica in continuarea ei.

Astfel Intre Revelafie ca conjinut care se miscd pind la concreti-
zarea ei in Bisericd, intre Traditie si intre Bisericd, nu se poate face o
separatie. Tradiiia este Revelatia incorporatd prin credinia in Biserica
si transmisd prin Bisericd, sau wca Bisericd. Revelatia devine completd
sau realizeazd scopul ei cind ea se incorporeazd ca Bisericd; ea con-
tinud eficacitatea ei sub forma Traditiei incorporate Bisericii. Traditia
este Revelatia Incorporatd in Biserica si prelungitd prin Bisericd. Cind
o parte a Revelatiei a fost fixata in scris, Biserica era deja constituita,
gratie transmiterii cuvintului si dispozitiilor pline de credinta ale apos-
tolilor. Nici un fel de fixare in scris nu epuizeaza tot ce se transmite
si este trait intre oameni si nu asuma sarcina de a sustine comunitatea
creatd intre oameni prin Traditie. Caci in transmiterea prin oameni se
transmite credinta celui ce face transmiterea si ea naste credinta in cel
ce primeste transmiterea. Traditia se transmite nu numai ca un conti-
nut obiectiv, ci in transmitere se insereaza comentarul totdeauna nou
al credinfei celui ce face transmiterea si insasi credinta lui si cu aceasta
o parte din fiinfa lui. Aceastd credin{d este transmisd si ea, ba chiar
se poate spune cd ea constituie sufletul Traditiei, forta care da impuls
transmiterii si face sa se accepte cu credintd ceea ce se transmite. Si
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3 CARACTERUL PERMANENT SI MOBIL AL TRADITIEI 151

ea este in esen}d credinta in Hristos care este insusi continutul Tradi-
tiei. Céci credinta exprimd legdtura celui ce crede cu persoana si cu
actele mintuitoare ale lui Hristos, exprimd trdirea lui in Hristos.

Teologul grec 1. Romanides zice c& «depozitul» (rapaxata $4x7n) tra-
diliei, de care vorbeste Sfintul Apostol Pavel {I Tim. VI, 20; II Tim. I,
14) este insusi Cuvintul in trup al lui Dumnezeu, céci el este depozitul
credinlei. «Acest depozit este centrul si fiinta Sfintei Tradifii care s-a
format si se formeazd continuu din taina crucii si invierii». Acest «de-
pozit» presupune un donator, un dar si un primitor al darului, care e
totodatd pdzitorul si transmijdtorul lui. Donatorul este Hristos, sau
Dumnezeu prin lisus Hristos, darul este de asemenea Hristos. Primito-
rul este profetul, apostolul, sfintul sau oamenii indumnezeifi si prin ei
poporul lui Dumnezeu. Primind darul, profetul, apostolul, sfintul va&d
insdsi slava sau impdrdfia lui Dumnezeu in Hristos si o trdiesc pe
aceasta, iar poporul crede aceasta. Dar vederea si trdirea profetului, a
apostolului, a sfintului si credinja poporului lui Dumnezeu se datoreste
tot lui Hristos, producdtorul ei prin Duhul Sfint. Iar darul acesta vazut,
trdit si crezut este revelator si mintuitor in acelasi timp (opera de min-
tuire a lui Hristos in cruce si inviere).

Hristos e «depozitul» activ, care se dd pe sine insusi ca persoand
diruitoare la infinit a bogaiiei Sale infinite celor ce o primesc si se
transmite pe Sine insusi prin cei ce, dupd ce l-au primit, simt trebuinta
sd-l transmitd altora, sau depozitul insusi, ca persoand a lui Hristos,
miscd pe cei ce l-au primit sd-1 transmitéd si altora. E «depozitul» activ
si personal care face activi s1 pe cei ce-l1 primesc, minindu-i la comu-
nicarea lui mai departe. E «depozitul» sau «mostenirea» (Efes. 1, 14, 18)
activd, carc este In acelasi timp persoana lui Hristos care se comunica
ca mostenire. El are in sine o for{a de atractie care ii face pe cei cdarora
li se reveleaza si i se ofera sid-1 primeascad. E «mostenirea» cea mai
scumpda care se vrea transmisd si mostenita din generafie in generalie.
In acest sens «traditio est Christum seu Filium Dei incarnatum per fidem
tradere». Sau, intrucit Hristcs nu se comporta ca un obiect pasiv in
actiunea transmiterii Lui prin credintd, ci El insusi este acela care este
activ prin Duhul Sfint in aceastd transmitere si care procurd credinta
in el, «traditio est Christus seu Filius Dei incarnatus et resurrectus
semel ipsum per fidem seu per Spiritum Sanctum traderi».

Mitropolitul Atenagora al Eleii spune: «Tradijia noastra nu este
o simpld invaiaturd despre Dumnezeu, nici o scriere sau o sintezd de
marturii despre venirea lui Dumnezeu ca om in lume, nici o formd sau
0 notiune staticd a unor porunci etice, nici o colectie de dispozitii si
de reguli sfinte. Traditia noastrd este crestind, este spiritul si viata unei
persoane. Fa este Hristos care s-a identificat cu viata si cu lumina. Ea
este harul si adevarul, calea si mintuirea si rascumpérarea implinita
pentru a face pe om- asemenea lui Dumnezeu, adicd pentru indumne-
zeirea omului. Aceste elemente ale manifestdrii totdeauna vii ale lui
Dumnezeu-Omul au fost transmise prin Hristos si prin apostoli si prin
succesorii lor si constituie totalitatea Revelatiei crestine sau a Tradi-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



152 Pr. Prof. DUMITRU STANILOAE &

tiei. Aceasta a ajuns la noi in toatd plemtudlnea prin Traditia pastratd
de Biserica» (Traditie §i tradifii, in : *Améotohos *Avdpéac, Constantinopol,
nr. 614—620, aprilie—mai, 1963).

Traditia nu este numai marturia despre mintuirea obiectiva reali-
zati pentru noi de Hristos, ci Hristos insusi in acfiunea Sa continuata
in membrii Bisericii in cursul timpului prin Duhul Sfint pentru transpu-
nerea mintuirii obiective in mintuire subiectivd prin propovaduire si
prin taine acceptate prin credintd. Aceastd actiune a inceput prin pro-
povaduirea si actiunea apostolilor, dar si prin Duhul lui Hristos lucrator
in ei, si ea s-a ardtat in rodurile produse in credinciosi, in viata Bise-
ricii, aceleasi la inceputul Bisericii si in tot timpul Bisericii. Daca Hris-
tos ne-ar comunica rodul actelor sale mintuitoare numai prin cuvintul
S&u si prin cuvintul despre El, in sensul protestant, Scriptura ar avea
in ea tot ce ne este necesar pentru mintuire. Dar Hristos ni se comu-
nicad si prin taine, prin credinta si prin doxologia Bisericii si aceste mo-
duri de comunicare, -inaugurate in timpul Apostolilor, n-au putut fi de-
scrise integral in Scripturd, ci au fost transmise prin practica Bisericii.
Toate aceste moduri de comunicare a lui Hristos si de tréire integrala
a lui constituie Traditia.

Se poate vedea cd transmiterea lui Hristos in acest fel nu e numai
un act de coborire a lui Hristos odata revelat, apoi indlfat la cer; adica
nu e numai un act al coboririi Sale din cer pe pamint, ci si un act de
transmitere orizontald de la generatie la generatie, in cadrul Bisericii,
care este comuniunea in care este incorporat Hristos. Pentru aceasta
s-ar putea defini Traditia intr-un fel mai complet spunind: «traditio
est Christus semel ipsum de generatione ad generationem in Ecclesia
traderi». In aceasta constd in acelasi timp persistenta Bisericii ca co-
munitate continua in Hristos.

Actul orizontal al transmiterii contine in sine actul coboririi spi-
rituale a lui Hristos prin Duhul Sfint, sau-ele formeazd un singur act.
Prin actul orizontal se produce evenimentul vertical al coboririi si sa-
l&sluirii lui Hristos in suflete. Ele nu pot fi separate. Fard indoiala,
transmiterea si primirea orizontald a propovaduirii si a rinduielilor pri-
vitoare la taine si la viata credinciosilor trebuie si fie practicatd prin
credintd, pentru a aduce si mentine pe Hristos in suflete si pentru ca
credinciosii s& poatd creste in Hristos si la o aseminare tot mai mare
cu el; numai impreund ele formeaza Traditia. Pentru aceasta e gresit
sd se reducd Tradijia la o sumd de propozitii si de reguli transmise ex-
terior de la o generatie la alta. Ele pot fi considerate Tradijie numai
intrucit prin ele este indicat continutul spiritual comunicat prin ele,
cind ele sint primite prin credintd. Pentru aceasta Biserica este susii-
nutd de riul interior al harului, de transmiterea lui Hristos cel viu prin
cuvintele despre el si prin rinduielile cu privire la taine si la viata in EL

In alti termeni, Traditia, ca sum# de propozitii si de rinduieli exte-
rioare, are ca suflet transmiterea interioard a lui Hristos si primirea Lui
prin credin}{d. Credinta este aceea care formeazd puntea interioard in-
tre Hristos si omul care-L acceptd si intre oamenii intre care se face
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5 CARACTERUL PERMANENT $I MOBIL AL TRADIT/EI 153

transmiterea Traditiei iar aceastd credinia se produce prin Duhul Sfint.
Dar Hristos care se comunicd prin credinid, lucratd de Duhul Sfint, pro-
duce credinfa printr-un credincios care transmite Tradifia altui om. Nu-
mai printr-un credincios care transmite Traditia, Duhul Sfint face s&
treacd credinta la un alt om. Aceasta inseamnd cd numai prin Bisericid
se continud Biserica, se fransmite cu adevdarat Tradifia. Duhul Sfint este
acela care face ca-omul care transmite si omul care acceptd cuvintul
despre Hristos si rinduielile sacramentale si transmitd prin acestea si
credinta si acela care le primmeste pe acestea sd primeascd si credinta.
Numai in urma coboririi Duhului Sfint in ziua Cincizecimii Sfintul
Apostol Petru a putut transmite prin cuvint si prin botez credintia in
Iisus Hristos la 3.000 de oameni si asa a putut lua existentd concretd
Biserica. Continuarea Bisericii este o transmitere continua a credintei
produsd de Duliul Sfint prin transmiterea cuvintului si a tainelor.
Aceasti transmitere este o Cincizecime continuvd, inteleasd ca o cobo-
rire a Duliului Sfint si ca o transmitere a cuvintului si a Tainelor in ace-
lasi timp. Féra Duhul Sfint nu s-ar produce decit o transmitere exte-
Tioard a Cuvintului sau a unei forme exterioare a tainei. Acolo unde nu
se transmite credinia, nu existd Tradifie si nu exista Biserica. Transmi-
terea credintei si continuarea Bisericii este opera Duhului Sfint. Dar
Duhul Sfint lucreaz& prin cel ce transmite si prin cel ce primeste cuvintul
despre Hristos si tainele, creind intre ei comuniunea in credinta. Tra-
ditia se transmite in comuniunea Bisericii, prelungind aceastd comu-
niune. Apostolii erau si el o Bisericd formatad prin -cuvintul lui Hristos
in cursul celor trei ani de viatd in preajma Lui si prin coborirea Duhului
Sfint asupra lor.

Dat fiind cd& Duhul Sfint este acela care atrage si tine prin Tra-
dilie camenii in Biseric&, s-ar putea spune 3 nu oamenii singuri sint
aceia care {in si transmit Traditia, <i Duhul Sfint este acela care ii {ine
in Tradijie §i transmite tradifia prin ei. Oamenii nu mai colaboreazi la
aceastd lucrare a lui Hristos prin Duhul Sfint in ei. Numai pentru cé
Cel ce s-a Intrupat, s-a rdstignit, a inviat si s-a inaljat la cer, infaptuind
in Sine Revelatia integrald a lui Dumnezeu, sau a iubirii Lui, rdmine in
legdtura ontologicd si dinamicad, sau spiritual ontologicid cu umanitatea
istoricd si mai ales cu Biserica, se prelungeste comuniunea oamenilor
In El prin credintd, sau prin Tradilie. Biserica se intinde pin& la El, sau
El insusi, filnd in cer, se géseste in inima Bisericii, constituind legatura
intre membrii ei. Actul Sdu de -coborire verticald si de unificare a cre-
dinciosilor in El se produce prin Bisericd, prin actele Traditiei, prin care
se prelungeste de-a lungul generafiilor Revelatia si acl{iunea de min-
tuire si de recapitulare a oamenilor, infaptuitd prin Hristos, avind ca
rezultat, dar si ca mediu al acestei actiuni Biserica.

Biserica este o realitate orizontald si in acelasi timp ea are o di-
mensiune verticald, pentru cad este o comuniune orizontald si in acelasi
timp verticala intre cei ce cred intrucit acestia sint unifi nu numai ori-
zontal intre ei, ci si vertical in Hristos; prin ea Hristos {ine activa si
vie revelatia sau prezenta si actiunea mintuitoare si unificatoare a sa.
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154 Pr. Prof. DUMITRU STANILOAE 6

Sau Biserica este Hristos ca Revelatie incorporatd sau ca prezentd si
eficacitate |pre1unglta a Sa intre oameni ca Traditie. Comunicarea ver-
ticald a lui Hristos in Bisericd este in acelasl timp o comunicare orizon-
tald. El este cu aceia care propovadmesc si-L. comunicd prin taine si s2
comunicd El insusi prin cuvintele si prin actele acestora. El este cu Bi-
serica pind la sfirsitul timpului, fiind totodatd la dreapta Tatdlui.

Actiunea divin& care a implantat Revelatia lui Hristos in suflete si
a fondat prin ea Biserica, este activd si in transmiterea Revelatiei sau
a lui Hristos care lucreazd mintuirea si unitatea credinciosilor in El, ca
Traditie in Biserica.

Hristos implimeste actul S&u de coborire prin Duhul Sfint in su-
flete prin orizontalitatea propovaduirii si a actelor extericare ale tradi-
tiei, pentru cd aceste acte au in acelasi timp o dimensiune verticala prin
sensul lor si prin harul pe care ele il aduc acelora care le primesc cu
credint{d. Uniunea intimd intre aceste doud dimensiuni se aratd in faptul
cd nu se poate spune care dintre ele atinge cea dintii sufletele. Noi n-am
putea si primim cu convingere propoziiiile tradifionale ale propova-
duirii crestine si actele ei sacramentale n-ar aduce harul Botezului si
al altor taine fara credinta generatiei care le transmite si a acelora care
le primesc. lar aceasta credinta trece de la un om la altul sau de la o
generatie la alta prin Duhul lui Hristos.

Dar daca noi n-am deschide urechea si inima la aceste acte orizon-
tale, n-ar exista ocazia si mijlocul pentru inima noastra de a se umple
de credin{d si de harul adus prin ele. Céci nu s-ar realiza o comunicare
de la credincios la credincios si fara aceastad comunicare nu s-ar efectua
actiunea Duhului Sfint prin care El face sd nascé credinta in omul care
asculta cuvintele si primeste actele tradifiei. Noi trebuie sa admitem ca
numai in ambianta Bisericii se miscd, in continvare, datoritd credintei
neintrerupte a antecesorilor nostri, pornind de la apostoli, puterea lui
Hristos sau Duhul Sfint care ne face si primim propovéaduirea si tainele,
sau Traditia apostolicg, simtind in ele, prin credinia, aceasta putere a
lui Hristos.

Cind Tradi{ia este infeleasa si practicatd intr-o masurd exagerata
si In cercuri largi in mod simplu ca o traditie orizontald sau exterioara,
se cade intr-un formalism obositor si fard un continut viu, care este in-
fatisat in inva{dtura Bisericii ca o necolaborare a credinciosului cu harul,
datoritd faptului cd colaborarea este aceea care aprinde harul,
dupd cuvintul Sfintului Apostol Pavel (II Tim. I, 6). In aceste cazuri se
cautd innoirea Tradifiei fie prin schimbarea limbajului si a rinduielilor
ei, fie prin efortul de a regési evenimentul vertical al intilnirii cu Hris-
tos in Duhul Sfint prin credinti in aceste forme exterioare, adica prin
efortul reinnoit al colaborarii cu harul.

Pentru a afla care este modul in care noi putem regdsi experienia
vie a continutului traditiei, in timpul nostru cind se manifestd o anumita
nemuljumire cu formalismul Tradifiei, vom infédf{isa pe de o parte mai
in concret confinutul Traditiei, pe de altd parte formele exterioare care
il exprimd si il transmit.
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1. Continutul interior al Tradifiei este Hristos cel intrupat, rdstig-
nit, inviat si indltat, sau Hristos care ni se comunicd in Sfintul Duh si
prin aceasta ne conduce la mintuire, intrucit ne unificd in El prin cre-
din{d si ne conduce la desdvirsirea noastrd in Dumnezeu. Prin aceasta
continutul Tradifiei este plenitudinea vietii divine in forma umana care
ni se comunicd, pe care noi o trdim cind primim cu credinid propova-
duirea si rinduielile ei. Aceastd plenitudine nu admite schimbare, decjt
cu preful cdderii din ea. Aceastd plenitudine trebuie sd fie p&stratd in
toate timpurile. Omul nu poate concepe ceva mai plin decit ea, nu poate
concepe o altd desavirsire decit aceea pe care o poate avea in ea, pe
care Hristos, ca plenitudine divino-umand care conduce pe fiecare cre-
dincios la asemdnarea cu El si la o unire perfectd cu El, ne-a pus-o la
dispozitie. Rdminind in aceastd plenitudine, Biserica si membrii ei nu
se meniin intr-o imobilitate, ci intr-o miscare continua de desavirsire.
Aceastd plenitudine nu ne lasd sd devenim nemiscali, pentru cé nicio-
datd noi nu termindm sa ne facem mai conformi cu ea, mai conformi cu
infinitatea divind in forma umand, prezentd in Hristos si comunicata
prin EL

Sfintul Apostol Pavel, numind pe Hristos «mostenirea» noastra a
tuturor, vorbeste despre «bogdiia slavei mostenirii Lui in sfin{i» si des-
pre «marimea covirsitoare a puterii Sale pentru credinciosi» (Efes. I, 18)
sau despre «lungimea, largimea, indl{imea si adincimea», si despre «iu-
birea lui Hristos care covirseste toatd cunostinja», destinatd sd& umple
pe credinciosi sau Biserica «de toata plindtatea lui Dumnezeu» (Efes.
111, 18—19). In comparatie cu aceastd plinidtate in perspectivd, noi trdim
pe pdmint numai intr-o arvunda a lui Hristos, oricit ar spori aceasta ar-
vund in noi (Efes. I, 14) si oricit ne-ar deschide ea perspectiva infi-
nitului.

Traditia ne misca continuu mai departe in experienta mostenirii in-
finite care este Hristos. Fiecare miscare a noastrd si a Bisericii pe plan
spiritual, in cunostinjd, in activitate, in viatd, se realizeazd In com-
pasul infinit al aceluiasi continut al Traditiei si pe calea bine rinduitd
spre si in acest continut infinit. Fiecare poate experia din aceastd mos-
fenire pe masura sa spirituald (dvahéyes éxdstg) spun Sfintii Parinfi. Fie-
care exprima experienta sa dupa posibilitdtile sale. $i toate aceste ex-
periente si aceste expresii se adauga la expresiile din trecut ale fradi-
liei si maresc volumul acestor expresii, spre folosul tuturor. Dar toate
aprofundeazad acelasi continut al Traditiei.

Dincolo de acest continut al Traditiei noi nu putem trece. A iesi
din ea, alaturi de ea, inseamnd a iesi din calea cresterii fard sfirsit. Toate
ereziile, toate speculatiile, in loc sd deschidad perspectiva unui progres
mai bogat, mai prelungit, au redus perspectiva datd in plenitudinea tra-
ditiei apostolice. In felul acesta s-ar putea spune «c& traditia este tot-
odata calea prin care se inainteaza spre si in confinutul infinit al reve-
latiei, sau in infinitatea divind de form& umand a lui Hristos, descrisa si
comunicatd prima datd oamenilor de cétre apostoli. Fard aceastd cale ar
fi imposibil sd ne descurcdm in infinitatea Revelatiei.
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In acest sens tradijia apostolicd nu poate fi numitd staticd, sau con-
servatoare, chiar daci nu se schimbd. In ea se géseste izvorul care im-
pinge spre o miscare fara sfirsit, existd in ea confinutul inepuizabil, care
ne antreneaza totdeauna mai departe. Acest continut poate fi numit
permanent, tocmai intrucit el este inepuizabil de bogat, de viu si de di-
namic. El poate fi permanent dar nu static sau conservator, pentru ca
el nu ne jine in aceeasi stare spirituald. El este permanent, pentru cd
satisface intotdeauna trebuinta noastrd de inaintare, pentru cd ne mind
totdeauna mai departe, pentru c# este izvorul cautarii noastre nesfirsite.

Fira indoiald in scopul acesta trebuie traitd interior fiecare for-
muld dogmaticd, fiecare expresie liturgica, fiecare reguld de viaja cres-
tind. Dacd ele sint intelese si trdite in «continutul lor interior ele isi des-
coperd acest curs; fiecare taind intrefine aceastd desfasurare.

Dogma Sfintei Treimi este sursa de putere a inaintdarii noastre spre
iubirea perfectd intre oameni, niciodatd deplin atinsd; dogma Intrupdrii
Fiului lui Dumnezeu, a réstignirii ca pildd a depdsirii egoismului, a in-
vierii, cu perspectiva eshatologica a comuniunii desdvirsite, deschis?
pentru noi si obtinutd de sfinti, ne-au facut accesibild aceastd nazuinta
spre iubirea desdvirsitd, asa cum este realizatd din eternitate in Sfinta
Treime. Botezul deschide pentru credincios calea progresului sdu fara
sfirsit in uniunea cu Hristos, in conformarea sa cu modelul omului de-
savirsit care este in acelasi timp Dumnezeu, Euheristia ajuta pe credin-
cios de fiecare datd sd meargd mai departe in unirea cu Hristos cel ras-
tignit, inviat si indltat la cer. Laudele lui Dumnezeu, rugaciunile, au ace-
lasi rol in dezvoltarea crestinului, pentru progresul comuniunii credin-
ciosilor in Hristos, pentru profilul spiritual al Bisericii. Chiar canoanele,
care nu sint legate de anumite imprejurari provizorii, ajutd pe credin-
ciosi sa inainteze pe aceastd cale. Caci dacd dogmele aratd punerea lui
Dumnezeu la dispozifjia noastrd cu toatd bogidtia Lui de daruri, canoa-
nele reprezinta formele colabordrii credinciosilor cu harul lui Hristos,
ca conditie a adevaratei cresteri in El. Dacd dogmele aratd perspecti-
vele supreme ale credinciosului, canoanele indicd calea pe care trebuie
sd inainteze spre aceste in&ltimi. Canoanele implicd o anumitd viziune
a credinciosului : viziunea credinciosului care vrea si se realizeze in
Hristos. Fara ele dogmele ar ardta o indliime pentru admiratia poetici,
un spectacol frumos, nu o inéliime accesibild credinciosului, o inal{ime
la care omul poate ajunge urmind indicatiilor canoanelor. Desigur, ca-
noanele indicd o cale strimta, dar aceastd cale este singura pe care sc
poate urca spre infinit.

Continutu! Tradifiei este permanent, pentru ci este totdeauna nou,
dinamic, pentru cd este infinit. El devine static cind nu mai este sesizat
si Insusit prin viatd. Pentru a descoperi dinamismul s3du trebuie desco-
perit in infinitatea lui vie, prin practicd, prin evlavie, prin efortul de a-l
asimila.

2. Dar se naste intrebarea: aceastd descoperire nu este ea impie-
dicatd prin formele in care continutul infinit si viu al Traditiei a fost
exprimat pina azi ? In acest caz n-ar deveni necesari innoirea formelor
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care au exprimat pind azi acest continut ? Dar ar fi usor sa se gdseascd
forme noi, deplin adecvate infinitaf{ii vii a continutului Tradiiiei, dat
fiind & formele mostenite nu sint decit formele in care a fost exprimat
la origine continutul infinit al Revelaliei insdsi ? Se poate separa intre
un anumit continut, in acest caz intre continutul infinit si bine orinduit
si structurat divino-uman al Revelatiei transmise ca traditie, si formele
care au exprimat de la inceput acest confinut ?

De obicei cea mai mare parte din aceia care vorbesc de o innoire
a Traditiei se referd la aceste forme, la partea ei exterioard, fiind de
acord <& continutul ei nu poate fi schimbat. Aceastd parte trebuie schim-
batd zic in general aderentii innoirii, in vreme ce continutul Traditiei
trebuie mentinut totdeauna, ca un continut dinamic, intrucit este infinit
in esenta sa. ’

Faptul cd la un moment dat existd sentimentul cd nu se mai poate
avea prin formele vechi experienfa vie a confinutului viu si infinit al
traditiei, adicd aceste [orme nu mai pot stimula colaborarea credincio-
sului cu harul, a fost explicat prin diferite cauze : fie prin faptul ca ter-
menii si rinduielile prin care s-a facut pind acum transmiterea continu-
tului Traditiei au fost obiectiv depdsite prin progresul limbajului si al
formelor de exprimare umand ; fie prin faptul c& insisi credinciosii au
devenit organic insensibili la confinutul insusi al Traditiei din cauza
schimbdrii mentalitdfii lor; fie, in sfirsit, prin faptul <3 oamenii de azi
nu mai vor sd se angajeze pe calea realizdrii chipului de credincios in-
fatisat de Traditie, sau realizat in lisus Hristos.

Dar se poate oare afirma atit de simplu cd oamenii au devenit toli
si definitiv insensibili la continutul tradijiei bisericesti, sau cd ei nu mai
sint capabili de efortul de a-si insusi acest continut? Aceasta ar in-
semna ca ei au suferit o mutatie in ins&si esenta lor, care constd, dupa
toatd experienia, In deschiderea pentru absolut, pentru infinitul trans-
cendent, sursa adevdratului infinit, pentru progresul lor spiritual in uni-
rea cu acest absolut. Este necesar numai sa li se puna in evident{d valo-
rile autentice spre care se pot inilta, insusindu-si continutul viziunii
crestine si rinduielile prin care pot inainia in acest infinit al desadvirsirii
crestine. Cdci este incontestabil c3d in orizontul imanent si fira infri-
narea pasiunilor egoiste, recomandate de regulile disciplinei spirituale
crestine omul nu se poate realiza cu adevarat si nu poate creste in eter-
nitaie.

S-ar putea reduce atunci insensibilitatea credinciosilor de azi fati
de continutul Traditiei, in ultimi analizd, numai la faptul cd formele
traditiei au fost depdsite prin felul nou al crestinilor de a exprima un
astfel de confinut si céile inaint&rii spre el.

Ne-am gasi deci in fata unei ruperi a solidaritatii intre transmiterea
exterioard a termenilor si a rinduielilor Traditiei si intre evenimentul
vertical al intilnirii cu Hristos, din cauza aparijiei unei anumite opa-
citdti a acestor termeni si a acestor rinduieli pentru omul de azi.

Dar ni se pare cd nu se poate vorbi intr-un mod asa de simplu nici
despre o inadecvatie sau de opacitate a termenilor si a rinduielilor mos-
tenite ale traditiei in raport cu continutul ei si deci de obstacolul pe care
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acesti termeni si aceste rinduieli le-ar reprezenta pentru trdirea continu-
tului Traditiei.

E adevirat cd formele pot da la un moment dat impresia cd sint
golite de continutul lor. Dar trebuie distins totdeauna intre adecvatia
teoreticd a formelor la continutul lor infinit dar bine structurat si intre
netransparenia lor in raport cu acest confinut din cauza absenjei unei
credinje vii. Numai credinfa este aceea care face expresiile teoretice
ale continutului Traditiei Bisericii mijloace utile pentru asimilarea aces-
tui confinut si deci numai absenta sau sldbirea credinjei le face netrans-
parente. Dovada este cd aceleasi forme ale Traditiei, care sint declarate
uneori inapte de a produce roade, au produs altddatd viata spirituala
si o produc si astdzi in multi din crestinii ortodocsi. Astfel, ceea ce
este necesar nu e schimbarea formelor traditiei, ci practicarea lor cu
credinta.

Inainte de a ardta aceasta, vom anticipa putin faptul cd pentru a
regdasi continutul Traditiei prin viata noastra nu e necesar sd recurgem
la inlocuirea formelor vechi ale Traditiei prin forme total noi.

Teologul luteran Skydsgaard susiine cd o reinnoire a Traditiei nu
poate fi realizatd decit prin pérdsirea ei si prin revenirea la Sfinta Scrip-
turd. Aceastd metodd se gdseste la insdsi originea protestantismului.
Numai prin revenirea la cuvintul lui Dumnezeu se poate demitiza tra-
ditia, spune Skydsgaard (Ecriture et Tradition, un probléme résolue 2 in
«Irénikon», nr. 4,/ 1969, p. 448).

Dar s-ar putea zice cd omul credincios modern se poate gasi chiar
si in fata Scripturii in aceeasi insensibilitate in care se gdseste in fala
propovaduirii si rinduielilor tradiiiei. Ni se pare ca insusi crestinul de
astdzi se sensibilizeazd mai mult in fala celor care traiesc cu adevarat
continutul traditiei, cum il trdiau sfintii, sau cum il traiesc unii cres-
tini de azi. Ne pare deci, in general, cd problema Innoirii Traditiei consta
in Innoirea vietii noastre in spiritul Tradifiei prin credintd si nu in cdu-
tarea de noi forme exterioare ale Traditiei.

Cuvintul lui Dumnezeu exercitd puterea sa asupra sufletului numai
cind e crezut, cind e aplicat in viata celui ce-l cunoaste si e transmis ca
o madrturie a credinfei sale altora, in consecintd in ambianta Bisericii
si a relatiilor dintre credinciosi, sau in actul transmiterii vii care nu
este numai o transmitere orizontald, ci are in sine si dimensiunea ver-
ticala.

Pe calea aceasta, adica prin cuvint si prin taine trdite si transmise
cu credintd, s-a ndscut Biserica si a continuat sd existe si sd se extindg,
nu prin citirea Scripturii. Nu prin cuvintul insusi, indiferent care ar fi
acest cuvint, ci prin credinfa prin care sint traite cuvintul si Taina si
sint transmise, este tradifia vie. Nu scriptura a fost la inceput, ci cu-
vintul viu, transmis prin apostoli, odatd cu administrarea tainelor, insu-
fletili de credinia lor, adicd traditia vie.

Am vazut <8 Duhul Sfint este acela care lucreazd intre cel ce crede
si cel ce ascultd cuvintul transmis prin el si acceptd acest cuvint prin
credinta. Duhul Sfint este acela care lucreazad in actul transmiterii, cind
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ea nu este numai o transmitere a unui cuvint conceptual ci si a unui
cuvint al credintei, acompaniat sau urmat de taine. Desigur, credinta
se naste si in cel ce citeste scriptura, dar nu ca o sumd de cuvinte teo-
retice, ci ca cuvintele lui Hristos cel viu, sau ca cuvintele-marturii ale
apostolilor si ale altor personaje biblice, ca expresii ale crediniei lor, ca
transmitere a vietii pline de credin{d a persoanelor care o madrturisesc
cdtre altele.

Dar de obicei nimeni nu ajunge la credintd, intrind izolat in contact
cu Scriptura, ci ajutat de madrturia vie a unora sau mai mulfor contem-
porani care cred, adicd prin tradifia vie ajunsd pind la el in Bisericd,
transmisd prin credinta generatiilor si prin interpretarea si aplicarea ei
in viata lor, credintda mostenita de la antecesori. Duhul realizeazd trans-
miterea credinlei prin- omul care-si comunicd fiinta lui plind de cre-
dintd prin cuvintele sale. Transmiterea nu este numai o transmitere
obiectiva de credintd, ci o transmitere a umanitdtii imbibate de credinia
a celui care le transmite. Credinciosii se leaga intre ei in Hristos pentru
cd se dau ei ingisi unul altuia, in Hristos.

Rezulta deci & reinnoirea Traditiei se produce mai degraba prin ea
insasi, cind ea e traitd prin credintd de oamenii credinciosi care o trans-
mit si o acceptd. Si intrucit aceasta are loc in sinul Bisericii, numai in
sinul Bisericii se poate innoi Traditia. Astfel noi socotim c&d formalismul
tradifiei, care inseamnd incapacitatea credinciosilor de a sesiza si de a
trdi continutul ei viu prin termenii si rinduielile mostenite, nu poate fi
depdsit prin schimbarea formelor insesi, cdci aceasta ar putea insemna
o adaptare a cadrului ei exterior la sdrdcia credintei unui moment isto-
ric, adica o renuntare definitivd la mentinerea ei ca un cadru care poate
deveni din nou un mijloc transparent si comunicant al credintei intregi
in Hristos, pe care acest cadru o exprima.

Prin cdderea in latura formald a Traditiei s-a cdzut din legatura vie
dintre credinciosi in Hristos prin credintd, s-a cdzut din confinutul ei
care este Hristos, s-a cdzut din plenitudinea ei. Prin schimbarea limba-
jului si a rinduielilor Traditiei credinciosii nu fac decit sd adapteze for-
mal si exterior insusi confinutul Traditiei la sdrdcia credintei lor. Pro-
testantismul cu succesiunea lui neintrerupti de scoli teologice pini la
secularismul de azi, este un exemplu. Dacd alunecarea in formalismul
Traditiei este o cédere din plenitudinea ei, redescoperirea continutului
ei interior sau trdit prin credinta, fiind o adevaratd reinnoire a Tradi-
liei, este in acelasi timp o revenire la traditie.

Reinnoirea Tradifiei nu e deci altceva dectt redescoperirea prin
credinta si prin viajd a continutului ei viu, care este Hristos ristignit,
inviat si indltat la cer. Este vointa de a ne face asemenea acestui Hris-'
tos prin viata noastrd. Noi am fécut, de exemplu, din marturia lui Hristos,
o teologie teoreticd sau speculativd, o teologie neintrupatd in viata
noastra ; din doxologie si din taine, ca mijloace de realizare si de dez-
voltare a legdturii noastre cu Hristos cel viu, am facut reguli pur ri-
tuale, orientind ateniia noastrd exclusiv spre corectitudinea exterioard,
pdrésind starea de rugaciune si de invocare a lui Dumnezeu si socotind
céd aceastd atentie este totul de care depinde mintuirea noastrd; orga-
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nele conducédtoare ale Bisericii, in loc de a fi organe care anima si or-
ganizeazi actele de caritate si de slujire evanghelica ale credinciosilor,
insufletind prin exemplul lor constiinta si realitatea comuniunii in Hris-
tos prin fapte, au devenit organe ale apdrdrii unei ordini si discipline
exterioare in Bisericd si a unei afirmari de putere nespirituald. Formele
Traditiei s-au ingrosat, au devenit rigide, pentru cd au devenit intrans-
parente pentru Hristos pe care-L exprimd. Canoanele au devenit dispo-
zitii incomode pentru anumiti crestini, pentru ca ei le infeleg numai ca
forme exterioare dificile si nu mai vad chipul omului spre care Biserica
vrea sd-i conducd prin ele. Se poate vorbi de o schimbare necesard a
acestor forme numai in sensul necesitatii de a le face transparente prin
credintd, in asa fel ca credinciosii sd aibd constiinta si evidenta ci ei
trdiesc in Hristos si se realizeazi ei insisi in Hristos. Aceasta ar covirsi
formele incit nu s-ar mai simti dificultatea lor. Cel ce a imprimat in
viata sa anumite forme de conduita, le observa fard sd mai fie constient
cd Implineste niste forme. El traieste continutul lor fard s3 se simta stin-
gherit de formele acestui continut. Dispozitiile exterioare, imprimin-
du-se in fiin}{a proprie, s-au transformat inir-o via{a spirituald spontana.

Cele patru forme principale mentionate ale activitdtii Bisericii re-
prezintd cadrul deplin pentru intretinerea viefii in Hristos. Schimbarea
lor ar implica riscul pierderii legéaturii cu Hristos in toate cele patru
privinfe. Dar ele trebuie reinnoite, descoperind si actualizind sensul
originar si cuceritor al functiunii lor, sensul lor de structuri ale lega-
turii fericite cu Hristos, prin marturia Lui, prin doxologie si taine, prin
exercifiul iubirii si al ascultdrii fatd de El, manifestate in relatiile iubi-
toare intre membrii Bisericii si intre Biserica si lume.

latd ce inseamna revenirea la adevarata Traditie originara : aceasta
inseamnd revenirea la plenitudinea ei interioard, la experienta fericitd
a evenimentului vertical indicat de orizontalitatea actelor traditiei.
Atunci jugul ei este usor, pentru cd jugul greu al formelor este coplesit
de jugul usor si iubitor al lui Hristos.

Socotim c&d formele de origine apostolicd ale exprimdrii si transmi-
terii confinutului infinit si viu al revelatiei (sau al traditiei, ca transmi-
tere a Revelaliel) sint atit de legate de confinutul ei cd ele nu pot ii
schimbate prin altele mai adecvate pentru omul modern. Pot fi gasite
cuvinte mai adecvate pentru primirea si transmiterea revelatiei divine
fixatd in Scripturd ? Nu credem. Dar atunci nu pot fi gdsiti nici termeni
si nici reguli mai adecvate decit termenii si regulile apostolice pentru
introducerea Revelatiei in viata omeneascd si meniinerea acestei vieji
in lumina si sub puterea Revelatiei. Cdci termenii si requlile traditiei
apostolice sint solidare cu expresiile Scripturii; toate formele tradifi=i
apostolice sint imbibate si concrescute cu formele de exprimare ale
Scripturii.

Dar nu numai solidaritatea lor organica cu formele de exprimare ale
Scripturii, ca exprimind acelasi continut, face dificila schimbarea ter-
menilor si regulilor traditiei, ci si adecvarea maxima a lor cu continutul
revelatiei sau al traditiei ca revelatie transmisa face dificild aceastd
schimbare. Biserica crede cd Sfintul Duh a condus pe apostoli la ale-
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gerea celor mai adecvate expresii pentru continutul revelat pe care El
li-1 inspira si in stabilirea formelor celor mai adecvate pentru comuni-
carea harului lui Hristos celor ce voiau s&-L primeasca. Sinoadele Ecu-
menice au {inut seama de privilegiul acestor expresii cind au stabilit
definitiile lor sinodale. Si nici Biserica in totalitatea ei n-a iesit din linia
acestor reguli fundamentale ale tainelor si din organizarea bisericeasca
stabilite de apostoli.

Si intrucit expresiile si dispozitiile traditiei apostolice pdstrate in
esenia lor de Bisericad de la inceput, si de Biserica Ortodoxa pind astdzi,
fac cit mai adecvat confinutul Revelatiei in lucrarea lui asupra credin-
ciosilor, participd si ele la dezvoltarea acestui confinut.

Noi nu stim de exemplu ce expresie mai adecvatd am putea gdsi
pentru desdvirsita unitate in dragoste existentd in Dumnezeu, ca sursd
a jubirii sale fatd de semenii nostri, decit aceea care-1 prezintd pe Dum-
nezeu-unul in fiintd si intreit in ipostase, formulatd pe baza Sfintei Scrip-
turi la primul Sinod Ecumenic de la Niceea. Noi nu stim ce expresie mai
adecvata am putea afla pentru unitatea culminantd intre Dumnezeire si
credinciosi decit aceea a uniunii celor doua naturi in persoana lui Dum-
nezeu-Cuvintul. Si atunci cum am putea spune c3d aceastd expresie este
schimbdtoare, in timp ce continutul exprimat de ea este neschimbabil ¢
Este mai propriu sd spunem cd atit continutul cit si aceastd formulad ca-
re-1 exprimd sint permanente si dinamice, pentru cad expresiile : doud na-
turi, o persoand unicd in Hristos, uniunea acestor doud naturi in per-
soana Sa unicd, confin o bogdiie inepuizabild de sensuri unic adevarate.
Noi nu credem cé legdtura crestinului cu Hristos s-ar putea realiza fira
taine sau fdard o colaborare cu El insusi, sau cu harul lui Hristos, ade-
vdruri reglementate prin canoane.

Totusi noi nu putem sd nu {inem seama de faptul cd multi din con-
temporanii nostri, membri ai Bisericii, nu mai inteleg intr-un mod satis-
facdtor confinutul expresiilor de la Niceea si de la Calcedon, sau inte-
lesul tainelor si al canoanelor. Dac# aceste cxpresii sint obiectiv cele
mai adecvate posibile cu continutul infinit si permanent viu al traditiei,
cu metoda insusirii lui de cédtre credincios, subiectiv omul de azi ade-
seori nu e constient de acest pas, sau acest fapt nu este evident pentru
omul de azi.

Motivele pot fi diferite. Printre ele, noi credem 8 e cel mai puiin
valabil acela cad expresiile Tradifiei au fost inprumutate din graiul tim-
pului Apostolilor sau al Périntilor bisericesti. Organele Revelatiei si
Sinoadele au primit, prin experienfa vie a legdturii cu Dumnezeu, pu-
terea de a pune in expresiile lor, chiar cind ele au fost combinate din
cuvintele vocabularului unui timp deosebit de al nostru flacdra cre-
dintei lor si profunzimea infinitd a legadturii intre credincios si Dum-
nezeu, care le mentin vii si transparente pentru toate timpurile.

In orice caz este adevdrat céd ele au devenit pentru mulii din cei de
azi putin ininteligibile, intrucit ele nu mai sint utilizate in alte sectoare
ale vietii i au devenit din cauza accasta pufin rigide si putin strdine
vorbirii contemporane. Ele au devenit pufin strdine pentru cd preocu-
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parile crestinului de astdzi nu sint orientate decit rar si superficial spre
teme ca cele ale Revelatiei. Dar tocmai din cauza aceasta Biserica ac-
tuala n-a creat alte expresii mai adecvate pentru teinele revelatiei.

Un alt motiv pentru care aceste expresii nu spun nimic sau ceva
foarte pufin clar omului de astdzi este cd ele au pierdut acuitatea lor
prin lunga lor utilizare nereflectata.

Pentru toate aceste motive credinciosul modern a devenit mai putin
sensibil ia con{inutul Revelatiei si chiar la faptul ei. A devenit mai pu-
tin sensibil pentru chipul de fiintd desdvirsita implicat in Iisus Hristos
si pentru regulile prin care credinciosul poate inainta spre acest chip.
Totusi nu ni se pare cd insul de azi a devenit organic incapabil pentru
intelegerea desavirsirii umane implicata in Hristos. Dacd ar fi asa, n-ar
fi necesard nici o inlocuire a termenilor Revelatiei, respectiv ai Tradifiei
prin al}ii. Dar «credinciosul a rdmas in esentd acelasi, chiar dacd e nece-
sar azi sd i se explice mai mult decit altddatd temele mintuirii si ale
desavirsirii noastre cuprinse in revelatia in Iisus Hristos. Deci se simte
necesitatea nu de a schimba formele apostolice ale traditiei — pentru
cd noi nu gdsim altele mai adecvate pentru mintuire, pentru desavirsirea
personald, asa cum e infdtisatd de Revelatie — ci de a insista mai mult
decit in trecut pentru a le face transparente, pentru a spdla rugina care
s-a depus pe ele, sau pentru a reinnoi o capacitate a spiritului uman
ldsatd in ultimul timp prea neutilizatda. Aceasia cere o reinterpretare a
vechilor teme ale Revelatiei, sau ale traditiei. Prin aceasta reinterpre-
tare, trebuie ajutat credinciosul, care tradieste intr-un orizont in oare-
care mdsurd diferit de orizontul spiritual al timpului revelatiei in lisus
Hristos, sa vadad ca acest orizont nou nu este in esenfd total neconform
cu orizontul spiritual al revelatiei, atit de corespunzator aspirafiei pro-
funde si autentice a omului credincios.

In vederea acestui scop, aceastd reinterpretare a termenilor tradi-
fiei trebuie sd ia in considerare situatia si modul particular de intele-
gere al crestinului de azi, care a trecut prin atitea sisteme filozofice, prin
experiente sociale noi, printr-o mare ldrgire a cunostintei stiintifice a
universului. Toate aceste experiente, care au atins, inir-o anumitd mi-
surd si pe credinciosii cei mai simpli, pot contribui la o intelegere apro-
fundata si largitd a temelor revelaliei ca temele cele mai pasionante
pentru om; pot contribui la o intelegere mai maturd, mai subtila a te-
melor Revelatiei sau ale Traditiei, care in acelasi timp poate sd puna in
evidenta profunzimea infinita, deci apofaticd sau misterioasa, a posibi-
litatilor umane.

Interpretarea a ceea ce Inseamnad lisus Hristos pentru noi a fost fa-
cutd in tot trecutul, in fiecare moment al transmiterii ei ca traditie. Se
poate spune in plus cd interpretarea {ine de actul insusi al transmiterii.
Céci fiecare act al transmiterii are loc In Imprejurdri unice. Cel ce
transmite revelatia, cel ce efectueazd actul prelungirii ei ca traditie tine
seamd de nivelul intelegerii si de imprejurdrile de viatad ale celui caruia
ii transmite revelatia ca tradifie. Aceasta face si Biserica in tot timpul
propovaduirii ei si in diferitele acomodari ale dispozitiilor relative la
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practica sacramentald si a evlaviei. Fiecare preot interpreteazd invata-
tura revelatiei, transmitind-o, sau tradijia ca continut, In actul trans-
miterii, exprimind intr-un mod contemporan propriile sale explicaiii a
ceea ce inseamnd lisus Hristos pentru el, cum intelege el insusi desa-
virsirea vesnicd in Hristos.

Aceastd necesitate este impusd nu numai de faptul cd imprejura-
rile se schimba continuy, i si de faptul cd adevarul transmis de reve-
latie sau Dumnezeu in relatiile Sale cu credinciosii, care sint totdeauna
altii, si trdiesc in alte imprejurdri, este infinit si modurile umane cdrora
el vrea sd se facd accesibil sint, de asemenea, nenumarate.

Aceste doud motive sc combind intre ele si se sustin reciproc, Dum-
nezeu care ni se face accesibil prin revelatia transmisad in timpul Ve-
chiului Testament sau in lisus Hristos, este o profunzime a cdrei bogatie
infinitd face evidente intelesurile si darurile sale intr-un mod corespun-
zdtor cu trebuinfele spirituale, ocazionate in noi de alte si alte im-
prejurari,

Astazi se pun ip fata fiecdruia probleme in mare masurd noi, in ra-
port cu problemele care se puneau in trecut : universul a adus la supra-
fatd aspecte stiintifice, tehnice, relatii si cerinte sociale, de o noutate,
de o exigenta si de o amploare necunoscute in trecut.

De primd importan{ad este ca, in raspunsurile ce se dau, sd nu se
iasd dintre malurile intre care se miscd oceanul divin al vietii si al in-
telesurilor, din care se reinnoieste continuu viata lumii, Biserica.

De prima importantd este si nu se intre intr-un ndmol intins dar
fard profunzime, in care nu se poate progresa in mod real.

De priméd importanid este de a sti realiza acel progressus in idem,
de care vorbeste Vincentiu de Lerin.

Dar busola pentru inaintarea pe aceastd cale fara ratacire si mereu
prelungitd in exploatarea oceanului este formata prin formule initiale ale
revelatiei, formule prin care a fost efectuatd transmiterea Revelatiei
pind astdzi. Cu alte cuvinte, e necesar ca termenii fiecarei ermineutici
sd nu uite sd se refere totdeauna la termenii fundamentali in care a fost
datd Revelatia si a fost transmiséd in primele timpuri ale Bisericii si ati-
tea secole dupd aceea, termeni care au demonstrat valoarea lor in inte-
meierea si in menfinerea Bisericii de-a lungul acestor secole. Termenii
oricdrei ermineutici trebuie s& fie verificati totdeauna la lumina ter-
menilor fundamentali ai traditiei apostolice, ai primei transmiteri a Re-
velafiel. Pcate cd o ermineuticd ar putea fi aplicata si in sectorul dispo-
zitiilor cu privire la taine si la viafa crestina practica. Dar trebuie sa ve-
rificdm totdeauna termenii acestei ermineutici la lumina dispozitiilor
fundamentale ale traditiei.

Altfel noi pierdem profunzimea si posibilitatea unei miscari fara
slirsit si a unor explordari mereu noi.

Termenii fundamentali, dogmele Bisericii nedivizate, sensul litur-
ghiei si al tainelor, chipul omului dupd asemadnarea cu Hristos trebuie
sid ramind neschimbate pentiru cd ele reprezinta profunzimi fara sfirsit
dar in acelasi timp bine structurate, si prin aceasta nu mai pot ele sd ne
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garanteze «infinitus progressus in idem», prin faptul cd acest «idem»
este infinit si bine structurat, nu dezordonat si monoton in sine insusi
s$i in modul asimildrii lui.

Dogma uniunii ipostatice, care incadreazd locul misterului infinit
dar bine structurat al intruparii Fiului lui Dumnezeu permite sd avan-
sam la infinit, in cunostinta si in desdvirsirea noastrd, pentru céd nici-
odatd noi nu vom putea ajunge in interpretdrile si in desdvirsirea noas-
tra la uniunea perfectd intre divin si uman, indicata de aceastd dogma.
Dimpotrivd renuntarea la uniunea ipostaticd, in sensul nestorian, sau
exagerarea uniunii celor doua firi in paguba umanului, in sensul mono-
fizit, limiteaz& progresul inaintdrii umanului in uniunea si in iubirea in-
fre el si Dumnezeu.

Sinodalitatea Bisericii, la rindul ei, este un termen care implicd in
sine perspectivele de propésire in cunostintd prin progresul nesfirsit in
iubire si in desdvirsire, in vreme ce infailibilitatea papald sau individua-
lismul nu acordi iubirii acest rol major in cunoastere si in desavirsire.
In liturghia ortodoxa si in spiritualitatea ortodoxa, ge oferda unirea cre-
dinciosului cu Dumnezeu, conform sensului indicat de ea prin uniunea
ipostaticd. In special prin liturghie si prin taine se efectueazd asemdina-
rea totdeauna perfectibila a credinciosului si a comunitdfii cu Hristos,
care se jertfeste si carc se afld totusi in starea de inviere, in consecinta
prin ele fiecare primeste puterea de a se jertfi pentru altii si de a se
uni cu ei in iubire si de a inainta impreund spre inviere, prin faptul ca
participa la Hristos care se jertfeste si a inviat pentru ei. Vedem aici,
o ocazie majord pentru a pune in evident{d mai mult ca altddata misterul
infinit de profund in complexitdtile sale antinomice si infinit de bogat
in virtualitatfile sale de iubrie. Poate c& trebuie sd ne gindim c& in struc-
turile ontologic—dinamice ale Tradiliei crestine sint implicate structu-
rile iubirii infinite si necondifionate si in vesnic mers, asa cum uma-
nitatea de astazi o cere Bisericii, si cd este misiunea interpretarii de azi
a acestei Traditii de a pune in eviden{a acest aspect esential al ei. Acest
fel de interpretare ar face cu adevarat comprehensibili termenii onto-
logici fundamentali ai iraditiei crestine, adicd ortodoxd, credinciosului
de azi.
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ORIGEN DESPRE LOGOS, BISERICA SI SUFLET
N COMENTARIUL SAU LA CINTAREA CINTARILOR

Origen, de la a cadrui moarte se implinesc 1720 de ani (253—1973), a
scris, intre cele 6.000 de volume ale sale, si un Comentar la Cintarea
Cintdrilor, in zece volume, cuprinzind circa 20.000 de rinduri in care
«s-a Intrecut pe sine insusi», dupd aprecierea Fericitului leronim. Acest
comentariu, care a facut vilvd in epoca patristicd si a constituit izvor
de inspirafie pentru majoritatea scriitorilor bisericesti ulteriori, care au
explicat Cintarea Cintdrilor, a fost tradus si rezumat de Fericitul lero-
nim in doud omilii si de Rufin in 4 cérti (P. G. XIII, 35—198). S-au pés-
trat doar putine excerpte din textul original grec la Procopiu.

Origen apreciazd ca opera lui Solomon Cintarea Cintdrilor e un epi-
talam, sau o piesd de teartu, dup moda anticd, cu mai multe personaje
ale caror roluri comentatorul le interpreteazéd alegoric : mirele — Solo-
mon — «pasnicul» simbolizeazd pe Logosul-Hristos, «Domnul pdcii», mi-
reasa simbolizeazd cind sufletul omenesc, cind Biserica, cind pe amin-
douad laolaltd, fetele din Ierusalim sint sufletele care asteaptd la usa mi-
resei sosirea mirelui. Comentariul este de o deosebitd valoare teolo-
gicd, de o inaltd sensibilitate duhovniceascd si de o remarcabild {inuta
literard. Origen minuieste «ca nimeni altul documentatia biblica si psi-
hologicd in domeniul nuniii duhovnicesti a Logosului-mire cu Biserica
si sufletul-mireasd. Alegorismul aplicat acestei lucrari exagereazd une-
ori dimensiunile ideilor si faptelor, dar in general atare interpretare a
fost admisd de Bisericd, mai ales in cazul Cintdrii Cintarilor.

1. Logosul-Mire

Logosul-Cuvintul-Hristos-Mirele, personajul principal, a cdrui pre-
zentd spirituald sau venire asteptatd de mireasa conduce intreaga mis-
care a acestui neasemuit imn al dragostei duhovnicesti este «Unsul»
prin exceleni}d, «Hristosul», adicd acela ce rdspindeste cea mai pretioasa
mireasmd : «Miresmele tale-s balsam mirositor, mir varsat este numele
tdu; de aceea fecioarele te iubesc» (Cintarea Cintdrilor I, 2). «Mirosul
miresmelor tale e mai presus de toate aromatele». Mirele vine uns cu
toate miresmele. Mirul este tainad profetica. Evanghelia ne spune ca fe-
meia pacdtoasd a uns cu mir picioarele lui Iisus, iar cea nepécitoasd
capul lui {Luca VII, 37—38; Matei XXVI, 7). Dupd cum mirul isi ras-
pindeste pind departe mirosul, tot asa e rdspindit si numele lui Hristos 1.
Mirul pe «care femeia cu vasul de alabastru l-a virsat pe capul lui Iisus
s-a intors la aceastd femeie ca mireasma a trupului lui Iisus, a Logosu-
Iui lui Dumnezeu, venind prin perii capului cu care-i stersese picioarele.

1. Origen, Omilia I la Cintarea Cintdrilor 4, trad. Fericitul Ieronim, P. G. XIII, 41 BCD.
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Nu era atit mirosul nardului, cit mireasma lui Hristos, aceea care um-
pluse toata casa unde se petrecuse scena (Ioan XII, 3). Bunul miros al
invatdturii care purcede de la Hristos si din mirul Sfintului Duh a um-
plut «toatd casa acestei lumi si casa intregii Biserici»; de asemenea,
«toatd casa sufletului care participd la mireasma lui Hristos oferindu-i
darul credintei ca pe un nard si primind in schimb harul Sfintului Duh
si mireasma invataturii duhovnicesti» 2 Asa cum Ilristos este izvor si
riu de apd vie, asa cum este plinc adevéaratd care da viata, tot asa El
este nard care rédspindeste mireasmad, este mirul cu care cei ce sint unsi
devin «hristosi», cum se zice in psalin : «Nu atingeti pe unsii {hristosii)
mei». El e numit pomul vietii, vif{a adevaratd, miel al lui Dumnezeu, e
numit lumind ca ochii sufletului sd poata fi luminati, e numit cuvint ca
urechile sa aibad ce auzi, e numit piinea vieiii ca sufletul s& aibd ce sd
guste, e numit mireasta sau nard ca mirosul sufletului sa aiba mireasma
Logosului. Se zice ca Logosul s-a fdcut trup ca El sd atingd miinile su-
fletului interior cu cuvintul vietii. Toate acestea sint unul si acelasi Lo-
gos care s-a transformat in fiecare din ele, pentru c& nu vrea sa lase
lipsit de har nici un simt al sufletului . El se oferd nu numai celor ce
sint infometati de piine si insetati de vin, ci si celor ce vor sa se desfete
duhovniceste aratindu-le roade cu bun miros. In Logos nu e numai
toatd hrana, ci sint toate desfatdrile spiritului®.

Textul lui Solomon compara, apoi, pe mire cu narcisul si cu crinul :
«Bu sint narcisul din cimpie, sint crinul de prin vilcele» (Cintarea Cin-
tarilor II, 1). Legea iudaicd n-a putut aduce Logosul lui Dumnezeu la
inflorire si la desdavirsirea roadelor. Acest crin a putut creste in vilceaua
neamurilor. E crinul pe care-l imbraca Tatdl ceresc si despre care Evan-
ghelia zice cd «nici Solomon in toatd slava lui nu s-a imbracat ca unul
din acestia» (Matei VI, 29). Mirele ajunge crin in aceastd vilcea prin
aceea cd Tatdl ceresc l-a imbrdcat intr-un vesmint frupesc cum nici So-
lomon n-a putut sd aibad in toatd slava sa. Acolo unde, in vilcea, El s-a
facut crin, si draga lui, sufletul sau Biserica, se face crin imitindu-1 pe
El5 Logosul se face crin atit pentru sufletele simple si drepte, cit si
pentru cele care cauta adincimile duhovnicesti si care prin lumina cu-
rafiei lor si prin strdlucirea intelepciunii lor devin si ele crini, care erup
in mijlocul crinilor €.

Mintuitorul e numit si piatra tdiatd férd miini omenesti din munte
si care s-a ficut munte mare ca un «rege al regilor» si pontii al ponti-
filor, putind fi numit chiar munte al muntilor. Peste aceia care gratie
stiinfei si invdtdturii lor s-au fdcut munti §i coline, Logosul lui Dum-
nezeu saltd cu multd vrednicie, devenind pentru ei izvor de apa vie, care
curge spre viata vesnicd?.

La Mintuitorul nu se ajunge usor. Inainte de a se uni cu Biserica,
El a fost ispitit de diavol, dar a invins cursele ispitelor si a putut si pri-
veascd inainte si sd arate cd la Hristos nu se poate veni prin nelucrare
si desfatari, ci prin multe necazuri si Incercari. Nimeni altul n-a putut

2. Idem, Comentariu la Cintarea Cintdrilor I, trad. Rufin, P. G. XIO, 140 CD—141 A.
3. Ibidem II, 141 C, 142 A, 4. Ibidem, III, 161 D, 162 A.
9. Ibidem I, 149 BC, 150 AB, 6, Ibidem M, 150 C, 7. Ibidem IO, 171 CD.
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birui aceste curse, cdci, dupd cuvintul Scripturii, «toti au p&catuit» (Rom.
111, 23), «nu e drept pe padmint care s facd binele si sd nu p#&cadtuiasca»
{Ecles. VII, 21}, sau : «Nimeni nu e curat de intinare chiar de ar fi viata
lui o zi» (lov XV, 14). Numai Domnul si Mintuitorul nostru Iisus Hristos
n-a pdcdtuit, ci Tatdl I-a facut pacat pentru noi pentru ca prin asema-
narea trupului pdcatului s osindeascd pdcatul prin pacat 8

2. Biserica-mireasd

Mireasa simbolizeazd Biserica; ea trebuie sd fie fara pata si fara
zbirciturd, dupd cuvintul Apostolului: «Sa o infdjiseze Siesi Bisericd
slavitd, neavind pata sau zbirciturd, ori altceva de acest fel, ci sd fie
sfintd si fard de prihand» (Efes. V, 27). Ideie scumpd ecleziologiei patris-
tice, indeosebi Sfintului Ciprian si Fericitului Augustin. Mintuitorul e
fiul sinagogii, dar mirele Bisericii, care e sora sinagogii? Biserica e
adunarea tuturor sfintilor si o persoana care reprezintd pe toti zicind:
«Am de toate, sint incdrcatd de daruri pe care le-am primit inainte de
nuntd cu titlul de cadouri sau de zestre. In timp ce ma pregateam de
insotire cu Fiul impdratului si cu Primul nédscut al intregii fapturi, m-au
omagiat si mi-au slujit sfin{ii Lui ingeri aducindu-mi ca dar de nuntéa
Legea, care e rinduitd prin ei de mina unui mijlocitor {Gal. III, 19). Mi-au
slujit si profetii care au spus si ei toate nu numai ca sd-mi dea semne
despre Fiul lui Dumnezeu cu care doreau sd md insofeascd dupd ce mi-au
adus daruri de nunt&, ci si ca sd ma aprindd de dragoste si dor pentru
El. Au profetit venirea Lui si, plini de Duhul Sfint, au propovaduit des-
pre nenumadratele sale virtuti si nesfirsitele sale lucrari. Ei au infdtisat
si frumusetea, gingédsia si dulceata lui, pentru ca prin toate acestea s&
ma infldcdrez de dragoste nesfirsitd pentru El. Dar pentru ca «zestrea»
e pe sfirsite si El incd n-a venit, ci vdad numai pe slujitorii sdi urcind
si coborind la mine, te rog, Tatd al Mirelui meu, ca milostivindu-te de
dragostea noastrda sd mi-1 trimiti pe El, sda-mi vorbeasca nu numai
prin trimisii s#i, ingeri si profeti, ci sa vind El Insusi, s4 m& sdrute cu
sdrutarea gurii lui, adicd sd puna cuvintele lui in gura mea, sé-1 aud pe
El Insusi vorbind, sa-1 vad pe El Insusi invdtind. Acestea sint sarutdrile
pe care Hristos le-a dat Bisericii atunci cind, la venirea Sa, intrupat, i-a
binevestit ei cuvintele credintei, ale dragostei si ale pdcii» 1% Biserica
e asezeatd nu numai pe temelia Apostolilor, ci si pe aceea a profetilor.
Ea e de la inceputul lumii si a s&dldsluit si sadldsluieste in toti sfintii de
atunci si pina astazi. Ingerii care s-au ardtat lui Avraam, la stejarul
Mamvri, purtau cu ei Biserica, revelind in acelasi timp si taina Sfintei
Treimi 1!, Mireasa-Biserica e reprezentatd si de Maria, care a uns cu
nard picioarele lui lisus si le-a sters cu perii capului ei. Se poate spune
despre mircasd ca ea e Biserica neamurilor, iar fratele ei ¢ poporul mai
in virstd, din care s-a ndscut Hristos dupd trup, ceea ce determind Bise-
rica sd-1 numeascd «fiul fratelui» 12,

Cuvintele : «Scoald, vino, iubita mea, frumoasa mea, porumbita
mea» (Cintarea Cintdrilor II, 10), simbolizeaza, zice Origen, chemarea

8. Ibidem I, 183 AB, 184 A. 9. Omilia [1, 3, la Cintarea Cintdrilor 49 B.
10. Comentariu la Cintarea Cintdrilor I, 84 CD, 85 A.
11, lbidem II, 134 CD. 12. Ibidem 1I, 142 C,
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Bisericii din Vechiul Testament la Evanghelia Noului Testament. Daca
Biserica nu icse si nu inainteazd de la litera la dul, ea nu se poate uni
cu mirele ei, Hristos. El o cheama si o invitd sd vind de la cele trupesti
la cele duhovnicesti, de la cele vdzute la cele nevéazute, de la Lege la
Evanglielie. Tarna a trecut si ploile au incetat odatd cu suferinfele aduse
de ele ajungind pind aci, adicd pind la triumful patimirii lui Hristos. Plo-
ile profetice au incetat nu spre paguba credinciosilor, ci spre marele cis-
tig al Bisericii. Ce nevoie mai este de ploi, adicd de cuvintele profefilor,
atunci cind fluviul Domnului bucurd cetatea ? Ce nevoie mai e de ploi,
atunci cind florile au apdrut pe pamint, cind prin venirea Domnului nu se
mai taie smochinul care mai inainte nu adusese roade? Vita isi dda mi-
reasma ei. De aci inainte avem cu noi buna mireasmd a lui Hristos (II
Cor. 11, 15) 13,

Marea putere a Bisericii sta in unirea ei totald cu Hristos si in dra-
gostea nemuritoare a Acestuia pentru ea. Fiul lui Dumnezeu nu e numai
protectorul, ci insdsi inima si fiinta ei. Biserica e trupul lui Hristos.
Dupd cum sufletul sdldsluieste in trup, tot asa Logosul in Bisericd. El
este principiul vietii ei. Membrii Bisericii nu fac nimic fara Logos !. Bi-
serica e frumoasd si-si pdsireazd frumusefea numai unitd cu Cuvintul
lui Dumnezeu. De aceea ea e indemnata de mire s& fie foarte aproape de
El, s& nu se indepérteze de El. «Cit de frumoasa esti tu, draga mea! Cit
de frumoasd esti! Ochi de porumbitd-s ochii tdi» (Cintarea Cintarilor
IV, 1). Acela care are ochi de porumbiid vede cele drepte si primeste
mild, pentru c& priveste curat, cu ochii puri, ai adincului inimii. Cine
intelege Legea duhovniceste, acela are ochi de porumbita 15,

Obrajii Bisericii se vad asa de frumosi pentru c& au fost sdrutati de
Mire care si-a curdatit mireasa in baia apei botezului, facind-o sa nu
mai aiba nici patd, nici zbirciturd, dindu-i in acelasi timp cunoasterea
de sine. Prin cunoasterea de sine Biserica nu uiti cd e mireasa Impéra-
tului, ca e frumoasé, facuta frumoasd de Mire si cd e obligatd sa-si pds-
treze demnitatea. Dacd nu se cunoaste pe sine, Biserica nu va paste oi,
ci capre. Curatia si fecioria s-au raspindit prin frumoasa podoabd a
obrazului Bisericii. Aceastd frumusete a obrajilor, adicd a curdtiei si a
castitatii, se aseamdna cu aceea a turtureclelor. Biserica e asemé&nata cu
turtureaua, fiindcd dupa unirea cu Hristos, ea nu cunoaste alt barbat 18,

O altd podoabi a Bisericii este siragul de mérgaritare de la gitul ei,
adicd ascultarea de Hristos. E mare lauda miresii, mare slava Bisericii,
atunci cind ascultarea ei echivaleaza cu ascultarea lui Hristos pe care
ea il imitd. Siragul de margéaritare al ascultarii este arvuna desdvirsirii
viitoare a Bisericii 7. Dus3d in casa de oaspeii, sau «casa vinului», mi-
reasa a inteles & dintre cele vazute acolo pe toate le intrecea grafia
iubirii, ea a priceput ca aceasta e mai mare decit toate, cd ea singurad
nu va cddea niciodatd. Ranita de dragoste in aceastd casd de ospete, in
care ea a privit la jertfa si la paharul Sfintelor Taine, Biserica cere sa

13. Ibidem III, 182 ABC. s

14, Contra lul Cels 6, 48, ed. P. Koetschan. vol. II, 1899, p. 119—120.

15. Omilia II, 4, 50 BC, 51 A. 16. Comentariu la Cintarea Cintdrilor II, 132 BC,
17. Ibidem, 133. BC,
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tie sprijinitd de prietenii Mirelui si sc aseazd pe perini{d de mirt, care
da nu numai cea mai dulce mireasmd, dar si cea mai dulce roada.

Biserica e intdritd prin aceia care rodesc si cresc in fapte bune. Cei
ce nu vin la credinia cu toatd increderea.si libertatea nu aduc roadele
credintei. Insusi Tatdl-Agricultorul planteazd arborii roditori in Biserica
lui Hristos, care e «raiul desfdtarilor duhovnicesti» 8. De aceea glasul
Bisericii universale care marturiseste adevarata credintd este dulce, pe
cind al ereticilor este nepldacut; tot astfel, privita duhovniceste, fatia Bi-
sericii e frumoasd, pe cind aceea a ereticilor e uritd. Biserica, porumbita
cu aripile de argint si cu spatele de aur stind intre cele doud Testa-
mente, e chematd sd vind acoperitd sub umbra pietrei, pentru a nu su-
feri ceva din partea ispitelor care o asalteazd '° Dacé regina Sabei, adica
Biserica neamurilor, a admirat intelepciunea si iscusinta lui Solomon,
poate cd si Biserica petrecind pe pdmint si intre oameni admird iscu-
sinta lui Hristos. Cind ea va ajunge la desdvirsire si va fi mutatd de
pe pamint la cer, atunci va vedea toatd intelepciunea Lui, nu ca acum,
ca in oglindd sau ca in ghicitoare, ci fatd c&tre fa{a (I Cor. XIII, 12). Va
vedea atunci si casa pe care si-a zidit-o El, sadicd taina intrupérii, casa
ziditd de intelepciunea Lui, va privi si la mincarurile lui Solomon, adica
la vointa si desdvirsirea operei Lui (Ioan IV, 34), apoi la sdlasul copiilor
Lui, adica la ierarhia bisericeascd : episcopi, preoti si diaconi, pe urma
la vesmintele lui cu care imbraca pe cei ce se boteaza (Gal. 111, 27), la
paharnici, adica la invéajatorii care potrivesc Cuvintul lui.Dumnezeu cu
invét{dtura pentru popoare, spre a bucura inimile acestora. Biserica va
vedea, in fine, si holocaustul Lui, adica taina rugdciunilor. Dupa ce va
fi vazut toate acestea in casa Impdratului pé#cii, frumoasa mireasa
oachesa (Cintarea Cintédrilor I, 4—5) uluitd va zice: «Pentru cuvintul
Tadu pe care l-am cunoscut cd este adevarat, am venit la Tine. Toate
cuvintele care-mi erau spuse si pe care le ascultam cind eram pe pdmint
din partea invéatatilor si a filozofilor lumii nu erau adevdrate. Numai
acest Cuvint care e in Tine e adevdrat» 20, In felul acesta, Biserica de-
vine «cetatea lui Dumnezeu», «viziunea pacii» 21, «lumea lumii, cosmosul
cosmosului» 22, Cine ramine in afara acestui cosmos cu Hristos in centru,
nu se mintuieste. -

Origen schiteazd in comentariul sdu la Cintarea Cintérilor o puter-
nicd ecleziologie hristocentrica, izvor pentru majoritatea ecleziologilor
ulteriori si in care inaltul etos liric, care f{ine sad fie la indlfimea epi-
talamului lui Solomion, nu stinghereste adincimea si originalitatea ex-
ceptionald a fondului.

3. Sufletul-mireasd

Sufletul, a doua ipostazd a miresei %, e tot asa de iubit de mire ca
si Biserica de care de altfel el este nedespariit. Sufletul e deseori numit
«suflet bisericesc», format deci in Bisericd si nuirind idealurile aces-

18. Ibidemn IO, 159 B, 160 ABC, 161 ABC. 19, Ibidem 1V, 192 BC.

20. Ibidem II, 106 CD, 167 AB. 21. Omille IX, 2 la Ieremia, {bidem, 349 D.

22. Omilia VI, le Ioan; 59, 301, 304 cf. J. Quasten, Patrology II, 1962, p. 82,

23. In limba greacd sufletul este de genul {eminin (7 doX+) ca si Biserica (4) éxxAnala)
§i poate fi prezentat ca «mireasd» a lui Hristos.
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teia, fiind considerat superior tuturor sufletelor «nebisericesti» 2!, Mi-
reasa-suflet e mai iubitd decit fiicele-suflete ale Ierusalimului : «Pe mine
mirele m& iubeste mai mult ca pe voi, fiice multe ale lerusalimului. Voi
stati afard si priviti la mireasd intrind in camera de nuntd. Fard indo-
iald, cd oachesa care a fost chematd este frumoaséd» 2. Dragostea duhov-
niceascd face sufletul frumos : «Ochii tai ca ai turturelii», «gitul tdu ca
un sirag de margdaritare». «Dar gitul tdu e o frumusete si fard aceastd
podoabd» 26, Mireasa-suflet doreste fierbinte sa intre la mire: «Introdu-
cefi-md in casa «vinului» (duhovnicesc)... latd stau inaintea usii si bat.
Dacd cineva imi va deschide, voi intra la El si voi cina cu El si El cu
mine... Iatd Hristos vorbeste, introduceti-ma la El. Sufletul va spune si
voud, catehumeni : introduceti-md, dar introduceti-md nu in orice casa,
ci in casa «vinului» (duhovnicesc), ca sufletul vostru sd se umple de
vinul bucuriei, de vinul Sfintului Duh ; astfel introduceti in casa voastrad
mirele, Logosul, intelepciunea, adevarul» 7.

Mirele vrea o iubire exclusivd, iar sufletul e fericit dacd e rdnit
de dragostea divinad: «Citd frumusefe si citd cinste este sd primesti
rana dragostei duhovnicesti! Unul primeste sdgeata dragostei trupesti,
altul e ranit de o poftd paminteascd. Tu, suflete, descoperd-ii fiin{a si
te oferd unei sigeti frumoase, céci Dumnezeu este sdgetatorul... Ce fe-
ricit lucru este sa fii ranit de aceastd sdgeatd !» 28. Cuvintele miresii-
suflet : «Stinga e sub cap la mine si cu dreapta m& cuprinde» {Cintarea
Cintédrilor II, 6) inseamn& bogatia, slava si viata lungd pe care-Logosul
le acorda sufletului. Bratul mirelui devine perina sufletului care-si pleaca
- astfel inima asupra cuvintului lui Dumnezeu. «Dreapta mirelui sa te cu-
prindd in intregime!». In fiicele Ierusalimului, dragostea mirelui este
adormitd. Ele trebuie sa trezeascd aceasta dragoste care se afld in inima
fiecdruia de la creatie. «Mirele se odilineste ca leul si ca puiul de leu».

Cuvintul lui Dumnezeu dormiteazd in necredinciosi si in cei cu
inima indoitd, dar El privegheaza in cei sfinfi. Cind privegheazd El se
face liniste, furia valurilor inceteazd, duhurile potrivnice amutesc, tur-
barea viltorilor tace. Dar dac& El doarme, apar furtuna, moartea si dez-
nddejdea. E fericit si desdvirsit sufletul miresei care vede si contempla
mai repede sosirea Logosului, care simte cd i-au sosit intelepciunea si
dragostea si care poate spune celor ce nu vad: «latd cd El vine», «sil-
tind peste munti si trecind peste coline» 29, Dacd esti munte, cuvintul
lui Dumnezeu saltd in tine, dacd esti colind trece peste tine. Fii munie
al Bisericii, munte al casei Domnului si Mirele va veni la tine, asemenea
puiului de cerb pe muntele Bethel 39

Buna mireasmd a lui Hristos innoieste continuu sufletele cu cres-
terea virstei sia frumusetii care imbracd pe omul cel nou creat de Dum-
nezeu. Pentru aceste suflete tinere in continuu progres, Mirele care era
in chipul lui Dumnezeu s-a golit ca numele sdu sd ajungi mireasms, ca
El sd nu maij sdldsluiascéd in lumea neapropiatd, ci sad se faca trup, pen-

24. Omilia I, 10, la Cintarea Cintdrilor, 44 A, 46 CD ete.

25, Ibidem 1, 6, 44 AB. 26. Omilia I, 10, 46 D, 47 A. 27, Ibidem 1II, 17, 53 B.
28. Ibidem II, 7, 53 CD, 54 ABCD. 29. Ibldem II, 9, 10, 55 ABCD, 56 A,

30. Ibidem 1II, 10, 12, 56 AD.
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tru ca aceste tinerc nu numai sa-1 iubeascd, ci sd-1 si aducd la ele, dupa
ce-1 vor fi introdus in simfurile si in mintea lor, dupd ce-i vor fi simtit
dulceata miresimei si dupd ce vor fi cunoscut cauzele mintuirii, ale pa-
timii si ale dragostei sale prin care El, cel nemuritor, a mers pind la
moartea pe cruce pentru mintuirea tuturor. Pentru toate aceste miresme,
sufletele pline de vigoare aleargd dupa El. Cind vor ajunge la fiinta Lui,
ele vor fi ca un singur duh cu El3. Acest Impdrat, care e Logosul lui
Dumnezeu, isi face asezare si in sufletul mic, adicd putin stiutor, si in
sufletul mare, care, prin mintea si stiinta sa, oferd Mirelui spatiu mai
mare de miscare. Imparatului ii place sd sdldsluiascd in sufletul plin de
sfintenie, pietate, credintad, dragoste, pace si toate virtujile. Fericit su-
fletul in care Tatal, Fiul si Sfintul Duh se opresc si cineazd [ Mincarea
lor o formeazi pacea, smerenia, rdbdarea, bunatatea, blindetea si curdtia
inimii. Primul loc intre bucatele acestui ospdt il are dragostea 32. Hris-
tos nu se opreste decit intr-un suflet neintinat, nealterat, sprijinit pe
rafiune si atasat de adevadrul dogmelor. Biserica {ine legat in inima ‘el
pe Hristos, iar sufletul {ine intr-a lui pe Logosul lui Dumnezeu prin pu-
terea dragostei. Numai cine imbratiseazd Logosul lui Dumnezeu cu toatd
dragostea in inima lui, acela primeste mirosul bunei sale miresme 3.

Biserica si sufletul participd impreund la ospatul Logosului, in casa
«vinului» duhovnicesc, unde infelepciunea pregdteste vinul in pahar si
cheama pe tot neinteleptul si pe cel lipsit de simf zicind: «Venifi si
mincati din plinea mea si beti vinul pe care l-am pregétit» (Proverbe
IX, 5). E ospédtul la care participd tofi cei ce vin de la Rdsdrit si de la
Apus si prinzesc impreund cu Avraam, [saac si Iacob, in impardtia lui
Dumnezeu (Matei VIII, 11). Aici se bea vinul din vita care e Hristos,
vinul de care se imbatad dreptii si sfintii. Biserica si sufletul doresc ca cei
des&virsifi sd intre la acest ospdf, spre a se bucura de dogmele inte-
lepciunii, de tainele stiinfei, de dulceata bucatelor, de veselia vinului.
Acest vin iesit din vita cea adeviaratd este mereu nou. Progresul con-
tinuu al celor ce invatd stiinta si intelepciunea divina reinnoieste cu-
noasterea 3. Piscul frumusetii acestui ospdt este dragostea cu diferitela
ci trepte : fatd de Dumnezeu, fatd de aproapele, fatd de dusmani, fata
de orice om ca fiintd rationald, fatd de sfintii care ne-au nédscut in Hris-
tos : pdstori, episcopi, preoli, cei ce slujesc bine Biserica, cei ce intrec
pe aliii in credintd, parinti, frafi, surori 3. Dragostea produce reinnoirea
continud a sufletului, care, in ogorul lui, se straduieste sd planteze sim-
firile cele bune, s cultive toate virtufile inclusiv puterea faptelor prin
care pot fi realizate poruncile lui Dumnezeu, lucrind nu cu teamd, ci cu
duhul infierii 36.

Sufletul si Biserica fac una, ele sint nedespé&rifite si inexistente unul
fdra altul, in perspectiva duhovniceascd a epitalamului solomonic. Mi-
reasa Logosului, sufletul, care se afld in casa Impéarateascd, adicd in

31. Comentar la Cintarea Cintdrilor I, 93 BCD, 94 ACD.

32. Ibidem 1II, 139 BCD, 140 A. 33. Ibidem T, 143 AD.

34. J/bldem III, 154 D, 155 ABD, 35. Ibidem III, 155 D, 156—158.
36. Ibidem II, 164 D, 165 A.
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Biserica, e instruitd de mire asupra lucrurilor interioare si tainice de
la curtea si iatacul Impdratului. Sufletul invatd sd cunoascd, in aceastd
cas&-Biserica Dumnezeului celui viu, cdmaérile vinului nu numai nou, ci
si vechi si dulce, care e invatatura Legii si a profetilor si prin care el
va primi la sine pe Dumnezeu-Logosul, care la inceput era la Dum-
nezeu (Ioan I, 1), Logos care nu e permanent cu sufletul, intrucit uneori
il pdrdseste, ca acesta si-1 doreascd si mai mult. Cind Logosul vine la
el saltind peste munti ii aratd inaltele sensuri ale stiinfei ceresti, spre
a ajunge pind la zidirea Bisericii, casa Dumnezeului celui viu, stilpul
si tdria adevarului. Cind se zice cd sufletul e in Bisericd, se intelege
cd el std in intariturile credintei, in salasul intelepciunii si e acoperit de
inaltul pisc al dragostei. Viata frumoasd si credinfa in dogmele drepte
asigurd sufletului acceptarea sa in Bisericd %.

Logosul numeste «frumos» sufletul care se reinnoieste zilnic dupa
chipul Aceluia care l-a creat, chip care n-are patd sau zbircitura, ori
ceva de acest fel, ci e sfint si nepatat. Asa cum si-a infatisat Hristos
Biserica, tot asa se cuvine sa fie si sufletele care au ajuns la desavir-
sire si care, toate la un loc, alcatuiesc trupul Bisericii. Ce frumos si im-
podobit ar apdrea acest trup, daca sufletele care-1 formeazd s-ar men-
fine in toatd frumusefea desdvirsirii! Dupd cum atunci cind sufletul se
minie face fata trupului sdu agitata si sdlbaticd, iar dacéd e bun si linis-
tit da trupului o infatisare caldd si blindd, tot asa fata Bisericii prin vir-
tutile si comportarea credinciosilor ei e proclamatd sau frumoasd, sau
urita %, ‘

Iatd in putine cuvinte o micd culegere de ginduri din ineupizabilul
tezaur de reflectii duhovnicesti cuprinse in comentariul prescurtat al lui
Origen la Cintarea Cintdrilor. Tinuta poeticd a gindirii e o adaptare la
tinuta epitalamului solomonic si la nivelul interpretdrii alegorice, dife-
ritd de interpretarea istorico-gramaticala sau stiintifica si de cea morala.
Este meritul marelui african de a fi acordat, el cel dintii Cintarii Cin-
tarilor sensul duhovnicesc acceptat ulterior de Bisericd, de a fi pre-
zentat pe Solomon-mirele drept simbol al lui Hristos, iar pe mireasa
drept simbol al Bisericii si al sufletului, inspirat evident din Sfintul
Apostol Pavel (Efes. V, 23—27). Nici un autor patristic ulterior n-a in-
tuit mai bine ca Origen teologia raporturilor duhovnicesti dintre Min-
tuitorul Tisus Hristos, Bisericd si suflet, nu ca pe o colectie de enuntari
abstracte, i ca pe un ospat al indltdrilor si bucuriilor spirituale. Sfintii
Vasile cel Mare si Grigorie de Nazianz s-au aplecat cu dreptate asupra
unora din paginile lui Origen — inclusiv asupra celor din comentariul
la Cintarea Cintédrilor — spre a alc&dtui prima Filocalie crestind, prima
carte despre «lubirea frumusetilor duhovnicesti»,

37. Ibidem III, 180 ABC. 38. Ibidem IV, 191 BC.
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PREOCUPARI ACTUALE IN DOMENIUL
TEOLOGIEI MORALE CRESTINE

Schimbadrile adinci si rapide produse de uriasul progres stiinfific si
tehnic in toate domeniile vietii umane n-au putut sa nu afecteze con-
duita omeneascd, creind condilii noi de viatd si activitate pentru omul
modern. '

Preocupdrile actuale ale moralistilor in general si in special ale mo-
ralistilor catolici se caracterizeazd printr-o analizd criticd, severd dar
‘obiectivd, a moralei traditfionale spre a-i descoperi deficientele care o
fac anacronicd si nepotrivitd cu exigentiele morale ale omului modern,
prin solutii propuse pentru inldturarea acelor lipsuri si prin incercarea
de a realiza acel aggiornamento al moralei crestine catolice spre a co-
respunde nevoilor si ndzuintelor lumii de astazi.

In cele urmatoare vom prezenta citeva din cel mai semnificative
aprecieri critice formulate de unii teologi romano-catolici asupra mo-
dului defectuos de concepere si expunere a moralei catolice tradifio-
nale, insotite si de unele propuneri in vederea remedierii acestuia. Vom
adduga si o prezentare de ansamblu a tendinfelor si directiilor princi-
pale spre care se indreaptd literatura teologiei morale catolice din epoca
noastrd, precum si stadiul actual al doctrinei sociale asa cum apare in
documentele oficiale ale Bisericii Romano-Catolice.

In general, se recunoaste drept cauzd principald a crizei prin care
trece morala catolicd faptul ca Romano-Catolicismul a infuzat crestinis-
mului spiritul roman, spirit organizatoric si juridic!. In acest spirit, ac-
centul se pune pe organizarca unitard a Bisericii, pe care o asigura
Papa, care este un monarh absolut si infailibil, si un codex juridic care
disciplineaza viata in cele mai mici amdnunte. Acest spirit a patruns si
in morala catolicd, a cérei prima trasatura esentiald este legalismul, prin
care idealul moral se farimiteazd inir-o muliime de legi, repetindu-se
astfel morala Vechiului Testament sub forma cazuismului fariseic. Lega-
lismul duce in mod firesc la formalism, adicd la conformarea pur exteri-
oard cu legea, si apoi la orgoliul celor ce implinesc legea. Legalismul
face apoi necesar calgismul, prin care legea se extinde asupra tutu-
ror cazurilor din viald. Dar calismul s-a dovedit si el incapabil s& re-
zolve problema morald, pentru cd viata este foarte complexd si apar
cazuri noi, neprevazute. De aceea a fost nevoie sd apard probabilismul
cu rostul de a stabili citeva principii pentru rezolvarea cazurilor de con-
stiintd indoielnicd. Existenia .a nu mai pufin de sapte sisteme probabi-
liste, diferite si unele chiar contradictorii, dovedeste si insuficienta pro-
babilismului.

1. A se vedea expusid aceasti critica la, Nicolae (Mladin) mitropolit, Studit de Teologie
morald, Sibiu, 1969, cap. Despre unele caracieristici ule Moralei catolice, p. 199—227,
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O alta sldbiciune a moralei catolice este rafionalismul ei, pe care
l-a adoptat de la filozoful Aristotel, rationalism care frineaza clanul
moral si relativizeaza adevédrurile morale crestine. Prin acest ratjiona-
lism impletit cu legalismul moral se falsificd spiritul autentic crestin.

In tratatele catolice de teologie morald, morala coabiteazd cu drep-
tul. Acest «concubinat» — cum il numeste teologul catolic Bernhard
Haring — duce la o suprematie tiranicd a dreptului asupra moralei. In
majoritatea acestor manuale, 9/10 din cuprins este ocupat de cazuistica
juridica. Chiar chestiunile specific morale, inclusiv Sfintele Taine, sint
tratate dupd stiintele juridice, preocupate sd delimiteze minimul obli-
gator. «Duhul Sfint nu avea de spus mare lucru in toate acestea» — cum
constatd Bourdeau si Danet ?, si porunca noud, iubirea frateascd, se inte-
legea mai ales s& readucd aminte cd «iubirea bine rinduitd porneste de
la sine insd&si».

In mod firesc, legalismul este insotit de o morald minimalistd, care
se reduce la preocuparea de a face cit este strict necesar ca sa nu f{ii
condamnat. Legea evanghelicd este prezentatd in manualele amintite
«cu exigente atenuate si interpretate in mod legalist». Dar prin aceasta
se nesocoteste morala autentic crestind care are un caracter maxima-
list, intrucit vizeaza asemdnarea cu Dumnezeu, desdvirsirea supremd,
$1 spre care crestinul trebuie sd progreseze mereu.

De asemenea, legalismul duce la «moralism», adicd la o morald a
ordinei, in care ordinea are prioritate asupra binelui moral 3.

In sfirsit, fiind esential individuald, morala ordinei este prea puiin
sensibila la dimensiunile colective ale existentei umane.

Ea nu poate sd nasca in suflet decit fie o constiin{ad ieftin impa-
catd, fie sentimentul unei vinovétii permanente . Morala ordinei este
consideratd ca fiind «inumand» si fard nici o prizd pozitiva asupra per-
sonalitatii libere 5.

Punindu-se toate poruncile pe acelasi pllan, iubirea care le rezuma
pe toate ajunge sd fie tratatd ca o porunca la fel cu toate celelalte 6.

Morala ordinei este acuzati ca fiind esenlial bazata pe teamd, care
«instaleaza bariere pentru a apdra privilegii». 1 se reproseaza menti-
nerea inegalitatii sociale si a privilegiilor izbitoare.

Ceea ce este si mai grav pe plan bisericesc, multe manuale si cate-
hisme catolice expun separat adevdrurile de credin}a si poruncile de in-
deplinit, prin aceasta compromitindu-se unitatea vietii crestine si des-
pdrtind-o de izvorul ei adevdrat?. Cé&ci, asa cum precizeazd moralistul
B. Héring, viata crestind deplind nu vine de la o lege simpld, ci de la
Hristos care traieste in noi. Dumnezeu vrea fiinte care sd-1 semene, adica
sd posede maximum de libertate, dar o libertate indreptatd spre iubire.

Patriarhul melchit Maximos IV prezintd pe scurt dar pregnant lip-
surile moralei catolice tradifionale in raport cu exigentele omului con-
temporan : «Vremurile noastre nu mai sint cele din evul mediu. Virsta

2. F. Bourdeau et A. Danet, Introduction @ la loi du Christ, Paris, 1962, p. 17—18.
3. Lintanf (Jean-Pierre) o. p., Du permis et du défendu, in «Lumidre et Vie», t. XVIII,

nr. 95, nov.-déc. 1969, Lyon, p. 10. 4. Ibidem, p. 11. 5. Ibidem, p. 13.
6. Vezi, La morale en Qquestion — volum pregitit de J. Mignon §i realizat de echipa
Fétes et Saisons, care apare lunar, nr. 238, oct. 1969, p. 23. 7. Ibidem, p. 22—23.
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copildriei este depdsitd. Lumea cere astdzi cu tenacitate recunoasterea
demnitdfii umane in toata plenitudinea ei, egalitatea sociald a tuturor
claselor (...) Omul de astazi este indrdgostit de libertate si are constiinta
responsabilitafii. Acestei lumi nu-i mai putem impune legi fara sa ara-
tam semnificafia si intelepciunea lor. Invdtdmintul actual este prea mar-
cat de legalismul unei epoci incheiate si integral impregnate de drept
roman (...) Ori morala noastra crestind trebuie sd aibd un caracter teo-
centric, cu o expresie de dragoste 'si libertate. Ea trebuie sd educe in
fiecare simtul responsabilitd}ii personale si comunitare» °.

lar morala libertatii responsabile pe care ne-o propune Mintuitorul
nostru este opusa legalismului.

Fiind inieleasd si prezentata adesea ca «un ansamblu de interdictii
exterioare miscarii adinci a vietii umane, a persoanelor $i grupelor, mo-
rala crestind este recuzatd ca incapabild sd ajute pe omul modern de
a-si trai viata in lumea sa» !%. De asemenea, in vaste sectoare, manua-
lele de moralid catolica prezintd morala mai mult in stil stoic si ca in so-
cietatea conservatoare a secolelor XVIII si XIX.

Lintanf P. constatd, pe lingd acestea, un decalaj intre conceptele de
tip ideologic si deductivist utilizate de moralistul catolic si actiunea
practicd pe care vrea s-o lumineze !

In chipul acesta, morala ar deveni tot mai strdina de realitatile con-
crete trdite de oameni, cum sint : nevoia de pace si iubire, dimensiunile
economice si politice ale moralei, mondializarea si personalizarea, folo-
sirea umand a timpului liber, urbanismul si viata colectivd, violenja si
razboiul, interventiile biologice (grefe, transplant) sau psihologice ale
persoanei umane (manipularea), controlul nasterilor, subdezvoltarea si
migcarea revolutionarad etc. 12,

In general, cum spune profesorul teolog Charles Robert 3, «catego-
riile moralei generale, incremenite de la Renastere, nu oferd nici o so-
lujie problemelor pe care le pune mobilitatea vietii de azi». Scleroza
care amenintd o morald de acest gen se explicd — dupd el — prin fap-
tul c&-i lipseste «categoria schimbarii sau a istoricitatii» '*. «Teologia
morald generald — spune acelasi — trebuie sd dea odatd cu respectul
fara compromis al exigenielor morale ale Imparatiei lui Dumnezeu si
un sim{ al complexitatii infinite a realului, atit a persoanelor, cit si a
comunitalilor si aceasta altfel decit printr-o cazuistica de tip juridic» 3.

Prea frumoasele sinteze elaborate de moralistii «catolici in wultimii
30 de ani (Fr. Tilmann, B. Haring etc.) sint invinuite cd au ascuns reali-
tatea complexa.

«Pldtim scump — spune Ch. Robert !® — c¢d am inlocuit tratatul des-
pre prudentd al lui Thomas de Aquino cu tratatul despre constiinia re-
dus la cazuisticd», acesta din urma fiind necesar dar incomplet. Aceste

8. Ibidem p. 23. 9. Vezi Morale en question, p. 23.

10. Jullien (J.), Nouvelles orientations en Théologie Morale, in «L’Ethique A la recherche
de son identité», in «Le Supplément» nr. 92, février 1970, p. 105.

11. Lintanf P., L’homme trahi par son leangage, in «Lumiére et Vie», t. XVIII, nov-déc.
1969, nr. 95, p. 1—2. 12. Ibidem.

13. Robert (Charles), Allons-nous retoucher la Théologie morale dite générale ?, in «Sup-
plément» nr. 92, p. 121. 14, Ibidem, p. 123—124, 15. Ibidem, p. 126.

16. lbidem, p. 1217.
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deficienle semnalate chiar de teologii catolici dovedesc cd morala cato-
licd si-a pierdut in mare madsurd identitatea autentic cresting.

Constienti de instrdinarea moralei de iubirea si libertatea evanghe-
licd, moralistii romano-catolici se strdduiesc sa remedieze aceastd criza
a moralei catolice printr-o reinnoire pentru a corespunde cerintelor
epocii contemporane.

In scopul acesta, unii pornesc de la convingerea cd reinnoirea mo-
ralei rezidd mai mult in felul de abotdare a problemelor decit in temele
de tratat 7. $i astfel, mulii propun sa se plece de la real, folosind me-
toda 1nduct1va. Ritmul accelerat in care lumea se schimbd ne impune
sé adoptdm «o concepiie dinamicd si evolutivd a lucrurilor si o noud
problematica ce provoacad la noi analize si sinteze».

Desi programul vietii crestine se rezuma la iubire, totusi este nevoie
sd cercetdam cum se poate realiza iubirea in compartimentele concrete
ale vietii zilnice. Trebuie sd admitem cd iubirea este «plinirea legii» dar
fard a nega validitatea interzicerilor, cdci acestea sint tocmai ca acele
borne de pe autostrazi care impiedica pe cdldtori sa cadd in prapastie 18

Se crede c& intrucit Dumnezeu vorbeste nu numai in Sfinta Scrip-
turd, ci si in evenimente, trebuie ca si acestea sa fie descifrate tot in
Biserica asa cum se face si interpretarea Bibliei 19,

Totusi, rolul magisteriului Bisericii Catolice este considerat si el
relativ deoarece se constatd un decalaj intre afirmatiile Papei Grigorie
XVI despre libertatea constiintei si cele din Declarafia conciliard, pre-
cum si un dezacord intre Syllabus si Gaudium et Spes. De accea se re-
comand& citirea invatamintului Bisericii catolice {inind seama de indi-
cele sdu temporal si raportindu-1 la miezul central al credintei 29,

Se . sufine astazi din.ce in ce mai staruitor cd morala crestind nu
mai trebuie conceputd ca «suma articolelor imperative ale unui cod»,
ci ca «interpelarea actualda a unei persoane». «Viaja crestina nu-i ni-
mic — cum spune Newbigin — dacad hu-i un rdspuns perpetuu dat Sta-
pinului cel viu, care ne-a descoperit voinfa Sa despre noi, care a murit
si a Inviat pentru noi, care mijloceste pentru noi si ne cheaméa sd gasim
viata adevdratd trdind pentru El» 2!,

Morala crestind trebuie s& aibad caracterul personalist al dialogului
dintre Dumnezeu in Hristos si om. Ea este rdspunsul de iubire la apelul
pe care Dumnezeu ni-1 adreseaza In lisus Hristos 2. Orientarca spre
persoana lui Hristos ne va plasa in orbita iubirii Sale magnetice care
invita la o intoarcere a iubirii. lar «intoarcerea de iubire, care prin na-
tura sa se exprimd in actiune, este morala crestind» — cum afirma M. P.
Muligan ?3. Morala ar trebui, deci, sd fie prezentatd ca «un raport per-

17. Jullien, op. cit.,, p. 106—111.

18. Newbigin (Lesslie), Une religion pour un monde séculier, préface de René Marlé, tra-
duit de l'anglais par Marie Tadié, Castermann, Paris, 1967, p. 163.

19. Jullien, op. cit., p. 113. 20. Ibidem, p. 115. 21. Newbigin, op. cit., p. 161.

22. Dominico Grasso (S. J.), La morale dans les catéchismes, in «Lumen Vitae», vol.
XVI, 1961, nr. 1, p. 110—117.

23. Mullican (Marie Pauline), Orientation personnaliste dans l'ensecignement de la mo-
rale, in «Lumen Vitae», vol. XV1, 1961, nr. 1, p. 110.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



5 PREOCUPARI ACTUALE IN DOMENIUL TEOLOGIEI MORALE CRESTINE 177

sonal intre om si Dumnezeu care ne cheami prin persoana lui lisus
Hristos, ca o morald a responsabilitadtii in Hristos» 4.

Morala crestinad trebuie sa fie infeleasa ca «o chemare la o continua
descoperire, la o continud deschidere spre altul pina la a stabili in adin-
cime un dialog si un dar «ca rdspuns cu Cel ce este Iubirea. Farad acest
personalism evanghelic trait in credintd, morala predatd nu-i in primul
rind nici pe deplin crestind». Oraison 2> reproseaza moralei catolice cd
se preocupd prea mult de cazuisticd, de legalism, de juridism. Tot el
afirma ca morala crestina trebuie sd {ind seama de ceea ce este omul,
adicd de unitatea lui psiho-somaticd, de natura lui relationald, de sin-
gularitatea sa ireductibild si de faptul cd el nu existd decit din iubire si
pentru iubire. Viata morald trebuie vazutad totdeauna in situatie, in re-
latii interpersonale, care trebuie respectate si promovate.

Morala evanghelica cuprinde, fara indoiald, norme fundamentale,
dar acestea sint privite ca fiind in esentd orientari care se cer persona-
lizate in orice moment dupa vocat1a fiecdruia 26. Morala crestind are o
«structura dialogald» intrucit «se inscrie ca rdspuns la interpelarea Ta-
tdalui in lisus Hristos» 27,

In teologia morald catolica se face simjitd necesitatea unei revizuiri
serioase. Astfel, in manuale se cere utilizarea mai amplé a textelor Sfin-
tei Scripturi si a Sfintilor Pdrinii, care pind acum erau prezentate mai
mult ca ornamente decit ca temeiuri ?®. Se cere meni{inerea unei relatii
mai strinse cu dogmatica, ceea ce au facut in ultima vreme moralistii
catolici Fritz Thillmann, Bernhard Héring etc. Se propune a se consi-
dera creafia si intruparea ca punctele cardinale ale istoriei si a inceta
de a se opune dimensiunea verticald si dimensiunea orizontald. Se crede
cd o viziune mai unificatd a operei lui Hristos si a creatiei va salva de
la opozitia dintre datoriile morale si bucuria vietii. Erotizarea contem-
porand este socotitd ca o insurectie contra moralismului opresiv.

Moralistii crestini trebuie sad {ind seama de momentele majore ale
societdiii noastre si care sint protestul contra inegalitd{ii si contra ori-
cdrei forme de sclavie sau de segregatie si cerinfele staruitoare de a se
acorda dreptul la bucurie. Sub presiunea miscarii protestatare a tine-
retului In directia unei deschideri la sensibilitate si senzualitate, se fac
auzite glasuri care cer o reconsiderare a senzualitd}ii, care n-ar mai tre-
bui privitd ca o «functie biologica, ci ca o dimensiune cu adevirat umana
a personalitdfii care intervine in anumite aspecte in creatia culturii si
zidirea unei lumi umane» . Se cere a se depéasi opozitia dintre etica si
pldcere si bucurie.

24. Ibidem, p. 72

25. Oraison (Marc), Une morale pour notre temps, Fayard, Paris, 1970.

26. Coste, R., Loi naturelle et loi évangélique, in «Nouvelle Revue Théologiquer, janv.
1969, p. 85.

27. Simon, R., Spécificité de U'Ethique chrétienne, in vol. «I’Ethique chrétienne a la re-
cherche...», p. 81. 28. Coste, R., op. cit., p. 86.

29. Grebory Baum, In slujba umanizdril, raport prezentat la Congresul de Teologie cato-
licd de la Bruxelles, in «Il Regno»-Documentazione, XV, nr. 211, 15 oct. 1970, p. 407.

S.T.—3
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Antoine Vergote 3 deplinge numeroasele discufii asupra a ceea.ce
este licit si.ilicit, codificdrile juridice strdine de aspiraiiile cu adevdrat
etice. El cere s se intervind mai putin cu legile restrictive, sd fie recu-
noscutd cdutarea umanizdrii prin senzualitate si sd se exercite cdldu-
zirea cu mai multé libertate si respect. «In viitor — spune Vergote 31 —
Biserica va trebuj sa fie educatoarea care lasa loc si libertdfii pentru
indelungi si chinuitoare «cercetari sub farul credinfei si eticii crestine».
Este singura modalitate «de a nu prezenta imaginea unui sistem intelec-
tual autoritar si moralmente represiv». Vergote 2 deplinge faptul cd Bi-
serica catolica a fost intr-un fel marginald in domeniul etic, adicd pri-
vitor la «cele doud mari axe etice ale omenirii contemporane : libertatea
si libertatea in egalitate» si aceasta dintr-un spirit sectar si conservator.
De aceea printre concluziile Congresului de Teologie catolicd de la
Bruxelles se afld si aceasta : «Comunitétile crestine, responsabilii si cre-
dinciosii lor trebuie sa se angajeze intr-o actiune efectivd pentru eli-
berarea siracilor si a oprimatilor de orice fel».

Jean-Marie Aubert 33 declard la acelasi congres in ce priveste pro-
blema promovérii femeii in Biserica : «Desigur, Biserica recunoaste
demnitatea egald a barbatului si femeii, dar aceastd proclamare ramine
in fapt pur teoreticad si verbald. In fapt, continudm si gindim si sa ac-
fiondm ca si cind femeia nu s-ar putea bucura in Biserica de aceleasi
drepturi ca bdrbatul, ca si cind ea ar fi afectatd de o incapacitate de in-
deplinit funcfiuni si slujiri si nu ar fi o persoand umana ca parte in-
treagd. Nu-i vorba aici de vreo revendicare feministd. Problema este
mult mai gravd; este vorba de o revendicare evanghelica».

Mai departe, se cere o deschidere pentru problemele colective ale
omenirii 34,

In general, se propune a se evita riscul de a transforma Evanghelia:
intr-un cod, pe care sa fie suficient a-1 aplica in mod mecanic, reedi-
tindu-se astfel metoda legalistd a fariseilor, osindita de Mintuitorul im
termeni foarte severi. ' '

Se cere a se sublinia cd Evanghelia este duhul iubirii, cd morala:
evanghelica este pentru toate situaiiile si cd Duhul Sfint ne-a fost faga--
duit ca s& ne asiste tot timpul. Iubirea si legea sint considerate ca doua
aspecte ale moralei crestine, care nu pot fi opuse pind la excludere reci-
procd. Chiar unul din susiinatorii «moralei crestine noi», episcopul an-
glican J. A. T. Robinson este nevoit s& recunoascd necesitatea legii, in-
trucit ajutd libertatea de a se exercita fard riscuri si cu eficienta de-
plind 9%,

Viata de astazi fiind «un univers relational si mobil ca o retea
de interdependente multiple si variate, din ce in «ce mai intinsd si mak

30. In raportul sfu la congresul amintit mai sus — Secularizarea cere o noud prezenfd &
Bisericii — in «Il1 Regno», p. 411. 31. Ibidem. 32. Ibidem, p. 409.

33. Vezi «Le Monde», 18 sept. 1970, p. 10. 34. Coste, R., op. cit.,, p. 87—88.

35. J. A. T. Robinson, Morale chrétienne aujourd’hui, trad. fr. Philippe Harverson, Ed..
Epi, Paris, 1968, p. 295.
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complexd» 3¢ impune un alt mod de a trdi responsabilitatea morald. De
aceea, se propune ca actiunea sd nu fie dictatd ci «sd contribuim mai
curind la formarea omului care va trebui sd inventeze propria sa ac-
tiune» 37, Cu alte cuvinte, se cere o morald a virtufii, asa cum era la
inceput.

In felul acesta, pardsind vechea morald, «care adesea se muliumea
sd repete scheme prefabricate, ajungem la o morald a vietfii». Se recu-
noaste ca aceastd morald noud nu-i «confortabila». De aceea mul{i sint
tentati — din comoditate — s& apeleze la ceva de mai inainte cunoscut
si obisnuit. Nu vor sd infrunte oboseala si riscurile unei decizii morale
personale. Pentru aceea preferd sa se afle in siguran{d la addpostul le-
gilor decit si ia initiative pe raspundere proprie in situajiile morale in
care se gasesc. Adesea, insd, existd situafii care nu se incadreaza in
prescriptiile legii si atunci necesitd o cazuisticd proprie si personala.
Ceea ce ramine foarte dificil este de a delimita ceea ce este permanent
valabil din legile morale si ceea ce este variabil in functie de situatie.

Constatdm ca astdzi multi moralisti catolici au o concepiie puternic
impregnatd de existentialism si de situafjionismul moral 3.

Existentialismul etic 3, deosebit de etica situationald condamnata
de Papa Pius XII in 1952, este incercarea contemporand a teologiei ca-
tolice, cu deosebire din Germania, de a elabora o eticd concretd, exis-
tentiala, individuald, care sd inlocuiascd etica tradiiionald, de tip sco-
lastic, consideratd ca nu mai satisface spiritele, pentru cd se limiteaza
la un cadru de referinta abstract, esential si universal.

Stdaruind asupra unicitatii situatiei morale individuale, adeptii exis-
tentialismului etic neagd suficienla principiilor morale universale in so-
lufionarea cazului respectiv. Concluziile legii morale naturale nu pot
exprima in mod adecvat voinf{a lui Dumnezeu pentru o existentd indi-
viduald intr-o situafie concretd. Etica existentiald vrea sd fie o -intre-
gire si o corectare a eticii tomiste traditionale si de aceea n-a fost con-
damnatd de Papd in anul 1952.

La afirmatia unicitatii situatiei individuale se adauga accentul pus
pe relatia «eu-tu», care invatd pe fiecare cum sa procedeze, fard si mai
fie nevoit de a apela la vreo complicatd coordonare si aplicare a prin-
cipiilor morale universale. Iubirea este consideratd drept cheia acestei
intuifii a valorii unice a persoanei si a datoriilor sale. Omul credincios
trebuie sa fie constient de exigenfa, de interpelarea divinid facutd lui
in mod personal si si se angajeze integral in morala concretd cores-
punzatoare.

Etica existentialistd poate fi consideratd ca «o incercare de a inte-
gra elementele subiective ale teologiei protestante si cunostintele feno-

36. Antoine (Pierre S. 1.) Situatlon présente de la morale, in «L’Ethique A la recherche...»,
p. 15. 37. Ibldem, p. 16.

38. Despre etica situationistd, vezi Joseph Fletcher, Situation Ethics, The New Morality,
The Westminster Press, Philadelphia, 163 p.; A. J. von Hildebrand, Situational Ethics, in «New
Catholic Encyclopedia», vol. XIII p. 268 ; J. Fuchs S. J., Morale théologique et Morale de situa-
tion, in «Nouvelle Revue Théologique», nr. 10, dec. 1954, p. 1074 s.u.

39, J. V. Mc. Glynn, Existential Ethics, in «New Catholic Encyclopedia», vol. V» p. 724—1725,
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menologice ale existenfialismului in teologia morala catolicd». Ea, deci,
nu este un atac contra conceptiei traditjionale, ci «contra unui obiecti-
vism exagerat al nominalismului voluntar extrem si al legalismului
care-1 insoteste» 40, Se recunoaste cd existentialismul etic afirma per-
soana intr-un mod care imbogdteste fdrd indoiald teologia morald tra-
ditionald. El asazd vointa iubitoare a lui Dumnezeu in centrul intregii
moralitdti. «Rdspunsul personal al omului la iubirea personald a lui
Dumnezeu nu-i pentru existentialistii etici ascultarea unei porunci, ci
imbrdtisarea cu iubire a vointei Lui» 4.

Mulli teologi catolici au adoptat pdrerea cd iubirea trebuie asezata
In centrul teologiei si vietii morale.

Contra teoriilor morale ale eticii existentialiste s-a obiectat mai
intli cd ea submineaza moralitatea obiectiva traditionald si cade intr-un
subiectivism periculos; in al doilea rind, i s-a obiectat cd sterge dife-
renta dintre porunca si sfat si apoi, cd aceastd eticd se intemeiazd pe
neintelegerea. rolului prudeniei in conducerea actiunii umane 4.

Profesorul catolic Charles Robert pretinde ca morala crestind sa fie
conceputd — asa cum si este in realitate — ca fiind hristocentricd, sa-
cramentald si eshatologicd 43. Morala crestind este hristocentricd atunci
cind urméareste stabilirea si intdrirea unei relafii vii intre credincios si
Hristos care este prezent in Bisericd, prin insusirea iubirii, care este
«plinirea legii». Morala crestind este sacramentald in sensul cd nu poate
realiza hristocentrismul decit prin mijlocirea Sfintelor Taine. Orientarea
eshatologicd a moralei crestine da crestinului posibilitatea de a vedea
in orice sarcind omeneascd un mandat incredintat de Dumnezeu pentru
binele oamenilor, in moarte o etapd spre Inviere, iar in viata preamarita
supraviefuirea faptelor bune 4.

In afard de aceste puncte de vedere critice, negative si pozitive, pe
care le-am expus, existd o serie de preocupari ale moralistilor catolici
in legdturd cu numeroase teme actuale de morald, pe care le trateaza
tinind seama de noile conditii ale vietii de azi.

In general, se constatd ci teologia morala catolicd s-a dezvoltat in
multe directii 45.

Astfel, in domeniul medicinii si psihiatriei se formuleazd mai precis
invatdtura morald privitoare la avort, sterilizare, folosirea unor mijloace
extreme pentru conservarea vietii si sandtatii. Moralistii catolici au dis-
cutat problema transplanturilor de organe si variatele forme ale psiho-
terapiei si chirurgiei psihice. Descoperirea unor «contraceptive orale»

40. [bidem, p. 725. 41, Ibidem.

42. Principalul reprezentant al existentlalismului etic este Karl! Rahner, care-si expune
doctrina in Gefahren im heutigen Katholizismus (1950). Joseph Fuchs si Bernhard Héring inclinid
sl el spre aceastd etici. 43. Ch. Robert, op. cit.,, p. 119. 44. Ibidem, p. 142,

45. Vezi J. J. Farraher, Mordl Theology, History of (Contemporany Trends), th «New
Catholic Encyclopedia», San Francisco, Toronto, London, Sidney, 1966, vol, IX, col. 1122—1123.
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a determinat reexaminarea chestiunii privitoare la «contraceptfie» si a
moralitdtii sexuale in general .

Dr. Johannes Griindel, profesor de teologie morald catolicd la uni-
versitatea din Miinchen, intr-o lucrare intitulatd Aktuelle Themen der
Moraltheologie, Don Bosco Verlag, Miinchen 1971 (232 pagini) discutd
in Iumina teologiei morale moderne temele : sexualitatea, vina, divortul,
homosexualitatea, pldcerea, avortul, asceza, dreptul penal, normele,
autoritatea.

Factorii subiectivi care pot afecta responsabilitatea si imputabili-
tatea atit a nevropatilor si a psihopatilor cit si a celor cu emotivitatea
si mentalitatea normald au fost examinati si tratati mai complet dato-
ritd dezvoltdrii psihiatriei si psihologiei ca stiinta 7.

Incepind cu Conciliul al II-lea de la Vatican Biserica Romano-Cato-
lica s-a deschis spre ecumenism, incepind o intensa activitate in acest
domeniu.

Enciclica Divino afflante Spiritu a Papei Pius XII si importantele
descoperiri arheologice au trezit interesul pentru studiile biblice si pen-
tru interpretarea mesajului mintuirii. Faptul acesta a determinat o schim-
bare necesard si in domeniul Teologiei morale, cdutindu-se a se da —
de acum inainte — o mai mare importantd Cuvintului lui Dumnezeu de-
cit rationamentului filozofic si etic care predomina pind acum.

Dupéa Vatican II «reflexiunea specific morala in Teologie se subor-
doneazd mai degrabd cadrului Teologiei dogmatice, induntrul careia ga-
seste principii de explicalie si de organizare mai conforme «cu origi-
nalitatea faptului crestin» 48

Miscarea biblicd si miscarea kerygmatica au a]utat mult la o abor-
dare mai teologicd a Teologiei morale si la inldturarea tipului predo-
minrant negativ al prezentdrii. Lucrdrile au fost scrise intr-o «incercare
de a integra aceasta abordare mai pozitivd, mai teologicad si mai biblica
a Teologiei morale» %,

Unul din aspectele acestui nou mod de a trata Teologia morald este
impéartirea materiei apartinind Moralei speciale mai curind conform cu
virtutile decit cu preceptele Decalogului sau mai curind potrivit cu re-

46. E. Schillebeeck prezinti primul tratat despre cdsétorie inspirat de preocupérile cres-
tinilor de astdzi. Problema birthcontrol-ului a fost discutati de citre Mgr Reuss, W.H.M. Van
der Marck. L. Janssens, P. Aniciaux etc.: Enciclica Humanae Vitae nu pare si fi incheiat discu-
tia asupra controlului nasterilor. Vezi Comblin Joseph, Evolution de la Théologie morale catho-
lique, in Bilan de la Théologie du XX-e siécle — sous la direction de Robert van der Gucht §i
Herbert Vorgrimler — t. I, p. 491.

47. Vezi M. Oraison, Une morale pour notre temps (1965) si lucririle scrise de J. M. Po-
hier, A. Vergote, L. Belrnaert.

48. Demaison (Michel), Chronique de Théologle morale, in «Lumiére et Vde». 106, t. XXI,
janv.-févr. 1972, p. 87—88. Aicl aflim cd cel mai mare efort in vederea integradrii Moralei la
dogmé& este reprezentat de coleciia Mysterium Salutis (Dogmatique de lhistoire du salut, Ed.
Du Cerf, Paris, 1969—1971). Din cele 15 volume planificate, au aparut 8 volume in traducere
franceza. Dintre acestea, sint de remarcat : vol. 1V Le réponse de l'homme @ la Révélation de
Dieu; vol. VII, t. 2 L' homme, unité d’'un.corps et d'une dme, par J. B. Metz si F. Fiorenza ;
vol. VIIT, t. 2 L’homme pécheur appelé au selut de P. Schoonenberg ; t. 5 L'homme sauvé et
la voie du salut ete. 49. Farraher, op. cit.,, p. 1123.
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latiile variate ale omului fatd de Dumnezeu, fa{d de sine si fatd de aproa-
pele ca individ si ca societate.

Intr-adevar, au aparut expuneri reusite despre morala Bibliei, cum
sint: R. Schnackenburg, Die sittliche Botschait des Neuen Testament
(Munich, 1962) ; idem, Christliche Existenz nach dem Neuen Testament
(Munich, 1967—1968) ; C. Spicq, Théologie morale du Nouveau Testa-
ment (Paris, 1965) etc. )

Totusi, cu privire la temeiurile biblice Comblin % mé&rturiseste :
«Dar nu se pare ca moralistii au reusit sd le asimileze. Céaci Teologia
morald continuad sa fie formulatd in cadrele filozofiei morale a scolas-
ticii, adica a ceea ce se numeste in traditia Teologiei morale dreptul
natural».

In ce priveste filozofia existentialistd, se recunoaste cd aceasta a
exercitat o puternicd influentd — pozitivd dar si negativd — asupra
Teologiei morale sub forma eticii situationale, a eticii personale sau
a eticii dialogului «eu-tu».

Influenta pozitivd constd in faptul cd a atras atentia asupra deci-
ziei morale personale condifionate de situatia vietii reale a individului.
De asemenea, a ajutat sa se acorde o mai mare atentie problemelor com-
plicate ale vietii reale si sd se vada cd «simpla declaratie din nou a
preceptului universal negativ nu-i niciodatd un raspuns deplin la astfel
de probleme» 3.

Dar "existentialismul a exercitat si o influentd negativd, din care
pricina a fost condamnat de Pius XII si de Sfintul Oficiu in 1952.

Astfel, sub influenta extremistilor acestui curent, unii crestini si
chiar unii scriitori catolici au inlaturat pe Dumnezeu, considerind mo-
ralitatea numai «o chestiune de decizie care integreazd personalitatea
proprie a individului». «Chiar cind Dumnezeu este luat in consideratie,
extremistii tind sad faca din moralitate numai un dialog cu Dumnezeu, in
care individul incearcd sd simtd ce vrea Dumnezeu ca el s3 facd intr-o
situatie datd, omif{ind orice consideratie a revelatiei si a invataturii au-
toritare .a Bisericii» %2,

Farraher conchide &, in rezumat, in Teologia «catolica contemno-
rand, se constatd «un efort definit din partea celor mai mulii teoloai
inoralisti de a fi mai mult teologi si biblici, mai putin filozofi si abstracti ;
de a fi mai pozitivi in cercetare si afirmatii, mai putin negativi; de a
trata moralitatea mai mult ca un raspuns personal la chemarea diving,
mai putin ca o simpla cerintd a naturii umane» 53,

Totusi, in realitate, asa cum remarcd Comblin %* «Dogmatica si Mo-
rala rdmin incd domenii relativ separate» (..), «se continud a se vorbi
despre reinnoirea moralei, dar este vorba mai mult de o dorintd decit
de o realitate» %%, Comblin se plinge, de asemenea, ¢d nu existd incad un
manual care sd depdseasca metoda lui Bernhard Héaring din Das Gesetz
Christi 5,

50. Comblin, op. cit.,, p. 4V s.u. 51. Farraher, op. cit, p. 1123,

52, Ibidem. 53. Ilbidem. 54. Comblin, op. cit.,, p. 40.

55. Vezi R. Hofmann, Moraltheologische Erkenntnis und Methodenlehre, 1963 ; S. Pinc-
kaers, Le renouveau de la morale, Tournai — Paris, 1965. 56. Comblin, op. cit.,, p. 40.
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Cit despre morala sociald catolicd, aceasta rdmine intemeiatd tot
pe dreptul natural ca si pind acum. I se reproseazd ca-i lipseste «sensul
biblic si istoric», ceea ce o face sé se limiteze sa defineascd dreptatea in
mod abstract, fdra si orienteze conduite concrete si eficace. De altfel,
teologii se mulfumesc cu rolul de comentatori ai enciclicilor papale,
Mater et Magistra, Pacem in terris, Populorum Progressio si ai documen-
telor conciliare %7. Se constatd o mai larga deschidere spre problemele
pacii si rdzboiului. Dacéd clasicii R. Bosc si R. Coste se mentin pe linia
dreptului moral pur, E. Biser si J. Comblin folosesc temeiurile biblice si
istorice %8,

Problemele morale ridicate de armele atomice au fost discutate mai
ales in Germania. )

Aplicatiile pastorale au fost studiate de iezuitii belgieni in cadrul
<entrului Lumen Vitae %,

In cadrul preocupérilor actuale in Teologia morald catolicd se in-
scriu si documentele oficiale mai recente ale conducerii supreme a Bise-
wicii Romano-Catolice si pe care le-am l&sat la urma pentru importanta
lor deosebitd in elaborarea, corectarea si intregirea asa-numitei doctrine
sociale catolice.

Asa cum vom observa, pozitia oficiald a Bisericii Romano-Catolice
exprimatad de diferiti papi in diferite enciclici a evoluat simtitor. $i lu-
crul acesta se explicd prin faptul cé@ aceste enciclici nu au un caracter
doctrinar ci numai unul pastoral $i prin urmare sint considerate ca
«scrieri de circumstan{a», potrivite si adaptate unui context istoric anu-
mit cu grija de a nu schimba substanta doctrinara.

Vom ardta pe scurt numai pozitiile luate de ultimii papi in enciclicile lor asupra
problemelor de moralad sociald si care au trebuit si se schimbe de la unul la altul,
in mod progresiv, spre a corespunde contextului istoric respectiv 9,

Ca punct de referintd, vom incepe cu enciclica Rerum Novarum® (15 mai 1891)
«datd de papa Leon XIII, document de bazi pentru doctrina sociald catolicd, intrucit
pentru prima oard Biserica Romano-Catolics se ocupd in mod oficial de problema
sociald. Ca pdrii negative ale aceslei enciclici amintim afirmatia cid egalitatea ar fi
absurdd si contra naturii. De asemenea, papa Leon XIII manifestd un spirit paternalist
'si un optimism utopic, nerealist, intrucil propune ca solutie a problemei sociale unirea
muncitorilor cu patronii.

Papa Pius XI in enciclica Quadragesimo Anno {15 mai 1931) aduce unele corec-
luri doctrinii sociale a papei Leon XIII si anume: Desi nici dupd el capitalismul nu
este rdu in sine, totusi Pius Xl constatd ci este viciat de muite tele printre care cel
maj grav este exploatarea muncitorilor; recunoaste lemeinicia acuzatiei cd Biserica

57. Este cazul clasicilor J. Messmer, N. Monzel. P. Bigo, J. Y. Calvez, P. Pavan (ibidem).

58. Vezi E. Biser, Der Sinn des Friedens, Munich, 1960 ; J. Comblin, Théologie de la paizx,
2 vol., Paris, 1960. 53, Comblin, op. cit., p. 491.

60. O expunere detaliatd si un comentar aprofundat al enciclicilor papale, in lumina con-
ceptiei ortodoxe, a se vedea fn valoroasa lucrare a P. S. Episcop Antonie Pldmideald, Biserica
slujitoare — in Sfinta Scripturd, Sfinta Traditie g1 in Teologia contemporand. Tezi de dociorat,
Bucurestl, 1972 (344 pagini). Vezi mal ales p. 227—264.

61. Vezi si colectia Oeconomie Humena. International Edition — A Publicatlon of the
International Humanum Fondation — Editiones \talores, Fribourg (Switzerland) 1872 (647 pagini),
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a luat partea bogatilor; nu consideri inegalitatea dintre oameni ca naturald, ci ca
tiind in dezacord cu invitatura lui Hristos; siracii sint considerati victime ale ne-
drept#tii ; alaturi de dreptul de proprietate, recunoaste dreptul de folosire spre binele
tuturor si in fine, introduce principiul subsidiaritdtii, adicd al ajutordrii grupelor mici
si mari.

Papa Pius XII, in «mesajul» sdu din 1 iunie 1941, adaugd la principiul subsidia-
ritdtii ideea demnit&tii persoanei umane; concepe situatia muncitorului nu ca pe o
fatalitate, ci considers pe muncitor ca o persoand chemats si se realizeze ca o fiin{d
personald libers si responsabild.

Papa lIoan XXIII, in enciclica sa Mater el Magistra {15 mai 1961), spre deosebire
de enciclicile anterioare, sustine si ideea proprietitii publice; recunoaste fenomenul
socializdrii, ca act liber al oamenilor; atribuie Statului o putere mult mai mare ;
adaugs principiului subsidiaritd{ii pe cel al supletei; schimbd accentul de pe pro-
prietate de muncg prin care omul cap#td valoarea de persoans.

In Pacem in Terris {11 aprilie 1963) papa loan XXMI acordd importantd sem-
nelor timpului; cere dezarmarea integrald ; indeamn3 pe crestini sd participe la tre-
burile publice si pe nafiuni s¥ colaboreze; personalizeazi societatea, adicd 1i acordd
valoarea unei persoane, fati de care crestinul are datorii; nu respinge direct nici o
formy politicd.

In enciclica Ecclesiam suam (6 august 1964) papa Paul al Vi-lea incearci de a
gdsi un loc in cadrul unei ecleziologii traditionale rigide pentru deschiderea Bise-
ricii spre slujirea lumii prin mijlocul dialogului.

Constitutia -pastorald Gaudium et Spes (1965) este opera conciliului al II-lea de
la Vatican. Cuprinde urmitoarele idei mai importante: recunoaste in fenomenele in-
dustrializarii, socializarii si personalizarii caracteristicile lumii actuale fntr-un proces
de rapidi si adincd schimbare; afirmd demnitatea persoanei umane si a comunitatif
umane, precum si interdependenta dintre acestea; arati rolul pozitiv al socializrif
si valoarea binelui comun; indicd principiul responsabilitdtii reciproce si al partici-
parii ca mod de desfisurare a vietii sociale; contra conservatorismului de pina
atunci, intelege lumea ca o realitate dinamicd in neincetatd devenire si perfectio-
nare si in acelasi timp, afirmd capacitatea si rdspunderea omului de a interveni im
lume ; legitimeazd, alaturi de proprietatea particulard, si pe cea publicd; justificd
interventia Statului de a impiedica abuzul de proprietate privatd, atunci cind este:
fmpotriva binelui comun ; se declard pentru o pace in dreptate si libertate.

Enciclica Populorum Progressio a papei Paul al VI-lea (26 martie 1967) nu face
decit sd comenteze Gaudium et Spes pe baza unor referinte biblice si patristice ma¥
numeroase, cautind si implicatiile practice. Retinem din aceasta urmé&toarele pozitit
principiale noi: «Proprietatea privatd nu constituie pentru nimeni un drept necon-
ditionat si absolut», De aceea, in caz de abuz, se recomandd exproprierea. Industria-
lizarea poate [i un factor de dezvoltare. Munca trebuie socotitd ca o formd de cola-
borare cu Dumnezeu. Organizaiiile profesionale si institutiile culturale trebuie sti-
mulate, Capitalismul este condamnabil cind urmareste numai profitul.

In enciclica Humanae Vilae (1968) papa Paul al VI-lea se pronunid in broblema'
familiei sj a controlului nasterilor, afirmind increderea Bisericii in «capacitatea lumib
de a se organiza si a-si creea resurse materiale din care si poatd ‘rdi chiar in con-
ditiile unei cresteri substantiale»,
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Din enciclica papei Paul al VI-lea Octogesima Adveniens (14 mai 1971) retinem
adoplarea ideii «pluralismului optiunii» ca fiind un nou pas inainle spre acceptarea
tuturor formelor in care se realizeazi binele in lume.

O privire de ansamblu a acestor documente oficiale ale Bisericii 'Catolice ne
arald exislenta unei evolutii a docirinii sociale a Bisericii, datoritd contextului isto-
ric diferit in care acestea au fost alcdtuite. Reddm citeva aspecte aseminitoare sem-
nalate de Utz %2, Astfel :

1. Leon XIII este sceptic asupra unei ordini sociale intemeiats pe profesii, pe-
cind Pius XI aprobd constiluirea corpurilor profesionale.

2. loan XXIII concepe in Pacem in terris o noud dimensiune — dezvoltarea isto-
ricd, de care t{ine seama cu deosebire Gaudium el Spes.

3. Pind la Pius XII, ordinea profesionald si opozifia bogat-sdrac erau concepuie-
ca o diferenti ceruti de natura.

4. loan XXIII si Conciliul Vatican II pardsesc conceplia unei structuri ideale-
neschimbé&toare in favoarea unei vieti sociale dinamice.

5. Toate documentele pontificale considerd proprieiatea privatd ca o instilutie-
economicd de drept natural, dar, staruind asupra caracterului social al proprietatii,
Leon XIII a temperal individualismul ideii sale fundamentale a proprietatii private.
Acest caracter social mai accentuat la Pius XI in Quadragesimo Anno va deveni in
Populorum Progressio a lui Paul al VI-lea ins&dsi baza repartitiei bunurilor.

6. In Mater et Magistra, Toan XXIII considerd socializarea ca aparent inevitabila.

7. Dreptul de participare a muncitorilor la intreprindere apare ca o corecturd
la exagerarea initial3 a proprietatii private.

Utz conchide : «Lectura documentelor pontificale face si apari evolutia doctri-
nii sociale a Bisericii. De la Ioan XXIIl si mai ales de la Conciliul Vatican II ea se
prezintd intr-o formd mai dinamicd si subliniazd mai mult responsabilitatea perso-
nald a fiecarui crestin..

Intr-adevdar, asa cum conchide P. S. episcop Antonie Plimadeals ,
«de la o teologie care afirma neschimbabilitatea istoriei si ordinea eterna
a lul Dumnezeu, romano-catolicismul a evoluat spre teza unei societafi
dinamice». De asemenea, vechea dihotomie intre Biserica si societate
a disparut facind loc ideii de comunicare. In fine, de la conceptia unei
Biserici autosuficientd, autoritara si triumfalista s-a ajuns la ideea unei
Biserici slujitoare. '

Dar in acest efort ldudabil de a se deschide fa}d de lume si a se
pune in serviciul ei, se pare cd s-a uitat de slujirea pe care o datordam
lui Dumnezeu . Si astfel, se ajunge la pierderea identitdfii crestine, la
nesocotirea specificului moralei crestine. C&ci nu poate fi vorba de o-
slujire autentic crestind fatd de lume decit daca este in acelasi timp si
o slujire fatd de Dumnezeu. Iubirea fa{d de aproapele este inseparabild
de iubirea fatd de Dumnezeu, cu care alcdtuieste o singurd unitate.

In spiritul si pe linia trasatd de Conciliul Vatican II, in Biserica
Romano-Catolicd s-a continuat, la diferite niveluri si in diferite orga-
nisme bisericesti (de exemplu Justitia et Pax), precum si de cétre nu-
merosi teologi, studiul si dezbaterea problemelor de morald sociala..

62. Vezi Utz, op. cit.,, p. XXV—XXIX. 63. In Biserica slujitoare, p. 265.
64. Ibidem, p. 264—265.
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Amintim, de exempluy, cd la @ doua Adunare a Sinodului episcopal ca-
tolic care a avut loc la Roma intre 30 septembrie si 6 noiembrie 1971 8,
s-au analizat si discutat doud teme importante de morala sociald cres-
tina : slujirea preoteasci si dreptatea in lume. Ambele teme si in spe-
cial tema privind dreptatea in lume a fost privitd intr-o perspectivd
mai largd, dupa care s-au propus solufii pentru o conlucrare efectiva la
restaurarea dreptédfii in lume. Prin glasul unora dintre ierarhi, Biserica
Romano-Catolicd si-a facut o autocritica sincerd, insotitd de propuneri
pentru o reconsiderare radicald a atitudinii ei fatd de problema drep-
tatii in Bisericd si in lume. Studiind impreuna aceste doud teme — slu-
jirea preoteascd si dreptatea in lume — s-a cdutat a se lega mai sirins
slujirea fatd de oameni si slujirea fata de Dumnezeu.

In general, se constatd c# Biserica Romano-Catolica a facut in ulti-
ma vreme Iin problema sociald un important pas inainte, abordind-o
mai realist, intr-o perspectivd mai larga.

Din prezentarea noastrd succintd a preocupdrilor mai insemnate
din domeniul Teologiei morale catolice s-a putut observa ci toate aces-
tea au ca obiectiv principal o innoire a moralei catolice traditionale
spre a putea face fatd noilor cerinfe ale omului contemporan si ale so-
cietatii actuale in continud prefacere, cu care se vede confruntata.

Ni se asigurd insd mereu c& — propriu-zis — nu este vorba de
vreo schimbare de fond care sa atingd insdsi esenta moralei crestine
<i numai de inlaturarea, remedierea sau inlocuirea unor forme si mo-
duri gresite in care a fost conceputa si prezentatd in trecut, prin care
totusi unii considerd c& si-a pierdut identitatea crestina.

In vederea depé&sirii acestei crize s-au formulat numeroase si va-
riate propuneri care se reduc, in esentd, la incercarea de inldturare a
vechilor forme si metode rigide in care era inteleasd si predatd morala
catolicd, forme si metode inadecvate duhului crestin al iubirii si liber-
tajii si valorificarea fondului originar si autentic al moralei crestine.

Cele maj importante dintre aceste propuneri, pe care le-am expus
pe scurt in lucrarea prezentd, sint : parasirea coabitdrii Moralei cu Drep-
tul, spre a o salva de la legalism, formalism si cazuistica juridicd, in-
sotfitd de stringerea raporturilor Moralei cu Dogmatica; prioritatea
acordatd fundamentarii biblice si patristice fatd de argumentarea rafio-
nald ; conceperea vietii morale mai mult ca un raspuns personal la ape-
lul lui Dumnezeu decit ca o ascultare de porunca lui Dumnezeu sau ca
-0 cerinta & naturii umane; intelegerea si luarea in seam& a complexi-
tatii infinite a realitdlii personale si colective; accentul pus pe virtuti
si nu pe pdcate si conceperea moralei crestine ca fiind hristocentricd,
sacramentald si eshatologica.

Constatdam c3 atit in semnalarea deficientelor cit si in incercarea
de renovare a Moralei catolice, teologii catolici repetd unele critici fa-

65. Vezi La Documentation catholique din 19 noiembrie, 5 dec., 23 dec. 1971 ; L’Osservatore
Romano din B oct., 30 oct., 19 noiembrie 1971 si «Le Monde» din 1 oct. si 28—29 noiembrie 1971.
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cute de teologii ortodocsi cu mult inainte si valorificd teme si principii
morale ortodoxe cum sint cele amintite mai sus .

Ne ddm perfect seama de greaua sarcind pe care o are moralistul
crestin astdzi mai ales in elaborarea unei morale sociale corespunza-
toare atit principiilor morale crestine cit si realitatilor noi si inedite din
vremea noastra. In aceastd privin{d, Morala crestind ortodoxd intrucit
a pdastrat fara stirbire si fara adaos concepjia morald a Evangleliei si
a vietli morale crestine traditionale, ferindu-se de influentele inova-
toare ale crestinismului apusean, s-a dovedit capabild, fara a trece prin
crizd, de a corespunde cerintelor actuale. Neavind de aparat pozitii
rigide si anacronice si nici interese vremelnice, problemele actuale n-o
pun in nedumerire. Astfel, problema pdcii, dreptatea sociald, progresul
stiintific si tehnic, drepturile fundamentale ale omului si toate celelalte
probleme actuale ale omenirii sint examinate fard nici o reticenta in
lumina directd a principiilor moralei crestine, in duhul iubirii lui Hris-
tos, care trebuie sd insofeascd permanent pe crestin si sub cdlduzirea
continud a Dulhului Sfint primit prin Sfintele Taine ale Bisericii.

Vasta lucrare, intitulatd semnificativ «Apostolat social» — apdrutd
in 10 volume, a Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, Intiist&ta-
torul Bisericii Ortodoxe Romaéne, la care in anul 1969 s-a addugat lu-
crarea Inalt Prea Sfintitului Nicolae mitropolitul Ardealului, cu titlul
Studii de Teologie morald si recent, in 1972, teza de doctorat a Prea
Sfintitului Episcop Antonie Pldm&adeala — vicar patriarhal — Biserica
slujitoare, precum si numeroasele studii de Teologie moralda aparute
in revistele noastre bisericesti in ultimii ani, dovedesc suficient capa-
citatea Moralei crestine ortodoxe de a <corespunde cerintelor vremii
noastre si prin aceasta caracterul ei autentic crestin si neintrecuta ei
vitalitate. )

66. Vezi, Mitropolitul Nicolae Mladin, op. cit.,, p. 199—227.
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Constantin Daniel

VEDEREA LUI DUMNEZEU IN NOUL TESTAMENT
S$I TEOFANIILE ESENIENILOR

Domnul nostru lisus Hristos, Sfintii Evanghelisti si Sfintii Apostoli
au invatat de multe ori cd pind la venirea Fiului lui Dumnezeu, iudeii
nu L-au vizut niciodatd pe Dumnezeu in lumea aceasta. Insusi Hristos
grdind cétre iudei a spus: «$i Tatdl care M-a trimis, Acela a madrturi-
sit despre Mine. Nici glasul Lui nu l-ati auzit vreodatd, nici fafa Lui
n-ati vdzut-o» {Ioan V, 37), si El a spus de asemenea: «Nu doar cd pe
Tatdl L-a vazut cineva, decit numai Cel ce este de la Dumnezeu ; Acesta
i-a vazut pe Tatdl» (Ioan VI, 46). Apoi Hristos invatd pe ucenicii Sai:
«Daca M-ati fi cunoscut pe Mine si pe Tatdl Meu L-aii fi cunoscut; dar
de acum il cunoastefi pe El si L-a}i si vazut» (Ioan XIV, 7). Astfel Dum-
nezeu Tatdl nu poate fi vazut, dar cel care priveste pe Fiul vede p2
Tatdl, ceea ce Hristos statorniceste rdspunzind Sfintului Apostol Filip
care 1i cerea s& 1i arate pe Tatdl : «Cel ce M-a vazut pe Mine a vazut
si pe Tatdl. Cum zici tu: aratd-ne pe Tatdl 2 Nu crezi tu cd Eu sint
intru Tatdl si ca Tatdl este intru Mine» (Ioan X1V, 9—10). Este lucrul
pe care Hristos il spusese mai inainte vorbind cédtre iudei: «Si cel ce
Mad vede pe Mine vede pe Cel ce M-a trimis pe Mine» (loan XII, 45) .

Tot asa Sfintul Evanghelist Ioan afirma in chip rédspicat : «Pe Dum-
nezeu nimeni nu L-a vdzut vreodatd» (loan I, 18) si repetd aceasta in
prima sa Epistold: «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodatéd»
(IToan 1V, 12).

Sfintul Apostol Pavel invaia de asemenea: «Cel ce singur are ne-
murirea si locuieste intru lumind neapropiatd, pe Care nu L-a vazut
nimeni dintre oameni, nici nu poate sa-L vadéd» (I Tim. VI, 16). $i Apos-
tolul Pavel reia aceastd invataturd in Epistola II cdtre Corinteni: «Céaci
umbldm prin credin{&d, nu prin vedere» (II Cor. V, 7). Tot astfel Apos-
tolul Pavel numeste pe Dumnezeu Tatdl «nevdzutul Impirat> (Evr.
X1, 27) 2,

Dar dreptii vor vedea pe Dumnezeu in viitor, in patria, in impara-
tia lui Dumnezeu, pentru i Hristos vesteste: «Fericiji cei curati cu
inima cd aceia vor vedea pe Dumnezeu» (Matei V, 8). $i Apostolul

1. «A cunoaste» are un sens apropiat de a «vedea» in unele cuvinte ale Mintuitorului :
«..8i nimeni nu cunoaste pe Fiul, decit numai Tatdl, nici pe Tatidl nu-L cunoaste
nimeni, decit numai Fiul $i cel clruia va voi Fiul sa-i descopere» (Matei XI, 27 ; cf. Luca X,
22) si «dar adevarat este Cel ce M-a trimis pe Mine $i pe care voi nu-L stiti» (Ioan VII, 28),
«§i nu L-ati cunoscut pe El» (Ioan VIII, 55). De altfel verbul «a cunoaste» este urmat des de
verbul «a vedea», cel de al doilca verb parind sd completeze si sd expliciteze pe primul : «dar
de acum il cunoasteti pe El §i L-ati vazut> (Ioan XIV, 7) §i «...oricine picituieste nu L-a vazut,
nici nu L-a cunoscut» (Ican III, 6).

2. In textul grec, Apostolul scrie despre Moise ryy Tap c'iopa‘:ov o5 bpdv é-/.ap':ép'qcrsv
(«cdci a rdmas neclintit ca si cum a vizut pe Cel nevizut» — Evr. XI, 27). Apostolul Pavel re-
petd cd Dumnezeu Tatdl nu poate fi vazut si cd Fiul este forma vizibild a Tatdlui (Col. II, 15).
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Pavel invaia tot asa: «Cdutafi pacea cu toatd lumea si sfin{enia, fara
de care nimeni nu va vedea pe Dumnezeu» (Evr. XII, 14) si: «Cé&ci ve-
dem acum ca prin oglindd, in ghiciturd, iar atunci, fatd catre fatd; acum
cunosc in parte, dar atunci voi cunoaste pe deplin, precum am fost cu-
noscut si eu» (I Cor. XIII, 12). Sfintul Evanghelist Ioan scrie tot astfel
cd in impdrdtia lui Dumnezeu vom vedea pe Dumnezeu asa cum este
El: «Fiindca il vom vedea cum este» (I Ioan III, 2). Iar in Apocalipsd,
el scrie cd cei drepti «vor vedea fata Lui» (Apoc. XXII, 4), ceea ce lov
vestise de altminteri cu multe veacuri mai inainte: «Si afard din trupul
meu voi vedea pe Dumnezeu» (Iov XIX, 26).

lar ingerii in ceruri vad «fata Tatdlui», asa cum invatd Hristos
(Matei XVTIII, 10). Dar Sfintul Ioan Evanghelistul in Apocalipsd nu spune
citusi de pufin, expressis verbis, cd a vazut pe Dumnezeu Tatél, ci scrie
cd a vazut un tron pe care sedea «cineva» asemenea cu piatra de iasp
si de sardiu (Apoc. IV, 3), deci a vazut o imagine, un «chip al lui Dum-
nezeu Tatdl. Dar el vede pe Fiul (Apoc. I, 13) dat fiind c& Fiul a faga-
duit si se arate celor care il iubesc pe Dinsul, si sd se arate hic et nunc?

3. Daca nimeni nu a putut si vadid pe Dumnezeu pin3 la venirea Fiului lui Dumnezeu —
dupi invatdtura Evangheliilor — totusi cei care au vazut pe Fiul L-au vazut pe Tatdl (loan
XIV, 9—10 ; XII, 45) §i de asemenea L-au vdzut pe Dumnezeu cei care au vizut pe Duhul Sfint
(loan I, 32—33 ; Matei III. 16 ; Marcu I, 10 ; Luca III, 22 ; Fapte II, 2—4). Dar Fiul a figaduit sA se
arate celor pe care EIl ii iubeste (Ioan XIV, 21) si drept urmare omul credincios §i drept poate sa
vad3d pe Dumnezeu dupd venirea Fiului lui Dumnezeu in lume, dacd Dumnezeu ii daruieste acest
har. De fapt Dumnezeu Fiul s-a ardtat in lumea aceasta Apostolului Pavel (Fapte IX, 3 s.u.) si
Sfintului Ioan Evanghelistul (Apoc. I, 13) ; iar Sfin{ii Parinti au afirmat deseori aceastd teofanie
pe care pot sd o aib& dreplii $i sfintii (de exemplu Clement de Alexandria, cu privire la.
gnostie, la crestinul desavirgit — Stromate VII, 11 ; P. G., IX 289—292, 496. Tot asa Sf. Grigorie de
Nazianz, in cartea sa Despre vederea lui Dumnezeu, P. G., XXXVI, 320). De alifel « de ce a
venit, oare, Hristos dacd Dumnezeu ramine dincolo de putinta de ajungere a omului ?», se in-
treabd Jean Meyendorff (St. Grégoire Palamas et la mysthique orthodoxe, Paris, 1959, p. 128),
iar Vladimir Loski (Vision de Diéu, Neuchatel, 1962, p. 12) scrie : «nici un teolog crestin nu a
negat vreodatd er professo ci cei alesi In starea de beatitudine finald nu vor avea vederea lul
Dumnezeu. Este un adevar fundamental atestat de Sfinta Secripturad : «Il vom vedea pe El asa
cum este El» (I Ioan III, 2). S-a pus intrebarea daci aceastd vedere a lui Dumnezeu este re-
zervatd exclusiv vietii vesnice — in patria, sau daci ea poate si-si aibd inceputul chiar in lumea
aceasta — in via, in experienta extaticd. In ceea ce priveste viziunea fa{i in fa{i in vremea
de apoi, ea a putut s3 fie interpretatd ca una din caracteristicile unirii cu Dumnezeu sau ca
izvorul Insusi alt fericirii : viziunea beatificA prezentindu-se atunci ca scopul ultim al fiintelor
umane. In fine despre obiectul insusi a acestei vederi a lui Dumnezeu, sicut est... interpretarea
doctrinard a fost diferitd, dupd cum se admite posibilitatea cunoasterii esentei divine, sau
dupad cum se afirmd, dimpotrivd, incognoscibilitatea Sa absolutd de catre fiintele creates.

Toma de Aquino (Summa contre gentes III, 51, 54, 57) prezintid aceastd doctrind numiti
visio beata dupd moarte §i expunez (Summa theologica, quaast. 12 : Quomodo Deus cognoscatur
a nobis) viziunea esentei divine de cidtre inteligentele create. El distinge o «viziune de com-
prehensiune» care este imposibild, $i o «viziune de cunoastere» care este posibilj.

Dar S!I. Simion Noul Teolog $i mai cu seamd Sf. Grigorie Palama au afirmat, impreuni
cu intreaga miscare isihastd pornitd de la Muntele Atos, posibilitatea pentru cei drepti de
a-L vedea pe Dumnezeu, hic et nunc, sau mal exact de a vedea energiile Sale necreate, adici
lumina dumnezeiascd similard aceleia care L-a iluminat pe Iisus Hristos pe muntele Taborului.
Sf. Simion Noul Teolcg refuzd si dea numele de crestini acelora care nu au avut, fnefi in
viata aceasta, perceptia §i experierea luminij celei dumnezeiesti (citat dupa Vladimir Loski
(A Uimage et & ressemblance de Dieu, Parls, Aubier éd., 1967, P. 64). Desigur pentru sfintii
isihagti nu poate exista decit o viziune a energiilor, necreate, ale lui Dumnezeu §1 nu a esentej
Ilui Dumnezeu insusi.
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celor care il iubesc pe El (Ioan XIV, 21} : «lar cel ce M& iubeste pe Mine
va fi iubit de cétre Tatdl Meu si-1 voi iubi si Eu si Ma voi ardta Lui».

I. — De altfel Sfintii Parinti au interpretat intotdeauna in acest fel
pasajele din Vechiul Testament care se raportau la vederea lui Dum-
nezeu, adicd au inteles cd omul nu poate vedea in aceastd via{a pe Dum-
nezeu, si ¢d in Vechiul Testament a fost vazut chipul, imaginea sau
asemadanarea ori reprezentarea lui Dumnezeu si nu Dumnezeu insusi.
Astfel Sfintul Chiril al Alexandriei scrie cu privire la vedeniile prooro-
cului Isaia {Isaia VI, 1—3) si ale proorocului lezechiel (lez. I, 26—28) :
«Dar sfintii prooroci care spuneau ca au vazut pe Domnul Savaot nu au
zpus deloc minciund. Céci ei nu au afirmat in cuvintele lor cd au vazut
natura lui Dumnezeu insdsi si nici nu au vazut ce este Dumnezeu in
fiinta Sa; ci el spuneau numai cd : «aceastd viziune a noastrd era chipul
slavei lui Dumnezeu». Adica chipul slavei lui Dumnezeu era reprezentat
in felul unei enigme dupéd conceptiile noastre omenesti, si era mai de-
graba o infafisare asemdndtoare ca aceea a unui tablou pictat, care avea
unele relatii cu Dumnezeu» ¢,

De altfel Moise insusi nu védzuse deloc pe Dumnezeu, ci doar slava
Sa (cf.: «5i Moise a zis: aratd-mi slava Ta!» (les. XXXIII, 18), si de
asemenea : «Zis-a Domnul catre Moise : Eu voi trece pe dinaintea ta toatd
slava Mea...» (Ies. XXXIII, 19), intrucit Dumnezeu spusese lui Moise :
«Fata Mea insd nu vei putea sd o vezi, cd nu poate vedea omul fata Mea
51 sd traiascéd» (les, XXXIII, 20) si de asemenea Dumnezeu ii spune lui
Moise : «lar cind voi ridica mina Mea, tu vei vedea spatele Meu, iar
fata Mea nu o vei vedea» {les. XXXIII, 23). Aceastd imposibilitate a
vederii lui Dumnezeu de catre omul in via}a, pind la venirea Fiului lui
DDumnezeu, este atestatd de alte locuri din Vechiul Testament {les. XIX,
21 Jud. VI, 23—23; XIII, 22).

Astfel invétdtura lui Hristos, a Evanghelistilor, a Apostolilor si a
Sfintilor Péarinti este unanima si intru totul concordantd : iudeii nu au
vdzut pe Dumnezeu Tatdl In aceastd viatd. Dar aceasta inseamnd ca
pentru Hristos, pentru Sfin{ii Evanghelisti si pentru Sfintii Apostoli tex-
tele din Vechiul Testament care se raporteazd la vederea lui Dumnezeu
si la ardtdrile Sale vizibile (Fac. XVII, 1; XII, 7; XV, 17; XXVI, 2;
AXXII 25—31 3 XXXV, 9; si de asemenea Fac. III, 8—24 ; VI, 13, etc.) nu
trebuie intelese ca insemnind vederea lui Dumnezeu insusi; ci ele se
referd la vederea unei imagini, a unei reprezentidri a slavei Sale. lar
Fiul este persoana vizibild a Sfintei Treimi, cdci venirea lui Hristos este
aparitia vizibild a lui Dumnezeu si Hristos este Dumnezeu cel vazut
(cfr. Evr. I, 3; Colos. I, 15; II Cor. 1V, 4; loan XII, 45). De aceea daci
Dumnezeu Tatadl ar fi fost vdzut de citre indei, venirea Fiului, Dum-
nezeu vazut si chip vdzut al lui Dumnezeu Tatdl, ar fi fost oarecum

Pe de altd parte in veacul al IV-lea ereticil mesalien], ca si mesalienli necrestini, au
afirmat in Sirla §i Palestina ¢d Dumnezeu §i Sfinta Treime puteau s3 fie v3zuil cu ochii
trupului, adicid s3 fie perceputl senzorial. Aceeagi doctrind a fost profesatd de altfel In veacul
al XIII-lea de citre ereticii bogomili. .

. 4. Sf. Chiril al Alexandriei, Commentarium in Johannem, P. G., LXXIO, la textul
Ioan I, 18.
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inutild. Este ceea ce Hristos invatd grdind catre Sfintul Apostol Filip
(Ioan X1V, 8—9; XII, 45).

Astfel, chiar dacéd exege}i moderni ai Vechiului Testament au afir-
mat cd exista la iudei si o alta traditie dupa care Dumnezeu putea apare
sub o forma vizibila poporului iudeu ?, totusi pentru Hristos si pentru
ucenicii Sd&i, pentru intreg Noul Testament, iudeii nu L-au vazut pe
Dumnezeu pind la venirea Fiului.

II. — Dar aceastd doctrind a imposibilitatii vederii lui Dumnezeu
de cétre iudei, in viaja aceasta, nu este numai a Noului Testament, ci
ea apartine si tuturor invatatorilor iudei ale cédror teze sint expuse in
literatura rabinicd. Asadar rabinii interpretau in acelasi sens — al ve-
derii slavei lui Dumnezeu — pasajele din Vechiul Testament care se
raportau la vederi ale lui Dumnezeu de cétre oameni. Intr-adevar cele
doud Talmuduri si intreaga literaturd rabinicd redau cuvintele a mulii
dascdli iudei din vechime, care afirmau limpede si rdaspicat cd omul nu
poate sd-L vada pe Dumnezeu in aceastd lume. Astfel se poate citi in
literatura rabinica : «Rabi Dosa a grait : El spune (Ies. XXXIII, 20) omul
nu poate sd Ma vada si sa traiasca. In cursul vietii lor nu pot si-L vadi,
dar il vad dupa moartea lor» ‘(Ps. XXI, 30). Rabi Aquiba spuse : Chiar
sfintii cei vii care poartd tronul Slavei nu vad Slava. Rabi Simeon zice
cd nu vrea sd aducd obiectiuni cuvintelor invatdtorului sdu, ci vrea
numai sd facd o addugire : chiar ingerii care traiesc o via{ad vesnicd nu
vdd Slava® «Tot astfel in ceea ce priveste faptul cd nu poate omul
sd-L vadd pe Dumnezeu si sd trdiascd, se poate citi in scrierile rabinice :
«Rabi Aquiba zice : Acestia (care vdd pe Dumnezeu, nota lraducdto-
rului) sint ingerii ce slujesc. Rabi Simeon din Teman zise: Nu vreau
sd inldtur cuvintul lui Rabi Aquiba, ci doar si adaug ceva la el: acest
om care vede pe Dumnezeu si triieste sint sfintii vii si ingerii slujitori.
Rabi Eleazar ben Yose (zise) : Nu numai c& nu il vad, dar nici nu stiu
care este locul Lui (fes. III, 12), cuvintul acesta se aplicd omului credin-
cios in ceasul mortii sale» 7.

Astfe] tratatele literaturii rabinice, de inspiratie fariseana cele mai
multe, maj cu seamd cele mai vechi, afirméd in mod wcategoric, aceasta

5. Expunerea acestei chestiuni este pe larg tratatd in : Imschoot van P., Théologie de
VAncien Testament, t. 1, p. 143 s.u.,, Paris, 1954. In ceea ce priveste «Slava lui Dumnezeu» pe
care o vid proorocii, 1 poporul iudeu, acelasi autor scrie (Ibidem, t. I, p. 217—218) : «Intr-o
serie de texte atribuite Codului sacerdotal «slava lui Yahve» este un fenomen vizibil, asem&na-
tor focului (Ieg. XXIV, 17), este asociatd des cu un nor, §i, ca i acesta, constituie o mani-
festare a prezentel lul Dumnezeu cel puternic §i infricositor ; ea apare pe Muntele Sinai :
«Slava Domnului s-a pogorit pe Muntele Sinai si l-a acoperit norul sase zile «(Ies. XXIV, 16).
La Iezechlel ceea ce caracterizeazid «Slava lui Dumnezeu» este caracterul siu de foe, de
luminozitate ; ea este ca un nor gros inconjurat de o lumind de unde izbucnesc fulgere, ca
o masi de foc si de metal (Iez. I, 4—28).

6. Sifre asupra Levitlcului 1, 1, 46, in Joseph Bonsirven, Textes rabbiniques des deux
siecles chrétiens, Rome, 1955, p. 37, nr. 164.

7. Ibidem, nr. 246. Cf. si : Hermann L. Strack und Paul Billerbeck, Das Evanghelium
nach Matthdus, Miinchen, 1922, p. 206—215 ; Sifre asupra cdrtilor Numerilor §i a Deuteronomului,
Wilna, 1864, ed. Friedmann, 12, 8, § 103 (27 b) sl tratatul palestinian Pea, 8, 21 b, 44, citat de
Hermann L. Strack si Paul Billerbeck, Das Ewvanghelium nach Markus, Lukas und Johannes
und die Apostelgeschichte, Miinchen, 1924, p. 362—363.
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imposibilitate a vederii lui Dumnezeu de c&tre om, iar textele rabinice
pe care le-am mentionat dateazd din primul secol dupd Hristos, pentru
cd Rabi Dosa si Rabi Aquiba trdiau in epoca aceea®

Daca fariseii negau astfel putinfa ca omul credincios sd vada pe
Dumnezeu, saducheii care nu credeau ca existd ingeri si care nu admi-
teau cd un om poate sd vada un inger {Fapte XXIII, 8—9) trebuia si
ei sa cugete cd omul nu poate sd vadd pe Dumnezeu si sd traiasca, pen-
tru c& saducheii urmau cu exactitate cuvintul Torei, care afirma in chip
-categoric aceastd imposibilitate {Ies. XXXIII, 20).

Nu numai cd cea mai mare parte a iudeilor credinciosi, in vremea
lui Hristos, negau orice putintd pentru om de a vedea pe Dumnezeu,
dar ei pdreau a socoti cad este o foarte mare nelegiuire afirmatia unui
iudeu care spunea cd vede sau L-a vdzut pe Dumnezeu. Pentru cd Sfin-
tul Stefan cel dintii mucenic crestin, «fiind plin de Duh Sfint si privind
la cer, a vazut slava lui Dumnezeu si pe lisus stind de-a dreapta lui
Dumnezeu. Si a zis: latd vadd cerurile deschise si pe Fiul Omului stind
de-a dreapta lui Dumnezeu!» (Fapte VII, 55—56). Dar iudeii care il
ascultau au considerat aceste cuvinte ca fiind o mare nelegiuire si o
huld, pentru c&, «strigind cu glas mare si-au astupat urechile si au na-
valit asupra lui. $i scotindu-l afara din cetate il bdteau cu pietre» {Fapte
VII, 57—58) °.

Prin urmare este evident ca pentru cea mai mare parte a iudeilor
-era limpede — in primul secol dupd Hristos — nu numai cd omul cre-
dincios nu putea si vadd pe Dumnezeu in viata aceasta, dar cel care
ofirma céd a vazut pe Dumnezeu, cd a avut o viziune in care a vazut pe
Dumnezeu comitea o mare nelegiuire si era pedepsit cu moartea, ca
prooroc mincinos si ca unul care nu mai putea si traiasca dupd faptui-
rea acestei mari hule.

III. — Dacéd lucrurile stau astfel, care poate fi atunci pricina afir-
matiilor repetate des in Noul Testament a imposibilitdtii vederii lui
Dumnezeu de cétre om ? Pentru ce Hristos si Sfintul Ioan Evanghelistul
dar si Apostolii repetd si insistd asupra faptului ci nimeni nu poate
vedea pe Dumnezeu? Dacd toti iudeii erau de acord, in acea epocd,
-asupra imposibilitdfii vederii lui Dumnezeu, de ce repetd Hristos ci
nimeni nu poate vedea pe Dumnezeu? Si de ce, oare, Sfintul Apostol
Filip cere lui Hristos s&-i arate pe Tatil, dacd era unanim admis printre
iudei c& nimeni nu poate sd vadad pe Dumnezeu ?

Ni se pare foarte probabil ca dacd Hristos si ucenicii S&i afirmd de
‘mai multe ori si insistd asupra faptului cd nimeni nu poate vedea pe
Dumnezeu, lucrul acesta se datoreste faptului cd existau in vremea Lui,
iudei care credeau — ca si Sfintul Apostol Filip — c& omul poate sa-L

8. Cfr. Hermann L. Strack und Paul Billerbeck, Da's Evangelium nach Matthdus, Miinchen,
1922, p. 206—215.

9. Fard indoiald Sfintul Stefan putea sd vad3d pe Fiul, Care figiddulse s3d se arate
-acelora care il iubesc si pe care ii iubeste §i El (loan XIV, 21), dar el putea si vadi si pe
“Tatdl dupd venirea Fiului pe lume. Pe de alti parte, el este ucis dupid aceastd viziune a sa,
astfel cd se implineste §i cuvintul (din Ies. XXXII, 20) : «omul nu poate vedea fata Mea si
+sd tralascd».
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vadd pe Dumnezeuy, si care, prin urmare, interpretau textele si pasajele
din Vechjul Testament asupra vederii lui Dumnezeu in sensul ca omul
poate vedea persoana lui Dumnezeu insusi. Si poate existau, in vremea
lui Hristos, iudei credinciosi, care afirmau ca L-au vazut pe Dumnezeu
cu ochii lor. ]

Cine erau acesti homines religiosi iudei ale cdror afirmatii si in-
wvatdturi par a fi dezmintite si contrazise categoric de catre Hristos si
de cdtre ucenicii Sai ?

IV. — Ni se pare cu neputin{ad de admis cd cuvintele Mintuitorului
«Voi nu ati auzit vreodatd glasul Lui, nici fata Lui nu afi vdzut-o» (Ioan
'V, 37) se referéd la proorocii Isaia, Iezechiel si Daniel sau la Moise, mai
intii fiindcd Hristos i-ar fi numit pe acesti prooroci si nu ar fi folosit
expresii atit de generale si impersonale ori putin deferente fafd de
acesti mari prooroci. Apoi Hristos nu ar fi asezat laolaltd pe acesti
mari sfinti cu iudeii din vreinea Sa. Pe de altd parte, asa cum am vazut,
doctrina fariseilor, a saducheilor si a celei mai mari péarti din iudeii de
atunci era cd proorocii si Moise nu au vdzut pe Dumnezeu insusi ci
slava Sa, asemdnarea Sa. In consecinti, dacd Hristos spune iudeilor cd
nu L-au vazut niciodatd pe Dumnezeu, nu se referd la prooroci sau la
Moise, si nici la invé&taturile fariseene si saducheene care nu admiteau
<d omul poate sd-L vadd pe Dumnezeu. De aceea pare foarte probabil
«cd Hristos spunind iudeilor : «Nici glasul Lui nu l-ati auzit vreodats,
nici fata Lui nu ati vazut-o» (loan V, 37), face aluzie si se referd la
invataturile unor oameni, credinciosi iudei, care trdiau in vremea Sa.
Caci Hristos vorbeste iudeilor ca si cum unii dintre ei ar fi afirmat ca
L-au vazut pe Dumnezeu, sau ca au auzit glasul Lui.

V. — Si intr-adevar exista pe vremea lui Hristos o sectd iudaicg,
© grupare politico-religioasa desigur dar si extaticd, din ai cdrei membri
unii afirmau si scriau cd L-au vdzut pe Dumnezeu cu proprii lor ochi,
$i aceasta nu in somn, in vis, sau intr-o ardtare de noapte, ca unii din-
tre sfintii prooroci, ci in plind lumind. $i pe deasupra acesti homines
zeligiosi iudei afirmau c& L-au vdzut pe Dumnezeu insusi si nu slava
Sa, sau tronul Sadu, sau asemanarea Sa. Acesti sectanti iudei erau ese-
nienii. Intr-adevdr se poate citi in imnurile lor: «Iii aduc muliumits
Tie, Doamne, céaci mi-ai adus lumind pe fata mea prin legdmintul T&u...
eu Te-am cdutat si ca o adevaratd aurord Tu mi Te-ai ardtat in zori»
{Imnuri 1V, 5—6). Acest verset din I'mnurile eseniene, aflate printre ma-
nuscrisele gésite in pesterile de la Qumran lingd Marea Moartd, poate
sd fie tradus si in felul urmator, dupd cum aratda Jean Carmignac: «Eu
Te-am cdutat si ca o aurord adevdratd Tu mi Te-ai ardtat in plind lu-
mind» 1%, Se stie c&, aceste imnuri sau psalmi, cum sint denumite de unii
autori, erau cintate sau rostite de cdtre to}i esenienii, si astfel de afir-
mafiii despre vederea lui Dumnezeu nu sint numai ale autorului Imnu-
filor ci ale intregii obsti a esenienilor, care repetd in alt loc din imnu-
Tile lor : «in vreme ce Tu ardti in mine puterea Ta, Tu mi Te-ai ardtat
intru puterea Ta in zori» (Imnuri 1V, 23).

10. Jean Carmignac et P. Guibert, Les textes de Qumran, I, 1961, p. 205, 3.

S.T.—4
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Tot astfel in alt text esenian, care reprezinta ca sd spunem asa regu-
lamentul si legea constitutiva a sectei eseniene, se poate citi: ««Fiinta
eternd, ochii mei au contemplat-o» (Regula comunitdfii XI, 6).

Dar Dumnezeu nu s-a ardtat numai ochilor esenienilor ! — con-
form afirmatiilor facute in Imnuri si in Regula comunitdfii —, ci El a
grdit direct urechilor esenienilor, fapt pe care Hristos il neagd («Nici
glasul Lui nu l-ati auzit...» — Ioan V, 37). Intr-adevéar autorul Imnurilor
scrie pentru to}i esenienii: «cdci Tu ai descoperit urechilor mele tai-
nele Tale cele minunate» (Imnuri I, 21); iar esenienii de la Qumran
dddeau ascultare : «cuvintelor Invatdtorului dreptatii din gura lui Dum-
nezeu» (Interpretarea Jui Avacum II, 2—3) 12,

Aceste aserfiuni din scrierile eseniene, asupra vederii lui Dumnezeu
si asupra primirii de porunci auzite direct de la Dumnezeu, par a juca
un rol esential in doctrinele eseniene, caci sint socotite a fi revelate lor
prin intermediul Invatdtorului dreptdtii sau direct fiecdruia care L-a
vazut pe Dumnezeu; iar asemenea revelatii fdcute de cdtre Dumnezeu
insusi, Care se ardtase in persoand si care grdise cu gura Sa, trebuia
sd aibd o mare valoare pentru invataturile eseniene, fiind descoperite
lor direct de cétre Dumnezeu 3.

VI. — Pare foarte probabil cd esenienii si-au dat numele de «vadza-
tori», de «vizionari» tocmai fiindcd pretindeau cd au vdzut pe Dumnezeu
insusi, in afard de ingerii lui Dumnezeu si de tainele Lui.

Precum se stie, esenienii isi dddeau un mare numdr de nume de
apelatii, de porecle, de denumiri in scrierile lor !4, toate avind menirea
sd arate virtutile lor. Dar existd o denumire care se regdseste de 4 ori
in textele aflate lingd Marea Moartd, al cdrei sens este acela de «vdaza-
tor, vizionar» si care pare sd corespundd din punct de vedere fonetic
aceleia de esenian in greceste égsaios fiind prin urmare corespondentul
ebraic al numelui grecesc al esenienilor. '

11. In /mnuri, IX, 31, se poate citi : «din tineretea mea Tu mi Te-ai ar#tat intru intelep-
ciunea judecdtii Tale».

12. Jean Carmignac, de la care imprumutdm traducerea acestui text, scrie cu privire
la acest versct : «Asadar Invatdtorul dreptdtii primea din gura lui Dumnezeu invatatura
pe care o transmitea discipolilor sii» (Les textes de Qumran, 11, Paris, 1963, p. 95, n. 4). Pare
sigur cid esenienii pretindeau cd au auzit glasul lui Dumnezeu pentru ci in Regula Rdzboiului
stAd scris : «Tu Ti-ai ales... pe poporul sfintilor Aliantei instrui{i asupra preceptelor, dotati
cu inteligentd, $1 cu spirit tare, ascultdtorii vocii celei glorioase, spectatori ai ingerilor sfin-
teniei, confident{l i auditori ai stradfundurilor secrctelor lui Dumnezeu» (Regula Rdzbolului X,
10—11). ’

13. Otto Betz (Offenbarung und Schriftforschung in der Qumransekte, Tiibingen, 1960)
aratd cd interpretarea textelor Sfintei Seripturi, la qumranieni, era inspiratd de catre Dum-
nezeu, dar tot aga cum acela care tilcuieste un vis este mai mare si mai insemnat decit
acela care are un vis, tot asa Invatdtorul dreptéiii care tilcuieste si interpreteaza cuvintele
proorocilor canonici este mai mare decit proorocii ingisi (p. 80).

14. Ei isl d&deau urmatoarele nume : oamenii sfatului lui Dumnezeu (Culegerea de bine-
cuvintdrt, 1V, 24 ; Imnurd, VI, 11), oamenii lotului lui Dumnezeu (Regula comunitdfil, I, 6),
fiii luminii (Ibidem, I, 9), oamenli care inteleg (Ibidem, III, 13), membrii obsti(/bidem, V, 1)
exilatii din tara Damascului (Documentul de la@ Damasc, VI, 3), fiii adevarului, sau fiii aliantet
(Regule rdzboiului, XWII, 8), fili lui Tadeq, convertitii pustiului, voluntarii, cei Numerogi, etc.
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8 VEDEREA LUI DUMNEZEU IN N_JL TESTAMENT §1 TEOFANIILE ESENIENILOR 195

Asa, autorul Imnurilor eseniene vorbind despre el insusi afirmd
cu privire la ucenicii si la adepiii sai: «Am fost un om certdret pentru
tilcuitorii de aberafiuni, dar am fost un om al pécii pentru toti vdzdtorii
sinceri» {Imnuri 11, 14—15) 15 In acest text este cvident cd expresia
«vdzdtori sinceri» se raportd la adeptii Invatdtorului dreptatii, deci la
esenieni, pentru cad autorul nu poate numi «sinceri» decit pe cei care
l-au urmat si au crezut in invatatura sa.

Tot asa in textul Regulei rdzboiului se poate citi: «Prin intermediul
unsilor Tai, vdzdtorii oracolelor Tale, Tu ne-ai vestit vremurile raz-
boaielor miinilor Tale, spre a face sa cada hoardele lui Belial» ¢ (Regula
rdzboiului X1, 7—38). In acest pasaj nu poate sd fie vorba de proorocii
canonici pentru ca acestia nu au vestit de loc toate perioadele rdzboiu-
lui fiilor luminii impotriva fiilor intunericului. Dimpotrivd Regula rdz-
boiului ea insdsi prooroceste perioadele acestui rdzboi eshatologic. Si
apoi, pentru care pricind sd fie numiti proorotii canonici «vdzdatori»,
daca ei insdsi isi dddeau numele de «nebiim», nume intilnit foarte des
in scrierile eseniene spre a denumi pe vechii prooroci ? 7. i

De asemenea se citeste in Documentul de la Damasc: «In orice
vreme El a ridicat oameni renumifi spre a ldsa o rédmdsitd in fard si
spre a umple intinsul pamintului cu urmasii lor. $i El i-a instruit prin
unsii Dubului S&u Sfint si prin véazatiorii adevarului si cu exactitate El
a statornicit numele lor» (Documentul de la Damasc 1I, 11—13) 18,

In fine in Imnuri esenienii sint numiti «oamenii T&di ai viziunii»
ceea ce se traduce, desigur, prin «vazatori, vizionari» ¥ (Imnuri X1V, 7).
lar «vizator, vizionar este in ebraicd chozeh, participiu gal luat sub-
stantival al verbului CHZH {el a vdzut), si termenul acesta chozeh este
foarte aproape fonetic de apelaiia greacd a esenienilor éssales. To-
tusi in aramaicd acest nume de «vazator» chazoia este si mai anroape
fonetic de 2&osaios cum a afirmat pentru prima oard, acum mai bine de
un veac, A. Hilgenfeld, care a propus aceastd etimologie aramaicad a
numelui grecesc al esenienilor, atunci cind textele de la Marea Moarta
nu fuseserd descoperite, si cind similitudinea termenului ebraic chozeh
«vazétor» care se afld de 3 ori in iextele de la Qumran, cu numele gre-
cesc &oooioS «esenian» nu putca si fie atit de usor de stabilit 2.

15. LCWL HWZY NCWRWT, cf. Karl CGeorg Kuhn, Konkordanz zu den Qumrantexten,
GHttingen, 1960. p. 69. 16. MSYHYCH JiWZY T'WDWT, Ibidem.

17. De altfel adversarii qumranienilor sint numi{i «vizitori de moliciune» (adicl «viza-
tori molesiti> care admit moleseala iudeilor) in textul ebraic : WHWZ Y RMYCH (Imnuri
IV, 10 sau «vazidtori ai aberatiunii» (adicad «vazatori de riticire») in ebraicd : WHWZY TCWT
(Imnuri, IV, 20) si aceste expresii se referd desigur la adversarii esenienilor, cum reiese din
faptul cd in context se vorbeste de uneltirile acestor vazatori impotriva autorului /mnurilor
(Imnuri, IV, 10). Dac3d «vizatorii aberatiunii»~ §i «vAazdtorit moliciunii» erau adversarii esenieni-
lor, «véazdtori sinceri» trebuia sa fie In chip necesar esenicnii, adepiii autorului imnurilor.

18. In acest pasaj este vorba despre doud categorii diferite care au insiruit pe acest
rest (rimasi{d) a lui Israel, adicd pe esenieni : mai intii «unsii Duhului S&u, «care par a fi
prooroci canonici, si apoi «viz&torii adevarului», diferiti de primii si care sint desigur esenieni.
Céci prolefii canonici sini numiti in textele eseniene nu «vazatori» c¢i cu termenul obisnuit :
NBY'YM. 19. 'NSY HZWNCH. )

20. A. Hilgenfeld, Die jiidische Apokalyptik in ihrer geschichtlicher Entwicklung, Jena,
1857, apud : E. Zeller, Die Philosophie der Griechen, Leipzig, 1839, tome III, 2-e partie, p. 316.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



196 CONSTANTIN DANIEL 9

Pentru ca aceastd etimologie a numelui de «esenieni» sd poatd [i
valabild, trebuia insd sa explice si cealalta variantd greceasca a nume-
lui esenienilor adicd &somvoi, nume care se regaseste de 14 ori la losif
Flaviu, in vreme ce el nu foloseste termenul ¢égsaios decit de sase ori.
Or, am putut ardta cd existd in aramaica palestiniand un termen care
deriva din acelasi verb CHZH (el a vazut), si acest termen corespunde
fonetic foarte bine cu éeamvol. Acesta este termenul CHZWN', hezwana
«vdzator, vizionar, prooroc», care pare si fie etimologia termenului
éoamvoi®l.  Asadar «esenian» inseamna «vdzdtor, vizionar» in ebraica
si In aramaicd. Dar acest nume implica evident cd esenienii pretindeau
cd au viziuni, aratari, cd erau deci o sectd extaticd, cu viziuni in cursul
unor stdri de extaz. Si intr-adevar acesti vizionari esenieni pretindeau
ca au vazut si cd li s-a ardtat nu numai Dumnezeu insusi, ci si «ingerii
cei sfinti» 22 (Regula rdzboiului X, 10—11), «tainele lui Dumnezeu» (Re-
gula Comunitdfii XI, 19) si «minunile lui Dumnezeu» (Ibidem XI, 3).
Nu putem pune la indoialad litera textelor eseniene, care afirma aceste
viziuni in chip limpede.

VII. — Pe de altd parte carfile apocrife si pseudoepigrafice de ori-
gine sigur eseniand ?® mentioneaz3 foarte des vederea lui Dumnezeu de
catre cei «drepii», ceea ce dovedeste ca aceastd doctrind a vederii lui
Dumnezeu era admisd si invatatd de catre esenieni. ‘

De pilda se poate citi in cartea lui Enoli: «Enoh un om drept ai
carui ochi au fost deschisi de cédtre Dumnezeu si el a vazut ardtarea
Celui preainalt in ceruri pe care ingerii i-au dat-o» (Cartea lui Enoh I,
I, 2), iar apoi Enoh descrie viziunea sa si cum a vdzut el pe Dumnezeu :
«Marea Slavd sedea pe acest tron, iar vesmintele Sale erau mai strédlu-
citoare decit soarele si mai albe decit toat zdpada» (Ibidem I, XIV, 20).
IInoh este chemat de cdtre Dumnezeu insusi: «$5i Domnul mé& cheama
chiar cu gura Sa si imi spune cu gura Sa chiar : Vino aici Enoh si ascul-
td cuvintul Meu» {Ibidem I, XIV, 24). Tot astfel Enoh vede incad o data
pe Dumnezeu : «Si s-a intimplat dupd aceasta cd duhul meu a fost pus
In miscare si a fost ridicat la cer si eu am vazut pe sfiniii fii ai lui Dum-

Totusi aceastid etimologie ni se pare cu mult mai veche, pentru ci in lexicul lul Suidas, care
scria cdtre anul 1000 la Constantinopol, numele esenienilor este semnalat ca avind sensul de
«vazitori, contemplativi». Si Alfred Adam (de la care imprumutim aceastd informatie) remarca
si el cd numele esenienilor derivd la Suidas din verbul siriac §i aramaic chezo (el a vazut),
al cdrui participiu activ (gal) este chazajja «vazitor» (cf. Alfred Adam, Antike Berichte iber
dle Essener, Berlin, 1961).

21. Gustav Dalman, Aramdisch — Neulhebrdisches Handwdrterbuch, Frankfurt am Mein,
1922, sub vocabulo.

22. Sfintul Apostol Pavel pare si facid o aluziz clara la esenieni si la pretentiile lor cd
véd, cind scrie in Epistola citre Coloseni : «Nimeni s& nu v& smulgd biruinta, tinind la
smerenie $i la slujirea ingerilor umblind cu vedeniile lui si ingimfindu-se zadarnic in inchipuirea
lui trupeascd~» (Colos. II, 18). Despre aceasta vezi Constantin Daniel, Une mention paulinienne
des Esséniens de Qumran, in «Revue de Qumran», no. 20, 1966, p. 553—567, §i mal cu seami
p. 563.

23. Aceste scrieri au fost regisite printre manuscrisele eseniene descoperite lingd Marea
Moartd in mai multe pesteri, $i, datd fiind ura pe care esenienii o aveau pentru membrii
celorlalte secte judaice, este imposibil de admis ci3 foloseau scrieri intocmite de catre farisel
sau de catre saduchei ori de ciire zeloti, cei mai mari inamici ai lor.
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nezeu... si dimpreund cu ei pe Stapinul zilelor; capul Sdu era alb si
curat ca lina si vesmintele Sale nu puteau sa fie descrise. $i eu am
cazut pe fata mea» 24 (Ibidem LXXI, 10).

Tot astfel in Cartea tainelor lui Enoh se intilnesc pasajele urma-
toare : «Si eu am vazut fata Domnului, fatd tare si foarte maiestuoasa si
teribild, inspdimintdtoare si infricosdtoare..» (XXII, 1) si: «lar Domnul
cu gura Sa imi spuse... Imbarbateazid-te Enoh, nu te teme de nimic. Stai
drept in picioare! Si stai dinaintea fetei Mele in veacul vecilor. Iar
Mihail arhistratequl Domnului méa ridicd si mad conduse dinaintea fefei
Domnului» (Ibidem IV, 6).

In cartea apocrifd de origine eseniana, Testamentul Iui Levi (V, 1)
se afld urmadtorul pasaj: «Si ingerul imi deschise portile cerului gi eu
vazui Templul cel sfint si pe tronul S&u de slavd pe Cel preainalt.. si
El imi spuse».

In alta carte apocrifa, Viafa lui Adam si a Evei, sint descrise tot asa
viziuni ale lui Dumnezeu, teofanii care sint foarte dese chiar: «si eu
vazui pe Domnul asezat si fata Sa era stralucitoare ca focul, si nu putea
fi privitd. Si mai multe mii de ingeri se aflau de-a dreapta si de-a stinga
carului Sdu» (Vita Adae et Evae XXV, 1 s.u.).

Cartea Jubileelor, scriere eseniand din care s-au gisit fragmente si
in pesterile de lingd Marea Moarts 25, cuprinde de asemenea o astfel
de teofanie a lui Dumnezeu care se aratd lui lacob (Cartea Jubileelor
XLIV, 5). Dar trebuie sd observam «ca in Facere XLVI, 2, Dummezeu i se
aratd lui lacob, noaptea in vis, in vreme ce in Cartea Jubileelor, Dum-
nezeu i se aratd lui lacob in plind zi si nu in vis.

Pe de altd parte toate cdriile apocrife si pseudoepigrafe scrise in
mediile eseniene cuprind un mare numar de viziuni, aparitii, aratari,
uneori noaptea, dar cele mai multe in stare de veghe (cf. Testamentul
lui Levi VIII, 1—3, 18—19; 1X, 3; XI, 5; Testamentul Jui Neftali V, 1;
VI, 1; VII, 1; Testamentu] Ilui Iosif XIX, 1—2; Cartea Iui Enoh
XXXVII, t; LIX, 1; LX, 1; LXI, 1; LXXXII, 1, 7; LXXXV, 1—2;
LXXXVI, 1; LXXXVII, 1; LXXXVIII, 1 ; etc.).

Rezultd deci ca scrierile eseniene apocrife si pseudoepigrafe arata
cd Dumnezeu poate fi vdzut de cdire «cei drepti», aici in lumea aceasta
fdrd ca cel drept sd moard, si am ardtat cd aceastd doctrind se rega-
seste in manuscrisele eseniene de la Marea Moarta.

VIII. — Mai semnificativ Incd este urmétorul fapt: Filon din Ale-
xandria — marele ginditor iudeu contemporan cu Hristos, ale carui le-
géaturi strinse cu esenienii sint incontestabile, caci ii descrie si afirma
despre ei cd sint singurii iudei desdvirsiti si intru totul cucernici — nu
numai ca admite putinta pentru om de a-L vedea pe Dumnezeu hic et

24. R. H. Charles, The Apocrypha and Pseudoepigrapha of the Old Testament, Oxford,
1913, vol. IT ; Joseph Bonsirven, La Bible apocryphe, textes choisis, Paris, 1951.

25. Cele mai multe fragmente ale Carfii Jubileielor s-au gdsit in pestera XI-a de la Marea
Moarts, si se consiatd c3 textul esenian concordd mult cu versiunea etiopiand a Cdrtii Jubi-
leielor (cf. Adam Simon van der Woude, Fragmente des Buches Jubilien au Héhle XI 11 Q
Jub.), in Tradition und Glaube, Festgabe fiir Karl Georg Kuhn, ed. Vandenhoetk und Ruprecht,
Bonn, 1971, p. 140).
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nunc, dar afirma pe deasupra cd viziunea lui Dumnezeu este privilegiul
oricdrui om infelept.

Astfe]l Filon din Alexandria scrie: «..atita vreme cit sufletul se
afld luminat de razele pure ale Injelepciunii, care ingdduie omului in-
telept sd vadd pe Dumnezeu si pe puterile Sale..» (Quod Deus sit immu-
tabilis § 2). Puterile fiind o categorie de ingeri, este sigur cd «infelep-
tul» este acel iudeu pe care Filon il admird atit de mult in scrierile sale,
adicd esenianul. Iar Filon aratd in De vita contemplativa § 26, cd tera-
peutii, esenienii din Egipt, vdd si au viziunea, in stare de vis, a acelo-
rasi ingeri, Puterile, care le aduc revelajii cu privire la probleme teo-
logice.

Iar Filon din Alexandria scrie : «Carui suflet i se intimpld sa ascun-
dd si sd faca sd dispard viciul (din el), decit acelui suflet cdruia Dum-
nezeu i-a apdrut si pe care El l-a judecat vrednic de tainele Sale cele
ascunsc ?¢» (Legum Allegoriae, cart. 11, VIII, 27). Vom observa cd ex-
presia «taine, mistere» se intilneste foarte des in textele de la Marea
Moarté *.

Dar inteleptul, omul cucernic, vede pe Dumnezeu cu limpeziciune,
afirmé Filon din Alexandria scriind: «.. acesta va conchide ca toate
acestea (id est: lumea si tot ce cuprinde ea) nu au fost facute fard o
madiestrie perfecta si cd ziditorul acestui univers a fost si este Dumne-
zeu. Ei bine, cei care rafioneazd in felul acesta vdd pe Dumnezeu prin
umbra Sa, ei infeleg pe Creator dupa creafiile Sale. Dar existd o inteli-
gentd mai perfectd si mai purificata, initiatda in marile taine, care cu-
noaste Cauza nu dupa efectele sale, cum este cunoscut obiectul imobil
dupd umbra sa (aceastd inteligentd depaseste devenirea) — ea primeste
o aparitie clard a Fiinfei celei necreate» (Legum Allegoriae cart. III,
XXXII—XXXIII, 99--100). Dimpotrivd, dupd Filon din Alexandria «cei
ce nu ascultd pe Dumnezeu, ceil ce se ascund dinaintea Cauzei, cei ce
sint lipsifi de intelepciune» sint «aceia care sint incapabili sd vadd pe
Dumnezeu» {Ibidem cart. III, XVIII, 54). Desiqur este vorba de viziune
in stare de extaz, si nu de vis, adicd in stare de veghe extaticd, asa
precum se stie cd au afirmat cd au avut viziuni mul{i mistici din multe
religii ¥,

26. <Mistere minunate» (Regula comunitdtii, XI, 5), «<misterele Tale» (Ibidem, 19) «secretul
viltorulul» (Ibidem, 4), «mistere minunate» (Documentul de la Damasc, III, 18) etc. Cu privire
la relatiile lui Filon cu esenienii trebuie si aratim c& un autor carait (sectd iudaici ce nu
admite decit Sfinta Scripturd si afirmd c& Hristos este unul dintre prooroeci, cel din urma) din
secolul al X-lea KirkiSani admite ci marele ginditor iudeu ficea parte dintre «oamenii pesteri-
lor», adica dintre esenieni (cf. inter allios : Matthew Black. The Scrolls and Christian Origins,
London, 1961, p. 11). Pe de altd parte cu toatd marea sa operd §i marele sdu renume, numele
sdu nu se afld mentionat nicldieri in intreaga literaturd rabinici, tot astfel ca si numele ese-
nienilor. Or, numele ereticilor era nomen odiosum, care nu trebuia pronunfat $i scris ca si
acela al idolilor (cf. Constantin Daniel, Esséniens et eunuques, in «Revue de Qumran», no.
23, 1968, p. 354—390, mal cu seami p. 354, n. 2).

" 27. Totusi Filon aratd cid terapeutil, care sint esenienil din Egipt, au vizuini si in stare
de vis: «Totdeauna ei au gindirea indreptatid citre Dumnezeu, in aga fel ineit chiar in vis
nu vdd decit frumusetile virtutilor §i ale Puterilor. C#ci mul{i dintre ei, avind vise in cursul
somnului, merg ‘pind a descoperi invititurile vrednice de minunare ale filozofiel sacre» (De
vita contemplative, § 26). Credem, pe de altd parte, cA am putut dovedi Intr-un articol ci aga-
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De altfel aceasta doctrind a vederii lui Dumnezeu in stare de extaz
de cdtre «intelept» sau de cédtre «cel drept», joaca un rol fundamental
in teologia lui Filon, pentru cd Filon afirmd c& numele poporului sdu
Israel nu inseamnd de loc asa .cum invatd Sfinta Scripturd «el a luptat
impotriva lui Dumnezeu» (Fac. XXXII, 28; Oseea XII, 4—5; de la ver-
bul sarah (el a luptat) si ‘El (Dumnezeu) ; ci Israel inseamnd peniru gin-
ditorul iudeu prieten si admirator al esenienilor «om care vede pe Dum-
nezeur ('YSR’H’L,’i§ ra’ ah ’1). Si Filon din Alexandria repeti de mai
multe ori in opera sa aceastd etimologie care contrazice pe acea a Scrip-
turii, afirmind c& Israel inseamnd 6pdv tov Oeov xaleltar 28,

Tot asa cuvintul lerusalim nu inseamnd deloc pentru Filon «orasul
pédcii» ? (sau «locuinta pécii»), ci etimologic orasul sfint ar avea sen-
sul de «viziune a pacii» (YR’ SLM), deci si in acest nume propriu este
vorba de o viziune 3°.

Am aratat mai Inainte cd esenienii isi dddeau numele de «vazatori»
si cd numele lor grecesc pare a avca ca etimologie un termen ebraic
sau aramaic care are sensul de «vé&zdtori». Dar Filon din Alexandria,
care admird asa de mult pe esenieni, repetd deseori in opera sa cd «in-
teleptul este acela care vede pe Dumnezeu», si cd el este adevératul
Israel : «numai omul credincios si virtuos vede, de aceea cei vechi nu-
meau pe prooroci de asemenea «vdzdtori»; acela care a iesit afarad (id
est : Tacob, of. Fac. XXXII, 22) a fost numit nu numai «vazator» ci «va-
zdtor al lui Dumnezeu», céci a fost numit Israel, ceea ce inseamnd «va-
zdtor al lui Dumnezeu» (Quis rerum div. heres § 15). Jar Filon descrie
in urmatorii termeni lupta pe care trebuie sd o ducd omul intelept «cel
care vede pe Dumnezeu» 3! impotriva patimilor: «$i atunci cind acela
care vede pe Dumnezeu se exercitd in a fugi dinaintea patimilor, va-
lurile, adicd impetuozitatea lor, cresterea lor si ingimfarea lor se soli-
dificd — cdci valurile s-au solidificat in mijlocul madrii (Ies. XV, 8) —
pentru ca acela care vede Fiinfa s& traverseze patima» (Legum Allego-
riae cart. III, LX, 172). Tar antropolcgia lui Filon-cunoaste doud cate-
gorii esentiale de homines religiosi: =paxtix6s cel activ, acela care
aclioneazd, omul faptelor bune, ne care Filon il numeste si adoxntis, dar
pe care il numeste mai cu seaméa «lacob» (De ebrietate § 82; De som-
niis 1, § 27), si apoi descrie pe contemplativ, omul care are vederi du-
hovnicesti, si pe care il numeste 6pdv, Oswpntinds  «vazdtorul, viziona-
rul» *2, si pe care il numeste de asemenea «Israels. Filon scrie: «lacob

zlgii «vizionari. visétoﬁ»(éwnwa“pgwl), pe care ii pomeneste Epistola Sfintulul Iuda, 8, nu
sint altil deeilt acesti esenieni (Cf. Constantin Daniel, La mention des Esséniens dans le texte
grec de l'épitre de S. Jude, in «Le Muséon», t. LXXXI, 1968, p. 503—521).

28. Legum Allegorige, IO, § 66 ; De ebrietate, § 20 ;Quls rerum div. heres, § 15; De con-
gressu gucerendae eruditionis gratia, § 10 ; De somniis, lib. I, § 27: De somnils, lib. IT 26 ; De
Abrehemo, § 12 ; De legatione ad Caium, § 1 ; De sacrificiis Abelis et Caind, § 36 ; Quod Deus
tmmutabilis sit, § 30. 29. lez, XIMO, 16 ; Ps. CXXI, 6, 7; Tobile XIII, 14. .

30. Filon din Alexandria scrie (De somnils, liber II, § 38) c& Ierusalimul inseamn3 «viziune
a picii» ceea ce traduce, ebraicul YR’ S)M («el a vazut pacea»).

31. Pentru Filon din Alexandria numai evizitorul este intelepts (De migratione Abrahami,
§ 28). Asadar pentru Filon intelept este acela care are viziuni, care are stiri extatice i viziuni
deci.

32, Verbul grec ﬁamp&, de unde deriva egmpn‘:még inseamn3 <eu vidd, eu privesc»,
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este numele studiului si progresului, principii de actiune care depind
de ascultare. Insd Israel este numele perfectiunii, cdci acest nume in-
seamnd «vederea lui Dumnezeu». Ce poate sd fie, oare, mai desdvirsit,
din toate acelea pe care ni le daruieste virtutea, decit vederea Fiinfei
absolute 2» (De ebrietate § 82).

Vom conchide céd este un fapt absolut incontestabil cd Filon dir
Alexandria, prieten si mare admirator al esenienilor, considera vederea
lui Dumnezeu drept treapta suprema a vietii spirituale si el credea ca
vederea Fiintei absolute era nu numai posibild, dar si accesibila oricarui
«intelept». Data fiind admiratjia entuziastd a lui Filon pentru esenieni
si pentru terapeuti 33, acesti esenieni din Egipt, nu este deloc de mirare
cd doctrina eseniand a vederii lui Dumnezeu, exprimatd si in textele de
la Marea Moartd, constituie un element esential in teologia marelui
ginditor iudeu, pentru care vederea lui Dumnezeu pare sd fie rédsplata
suprema a «in{eleptului», recte a credinciosului esenian.

IX. — Vom observa insi cd atunci cind Hristos invatd cd nimeni
nu a vdzut pe Dumnezeu (Ioan V, 37; VI, 46) nu se adreseazd nici fari-
seilor, nici saducheilor, nici cé&rturarilor, care trebuia sd aibd si ei
aceeasi doctrind cd «nimeni nu poate vedea pe Dumnezeu si s& trdiascéar.
Ci dupd textul Evangheliei Sfintului Ioan, Hristos grdia atunci catre
«indei», si aceasta indrituieste sd admitem cd printre acesti iudei se
aflau unii, care intocmai ca Sfintul Apostol Filip, credeau cid omul poate
sd vadd pe Dumnezeu si s3 trdiasca.

Un alt fapt trebuie remarcat, in legaturd cu aceastd «dezmintire»
datd de Mintuitorul docirinelor eseniene cu privire la vederea lui Dum-
nezeu: in Evanghelia si in Epistolele Sfintului Ioan Evanghelistul se
afld cel mai des mentionatd negarea vederii lui Dumnezeu, pe care ese-
nienii pretindeau ¢ o au (Ioan I, 18; V, 37; VI, 46; XIV, 7—9; XII, 45;
I Ioan IV, 20). Or, tocmai Sfintul loan Evanghelistul pare a fi avut cele
mai multe contacte cu esenienii, pentru cd numeroase expresii si ter-
meni qumranieni se regdsec in scrierile sale 34, desigur folosite de Sfin-
tul Ioan spre a se face mai usor inteles de esenieni si de aceia dintre
iudei care 1i simpatizau si spre a-i aduce mai usor la credinta cea ade-
varatd. Rezultd de aici cd Sfintul Ioan insistd asupra acestei dezmintiri

33. Filon din Alexandria scrie cu privire la terapeuii (acei esenieni din Egipt pe care
il cunostea el bine : «Dar neamul terapeutilor (sau al slujitorilor lui Dumnezeu) care a invitat
totdeauna sd priveasci, se indreaptd §i tinde cdtre viziumea Celui Care este...» (De vita con-
templativa, § 11). Asadar §i terapeutil vedeau pe Dumnezeu §i erau «vazatori ai Celui care
este» (adicd Dumnezeu : «Dar de-mi vor zice cum il cheamd, ce si le spun ? Atunci Dum-
nezeu a raspuns lui Moise : «Eu sint Cel ce sint», Ies. III, 13—14).

34. Cfr. F. M. Braun, L’erriére-fond judaique du quatriéme Evangile et la communauté de
Valliance, in «Revue Biblique», LXII, 1955, p. 5—44 ; F. M. Braun, Jean le théologien et son Evan-
glle dans UEglise ancienne, Paris, 1959, passim ; Lucetta Mowry, The Dead Sea Scrolls and
fe Gospel of John, in «Biblical Archeologist», 1954, p. 78—79; 1. de la Potterie, L’arriére — fond
au théme johannique de vérité, Berlin, in «Studia Evangelica», Akademie Verlag, 1959, p. 277 sq. ;
J. A. T. Robinson, The New Look on the Fourth Gospel, in «Studia Evangelica», Band 73, p. 338—
350 ; R. E. Brown, The Qumran Scrolls and the Johannine Gospel and Epistlies, in «The Catholicak
Biblical Quarterly», 17, 1955, p. 412 sq. ; Howard M. Teaple, Qumran and the Origin of the
Fourth Gospel, in «Novum Testamentum», 1V, 1960, p. 6—25.
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date de Hristos invataturilor eseniene tocmai pentru cd cunostea foarte
bine aceste doctrine. Iar existenta in scrierile Sfintului loan Evanghe-
listul, care pare si fi cunoscut bine pe esenieni, a acestor dezmintiri
dovedeste cd ele sint niste aluzii polemice evidente Impotriva ese-
nienilor.

X. — Pare de asemenea foarte probabil cd& Sfintul Apostol Filip
cind a cerut Mintuitorului : «Doamne, arati-ne pe Tatdl!» (Ioan XIV, 8}
cunostea si el invatdturile eseniene cu privire la vederea lui Dumnezeu
de cdtre om aici in lumea aceasta. Céci dacd nu le-ar fi cunoscut, nici-
odatd nu ar fi fdcut aceastd cerere Mintuitorului. Trebuia neapdrat sa
existe in vremea aceea o altd doctrind despre vederea lui Dumnezeu de
cédtre om, decit aceea a marii majoritdii a iudeilor, pentru ca Sfintul
Apostol Filip sd ceara aceasta de la Mintuitorul, si sd spund : «Doamne,
aratd-ne pe Tatal !». Iar dacd esenienii cintau in adundrile lor aceste
imnuri, In care se afirma ca Dumnezeu a fost vézut in plind luming,
aceste cuvinte nu erau numai ale autorului Imnurilor, ci ale tuturor
acelora care cintau imnurile eseniene. Astfel, dacd& esenienii spuneau
cintind tn imnurile lor: «Fiinta eternd, ochii mei au vazut-o» {Regula
comunitdfii XI, 5—6), aceasta insemna cd nu numai autorul acestor im-
nuri (poate Invatatorul dreptdfii) L-a vdzut pe Dumnezeu, ci si alti
membri ai obstii eseniene 3%, Asadar cererea Sfintului Apostol Filip pare
justificatd, dacd in vremea sa esenienii pretindeau cd L-au vazut pe
Dumnezeu cu ochii lor; dar aceastd cerere a Sfintului Apostol Filip ar
fi cu totul absurdd dacd nici un iudeu, in vremea aceea, nu ar fi afir-
mat cd L-a vdzut pe Dumnezeu. lar aceasti cerere facutd de Sfintul
Apostol Filip Mintuitorului dovedeste c# esenienii spuneau cu adevi-
rat cd il vad pe Dumnezeu cu ochii lor proprii, si cd aceastd afirmatie
a lor nu este deloc o metaford, o alegorie, ci este vorba de o viziune
experiatd sensorial, de o perceptie si nu de o contemplare spirituala
fard caracter perceptiv extern.

Dar Sfintul Apostol Filip spune Mintuitorului: «Doamne, arati-ne
pe Tatdl l» adicad cere lui lisus sd arate la to}i Apostolii si nu numai lui
pe Tatdl, ceea ce exclude, se pare, cu totul o viziune in somn sau in vis,
ci indicd o viziune in stare de veghe, cu caracter de exterioritate, deci
0 perceptie vizuald pe care urma sd o aiba tofi ucenicii si nu numai el,
Apostolul Filip. Asadar Sfintul Apostol Filip cerea o vedere a lui Dum-
nezeu «in plind lumin&» asa cum afirmau esenienii ca L-au vizut pe
Dumnezeu (Imnuri 1V, 5—6).

Trebuie s& ne intrebdm, cum au putut afirma textele eseniene ca
esenienii L-au vdzut pe Dumnezeu cu ochii lor in stare de veghe si in
plind lumind ? Erau acestea afirmatii absolut mincinoase ? Credem c3

35. Cu privire la aceasta Jean Carmignac scrie : «printr-o apropiere spontani <«Eul»
spus de Invaidtorul dreptitii devine «Eul» tuturor discipolilor s&i prezenti sl viitori» (Jean
Carmignac, Les textes de Qumran 1, Paris, 1961, p. 134.
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trebuie sd compardm aceste afirmatii eseniene cu ceea ce afirma losif
Flaviu despre unii «prooroci mincinosi» sau «sarlatani» care, intr-o
epocd mali tirzie este adevdrat, fdgdduiau iudeilor sd le arate semnele
lui Dumnezeu si aparitii in pustiu, adicd acolo unde locuiau si esenienii
si se refugiau si zelotii urmairiti de romani. Credem cd ceea ce acesti
«sarlatani «ardtau iudeilor in pustiu erau miraje, fenomene de fata mor-
gana, ce se produc frecvent in deserturi. Astfel de iluzii optice sint frec-
vente si in pustiul Tuda unde erau asezall esenienii; iar losif Flaviu
descrie modul cum falsii prooroci ardtau — inainte de ré&zboiul cu ro-
manii — astfel de miraje iudeilor (Rdzboiul iudeilor 1I, 259 s.u.; Anti-
chitdtile iudaice XX, 166; in Rdzboiul iudeilor (VII, 437—438), unde sica-
rul Jonatan a convins la Cirena un mare numaéar de iudei sa vind sa le
arate in pustiul Libiei semne dumnezeiesti si aparifii). De altfel feno-
menele de fata morgana sint bine cunoscute de pustnicii care au locuit
in primele veacuri crestine, in pustiurile Egiptului, si sint descrise des
in Pateric %8, Dar sfiniii care au locuit in aceste pustiuri vedeau in aceste
iluzii optice, in aceste miraje, ispite, si le recunosteau caracterul lor
iluzoriu si inseldtor, Este foarte posibil ca esenienii ce locuiau in pustiu
sd fi putut crede ca aceste miraje erau semne divine si cd@ unele din
ele erau chiar o vedere, o viziune a persoanei lui Dumnezeu, a fetei lui
Dumnezeu .

Este posibil insd ca viziunile eseniene, cel putin unele din ele, sd
se fi produs nu ca urmare a unui miraj in pustiu ci prin alt mecanism.

36. Patericul, ce cuprinde in sine cuvintele folositoare ale sfintilor bétrini, Ramnicul
“Vileii, Tiparul tipografiei Cozia, 1930 adica : Apophtegmaeata' patrum, P. L., LXXII), p. 8 (naluecird
vAzute de niste frati in pustiu, naluciri sint numite astfel vedeniile create de miraje), p.
131, 184 (iluzii optice), p. 319, 323, etc.

37. Cf. E. Unger, Fata morgana als geisteswissenschaftliches Phinomen im Alten Orient,
in «Revista degli studi orientali», vol. XXXIII, fasc. 1—2, 1958 p. 1—51, aratd cd mirajele in
pustiu au jucat un mare rol in religia sumeriand $i babiloniand. Aceste miraje au putut fi
observate §l in zilele noastre in regiunile desertice ce inconjoard valea Tigrului si a Eufratului,
De cele mai multe ori aceste miraje sint reflectarea in aer a unor obiecte sau locuri situate
la mari distanie de observator (cf. indeosebi p. 1% 15, 16 §i 17 din acest articol). Drept urmare
imaginea unui om situat la un punct determinat $i cunoscut mai dinainte poate si fie reflec-
tati ca un miraj, adicA miritd enorm §i proiectatd in nori (E. Unger raporteazi cazul unui
arab cilarind o camild care a fost vazut inalt cit o bisericd, p. 17). Se pare ci §i esenienii
in pustiul lor vedeau astfel de miraje pe care le soccteau ci reprezintd pe Dumnezeu sau
‘tainele Lui. Si tot astfel de miraje, de fenomsene de fata morgana, erau aratate de «prooro-
«ii mincinosi» s§i de «sarlatanii» zelo{i mentionati de Iosif Flaviu, care fara indoiala plasau
obiecte sau persoane In locuri bine cunoscute de el pentru a produce la mare distaniad feno-
‘menul mirajului. Céci Iosif Flaviu scrie clar cd acesli «prooroci mincinogi~ §i «gariatani» aratau
~semnele lui Dumnezeéu» $i «slava lui Dumnezeu» in pustiu, §i cd chemau pe adeptii lor
in pustiu spre a le ardta asemenea «semne». Tot astfel Mintuitorul aratd ci eproorocii min-
«cinogi» vor aridta pe Mesia mincinos, in pustiu (Matei XXIV, 25).

Pe de altd parte afirmatiile textelor qumraniene despre vederea lui Dumnezeu, mai
cu seamd dimineata in zori, par a dovedi ci este vorba de asemenea miraje, cici, dupi
textele reunite de E. Unger In articolul mentionat, asemenea miraje se produc mal cu seama
dimineata (cf. p. 13, 23 i 25). Iar astfel de ‘miraje se produceau §i in pustiurile din Palestina,
$i erau bine cunoscute de iudel, pentru ci termenu! ebraic SRB (Isaia XXXV, 7) are sensul
de «miraj, fata morgana» §i se regiseste in arabd sub forma serab (cfr. Coran, sura XXIv,
wverset 39) §i are acelasi inteles de amiraj».
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Se stie cd manuscrisele de la Marea Moartd au fost gdsite in numeroase
pesteri, unde s-au aflat de asemenea indicii sigure c& aceste pesteri au
fost locuite, desigur de esenienii de la Qumran. Cédci qumranienii au
fost numiti si «oamenii pesterilor». Dar in multe religii exista ritul acesta
al retragerii in pesteri 8, pentru-a avea trdiri mistice si o comunicare
mai strinsad cu divinitatea. Asa Zalmoxis a trait intr-o nesterda 3 ca si
Pitagora, care a vietuit 27 zile intr-o grotd in muntele Ida din Creta %;
Appolonius din Tyana 4, Mani fondatorul manicheismului ca si Mithra
(Meher) in tradijia veche armeniand de asemenea au stat multd vreme
in pesteri. Iar in celebrele mistere de la Eleusis si Samotrace, initiatul
cobora si el in pesteri si culoare subterane in completd obscuritate,
unde vedea pe zei*% Or, in ultimii ani s-a putut pune in evidentd ca
in stare de izolare sensoriald completd (asa-zisa sensory deprivation a
psihologilor anglosaxoni, in care subiectul nu vede si nu aude nimic
timp de citeva zile) apar halucinaiii vizuale si auditive foarie nete,
chiar dup3 trei zile 4. S-au f&cut foarte numeroase experienfe si lucriri
asupra acestui subiect s s-a f{inut si un simpozion % asupra halucina-
tiilor si a tulburdrilor de percepiie si de constiinid ce apar in starea de
izolare sensoriald, studiul acestora reprezentind una din achizitiile cele
mai Insemnate ale psihopatologiei din ultimii ani. ,

Or, esenienii locuiau in pesteri si este foarte probabil cd dupéd zile
intregi de izolare sensoriald (lipsd de perceptii vizuale si auditive) li
se ardtau astfel de halucinatii vizuale si auzeau voci si sunete, pe care
le considerau vederi ale lui Dumnezeu, ale ingerilor sau ale tainelor
divine 45,

38. Mircea Eliade, De Zalmozis & Genghis-Khan, Paris, 1970, p. 34, §. u.

39. Ibidem, p. 41 ; Herodot, IV, 95—56.

40. Diogene Laeriiu, VII, 4 ; Tertulian, De anima, 28; Porfiriu, Viete lul Pitagore’, 16—17.

41. Fllostrat, Vita Apollonii, III, 19.

42, In misterele de la-Eleusis §i de la Samotrace, iniliatul din ultima clasd de inifiere
vedea pec zei §i pe zeije. Aceastd vedere a zeului se numea gromtefe («vedere, contemplare)»
sl se ficea In subterane obscure unde izolarea sensoriald prelungitd §i asezarea unor imagini
fosforescente (lemn vechi, viermi fosforescenii, alge fosforescente, licurici) puteau sa dea
initiatului de clasd superioard viziunea zeului. Initiatui acesia e nvrmoca la Elzusis éﬂéﬂgng
si la Samotrace éepém:'qc («cel care a privit»). (Cf. Clement de Alexandria, P. G., VIII, 924).

43. Paul Matussek, Wahrnehmung, Halluzination und Wahn, in «Psychiatrie der Gegenwart»,
vol. 1/2, ed. Springer, Berlin, 1963, p. 53 §. u. in subcapitolul : Halluzinationen bei experimentell
erzeugten Isolationszustinden. Se descriu stirile experiate de subiecte tinere la Universitatea
Mec Gill din S.U. A. Subiectel® in numéar de 20 erau culcate in pat. izolare fonicd absoluta,
migearile miinilor si ale picioarelor oprite, cu ochelarii negri pe cchi, in obscuritate. La cele
mal multe subiecte, dupa 2 zile. ~=& ~nu balaiantitocfTusie cu cavacter tridimensional care
nu se modificau prin migcirile ochilor sau ale capulul. Aceleasl halucinatil vizuale apar la
cei care stau zile intregi in grote, sau la un navigator solitar care a traversat singur
Atlanticul.

44. Ph. Ph, Solomon, Sensory Deprivation, Cambridge (Mass.), Harvard University Press,
1961.

45, P2 de altd parte s-a pus in evidentd cd privarea indelungatdi de somn (peste 3
zile) este In stare si provoace sl ea astfel de halucinatil vizuale la sublecili care au fost
supusl la astfel de experimente de suprimare voluntard, §i nu medicamentoasd numai, a'
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Trebuie si addugdm ins& céd aceste fenomene par sd fi fost ardtate
de Insusi Hristos, Care graind despre proorocii mincinosi (desigur ese-
nienii, cum am puiut demonstra intr-o lucrare), a spus: «Deci de vd vor
zice voud ; «Jlatd este in pustiu, sd nu iesiii; iatd este in camari tainice,
s& nu credeti !» (Matei XXIV, 26). Hristos vorbea de modul cum «proo-
rocii mincinosi» vor amédgi pe iudei ar&tindu-le «Hristosi mincinosi»,
adica facind sa apard in pustiu si in cdmari tainice asemenea «Hristosi
mincinosi», care «vor da semne mari si chiar minuni» (Matei XXIV, 24).
Dar in ceea ce priveste aparitia unui Mesia fals (Hristos mincinos) in
pustiu, credem cd Hristos vorbeste de fenomenele de fata morgana, de
mirajele care se pot produce in pustiu si pot fi vdzute la anumite ore si
locuri pe care le cunosteau bine proorocii mincinosi. Asemenea miraje
pot fi de altfel provocate artificial, céci chipul unui om, sau un om ase-
zat intr-un anumit loc in pustiu este proiectat la anumite ore la o mare
distantd intr-un alt loc fix, de cédtre refractia maselor de aer cald din
pustiu.

In ceea ce priveste «cdmairile tainice» de care vorbeste Hristos
si in care spune cd va fi ardtat Mesia mincinos de cétre proorocii min-
cinosi (Matei XXIV, 26) vom aradta cd in textul grec al Noului Testa-
ment este : év t0i¢ tapeios, iar in cel siro-aramaic taono ceea ce in-
seamnd «pivnitd, loc ascuns, loc secret, loc ascuns unde se péstreazd un
tezaur». Asadar este vorba de incdperi ascuhse, de tainite subterane,
sdpate In pdmint sau naturale, in orice caz obscure ca niste pesteri si
pline de intunecime. Hristos pare a pomeni aici de iluziile optice si de
halucinatiile vizuale care se pot produce in astfel de tainite obscure ca
5i In pesteri, asa cum se produceau si in misterele de la Eleusis si Samo-
trace, si asa cum este probabil cd le puteau avea si esenienii in peste-
rile lor, dat fiind cd ei sint «proorocii mincinosi» 48.

Revenind la Sfintul Apostol Filip, el pare s& cunoascd si invatatu-
rile si practicele lor, si el vrea ca Hristos s& Infdptuiasca aceeasi mi-
nune ca $i esenienii: vederea Tatdlui, pe care acesti sectanii iudei o
realizau utilizind mirajele din pustiul ce locuiau, ca «sarlatanii» de care
vorbeste losif Flaviu, sau ca preoiii caldeeni din Babilon.

Desigur rdspunsul lui Hristos cétre Sfintul Apostol Filip afirma ne-

temeinicia doctrinelor eseniene, pentru ca omul poate si-L vadd pe Ta-
tdl numai in Fiul.

XI. — Fara indoiald, aceastd invatatura eseniand a putintei pen-
tru om de a-L vedea pe Dumnezeu Tatédl, in lumea aceasta, si a-1 vedea

somnului. (Cf. Richard Jung, Neurophysiologie und Psychiatrie, cap. «Biologie des Schlafes»,
in «Psychiatrie der Gegenwart». Band I/1 A, Teil A, Berlin, ed. Springer, 1967, p. 653).

46. Cf. Constantin Daniel, Faux Prophétes : surnom des Esséniens dans le Sermon sur
la Montagne, in «Revue de Qumran», no. 25, 1969, p. 45—79. unde se aratd cad aceasti® denu-
mire nu sc¢ poate raporta decit la esenieni pentru ci ei singuri aveau la acea epocd In mod
constant prooroci printre ei, pentru cd aveau un invit{imint pentru prooroci, pentru ci fsi da-
deau numele de «vdzatori» ceea ce ins.amna «preoroci», §i 1n fine pentru ci Hristos pare si nu-
meascd pe esenieni cd sint «proroci mincinosi», prin amfibologie intentionala.
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chiar fata Lui si nu imaginea sau reprezentarea Lui %, nu era o inva-
tdtura esotericd, tainicd, ca aceea asupra careia esenienii jurau sa lie
un secret desavirsit (cf. Regula comunitdfii VIII, 11—12; 1IX, 15—16;
Tosif Flaviu, Rdzboiul iudejlor 11, VIII, 7, § 141). Céci Filon din Alexan-
dria ale cdrui opere erau destinate sa fie citite de un mare numar de
lectori pomeneste in chip deschis si pe fatd despre aceasta doctring,
apoi pentru cd esenienii isi dddeau titlul de «vazéatori» (si prin acest
nume ardtau in chip implicit cd puteau vedea pe Dumnezeu), si de ase-
menea pentru ca Sfintul Apostol Pavel dd o dezmintire categoricd afir-
matiilor unor iudei (faréd indoiald esenieni si ei) care pretindeau ca vad
pe ingeri (Colos. II, 18). Prin urmare aceastd doctrind eseniana a ve-
derii lui Dumnezeu de cdtre «omul drept sau intelept» trebuie s& fi fost
bine cunoscutd nu numai de cdtre Apostoli dar si de auditorii lui Hris-
tos si de catre cititorii Evangheliilor, care citind cuvintele «Nimeni nu
a vdzut vreodatd pe Dumnezeu» (loan I, 18) trebuia sd se gindeascd
la afirmafiile esenienilor si sa injeleagd cd era vorba de o dezmintire
data acestor sectanti iudei.

XII. — De fapt afirmatia aceasta a esenienilor cd L-au vdazut si cd
il vad pe Dumnezeu era atit de extraordinarad incit nu putea sd nu fie
dezmintita si sd nu primeascd un raspuns din partea Mintuitorului.

Pentru ca acela care L-ar fi vdzut pe Dumnezeu ar fi primit reve-
latii si porunci noi de la Dumnezeu, altele decit cele primite de Moise
si de prooroci. Un altfel de om ar fi un prooroc, si pare foarte probabil
cd Hristos i-a numit pe esenieni «prooroci mincinosi» in cuvintarea Sa
de pe munte, tocmai pentru cd pretindeau cad au revelatii directe din
partea lui Dumnezeu, pe Care spuneau céa il vad .

47. Lucrul acesta apare foarte clar intr-un text esenian gésit in pesterile din jurul Marii
Moarte, §i care a fost numit Apocriful Genezei. In textul acestui midrag, care nu redd numai
textul cirtii Facerea, ci adaugd detalii noi. inventate de autor sau luate dintr-o traditie mail
veche, se relateaza aparitia lui Dumnezeu insusi, fie in vis fie in stare de viziune in timpul
zilei (Apocriful Facerei, XXII, 27; XXI, 8). Cu privire la aceastd aparitie a lul Dumnezeu,
traducitorul francez (H. Lignée) al acestui text scrie : «Autorul nu pare si impartiseascl
scrupulele pe care le aratd targumurile. Aceasta in adevAr evitd orice aparitie directd a lul
Dumnezeu, $i manifestdrile Sale sint raportate la «Memra» Sa» (J. Carmignac, E. Cothenet et
H. Lignée, Les textes de Qumran, II, Paris, 1963, p. 241, n. 77). Se stie c& Memra (de 1a ver-
bul 'mr «el a vorbit, el a cuvintat», este «Cuvintul lui Dumnezeu» Iin unele texte din i«
teratura rabinici. Dar autorul esenian al Apocrifului Facerii, scriere escniand. merge pind
acolo fneit schimbi putin textul Sfintei Scripturi pentru a face sd apard pe Dumnezeu insusi.
In adevar textul cartii Facerea este : «Dupd aceasta fost-a cuvintul Domnului catre Avram
noaptea in vis. si a zis..» (Fac. XV, 1). Deci a fost «cuvintul lui Dumnezeu «Memra», care
s-a aritat lui Avram noaptea in vis. Dar textul esenian al Apocrifului Facerii (XXII, 27), este :
«Dupé aceste evenimente Dumnezeu i s-a aratat lui Avram intr-o vedere §i i-a spus...». Deci
Dumnezeu insusi §i nu «Memra» Sa (cuvintul S&u) se aratd lut Avram.

48. Noul! sul al Templului, cel mai lung si mai important text gisit la Marea Moarta,
care nu a fost incd publicat, §i care a fost descoperit de Y. Yadin in 1967, dovedeste in chip
indubitabil cd esenienii afirmau c3 primesc revelatii si porunci direct de la Dumnezeu. Desi
nu a fost publicat acest text esenian, au fost prezentate rezumate ale textului sau (ef. Ygael
Yadine, Le manuscrit du Temple, in «Nouvelles chrétiennes d'Israel», vol. 18, 1967, p. 40 §.u.
A. Dupont Sommer i-a prezentat coniinutul intr-o comunicare la Academia de Inscripiii §l
Arte Frumoase la Paris, rezumati in ziarul «Le Figaro», 9—10 dec. 1967, p. 17, §i de asemenea
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XIll. — Dar pentru ca Hristos sa poatd sd invete cd El este chipul
si forma vizibild a lui Dumnezeu Tatédl, trebuia ca El si arate mai intii
si in prealabil cd Dumnezeu Tatdl nu poate sa fie vazut decit in per-
soana Fiului, iar cei care afirmau 'cd L-au vdzut pe Dumnezeu, deci
esenienii, se inselau si inselau si pe aliii. Era prin urmare absolut ne-
cesar ca Hristos si Apostolii s& dea o dezmin{ire categoricd afirmatiilor
eseniene, asupra vederii lui Dumnezeu.

Vom conchide cd Hristos si Sfintii Apostoli fac niste aluzii pole-
mice evidente impotriva unei invatdturi fundamentale a esenienilor, si
dezmint afirmatiile eseniene fdcute in vremea aceea cd L-au vazut pe
Dumnezeu insusi si au auzit glasul Sau.

in revista «Science et Avenir», julie 1968, p. 583) din care reiese ca acest text este scris ca
§i cum ar fi fost dictat direct de cdtre Dumnezeu, intrucit se citeste «Eu» §i «pe Mine» in
loc de cuvintul Dumnezeu, .ca §i cum textul ar fi fost dictat de cadtre Dumnezeu unui ese-
nian. Or, acela care aude glasul lui Dumnezeu §i primeste direct porunci lungi si multiple
(cu privire la Templu, la organizarea armatei, a casei regelui etc.) este fira indoiald un prooroc,

§i de aceea este pe deplin justificatd apelajia de «prooroci mincinogi» pe care Hristos a dat-o
esenienilor.
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Prof. Dr. Ferdinand Klostermann

ROLUL CREDINCIOSILOR iN BISERICA
DUPA CONCILIUL AL II-LEA DE LA VATICAN #

«Pozitia credinciosilor in Biserici» a fost pusi de Conciliul al II-lea de la Vati-
coan mai ales cu ocazia discutiilor in legédturd cu Conslitutia dogmaticad Despre Bisericd
si a Decretului Despre Apostolat si de aceea ea este de actualilate. In cele ce
urmeazd vom ardata citeva pozitii ale teologiei catolice in aceast¥ problemd. Imaginea
Bisericii Romano-Catolice de miine va fi, fard indoiald, caracterizati de o noud pozitie
a credinciosului in Bisericd. Conciliul a deschis aici multe porti: dar n-a tras nici
pe departe toate conseciniele din premisele sale proprii. A face acest lucru este o
problemd teologicg .

in aceastd situatie nu pulem ocoli anumite probleme discutale la care noi nu
stim sd ddm un r&spuns hotdrit, dar la care este chemat si raspundi reprezentanlul
teologiei pastorale. Dar si acesta poate numai si pund problemele si si le treacad mai
departe reprezentantilor teologiei dogmatice si teologiei biblice si acestia trebuie s&
caute rdspunsurile. Poate cd teologia noastri trebuie si devind mai mult decit pina
acum o teologie a studiului, poate cd noi ar trebui si devenim iardsi mai mult unii
care cautd si asculta: unii care ascultd Cuvintul pe care Dumnezeu ni-1 vorbeste din
Scripturd si dintr-o traditie vie si nepietrificatd; s& ascultam Cuvintul pe care Dum-
nezeu ni-1 vorbesle iardsi in timpul nosiru in care noi trdim.

Totusi tema noastrd nu este importantd numai din punct de vedere intern-catolic,
ci si ecumenic, Diferitele conceptii despre roslul credinciosului in Bisericd, cit si
despre raporturile acestuia cu ierarhia bisericeascd au conslituit o piedici intre dife-
ritele Biserici si confesiuni crestine, dintre care unele — cum sint acelea ce-si au
orginea in Reformd — opun preotiei speciale o preotie generald. Asa ci o reconside-
rare a pozitiei credinciosului in Biserici ar putea si contribuie la apropiere.

Faplul acesta a [ost semnalat si acceptat in Biserica Ortodoxd si cea Romano-
Catolicd si este meritul teologiei ortodoxe roménesti prin P.C. Pr. Prof. Liviu Stan de a
pune in circulatie o temd a viitorului, dar care se practicd in Ortodoxie din primele
veacuri. Toli crestinii pot fi in acelasi timp preoti, profeti si mostenitori ai Impé&ra-
tiei cerurilor, dar trebuie {inut seama de niste norme teologice.

I. — Teze teologice

1. Pe temeiul faptului existentei sale crestine, ca urmare a credintei si a Bote-
zului s3u, care nu este altceva decit confirmarea exterioard a crediniei sale, fiecare
crestin devine membru al Bisericii, al comunitdfii lui Hristos, fiu al lui Dumnezeu.

Ceea ce se spune aici este valabil pentru fiecare crestin. Si dacid aceasti teza
este cercetatj temeinic atunci chiar numaij prin acest fapt este datd o legdturi reald
a unitdtii, datorild cdreia se depdsesc unele granite confesionale, cdci prin aceasta
este dati o unitate in credint¥ in pofida tuturor sciziunilor si confesiunilor, De aceea

* Fragmente din conferinta tinutd in fata studentilor Institutelor teologice din Bucu-
resii §i Sibiu.
1. Constitutia dogmaticd De Ecclesia, nr. 32,
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Conciliul al II-lea de la Vatican aminteste «despre o datorie comuni penlru mdr-
luria creslind».

2. Comunilatea cresting participd, dupd mdrturia Noului Testament, intr-un sens
real si nu numai metaforic-figurat la slujirile sau functiunile lui Hristos: la preotia,
la profetismul si Imp3radtia lui Hristos, asadar credinciosii, ca un intreg, sint chemati,
in sens profetic, preotesc si imparitesc la o preotie a propovaduirii marilor fapte
ale lui Dumnezeu, cum ne spune Sfintul Apostol Petru (I Petru II, 9 s.u.).

in acest sens, Noul Testament numeste pe toti crestinii, spre deosebire de intii-
stititorii lor, in mod expres, preoti in sens sacerdotal si fii ai Imparatului ceresc
(I Petru II, 5 s.a.; Apoc. I, 6; V, 10); asupra tuturor se revarsi Duhul, pentru ca, fiind
.cuprinsi de Acesta, s§ vorbeascd profetic (Fapte II, 17 s.u.). Priviti problema din
acest punct de vedere nu se precizeazi o anumitj preotie, ci o slujire a tuturor
credinciosilor. In realitate nu este vorba numai despre ‘o preotie comund, ci si despre
un profetism si o imp#rdtie comund a comunittii crestine si a tuluror membrilor ei,
ceea ce pentru viala Bisericii nu esle lipsit de insemnatate.

3. Asadar, oriunde se constituie o comunitate crestind, ea participd ca totali-
tate si cu toti membrii ei intr-un oarecare mod la toate manifestdrile de via{g preo-
teascd, profetici si impdarateascd a comunitatii.

Deci nu e vorba numai de membrii care au o vocatie speciald, ci toti au Insar-
in¥ri active, Si chiar acolo unde anumite sarcini sint incredintale unor anumiti
membri, totusi intreaga comunitate participg si trebuie si participe la ele. Acest
lucru are valabilitate §i pentru slujirea speciald, a conducerii, pentru propovaduirea
‘Cuvintului, pentru slujirea liturghiei si peniru practicarea dragostei fratesti.

4. Pe temeiul acestei situatii, existd in aceasti comunitate o egalitate adevdrata,
fundamentald si primarj a tuturor membrilor, «intr-o demnitate si aclivitate comuna
pentru zidirea Trupului lui Hristos», cum se exprimi Constitutia despre Bisericd a
‘Conciliului al II-lea de la Vatican, egalitate ce premerge si are precddere fati de
toate deosebirile 2, _

Asupra tuturor s-a revarsat acelasi Duh si de aceea toti sint «duhovnicesti» ;
toli sint ndscuti de acelasi Cuvint, tofi au primit acelasi Botez si au primit aceeasi
unicd piine si toli «stdruie in comunitatea frdteascd» {Fapte 1I, 42) trecind pesle
toate deosebirile sociale, nationale si rasiale. In acest fapt se fundamenteazi de ase-
menea colegialitatea principiald, conciliaritatea, tovardsia si fratietatea in aceastd
comuniune., Asa se explicd starea originard comuns crestind a tuturor celor botezati,
«care nu ingdduie nici celor mai inalti ierarhi si se considere a fi vizavi de comu-
nitate, ci totdeauna ca fiind impreund-crestini, impreuns-invatdcei si impreund-sluji-
tori, cum se exprimi Fericitul Augustin 3, dupd cum unuia i s-a incredintat o anumiti
functie, altora alte functii, fird ca acestia sj piardd acea egalitate principiald. De
aceea aceastd comunitate preoteascd, profeticd si impdrdteascd nu poate deveni
niciodatd o comunitate de supusi si o comunitale inferioard, care s-ar afla in fata
‘unei clase suprapuse,

5. Dar cu toatd aceastd egalitate fundamentald existd totusi in comunitatea
«crestind — dupd cum am mentionat deja — diferite functii complimentare, deosebite,
slujiri si daruri ale Duhului ce se numesc harisme. Sfintul Apostol Pavel amintéste
in repetate rinduri despre acestea: «mai intii apostolii, al doilea profetii, al treilea

2. Augustin, Sermo, 340, 1 : P. L. XXXVIII, 1483. 3. De Ecclesia, n. 10.
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propovéaduitorii, apoi cei cu darul puterilor minunale, in urmd pe cei cu darul
tdmadduirilor, milosteniilor, cirmuirii, felurimii limbilor» (I Cor. XII, 28); sau: «Unuia
prin Duhul Sfint, i se di cuvint de intelepciune; altuia, dupd acelasi Duh, cuvint
de intelegere, putere de credintd, darul vindecdrilor, puterea si lucreze minuni» (I
Cor. XII, 8—10). Dar acelasi Sfint Apostol indica si daruri omenesli foarte simple
ca: iubirea plind de grijd, mingiierea ajutétoare, ospilalilatea, bucuria cu cei ce se
bucurd si plinsul cu cei ce pling, asadar solidarilatea cu ceilalli oameni. Fiecare
isi are harisma sa, darul sdu, unul de un fel, altul de allfel, dar {oli au daruri spre
zidirea comunitatii (Rom. XII, 4—15; Cor. XII, 7—26; Evr. IV, 10—12; Rom. XII,
3-—5).

6. Dar intre aceste multiple funcfiuni si daruri este si acela al preoliei spe-
ciale, spre deosebire de preofia generald, sau cum se exprimi Conciliul: preotia
slujitoare sau preotia ierarhicd 4

Despre aceasta din urmd Conciliul al Il-lea de la Vatican zice ce inseamni par-
liciparea si la slujirile lui Hristos, ceea ce aratd parliciparea la preolia, impdraiia
si laina lui Hristos, desi in alt sens decit preolia comund, ba mai mull, aceste
doud preotii se deosebesc intre ele nu numai dupi grad, ci si dupid esenta lor % fdra
ca Conciliul, in acest loc, sd precizeze mai indeaproape, in ce consti aceasti deo-
sebire esenfialé.

De obicei se indicd, in conformitate cu participarea la cele trei slujiri ale lui
Hristos, trei datorii pentru slujirea preofeascd a Noului Testament: preoteascd-litur-
gicd, profelicd-invatdtoreascd si pasioral-duhovniceascd (impédrdleascd), asadar slu-
jirea preoleascd propriu-zisd, slujirea invadlitoreascd si pastorald. La o privire mai
atentd se poate deduce cd elemenlul sacerdolal, cullic-mijlocitor-preotesc nu este
cel mai central al acestei slujiri, ceea ce se vede din faplul cd Noul Teslamenl nu
inlrebuinieazd in nici un loc expresii sacerdolale, penlru aceia care implinesc acesle
slujiri. De aceea si Conciliul al] II-lea de la Vatican accenlueazd, atit in legdlurg cu
episcopii, cit si cu presbilerii, primalul propovdduirii %, Daci ne {inem de termino-
logia neolestamentard, alunci ar trebui si [ixdm pe primul loc slujirea de pastor si
indicii cuprind in aceastd privinti lextele conciliare?. Scrierile Noului Testament
evitd constient si intrebuinieze pentru posesorii preoliei speciale numiri sacerdotale
vechitestamentare, ci ii numesc episcopi, preoti, pdstori, proestosi sau caleheli.
Acestea toate sint expresii ce inseamnd supraveghetori, bdlrini, pdstori, conducétori,
intiistdtatori, cirmaci, deci termeni ce exprimd o funciie conducdtoare in comunitate.
De aceastd funciie conducitoare tine desigur si aceea de a invdta si propovadui cit
si o functie sacerdotald, ca de exemplu aceiea de a sdvirsi Euharistia,

Dupd Efeseni II, 20, Biserica este zidild pe un {undament dublu: pe acela al
apostolilor si al profetilor, al acelora care propovaduiesc dintr-un indemn suflelesc.
Temelia profetics se exprima in primul rind in harismele libere ale credinciosilor,
iar cea apostolicd in intlistatgtorii comun'itétii: in episcopi, preoti si diaconi, in care
ea continud si existe. In ceea ce priveste aceste doui temelii, cea haristici §i cea
apostolicd, existi in prezent in spatiul romano-catolic, poate si pe plan ecumenic,
o controversi poate nu lipsitd de imporlantd intre dogmalisti si canonisti, cu pri-

4. libdem. 5. Ibidem, nr. 25 ; Decretul De Presbyterorum ministerio et vita, nr. 4.
6. Ibidem, n. 20, 27—29.
7. W. Kasper, Zur Theologie der Leienrate (Hektogramm) 4—6.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



210 Prof. Dr. FERDINAND KLOSTERMANN 4

vire la problema care dintre acecste doud temelii determing in primul rind structura
Bisericii. Dogmalislul Walter Kasper din Miinster esle de parere.cd struclura propriu-
zis¥ a Bisericii este de naturd harismatic-pnevmatici si nu ierarhicd, si ci desigur
structura harismatici cuprinde in sine si elemente de ordin ierarhic® iIn timp ce
cunoscutul canonist Klaus Moersdorf nu admite decit o structura fundamental ierar-
hicd ®. Dups parerca noastrd, conceptia lui Moersdorf nu tine seama, in mésura cuve-
nitd, de temelia apostolicd si profetic-harismatica de la Efeseni II, 20.

7. In tot cazul diferitele functii, slujiri si daruri exislente in comunitate, pot
fi slujiri, numai cind sint luate in serios egalitatea si aptitudinea duhovniceasci a
intregii comunitdti crestine, in sensul de slujiri fatd de Stdpinul cel unul al comu-
nitdtii, de la Duhul Céaruia provin ele si slujiri fatd de comunitatea Sa insdsi.

Diakonia (slujirea) este de fapt numele prin care cdrlile noutestamentare numesc
aceste slujiri sau functii.

Aceasta are valabilitate si peniru functia conduc&toare. Si aceasta e tot o
slujire si anume o slujire intre multe slujiri. $i aceasta constd numai in totala depen-
dentd de slujirea de pdstor, de profet si sfintitoare a lui Hristos, a Capului Bisericii
si singurul mijlocitor intre Dumnezeu si credinciosi (I Tim. II, 5) si care este totodala
slujitor si fatd de comunitatea Sa sfintitoare, preoteascd, impdrateascd si profelica.
Tocmai pentru aceast¥ functie intrebuinteazd Noul Testament indeosebi numele de
slujire, ins§ niciodald expresiile intrebuintate atunci pentru slujire: stipinire, putere
si nici chiar &pr’I cum facem noi, cind vorbim complet nebiblic despre ierarhie. In
felul acesta noi intunecdm sensul, pe care il precizeazi porunca lui Ilisus la spdlarea
picioarelor (Ioan XIII, 1—20) sau cuvintarea de la Luca, in care lisus zice: «Impératii
lumii o stdpinesc si cei ce au putere asupra ei se numesc binefdcatorii ei. Dar intre
voi si nu fie astfel: ci, cel care este mai mare intre voi, si fie ca mai mic si cel
care este conducdtor si fie ca unul care slujeste» (Luca XXII, 25—26).

De asemenea, Conciliul al II-lea de la Vatican a interpretat slujirea neotesta-
mentard de conducdtor in sensul de «munus ministerii» 1. Noi ar trebui si punem
problema, dacj aceasta nu trebuie s3 duci la o relativizare a funcliei neotestamen-
tare de administrator cu privire la caracterul cultic-mijlocitor-sacerdotal al acestuia.
Cdci, acesta are numai un caracter modest de slujire in legilurd cu sacerdotiul cel
unul si unic al lui lisus Hristos §i cu slujirea Sa de mijlocitor. Principiul diakoniei
ne determini si nu interpretdm ideea de loctiitor si reprezentant al lui Hristos in
sensul ca si sfirsim prin a aseza pe purtdtorul acestei slujiri in locul celui Unul si
singur Mijlocitor, sau chiar sd-1 asezdm aldturea de Dumnezeu, considerindu-l a fi
éniyetos Yedc, un «Dumnezeu pe pdminl», asa cum este numit episcopul in Consti-
tutiile Apostolice, care «trebuie si fie respectat asa cum este respectat Dumnezeu» 1,
De aici nu mai este departe pind la transmiterea asupra episcopului si a papei a
titlului medieval apocaliptic de «rex regum et Dominus dominatiums (Apoc, XIX,
16) 12, Asadar termenii «pentru Hristos» si «ca trimis al S¥u», sau «in locul lui Hristos»
de la II Cor. V, 20 trebuie pusi in legdturd cu ceea ce am spus mai sus: «C&ci nu
ne propovidduim pe noi ingine, ci pe Hristos lisus Domnul, iar pe noi insine numai

8. K. Morsdorf, Das elne Volk Gottes und die Teilhabe der Leien, an der Sendung der
Kirche (Hektogramm) 4. 9. De Ecclesia, n. 18, 20, 28. 10. Tunk I 105. 119.

11. Vezi : W. Illmann, Die Machitstellung des Papsttums im Mittelalter, Graz, 1960 si
la Y. Congar, Fir elne dienende und arme Kirche, Mainz, 1965, 15—48, 75—98.

12. Vezi : Decretul De Institutione sacerdoteli, n. 1l.
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ca slujitorii vostri, prin lisus» (II Cor. IV, 5) si: «Nu c§ adicd avem stdpinire peste
credinta voastrd, dar sintem impreund-lucritori ai bucuriei voastre» (II Cor. 1, 24).

Principiul diakoniej (slujire) nu va permite nici concepiii despre o stipinire si
ascultare abstracte, ce amintesc mai mult de poteniatii lumesti, care, dupd Sfintul
Evanghelist Luca, n-au ce ciuta intre crestini (Luca XXII, 25 s.u.). Acest principiu
intunecd si unele conceptii despre apostolat, care au fost privite de unii Parinti,
participanti la Conciliul al II-lea de la Vatican, ca fiind o simplid derivatie din
Imputernicirea ierarhiei si despre harisme, care au fost considerate de unii, la acelasi
conciliy, ca fiind complet sirdine si in afara ierarhiei.

Acest principiu va duce la respectarea reciproci a diferitelor functii si slujiri
in comunitatea lui Hristos, si nu va ingddui ca obstea de fii ai lui Dumnezeu §i
chemati (Rom. I, 7; I Cor. 1, 2) si fie tratatjy ca un grup de sclavi. Faptul acesta
va duce si la inldturarea unor titluri hieratice depdsite sau titluri si forme feudale
de stipinire invechite, dar si structurile Bisericii ar trebui si fie patrunse de un
spirit de umanism, de iubire fati de semeni, de tovardsie, de colegialilate si [rilie-
tate, clici numai acestea fac asidzi Biserica demn¥ de crezare. Nu in zadar au fost
accentuate la Conciliul al Il-lea de la Valican virtuiile «umane» si aceasta chiar cu
privire la comporiarea preotului 13,

II. — Raportul principial dintre cler §1 credinclosi

Dacd noi ludm in serios dezbaterile Conciliului al Il-lea de la Vatican, atunci
constatdim cd confrunlarea uzuald dintre clerici si credinciosi, dintre ierarhi si cre-
dinciosi in fond este depasita.

Desigur, Conciliul insusi a utilizat inci aceasts impdartire si intelege prin
mireni pe acei crestini care nu tin nici de starea preoteascd, nici de cea monahald 4.
Acecasld definitie — ce este in fond negativd — a mireanului a trezit mereu repulsie,
Si chiar dacd Conciliul accentueazi — fatd de definitiile anterioare pur canoniste 15
— c& faptul simplu de a fi crestin implicy un element pozitiv nemaiauzit (unerhortes
Posilivum), intrucit a fi crestin fnseamnd a fi cuprins prin credintd de Hristos si a-L
cuprinde pe Hristos, cit si a fi integrat in comunitatea Acestuia, care este comuni-
tatea celor care cred in El, ndddjduiesc in El si-L iubesc, — toate acestea sint proprii
si esentiale, ba chiar constitutive credinciosului ca crestin, dar el are acestea impre-
und cu toti crestinii, chiar si cu cei mai inalti ierarhi, fiindc& si acestia din urma
sint tot crestini si nu-i sint specifice numai lui in calitate de credincios. Aceasta tine
in definitia credinciosului de genul proxim si nu de diferenta specificd. Aceast3 dife-
renty specificd, asadar, faptul de a nu face parte din cler sau din monahism, apare
a fi o marime pur negativi. De aceea, Walter Dirks a dat s& se inteleags, in confe-
rinta de presd pe care a tfinut-o la Roma, cd n-ar fi oare nimerit s3 se fnlature ter-
menul de «mirean» fiindcid acest termen este compromis prea mult prin insemnarea
«a nu fi specialist» si s§ se vorbeascj in general numai de crestin. Dar dificultatea
se afld in aceea c3d a fi crestin nu este un element specific mireanului.

Desigur se poate spune cj situatia de a nu fi legat pe viatd de starea mona-
hali sau de cea preoteasci a unor crestini d¥ laicilor anumite posibilitdti, pe care
de altfel nu le-ar avea, sau la care ar trebui si renunte si aceasta din pricina legd-
turii lor continui cu Biserica si a menirii lor in Biserica, Pentru acest motiv le si

13. De Ecclesia, nr. 31. 14. Ibildem, nr. 31 ; Decretul De apostolatu laicorum, n. 31.
15. MG. Lib Ut, 1. 208.
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este interzisd clericilor exercitarea anumitor profesii §i uneori chiar si angajamentul
polilic... (vezi: cc. 138 urm.).

Poate cd aici unele consideralii duc mai departe, in care cineva prin aceslea
poate fi intarit, fiindci ele au fost formulate din diferite parf{i in legdturd cu Con-
ciliul al IlI-lea de la Vatican. Ceea ce di de gindit cu privire la impdrtirea Bisericii
in cler si credinciosi, se pare cd se aflg in faptul cd aici intreaga Bisericd este apre-
ciald de o anumitd grupd, adicd de cler si ordonatd de aceasta. Dupi aceastd con-
ceptie, existd clerici si neclerici, ierarhi si neierarhi, ultimii fiind numili apoi laici.
Lucrul nu se schimbd daci de partea clericilor se adaugd si monahii. In tot cazul
in felul acesta se ajunge inevitabil la vestita concepiie despre cele doud stari si
s-ar putea zice cd Biserica Romano-Catolici ar fi cu doud clase sociale, despre carc,
in jurul anului 1000, cardinalul Humbert de Silva Candida — cel care nu prea avea
nume bun — zicea : «Laicii s&§ se ingrijeascd numai de lucrurile lor, adicd de lucru-
rile lumesti, clericii numai de ale lor, asadar de cele bisericesli, Dupd cum clericii
sd nu indrazneascd nimic lumesc, tol asemenea nici laicii s& nu se amesiece in cele
duhovnicesti» 18, o conceptie ce a fost apoi, prin Gratian, in a sa «Duo genera chris-
tianorum» eternizatd in dreptul canonic. «Aici sinl cei hotariii pentru slujirea divina,
care sinl dedicati rugdciunii si medilaliei, si care se cuvine si ramini de o parte do
orice larma lumeasca: acestia sint clericii si cei sfiniiti lui Dumnezeu... sint cei alesi.
Pe toti acestia i-a chemat Dumnezeu s3 fie ai Sdi... Al doilea fel sint laicii. Aceslora
le este permis (!) s& posede lucruri temporale, dar numai spre intrebuinfare, Nimic
nu este mai de plins, decit a-L disprefui de Dumnezeu din pricina banului. Aceslora
le este permis (!) sd se cds&toreascd, sa lucreze paminlul, s§ judece intre barbali, sd
aibg procese, s& aducid jertfe la altar, si pldteasci impozil si in felul acesla pol [i
si ei salvali, dacd ei cu toale acestea (desi sinl laici) ocolesc viciile si fac faple
bune» 17,

Asa se face ca exisla deci creslini desdvirsifi si nedesdvirsiti, duhovnicesli si
trupesti, bisericesli si lumesti, alesi si iubiti de Dumnezeu si pdrdsif{i de Acesta,
conducdtori si condusi, stdpinilori si sldpini{i, suverani si poporul de jos, Fapt ce nu
se petrece in Ortodoxie (n. n.).

Cu neintrecutd claritatc spunea, inainte cu 300 de ani, Grigorie al XVI-lea:
«Niménui nu-i poate fi necunoscut [aplul cd Biserica esle o socielate incgald, in care
unii sint hot&driti de Dumnezeu sd stdpincascd iar allii sd asculte. Aceslia din urmi
sint mirenii, iar cei dintii sinl clericii» '8. Ba chiar si in urmd cu 80 de ani scria
papa Leon al Xlll-lea cdtre episcopul de Tours: «Este stabilit si este foarte clar
cd in Bisericd sint doud stadri dupd natura lor cu totul deosebite: pdstori si turmid ;
ceea ce inseamnd conducdtorii si credinciosii., Cea dinlii dintre cele doui stari are
nienirea de a inv&dla pe oameni in viald sd guverneze si si conducd si sd [ixeze
regulile necesare; cealalld are datoria sd se supuni celei dinlii: si asculte de ea,
sd ducd la indeplinire dispoziliile acesleia si sd-i dea cinslea ce i se cuvine» 1,
Dar si numai cu 60 de ani in urmd papa Pius al X-lea, in Enciclica sdrbatoreasci
datg impotriva legilor franceze ce tindeau la separarea Bisericii de stat si in care
accentua, referindu-se la conslitulia Bisericii, exclusiv inegalitatea dinire ierarhie si
credinciosi, scria: «Numai colegiul episcopilor are dreptul si autoritatea.. de a dirija

16, C 7 C XII: P.L. 187, 884 s.u. 17. Bulle Grgors XVI din anul 1843,
18. Brief vom 17. XII, 1888 : «Le laicat», Paris, 1905, 142, 106.
19. Enzykl. Pius 'X «Vehementer no», 11, II, 1906 : ASS 39/1907/8.
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si conduce, Majoritatea nu are alt drept decit a se 13sa condus¥ si, ca o turmd ascul-
ldloare, s§ urmeze pdslorilor» 2. Nu poate fi nici o indoiald, <& in astfel de conceptii
este negat principiul egalitdtii principiale, de care am amintit. Ne dim seama ce
framintdri existd in romano-catolicism din cauza clericalismului medieval, care este
desuet si compromitdtor intr-o comunitate bazatd pe umanism, libertate, egalitate si
prestanta. ’

Dupd scricrile neolestamentare, evident ar trebui si se plece de la Conduci-
torul Bisericii, in care toti «sintem o comunitate agonisitd de Dumnezeu» (I Petru II, 9),
care, ca intreg, nu mai poate fi o obste de supusi, fiindcd existd o preofie impara-
teascd, fiindcd in comunitate toli sint egali (Fapte II, 17 5. u.; I Pelru II, 5 5. u.
9 s.u.; Apoc. I, 6; V, 10). Prin credintd si Bolez, crestinul este incadrat in aceastd
comunitate si abia iIn aceastd situalie existd diferile chemdri si slujiri. Din
aceasti pricind a fost determinat si Conciliul al IlI-lea de la Vatican s& modifice
planul initial 2, in decretul Despre Bisericd, si si se vorbeasci intii despre credin-
ciosi, si abia apoi despre episcopi, preoti, diaconi, mireni si monahi, ceea ce inseamna
cd se incadreazi toate grupdrile bisericesti chiar ierarhia in comunilatea lui Dum-
nezeu. Astfel, nu existd o stare a credinciosilor, ce se afl§ in opozijie cu ierarhia,
ci numai deosebire de slujiri, ce t{ine de diferitele chemdri si harisme in una i
aceeasi comunitate sfinta.

Dacd accentudm asupra celor spuse mai sus despre principiul egalitatii in comu-
nitatea lui Hristos si despre harisma primordiald a chemadrii originare, cit si despre
harismele speciale si generale, atunci putem si deosebim — dacj facem abstractie de
chemadrile si darurile individuale — urm3&toarele grupe de slujire si ca atare este
evident c3d exist§ si o inegalilate formald in comunitatea lui Hristos. Aici existd
crestini care sint clerici, chemati si impulerniciti s& slujeascd in conducerea si admi-
nistrarea Bisericii in calitate de episcopi, preoti si diaconi si care, in aceastd calitate,
fn cadrul competentei lor au auloritate autentici si pot hotdri si porunci, acolo unde
hotaririle si poruncile sint necesare. Aici existd si crestini monahi, care trdiesc celi-
batari pentru a implini porunca impé&rdtiei lui Dumnezeu {Matei XIX, 12) si cdrora,
cu toatd deosebirea de slujiri in diferitele ordine monahale, le este comun faptul ca
prin modul legdturii si al voturilor lor, ei pun accentul pe lucrurile ultime, Aici
existd si crestini cdsdtoriti care sint int&riti printr-o Taind sfinti proprie, pentru o
slujire atit de importantj pentru societate si Bisericd, Astfel de crestini cdsatorili se
afld in lume dar si in slujba Bisericii, chiar in calitate de clerici: sd ne gindim numai
la diaconii cirora li s-a dat posibilitatea si in Biserica Apusean# s3 se cdsdloreascd,
sau la preotii c3sitoriti din Biserica Ré&sdriteand, care, in cazuri singulare existd
acum si in Biserica Romano-Catolicd. Aici exXisti crestini, care, firs si fie hirotoniti
sau legati prin vot monahal, se oferd si ajute Biserica temporal sau pentru totdeauna,
pentru a indeplini anumite slujiri si misiuni in vederea mintuirii cum sint: propo-
vdduirea Evangheliei, catehizarea, activititile caritative, administratia bisericeascd si
organizarea bisericeasca.

Astdzi existd la noi foarte mulfi asemenea crestini si in viitor ei vor cistiga si
mai mult in importantd..2 Principial, ar trebui ca toate slujirile bisericesti, care ar
pulea fi mai bine indeplinite de credinciosi, sd [ie preluate de célre acestia. Este

20, De Ecclesia, 2 partes, Typ. pol. Vat., 1963.
21. De Ecclesiad, n. 33 ; De apostolatu laicorum, n. 22.
22. De Ecclesia, n. 31 ; De epostolatu laicorum, n. 2, 5, 7.
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total gresit ca aceastid categorie si fie enumerat¥ simplu la crestinii din lume; in
realitate este vorba aici despre slujitori bisericesti, desi nu sint clerici, In sfirsit
exist§ si «crestini din lume», la care face aluzie Conciliul al II-lea de la Vatican,
atunci cind aminteste de laici?® si care, f&cind abstractie de harismele general-cres-
tine, indeplinesc servicii administrative diferite.

Deci nu este adevirat c¥ ar exista in Biserica Romano-Catolicd numai doud
chemiri speciale, aceea spre functii sau slujiri si aceea spre monahism; dimpotrivd
sint foarte multe si foarte diferite chemadri, care, dupd cum am vdazut, se intretaie
foarte adesea.

Nu este deci nici o indoiald, c& tocmai din aceasti pricin, se va ajunge la
importante schimbdri de stil si structurd in Biserica Romano-Catolicd. Pe unele le-am
intilnit plecind de la principiile noastre. Oarecari indispoziiii exprimale in ultimii
ani in cercurile preotesti si de credinciosi din lumea intreagd s3d reduc la tensiunea
dintre structurile ce dureazi inci si intre spiritul Conciliului al II-lea de la Vatican,
care nu si-a gdsit incj formele lui corespunzdtoare 2, Amintim de : intemeierea unui
«Institut pentru libertatea in Bisericd» in New York, cdruia ii apartin preoti de mir,
ieromonahi, c¥lugdrite si credinciosi??; retragerea presedintelui Comitetului barba-
tilor catolici din S.U.A.?7, la tensiunile dintre Actiunea catolicd si ierarhie 28 si la
alte fenomene aseminatoare,.

Ce consecinte decurg din slujirea impdrateascd de pdstori a crestinilor ?

in primul rind este vorba de o problematicid ce priveste natura interni a comu-
nitdfii. Dac¥ ludm in serios comunitatea creslind, atunci trebuie si se ajungi la
restructurarea internd si externi initiatd de altfel de demult de Conciliul al Il-lea
de la Vatican, a formelor de conducere bisericeascd. Structura de pini acum a aulo-
ritdtii bisericesti, structurd unilaterald, accentuat verticald, palriarhali-paternalists,
trebuie s3 fie complelatds cu o structurd orizontal¥, frdteascd, colegials, si colectiva.

Daci in comunitate toii sint coresponsabili, pentru toate lucrurile, atunci toli
trebule — la nivelul corespunzitor — s& poati gindi si vorbi despre toate. Faptul
acesta presupune deosebiri de p3reri, critici, dar si informatie despre intimplarile
din comunitale, despre m¥surile proiectale, despre realizarea lor, despre dificultatile
intilnite si chiar despre situatia materialj a acesteia. Aici mai este vorba, fird indo-
iald, despre pardsirea unor conceptii dep3site, copildresti, feudale si complel necres-
tine despre autoritate si ascultare.

Daci tofi sint coresponsabili In Bisericd pentru toate lucrurile, atunci trebuie
create in toate sectoarele bisericesti, in care se exercitd o pulere duhovniceascd,
organe colective in care si fie posibild exercilarea acestei responsabilitdti, a jude-
cdrii si planilicdrii in comun a lucrurilor ce intereseazi Biserica, organe, asadar, care
sd stabileascd drepturile si daloriile nu dupd bunul plac, ci dupd rinduieli precise.
Pentru solulionarea anumitor probleme nu este suficientd numai o consfdtuire asupra
lor, ci o hotdrire comund, juridicd, a aceslora. Astfel de organe existd acum pe plan
general bisericesc si diecezan. Papa Paul al VI-lea a dispus chiar ca in toate orga-
nele centrale ale Bisericii Romano-Catolice s3 fie cooptati si credinciosi, dacd parti-

23. De Ecclesia, n. 35 s.u.

24. Th. Steeman, De Konflikt in der konziliaren Kirche : I DO-C Don. 67—14, v. 30,
4, 1967. 25. Kathpress, v. 2. 11 1967, n. 27, 3. 26. Kathpress, v. 23. II. 1967, n, 45, 5.

27. Kathpress, v. 21. X, 1966, n. 236, 3 ; vezi: J. Grootaers, Lebendige Stukturen und
Gemelnschaften in der Nachkonzilkirche : I DO-C 67—15/16 v. 14. V, 1967.

28. De apostolatu laicorum, n. 3.
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ciparea acestora este utild. $i aceastd dispozitie trebuie si fie dusi la indeplinire
pind si in consiliile parohiale, Si aceste organe trebuie si se ocupe de toale pro-
blemele parohiei la nivelul corespunzitor, inclusiv de problemele personalului. Cici
nu se poate intelege de ce si nu participe toti preoiii unei dieceze, cit si credinciosii
dcesteia, la alegerea unui episcop, cum se proceda in Biserica primard. Numai asa
se vor putea inldlura — cum credea si-Origen in secolul al Ill-lea — de la aceste
functii candidati ambitiosi, cu conceptii nes@ndtoase, ahtiati dupi pulere si chiar
nereligiosi.

Dar vrednicia unor asemenea colective va depinde de faplul dacd cei care le
reprezintd sau sint alesi in ele sint inir-adevdr si capabili, Majoritatea membrilor
acestor colective sau organe bisericesti si fie aleasd de jos in sus prin alegere
secrels si pentru un interval de timp bine precizat de catre reprezeniantii poporului;
dar numai puiini dintre ei si faci parte din ele 5i aceasta pe temeiul functiei pe
care o indeplinesc in comunitate. Doar si democratia trebuie inv&tats. Foarte mulfi
dintre credinciosii catolici nu vor fi capabili si activeze in asemenea colective,
fiindcd acestia n-au putut invdta pind acum si poarle rdspunderi bisericesti, De ase-
menea, trebuie s¥ fie credinciosi sdndtosi, cu putere de muncd, intreprinzdtori, indréaz-
neti $i cu spirit de initialivd $i nu dintre aceia care cred ci este vorba aici de
pozilii de onoare $i nu de muncad. Alegdtorii trebuie si pretindd, de la aceia pe care
i-au ales, sd-si juslifice activitatea lor si dacd nu corespund sau intrebuinteazd situatia
lor numai s&-si sporeascs prestigiul, alunci s fie schimbati [drd nici o consideratie.

Jatd de ce este necesar un drept bisericesc reinnoil, ca o consecin{i a princi-
piului egalitadtii fundamentale, al colegialitdtii si responsabilildlii tuturor si care sd
fixeze limitele puterii, s§ cuprindd prevederi cu privire la controalele corespunzétoare
cit si misurile de apdrare impotriva samavolniciilor si care si impiedice tendinta de
a se dezvolta in Bisericd sisteme bazate pe simpla putere, care contrazic spiritul
crestinismului. Trebuie si fie bine precizate drepturile si datoriile fundamentale ale
crestinilor, inclusiv dreptul de apdrare fati de acuzatii din partea clerului, precum
si dreptul de a fi ascultat si de a se putea apira.

Dar si credinciosii din eparhii si din parohii trebuie s3 apard, in dreptul canonic,
ca subiecte de drept si ca purtdtori ai anumitor drepturi si datorii, nu ca pind acum,
ca niste simple obiecte incrediniale slujitorilor bisericesti spre pdstorire. Aici este
vorba despre intdrirea caracterului corporativ al persoanelor juridice bisericesti.
Prin faptul acesta s-ar trezi si intdri mult constiinta responsabilitdtii la membrii
eparhiali si ai parohiilor.

Biserica viitorului, in toate formele ei, va fi condusid dupd exemplul vechii
Biserici si nu in sensul clerical, monarhic, ci colectiv si colegial cu conlucrarea
reprezentantilor intregului popor credincios. Pin3 in prezent Bisericile erau conduse,
intr-o m#surd mai mare sau mai mic3, pe loate planurile, in chip monarhic de cétre
un pap#, un episcop sau de un preot si chiar daci existau unele colective, holaririle
acestora puteau fi usor dizolvate printr-o politicid personald corespunzitoare de cdtre
un sef, care se pricepea s& faci acest lucru. In Biserica Romano-Catolici de miine,
in fruntea fiecirei comunitdti va sta un episcop, un preot ori in unele cazuri un
diacon sau un credincios. Acesta din urmg numai in cazuri de exiremd necesitate.
Un asemenea conducdtor va fi inconjurat de diferite organe colegiale, in care cola-
boreazi toti crestinii preoti, diaconi si mireni, care il vor ajuta cu sfatul in chestiuni
precizate de dreptul bisericesc.
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Acest principiu se va impune pini si in struclurile inferioare ale parohiilor
1omano-catolice din marile orase si in parohiile rurale, Multe dinlre parohiile rurale
vor trebui si fie, din cauza lipsei de preoti, desigur contopile. Dar si conducétorii
acestor parohii vor fi asistaii de un consiliu parohial-resirins, care si se ingrijeascd
de propovidduirea Cuvintului lui Dumnezeu, de s&virsirea liturghiei, de misiunea
caritativi a Bisericii si de administrarea exterioars a acesteia, asadar de funcliile
fundamentale cele mai importante ale comunildlii, asa cum este planuit pentru
Arhiepiscopia Vienei.

fn felul acesta Biserica Romano-Catolici va fi mai usor feritd de a deveni o
simpld inslitujie, o aparaturd funcliondreascd goald, opusd comunitatii, ci va deveni
iardsi o parohie vie. Biserica va deveni iarisi mai umand, mai colegiald, si mai fra-
lcascd. Holdririle ce nu sint receptate de credinciosi, fiindcd nu sint infelese, vor
inceta si astfel va fi inl&turald multd supdrare, mult§ alergare zadarnicd, multi frus-
lrare si compromiterea superllud a autoritdtii, Principiul vechi al dreptului lui Jus-
tinian, ce era atit de des citat in Biserica primar&, va gdsi iardsi aplicare: «Tot ceea
ce-i priveste pe toti, trebuie si fie discutat si aprobat de cdtre toti».

F&rs indoiald, in cazul acesta, vor trebui preluate multe [orme si reguli demo-
cralice, fiindcd Biserica Romano-Catolicd avind si ea o laturd exterioard uman-socialj,
nu poate si nu tin¥ cont de viata si societatea credinciosilor ei. Desigur, Biserica
Romano-Catolicd nu poate s3 preia astfel de forme, fara s§ le eXamineze intr-un
mod critic si intr-o continui confruntare cu acea formd fundamentald ce i-a fost dald
de Domnul lisus si in m&sura in care aceasta poate {i descifratd din Noul Testament,
tinind seama insi de faptul ci nici acolo acea form& fundamentali nu-i pastratd
fard sg fie legatd de anumite forme si insemndri ale timpului. '

Dar slujirea impéardteascd a crestinului arc si un aspect ce este exterior comu-
nitdlii. De la Conciliul al II-lea de la Vatican, Biserica Romano-Catolici se intelege
a [i tot mai mult angajati in slujirea omenirii, accenluind elementul uman, frafesc,
elementul samaritean. Natural niciodatdi nu mai irebuie ca angajamentul politic-tem-
poral al Bisericii s§ se impund, in md&sura in care s-a impus in trecut, fara sa fie
de vreun I[olos Bisericii Romano-Catolice. Niciodatd Biserica Romano-Catolicd nu
trebuie si reprezinte numai interesele unui grup al credinciosilor, al unui partid
politic, sau numai s§ trezeasci aparente ci ar face asa ceva. Ea nu trebuie si devind
o caricaturd a ei insdsi, devenind o grupd de interese intre alte grupe de acest fel
si astfel, in mod egoist, s3 se gindeascd numai la interesele si privilegiile ei proprii.
De aceea nu in zadar Constitufia pastorald a revocat oficial toate privilegiile. Dar
tot atit de putin Biserica Romano-Catolici poate si inceteze de a fi de pe pozitiile
Revelatiei §i pe temeiul Cuvintului lui Dumnezeu, un for social-critic fati de tot
ceea ce se intimpld in jurul ei. Impardtia lui Dumnezeu cuprinde si lumea. Cuvintul
lui Dumnezeu si slava Lui trebuie s& se intrepdtrundi si si fermenteze.. Impirdtia
lui Dumnezeu nu este o suprastructurd ideologicd deasupra lumii. Ea are nevoie de
materia acestei lumi. De aceea lumea nu este numai un cimp experimental si de
exercitii pentru un caz serios, solutionat in alt loc, ci aici in lumea aceasta se petrec
loate cazurile de acesl fel, Aici este vorba de Impidrdtia lui Dumnezeu. De aceea
identificarea si solidaritatea cu n3dejdile si necesitdtile tuturor oamenilor chiar si
a celor care gindesc altfel; de aceea lupta impotriva lipsurilor, ori unde ar ap&rea
acestea, schimbarea lumii si jertfelnicia pentru aceasta, toate acestea sint porunci
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crestine, Si chiar daci lupta aceasta nu constituie o misiune a Bisericii si de a rea-
liza aceste schimbdri in lume, totusi nici Biserica Romano-Catolici nu se poate
eschiva de la functia ei criticid sociald, nici de la iubirea concrety si eficace [atd
de sgraci, umili i cei care se afli in mizerie si aceasta dupi exemplul Intemeietoru-
Iui ei. Din aceste motive Biserica Romano-Catolici poate ci trebuie si se simtd
solidard cu puteri aflate in opozitie sau chiar revolufionare, c&dci «Biserica trebuie
sd impdrtaseascd», cum zice Enciclica Populorum progressio, cu «oamenii, stradaniile
lor bune si sd sufere cu acestia, cind ele nu se implinesc».

Crestinii, in primul rind, trebuie s&-si puni la -inimd ceea ce spunea recent Prof,
Walter Kasper, cd este timpul si& se mediteze din nou asupra a ceea ce esle de
fapt mintuirea, pe care ne-a adus-o Hristos, lisus ne-a avertizat cj minluirea nu
trebuie inleleasd in sens mistic. El ne-a alras atentia asupra mullimii de imagini si
simboluri care circumscriu aceastd minfuire numind-o: viatd, lumind, adevdr, slava,
iubire, izb&dvire, libertate, pace, bucurie, dreptate, impdcare si prietenie. El se referd
la cuvintul din Vechiul Testament «salom», pace: pacea ce imbridtiseazs toate dome-
niile existentei, pacea in naturd, in cosmos, in comunitatea crestind, intre oameni si
popoare, pacea ca stare normald a lucrurilor, ca implinire a acestora, ca integritatea
si plenitudinea existentei cosmice, politice si a omenirii, desi in ultima analiz§,
Hristos, ba chiar Dumnezeu insusi, este aceastd pace. Prof. W. Kasper accenlueaza
faptul cd lucrarea Bisericii pusd in slujba mintuirii s& nu fie inieleasj ca o simpld
activitate de duhovnicie (Seelsorge), ci ea trebuie si fie atotcuprinzdtoare, universald
si s§ nu se rupi de viata reald umand. Ea lrebuie sj stie despre mizeriile saracilor.
Ea trebuie si sustind dorinta oamenilor dupd ordine, dupd pace, dupd libertate si
dreptate, fiindci Impé&rdtia lui Dumnezeu le cuprinde pe toate aceslea.

Privit§ din acest punct de vedere, misiunea impdréteascd a crestinilor laici in
profesiunea lor si in slujirea lumii, primeste o insemndtate ecleziologicd cu lotul
noud, ba am putea spune chiar una soteriologicd. In acest sens esle vorba aici de
pregatirea unui p&mint nou, ce apare «inir-o reprezentare bine conturatd», cum se
exprimd Conciliul al Il-lea de la Vatican.

In ianuarie 1945, inainte de a fi executat, Alfred Delp scria: «Prin [elul istoric
al existentei sale, Biserica isi std siesi in cale; eu cred cd peste tot acolo unde nu
ne vom desparti de bundvoie de acest mod de exislentd, si aceasta de dragul vietii,
istoria ne va lovi ca un fulger dislrugator si judecator». Cu aceasta s-a pus pro-
blema reformdrii Bisericii Romano-Catolice, Dar aceasly reformare nu se va decide
prin raspunsul dat problemei de care ne-am ocupat,

Desigur, pentru Biserica Ortodoxd problemele puse de cunoscutul Profesor Dr.
Fr. Klostermann nu sint noi, dar ne bucuri faptul ci orientarea teologilor romano-
catolici este justi si n3ddjduim c¥ aceste atitudini vor fi luate in considerare si in
cetatea Vaticanului.

Prolesorul canonist evild, dupd cum se vede, sd pund in disculic infailibililatea
papald si vicariatul din motive lesne de inteles, dar nu trece cu vederea critica
severi [dcuti de credinciosi clericalismului romano-catolic. Organizarea eparhiilor,
administrarea parohiilor si infiintarea de noi consilii de conducere in treburile bise-
ricesti sint practici noi in Biserica Romano-Catolicd, pe cind Biserica Ortodoxd pds-
treazy ca mostenire canonici buna chivernisire a veniturilor Bisericii incj din timpul
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Sfintilor Apostoli si Bisericii primare, Asa c3 lucruri noi, in materie de administratie
bisericeascd, nu a adus Conciliul al II-lea de la Vatican, ci doar a confirmat un fapt
incontestabil ¢j Biserica Romano-Catolicd recunoaste ci dacd nu-si schimbd pozitia
lumeascd, credinciosii vor merge acolo unde gisesc mingiiere. Pentru ci cele trei
slujiri apartin §i lor nu numai ierarhiei care diferentiazd si imparte Biserica in clerici
si credinciosi.

Problema credinciosilor este si problema ierarhiei, nu existd ierarhie farj cre-
dinciosi si invers, practici consfintitd de fapt in Ortodoxie, dar Biserica Romano-Ca-
tolics abia acum, datorit¥ «principiilor democratice» se reinnoieste, datoriti presiu-
nilor credinciosilor si reconsiderdrii lor.

Dacd se ardta $i pozifia Bisericii Romano-Calolice a Austriei fatd de problema
pusd in discutie, atunci era mai evidentd tendinta generaljy a crestinismului de azi
spre o cunoastere mai profundi si spre un pas sigur §i serios citre unitate, De [apt
si schimbul de vizile intre Intiistititorii Bisericii Ortodoxe Roméane si Bisericii
Romano-Catolice din Austria, ca §i schimbul de profesori si conferentiari din inva&td-
mintul teologic superior din Viena §i Bucuresti intdresc nddejdea unei sincere cola-
bordri si cunoasteri reciproce in ecumenismul actual §i relatii de incredere si priete-
nie intre popoarele romdn si austriac.

Traducere si prezentare
de Diac. Prof. NICOLAE BALCA
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Doctorand Virgil D. Ionescu

BIZANTUL SECOLELOR AL XIII-LEA — AL XV-LEA
IN OPERA LUI DIMITRIE CANTEMIR *

Privitd in epoca in care se desfd3soard, activitalea c&rturdreasci a voievodului
Dimitrie Cantemir se remarci printr-un orizont mult mai larg ce dep#seste conside-
rabil pe acela al inaintagilor sdi. Savantul roman se integreazi poate cel mai bine
la cerintele vremii al cdrei ideal este omul de creatie multilaterald, inv&tatul de
culturd complets. In mijlocul preocuparilor celor mai diverse, avind cunostinte in mai
toate domeniile, Dimitrie Cantemir ramine finainte de toale un istoric. Citindu-1 pe
Cantemir simi{i viziunea unui istoric §i nu a unui cronicar asa cum au fost cei de
dinaintea sa. Bogata sa informatie, de nivel european, dovedeste o vastd culturd si o
lecturd sustinutd. Izvoare istorice, opere ale unor invatati din Occident, dar mai ales
din Orient, cercetate si citate in operele sale, investigatii personale in biblioteci din
mai multe tdri vin sd contureze aria in care s-a desfdsurat creatia sa.

Opera sltiintifici a voievodului roman a fost, un timp, mai pulin cunoscuti in
propria-i tars. Aceasta nu se datoreazi nicidecum unei incomprehensiuni din partea
invadtatilor roméni ci este urmarea faptului ci parte din activitalea sa nu si-a sdvir-
sit-o in tard si a limbii in care autorul si-a redactat lucrdrile — latina evului mediu —-
a stilului sdu destul de dilicil. Unele lucrdri ale sale au v&zut lumina tiparului citdva
vreme dupd moartea sa, altele au ramas inedite pin¥ astazi.

Cantemir nu s-a ocupat in mod special de istoria Bizantului. Scriind insd o
Istorie a Imperiului otoman era inevitabil ca inv&latului roman s&-i fie necesar sa
cunoascd si si abordeze aspecte din istoria Imperiului bizantin. Descriind cresterea
Imperiului otoman, se va referi in chip logic si la «descresterea» celuilalt imperiu.
Citeva stiri despre Bizant, pentru perioada de care ne ocupdm, vom afla si in alte
douj lucrari ale sale:; in Descrierea Moldovej si in Hronicul vechimij romano-moldo-
vlahilor,

Inainte de a trece la analizarea operelor de mai sus si spunem citeva cuvinie
despre izvoarele bizantine folosite de Cantemir pentru veacurile XHI—XV. Acestea
sint lucririle istoricilor: Nicefor Gregoras, Laonicos <Chalcocondylas si Georgios
Sphranlzes. S4 retinem ci in Istoria Imperiului oloman ulilizarea acestora se va face
numai in note!. Din pé&cate el porneste incd de la inceput cu incredinfarea cd cel
mai mare credit trebuie acordat isloricilor turci, ceea ce se va dovedi, in buni parte,
dezastruos pentru informalia pe care ne-o transmile. Utilizarea istoriei Iui Nicefor
Gregoras se referd cu preciddere la prima perioads a lucrarii acestuia (1306—1326), si
mult prea putin la perioada care coincide cu activitatea lui Gregoras, cind expu-
nerea autorului bizantin este din ce in ce mai am#nuntity si mai precisi. Asupra lui

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, intoemitd sub
indrumarea D-lui Prof. Alexandru Elan, care a dat §i avizul pentru publlcare.

1. Cu o singurid exceptie ; vezi D. Cantemir, Istorie Imperiului otorman, trad. I. Hodosiu,
Bucuresti, 1886, p. 1.
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Gregoras, Cantemir face uneori aprecieri contradictorii 2, Lui Laonicos Chalcocondylas
ii acordd cea mai mare incredere printre autorii crestini [olositi de cl. Elegoiile pe
carc i le aduce se referi la datele privind istoria lurcilor3. Opera de cea mai largd
utilizare esle aceea a lui Sphrantzes (Pseudo-Phranlzes). Cantemir se dovedeste un
cititor atent al lui Spharantzes a c&rui scriere socoteste cd cste «falsificatd de o
pand modernd» 4. Timpul ii va da dreplate istoricului roméan. Astdzi se slie cid au
circulat doud lucrdri sub numele lui Sphrantzes: Cronica micd si Cronica mare,
Prima, este opera autenticd a lui Sphrantzes. Cea de a doua Cronica mare, mai ras-
pinditd decit cealalt, este pusi in circulatie sub numele lui Sphranlzes. In realitale
fnsd ea este un fals al mitropolitului Macarie Melissenos al Monembasiei din seco-
lul al XVI-leas. Tocmai aceasti Cronicd o [oloseste si autorul nostru, Canlemir va
semnala citeva neconcordanie si erori la Sphrantzes® Uneori insi el exagereazd
ajungind s& tdgdduiasci fapte reale consemnate in aceasts scriere?.

in Hronicul vechimii romano-moldo-vlahilor sint consemnate citeva momente din
istoria Bizan{ului. Primul se referd la cdderea Conslanlinopolului sub lalini, al doilca
la rizboiul dintre Theodor I Lascaris, imparatul de la Niceea, si sultanul de Iconium 8.
O ultim3 referintd priveste recucerirea Constanlinopolului de la latini® Descrierea
acestor evenimente se face in capitole independente, intercalate printre cele in care
Cantemir se ocupd de faptele lui Inan Alexie (sic) perscnaj asimilat de fnvélatul
romén mai mullor figuri islorice. Ne aflam in fata unei expuneri concise si, in
ansamblu, destul de corecte 9,

2. Vezi D. Cantemir, op. cit., p. 12 (prefald) unde il acuzd cd este «mai mult orator de-
cit istorie», iar altd datd zice : «Gregoras. pe carce totdeauna cu stima il citdm...» cf. ibidem,
p. 44, n. 1, Cantemir a cunoscut Istoria lui Nicefor Gregoras in edifia apdrutd la Paris in
1702 sub ingrijirea lui I. Boivin. In sprijinul alirmaliei ca cl utilizcazd accastd cdijie ne vine
un améanunt legat de numele soliei de neam Dbizartin a sultanului otoman Orchan. Cantemir
consemneazi (vezi op. cit, p. 29, n. 1) cad Nicefor Gregoras in cartea a XV-a, capitolul 5,
sectiunea 2 a Istoriei sale vorbeste de Maria fiica lui Ioan al VI-lea Cantacuzino pe care
aceasta i-a dat-o de sotic lui Orchan. in timp cc insusi loan al VI-lea in capitolul 93 din cartea
a IIl-a a Istoriei sale vorbeste de fiica sa Teodora luati in c#sitorie de sultanul amintit. Din
lectura acestel note am fi ispititi s& crcdem cé istoricul roméan a cunoscut Istoria lui Canta-
cuzino. El transcrie insd o notd marginald din editia citatd a luerdrii lui Gregoras (vezi la
pP. 47). Pasajul referitor la Teodora nu se afld in capitolul 93 al carlii a IIT-a, ci in capitolul
95 al aceleiagi carti.

3. Ibidem, p. 21 (prefatd) Cantemir utilizeazd pe L. Chalcocondylas in editia apdrutd la
Paris in 1649 sub fingrijirca lui Ism. Bullialdus ; cf. Al. Elian, Moldova si Bizanful in secolul
al XV-lea, in volumul «Cultura moldoveneascd in timpul lui Stefan cel Mare», Bucuresti, 1964,
p. 10, n. 4, 4. D. Cantemir, op. cit.,, p. 75, n. 24.

5. Georgios Sphrantzes, Memorii 1401—1477. In anexd Pseudo-Phrantzes : Macarie Melisse-
nos, Cronica, 12586—1481, ed. V. Grecu, Bucuresti, 1966, p. 13—14 (prefa|d). Canlemir nu avea o
copie manuscrisd a luerdrii lui Sphrantzes cum credea P. P. Panaitescu in lucrarea sa : Dimitrie
Caentemir. Viata si opera, Bucuresli, 1958, p. 177. Cantemir il utilizeazi pe Sphrantzes «in tra-
ducerea latind rezumatd a lui Iacob Pontanus, atasatad la finecle edifi2i din Ingolstadt din 1604 a
lui Theophylactus Simocattes» ; vezi Al Elian, op. cit, p. 109, n. 2.

6. Vezi d. p. D. Cantemir, op. cit., p. 75, n. 24, unde critica ficutd de Cantemir in ce
priveste cronologia unor evenimente asa cum sint infatisate la Sphrantzes este indreptdjita.

7. Vezi mai jos n. 54,

8. D. Cantemir, Hronicul vechimii romano-moldo-vighilor, Bucuresti, 1901, p. 420—422 si
433—434. 9. Ibidem, p. 476—478.

10. Apar insd $i o serie de incxactildti, astfel latinii, dupa repuncrea in drepturi a lui
Isac II Anghelos in iulie 1203, n-au ramas in Constantinopol, cum citim in relatarea lui Can-
temir (ibidem, p. 421), ci si-au agezat tabira in afara cetilii. De asemenea Alexios al V-lea nu
ajunge la tron cu ajutorul cruciafilor (ibidem, p. 422) etc.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



3 BIZANTUL SEC. XIII—XV IN OPERA LUI DIMITRIE CANTEMIR 221

Istoria fmperiului otoman, sau cu titlul ei complet: Istoria cresterii si descres-
terii curfii olomane, este lucrarea cea mai bogatd in informatii privind ultimele
veacuri ale Bizantului . In alcdtuirea acestei scrieri se va resimti influenla isloriogra-
liei lurcesti. Desi cunoslea unele izvoare bizanline Cantemir va sustine mai totdeauna
ca isloricii turci sinl mai cxacti 2. Tl [oloseste indeosebi cronica unui anume Sa'di
Effendi din Larissa. Vom supune unui exainen critic alit nolele, care formeazd parlea
originald a lucrdrii, cit si texiul prezentat de Cantemir dupi relatarea cronicarului
lurc menjional mai sus. Nu ne aldturdam ideii cd lextul Istoriei Imperiului oloman, in
prima parte, reprezinti o traducere din turceste fiind «..o reproducere fdrd intervenlia
autorului a acestei cronici lurcesti» 3. Credem cd se pot semnala deslule inlerventii
ale isloricului romén in textul propriu-zis al acesltei islorii !4,

Siluatia posesiunilor bizantine din Asia Mici céatre anul 1300 era desiul de
precard. Ceea ce-i mai rdmdsese Bizan{uluj aici, in afard de citeva celd}i slinghere,
erau chupiile dintre Olimpul Bithyniei si Marea de Marnmara, porliunca care inain-
teazd spre Bosfor si merge indunirul Anatoliei pind la riul Sangarios, precum $i
coasta Mdrii Negre, pe o distan{d de aproape doud sule de kilometri spre est. O serie
de emirate turcesti puseseri stdpinire pe cea mai mare parte a teriloriului bizantin
microasiatic. O pozitie avantajoasi au avut-o turcii otomani, care, constituili ca stal
in a doua jumatate a veacului al XIl-lea se aflau in contact cu Imperiul bizantin
la rdsarit de Olimpul Bithyniei, teritoriu incd bizantin. Aceasld asezare a inci nelua-
lului in seamd stat oloman ii va permite acesluia si duci o politici de expansiune
pe seama vecinilor sii de la Apus. Unele cetdti n-au fost insid luale de olomani, de
la bizanlini asa cum ne lasd s3d intelegem Isloria lui Canlemir. LCste cazul cetdlii
Kiitahya (fostul Colyaeum) care in relalarea lui Cantemir este prezentati ca fiind
luats de la greci (bizantini) de cdtre Erloghrul, tatdl lui Osman, in anul 1281 15, Celatea
era resedinfa principilor lurci de Germiyan, principatul cel mai pulernic dintre emi-
ratele vestice ale Anatoliei cdtre sfirsitul veacului al XlIIlI-lea si pind cétre juma-
latea celui de al XIV-lea1®, fin istoriografia turceascsd, pe care Cantemir o urmeaza
cu fidelitate, victoriile otomane de debut in Asia Micd sint mai mult de domeniul
legendei, menite sj [dureascd imperiului turcesc de mai tirziu un inceput plin de
glorie,

Dupi Istoria lui Cantemir, la anul 1299—1300 (H. 699) Imp&ratul Mihail Paleo-
logul il primesle la curtea sa pe Ala-ed-Din, sultanul de Iconium, refugiat la curtea

11. Vom folosi editia citatd mai sus. S-a alirmat cd in originalul latin al Istoriei Im-
periului otoman, de pc carce existd o copie manuscrisi i in Biblioteca Academiei (vezi mss. 1
74, 75), «se alld o seric de pasaje, fraze, numirl, note, care lipsesc in toate traducerile, deci
sint complet inedite» ; vezi P.P. Panaitescu, op. cit.,, p. 169. In ce priveste tema noastrd nu
am gésit, comparind textul din manuscrisele amintite cu editia lui Hodosiu, pasaje si note care
s lipseascd in traducerea romaneascd pe care din acest punct de vedere a considerdm com-
pletd. Noua versiune romaneascii rcalizatd cu mai bine de 10 ani in urmi de M. Guboglu
(vezi articolul sdu Dimitrie Cantemir — orientalist, in «Studia et acta orientalia», III (1959), p.
160) nu a vizut incd lumina tiparului pina la data cind scriem aceste rinduri.

12. D. Cantemir, Istoria Imperiului otoman, p. 26, n. 23, p. 67, n, 11, p. 74, n. 23.

13. P. P. Panaitescu, op. cit.,, p. 174.

14. Vezi d. p. D. Cantemir, op. cit., p. 18 ; vezi Si nota 47 de mai jos.

15. Ibidem, p. 12.

16. F. Taeschner, in The Cambridge Medieval History, vol. IV The Byzantine Empire,
part [, Byzantium and its neighbours, Cambridge, 1966, p. 775.
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bizanting din cauza titarilor, pe care il arunci in «captivitate conlinud» '?. La sfir-
situl secolului, in Constantinopol domnea insi Andronic al II-lea Paleologul si fiul
acestuia Mihail al IX-lea Paleologul, asociat tat&lui s3u la tron8 Se stie cd un
sultan de Iconium s-a refugiat la curtea bizantini nu cidtre 1299, ci cu mai bine de
un sfert de veac in urm#, pe vremea lui Mihail al VIII-lea Paleologul. Dimitrie Can-
temir nu se referi la Mihail al IX-lea, decarece mai inainte amintise in mod clar
de refugiul lui Ala-ed-Din la curtea lui Mihail al VIII-lea *®, Pe timpul acestuia
sultanul Azz-ed-Din Kay Kawus II a fugit de fapt, la curtea lui Mihail al VIIi-lea.
Acest Azz-ed-Din (12451249, asociat la tron 1349—1361), succesorul lui Kay Khos-
raw II fusese inldlurat de la conducerea sultanatului selgiucid din porunca marelui
han mongol Hulagu 2,

Am vizut care era situafia posesiunilor bizantine in Asia Mic& pe la 1300. Incd
din timpul lui Mihail al VIII-lea Bizanful dusese o politici dezastruoasd in privinia
teritoriilor sale de pe continentul microasiatic, odinioard inima imperiului. Atit Mihail
cit si imparatii de dup3 el nu au tinut seama de rdsturndrile etnice petrecute aici
si de pericolul creat pentru statul bizantin prin neglijarea granijelor sale orientale.
Decadele a treia si a patra ale veacului al XIV-lea au insemnat pierderea ultimelor
celdli importante ale bizantinilor in Asa Mici. In acest rdstimp, 1326—1337, au cdzut
sub turci trei insemnate cet#ti, izolate §i asediate de mai mult timp: Brusa, Niceea
si Nicomidia, Cantemir aminteste si el de cdderea acestor cel&ti. Pentru Brusa este
dat corect anul cuprinderii ei de cidlre turci 1326 %, Nu acelasi lucru se intimpld cu
celelalte dou¥ cetdti. Cdderea Nicomidiei este pusi la un an dupi ciderea Brusei,
cetatea fiind cuceritd de fapt cu zece ani mai tirziu, in 1337 22, Mai aproape de ade-

17. D. Cantemir, op. cit.,, p. 17.

18. Sub Paleologi se produce o egalizare intre titlul de imparat principal si impdarat
asociat ; vezi G. Ostrogorski, Histoire de V’Etat Byzantin, Paris, 1956, p. 501.

19. D. Cantemir, op. cit., p. 15—16 (prefatd) si la p. 10, n. 6.

20. Azz-ed-Din merge la Constantinopol in 1261 unde este retinut de Mihail. La ince-
putul lui 1264 aflindu-se intiernat in cetatea Ainos este predat de mitropolitul de aiei taruluil
bulgar Constantin Tis. Pentru acest ultim an vezi V. Laurent, Les régestes du patriacat de
Constantinople, vol. I: Les actes des patriarches, fasc. IV (1208—1309), Paris, 1971, n. 1364. Sul-
tanul Aladin, pe care-l1 pomeneste Cantemir la 1299 este un nepot al lui Azz-ed-Din Kay
Kidwuis II, pe numele s3u intreg Ala-ed-Din Kayqubd II. Acesta ins3d n-a fugit la curtea bi-
zantind. De altfel chiar Cantemir in Hronicul vechimil...,, p. 440, aratd cid acest Aladin a murit
de batrinete pe la 1299. Cantemir considerd in Istoria Imperiului otoman, (p. 14 prefatd) €3
istoricul Nicefor Gregoras il numeste in mod corupt pe Aladin cu numele de Azadin. Istoricul
bizantin se referd insid la Azz-ed-Din.

21. D. Cantemir, op. cit.,, p. 25. Brusa va deveni dup& cadere prima capitaldA a Imperiului
otoman.

22. Ibidem, p. 30. In Hronicul vechimii..., p. 440 Cantemir ne lasi si intelegem cd Nicome-
dia a cazut fnaintea Brusel. Cantemir aminteste de o interventie fird succes a bizantinilor
veniti sd despresureze Nicomedia de sub asediu turcesc (vezi [storia Imperiului otoman, p. 24).
Bitalia ar fi avut loc prin 1326, Noi stim c& bizantinii au venit in ajutorul cetftil Niceea fin
1329 fiind infrinti: vezi L. Chalcocondylas, Expuneri istorice, trad. rom. V. Grecu, Bucuresti,
1958, p. 34—35 si G. Sphrantzes, op. cit., p. 180—181l. Avind In vedere cronologia defectuoasa si
desele confuzii din lucrarea lui Cantemir s-ar putea ca sd fie vorba de asediul Niceel.

Desl izvoarele bizantine citate mai sus, $1 a ciror méirturie este demni de toati in-
crederea vorbesc de Niceea, s-a afirmat de curind ci cetatea in sprijinul cireia au venit bi-
zantinii in 1329 a fost Nicomedia. Vezi F. Taeschner, op. cit., p. 759.

Astazi stim cd Nicomedia nu s-a predat decit dupd un lung asediu ; vezi S. Runciman,
Cdderea Constantinopolulul 1453, trad. rom. Al Elian, Bucuregti, 1971, p. 47. Trebuie si privim
cu circumspectie afirmatia ficutd de E. Frances, care bazindu-se pe Istoria lui Cantemir
afirmd ci cetatea s-a predat fird rezistenid ; vezi in articolul siu La féodalité byzantine et la
conquéte turque, in «Studia et acta orientalia», IV (1962), p. 70.
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var este istoricul nostru atunci cind vorbeste de cdderea Niceei, pe care o pune in
1226—1330 (H 730)2%. Niceea cade ceva mai tirziu in primdvara anului 133124,

Bizantul va resimti in mod dureros trecerea turcilor otomani in teritoriile sale
europene. Maj tirziu ea va fi fatald imperiului, prins ca intr-un cleste de forlele
turcesti. Aceastd invazie, petrecuti cidtre jumétatea veacului al XIV-lea, va aduce
cu sine stabilirea definitivd a otomanilor in Europa. Bizanlinii au inlesnit mult
patrunderea turcilor aici. Poate cel mai vinovat este imparatul Ioan al VI-lea Canta-
cuzino care face apel, in luplele sale pentru dobindirea tronului, la Umur, emir de
Smirna, si la sullanul oloman Orchan %. Cantemir sesizeazi si el pericolul creat
de gestul nesibuit al pretendentiului bizantin 2. Nu putem reline insi anul pe care-1
dd istoricul romé&n pentru debarcarea in Europa a lui Suleiman, fiul lui Orchan:
1337—1338 (H. 738)%. Principele otoman trece pentru prima datd pe continentul
european in 1347 2%, iar pentru a doua oari ceva mai tirziu, prin 1352, venind in spri-
jinul Iui Joan al VI-lea Cantocuzino, socrul tatilui sdu?2®. in aceasti ultimi expeditie
Suleiman ia g§i cetatea Gallipoli, unul din punctele strategice cheie pentru partea
europeand a imperiului. Cronologia datd de Cantemir ca si unele evenimente in legd-
turd8 cu modul in care bizantinii au pierdut unele cetdli din LCuropa, sint redate
inexact in expunerea sa. Astfel, el greseste in ce priveste cdderea cetdtilor Gallipoli,
Didymotichon si Corlu %, Dupd Istoria Imperiului otoman, Orchan ar fi inapoiat ceta-
tea Didymotichon bizantinilor, la rugimintile prietenului su, Ioan Cantacuzino®,
Ne aflsm in fata unei confuzii, deoarece Joan al VI-lea Cantacuzino il rugase pe

23. D. Cantemir, Istoria Imperiului otoman, p. 31—32. In alt loc Cantemir sprijinindu-se
pe analele turcesti ageazd cadderea Niceei in 1326 ; vezi p. 23, n. 2.

24, G. Ostrogorski, in The Cambridge Medieval History..., p. 354.

25. Astfzi se considerd ci o parte din vind o poartd in egald misurd si regenta de la
Constantinopol care a apelat si ea la ajutorul turcilor cu mai putine ganse insd. Vezi G. Os-
trogorski, Histoire de VEtat Byzantin, p. 542.

26. Vezi D. Cantemir, op. cit.,, p. 43, n. 1, unde citim printre altele : «Oricum ar fi dar
pe cit de condamnabild a fost nebunia lui Ioan Cantacuzino de a se arunca in brafele unui
infidel care nu putea s&-1 batd pe inamici, f4rd a nu devasta tarile crestine, §i prin aceasta a
deschide mahomedanilor calea spre Europa chiar atit de laudabila...» etc. Tot in aceastd notd
Cantemir mai aminteste, citindu-1 pe istoricul Gregoras, de venirea lui Umur, emir de Smirna,
in ajutorul imparatului Ioan Cantacuzino. 27, lbidem, p. 34—35.

# 23 E. Werner, Johannes Kantaekuzenos, Umur Pa§a und Orhan, in <Byzantinoslavica»,

XXVI (1965), 2, p. 269.
29. G. Ostrogorski, op. cit.,, p. 551 ; cf. D, \taughan, Europe and the Turks. A pattern of

Alliances. 1350—1700, Liverpool, 1954, p. 17.

30. Pentru cidderea Gallipolei sint date doui date, prima iIn Istoria Imperiului otoman :
13586—1359 (H. 760), vezi p. 36, iar cea de a doua in Hronicul wechimil..., p. 441 unde ciderea
Gallipolei apare mai devreme, in timpul lui Andronic Paleolog, desigur flind vorba de An-
dronic al lII-lea Paleologul care domneste intre anii 1321—1341.

Astdzi se cunoaste data exactd a cidderli cetd3iii : 2 martie 1334. Vezl P. Charanis, On
date of the occupation of Gallipoli by the Turks, in <«Byzantinoslavica-», XVI (1955), 2, p. 117.
Cetatea n-a capitulat dupid un asediu indelungat cum citim la Cantemir ci datoritd darimdaril
zidurilor ca urmare a unui violent cutremur asa cum ni se relateazi intr-o cronica anonimé
serisd in 1391. Vezi P. Charanis, An important short chronicle of the fourteenth century, in
«Byzantion», XITI (1938), p. 347. In legituri cu ciderca cetdtii Didymotichon Cantemir di anul
1359—1360 (H. 760). Este posibil ca cetatea s& fi fost cuceritd de turci pentru prima dat3 in aceastid
vreme. Vezi si F. Taeschner, op. cit,, p. 762. Dupd S. Runciman op. cit.,, p. 48 cetatea cade in
1357. Alii invatatl considerd ca cetatea a fost cuceritd $i a rAmas in posesia turcilor din 1361, dati
la care ne aldturdm $i noi. Vezi pentru acest an argumeniele de la G. Ostrogorski, op. cit., p.
558 si n. 3. 31. D. Cantemir, op. cit.,, p. 38.
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Orchan si-i cedeze cetatea Gallipoli, nu Didymotichon, a c3rei cucerire se face dupa
cifiva ani de la cdderea lui Cantacuzino %,

Sub sultanul Murad I otomanii, chiar dacd n-au inaintat atit de repede, pe cit
se mai crede incd, in teritoriile europene ale Bizantului, {otusi ei si-au intdrit i mai
mult pozitia lor in aceste p&rii. Popoarele din Balcani vor cunoasle grave inlringeri.
In 1371, la Cirmen, pe riul Marita, sirbii vor suferi o calasirolald infringere ce va
duce la pierderea Macedoniei, iar nu peste mult timp Imperiul Bizanlin va deveni
tributar Imperiului otoman . Cantemir aminteste de o lupld intre Andronic Paleo-
logul si «principele» Bulgariei. Impd#ratul bizantin cere de la Murad ajutor. Acesla
ii trimite pe generalul Lala Shahin care-i va supune pe bulgari atacindu-i la un loc
numit Zermen (sic) . Anul acestei batdlii este 1364—1365 (H. 766). In istorisirea lui
Cantemir sint amestecate evenimentele care s-au petrecut in rdstimpuri diferite.
Invitatul nosiru se referd la o baldlie inlre bulgari si bizantini. Aceasta a avut loc
intr-adevar %, dar el il mai amesteci si pe impéaratul Andronic Paleologul. La acea
vreme impdarat in Bizanl era loan al V-lea Paleologul. Andronic, care nu pulea [i
altul decit Andronic al IV-lea Paleologul, fiul lui Ioan al V-lea va domni ciliva ani,
uzurpind lronul taldlui sdu. Domnia sa are loc insd mai tirziu, intre 1376—1379. Dupd
cum ne putem da seama, Cantemir amesteci neinsemnata lupld intre bizantini s$i
bulgari de la 1364, cu lupta dinire turci si sirbi de la Cirmen din 1371, atil de
plind de consccinle penlru situalia turcilor in Balcani s$i pentru pozitia lot mai
precara a Bizantului.

Starea Imperiului bizantin devine mult mai trisld in vremea lui Baiazid I,
urmasul lui Murad. Noul sultan va exploata disensiunile de la Constanlinopol care
intunecau ultimii ani ai impdratului Ioan al V-lea. Baiazid se holdrise s& termine
cu ceea ce mai rdmdsese din Imperiul bizantin. A inceput sd blocheze Constanlino-
polul si a trecut chiar la asediu. Evenimentul esle expus pe larg in Istoria Imperiului
oloman %, De data aceasta istoricul roman se arati mult mai bine informat indicind
corect anul in care sultanul incepc blocada capitalei bizantline: 1J94—1395 (H. 797).
Din istorisirea sa reiese c& Baiazid I merge chiar sub zidurile cecasii si cind loate
erau pregdlite pentru asalt, marele vizir reuseste sd-1 convingd pe sullan si amine
asediul si s& trimild soli la impdralul bizantin cu conditiile de capilulare puse de
sultan . Sfatul sfetnicului este ascultat si sint trimisi soli cu o scrisoare, in care
sultanul il someazi sd-i predea cetatea. Cantemir mai adaugi faptul cd turcii care
duceau mesajul suveranului lor primiserd ordin sd indulceascd preteniiile, in cazul
in care impdratul bizantin va refuza sa capituleze, solii urmind s& incheie pace sub

32. Gallipoli, in legiturd cu care trebuie pusd rugimintea lui Ioan Cantacuzino, va fi
redatd bizantinilor in 1366 de Amedeo de Savoia care o cucereste de la turci. Vezi P. Charanis,
The strife among the Palaeologi and the Ottoman Turks 1370—1402, in «Byzantion», XVI (1942—
1943), p. 296. 33. G. Ostrogorski, in The Cambridge Medieval History, p. 371.

34. D. Cantemir, op. cit.,, p. 34.

35. Este vorba de intilnirea armata dintire bizantini §i bulgari din 1364 in care bizantinii
au reusit s& cucereascd portul Anhialos de la Marea Neagri. Vezi G. Ostrogorski, Historie de
U'Etat Byzantin, p. 559. Bitdlia a fost de micd insemnitate.

36. D. Cantemir, op. cit.,, p. 67—69.

37. Ibldem, p. 67—68. In cuvintarea vizirului redatd in intregime, doud sint motivele pen-
iru care este neccsard aceastd aminare : pericolul ca teritoriile recent cucerite si se ridice
impotriva otomanilor §f coalifia pe care ar forma-o toti principii crestini fmpotriva turcilor
aflind de ascdicrca Constantinopolului.
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conditia pl&tii unui tribut anual. Inv&{atul romén isf urmeazi povestirea aritind ca
impdratul consimle, «pentru a-si pastra coroana si a-si salva capitala», si incheie
un armistitiu pe 10 ani, limp in care va plili un lribul anual 3. Otomaniler li se
ingdduie sd-si ridice o geamie in Conslanlinopol, o «mekkiene» (sald de judecaté) si
sd-si orinduiasci un cadiu care si judece numai pricinile dintre musulmani %, Ce
se poate refine din acest episod asa cum il prezinlﬁ Cantemir ? Am véazut ca ince-
perea blocdrii Constantinopolului este asezald cronologic corect. Reiese insi cd blo-
cada Conslantinopolului se ridicd chiar in acel an, 1394—1395, sultanul acceptind
sfatul- viziruluji siu. In realitate Constantinopolul a fost Dblocat timp de opl ani“.

Salvarea imperiului va veni din parlea hanului mongol Timur Lenk care-l va
zdrobi pe Baiazid in singeroasa lupléd de la Ankara, una dintre cele mai grave infrin-
geri din istoria Imperiului otoman 4l. Este posibil ca vizirul sd-i fi dat sullanului
sfatul de a ridica blocada, dar si nu uitdm cd in 1395—1396 in Apus se pregadlea
o cruciadd antiotomand sub conducerea regelui Ungariei, Sigismund 42, Armata tur-
ceasca va avea de infruntat, in 25 septembrie 1396, aceasld coalilie crestind asupra
cireia Baiazid va repurta de alllel un rdsunétor succes. Cantemir pusese insd bdtdlia
de la Nicopole inaintea inceperii blocdrii Conslaniinopolului de citre turci . Despre
prezenfa unui cadiu turc in capitala bizantind vorbesle si istoricul Ducas. [l ne
arati cj¥ Baiazid ii cere lui Manuil al II-lea Paleologul si fie primit si si rdmind
in capitala bizantind un judecdlor turc. Evenimenlul are loc, dupd Ducas, la puiin
limp dupd ce Manuil scapd de la curtea lui Baiazid si ajunge impdrat in Conslanti-
nopol, asadar in anul 1391, cel mai lirziu in 1392 M, Tol din Istoria lui Ducas aflam

38. /bidem, p. 68—69. Cantemir redé textual continutul scrisorii cdtre impdérat. Abia in zllele
noastre se cunoasle mai bine cind incep bizantinii sd plateasecd pentru prima datd tribut.
Aceasta s-a Intimplat se pare in 1379 ; cf. G. Ostrogorski, Byzance, [tat tributaire de ’Empire turce,
in «Zbornic Radova Vizantoloski Institutum» (Recueil des travaux de l'Institut des études by-
zantines), Academie serbe des sciences, LX/5 (1958), p. 52, citat la O. Iliescu, Le montant du
tribut pavé par Byzance a lU'Empire ottoman en 1379 et 1424, in «Revue des Etudes Sud-est
Européennes», IX (1971), 3, p. 427. Intre 1379 si 1403 bizantinii au varsat anual 30.000 monezi
de aur ceea ce echivala cu 15.000 ducat{i venetieni. Cantemir d& cifra de 10.000 ducati venetieni.

39. D. Cantemir, op. cit.. p. 69.

40. Vezi P. Gaulier, Un récit inedit du siege de Constantinople par les Turcs (1394—1402),
in «Revue des Etudes byzantines», NXITI (1965), p. 107,

41. Cantemir se indoieste de motivul real carc a dus la ridicarea blocadei Constanti-
nopolului : apropierea lui Timur Lenk, spunind c& aceastd expedijic «(..) cade cu sapte ani
mai tirzius ; cf. op. cit., p. 67, nr. 1l ceea ce dovedeste in mod clar cd el socoteste ridicarea
asediului In 1395. Totodatd el aratd cd acest motiv esle invocat in parte de autorii crestini, Cre-
dem ci& se refera la textul din Sphrantzes in care se leagd deblocarea Constantinopolului de
venirea lui Timur (vezi ed. V. Grecu, Dp. 204—205).

42, In discursul vizirului, Cantemir amintise de pericolul unei coali{ii crestine (vezi mai
sus n. 37). In istoriografia turcid contemporan#, se considerd cd Baiazid sl-a schimbat hotdrirea
de a cuceri Constantinopolul in 1396 : «.. fie sub influenta marelui sdu vizir, Candarli Ali Pasa
care l-a recomandat ca el sd-si concentreze eforturile sale in Balcani si Anatolia, fle pre-
cum un istoric din vest a susjinut, el si-a inchipuit cd n-ar putea lua Istanbulul dacd n-ar
domina madrile» ; vezi T. GOkbilgin, The Great Turkish Ruler Sultan Mehmed The Congqueror
as a Builder and an Organizer, in culegerea «Lectures delivered on the 511 th anniversary of
the conquest of Istanbul», Istanbul, 1967, p. 26.

43. Dintre autorii bizantini cunoscuti de Cantemir Chalcocondylas si Sphrantzes puseserd
de asemenea batdlia de la Nicopole inaintca inceperii blocirii Constantinopolului. Vezi L.
Chalcocondylas, op. cit., p. 65 §i G. Sphrantzes, op. cit., p. 200—201.

44. Vezi Ducas, Istorla turco-bizantind (1341—1462), ed. V. Grecu, Bucuresti 1958, p. 76—77.
In textul prezentat de Cantemir ca apar(inind sultanului catrc impdratul bizantin si textul in-
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cq cererea sultanului este rezolvati abia mai tirziu, in jurul anului 1400 de cdtre
regentul Ioan al VIl-lea, in timp ce Manuil al Il-lea se afla in cdlatoria sa din
Apus 4, Demny de crezare este si stirea cd Baiazid obtinuse de la impdrat dreptul
si construiascd o geamie 4%, Aceasta insd nu trebuie pusd printre conditiile armisti-
fiului amintit.

Nu-i greu de intrevizut ce s-ar fi intimplat cu Imperiul bizantin daci otomanii
n-ar fi fost zdrobitfi atit de nidprasnic de cdtre mongolii lui Timur. Cert este c& aceastd
interventie a prelungit viata Bizantului incd cu o jum&tate de secol. Cantemir
afirmd c3d imparatul bizantin a trimis soli la Timur Lenk «pentru a se plinge de
injuriile ce suferd de la Baiazid si a-i implora ajutorul, promitindu-i a i se face vasal
si a-i da imperiul in feudd», la care hanul mongol ar fi r&spuns cd «vrea a-l proteja
si a-1 apdra Impotriva inamicilor sdi, dar ci nu-l lasi constiinja a polti avutul
altuia» 4. Ne aflim desigur in fata unei pure inveniii, ingenios plasatd in contextul
epocii 48, Este greu de crezut cd Timur, in cazul in care impdratul i-ar fi fdcut o
asemenea promisiune, ar fi refuzat Imperiul bizantin. Dimpotrivd, cu totul alte sliri
ne transmit unele izvoare bizantine. Aslifel, Chalcocondylas aminteste de niste soli
trimisi de Timur la impdaratul bizantin spre a-i cere cor&bii si trireme in vederea
trecerii trupelor sale din Asia in Europa, unde s&-si continue cuceririle sale .
Regentul bizantin Ioan al VII-lea a fost somat si recunoasci suzeranitatea lui Timur,
imparatul grabindu-se sd-i trimitd o ambasadd in acest sens %,

Dupd dezastrul de la Ankara, Bizaniul nu a stiut si profite de criza de peste
un deceniu din Imperiul otoman, timp in care fiii lui Baiazid isi dispuld scaunul
tatdlui lor, Imperiul bizantin era prea sldbit ca sj mai poatd recupera lerenul pierdut,
iar Apusul nu l-a sprijinit cu un ajutor mai consisent. Bizantinii s-au amestecat totusi
in aceste lupte dinastice, impértind simpaliile si ajutoarele cit le stitea in putere.
Cantemir, descriind aceste tulburdri, in care strecoari si destule inexactitdti, amin-
teste de ajutorul dat de impdaratul bizantin Mohamed, care va trece din Asia Micd
in Europa pentru a se rdzboi cu fratele siu Musa 8. Mahomed a trecut chiar prin

fitisat de Ducas existd unele aseminiri; comp. D. Cantemir, op. cit., p. 68 cu Ducas, op. cit,
p. 76—177.

45, Vezi Ducas, op. cit.,, p. 86—87. 46, F. Taeschner, op. cit.,, p. T75.

47. D. Cantemir, op. cit.,, p. 70—71. Istoricul romé&n di textual raspunsul lui Timur Lenk :
«Nu este just a schimba nimic intr-un imperiu atit de antic, nicl a supune unui jug stridin o
casd atit de mare si ilustrd a cldrei reputatie a ajuns pind la tatari», cf. ibidem, p. 71, n. 18.
Ne afldm evident in domeniul ficliunii, rdspunsul acesta fiind o inveniie a lui Cantemir. Ne
explicim de ce Cantemir il prezintd pe Timur intr-o lumind asa de favorabild. Atunci cind va
vorbi despre originea neamului sdu, Cantemir isi va alcdtui o genecalogie care il ficea s3 des-
cinda din hanii tatarl : «Traditia spune despre Cantemiresti ci se trag din Timur Lenk, marele
cuceritor al Asiei», cf, ibidem, p. 539, n. 98 unde el argumentcazd accastd descendenta.

48. Turcii au dat vina pe bizantinl pentru nenorocirile cauzate lor de Timur Lenk care
ar fi fost chemat de acestia. Un ecou al acestei idei, convenabile otomanilor, i1 afldm la Cri-
tobul din Imbros care afirma cd imparatul bizantin l-a adus pe scitul Timur de la Babilon {in-
potriva lui Baiazid. Vezi lucrarea acestuia Din domnia lui Mahomed al II-lea. Anil 1451—1467,
ed. V. Grecu, Bucuresti, 1963, p. 64—65. Timur fusese chemat nu de impé&ratul bizantin ci de
sultanii izgoniii de Baiazid : vezi Ducas, op. cit.,, p. 38—39 si L. Chalcocondylas, op. cit., 76 $. u.

49. L. Chalcocondylas, op. cit., p. 106—107.

50. R. Grousset, L’Empire des Steppes, Paris, 1960, p. 532.

51. D. Cantemir, op. c¢it., p. 89. Impératul este Manuil al Il-lea Paleologul si nu Mihail
Paleologul cum noteazd Cantemir ; vezi ibidem, n. 8.
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9 BIZANTUL SEC. XIII—-XV IN OPERA LUI DIMITRIE CANTEMIR 227

Constantinopol unde a stat trei zile plecind incdrcat de daruri . Cantemir il scoate
invingdtor pe Mehmet incd din prima ciocnire cu fratele siu, ceea ce nu corespunde
adevirului %,

Bizantul nu se putea astepta la nimic bun in timpul sultanului Murad al Il-lea,
care reia politica ofensivd a bunicului siu, Baiazid 3. Grecia bizantind va avea mult
de suferit de pe urma incursiunilor, insotite de jafuri, ale trupelor otomane, Cante-
mir aminteste de cucerirea Tesalonicului de cdtre turci. Orasul, cucerit in 1430, nu
se afla sub stdpinirea imp&ratului bizantin, cum las¥ si se inteleagd istoricul roman %,
ci, de sapte ani, era guvernat de venetieni.

Cucerirea Peloponezului de cdtre bizantini, cu exceptia a patru cetdti venetiene
se incheie in 1433. Peloponezul va fi guvernat de trei despoti, [ii ai impé&ratului Ioan
al VIlI-lea Paleologul: Teodor, Constantin si Toma. Teodor isi schimbd despotatul
in 1443 cu cirmuirea orasului Selymbria din Tracia %, Canlemir vorbeste de un atac
turcesc asupra Peloponezului impotriva despotului de aici care, spune el «pare a fi
despotul Demetriu» 57, Este o confuzie deoarece Dimitrie ajunge despot in Morea abia
mai tirziu, in 1449, odatd cu incoronarea in acelasi an a despotului Conslantin ca
impdrat la Constantinopol %,

52. Cantemir pretinde ca scriitorii greci §i1 latini nu men{ioneazd trecerea prin Constan-
tinopol §i gsederea aici a Iui Mehmet I. Desigur, in ce priveste pe autorii bizantini, Cantemir
se referA numai la Chalcocondylas §i Sphrantzes, Istoricul Ducas, pe care Cantemir se pare
cd nu-l cunoaste, mentioneazd o sedere de tirei zile a lui Mahomed I In Constantinopol. Vezi
Ducas, op. cit.,, p. 128—129.

53. Izvoarele bizantine mentioneaz& c& vicloria i-a revenit lul Mehmet abia in a treia
luptd purtatd impotriva fratelui sidu. Dupd primele doud DbAatalii, care s-au soldat pentru Ma-
homed cu un esec, acesta se refugiazd la Constantinopol, la prietenul sdu impdiratul Manuil al
I1-lea ; vezi Ducas, op. cit.,, p. 130—131.

54. Atit Mahomed I cit si Murad al II-lea vor avea de infruntat pretentiile unui Mustafa
care se didea drept fiu al lui Baiazid. Cantemir face din acest personaj doud : unul pe vre-
mea lui Mahomed I, iar altul independent de primul, care fusese inire timp ueis, pe vremea
lui Murad al Il-lea. In legaturd cu falsul Mustafa de sub Murad al II-lea, Cantemir pune la in-
doiald sprijinul dat de imparatul bizantin acestui pretendent, socotind cd aceasta este o ca-
lomnie inventatd de turci impotriva grecilor pentru a avea pretext de a se ridica asupra lor.
Vezi D. Cantemir, op. cit., p. 99, n. 11, Cantemir pune astfel la indoiald acest ajutor despre care
citise in Sphrantzes (vezi ed. V. Grecu, p. 246—247, 252—253). Realitatea este cd Mustafa s-a
bucurat de sprijinul dat de Ioan al VII-lea Paleologul, incoronat ca impdrat in ilanuarie 1421,
Ajutorul bizantin dat pretendentului turc va fi unul din motivele asedierii Constantinopolului
in 1422 de catre Murad al II-lea. Astfel ne explicAm oarecum de ce Cantemir abia aminteste de
acest asediu ; vezi ibidem, p. 111, n. 11.

P. P. Panaitescu, intemeindu-se pe textul din Cantemir in care se vorbeste despre ajutorul
dat de impdaratul bizantin lui Mustafa, noteazd gresit in locul falsulul Mustafa pe Murad al I-lea
ca flind cel ce s-a bucurat de sprijinul bizantin (Vezi P. P. Panaitescu, op. cit.,, p. 174).

55. D. Cantemir, op. cit.,, p. 114. Tesalonicul cade pentru a doua oard in 1430 si nu in
1427—1420 (H. 831) cum noteazd istoricul roman. Prima caddere a Tesalonicului este asezatid de
Cantemir in 1394. Pini in zilele noastre anul 1394 dupi unii invafati, iar dupia altii anul 1391, a
fost socotit drept anul primei cdderi a Tesaloniculul. Credem c& nu-i inutil sd indicAm ca
aceastd problem& a fost rezolvata cu suficiente dovezi care indicd anul 1387. Vezi G. T. Denis,
The second Turkish capture of Thessalonica, in «Byzantinische Zeitschrift», LVII (1964), 1, p.
53—61. 56. S. Runciman, op. citf., p. 65.

57. D. Cantemir, op. cit., p. 115, n. 23. Cantemir se bazeazd pe un text din Sphrantzes in
care se afirmi ca imparatul Manuil al II-lea, incad in viaid fiind, i-a desemnat despotului Dimi-
trie o parte din Peloponez (vezi ed. V. Grecu, p. 260—261) cecea ce este evident un neadevir.

58. G. Ostrogorski, op. cit.,, p. 589. Cantemir nu va mai amintl numele despotului Dimitrie
atunci cind va vorbl despre supunerea dcspotatului bizantin al Moreei de cidtre Mahomed al
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Este momenlul si aminlim, aflindu-ne in vremea lui loan al VIII-lea Paleologul,
de asa-zisele distinctii acordate de suveranul bizantin voievodului Alexandru cel
Bun. Cantemir ne di aceasti informatie in lucrarea sa Descrierea Moldovei . Aici
cirturarul roman sustine ci impdratul Ioan al VIII-lea a acordat voievodului mol-
dovean titlul de despot si diadema regald, impresionat fiind de rivna cu care dele-
galii lui Alexandru au apiral Orlodoxia la sinodul unionist de la Ilorenta. Se stie
insi cd aces! sinod arc loc la ciliva ani de la moarlea lui Alexandru cel Bun. La
aceasta se adaugd si faplul ci loan al VIlI-lea se afli la Florenla spre a realiza
unirea religioasid a Bisericii bizantine cu Roma, unire pentru care a luptat cu atila
dirzenie si in care-si pusese mari speranle in legdlurd cu un ajulor apuscan alit de
necesar jalnicului siu imperiu. Este anevoios si impdcdm polilica unionistd dusd de
el cu admiralia sa pentru pozitia ortodoxa a delegalilor moldoveni %, Nu esle cazul
a cerceta aici pe larg de unde a luat Caniemir aceasld stire. De altfel problema a
lost amdnuniit examinald ajungindu-se la rezullale definitive®. Urmind aceasta
cercetare si in strinsi legdturd cu tema noastrd este neccsar tolusi sa aratdam cd,
dacy pretinsa acordare a diademei vine dinlr-o tradilie moldoveneascd ®, cealalld
distinctie, titlul de despot, va fi un element datorat speculatiei lui Canlemir, prezen-
tat ca adevar istoric 9,

Dintre evenimentele care au premers asediului si c&dderii capitalei bizanline un
moment insemnal este construirea unei cetdli turcesti pe tdrmul european, incd
bizanlin, al Marii de Marmara, Cetalea, cunoscutid sub numele de Rumeli Hisar, ii
va permite lui Mahomed al II-lea sd conlroleze slrimloarea Bosforului, situalie plind
de prevesliri rele penlru bizantinii din Conslantinopol in jurul carora cercul se
stringe lot mai mult. Canlemir va prezenta aceastd etapd ameslecind faptele reale
cu eleniente de legendd. Urmind poveslirea sa, Mahomed al Il-lea va merge in 1452
sa Impresoare cetatea Conslantinopolului cu o armald considerabila, pregatit fiind
de asediu. Impdratul bizantin, inspdimintat, trimite soli si cere pace sub orice con-
ditii. Mehmet ar fi primit si se retragd dar, spune Canlemir, pentru a juslifica faija
de poporul sdu aceasld costisitoare expedilie, doreste sd i se cedeze pe veci o mica
bucatd de pdmint pe {d&rmul european, unde va construi aceastj cetale ™ Grecii ar
[i acceplat, bucurosi cd au scdpal atit de usor si Mahomed s-ar fi retras cu armala
la Andrianopole %, Asediul acesta este o purd inventie, $tim cd Mahomed va veni

II-lea. Cronologia defectuoasd, ca mai totdeauna la istoricul romén, aseazii ciderea acestui des-
potat cifiva ani mai devreme decit in realitate.

59. Vezi D. Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuresti, trad. G. Adamescu, (f.a.), p. 36, 40—
41, 77, 101. 60. Al Elian, op. cit, p. 107, n. 2. '

61. Ibidem, p. 107—110. 62. Ibidem, p. 108.

63. Ibidem, p. 108, 119. Dc altiel falsa atribuire a titlului de despot in strinsd legiturid cu
incredinjarea lui Cantemir ci Moldova — provincie bizantind — fusese parisitd de impdaratii din
Bizant In faja ndvalirilor barbare va duce la o alti plidsmuire a sa : receptarea dreptului bi-
zantin in Moldova in timpul lui Alexandru cel Bun, una din cele mai disputate probleme legate
de vechiul drept roménesc ; cf. ibidem, p. 111,

64. D. Cantemir, op. cit.,, p. 132—133.

65. /bidem. Cetatea Rumcli Hisar a fost ridicatd in citeva luni si nu In patruzeci de zile.
Vezi Sphrantzes, op. cit.,, p. 370—379, 380—381.
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cu armatd cdtre zidurile Conslantinopolului unde se va opri citeva zile §i va cerceta
fortificatiile, nu inainte de construirea cetdtii Rumeli Hisar 9. Se stie de asemenea
cd bizantinii au protestat pe ling& sullan pentru indltarea acestei cetati %,

Asediul si cdderea Constantinopolului, asa cum ne sint ele infdfisate in Istoria
Imperiului oloman, ar putea forma un capilol separat prin importania pe care o
acordd acestui eveniment invatatul roméan, care, in afari de relatarea evenimenlului
in textul propriu-zis al lucrdrii mai consacrd si o notd speciald, de o apreciabild
intindere, unde este reluatd si prezenlatd argumentat teza capituldrii partiale a
capitalei bizantine. Cercetind modul in care Cantemir descrie asediul si cdderea
Constantinopolului, vom vedea cd ne afldm in fata unei istorisiri care include pe
lingsd date certe, multe elemente de legendi nu lipsite de un substrat de adevar, de
care vom aminti la locul cuvenit, Relatarea lui Cantemir, cum vom avea prilejul sd
remarcdm, ignoreazd izvoarele contemporane sprijinindu-se considerabil pe istorio-
grafia otomand din secolul al XVII-lea si pe povestirea cadderii asa cum se afl3
reprezentaty in traditii tirzii, la care se adaugd si unele deformari operate de el.
De curind prof. Al. Elian in postfaja la traducerea lucridrii lui Steven Runciman,
Cdderea Constantinopolului, a supus relatarea lui Cantemir unui examen amdanunfit,
necesar datoritd faptului cd unele convingeri ale cdrturarului roman sint inci impdr-
tdsite in zilele noastre . Pe urmele acestui examen critic vom prezenta si noi citeva
aspecte necesare in cadrul subiectului nostru.

Mai intii s infdtis¥m, foarte pe scurt, povestirea lui Cantemir despre prabu-
sirea rezistenfei bizantine si intrarea turcilor in cetate, asa cum este istorisiti
textu] propriu-zis al operei sale. P&dtrunderea trupelor olomane in oras are loc
partile dinspre mare, prin poarta Fanar, Mai inainte insd, chiar in preajma atacului
final, sint trimisi soli de c&tre imp#rat care il instiinteazd pe sultan ci bizantinii
voiesc s¥ capituleze. Conditiile le va dicta sultanul. Acesta ii primeste curtenitor,
promitindu-le ci le va acorda «viata §i averea lor si le di libertate a merge unde
vor voi», Solii, acceptind conditiile sultanului, se retrag, dar o neinfelegere, fdra ca
vreuna din p3rti si poat¥ fi ficutd rd3spunzitoare, duce la reinceperea ostilitatilor in
mod violent. In aceasty imprejurare impératul isi va afla sfirsitul. Rezistenta bizan-

in
in

tind cedind in partea zidurilor dinspre mare, oslile otomane intrd in oras. Grecii
care aparau forlificafiile dinspre uscat se hotdrdsc si se predea. Dupg aceastd capi-
tulare, in alti zi, Mahomed intrd in cetate pe poarta Topkapu asigurindu-i pe cres-
tini, «ingrijorati de religia si viata lor», ci in baza tratatului (sic) ce l-a incheiat
cu ei, toale bisericile si maiangstirile ca si credinta locuilorilor nu vor fi vitdmate
ins¥ numai partea care a capitulat avea sd-si pdstreze locasurile de cult, iar cea
care i s-a impotrivit pind la sfirsit va pierde bisericile, care vor [i lransformate in

66. Vezi tbidem, p. 380—381.

67. Vezi Ducas, 0p. cit.,, p. 296—297, 298—299 ; vezi $i Critobul din Imbros, op. cit.,, p. 46—41,
48—149.

68. Studiul amintit este prima cercetare amainuniitd a relatdrii lui Cantemir care se
face in istoriografia roméneascid. Despre felul in carc voievodul romén prezintéd caderea
Constantinopolului sc face menjiune in chip foarte sumar si fird comentaril critice §i in
articolul prof. M. Sesan, La chute de Constantinople ¢t les peuples orthdoxes, in «Bizantino-
slavica», XIV (1953) 2, p. 281—282.
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geamii. In incheiere delimiteaza geografic cele doui pirli ale cetdtii: «Asa de la
Aksarai si ping la Sf. Sofia toate bisericile au fost transformate in geamii, iar de
la biserica numits Sulu Manastir si pini la poarta Adrianopolului, toate au rdmas
crestinilor».

in nota de care am aminlit, teza capituldrii partiale esle reluati in cadrul
prezentdrii unei dispute care ar fi avut loc pe vremea sultanului Selim I (1512—1520),
cu privire la dreptul populatiei grecesti de a-si pdstra locasurile de cult, Sub acest
sultan se ajunsese la o siluatie dificils, crestinii fiind in primejdie — sustine Cante-
mir — sd-si piardi locasurile de cult si chiar s fie silifi si lepede credinta crestind
pentru cea islamicad. Patriarhul din acel timp reuseste, intr-un proces public, desf3-
surat in fata sultanului, si pledeze pentru libertatea de cult de care s-au bucurat
crestinii sub Mahomed Cuceritorul, pin& la venirea acestui sultan. Aceasti liberlate,
ei si-o cistigaserd, continui patriathul, ca urmare a actului de capitulare conditio-
natd a jum&tate din cetate in fata sultanului invingdtor. Mahomed al II-lea accep-
tase printr-un tratat conditiile prin care crestinii cereau garantarea liberului cult,
in schimbul p&rtii de cetate care i se preda. Cerindu-i-se patriarhului originalul
tratatului incheiat intre Mahomed al Ii-lea si grecii din Constantinopol acesla rds-
punde ci actul a pierit in foc, dar ci trei ieniceri foarte batrini depun mirlurie cd
vizuserd cu prilejul asediului din 1453, cum c3petenii ale grecilor au predat lui
Mahomed cetatea sub conditiile mentionate, Selim cu toate acesle argumente retrage
toate concesiile acordate de Mahomed crestinilor si ordond, sustine mai departe
Cantemir, ca toate bisericile din piatrd si fie transformate in geamii, ldsindu-li-se
crestinilor libertatea de a-si cladi biserici din lemn si de a le repara pe cele ruinate
de trecerea vremii .

Urmind studiul mai sus amintit s¥ reludm si noi, intr-o scurti analizd, datele
pe care Cantemir le prezinti, ca reale, despre capitularea unei pdrii a cetdfii, asa
cum ne sint ele infdtisate in textul lucrarii. Capitularea Bizantului in frunte cu impi-
ratul Constantin al XII-lea este o afirmafie care nu se poate sustine, avind in vedere
izvoarele contemporane, numeroase gi foarte sigure care nu vorbesc despre capi-
tulare P, In aceeasi misuri cade §i istorisirea tragicei neinfelegeri prin care s-ar
fi reluat ostilitdtile in mod violent. Discursul sultanului in fala Jrecilor este purd
fictiune, Cantemir, dupid cum am mai avut prilejul s§ remarcdm «f&cind apel la unul
din cele mai discutabile procedee retorice ale istoriografiei greco-romane s$i bizan-
tine: discursul fictiv atribuit anumitor personaje in Imprejurdri memorabile» 7!, In
povestirea lui Cantemir rdmin, dupd cum aratd cerceldrile mai recente, doud elemente
valabile: mai intii fdg&¥duinta lui Mahomed inainte de ullimul atac, de a cruta pe
locuitorii din Constantinopol impreuni cu averile lor, in cazul in care acestia capi-

69. Susfinind In aceastd notd teza capituldrii, Cantemir ne previne inci de la inceput
cd istorisirea sa va fi diferiti de aceea a istoricilor greci si latini care vorbesc de ocuparza
cetdtii numai pe calea armelor. El di crezare, asa cum nu o dati am avut prilejul s3 notam,
lzvoarelor turcesti care, sustine el, in unanimitate declarid ci «jumaétate, ba partea cea mai
considerabild a cetdtii s-a supus lui Mahomed prin capitulare sub certe condifjuni». Vezi D.
Cantemir, op. cit., p. 141, n. 22.

70. Al Elian in postfata la traducerea lucririi lui S. Runciman, op. cit., p. 284.

71. Ibildem.
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tuleazd 2. Acesta este un prim indiciu sub raportul ciruia indicatiile istoricului
nostru par s fie pe linia adevi#rului istoric, Cantemir, care a stat timp indelungat in
Constantinopol, a inregistrat traditia, intilnitd si la istoricii otomani din secolul al
XVIl-lea, cristalizati probabil in a doua jum#tate a aceslui veac «a cuceririi Constan-
tinopolului prin mijloace exercitate concomitent : luare cu asalt si capitulare, fiecare
din acestea raportindu-se la cite un grup de cartiere ale capitalei» 7, Aceastd tradi-
tie «..insemna o incercare de a limuri o situatie care multora a putut p#rea para-
doxald : prezenta vreme indelungati intr-un oras cucerit prin lupti de cidtre o oaste
islamici a numeroase ldcasuri de cult crestine» 74, Avem astfel cel de-al doilea ele-
ment vrednic de luat in consideratie. Dintre relatarile istoricilor otomani naratiunea
lui Cantemir se aseam#ni in chip uimitor cu aceea a istoricului Hezarfenn 75, Credem
insd# cd istoria lui Hezarfenn nu a fost cunoscuti direct de citre Cantemir ci mai
degrab3 prin intermediul unui compendiu istoric 78,

Dupd cum am vdzut, capitularea partialy este reluald ca argument fundamental
in procesul public de sub sultanul Selim I in sprijinul libertdtii religioase a grecilor
din Istanbul, proces care a fost considerat ca o realitate istoricd, asa cum il inf&li-
seazi Cantemir, de cadtre reputati istorici, atit in veacurile XVIII-XIX cit si in
timpurile noastre”. In leg&turi cu creditul ce trebuie acordat naratiunii din nota
lui Cantemir, au fost evidenjiate arjumente care duc la tdgaduirea realitdtii istorice
a disputei care ar fi avut loc in fata lui Selim 17. In ce priveste fondul dezbaterii,
din procesul amintit, s-a afirmat cu indrepldtire c§ «este probabil ca asa-zisele privi-
legii acordate de Mahomed s3 fi corespuns unor liberldti de care s-ar fi bucurat
grecii incj din vechime, lucru care n-ar fi fost impiedicat in trecut de interventia

72, Ibidem, p. 284—205. Citindu-l pe ilustrul orientalist J. H. Mordtman, prof. Al. Elian
arati cd : «..0 asemenea invitajie a putut veni §i din partea lui Mahomed al II-lea si
anume repetindu-se in substan{d indemnul care se ficuse si la inceputul asediului».

73. Ibidem. 74, [bidem.

75. J. H. Mordtman, Die Kapituletion von Konstantinopel im Jahre 1453, in «Byzantini-
sche Zeitschrift», XXI (1912), p. 139, citat dupad Al. Elian, op. cit.,, p. 285. In ambele povestiri
capitularea se pune pe scama trupeclor bizantine dinspre uscat, fa{d de versiunile cunoscute
de istoricii tureci din secolul al XV¥II-lea §i care mai circulau in Constantinopol §i in secolul
al XVIII-lea, versiuni In care se sustine capitularea bizantinilor in seclorul Cornului de Aur.

76. In sprijinul argumentdrii e¢d D. Cantemir n-a cunoscut direct opcra istoricului
otoman Hezarfenn ne vine conjinutul unei note din Istoriec Imperiului otoman. Aiel voievodul
romin comite una din confuziile sale cele mal izbitoare, atunci cind vorbeste despre luptele
dintre S$tefan cel Mare si Baiazid I, stiindu-se cd acesta din urmi moare cu mult inainte
de urcarea pe tron a lui $tefan cel Mare, Cantemir pretinde ci se bazeazi tocmai pe istoricul
otoman mentionat zicind : «O spune aceasta $i Hezarfenn, probul s§i fidelul istoric ture».
Vezi D. Cantemir, op. cit.,, p. 62, n. 1.

77. Vezi Al Elian, op. cit, p. 291—292, unde sint citaji pentru secolul al XVIII-lea,
Atanasie Comnen Ipsilant, pentru un veac mai tirziu reputatul istoric al imperiului otoman
Joseph von Hammer, iar din timpurile noastre insusi Steven Runciman.

78, Vezi ibidem, p. 288—291, unde se aratd cd niei unul! din istoricii veacurilor XV si XVI
nu vorbeste despre cucerirea Constantinopolului altfel decit pe calea armelor. De asemeneca
a«nicl un istoric grec sau otoman, dinainte de Cantemir nu mentioneazd dezbateri in fata lul
Selim I. Se aratd cad atit istoria cit §i traditia... nu ne ingdduie sd vedem in Selim I un
fanatic care sd fi intrerupt brutal o tradijie de toleran{d religioasd cu care se obisnuiserd
fnaintasii s&i...». Dimpotrivd urmasul sidu poate fi considerat ca intolerant. Prof. Al, Elian se
indoleste de existenta istoricului Ali Effendi din Filipopoli care n-a putut fi indentificat pin3
astdzi, dar pe care Cantemir se sprijini in relatarca procesului de sub Selim 1.
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aulorilatilor musulmane» 7. Ne inlrebdm care a fost punclul de plecare, dupd ce
schemd si-a alcdluit Cantemir legenda ? R&spunsul il afldm inlr-o poveslire asema-
nitoare consemnati de Manuil Malaxos in compilalia sa Istoria palriarhicd poves-
tire cunoscuts indirecl de citre cdrturarul roman 9,

Cantemir apare mai informat pentru evenimentele de dup&d cdderea Constanti-
nopolului in leg#tury cu soarta locurilor rdmase incd bizantine, Astfel in Tracia
celatea Selymbria (Silivri) se preda dupd cdderea capilalei bizantine. $tirea este
men}ionaty corect si in Istoria lui Canlemir & Ultima [ormatie politicd bizantind
cuprinsd de {urci este Imperiul de Trapezunt. Cucerirea lui n-a [osl o sarcing dificila
pentru olomani. Imperiul marilor Comneni va capilula, [iind convins pentru acest act
insusi impédratul David Comnenul, asa cum citim si in Istorig lui Cantemir 8,

*

Bizantul in ultimele sale veacuri apare in opera inv&jatului roméan in strinsd
leg&turd cu isloria Imperiului oloman; de aceea nu ne-am putea astepla sd afldm
stiri despre Imperiul bizantin decit in mod sporadic. Avem de-a face cu o prezentare
a acestuia sub raportul micsordrii permanente a teritoriului siu in fata turcilor
cuceritori.

Am aritat cd evenimentele sint infdtisate deslul de amestecat, multe stiri legen-
dare sint puse la loc de frunte. Cronologia daly de Cantemir este in cea mai mare
parie defecluoasd. Cum lrebuie sd privim conlribuiia sa? In raport cu informatiile
pe care le poseddm astdzi invatatul roman ne apare, firy indoial¥, cu destule lipsuri
in cunostintele sale cu privire la Bizant. Pentru epoca insd in care scria, pentru ceea
ce se stia pind atunci despre acest imperiu, Cantemir apare netdgdduit destul de
bine informat.

Desigur c¥ nu-i putem reprosa ceea ce a gasit referitor la Bizant in istoriografia
otomanys, cH¥reia, dacd, i-ar fi acordat o mai micad incredere, ar, [i insemnat in mod
cert un cistig pentru noi. Izvoarele bizanline sint insd utilizate corect; uneori, cum
s-a vizut, cu un spirit critic patrunzitor.

79. Ibidem, p. 289. Primul patriarh de sub noua stdpinire — Ghenadie Scholarul —
pretuit de sultanul invingitor, din voinfa caruia ajunsese de fapt patriarh, a primit de la
acesta pe ling3 daruri de pre{ «..s§i multe onoruri §i privilegii de neapdratd trebuintd». Stirea
o aflam in lucrarea lui Critobul din Imbros (vezi ed. V. Grecu, p. 172) a cdrui mérturie nu
o putem pune la indoiald. Prof. Al. Elian‘arati cd prin aceste privilegii nu trebuie sd vedem fn
nici un caz vreun privilegiu scris (vezi Al. Elian op. cit.,, p. 295).

80. Ibidem, p. 280. Cantemir nu consultase Tucorgrecia lui Martin Crusius unde se afla
sl lucrarea lul Malaxos. Nu stim daci versiunea istoricului romén este consemnarea diferitd
a povestirii din Istorie patrierhicd datorith unei traditii populare care circula in Istanbul printre
greci, sau este rodul imaginatiei personale explicabile in parte prin condifiile in care si-a
scris lucrarea. Mal probabild cste ultima ipotezd (vezi ibidem, p. 291).

81. D. Cantemir, op. cit.,, p. 146. Selymbria rezistd atacului turcesc dinainte de fincepe-
rea asedierii Constantinopolului. Vezi Ducas, op. cit.,, p. 320, 321, cf. §i S. Eyice, Alexis Apocauque
et U’église byzantine de Selymbrie (Silivri), in «Byzanijion», XXIX (1964), p. 81, n. 3.

82. D. Cantemir, op. cit., p. 148, Istoricul roman sustine cid David Comnenul, dupi ce
s-a predat, a fost trimis cu familia la Constantinopol. Astdzi se Stie c8 ei au fost trimisi mai
intil la Adrianopol. Vezi V. Laurent, Les faux de la diplomatique patriarcale. La lettre de
Sophrone I-er en faveur de lUarchonte Georges PoOlos (aodt 1464), in «Revue des Etudes bizan-
tines», XXVI (1968). p. 268—269. Cantemir punc ciderea Imperiului de Trapezunt in 1459-—1460
(H. 864), In loc de 1461.
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Este necesar de asemenea si facem o rezervi., Despre soarta autogralului lui
Cantemir cuprinzind Istoria Imperiului oloman nu stim nimic pind in prezent. Credem
cd in copia lating si cu atit mai mult in iraducerea romaneasci defecluoasa sint
elemenle care denatureazd formularile din autograful lui Cantemir.

Ingdduinta pe care trebuie s-o ardldm fatd de unele erori ale sale, indeosebi
cele de ordin cronologic este ceruts si de faptul ci elucidarea unor evenimente din
istoria Bizantului pune incd si astdzi probleme 8. Aceasld ingdduintd ne obligd s&
avem, iardsi in vedere conditiile speciale in care Cantemir si-a scris lucrdrile sale;
ea este cerutd de cei 250 de ani care s-au scurs de la redactarea lor, vreme in care
s-au adus pretioase corecldri si precizdri privind situarea in limp si adevdratul carac-
ter al unor momente din ultimele veacuri de existentd ale imperiului care avea sa
apung pentru totdeauna,

83. Credem c& nu ar fi inoportun si didm un exemplu in acest sens; d. p. cdderea Adria-
nopolului este destul de contraversatd atit in ce privesie anul cuprinderii, cit si primii sii
cuceritori. Pind nu de mult se sust{inea c& Adrianopolul a fost cucerit de otomani in jurul
anului 1361—1362. Cercetdri recente, bazate pe o strinsd argumentare promoveazd teza potrivit
cidreia cucerirea acestei cetdti bizantine a fost realizatd pentru prima datd de turcil neotomani
la o datid mai tirzie. Vezi I. Beldiceanu-Streinherr, La conguéte d’Adrianople par les Turcs.
La pénétration turque en Trace et la valeur des chroniques ottomanes, in culegerea de studii
«Travaux et Mémoires» (Centre de Recherche d’Histoire et Civilisation byzantine), vol. I,
Paris, 1965.
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Doctorand Nicolae Mi_tru

RELIGIA MAHOMEDANA OGLINDITA IN OPERA
LUI DIMITRIE CANTEMIR *

Vorbind despre Dimitrie Cantemir, intrezdrim in acest om personalitatea ce in-
madnuncheazd in sine pe patriotul, omul de stiints si scriitorul, apelative care in cazul
sdu au reprezentat transpunerea in practici a unora dintre cele mai alese insusiri,
cu o valoare intrinsecd indiscutabild. Despre el, solul polonez Rafael Lesczyvski, tre-
cind pe la curlea lui Antioh din Iasi, noteazd cd era un «bdrbat erudit in limba latina
si cu educatie aleasd...» 1.

Lasind la o parte biografia lui Dimitrie Cantemir? si referindu-ne la calitatea
lui de scriitor, ne putem aldtura afirmatiei c& «raportatd la timpul in care a fost scrisé,
la inlreaga conjuncturd istoricd in care a trdit si a creat marele nostru patriot si car-
turar, opera sa apare ca o contributie dintre cele mai valoroase la tezaurul stiintei
si culturii universale»® Cantemir a scris lucrdri de o valoare unicd pentru acele
limpuri, care, de fapt, au determinat $i alegerea sa ca membru al Academiei din Ber-
lin, in anul 1714. Fiind primul roméan ales membru al unei Academii strdine prin el
se face «intrarea roménilor in comunitatea culturii inalte europenc» 4.

Anii trditi la Constantinopol ii permit cunoasterea si asimilarea, in mare parte,
a trei wmari culturi: clasicismul greco-latin, umanismul italian si cultura musulmani.
Dimitrie Cantemir se formeazi in cultura clasica greceascd in ambianta ideologicd
si culturald de la Academia greacd din Fanar, care continua traditia bizantini si care
exercita o «fascinanld influen{i asupra spiritelor celor ce se formeazi aici» 5. Cre-
dem cd mu mai este necesar a aminti rolul important pe care l-a avut Academia
din Fanar, atit in ceea ce priveste slruclura organizatorici a inv&tdmintului ei cit
§i prin personalitdtile culturale care s-au format aici; dar trebuie subliniat linia pur
ortodoxd a invdtdmintului din aceastd Academie, de altfel singura dar principala
distinctie fa}i de academiile occidentale®. Cdci, prin venirea la conducerea Academiei
a lui Teofil Coridaleu — fostul profesor al scolii grecesti din Venetia, scoald orga-
nizata dupd modelul celor italiene — Marea Scoald din Constantinopol a primit ori-
entarea spre caracterul invdtdmintului umanist profesat de scolile italiene.

* Lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, intocmiti
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Petru Rezus, care a dat si avizul de publicare.

1. P. P. Panaitescu, Cdldtori poloni in fdrile romdne, Bucuresti, 1930, p. 115.

2. In legdturd cu viata lui Dimitrie Cantemir, vezi : Dimitrie Cantemir, Istoria Impe-
riului otoman, trad. Dr. Ios. Hodosiu, vol. I—II, Bucuresti, 1876 ; Idem, Vita Constantini Can-
temyril ; N. Iorga, Despre Dimitrie Cantemir cu prilejul aducerii in tard a rdmdsitelor lui,
Vilenii de Munte, 1935 ; Scarlat Callimachi, V1. Block, Elena Georgescu-Ionescu, Dimitrie
Centemir. Viafa §i opera in imagini, Bucuresti, 1963 ; P. P, Panaitescu, Dimitrie Cantemir.
Viata si opera, Bucuresti, 1958 ; Ion Verdes, Dimitrie Cantemir, patriot, ginditor st om de stiintd,
In Din istoria filozofiel in Romdnia, vol. II, Bucuresti, 1957, p. 35—110 ; St. Ciobanu, Dimitrie
Cantemir in Rusia, Bucuresti, 1923.

3. S. Callimachi..., op. cit., p. 8. 4. P. P. Panaitescu, Dimitrie Cantemir..., p. 130.

5. Ion Verdesg, op. cit.,, p. 44. 6. Ibidem, p. 48.
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2 RELIGIA MAHOMEDANA IN OPERA LUI DIMITRIE CANTEMIR 235

O dati introdus la Academia din Fanar, invit{dmintul umanist a fost profesat
in continuare si de alti mari dascidli, ca Ioan Cariofil, Alexandru Mavrocordat, Dio-
nisie leromonahul, precum §i de profesorii lui Dimiltrie Cantemir, Meletie de Arta,
llie Miniat, Vasile Schevofilax, Antoni si Spandoni, lacomi, Mitrofan Gregoras?’. Asa
se face c¥ pe lngd cultura clasicd greceascs, Dimitrie Cantemir ia cunostintd si de
acest umanism care, intre altele, inseamind s$i cultivarea culturii antice si a limbii
latine, in speld. De altlel, la curtea sa din Iasi, Dimitrie ‘Cantemir a avut griji si
fie inconjurat de cérturari, fie de formatie clasicd greceasci fie umanisti italieni,
ca: prolesorul de greacd, latind si italiand Anaslasie Condoidi, Anastasie Schiada
din Chefalonia si medicul venetian Mihail Schendo.

Dar formarea inlelectuald a lui Dimitrie Cantemir s-a datorat nu numai mediului
cultural grecesc exclusiv ci si strinselor sale legdturi cu exponentii gindirii otomane,
Ceea ce i-a inlesnit, in mare parte, cunoasterea directi a culturii si gindirii otomane
a fost si faplul c3 el poseda limba turci, arabi si cea persand, limbi care in perioada
respectivd erau la modad in Orient. Relatiile pe care le avea cu demnitarii si repre-
zentaniii vietii spirituale turcesti ii permit lui Cantemir si cunoasci mai bine istoria,
obiceiurile, religia si viata cotidiand a poporului turc, Numai astfel a putut si inte-
leag& cultura religioasd si problemele cu caracter social-politic care formau «nota
dominantd a manifestdrilor ideologice in acel timp pentru Orientul Europei §i lumea
otomana» 8,

Reiese caraclerul enciclopedist al formatiei sale intelectuale, ceea ce 1i da posi-
bilitatea ca s& abordeze probleme diferite, ca cele religioase, morale, [ilozofice,
social-polilice, probleme de literaturs, muzicd, geografie etc.®. Or structura enciclo-
pedicd a formatiei culturale a lui Dimitrie Cantemir implicd, evident, si calitatea sa
de orientalist, ba chiar este considerat drept «primul orienlalist roméan de renume
mondial» 1. Principalele sale opere de studii orientale, care constituie o sursd cu
cele mai bogate informatii asupra vietii politice si culturale din Orientul Apropiat,
sint ; Incrementa alque decremenla aulae Othomanicae ; Kuira cuctiMa wWam coctosie
My XammenaHcklsl peniriu; si Curanus (De Corano), Tangential, informatii cu privire la
viala orientalilor se mai gadsesc si in Istoria ieroglilicd si Descriplio antiqui el ho-
dierni incolae Moldaviae.

In cele ce urmeazi vom incerca si prezentim religia musulmani asa cum o
descrie Dimitrie Cantemir in opera sa.

1. Originea cuvintulul ,musulman“. Despre Mohamed — intemeietorul
islamismuluil. Dezvoltarea islamismului.

Religia al cdrei intemeietor este considerat Mohamed este cunoscuti sub de-
numirea de religia mahomedand, musulmand sau islamicd. Originea termenului «mu-
sulman» este cuvintul «islams, care la turci inseamnd «supunere lui Dumnezeu» sau
«credinta adev&rati». De aici derivd muslim care inseamnd dreptcredincios sau orto-
dox si al cdrui plural e misliman in limba araba si musliman in cea persand. Cuvin-
{ul musulman, folosit in mod curent, e o derivatie coruptd a termenilor de mai sus'.

7. Ibidem, p. 45. 8. Ibidem, p. 39.

9. O listd completd a operelor lui Dimitrle Cantemir vezi la P. P. Panaitescu. Dimitrie
Cantemir,.., p. 259—261.

10. M. Guboglu, Dimitrie Cantemir — orlentaliste, Bucuresti, 1961—1962, p. 130.

11. Vezi, in manuscris, Annotationes ad Incremente Aulae Othomanicae, seu Historlae
Othomanlicae. Auctor Demetrius Cantemirus. Princeps Moldaviae, nota h, p.” 20. Mentiondm ca
ne-am folosit si de traducerea Dr. Ios. Hodosiu, [storia Imperiului otoman, p. I—II, Bucuresti,
1876, pe care am confruntat-o cu manuscrisul.
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Un termen specilic, dar nu obisnuit, prin care Dimilrie Cantemir determirnd religia
mahomecdans c¢ accla de «bunguituri muhammedineascd» 12, pe care-l1 si traluce cu
«muhammedana superstitio» 13,

Desi il numeste «pseudoprolets, Dimilrie Cantemir vorbesle despre Mohamed
ca despre un personaj isloric, dar a carui viatd e amestecatd cu tot [elul de legende
si fapte minunate, dintre care descrie citeva.

Fdcind etimologia cuvintului Mohamed, Dimitrie Cantemir atrage atenlia asupra
faptului &, in general, scriitorii crestini nu pronuntd $i nu scriu corect acest nume,
care penlru musulmani e sfint, ccea ce face ca in rugaciunile lor si evile a-1 pro-
nunla, uzilind diferite formule de respect si veneratie; aceleasi [ormule le [olosesc,
de altfel, si penlru ccilalti profefi. Dimitrie Cantemir face cunoscule loale epitelele
care sint alribuite lui Mohamed de cdtre credinciosii sai!4. De asemeneca stabileste
cdata exacli a naslerii profetului, ca liind anul 570 «luna care se cheami ardpeste
Rabie a doua, in 12, care dupid socoleala lunilor noui obisnuit cade in 5 a lui maj,
in ziua a doua a sdpldminii, adicd luni» !5, datd ce pare confirmatd de toli cerceta-
lorii mai noi. Dar in ceea ce priveste locul nasterii lui Mohamed existd contradictii
inlre spusele lui Cantemir si afirmatiile unor cercetdtori de mai tirzin. Dimilric Can-
temir spune intr-un loc c§ Mohamed s-ar {i ndscut la Nodina!d, iar in alti parle in
Canaan, de unde, mai apoi, s-ar fi stramutat cu p&rintii sdi la Medina 7. Or, pérerca
generald e cd Mohamed s-a nadscut in ordselul Mecca 8,

Dind numeroase relalii si cdutind sa ajungd la dale cit mai precise, adeseori
prin confrunldri, Dimitrie Cantemir stabileste unele date biogralice ! cu privire la
Mohamed si precizeazd c3 acestea «adunale dup# cit se poale pe scurl din cartea
mare care continc multl asupra vietii si activitdlii lui Mohamed — e vorba de cartea
Mohamedie — descrise una dupd alta, aici sint suficienle» 29,

Referindu-se la darul profetiei primit de Mohamed de la ingerul Gavriil — cum
prelind musulmanii — Dimitrie Cantemir semnaleazd exislen{a unor contraziceri intre
unele din capitolele Coranului privind chemarea profeticdi a lui Mohamed. «Daca
uneori se spune cd el a fost lrimis nuirai la poporul arab, alteori, ca in capilolul 77,
se spune cd el e povdtuitorul neamurilor, iar in capitolul 76 c& Dumnezeu i-a spus
sd arale cd el nu e decit un sol si cd grdieste adevarul» 2!, Dumnezeu i-a dat — zic
musulmanii — sase calildti: 1. Si fie adundtor de oameni prin cuvint si fapta; 2. Sa
fic loldeauna invingdtor; 3. S facd pe toatd lumea s3i creadi in Mesia; 4. Si aibi
drept la prada inamicului; 5. S& lie mijlocitorul luturor fais de Dumnezeu; 6, Si
fie cel din urmd profet 22,

De remarcat tonul serios si foarte obiectiv al lui Dimitrie Canlemir cind acesta
descric unele intimpldri din viata lui Mohamed s§i minunile sivirsite de acesla, con-

12. D. Cantemir, Hronicul wvechimii ¢ Romano-Moldo-Viahilor, publicat sub auspiciile
Academiei Roméane de Gr. Tocilescu, Bucuresti, 1901, p. 23.

13. /bidem, p. 45.

14. Vezi J[. Kauremupb, KHHTra CHCTHMa MJH COCTOSIHHE MYXaM€IAHCKasf peJIMTHH
Petersburg, 1722, p. 1. .

15. D. Cantemir, Hronicul..., p. 1.

16. Idem, Curenus, manuscris latin, p. 55. In traducerea manuscrisului ne-am folosit si
de traducerea lui I. Georgescu, Despre Coran, 1927. 17. KHHPa..., p. 1 si 3.

18. Vezli intre aliii : M. Gaudelray — Demombyncs, Mahomet, Paris, 1957, p. 59 ; H. Ring-
gren et A. V. Strém, Les religions du monde, Paris, 1960, p. 124 ; Mohamed Abdallah Draz,
Initiation au Koran, Paris, 1951, p. 4. 19. KHwura,,, P- 1—30; Curanus, p. 55v—66v.

20. Kunra..., p. 1. 21. Curanus, p. 55v. 22. KHlﬂ‘a..., p. 8.
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siderindu-le drept credinte ale poporului musulman si ferindu-se si le critice sau si
arunce invective asupra acestora 23,

Mohamed a avut patru sfetnici, atit pentru treburile religioase cit si peniru
cele politice. Ebubekyr, care a fost tilmaciul sau mai bine-zis izvoditorul Coranului;
Ali, un viteaz comandant de osli care a intins cuceririle musulmanilor; Omer si
Olhman adaugi noi leritorii, cuccrile in Asia, la vaslul imperiu musulman, Prin
aceste cuceriri religia imusulmang cistigd lot mai mul{i adepti, religie pentru care,
de altfel, rdzboiul era un lucru slinl®, Persii considerau sfint si adevdrat ummas al
profetului numai pe Ali. Pe ceilalti ii detestau ca fiind ucigasii lui Ali.

Mohamed a tradit 62 de ani, dupd care a murit in Medina unde a si [osl inmor-
mintat. Deci Dimitrie Cantemir fixeazd moartca profetului in anul 632, cum sc afirmi
in general?, Insi in alt loc? slabileste ca dald a mortii profetului 17 iunie 631.
Moagstele lui Mohamed, cred toli musulmanii, s-ar péastra in orasul Mecca, unde trupul
sdu esle intreg si nestricat . Dintele, aldturi de mina dreaptd a Slintului [oan Inainte-
Mergdtorul, se pdsireazd in vistieria sullanilor, unde nu are acces prea mulld lume ¥,

2. Doctrina islamicid

Referindu-se la teologia musulman#, Dimitrie Cantemir explicd mai intii lerine-
nul de lcologie, Termenul arab e Ilaghidl sau Ilmi illaghi si se {raduce «stiinja des-
pre Dumnezeu» sau «ieologie»., Se mai inlilnesc i alle denumiri ca Zahir (sliinld
descoperild sau cunoscutd) si IImifikg (vorbirea despre lucrurile sfinle sau vedenic
desdv.rsitd), Termenul «teologie», in limba arabd, implicd insi si noliunea de juris-
prudentd 2, sliintc pe care le invatd copiii de la hodje, dupd un el de catehism 3"

Vorbind despre sursa credinjei musulmane, Dimitrie Cantemir remarcd faptul ci
penlru musulmani cartea cu adevarat sfintd, veneratd, esle Coranul, care cuprinde
revelalia desdvirsild. Prin aparitia lui, celelalte cdrti isi pierd imporlania, ele fiind,
dupd cum considerd musulmanii, incomplete. Este cuvintul cel necreal al lui Dum-
nezeu, carc a existat din vesnicie, trimis lui Mohamed prin ingerul Gabriel, in luna
Ramadam, Coranul are trei denumiri: Curan sau Elcuran (citire, carle), Furcan (a dis-
linge, a separa) si Kelamullah {cuvint dumnezeiesc). Aceste denumiri vor s& spuna
cd aceasltd carte e singura care Llrebuie cititd de musulmani, avind precepte care
se disting de cele ale allor religii; in fine cd o parte din aceasld carle este scrisa
de «secretarul» lui Dumnezeu in Arsz (cerul de mai sus si tronul lui Dummnezeu),
iar altd parte a fost vestild de arhanghelul Gavriil sau primitd de Mohamed cind
s-a urcat la cer, direcl de la Dumnezeu; aceastd veslire sau ingtiintare se numeste
Hadits, Procesul formdrii Coranului a durat 23 sau 25 de ani, limp c¢it a durat si
apostolia profetului '

Referindu-se la stilul Coranului, Dimitrie Cantemir atrage atenlia asupra greu-
tdtii de interpretare a Coranului. Cartea e scrisi in arab3, cu litere numite nesch,
care noteazd si vocalele, spre deosebire de literele numite talik, intrebuiniate de persi,
socotiti de turci erelici. Din faptul cd in limba arabid fiecare cuvint are cite 10 sau

23, Ibidem, p. 10—28 ; Curanus, p. 56v—GGv ; Annotationes..., nota i, p. 89.
24. Curanus, p. 67v—68. Cf. Kyura..., p- 33—37.
25. Curanus, p. 68 : Vixit Muhammed annos lunares 62, mortuus est Medinae et ibl

sepultus... 26. Kuura,.., P- 29.
27. Curanus, p. 6dv : ..ad Meccam fabulantur turcac et omnes Muhammedi sectatores
illius integerium et incoruptum conservari, Cf. Kyura..., p. 29—33. 28. Curanus, p. GOv.
29. Vezi Annotationes.., nota x, p. 130: Kyura..., P- 81 ; Curanus, p. 7lv.
30. Kuyra..., p- 82 31, Ibidem, p. 37—41 ; Curanus, p. 49, 50.
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altele chiar cite 100 sau 500 de inielesuri afard de cele metaforice, e lesne de inteles
dificultatea in a p#trunde sensul adevdrat al textului coranic. Cel care a scris Cora-
nul ¢ cumuatul lui Mohamed, Ebubekyr, un om iscusit in limba arabd precum si in
alle stiinte, El a compus Coranul, din mai multe dialecte ale limbii arabe, pe care
Mohamed 1-a invitat pe dinafard expunindu-l in fata poporului. Acest proces a durat,
dupd cum s-a amintit, 23 sau 25 de ani®, Analizind Coranul si vorbind despre pro-
venienta divind a acestuia, Dimilrie Cantemir «anticipeazi asupra opiniilor orienta-
listilor care au fdcut o analizd critici a Coranului, mai ales din punct de vedere
social» 3,

Totusi, desi scris «intr-o limbi arabd adincd, foarte frumoasd, de cele .mai multe
ori ritmicd» 34, Coranul este considerat de Dimitrie Cantemir inferior cé&rfilor sfinte
cresline, El zice cd «intrucit Sfinta Evanghelie a Domnului Hristos contine toate ade-
varurile omenesti si cele mai adevarate date, firg indoiald Coranul este fals» 35, Dar
Canlemir nu este de acord cu cei ce vdd falsitatea Coranului in faptul c& e scris in
versuri sau intr-o limba arabd adincad si frumoasd, Acestea nu pot fi considerate ar-
gumente serioase cdci «noi ce vom spune despre parabolele Domnului Hristos, teo-
logia Sfintului loan Evanghelistul despre care filozoful elin exclami «barbarul vor-
beste inalt», dar mai cu seamd epistola Sfintului Pavel, in care admirdm nu numai
adincimea inv&taturilor ci si iscusinta logici si retoricd, precum si frumusetea limbii
grecesti» %,

Referindu-se la raportul dintre ciartile sfinte ale islamului si cele iudaice si
crestine, Dimilrie Cantemir aratd c&d, potrivit musulmanilor, Coranul nu e in contra-
zicere cu nici unul dintre profeii, ci e o aprobare si confirmare a Pentateuhului lui
Moisi, a Psaltirii lui David, a Evangheliei lui Hristos.

Chiar dup& pérerea lui Mohamed, cirtile sfinte ale iudeilor si ale crestinilor
cuprind o religie si o morald cu mult mai presus dec.t a paginilor. Toti cei ce au triit
respectind preceptele acestor carti s-au mintuit. Dar dupd aparitia Coranului si a
profetiei lui Mohamed, practica cartilor profetice vechi este desliinfat, singura cale
spre mintuire fiind Coranul. Mai ales c3 aceste cdrti, dupi ce au fost descoperite
de Dumnezeu prin intermediul profetilor, au fost falsificate de iudei si crestini — lucru
pretins de musulmani. Num3rul acestora il consideri a fi de 5000 7,

Observind doctrina islamicd despre Dumnezeu, D. Cantemir spune ci in ceea ce
priveste credinfa in Dumnezeu a musulmanilor, aceasta «nu se deosebeste aproape
deloc de a evreilor si a crestinilor» 9,

Ei cred ci e un singur Dumnezeu, vesnic, {&ra trup si nelegat de loc, Ziditorul

tuturor. Dumnezeu are sapte atribute, pe care mahomedanii le numesc Sifat si care
corespund persoanelor din Treimea crestind %, Asadar pe cind crestinii cred intr-un

32. Curamnus, p. 50—30v ; KHHl‘a..., p. 49—51. 33. M. Guboglu, op. cit.,, p. 154.

34. Kuuyra..., D- 46. 35. Ibidem, p. 47. 36. Ibidem,

37. Ibidem, p. 38—39 ; Curanus, p. 49v.

38. Knwra..., P- 85 MyxammeraHnckas Cbpa HiiciiMxe pasHHcTBOBaTH Bfiffitea oT Esb-
peesb W XpicTHaHb.., Curanus, p. 70v : De deo uno Musulmanorum fides, nihilo differt ab
Hebraerum et Christianorum.

39. Curanus, p. 71 : «Divina attributa, septem tantum assignant quas il vocat sifat, veluti
ut nos dicimus Personas ideo quando nos christiani dicimus tres tantum divinas esse personas
et unam divinitatem et Deum illi obiiciunt, non tres sed septem esse ; confundendo nimirum
personas cum attributes»,

In legaturd cu analogia dintre sifat §i atributele divine asa cum sint concepute de cres-
tini, vezi : Michel Allard, Le probléme des attributs divins dans la doctrine d’Al-Aghart et
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Dumnezeu in trei fefe, musulmanii cred intr-un Dumnezeu cu aceste sapte atribute:
viu, grditor, alotstiilor, atotputernic, vesnic, milostiv §i drept. Faplele lui Dumnezeu
le numesc Ruhulah (duh) iar descoperirea dumnezeiascd, Kielamullah (cuvintul lui
Dumnezeu). In alotputernicia Sa, fapta lui Dumnezeu se numeste Scdi Kudret. lar
atotstiinta lui Dumnezeu o numesc Ilmilahi si se imparte in: Gaib, adici stiin{i ne-
cunosculd fapturilor si Zahir sau Illaghidt (teologie) — sliin{d descoperitd, care poale
fi priceputd 5i de mintea omeneascd®. Din aceste sapte sifat (atribute) izvordsc cele
1001 de nume pe care imusulmanii le dau lui Dumnezeu, ca: Halik (Creator), Ekber
(Prea nalt), Kerim {(Preabun), Rahman (milostiv), Rahim (induritor).. Main {(ajutitor)..
Hak (adevdrul).. Maabud si altele !, Stiinta numelor lui Dumnezeu, pe care o nu-
mesc Ilmivsemma, e nesfirsitd si intrece puterea omeneascd. Dar cel ce o dobindeste
orice va gindi si orice va dori se va si indeplini.

Referitor la crearea lumii, musulmanii susiin ci Dumnezeu, inainte de zidirea
aceslei lumi, mai zidise alte 18.000. De aceea Dumnezeu este numit si Rebul Alemin,
adicd Domnul lumilor. Dar inainte de crearea universului, Dumneczeu a fgcut spiritul,
lumina (Nur), proprietatea materiei, vorbirea, condeiul, apoi cartea Lcuh Machiuz
in care a scris toate cite avea Dumnezeu sj zideascd si si sdvirseascd de la incepu-
tul si pind la sfirsitul lumii 42 Potrivit turcilor, cu 17.000 ani inainte de a crea Dum-
nezeu universul, acest spatiu a fost un paradis pus de mina lui Dumnezeu
in mijlocul c&druia era arborele numit Tuba. In ramurile acestui arbore Dumnezeu a
pus un pdun (favus dziennet) si in inima acestuia a pus spiritul lui Mahomed, care
era creat cu 70.090 de ani inainle 4, Toate acestea le-a fdcut Dumnezeu de dra-
gul lui Mohamed si tol de dragul lui a fdcut Dumnezeu si intreaga lume, al c&rui
inceput este acelasi pe care il considera si crestinii. Toate fdpturile vdzute si nevi-
zute s-au [dcut din nimic, prin mina cea atotputernicd a lui Dumnezeu *, Dimitric
Cantemir remarca faptul ci musulmanii sint influentati de filozofia lui Platon, Aristo-
lel, Socrate, Democrit, Ptolemeu etc., in ceca ce priveste structura lumii si a corpu-
rilor fizice, Astfel ei considerda cd lumea e alcituitd din materie (Heinla) si forms,
iar corpurile fizice din patru elemente: aer, foc, pdmint si apd. Considerd insd c3
materia n-a fost facuti inainte, ci concomitent cu forma lucrurilor 45,

Dumnezeu a creat lumea in sase zile, fdcind apa, pamintul, muntii, viefuitoarele
si in sfirsit omul. Pe Adam l-a facut Dumnezeu din p&mint, a luat o pérticicd din spi-
ritul lui Mohamed si i-a insuflat viati, asezindu-l apoi in paradis. Eva a fost zidita
din coasta lui Adam iar celelalte vie{uitoare sint facute din praf. Le-a poruncit apoi
sd nu minince din boabele de griu, lucru pe care Adam l-a uitat fiind indemnat de
Iblis (Lucifer). Dupad pacat si dupd izgonirea din rai, ca si in Biblie, musulmanii vor-
besc despre Abel si Cain (Abil si Kabil) si uciderea celui dinlii de cdtre Cain. Apoi,
despre Noe, potop si Dabetularz — un urias care l-a ajutat pe Noe sd construiasca
corabia — despre fiii lui Noe : Set, Cham si Iafel.

In ceea ce priveste sufletele oamenilor, el au o inv&tdlurd asemandtoare cu
aceea a lui Plalon despre idei. Adicd sullelele oamenilor au fost ficute odatd cu
zidirea lumii si ele intrd in ‘g'wuv:, prin mijlocirea arhanghelului Gabriel, in clipa

de ses premiers grands disciples, B¥yrouth. 1965 ; Dr. Husidm Muhi Eldin al — Alousi, The
Problem of Creation in Islamic Thought Quran, Hadith, Comentaires and Kkalem, Bagdad, 1965,
P. 224—268. 40. Kyura..., DP. 8 ; Curanus, p. 71—71v.

41. Curanus, p. 72v ; Annotationes..., nota e, p. 72.

42. K}mra..., p. 93—94 ; Curanus, p. 75v.

43. Kuura..., b. 94; Annotationes.., nota f, p. 7.

44. Curanus, p. 75v. 45. Ibtdem, p. 76 ; cf. Kyura..,, P- 101—106.
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zamislirit. Multi exegeli ai Coranului considerd ci suflelele oamenilor sint parlicele
din duhul lui Dumnezeu si sinl nemuriloare %,

Pentru musulmani, nici o fdpturd nu este fard de irup, in afard de Dumnezeu.
Asadar, peniru ei, ingerii nu sint cu lotul spirituali, ci sinl [dculi dinlr-o materie
sublild, etericd. Au aceeasi formd ca si omul, dar au aripi si sint de o mirime uimi-
loare, incit cu capul aling cerul, cu picioarele pdminiul, cu mina dreaptd Résdritul
jar cu stinga Apusul. Numdrul ingerilor, care au o putere asa de mare incit ar face
pral si pulbere pamintul daci l-ar atinge cu aripile, este nesfirsit si creste mereu.
Ingerii sinl superiori oamenilor prin legatura lor direcld cu Dumnezeu, dar inferiori
profelilor. Sint rinduili si insoleascd si sd pdzeascd pe credincios in toale cirdrile
vielii lui, Cdpetenia lor e Dziebrail Emin (Gabricl), cel care a lransinis lui Mohamed
«Tevelajia divindi» si care va duce pe lumea cealalti sufllelele celor morii. Alli in-
geri au dilerile misiuni : Israfil va suna din trimbitd in zina judecdlii de apoi, Maldk
este porlarul iadului etc, Sint si ingeri mai alesi, ziditi de Dumnezeu, de la inceput,
din pari de foc sau din lumina raiului (Nuri dziennet) care nu au alli chemare decit
sd laude si sa slujeascd pe Dumnezeu.

Diavolii sint ingerii [dculi din fumul iadului, iar unii sint ingerii rdazvratifi, in
frunte cu Iblis (Lucifer). Diavolii alild mereu poltele necurate ale trupului si-1 in-
deamna la pacate.

fn afari de ingeri, musulmanii mai au si credinfa in asa-numilii dzini, care sint
barbali si [emei, se cdsdloresc, au copii. Unii sint rdi, aliii buni; unii credinciosi,
allii necredinciosi; unii stdpini, allii robi; se rdzboiesc pe uscat, pe mare, si in aer,
sint invinsi ¢i invingdtori. Ei sint considerali inferiori ingerilor, dar superiori diavo-
lilor. Ei sint cei care fac trecerea intre ingeri si diavoli 47

La fel ca ingerii, adicd mesageri ai lui Dumnezeu, sint si profelii. Insi acestia
sint alesi dinlre oameni cu virtuji deoscbite. Namarul lor este foarte mare. Fiecare
natic si-a avul profelul siu, lrimis de Dumnezeu, pentru ca acestea sd nu poatd spune
la judecata din urmd c¢d n-au auzit si n-au infeles legea Domnului. Sint peste 5000
de proleti, cu numele fiind numi{i numai Adam Noe, Avraam, Ismael, Isaac, Iacob,
Moise, lisus Hristos si allii. De remarcat c3 intre profeti il considerd si pe Alexandru
cel Mare, Inlre toli, numai profetii au darul de a face minuni, dar care este dat de
Dumnezeu fara nici un meril. Ultimul intire profet{i e Mohamed, ceea ce in limba tur-
ceasca inseamnd Ochir Pergamber. Deci, dupad cum considerd musulmanii, dacd Mo-
hamed e ullimul dintre profeti si numai acestia sivirsesc minuni, nimeni dupd Moha-
med nu va mai face vreo minune.

Despre Avraam cred c-a trdit in zilele lui Nemruda (adicd Nabucodonosor), de
care a fost aruncat inir-un cuptor cu foc in orasul Ricca (in Biblie Rages), dar a sci-
pat viu si nevdtimat. Apoi a plecat la Mecca unde a voit sa-1 jerifeascd pe fiul sdu
Ishac (Isaac), pe munlele Araf.

Referitor la Moisi la fel spun cd a fost lepddat de mama lui pe Nil, gisit de
fiica faraonului si crescut de ea. Dimitrie Cantemir remarcj faptul ci minunile sdvir-
site de Moisi pentru eliberarea poporului evreu nu se arati chiar ca in Biblie. Tora
(Tevral) a fost dalg lui Moisi din cer, [iind de folos muritorilor si ca o intregire a
legii lui Avraam.

David esle socotit legiuitor iar Psallirea (Zebbur) a primit-o din cer, de la Dum-
nezeu, cu scopul de a invidta pe credinciosi cd Dumnezeu e Creatorul tuturor si

46. Curanus, p. T7—17v.
47. Ibidem, p. 74—75 ; Kuura...,, p. 93—101
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<d Lui trebuie sd I se aducd inchinare. Psaltirea e o intregire a Torei sau a Pen-
tateuhului, Pe Solomon il considerd unul dintre marii profeti care pe lingd alte
daruri a avut pe acela de a porunci demonilor, gigantilor si vinturilor, de a cu-
noaste graiul animalelor, p&s&rilor si al tuturor vietuitoarelor. Cit a tr3it Solomon
demonii erau {inuti de acesta in friu, dar dupd moartea lui, fapt ce i-a bucurat,
i au inceput sd facd iardsi stricdciuni oamenilor 48,

Pentru musulmani lisus Hristos este unul dintre cei mai mari profeti, niscut din
Fecioara Maria si Duhul Sfint, la chip ca Adam si ca fiii oamenilor. Dar cu toate
acestea n-a fost decit un om muritor din fire, pastrat ping acum nemuritor in cerul
al treilea. Va ramine aici pind la sfirsitul veacurilor, cind va cobori s&-1 omoare pe
Tedzial, dar va fi ucis de acesta. Dupd moartea Lui, ingerii vor sufla din trimbita
invierii si Iisus va invia odati cu toate fapturile, Spre deosebire de crestini, musul-
manii cred ci Sfinta Fecioar§ e Maria (Miriam), sora lui Moisi si a lui :Aron 4. Musul-
manii au credinta cd Dumnezeu ar fi dat lui lisus Hristos puterea s¥ facd orice fel
<de minune, dar mai ales puterea de a invia pe cei morti. De aici circuld la ei cre-
dinta cd bolnavii trebuie si dezniddjduiascd, neavindu-L pe lisus Hristos. Afard de
nenumdrate invieri, Iisus Hristos ar fi fdcut, din p&mint, rindunelele si alte p3¥sari.
El a primit din cer Evanghelia cea adevirati care a fost falsificatd de Poles {Sfintul
Pavel). Musulmanii considerd c3 i se face nedreptate lui lisus Hristos cind este numit,
de cdtre crestini, Fiu al lui Dumnezeu, De aceea la judecata din unm3 El se va scuza
spunind c& niciodaty n-a pretins ci ar-fi Fiul lui Dumnezeu, ci fiul Mariei. Si Iisus
ar fi prezis cd dupi el va veni Mohamed, cel din urm# profet ciruia trebuie toti si-i
creadd, altfel vor primi pedeapsa cereascd. Influentati de docheti, ei cred ci rdstig-
nirea n-a suferit-o lisus Hristos, c¢i unul dintre judecatorii evrei, care luase chipul
1ui Iisus prin puterea divind. Socotesc cd lisus Hristos a fost profetul neamurilor,
Moisi al fiilor lui Israil iar Mohamed al poporului arab,

Cit priveste pe Sfintii Apostoli ai Mintuitorului, si musulmanii spun cd au fost
12 si-i numesc cu aceleasi nume. Acestia au vestit adevirata Evanghelie scrisd de
Dumnezeu si primitd de Iisus Hristos, pind ce a fost stricatd de Poles. Acesta ar fi
inlocuit cuvintul Mohamed cu «[iraclitis» (adici cuvintul «Paraclet» din Evanghelia
lui Toan) si a ad&ugat insemnarea cd lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu. Unii maho-
medani cred ci Evanghelia adeviratd s-ar gasi si ast¥zi la patriarhii crestini, dar e
tinut¥ in ascuns 5°,

In doctrina mahomedani un loc deosebit de important il ocupd si eshatologia.
‘Conceptia lor in ce priveste eshatologia resimle o evidentd influent3 iudaica si cres-
1lind, Si ei cred ci lumea isi va avea sfirsitul prin foc, iar anul, ziua si ceasul nu le
stie nimeni in afari de Dumnezeu. Dar sfirsitul lumii va -fi precedat de anumite
semne printre care si aparitia unor oameni mici de staturd, neam pe care-l nu-
mesc Edzedz-Medzedz si care au avut mult de suferit in urma r#zboaielor
cu Alexandru cel Mare. Ei au fost inchisi dupd un zid de céatre Alexandru
cel Mare si cind, dupd voia lui Dumnezeu, vor roade acele ziduri vor navili in lume
rozind tot ce vor gdsi in cale. Pe musulmani ins& ii va pdzi Dumnezeu. Celelalte
semne : stdpinirea tiranicd a lui Tedzial, timp de trei ani, dupd care va veni Mehtii-
zeman si va ucide pe tofi credinciosii lui Antimohamed, stdpinind $i el trei ani; va
urma st3pinirea lui lisus, apoi Debetularza. Alle semne: soarele va rasari de la

48. Curanus, 54, 81—85v ; Kuura..., D. 112—128. Annotationes.., nota n, p. 22
49. Curanus, p. 84. 50. /bidem, p. 86—90v ; Knura..., D. 133—139.
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Apus, portile pocdintei se vor inchide, Coranul se va intoarce la cer, va cddea de
sus fum si in fine se va auzi trimbita lui Israphil care anuntid sfirsitul lumii. La pri-
mul sunet al trimbitei vor muri toti ingerii si toti musulmanii, la al doilea toate vie-
tuitoarele, iar la al treilea cei necredinciosi si diavolii. Apoi Israphil, la porunca lui
Dumnezeu, se va sinucide si astfel dupd pierirea tuturor va incepe judecata cea de
pe urma. Toti vor [i impdrtiti in 70 de cete si vor sta inaintea judecdiii dumnezeiesti
unde nu va fi nevoie de martori. Aici vor fi judecati mai intii oamenii ale c#ror
padcate vor fi cintdrite cu cump#na drept#tii adusi de arhanghelul Mihail.

Dups judecata tuturor, va umma o judecatd special§ a musulmanilor. Pentru
credinta lor vor merge in rai, dar cei cu pacate vor trebui si si le curete in purga-
toriu, care consti dintr-o groapd adincd in fundul cdreia trece riul de foc, Araf.
Pentru a inlra in rai trebuie sd strdbati o punte lungid de 500 de ani de célitorie
(Sirat), dar ingustd ca un fir de p3r, asezatd deasupra purgatoriului. Cei care auw
adus jertfe de berbeci, cind au vizitat Mecca, vor fi ajutati in a trece peste punte
de aceste animale. Cel care are insi p#dcate grele cade de pe punte in Araf, unde
se va curdti si apoi va intra si el in rai$!. in general musulmanii considery ci vor
trece prin Araf acei ale cdror fapte rele si bune sint egale incit nu meritd nici a
intra in paradis nici a fi aruncati in infern. Pentru cei buni acest :Araf e infern iar
pentru cei condamnati e paradis 52

Paradisul si infernul sint reale si sigure si sint concepute senzual. Cei alesi intra
in paradis unde vor locui totdeauna farsi a iesi de aici si vor beneficia de toate pli-
cerile. Necredinciosii (Kiffari) si diavolii vor intra in infern si vor rdmine pentru tot-
deauna acolo, unde vor. suferi cazne insuportabile 53,

O altd invataturd fundamentald a religiei mahomedane este predestinatia, in
forma unui fatalism extrem. Nimic, nici bine nici rdu, nu se intimpld far§ voia lui
Dumnezeu. Credinciosul trebuie si dea dovadi de o absolutid supunere fa{i de vointa
dumnezeiascd. Ej (r_g(_i__gé pe fruntea fiecarei fiinte umane, din primul moment al
conceperii, se i se va mtlmp'ia "De aici diferitéle expresii, pe
care le folosesc in mod obisnuit, ca: ceea ce este scris pe frunte, trebuie sj se in-
timple ; singele ce poate si curgd nu ramine in vine; providenta este mai tare decit
toate scopurile omenesti s.a.%, Dimitrie Cantemir spune c3i sultanul Murad, in urma
unei infringeri, ardtind ci acest fapt se datoreste picatelor sdvirsite de musulmani,
incheia cu aceste cuvinte: «Daci (Creatorul este contra, ce poate face creatura ?» %,

Asadar, in virtutea cuvintelor din Coran — Chairu Serrmin Allah {binele si
rgul vin de la Dumnezeu), musulmanii cred cd [ird voia lui Dumnezeu nu se poate
intimpla nimic, Totusi recunosc si ei in om o voie liberd pentru c# atunci, la jude-
cata din urms, cei necredinciosi ar avea o scuzi. Ei spun c3 tot omul poate [i fericit
daci vrea, dar nimeni nu poate fi fericit decit acela pe care Dumnezeu l-a ales spre
fericire. Dimitrie Cantemir ne atrage atentia asupra diferitelor contraziceri privitoare
la voia liberd existente in religia mahomedani.

3. Legea islamici

Potrivit legii islamice, faptele oamenilor se impart in: obligatorii (fars), reco-
mandate (sunnet), ingdduite (galal), condamnabile (mecrug) si interzise (garam). Dar
stilpii crediniei» musulmane sint considerate cinci obligafii rituale: mirturisirea

51, Curenus, p. 93—100 : Kyyra..., D. 144—138. 52. Annotationes..., nota c, p. 123,
53. KHHl‘a..., p. 159—166. 54. Annotationes..., nota z, p. 28.
85. Ibidem, nota c, p. 60.
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credintei (segadet ikelime sau salevat), rugiciunea (namaz), postul (urudj), pelerina-
jul la Mecca (gadj) si milostenia (zakdt) 58,

Madrturisirea credinfei constd in rostirea scurtei formule numiti Saddhah: Nu
este Dumnezeu afard de Allah si Mohamed este profetul siu (Ia Illahi illalah ve Mu-
hamed Resuliullah). Ea se rosteste prima oard, la intrarea in islamism, precum si in
diferite momente ale vielii, in special in rﬁreajnma mortii. Un imn numit Ezan si care
se cintd din minaretul geamiei de c3tre muezin spre a chema poporul la rugiciune,
contine si aceastd profesiune de credint¥ 7,

Rugdciunea rituald este cea mai importants obligatie de cult a islamismului. Se
obisnuieste a se rosti la anumite ore din zi, in comun, dupd anumite requli si cu
spdldri rituale prealabile, Se poate s3virsi oriunde, numai cu conditia ca acel loc
sd fie curat. Dupd timpul in care se rostesc, rugdciunile se impart in: Sabah-Nemazi
(rugdciunea de dimineat), Oile-Nemazi (rugiciunea de la prinz), Ikindi-Nemazi (ru-
gdciunea de dupd prinz), Ahsam-Nemazi (rugiciunea de seard), Ilalzi-Nemazi {rugid-
ciunea de noapte). Sabah, Ahsam si latzi-Nemazi se rostesc la ore fixe, iar Oile si
Ikindi-Nemazi se schimbd dupd cum ziua e mai lungd sau mai scurtd. Musulmanii
tin foarte mult la limpul fixat pentru rugdciune. Daci nu le rostesc la timpul cuvenit,
vor trebui s§ le rosteascd din nou in Araf. Exceptie fac de la aceasti reguld numai
cei ce sint in timpul luptei. Vinerea si duminica mai rostesc o a sasea rugiciune —
Salah-Nemazi — intre risiritul soarelui si amiaz# s, Acestea sint rugidciunile obliga-
torii, dar fiecare musulman poate si se roage oricind §i cit de mult in particular.
[ Milostenia este impusa si ea de legea islamicd si constd in a da in fiecare an

cincisprezecea parte din roade sdracilor %, Desi la inceput acest fapt era benevol,
cu timpul devenise un impozit impus de statele musulmane tuturor supusilor.

Postul e obligatoriu pentru toti musulmanii de la virsta de 14 ani in sus. Sint
scutiti de pnst batrinii, cildtorii, femeile insdrcinate si cele care aldpteazad copiii,
precum si soldatii care se afld in luptd. Tnsi acestia din urmi sint obligati si tind
acest post, in alte zile sau sd pliteascd o anumitd sumd de bani. Acest post este
praclicat intr-a noua luni din an care se cheam& Ramazan sau Ramadan, cind musul-
manii se abtin de la mincare, bduturs si femei, incepind din zori si pini la apusul
soarelui, Noaptea insid restrictiile postului nu mai sint luate in consideratie si toate
cele oprite sint ingdduite acum aproape fard limiti. La inceput postul fixat de Moha-
med fusese de o singurd zi pe an si numai cu timpul s-a ajuns la o lung intreaga.
La sfirsitul lunii Ramadan incepe Bairam-ul], timp de sdrbdtori si petreceri 0,

Fiecare musulman e obligat prin lege si facd, cel putin o dati in viatd, o cdla-
lorie la Mecca. Ei considerd sfinte cinci locuri: Mecca, Medina, lerusalim, Damasc
si Sfinta Sofia din Constantinopol 8. Dar, pe cind pelerinajul la celelalte locuri este
ldsat la voia liberd a fiecdrui musulman, Mecca trebuie vizitatd cu orice pret, acest
fapt constituind unul din preceptele ‘Coranului. Aceast3 obligatie o au toti musul-
manii adulti, valizi si destul de bogati pentru a putea suporta cheltuielile drumului.
Scopul cilitoriei la Mecca e acela de a vizita Kaaba si a sdruta piatra sfintd potrivit
unui ceremonial sdvirsit de profet in anul mortii sale. Nu departe de Mecca se afl3
si izvorul abzemzem de unde pelerinii obisnuiesc si bea si si ducd apd pentru pas-
trare in sticle speciale. In Medina musulmanii viziteazd mormintul lui Mohamed
unde cred cd este conserval, intreg si neputrezit, trupul profetului, din care lipseste

56. Kuura..,, D. 168—170. 57. Annotationes.... nota p, p. 99—100.
58. I/bidem, nota f. p. 18—19 : Kuura.,., P- 174—179.
§9. Annotationes..., nota ¢, p. 122. 60. Kpwura..., D. 180—186. 61. Ibidem, p. 186.
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numai un dinte pierdut intr-o batdlie. Obiectul venerdrii lor in lerusalim e o bise-
rici construity de Justinian si pe care o considerd a fi ctitoria lui Soliman, aceasta
desigur in mod eronat. Aici, zic musulmanii, sti atirnati piatra care se agatase de
picioarele lui Burak in timp ce se urca spre cer cu profetul Mohamed si cdreia pro-
fetul ii poruncise: Dur ia Mubarék (opreste-te piatrd fericitd 1) %2, Cei ce au luat parte
la calatoria slinti se bucurd de o deosebits consideratie in fata semenilor lor, fiind
socotiti misionari ai islamismului. Ei poartd numele de hagii.

Toate victoriile se datoresc nu multimii sau abilitdtii soldatilor, ci numai pro-
videntei divine ¢, Pentru ei — D. :Cantemir face speciald referire la turcii otomani —
pacea ar insemna o deldsare de la actiunea de propagare a religiei musulmane si
deci un p&cat, potrivit legii lor, dupd cum si infringerile se datoresc numai pacate-
lor musulmanilor de la care Dumnezeu si-a intors fata si nu le mai ascultd rugiciu-
nile. Pentru ei a muri sau a invinge pe cimpul de lupti inseamnd rdsplata vesnicd.
In acest sens, cind merg intr-o expeditie repetsd mereu: Ia Tacht, ia Bacht {sau tronul,
sau fericirea eternd) sau la Shehid, ia Gazi {sau martir, sau inving&tor)®. Dar la mu-
sulmani este oprit prin lege de a incepe rdzboiul fari ca, in prealabil, s§ instiintezi
pe inamic, Insd Dimitrie Cantemir atrage atentia: «Cu toate acestea ei nu respectd cu
strictete aceastd lege, ci de multe ori o interpreteazd dupd urgenta evenimentelor
si declary rdzboi numai dupd ce a infipt sabia in trupul dusmanului» %,

Insi nu trebuie si uitdm §i si mentiondm faptul cd, spre deosebire de prima
jumatate a secolului al XVIII-lea — cind scria Cantemir — statele musulmane mo-
derne au incetat si mai considere rdzboiul ca una din obligatiile religioase.

. Dintre alte imulte principii pe care le prevede legea islamicd, Dimitrie Cantemir
face referiri mai ales la legea talionului. El spune ci la musulmani dacd 1001 de
oameni ar omori intr-o incdierare pe o singurd persoand si nu ar voi si-1 divulge pe
adevdratul vinovat sau pe cel care l-a lovit intii, toti cei 1001 de oameni vor trebui
sd moard %, Si tot prin lege musulmanii sint obligati si cerceteze patria lor de origine.
In caz contrar, pécdtuiesc impotriva legii divine. Stdpinul care ar opri pe sclavul
sdu de la indeplinirea acestei indatoriri va purta el insusi sarcina pdcatului %7.

De asemenea musulmanii nu aprobd fratricidul si patricidul sub nici o forma.
Aceasta cu toate ci admit faptul cd impéaratii lor pot s§ ucidj pe oricine dintre supusi,
zicind cd fac acest lucru fiind inspirati de puterea divind. Cu alte cuvinte, Dumnezeu

" e cel ce pedepseste pe unii prin intermediul imp&ratilor 68,

4. Cultul musulman

Referitor la cultul musulman D. Cantemir d3 unele l&muriri in ce priveste ofi-
ciantii cultului, rugdciunea rituald si sarbatori.

Vorbind despre oficiantii cultului musulman, Dimitrie Cantemir remarcd faptul
cd nici un popor nu respecti pe preoti in felul in care ii respecti turcii. (Chiar nici
impdratul nu-i poate condamna la moarte, ci numai ii poate exila. Autoritatea de
care se bucurau in fata poporului izvora din credinta cd tot ceea ce fac ei esie apro-
bat printr-o felvd de citre Dumnezeu.

La musulmani se bucurau de o mare important{id magistratii si teologii eruditi
fulamd), in fruntea cdrora sedea muftiul. El avea sub conducerea sa pe toli functio-

62. Annotationes..., nota i. p. 90. 63. Ibidem, nota d, p. TI.

64. Ibidem, nota aa. p. 239. 65. /bidem, nota Ad Szahum mittit, p. 257.

66. Dimitrie Cantemir, Istoria Imperiului otoman, partea I, trad. Dr. Ios. Hodosiu. Buecu-
resti, 1876, nota 27, p. 267—268. 67. Ibidem, nota 48, p. 194.

68, Annotationes...,, nota b, p. 60.
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narii religiosi ai capitalei. Termenul general pentru un prelat, asemenea unui arhi-
mandrit din min3stirile ortodoxe, era acela de Sieik. Acesti prelati erau superiorii
geamiilor impdritesti si capii Tekké-lor, adicsd localitdti unde stau dervisii. Muftiul,
in calitatea sa de mare preot, poartd numele de Sieik-ulislam (capul adevdratei
religii), sau Sahibi-fetva (domnul sentintelor judecdtoresti)®. Muftiul este conducs-
torul religiei musulmane si se bucuri de autoritatea cea mai mare in imperiu, Farg
asentimentul s&u nici chiar sultanul nu poate lua vreo hotdrire judecdtoreascd. La
fel ca sultanul, toti turcii sint obligati prin lege de a cere sfatul muftiului in toate
problemele, fie religioase, fie civile. D. Cantemir remarcd faptul cd acest respect pe
care il acorda sultanul muftiului, numai la inceput fusese manifestarea unui sentiment
Teal si a unei convingeri interioare, in timpul sZu acest lucru fiind o formalitate.
Sultanul putea si dispund de functia si viata mufliului oricind si oricum 79,

Cel care conduce rugiciunile publice, desi nu se imbracd in vesminte speciale,
este imamul, La musulmani, orice credincios trecut de epoca pubertdfii, dar cu o
viatd curald si cunoscind bine ritualul rugiciunilor canonice, poale fi imam. Imamul
care servesle pe sultan si face rugdciunile in prezenfa acestuia se numeste imam
effendi. De obicei imamii sint cdsatoriti. Chatibul, un fel de lector sau diacon, care
de pe catedrd mentioneazd si numele impéaratului, sieikul sau predicatorul, muezinul
— cel care cheam# pe credinciosi la rugdciune din virful minaretului — sint alte
persoane care servesc la indeplinirea cultului musulman, Toti preotii poartd o imbra-
caminte confectionatd dintr-o materie de lind, numitd soph. Legea musulmand opreste
pe preoti de a purta imbracdminte de mdtase, permisd numai sultanului si cameristi-
lor lui. Cei ce poartd vestmintul de soph se numesc sophi 7,

Ritul cel mai important al cultului musulman este nemaz-ul, adicd rugdciunea
zilnicd, ce trebuie facutd de cinci ori in 24 de ore, Pentru a nu se gresi cumva mo-
mentul in care trebuie rostiti rugdciunea, muezinul anunti ceasurile rugdciunii din
virful minaretului, rostind un imn ce contine si profesiunea de credintd si care se
numeste Ezan. Vinerea este si un al saselea Ezan numit Selat, care se cint§ cu doui
ore inainte de Oile Nemazi 72,

Rugédciunea, care consti dintr-o serie de cuvinte si gesturi (rikals), prescrise de
lejgea islamicad, este precedatd de spdaldri rituale cu api curati sau cu nisip. Nu-
meroase alte rituri sint legate de diferite imprejurdri ale vietii ca nasterea, cdsdtoria,
inmormintarea etc., dar acestea nu fac parte propriu-zis din cullul musulman, ci sint
reminiscente ale practicilor religioase preislamice.

Principala sdrbadtoare a musulmanilor este vinerea, care are un caracter sacru,
ca duminica pentr-u crestini sau simbdla pentru evrei. Dimitrie Cantemir le imparte
in: sdrbitori bisericesti si sirbitori politice, Intre cele bisericesti enum&rd micul
bairam, marele bairam si ziua de nastere a lui Mohamed. Intre sdrbatorile politice
aminteste nebruz, erbain, hamsin, djemre etc, 73,

In islamism un loc apatte il ocupd cultul sfiniilor (weli) care este si el o apa-
ritie posterioard si contrari spiritului Coranului, Sint socotiti sfinti intemeietorii de
confraternitdti si marii mistici. Sfintii musulmanilor sint insd mai muli locali si foarte
putini dintre ei se bucurd de un cult general. Ei considerd sfinti si pe cei nebuni,
vazind in dementa lor inspiratia divind ™. De asemenea considerd sfinti pe toti im-
pératii lor %,

69. Ibidem, nota g, p. 19 si nota r, p. 26. 70. Ibidem, nota g, p. 20.

71. Ibidem, nota Imam Szafi. Kyura...,, P. 265, nota 11. p. 421, nota f. p. 32.

72. Ibidem. nota f. p. 18—19 §i nota p. p. 99—101. Cf. Kuura..., p. 174—179.

73. Kwuura..,, D. 278—286. 74. Curanus, p. 61v. 75. Annotationes...,, -nota g, p. 280.
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Intre cei considerati sfin{i de cdire musulmani se numdarg si citiva dintre sfintii
crestini. Astfel ei cinstesc pe Sfintul Ioan Botezdtorul, numindu-l1 Johana binzekrie
{(Toan, fiul lui Zaharia) si pretind cd in visteria sultanilor se afld mina dreaptd a Sfin-
tului, nestricald, cu o britard de aur cu urmétoarea inscriptie : Xelp o6 &yiov 'Twdvvov
npodpopov. De asemenea considerd sfint pe Sfintul Nicolae, numindu-1 Sarisallyk baba.
Apoi serbeazs, la aceleasi date ca si crestinii orliodocsi, pe Sfintul Gheorghe (Hédyr-
les) si pe Sfintul Dumitru (Cassim).

Un alt sfint, a cdrui venerare e mai mult cu caracter local, e Sfintul Foca.
Dupd cum meniioneazd Dimitrie Cantemir, acest sfint e cinstit numai la turcii dobro-
geni. Sarbitoarea aceasta, dupd cum ne relateazi Dimitrie Cantemir, s-a impus in
urma unei minuni a Sfintului %,

Islamismul are de asemenea cultul relicvelor. Intre acestea venereazi moastele
profetului, dintele, toga (Kirakaiszerif) si stindardul verde al profetului (Sangiak-
szerif), o spadd, o pereche de pantofi si un mare numar de fire de pdr din barba
lui Mohamed. La plecarea in rdzboi, inaintea sultanului merge o c&mild care poartd
in spate o 1ddi{ de aur in care se afl¥ iCoranul care a fost adus din cer de profet,

Inaintea c&milei e purtat steagul pe care e imprimat semnul semilunei, numit Alem
si marturisirea de credintj 77,

5. Coniraternititi si secte religioase musulmane

Majoritatea confraternitdtilor religioase islamice au luat fiintd in secolele al
XII-lea si al XllI-lea, ins3 sint unele care au apdrut si mai tirziu. Formate in mare
parte numai din barbati, ele au un caracter de ordine monahale, in sensul celor cres-
tine si indiene, Aceasta cu toate cd spiritul inva{aturii coranice e In opozifie cu mona-
hismul. Cei dintii care s-au organizat in confraternititi au fost dervisii. D. Cantemir
mentioneazi faptul cd dervisii (mijlocitori -- in limba persand) se impart in trei
categorii : tekenisin = cei care locuiesc in min&stiri; abdal — cei care vagabondeazi
din loc in loc si seiag — adicd cei care au un loc stabil intr-o mind&stire, dar cu
timpul o pdrasesc, Consemneazi faptul ci in Dobrogea, in secolul al XIlI-lea, exista
secta bektashi, cu centrul lor in Babadag .

Intre aceste secte se practici umilinta si sirdcia, respectul fati de oricine
{mevlevi), mutilarea trupului si exaltarea rituali incit isi pierd sensibilitatea corpo-
ralg {(cadri), iar altii sint obligati de superiorii lor s& vagabondeze (seiag). Cei din
secta seiag sint obligati ca o datd iesiti din min&stire si nu se mai intoarci pinid
nu aduni o sumid destul de mare de bani. Aceasti sectd avea aderenti in special
printre monahii indieni 7,

De asemenea, Dimitrie Cantemir consemneazi existenta a peste 70 de erezii in
rindul musulmanilor, pe care turcii le atribuie persilor mahomedani, numiti rafissi,
adicg erelici. Dintre cele peste 70 de erezii, el enumdrg 22. Ultimele sapte erezii le
considerd a fi credinta inchin&torilor la idoli si a celor fird Dumnezeu 8, Dimitrie
Cantemir atrage insd atentia cd toate acestea nu sint decit calomnii la adresa per-
sanilor din partea turcilor 8,

76. Curenus, p. 91—92v ; Annotationes... nota i, p. 285—286 ; Kuura..., p. 139—143.

77. Curanus, p. 63v—69. 78. Kunra..,, p. 288—316.
79. Annotationes...,, nota p, p. 23—25.
80. Kywura..., DP. 316—342, 81. Annotationes...,, nota z, p. 178.
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6. Obiceiuri legate de anumite imprejurdri ale vietii musulmanilor

La nastere i se soptesc copilului la ureche diferite rugiciuni pentru a-l obisnui
de mic cu marturisirea de credin{d musulmani. In ziua a saptea se sacrifici doi ber-
beci, i se taie pdrul si se di de poman# echivalentul in bani al greut#tii parului, apoi
i se di nume copilului. Tot in ziua a saptea, sau a patrusprezecea, sau chiar in al
sapielea an este circumcis. La virsta de cinci ani, dupg ce este imbricat in haine
strdlucitoare, cu mare solemnitate sf cu mare pompd, precedat de elevi este dus la
scoala primard (mecbel) si prezenlat la hogia (invititor) dacd e bxiat sau la ustaha-
tun (invitdtoare) dacd e fatd. Aici va primi primele notiuni legate de educatia lui,
va invita catehismul, gramatica, retorica si versificatia 82,

Cind ajunge la maturitale si vrea si se cdsdtoreascd, va trebui si stea in caran-
ting, intr-un loc retras si socotit de ei sfint, In ziua cind toate sint pregatite pentru
nuntd, se cheamd vecinii la casa mirelui si urmeaza sdrbatorirea nuntii cu veselie
si mincare, Se ascultd muzicd si se danseazd, dar vinul lipseste cu des&virsire, Joi
spre vineri noaptea loti nuntasii merg la casa miresei, cu muzicd si cu tobe, iau
mireasa si se intorc la casa mirelui, Mireasa in harem iar mirele in selamidc con-
tinud pind la miezul noptii petrecerea. Cind se apropie timpul ca mirele s meargd
la mireasd, se cheami imamul si citiva bdtrini din vecini si cei doi miri devin obiec-
tul unui intreg sir de pracfici magice, care si-i fereasci de duhurile rele 8,

Cind cineva trage si moard, intorc capul muribundului spre Mecca si il in-
deamni si pronunte mdarturisirea de credints. Turcii au convingerea ci ceea ce mar-
turiseste un om in ultimele momente ale vietii este atit da adevdrat incit poate si
contrazici pdrerea unei lumi intregi®. Dupd ce muribundul isi d& ultima suflare,
urmeazi manifestdri exagerate de durere, cu zgirieturi pe fats, sfisierea hainelor,
smulgerea parului etc. Mortul se duce la groapd cit se poate de repede, pentru c§,
zic ei, sufletul mortului si nu astepte prea mult la mormint, unde a fost dus de
ingeri din momentul cind a parasit trupul defunctului. Legea musulmand nu permite
plingerea mortului, afard de mamd care are libertatea de a plinge pe fiul sdu numai
de trei ori. Altfel comite un mare picat. Deasupra mormintului se face, timp de 40
de zile, intreaga lecturd a ‘Coranului (lelavetti Coran) ceea ce ajuti la indepdrtarea
diavolilor care vor si rapeascd sufletul defunctului. De asemenea musulmanii cred
c¥ rugdciunca celor vii ajutd pentru iertarea pdcatelor celor mortfi, dar numai cele
adresate lui Mohamed. Sfintii si ceilalti profeti nu pot face acest lucru, pentru ci ar
fi impiediceti s& guste adevdrata fericire la care au ajuns 85,

Apoi mai existi credinia ¢ sufletul curat al unui musulman vede in vis lucru-
rile de care trebuie si se p#zeascd. Pentru ei visul nu depinde totusi de cel ce l-a
visat, ci de cel ce l-a interpretat 88,

*

Cercetind cu atentie operele lui Dimitrie Cantemir, se constatid ci autorul a
stiut s§ profite de indelungata sa sedere printre turcii musulmani si, fdcind uz de
relatiile sale politice si diplomatice precum si de calitdtile sale personale, a reusit
si pdtrundi in societatea mai intim3d a acestora, cercetind cu mult interes si cu folos
mai ales viata spirituali a acestei societdti. Opera sa ni-i1 descoperd ca un bun cunos-
citor al religiei musulmane, dar si ~a un bun crestin. Si paradoxul, dacd se poate
vorbi despre asa ceva, tocmai aici intervine, Crestinul Dimitrie Cantemir combate

82. Kuwura..., p. 347. 83. Ibidem, p. 257—263. 84. Annotationes.., nota h. p. 240.
85. /bidem, nota y, p. 121 ; Kxura..., p- 268—273. 86. Annotationes...,, nota u, p. 158.
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islamismul, dar numai ca o religie ce exprima un sistem politic abuziv fa{¥ de tdrile
fnrobite si nu foloseste nici un cuvint de blasfemie impotriva poporului turc, Savan-
tul, biruind anumite resentimente, cu spiritul lui de observatie, cu analiza lucrurilor,
cu perspicacitatea sa, pdsireazi o rece obiectivitate faijd de tot ce descrie, Chiar ek
insusi spune: «Am dat la iveald credinta si felul cum se povesteste la aceste popoare
barbare, fari perversitate, {4rd admonestare si firad ad3ugiri» %, Intr-adevdr aceste
cuvinte nu sint gratuite cdci ori de cite ori are prilejul scoate in relief anumite
calitdli ale poporului turc. Prinire altele el spune cd «predicatorii mahomedani sint
consideralj atit de stdpini pe reloricd» incil ii compard cu celebrii oratori ai antichi-
tatii greco-romane, Demostene §i Cicero, iar unele lucrdri istoriografice le apreciazéd
a fi mai frumoase decil loate cele europene®. Desi Canlemir «urdste tirania $i co-
ruptia cirmuirii politice otomane, perfidia si duplicitatea marilor dreg&tori ai Portii»,
totusi «pentru popoarele musulmane, pentru felul lor de trai si cultura lor el mani-
fesld absolutd intelegere, chiar oarecare simpatie, desi nu se poate inclina, dup&
cum declard, in fata religiei lor pagine..» 8,

In tol ceea ce face Dimitrie Cantemir se vaddeste interesul pentru importanta si
noulatea subiectului, pulerea sa de sintetizare si lonul obiectiv al unui savant. Si
dacid uneori se intilnesc unele accente de minie impotriva religiei musulmane, des-
pre care ne spune cd a reusit si se intindd pe trei continente, sd nu uitdm c& sufletul
lui era un suflet de rdzes otelit la cdldura strdmosilor sdi, care-si pastra intactd genui-
tatea sa s5i care plingea subjugarea neamului sdu de cdtre turci. Dar pentru noi ri-
mine un roméan de la inceputul secolului al XVIII-lea care a stiut si-si invingd resen-
timentele si si dea un exXemplu pentru posteritate de felul cum trebuie si ne com-
portdm in relatiile cu celelalte religii. Obiectivitatea si respectul pentru tot ce este
bun trebuie si fie cdlduza in aceste relatii, cdci numai astfel se pot discuta probleme
ce framintd omenirea secolului nostru.

87. KHHl‘a..., p. 8. 88. C. Miciuca, Dimitrie Cantemir, Bucuresti, 1962, p. 280.
89. D. Badaridu, Filozofia lui Dimitrie Cantemir, Bucuresti, 1964, p. 187.
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PRINCIPII SI COORDONATE ALE PROPOVADUIRII CUVINTULUIL
fN BISERICA ORTODOXA ROMANA *

In Biserica Ortodoxsd Romani a existat dintotdeauna o propovidduire a cuvin-
tului evanghelic, ilustrati de figuri de clerici si ierarhi luminati care au contribuit
prin scrisul lor omiletic la p3strarea si transmiterea credintei ortodoxe. in primele
decenii ale secolului al XX-lea se constatd c3, desi predicarea cuvintului este inte-
leasd ca o misiune a preotului, propovaduirea nu se ficea dupd un program intoc-
mit sistematic, pe baza cunoasterii psihologice si a nevoilor reale ale credinciosilor
§i aceasta pentru cd intre predici si slujirea integrald a Bisericii exista o legdturd
mai putin organicd. De aceea se impunea o integrare a propovaduirii in cadrul gene-
ral al msiunii Bisericii si mai ales o legare a ei de cult si de nevoile concrete ale
credinciosilor, «prin intoarcerea tuturor preotilor la altare, adicd intoarcerea la Hris-
los, modelul suprem si de totdeauna al preotiei crestine»' Fdrad aceastd intoarcere
la esenta preotiei cresline nu s-ar fi putut dezvolta si implini cu bune rezultate acti-
vitdiile sacerdotale, pastorale, omiletice si catehelice.

Dacd in trecutul Bisericii noastre au existat figuri de seamd in propovaduirea
cuvinlului, astdzi Biserica Ortodoxd Roménd cunoaste o perioadd proprie in dome-
niul activitdtii predicatoriale in care s-au afirmat principii si coordonate specifice.
Indatd dupd intronizarea sa in scaunul patriarhal, Prea Fericitul Parinte Patriarh Jus-
tinian propune ca sarcind principald : «revizuirea si organizarea predicdrii cuvintului
evanghelic, cel scris, fie prin reviste, fie prin cartile de studii sau predici, fie prin c&rti
de lileraturd religioasd» 2. Aceastd organizare s-a facut dupd anumite principii si
coordonate care au ghidat activitatea predicatoriald a Bisericii Ortodoxe Roméne in
ultimul sfert de veac,

Principiul continuititii

Biserica este un organism in care se continud misiunea invatdtoreasca a aposto-
lilor ei, si are ca functie esentiald propovaduirea Evangheliei.

Fara propovéduire, Biserica nu-si indeplineste una din misiunile ei fundamentale.

Convingerea aceasta, potrivit careia propovaduirea e functie esentiald a vieiii
bisericesti, poate fi identificatd de-a lungul intregii istorii a predicii crestine. Atit
Sfintii Pdrinti cit si cdriile simbolice ale Bisericii noastre socotesc propovadduirea ca
datorie principala.

In primele decenii ale acestui secol, pentru care existd mdrturii despre felul
cum s-a propovaduit cuvintul, se observd cd adeseori predicarea era «de o compo-
zitie s#rdcicioasd, de un confinut diluat, rarefiat, lipsit de substantd; iar din punctl
de vedere formal, era lipsili de linie, de plan, de avint $i uneori chiar de o mini-
mali invesmintare stilisticd. Principala cauza a acestei situatii o constituie instrai-

* Lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in teologie, intocmitd sub
fndrumarea P. C. Prof. Ioan Bria, care a dat §i avizul pentru publicare.
. 1. Pr. Prof. D. Belu, Preocupdri si studii de pastorald, omileticd §i cateheticd, in «Studii
‘Teologice», XX (1969), nr. 5—6, p. 454. 2. Apostolat Social, vol. II, p. 131.
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narea de izvoarele autentice ale Revelatiei, indep&rtarea in primul rind de Dumne-
zeiestile Scripturi» 3,

Desigur, si in perioada la care ne referim, se intilnesc predici care porneaun
regulamentar, de la text si care presdrau ici-colo, in contextul desfasurdrii cuvintu-
lui, citate biblice. Dar rareori se intimpla ca predica si rdmind credincioasd textu-
lui de la inceput pind la sfirsit, cum si mai rar se intimpla ca versetele biblice citate
si fie integrate organic in cuprinsul predicii spre a-i da substantd si forta» 4.

De aceea era nevoie de o intoarcere la izvoare, $i se poate spune ci una din
carcteristicile propovadduirii cuvintului in perioada ultimului sfert de veac, este toc-
mai o reaccentuare a Sfinlei Scripturi si a Sfintei Traditii ca izvoare ale predicii:
«Pe Sfinta Scripturd si Sfinta Predanie, frdmintatd de Sfin{ii P&rinti, dospitd de cele
sapte soboare a toatd lumea si coaptd in cuptorul infierbintat al celor opt veacuri
<crestine de la inceput» 5, trebuie sd se sprijine propovaduirea cuvintului. La aceasta
se adaugd si folosirea intensi a literaturii patrstice si indeosebi a citatelor din Sfin-
tul Ioan Gur3d de Aur, culmea ortodoxiei crestine, in Biserica Rasaritului, si din Sfin-
tul Vasile cel Mare: «Noi mergem inainte pe drumul indicat de inaintasii nostri,
«dascdli si invatitori ai Bisericii noastre, propoviduind mai departe Evanghelia Min-
tuitorului nostru lisus Hristos» °,

O alti cauzi a golirii de continut si de insuflefire a predicii in prima jumdtate
a secolului nostru, o constituie si lipsa unei pregétiri corespunzdtoare a predicato-
Tilor;: «Misionarii Bisericii noastre din mijlocul poporului dreptcredincios, sint pre-
g4&titi in mentalitatea si atmosfera vremurilor de pind ieri, in aceastd situatie, ei con-
stituie o piedicd in noua activitate sociald a Bisericii. Dupd un program bine chib-
zuit si cu un corp de indrumétori bine pregatiti, clerul nostru trebuie orientat si con-
vins pentru vremurile noi» 7, In acest sens, «Biserica urma s3-si revizuiasci si ea
‘metodele ei pastorale, sa-si verifice si sd-si indrumeze misionarii», revizuindu-le
felul de propovaduire... fiindcd «propovdduirea Evangheliei si intdrirea credintei
noastre ortodoxe nu se mai putea face numai cu Molitfelnicul $i cu molitvele, ci din
contrgd cu misionari cu o cunostintd teologicad cit mai profundd, cu o pregdtire temei-
nicd in cunoasterea Sfintei Scripturi si cu un zel deosebit in propovdduirea Evan-
gheliei» 8,

Pentru a raspunde acestei necesitdti de ordin pastoral si predicatorial, Sfintul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a decis si se infiinleze cursurile de indrumare
‘pastorald si misionars a clerului, pe lingd Inslitutul teologic din Bucuresti.

La aceste cursuri urma si se dea o atentie deosebitd aspectului didactic al slu-
jirii preotesti, care «implicd preotilor indatoriri tot asa de mari si de sfinte ca si
acelea pe plan liturgic si social. ‘Continuind slujirea profeticd a Mintuitorului, preo-
tul crestin, potrivit calitdtii lui de p#stor sufletesc este dator sd invetie pe credin-
ciosii lui, s3-i cdlduzeascd pc cdile luminoase ale virtujilor, Nu poti sd inveti pe altii
ceca ce tu nu cunosli, sau cunosti insuficient. In aceasta privintd, Sfintul Grigorie
Teologul ne spune: «a-ti propune sd inveii pe altii citd vreme tu insuti nu esti des-
tul de invitat, mi se pare un lucru nebunesc, fiindcd nu-ti dai seama de nestiinta ta,
51 semef, pentru ci te apuci de un lucru pe care abia il pricepi». Precum au invdtat

3. Pr. Prof. D. Belu. op. cit., p. 461. 4. Ibidem, p. 551.

5. Apostolat sociagl, vol. I, p. 158. 6. lbidem, vol. IV, p. 120.

7. t Justinian, Patriarhul Bisericili Ortodoxe Roméne, Cuvintare rostitéd cu prilejul fin-
mindrii cirjei patriarhale, in «Biserica Ortodoxa Romand», LXVII (1949), nr. 1—2/p. 20—21.

B. Apostolat social, vol. IV, p. 254.
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la vremea lor preotii din epoca patristicd, tot asa si preotii zilelor noastre trebuie
s¥ stdpineascd desdvirsit cunostiniele mestesugului lor teologic si si aibd o orien-
tare din cele mai bogate in toate domeniile de activitate filozoficd si realist-stiin-
tificd ®. Prin aceste mé&suri luate, slujitorii altarului au fost adusi la rosturile lor: de
preoti adevarati, de propoviduitori ai Evangheliei Domnului Hristos care si {ind sus
lumina evanghelicd ',

In vremea noastri propovaduirea cuvintului s-a continuat {inind seama de con
ditiile concrete ale viefii credinciosilor care au fost innoite prin marile transformari
ce s-au produs in toate domeniile vietii umane : social, stiintific, tehnic, material si
spiritual. Aceastd situatie atrdgea dupd sine si o schimbare in domeniul predicato-
rial, deoarece amvonul bisericii nu trebuie si fie in neconcordanti cu vremea.

De aceea s-au cgutat forme noi in propovaduirea cuvintului, si in unele pri-
vinte s-a propus o restructurare profundd, pentru a evita repetarea stereotipi a ve-
chilor forme si a unor solutii dep#site, predica fiind conceputid ca o unitate intr-un
proces de restructurare, de innoire necontenit.

Desi conceputd ca un proces in continui innoire, propovdduirea cuvintului a
ramas ancoratd in traditia Bisericii. Caci innoirea vietii bisericesti izvoriste din lisus
Hristos si din realitdtile noi ale vremii, din trdirea de citre credinciosi a unititii din-
tre Hristos si viata in continud dezvoltare. Se intelege c3 aceastd innoire a vietii a
generat si genereazd noi principii si coordonate in propovaduirea cuvintului.

Acest principivw al continuit8tii propovaduirii cuvintului se infatiseazd acum
mult mai bogat decit in urmi cu trei sferturi de veac si, in acelasi timp, ni se infs-
tiseazi intr-o lumini noud, in lumina conceptiilor de «Bisericd a slujirii» si de «teo-
logie a slujirii», care au readus in actualitate toate problemele vitale ale existentei
umane ca: pacea, dezarmarea, munca obsteascd, bundstarea si progresul social, cul-
tura, unitatea familiei, dragostea fatd de patrie.

In acest r3stimp invaidturile revelate au fost transpuse intr-un limbaj accesibil
credinciosilor, ca rdspuns la nevoile si cerintele lor sufletesti, Amvonul a fost preo-
cupat de o redare a cuvintului evanghelic cit mai pe intelesul asculttorilor, de ori-
entarea lui cdtre preocupdrile noi si multilaterale ale vietii credinciosilor, cu tre-
buintele si aspiratiile lor concrete, istorice.

Biserica a socolit totdeauna vocatia sa ca o prelungire in alt mod a misiunii
apostolului, asa cum apostolul a fost chemat de insusi Hristos anume sd propova-
duiasci. Textele biblice din perioada primari a Bisericii au reusit, in chip cu totul
deosebit, acest aspect esential al misiunii Apostolilor: «slujirea cuvintului» 11,

Princlpiul adaptdrii propoviduirii cuvintului

Activitatea predicatoriald in Biserica Orlodoxd s-a desfdsurat intotdeauna avind
la bazid cele doua izvoare ale Revelatiei dumnezeiesti, Sfinta Scripturd si Sfinta Tra-
ditie, care au fost asimilate intr-un mod propriu Ortodoxiei roméanesti, traditie nds-
culd in conditiile culturale si istorice de la noi. In centrul tuturor aceslor marturii
se afli desigur persoana si invatdlura Mintuitorului lisus Hristos, model si ideal pen-
tru tot ce trebuie si fie infdptuit in Biserica crestind 12,

9. Ibidem, vol. V, p. 282, 10. Ibidem, vol. I. p. 210.

11. Antonie Plimadeald, Episcop vicar patriarhal, Biserica slujitoare, Bucuresti, 1972,
p. 111,

12. Pr. Dr. Gabriel Popescu, Predicd §! predicator, in «Biserica Ortodoxd Roméni»,
LXXXIX (1971), nr. 1—2, p. 117.
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Una din problemele esentiale din aceastd perioadd a fost aceea ca propovadui-
Tea si [aci o legaturid mai organicd si concretd a invatiturilor evanghelice cu viata
credinciosilor din epoca moderna.

«Inspird-te in predici din realitdtile vremii in care traiesti», @ devenit una din
caracteristicile cele mai de seamd ale predicii de azi in Biserica Ortodoxd Romani.
Aceasta presupune cunoasterea lumii si deschiderea fatd de ea, slujirea ei in rela-
tiile care o confruntd, in ndzuintele care o animi 1%, Aceastd deschidere a Bisericii
fats de problemele noi ale lumii a determinat s§i teologia omileticii si foloseascd
formele de propovidduire in mod corespunzitor cu epoca istoricd prin care trece
viala credinciosilor fari insd s3 stirbeascd din continutul s&u mesajul ei revelat. Asa
cum Sfintii Parinti, ca teologi, au exprimat invititura de credintd in conceptele cul-
turii din vremea lor si au dat rdspuns crestin la problemele si ndzuintele acelei vremi,
practicind uneori o viziune evanghelicid a vietii, care depdsea pe cea a epocii lor
si lumina z&rile viitorului, tot asa si propovadduitorii de azi, in cuvintul lor au expri-
mat Evanghelia in conceplia care si aibd semnificatie actuald si au dat un raspuns
crestin la nazuintele si realizarile epocii in care trdim. Revelatia divind datd o singura
datd si valabild pentru totdeauna, este de o bogatie inepuizabild, si ea trebuie trdita
si descoperitd mereu de credinciosi, a ciror viatd se schimbd mereu. Caci Biserica
nu esle o realitate izolatd de realitatea vietii credinciosilor si de preocupdrile umane
ale societatii, cdci chiar dac3d nu esle din lume, ci de la Dumnezeu, ea este totusi in
lume si pentru lume ¥, Procesul de adaptare a propovdduirii cuvintului la nevoile
si aspiratifle credinciosilor, constituie un proces natural, cerut de insdsi misiunea
Bisericii, §i el se realizeazd atit in duhul credintei crestine ortodoxe de totdeauma
cil si in duhul cel nou al lumii contemporane,

Numai in acest fel «Biserica noastrd este vie, este activd si nu se mulfumeste
numai cu trecutul ei» *3, Menirea Bisericii noastre este aceea de a arita ce sens are
viala pentru credinciosi, de-a cultiva virtutile lor morale si de-a spori puterile lor
creatoare in folosul comun. Din aceastd pricind preotii, care sint propovéaduitorii cu-
vintului, sint chemati «sd nu se limiteze la indeplinirea indatoririlor sacramentale,
ci sd fie aldturi de ndzuintele si de nevoile credinciosilor, «evitind astfel si devina
ritualisti, .adicd nelegati de viatj 18.

In intreaga activitate predicatoriald din ultimii ani se respectid principiul c&
propovéaduirea trebuie si fie pe infelesul credinciosilor. Desi dogmele sint aceleasi,
cultul este acelasi, disciplina bisericeascd este aceeasi, totusi interpretarea si apli-
carea acestora in viata bisericeascd merg mereu cdatre innoire. Fiind vesnic, cuvin-
lul lui Dumnezeu e mereu nou, e mereu contemporan?!’. Pentru aceasta, slujitorii
amvonului in cuvintul lor trebuie si fie patrunsi de acest duh innoitor al cuvintului
5i sd raspundd astfel spiritului vremurilor noastre. Aceast3 redescoperire a unor not
dimensiuni ale cuvintului face ca, in predica actuald, vestirea Evangheliei imparitiei
>d fie pentru sprijinirea luplei popoarelor pentru o viatd noud in dragoste, drep-
lale si pace 18,

Dacd invétdtura descoperitd e neschimbati in fiinta ei, viata nu rdmine niciodats
aceeasi, ci e in continud si uneori, in radicald si rapidd transformare. Situat intre

13. Ibidem, p. 119.

14. t Nicolae, Mitropolitul Ardealului, Studil de teologie morald, Sibiu, 1969, p. 383.
15. Apostolat social, vol., VIII, p. 93, 16. Ibidem, p. 89.

17. t Nicolae, Mitropolitul Ardealului, op. cit.,, p. 89. 18. lbidem, p. 89.
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cuvintele Sfinlei Scripturi si fortele viefii, preotul trebuie si cunoascd temeinic si
pe unele si pe celelalte: s§ cunoascd Sfinta Scriplurg care-i di materia predicilor si
sd cunoascd viala care-i arati ce anume inv&taturid si valorifice si cum s-o adap-
teze la cerinlele concrete ale credinciosilor. Viata noud, cu ineditul, mobilitatea si
spontaneitatea ei, cu exigentele ei in continud crestere pune pe preot in conditia de
a intui mereu alte si alte aspecte ale invataturii descoperite, de a-i da orizonturi si
aplicatii noi !°. Preotul transmite cuvintul si de convingerea lui depinde efectul pre-
dicii %, si pentru cd puterea predicii sale este insusi «cuvintul vietii» (Ioan I, 1), el
trebuie s& exprime sensul faptelor care se petrec imprejurul sau.

A adapta spiritul predicii la ce e nou nu inseamni o indepiartare de traditie,
<i dimpotrivd inseamnd o prelungire a iraditiei in forme care si o facid plind de
sens $i valabild, inseamnd recunoasterea vitalitdtii perenitatii ei. Traditia ins&si este
viata Bisericii intr-o neintrerupti continuilate care a sporit cu fiecare epocd: fie-
care epocd si-a adus partea ei de contributie la imbogatirea si statornicirea traditiei,
inteleasi toldeauna ca principiu de explicare, de permanenta si de concentrare, Tra-
ditia cere si fie respectatd, dar in acelasi timp impune sid fie continuatd, legind ce
e vechi si rodnic din trecut cu ceeea ce este viu si rodnic din prezent #.

Leg&dtura aceasta organicd intre traditie §i viata bisericeascd prezentd, tine d=
priceperea predicatorului, de felul in care el stie sd facd transmutatii prin puterea
creatoare a cuvintului, de madieslria cu care e] stie s3d faca sinteze din termeni
deosebiti 22,

Se reaclualizeazd inv&tdtura cd Dumnezeul Scriplurii este si Dumnezeul vielii
noasire si ca unul si acelasi Dumnezeu vorbeste prin graiul profetilor, dar si prin
graiul unor evenimente din viata noastrd duhovniceascd ®’. De aceea, fidel fatd de
vointa lui Dumnezeu, prin cuvintul Scripturii, si cunoscind deplin wviata si lucrarea
Bisericii de-a lungul veacurilor, cit si tot ceea geniul uman din toate timpurile a
creat pentru propé&sirea materiald si spirituald a lumii 24, preotul trebuie si fie gata
sd perceapad voinia lui Dumnezeu exprimatd si prin gaiul evenimentelor.

Agadar, transpunerea invatédlurii revelate in metode si forme noi si redarea lor
in limbajul actual al credinciosilor, pentru a putea fi intelese si [olosite in sens edi-
ficator in wviata acestora, cu alte cuvinte adaplarea popoviduirii cuvintului la nevoile
si cerintele sufletesti ale credinciosilor este un principiu care s-a impus in predica
amvonului.

Principiul actualiti{ii propoviduirii cuvintului

Pe temeiul acestui principiu al adaptdrii, care se referd indeosebi la formele de
predicare a cuvintului s-a ajuns la ceea ce se numeste predica actuald, care dezbate
problemele existeniiale ale credinciosilor dind prioritate acelor cu caracter moral-
social, adicd celor legate de viata actuald morald si socialda a credinciosilor. Pe
drept cuvint s-a afirmat c3: «predica trebuie s& aibd o actualitate pozitivd, dezba-
tind problemele existenliale si preocupdrile concrete ale credinciosilor : munca, viata
de familie, moralitatea, raporturilor sociale etc.» %, In acest fel «predica devine un
instrument pastoral de primd importanta si actualitate» 2,

19, ®Br. Prof. D. Belu, op. cit.,, p. 462.
20. Conf. Pr. loan Bria, Slujiree Cuvintului in «Glasul Bisericii» XXXI (1972), nr. 1—2, p. 57.
21. Pr. Sebastian Chilea, Consideratii omiletice actuale, in «Ortodoxia», XIX (1967), nr.

1, p. 7. 22. Pr. Sebastian Chilea, op. cit.,, -p. 78,
23. Pr. Prof. D. Belu, op. cit.,, p. 462. 24, Apostolat social, vol. X, p. 82.
25. Conf. 1. Bria, op. cit.,, p. 58. 26. Ibidem, p. 58.
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De pe amvoanele Bisericii si din fata sfintelor altare, in ambiania intregii comu-
nitati, preolul propoviaduieste neincetat problemele legate de viata credinciosilor cu
nevoile si nazuintele lor, Aceasta si pentru faptul cd in conditiile vietii pdmintesti,
ordinea spirituald este in strinsd corelatie $i interactiune cu cea materiald, sociald,
cetdteneascs, incit nu se poate vorbi de una, fard si se ia in considerae si cealalts 27,

De pildd, in vremea noastrd pacea nu mai este o simpld n#&zuintd sau un vis
al viitorulu, ci este cauza scumpd a sute de milioane de ocameni, care — uniti si or-
ganizali — luptd pentru instaurarea unei pici vesnice pe toatd suprafata pamintului 2%

Slatornicirii unei pédci trainice ii este inchinatd o bund parte din predica Bise-
ricii noastre in ultmul timp. Pastoralele ierarhilor Bisericii Ortodoxe Romaéane §i pre-
dicile de loate genurile abordeazi necontenit aceastd problema vitald, fundamentind
potrivit doctrinei crestine necesitatea apdrarii si consolidarii pécii.

Datoritd indrumirilor date necontenit de cdtre Sfintul Sinod, de citre Intiistatd-
torul Bisericii Ortodoxe Romaéane, si de c&tre toti ierarhii Bisericii noastre «slujitorii
altarelor propovaduiesc fdrd fincetare, din usile altarelor, datoria sfinti a fiecdrui
crestin adevdrat de a lupta cu osirdie pentru implinirea rolului ideal al p&cii. De pe
amvoane, in cuvintdri ocazionale, in rug&ciuni obstesti de fiecare zi, preotimea noastrd
propovéduieste unul din atributele Impéardtiei lui Dumnezeu : pacea» 2,

Caraclerul general al principiului actualizdrii este ilustrat cel mai bine prin su-
biecle ca: dreptatea sociali, egalitatea fiintiala a oamenilor, dreptul la muncid si la
rasplata muncii, dreptul la o viatd omeneascd demnd, atitudinea demnd, atitudinea
cresting fatd de problema rasiald, exploatarea omului si a altor nedreptdti sociale,
apdrarea dreptului omului pe temeiul invataturii crestine ci toti. oamenii sint fiii ace-
luiasi Dumnezeu si deci frati si egali intre ei, prin firea lor.

Infdtisind si aparind drepturile omului, predica actuald spritind dreplul omului
la munc#, dar si datoria de & munci. In acelasi timp ea combate lenea: «Ce]l ce
munceste are dreptul nu numai la hrand, dar si la stimd si pretuirea semenilor sai.
Munca d& omului constiinta liberl&tii si a demnitatii, «mina celor harnici v& stipini,
dar mina lenesd va plati bir» 3¢,

In propoviduirea cuvintului din ultimul sfert de veac, s-a dat o atentie deose-
bitd problemelor de morald creslind sociald, care au fost tratate din perspectiva prin-
cipiului iubirii «legea morald de bazi a crestinismului», lubirea, care include iubirea
fatd de Dumnezeu, fatd de sine si iubirea faii de oameni, reprezinti insusi scopul si
fnceputul vietii cresline: «Fird dragoste de oameni, isletimea mintii este o lumind
lipsitd de cdldurd. F§ra dragoste de semeni, inima omului este mai rece decit ghiata
si mai durd decit piatra. F&rd iubire fatd de neamul omenesc de pretutindeni, stiinfa
nu slujeste vietii, ci mortii. Farg iubire de oameni, cultura nu aduce bucurie, ci tris-
fete» 31,

Pe 1ingé iubirea fatd de cei de alt neam sau de alt3 credinid, in predica actuald
a Bisericii Ortodoxe Roméne se propovéaduieste si intrajutorarea, ca o consecinti a
iubirii: «Prilej minunat pentru crestini este si gindeascd mai adinc la Invitdtorul
si Mintuitorul lor, care doreste si-i vadid unifi in dragoste, trdind in buni intelegere
si ajutindu-se unii pe altii, trudind laolaltd pentru imbelsugarea si infrumusetarea
vieliin 32,

27. Pr. Prof. D. Belu, op. cit., p. 463.

28. ¥ Nicolae, Mitropolitul Ardealului, op. cit., p. 122.

29. Apostolat social, vol. V, p. 4l. 30. Ibldem, p. 173.
31, Ibidem, vol. VIO, p. 107. 32. /bidem, vol. IX, p. 36.
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Desigur cd in predicd punem accentul pe aspectele sociale si umanitare ale
iubirii, cum ar fi pacea cu aproapele, intelegerea si intrajutorarea semenilor. In acest
mod, in propovdduirea cuvintului de azi s-a ingemd#nat principiul iubirii crestine cu
aspiratiile umaniste ale lumii. De aceea, «s& nu precupetiti nici o strddanie — in-
deamny intiistdtdtorul Bisericii noastre — penlru a propovadui neincetat sfinta noastra
invatdturd crestind ortodoxd al cdrei umanism profund se identificd in prezent in cele-
mai nobile aspiratii etice ale lumii contemporane» %,

Slujitorii altarului, in propov&duirea lor, au finut seama, ci Biserica a fost inte-
resald cu implicatiile morale si sociale ale Evangheliei, dat fiind faptul cid predica
insdsi are scopul de a scoate din cuvintul lui Dumnezeu semnificatiile si concluziile
care inlereseazd in mod concret si direct viata credinciosilor,

Ne vom referi acum la coordonatele care au c&liuzil aclivilatea predicatoriald
din Biserica Ortodoxd Roméand in ultimul sfert de veac.

Legdtura predicii cu liturghia $i cu celelalte slujbe

Biserica Ortodoxd a dat o importantd cu totul deosebitd Liturghiei, care nu nu-
mei cd reprezintd pentru credinciosi un moment de concentare, meditare si traire
duhovniceascd, ci infdiiseazd intr-un mod simbolic insdsi viata si faptele Domnului,
creind in acelasi timp o atmosferd datdtoare de liniste si pace %,

Sfintii Apostoli, pe temelia poruncii Mintuitorului «mergind invatati toale nea-
murile...» (Matei XXVIII, 19), au pus un accent deosebit pe credinta «care vine din
predica auzitd, iar predica este prin cuvintul lui Hristos» (Rom. X, 17). Tot Sfintii
Apostoli au initiat in viata Bisericii forme de cult prin care s-a urmarit formarea du-
hovniceascd si morald a credinciosilor. Astdzi, ca si in vechime, atit instruirea, cit si:
formarea morald a credinciosilor se realizeazd, in mare mdsurd, prin predicarea
cuvintului evanghelic in cadrul cultului divin %, indeoseti in cadrul Sfintei Liturghii .
De fapt, incd din perioada apostolicd exista obiceiul propovdduirii cuvintului evan-
ghelic in leg#lurd cu sdvirsirea Euharistiei, incit citirea Evangheliei §i explicarea lor
se considerau a face parte chiar din cuprinsul serviciului Euharistiei. Era firesc deci
ca de vreme ce exXista aceastd legdturd «intre predica si cult, intre liturghia cuvin-
tului si liturghia euharistica», Biserica noastrd si ia unele misuri care si reaseze pre-
dica si cateheza in cadrul liturgic: «In ceea ce privesie predica noastrd, cateheza si
orice «fat si indrumare date credinciosilor nostri, socotim c3 ele irebuiesc concentrate

33. Ibidem, p. 30.

34. Diac. Prof. Ican Ivan, Lecturile biblice in cadrul serviciilor divine, In «Mitropolia.
Moldovei si Sucevei», XLVIII (1972), nr. 3—4, p. 182.

35. Definitia cultului divin poate fi redatd astfel : «Cultul este totalitatea formelor, a
riturilor §i a ceremoniilor fixate, stabilite §j consfintite sau acceptate de Biserici, prin care:
ea impartdsest: credinciosilor harul sfin{itor al lui Dumnezeu §i prin care comunitatea sau
obstea credinciosilor ortodocsi isi expriméa atitudinea §i sentimentele el fa{d de Dumnezeu, adicd
il cinsteste sau il slaveste, {i mulfumeste si I se roagd». (Pr. Prof. E. Branigte, Cultul Bise-
ricii Ortodoxre Romdne faid de cultul celorialte confesiuni crestine gi al sectelor din tara noastrd,.
in «Studii Teologice», ITl (1951), nr. 1—2, p. 3).

36. Definijia liturghiei poate fi redatd in felul urmaétor : «Liturghia este o slujbd sau
un oficiu religios si anume serviciul divin sau cultul sacru al Bisericii crestine gj in special.
al Bisericii crestine ortodoxe» (Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, Bucuresti,
1972, p. 140). Ea este o reprezentare prescurtatd a intregil Evanghelii a vietli pAmintesti a Min--
tuitorului si a jertfei Sale de pe Golgota ; este rememorarea Invierit §1 In#l{arii Sale la cer (f Pi-~
men, Mitropolitul, Despre sensul adevdratului invdtdmint teologic, trad. de Pr. T. N. Popescu-
Urluieni, in «Mitropolia Olteniei», XXIV (1972), nr. 1—2, p. 115).
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in scopul de a invita pe credinciosii nostri rugaciunea, deci sé cunoascd cultul nostru,
s&-1 invete si sa-1 practice in toate imprejuririle in care preotul oficiazd» ¥7.

S-ar putea spune ci reasezarea predicii in cadrul ei firesc, in contextul liturgic
a devenit o coordonati esentiald a activititii pastorale a Bisericii Ortodoxe Roméne
din ullima perioada.

S-a spus, pe bunj dreptate, cd predicarea aduce motivul si obiectul credintei, sau
cd este un semn care pregédtesie pe credincios pentru harul credintei ce se imparta-
seste prin Sfintele Taine. Intr-adevidr, predica liturgicd ® trebuie si constituie o pre-
gédtire pentru primirea lui Hristos nu numai pe cale verbald, c¢i $i pe calea sacra-
mentald in Taina Sfintei Euharistii®. Asadar, predica este un element necesar litur-
ghiei si «ea a existat la noi de sute de ani in cursul slujbei» ¥ — dar se face mai va-
dild in zilele noastre prin legarea ei de liturghie si cult.

Pornind de la principiul c& oriunde si oricind se predicd cuvintul c¢vanghelic si
cd el lrebuie sd fie explicat, in aceasta perioada la care ne referim, ccnducerea Bise-
ricii a insistat asupra cilirii cazaniei in cadrul lilurghiei, fiindcd menirea cazaniei este
-de a face o tilcuire simpl&, direct, vie, pe intelesul tuturor, a invataturii crestine. De
fapt, insistenta asupra citirii cazaniei in cadrul liturghiei se inscrie printre elemen-
tele cele mai puternice din traditia noastrd bisericeascd, fiindcd «atit de muit a pd-
truns ea in Bisericd, jncit fdrd cazanie, liturghia nu este intreagd» .

Una dintre cele mai insistenle initiative ale Sfintului Sinod in domneniul predica-
torial a fost aceea privitoare la catehizarea credinciosilor in cadrul liturghiei,

Astfel, prin hotdrirea luati la 5 octombrie 1950, Sfiniul Sinod al Bisericii Orto-
doxe Roméne stabileste urmitoarele norme precise privitoare la catehizatie : «In du-
minici i sdrbédlori, dupa sfinta liturghie, preolu] si-si tinj cuvintarea catehetica. Con-
tinutul acesteia poate fi luat din: catehism, dintr-o cintare ce urmeazi a fi invafatd
de cdlre toti credinciosii, Dar poate fi alcituit si din lectura unui fragment din cate-
hism la care preotul va adduga o scurti explicatie. Rostirea catehezei va fi incadratd
in unda caldd a unor cintiri din tropare si condace anume alese §i executale de citre
toti poporenii prezenti. Apoi un credincios va citi viata unui sfint. Subiectii catehizarii
sint toti credinciosii de ambele sexe si de toate virslele.

In timpul rimas disponibil se vor invdta cintdri omofonice din cultul Bisericii
noaslre — far§ a se trece cu programul catehetic peste orele 14» 42,

Masurile acestea nu au caracterul de inovatii, ele isi au temeiul in Sfinta Scrip-
turd si in practlica Bisericii primelor veacuri. Asa de pildd, Sfintul Apostol Pavel re-
<omandd stdruitor diferitelor comunitdti si citeascd epistolele sale (Colos. IV, 16);
s&-si petreaci timpul in citirea psalmilor si in laude si in cintdri duhovnicesti {Efes.
V, 18—19) ; si aduci laude si cintdri duhovnicesti multumind lui Dumnezeu in psalmi
(Colos. 111, 16).

In biserica patristica instruirea si educatia religioass se incadrau in forme li-
turgice, se fdcea adicd «prin rugiciune si in rugaciune». Astlel, un adevdr de mdrtu-
risire ortodox3, in fata unei erezii, se fixa si se afirma intr-un imn sau intr-o ruga-

37. Apostolat social, vol. II, p. 188.
38. Prin predica liturgicid se instruiesc credinciosii in materla cultulul extern, cu indem-

nuri practice. Desigur, la predicile liturgice nu se face liturgiciA purd ; ele au totdeauna — fin
primul rind la sfintele taine s§i la Liturghie — o parte dogmaticd, iar in ce priveste morals,
aceasta urmeaz3 din notiunea predicii. 39. Conf. Pr. I. Bria, op. cit., p. 57.

40. Apostolat social, vol. X, p. 220. 41. Ibidem, p. 220. .

42. Vezi «Biserica Ortodox3d Roméni», LXVIII (1850), nr. 10,
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DIN ACTIVITATEA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

VIZITA UNOR PROFESORI DE TEOLOGIE FRANCEZI

Intre 10—21 aprilie 1973, P. S. Pierre I'Huillier, episcop de Cherson (Patriarhia
Moscovei), profesor la Institutul ortodox «Sfintul Sergiu» din Paris §i Pr. M. J. le
Guillou O. P., directorul Institutului superior pentru studii ecumenice din Paris, au
facut o vizitd Bisericii Ortodoxe Romane la invitatia P. F. Patriarh Justinian.

Scopul vizitei profesorilor francezi a fost acela de a prezenta o serie de confe-
rinte la cele douy Institute teologice ale Patriarhiei Roméne, si de a lua confact
direct cu profesorii si cu studentii acestora.

Oaspelii francezi au fost primitli la aeroportul Otopeni marii, 10 aprilie 1973,
de P. S. Episcop Dr. Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, rectorul Institutului teo-
logic din Bucuresti, care i-a insotit pe toati durata vizilei, de Dl. Prof. Nicolae Chi-
tescu si de P. C. Pr. Consilier Ilie Georgescu de la Serviciul relatiilor externe al
Patriarhiei Romane,

Miercuri, 11 aprilie a.c.,, sdrb3toarea Sfintului Calinic, profesorii francezi, inso-
titi de P. S. Episcop Antonie au mers la Mindstirea Cernica, unde se afli moastele
Sfintului, iar cei doi ierarhi ortodocsi au slujit impreuna sfinta liturghie. In aceeasi
zi, la orele 18, au fost primiti in audienti de prezentare de Prea Fericitul Patriarh
Justinian.

Joi, 12 aprilie, dupd vizitarea catedralei patriarhale, a avut loc la Institutul
teologic din Bucuresti, prima intilnire cu profesorii §i studentii. Oaspetii francezi au
fost prezentati de P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul care a subliniat importanta con-
tactelor teologice intre teologi apartinind diferitelor Biserici locale sau diferitelor
confesiuni crestine, Apoi, P. S. Episcop Pierre 1'Huillier, specialist in drept canonic,
a prezentat prima conferinti, cu tema Problema iconomiei in teologia sacramenlald,
in doui parti: 1. Aplicarea iconomiei in domeniul sacramental ; 2. Iconomia in tai-
nele initierii crestine. Conferinta a fost urmati de ample discutii.

Vineri, 13 aprilie, dup3 vizitarea tipografiei Institutului Biblic si a atelierelor
de la Schitul Maicilor, Prof. M. J. le Guillou O. P., specialist in ecleziologie si ecu-
menism, a f{inut la Institutul teologic din Bucuresli conferinta intitulati Experienfa
Sfintului Duh in Rdsdrit si in Apus. I. Traditia rdsdrileand, urmatd de discutii. In
dupd-amiaza aceleiasi zile, oaspelii francezi au vizitat Mingstirea Tigdnesti, unde au
asistat la serviciul divin.

Simbits, 14 aprilie, profesorii de teologie francezi au vizitat Seminarul teologic
din Bucuresti dupid care Prof. M. J. le Guillou a prezentat partea a doua a confe-
rintei sale, intitulaty Experienfa Sfintului Duh in spiritualilatea occidentald pind la
Sfintul Toma d’Aquino, urmatd de discutii, iar in dupd-amiaza aceleiasi zile, partea
a treia a conferintei cu titlul Experienfa Sfintului Duh la Sfintul Ioan al Crucii, Per-
spectivele ecumenice, urmats, de asemenea, de discutii.
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Duminic¥, 15 aprilie, profesorii francezi au asistat la sfinta liturghie in cate-
drala patriarhald unde a oficiat P. S. Episcop Dr. Antim Tirgovisteanul vicar patri-
arhal si P. S. Episcop Pierre I'Huillier. In dup&-amiaza aceleiasi zile, insotiti de DL
Prol. N. Chitescu, oaspetii francezi au vizitat Muzeul Satului.

Luni, 16 aprilie, oaspetii au plecat spre Sibiu, insotiti de P, S. Episcop Dr. An-
tonie Ploiesteanul. In drum au vizitat min3stirile Ghighiu, lingd Ploiesti, si Sinaia,
apoi biserica «Neagri» din Brasov si biserica «Sfintul Nicolae» din Schei.

Sositi la Sibiu In seara zilei de 16 aprilie, oaspetii au vizitat catedrala mitropo-
litand, iar in ziua urmitoare au vizitat unele monumente ale orasului.

In zilele de 17 si 18 aprilie cei doi oaspeti francezi au tinut in aula Institutului
teologic din localitate, aceleasi conferinie pe care le-au tinut si la Institutul teologic
din Bucuresti, in fata unei bogate asistente formati din profesorii si studentii Insti-
lutului teologic, membrii consiliului eparhial si preoti din Sibiu. Conferintele au fost
ascultate cu un interes viu, fiind rasplitite cu aplauze cidlduroase, La discutiile ce
au urmat in leg&turd cu temele tratate, au luat cuvintul: P, S. Sa Antonie Ploies-
teanul, P. S. Sa Visarion Risin¥reanul, vicarul Mitropoliei Ardealului; P. C. Pr. Prof.
Isidor Todoran, rectorul Institutului teologic universitar din Sibiu, si altii.

In incheierea ciclului de conferinte, P, S. Episcop Visarion R&sindreanul a mul-
tumit, in numele I, P. S. Mitropolit Nicolae, in numele asistentei si al sdu personal,
distinsilor oaspet{, pentru elevatia duhovniceasci pe care au produs-o prin confe-
rintele lor, facind inlreaga asislenid s3 se simtd intr-o adevadratd atmosfera ecumenista.

Prea Sfintitul Episcop Antonie Ploiesteanul, in calitate de delegat al Prea Feri-
citului Pdrinte Patriarh Justinian, cu insotirea oaspetilor, si-a exprimat satisfactia
pentru cdldura si dragostea cu care alesii oaspeti -—— personalitdti bine cunoscute in
intreaga lume creslind — au fost primiti la Sibiu.

Vizita la Bucuresti si Sibiu si conferintele tinute la cele doud Institute teolo-
gice de cdtre P. S, Pierre I'Huillier, Episcop de Cherson si P. J. M. Le Guillou O. P,
profesor si rector al Institutului ecumenic romano-catolic din Paris constituie un
important pas inainte pe calea relatiilor, intilnirilor si schimburilor cu caracter
ecumenist, pe care Biserica Ortodoxid Romén& le cultivi in mod deosebit in ultima
vreme, Ea trebuie interpretati ca o pretioasi contributie adusi spiritului ecumenist
autentic,
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The Greek New Testament, Edited by Kurt Aland, Matthew Black,
Carlo M. Martini, Bruce M. Metzger and Allen Wikgren..
Second Edition. Printed by Wirttemberg Bible Society, Stuttgart,
LV + 934 p. 4 3 hérii policrome.

Existd lucrdri teologice — si nu putiine — care dep3sesc deosebirile confesio-
nale. De beneficiile lor se imp&rtdsesc — in aceeasi jeneroasd masurda — toate confe-
siunile crestine.

Fara indoialy c¥ editia Nestle a textului originar al Nouluj Testament este cea
mai cunoscutd si mai larg utilizatd «urbi et orbi» lucrare de interes pancrestin,
teologic.

Prima editie Nestle a Noului Testament a apdrut la sfirsitul secolului precedent
(in anul 1898). Doi inv&tati profesori prolestanti de seminar teologic — Eberhardt si
Erwin Nestle, tatdl si fiul — sint creatorii si promotorii ei. (A se vedea: «O noud
etapd in istoria editdrii textului originar al Noului Testament», in «Studii Teologicen,
X (1958), nr. 9—10, p. 643 s5.u.). Nu mai putin decit 21 de edilii au vizut lumina
liparului datoritd acestor doi modesti si eruditi cercetatori ai textului originar grecesc
al Noului Testament.

La editia a XXII-a, din 1956, a apdrut ca colaborator al textului Nestle profe-
sorul Kurt Aland, academician, unul din cei mai de seamd cercetdtori de specialitate,
Kurt Aland pusese la dispozifia Tui Erwin Nestle si pind atunci, cu bundvointi si
competentd, diferite materiale prefioase din manuscrise biblice strivechi, care i-au
fost de nepretuit ajutor amintitului editor, la lucrarea de imbunitdiire a aparatului
critic al textului originar al Noului Testament.

Un an mai tirziu, cind apdrea editia a XXIII-a, Erwin Nestle, inaintat in virstg,
ardta c3 se retrage la odihna binemeritatd, trecind diriguirea acestei lucrdri in seama
profesorului Kurt Aland.

Personalitatea si opera acestui savant teolog au fdcut obiectul unor insistente
speciale in studiul citat mai sus. Papirolog consacrat, Kurt Aland a dat avint deose-
bit utiliz&rii marturiilor documentare textuale existente in astfel de materiale stra-
vechi, pentru ridicarea continud a nivelului stiintific al editiilor textului originar al
Noului Testament. De asemenea, in preocupdrile sale, variantele de texte nou-lesta-
mentare existente la Sfintii Parinti si scriitori bisericesti, se bucurd de o atentie si
utilizare corespunzdtoare, fird precedent in lucrdri de natura celei pe care o diri-
guieste el.

Kurt Aland conduce — la Miintser I. W, (R. F. Germania) — un institut pentru
cercetiri privitoare la textul Noului Testament. Pe de alti parte, colaboreazd indea-
proape cu cunoscutul asezimint pentru traducerea si difuzarea Bibliei «United Bible
Societies» (Societdtile Biblice Unificate). Acest asez&mint a rezultat din fuzionarea
dupi al doilea rizboi mondial a celor mai renumite societdti biblice existente si
active pind atunci: britanicd, americand, scotiand, olandezi si germand (wurtember-
ghezd, care edita si textul Nestle).

Din colaborarea cu United Bible Societies a rezultat noua editie a textului ori-
ginar al Noului Testament care a apdrut in anul 1966, La aceastd editie apar ca
editori — aldturi de Kurt Aland — profesorii de teologie Matlhew Black (St. Andrews
— Scolia), Bruce M. Metzger (Princeton — SU.A.} si Allen Wikgren (Chicago --
S.U.A.). Aland si-a asumat responsabilitatea pentru papirusurile in limba greac§,
Black, pentru surse in limba siriacd, Wikgren, pentru variante de [elurite lectionarii,
Metzger, pentru felurite lucrdri suplimentare.

Doi ani mai tirziu, aceastd lucrare de colaborare — intre timp extins¥ — a
odrislit editia care ne prilejuieste retrospectiva si consideratiile de fatd. Comitetul
de redactare s-a mairit cu teologul romano-catolic Carlo M. Martini de la Institutul

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



264 NOTE BIBLIOGRAFICE

Biblic Pontifical din Roma. Cooptarea lui in acest comitet este anuntati in succinta
prefata la editia a II-a, fard nici un comentariu. Nici nu era necesar, cdci intelesul
ecumenist — nemdrturisit — al aceslei colabordri este vidit. Aceeasi prefats indicd
putinele corecturi (modificari, intregiri etc.) care s-au dovedit a fi necesar sd se
efectueze in textul editiei 1.

O constatare deosebit de imbucurdtoare este amplificarea prezentei patristice
de la o editie la alte, a textului originar al Noului Testament.

In editia de fatd — inzestrati si cu h&rti policrome care nu apar in editia I —
cercetdtorii de specialilate, ca si amatorii in tarimul studiilor biblice {pind la stu-
dentii in teologie) au cea mai perfectionati varianty a textului originar al Noului
Testament, elaboratd vreodata.

Das Neue Testament iibersetzt und kommentiert von Ulrich Wil-
ckens, beraten von Werner Jetter, Ernst Lange und Rudolf
P esch. Hamburg (Koln) Zurich, editia a II-a, 1971, Furche-Verlag,
p. 928, in-16°,

Autorul este profesor de Studiul Noului Testament la Facultatea de teologie
evanghelici-luteranad din Hamburg (R. F. Germania).

Scopul urmdrit prin aceastd lucrare este acela de a impleti o exegezi stiintifica
a textelor neolestamentare cu o prezentare a lor corespunzitoare limbii contemporane.
De altfel, mai ales astdzi, grija de a Tmpartdsi credinciosilor invédtaturile strdvechi —
si mereu proaspete — ale Sfintei Scripturi in graiul contemporan, este generald.

Pentru a reusi, autorul a pus la contributie nu numai eruditia sa teologicd, ci
si o cunoastere aprofundald a realitadtilor istorice extracrestine din epoca de aparitie
a Noului Testament (si, deci, a Crestinismului).

in afard de aceasta, el a stiut s&-si aleagd sfatuitori buni, de incontestabild com-
petentd si de explicabild provenientd. Doi dintre ei — Werner Jetter si Ernst Lange
— sint specializati in teologia practicid si aparlin, ca si autorul, aceleiasi confesiuni
protestante. Sfaturile lor, propunerile lor, imbunatafirile aduse manuscrisului lucrérii
prin asocierea lor la citirea lui atentd, ca pentru scopuri de studiu, au facut ca aceastd
lucrare s3 devind un comentariu seurt — si cu atit mai lesne de utilizat — in primul
rind pentru slujitorii bisericesti activi in c¢impul pastoratiei.

Pe de altd parte, Ulrich Wilckens a solicitat §i obiinut colaborarea teologului
neotestamentar romano-catolic Rudolf Pesch, incredintat fiind cd studierea moderni
a Bibliei a depdsit fruntariile confesionale, transformindu-se intr-un important factor
promotor al intelegerii intre teologii protestanti si cei romano-catolici. Orice lucrare
de acest gen capiti prin ea insdsi un caracter ecumenist, supraconfesional, ceea ce
vine in sprijinul intensificdrii contactelor si colaborarii dintre Bisericile crestine de
ast¥zi. In enorma productie stiintifici a zilelor noastre, se impune din ce in ce mai
vddit Iucrarea de colaborare. Decarece cartile de «echipd», elaborate in colectiv, isi
afirmd din ce in ce maj vizibil intiietatea si auloritatea [atd de cele care se sprijind
pe cercetdrile si capacitdtile unui sinqur om, oricit de dotat, de pregatit si de harnic
ar fi el. Mai mulfi ochi v3d mai bine — cum spune intelepciunea populari.

Exegeza practicatd de Ulrich Wilckens se cuvine a fi apreciati pozitiv, in pri-
mul rind prin formularea ei concentrati.

Cu toate acestea, nu stdm in fata unei cirti de popularizare a intelesului tex-
telor inspirale neotestamentare., Autorul a urmirit, sub raport textual, si realizeze o
cit mai vadit§ transpunere (in limba german#) a textului originar grec. Din punct de
vedere strict exegetic — ocolind sau evitind pe cit se putea modul de vorbire al spe-
cialistilor si eruditilor — tinde c#tre o cit mai deslusitd intelegere a sensului pro-
fund al cuvintului inspirat. Niciodati insi nu tinde la intelegerea textului prin jertfi-
rea corectitudinii explic&rii lui potrivit canoanelor ermineutice.

. Avem in fatid un comentariu modern al Noului Testament, care insi nu aluneci
nici mdcar episodic in stridentd si exiravagan{d pseudoexegeticd, Succintd, chibzuitd,
senind, interpretarea textelor neotestamentare este asa fel ficutd incit aproape pe
de-a-nlregul poate fi preluatd — far5 deceptii si fara daune — si de slujitorii biseri-
cesti de altd confesiune.
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Stanislas Lyonnet S. J., Les etapes de I'Histoire du salut selon I'Epi-
tre aux Romains, Paris, Les Editions Du Cerf, 1969, 230 p.

Cunoscutul teolog biblic romano-catolic Stanislas Lyonnet, membru al Ordinu-
lui jezuitilor, reproduce in cele opt capitole ale acestei lucrdri cursul predat la ca-
tedra de ecumenism de la Facultalea de teologie romano-catolici din Lyon (Franta).
Este de mentionat cd, la aceeasi catedrd, in paralel, pastorul Pierre Bomnard expu-
nea cursul sdu (protestant, fireste) intitulat «Credinta si faptele dupd Noul Testament».
Atit unul, cit si celdlalt dinire partenerii aceleiasi catedre, si-au mdarturisit vointa de-a
urmadri acelasi scop — ecumenist — in desfasurarea acestei lucrdri de colaborare {ra-
teascd : pe invéatdceil aceluiasi Hristos sd-i ajute sd se inteleagi intreolaltd la scoala
aceleiasi Sfinte Scripturi si, cu deosebire, la scoala Epistolei cdtre Romani, care 3
pus o pecete ferma pe teologia si a unora si a celorlalfi.

Cu aceasta, am anticipat si rdspunsul la fireasca intrebare: De ce a fost aleasi
tocmai Epistola c&dtre Romani pentru o experientd atit de incurajatoare in ceea ce
priveste adincirea lucririi de apropiere si colaborare a Bisericilor crestine ?

Epistola cdtre Romani a fost — se stie — «cu adevidrat punctul de plecare al
Reformei protestante». Nu este exagerat s se afirme — spune Lyonnet — ci teolo-
gia prolestantd consti in esentd intr-o interpretare determinati a Epistolei citre Ro-
mani care constituie terenul ideal de intilnire dintre romano-catolici si fratii lor pro-
testanti.

Se stie cd Conciliul II Vatican a recomandat insistent — si in diferite contexte
ale hotaririlor sale — ca romano-catolicii si, fireste, in primul rind teologii si cle-
ricii lor, s&-si dea silinfa de «a cunoaste starea de spirit a fratilor separati» {expre-
sie prin care ei infeleg pe crestinii neintrati sub obedienta papii). Cartea lui Lyonnet
se situeazd in acest figas de atitudine noud, pozitivd, fald de celelalte Biserici cres-
tine, fatd de preotimea si credinciosii lor, fatd de problemele lor specifice.

Capitolul T trateazi insemnitatea ecumeniciy a subiectului, subliniaty succint
mal sus,

Dreptatea lui Dumnezeu ca principiu al istoriei mintuirii — axat¥d pe capitolele
1—2 si mai ales 3 ale Epistolei cdtre Romani — este studiatd in capitolul urmétor.

Capitolul III se ocupd de universalitatea p&#catului si explicarea ei prin pécatul
lui Adam, problema confruntatd cu contextele ei din Vechiul Testament si din teo-
logia iudaici.

Aceeasi problemd — de asti datd ca exegezd a pericopei din Rom, V, 12—21
— este studiatd in capitolul 1V.

Capitolul V studiazd etapele istoriei mintuirii dupd Rom. VIIL

A doua etapd a aceleiasi istorii — este urmaritd in capitolul VI

A treia etapd a istoriei mintuirii — care priveste pe omul credincios eliberat
de citre lisus Hristos si devenit beneficiar al darurilor Duhului Sfint (dup&d Rom. VIII,
1—4) — este tratat¥ in capilolul VIL

Desivirsirea sau incheierea istoriei mintuirii — rascumpararea universului din
«robia stricaciunii» (degradarii), asa cum este vdzutd paulin si prezentatd in Rom.
VIII, 19—23 — esle studiatd in capitolul final (VIII).

in tralarea acestor probleme de maxim interes soteriologic, autorul se sprijina
— aproape ostentativ, in infelesul proecumenist al expresiei — nu numai pe biblio-
grafie preponderent romano-catolicd, ci si pe bibliografie de provenientd protestanta.
Mai mult decit atit: el lasa impresia — de asemenea fncurajatoare — cd ar urmadri
realizarea unui echilibru cantitativ intre aceste surse bibliografice, asa c§ orice urma
de prelerinte prioritare, de exclusivism unilateral in alegerea acestor surse, este im-
bucuritor de absentd. : :

De asemenea, se cuvine a fi mentionatd grija cu care apeleazd mereu la tra-
ducerea ecumenistd a Bibliei (ecumeniste), ca si utilizarea intensd a operelor Sfinti-
lor Parinti si scriitori bisericesti rdsariteni, inclusiv a celor mai neluati in seamd
pini de curind (ca marele patriath Folie al Constantinopolului).

Care si cite sint etapele istoriei mintuirii, pe care Sfintul Apostol Pavel le con-

cepe si le descrie in Epistola citre Romani ?
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Intiia incepe in paradis unde Adam si Eva —potrivit referatului din Facere —
trdiau «in prietenie divind». Dup3 expresia paulind din Rom. VI, 14, omul paradisiac
se afla «nu sub lege, ci sub har».

A doua etapa incepe cu primul pacat si sfirseste la «plinirea vremii». Odatd
intratd in lume, puterea tiranici a p#catului isi exercitd dominafia asupra omenirii
asa cj o reduce la neputinta de a sdvirsi binele, realitate descrisd in termeni sumbri
de Rom. VII, 14 si urm,

A treia etapd inglobeazid eliberarea de legea pdcatului si & mortii prin Tisus
Hristos, Acum i se comunicd credinciosului legea Duhului vietii (despre care vorbeste
Rom. VIII, 2 s.u.).

Prin aceastd periodizare a istoriei minluirii, Sfintul Apostol Pavel deschide
calea manierei patristice de a o prezenta in functie de persoanele Preasfintei Treimi :
epoca Tatdlui atoatefdcdlor, epoca Fiului mintuitor si epoca Duhului Sfint, sfintitor.
Diviziunea aceasta isi va pune pecetea, curind, pe textul Simbolului Apostolic.

Nu putem incheia aceastd succinti prezentare fird a remarca macar una din
trdsiturile care fac actuald cartea profesorului, S. Lyonnet: Gnosticii — spune el -—
pot socoti ci materia este rea prin ea ins&si. Pentru Sfintul Apostol Pavel insd —
ca si pentru intreaga Biblie — r&ul nu s&l3sluieste decit in om, mai precis in egois-
mul omului. De aceea, orice cucerire a universului care nu urmareste $i nu reusesie
si instaleze intre oameni domnia iubirii, s& construiasci o lume infrititd, departe de
a pregiti rdscumpéararea universului (din «robia descompunerii §i a mortii», in sensul
din Rom, VIII), duce la ruina lui. Si invers, de fiecare datd cind omul se strdduieste,
prin munca sa, sj aseze universul in serviciul dragostei (de oameni), chiar dac apa-
rent nu reuseste, el pregiteste tainic, dar eficace, rdscumpdrarea din robia pé&catulu’
cici dragostea si lucrdrile ei rdmin (valabile s§i eficace) de-a pururi. — (Pr. Prof, Gri-
gorie Marcu).

Martin Lehmann, Synoptische Quellenanalyse und die Fragenacl
dem historischen Jesus, Berlin, Walter de Gruyter, 1970, p. 218.

Este una dintre scrierile contemporane, care se ocupd cu istoricitatea Domnului
lisus Hristos, dupd o analizi a izvoarelor sinoptice. Istoricitatea Mintuitorului, dato-
ritd personalitdtii Sale de Dumnezeu-Om religios, a produs multd confuzie in rindul
cercetdtorilor vietii Sale. S-a produs, in biografiile Domnului nostru Iisus Hristos,
reeditarea unor erezii. Unii biografi insistd asupra omului lisus Hristos, vrind s#-i
afirme istoricitatea acestuia (E. Ludwig, S. Lewis etc.), eltii insisty asupra Dumnezeu-
lui Tisus Hristos, eludind legile istorice.

Si intr-un caz si Intr-altul, Domnul lisus Hristos este prezentat partial, nestorian
sau monofizitic, iar impresia globald a unor astfel de scrieri este nesatisficitoare.
Sint si biografii care au incercat si imbine activitatea divini si umani a Domnului
nostru Iisus Hristos, dar ele ieseau, dupd pdrerea adeptilor unor metode de cerce-
tare formal-istoricd sau criticd, din limitele istoriei.

Este de altfel foarte greu de alcituit o biografie a Domnului nostru lisus Hris-
los acceptabild din toate punctele de vedere. Unii biografi contestd chiar posibilitatea
de a se vorbi de personalitatea umand a Mintuitorului, T3minind pe aceeasi pozitie
monofizitd. Din punct de vedere dogmatic, literatura teologicd romani a inregistrat
un succes recunoscut prin studiul Pr. Prof. Dr. D. Stadniloae: «Iisus Hristos sau res-
taurarea omului».

De aceea privim cu o deosebild atentie tot ce se tipireste in literatura crestini
contemporand cu privire la viata lui Hristos. O asemenea lucrare, deosebit de im-
portantd, este lucrarea lui Martin Lehmann : Analiza izvoarelor sinoplice si problema
istoricului Iisus».

Autorul specificd, in titlu, ca criteriile cercetdrii sale se conduc dup3 cele ale
lui Emanuel Hirsch, expuse in istoria primard a Evangheliilor. Deci urmeazi o ser-
vitule a expunerii analizei sinoptice de cdtre Martin Lehmann, In plus, el multumeste
Prof. D. Gunther Bornkamm, care l-a ajutat. Or ne este cunoscutd si lucrarea aces-
tuia : Jesus von Nazareth, 1956.
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Ce aduce nou in lucrarea sa Martin Lehmann ? El cerceteazd mai intii izvoarele
scripturistice si dezvoltarea Evangheliilor sinoptice la Hirsch {cap. II), apoi studiazi
critic minunile lui lisus fn analiza literard a lui Hirsch (cap. Iil, p. 33—55). Deocam-
dati se observi interpretarea fideli a scrierilor lui Hirsch (Fragen und Anliegen mei-
ner Frilhgeschichte des Evangeliums; Frithgeschichte des Evangeliums si Jesus Chris-
tus der Herr),

Urmeazi partea a II-a, in care autorul analizeazi diferite capitole din Evanghe-
lia lui Matei, Marcu si Luca, care se ocupd cu imp&rdtia lui Dumnezeu (Mec. X, 17—31),
lepddarea lui Petru (Mc. XIV, Le. XXII), apoi partea a III-a care se ocupj cu autenticul
Iisus in izvorul Q si la Matei si Luca, bineinteles dup3 scrierile lui Emanuel Hirsch
(p. 117—162), Ultimul capitol, al IX-lea se ocupd, final, cu criteriile cercetarii istorice
si literare a vietii lui Iisus Hristos. Tocmai aici autorul este deficitar, fiindcd insista
asupra Kerygmei, vddind influenta lui Rudolf Bultmann. Kerygma, dupd noi, este un
argument hotaritor pentru istoricitatea lui Iisus Hristos, dar ea este in strinsd si ine-
luctabild legdturd cu activitatea Sa. A dovedi autenticitatea lui Ilisus Hristos si a in-
sista numai pe kerygma, fard a include {oatd viata Sa terestrd nu inseamnd a rezolva
problema istoricitatii lui lisus Hristos, desi se folosesc izvoarele sinoptice, — (Pr. Prof.
Petru Rezus).

Rev. Dr. A. Coh en, Everyman’'s Talmud, London, 1971, 403 p.

Cartea este apreciatid ca o sintezi izbutitd a vastului cuprins al Talmudului. In
Introducere (p. XV—XXIX), autorul oferd cititorilor o orientare de ansamblu asupra
acestei importante opere a mozaismului.

Alcatuitd in jurul anului 200, de Iuda Hanasi sau Iuda cel Sfint, un rabin in-
vatat care a trdit in secolul al Il-lea d. Hr., prima parte a Talmudului, cunoscutd sub
numele de Mishah este fmpdr{ild in urmé&toarele sase diviziuni: Zeraim (seminte),
Moed (sdrbitoare), Nasim {femeie), Nezikin (pagube-despdgubiri), Kodasim (locuri si
servicii sfinte), Teharoth (curatiri).

Rabinii secolelor urm&toare au continuat munca inceput3i de Iuda si au alcituit
astfel cea de a doua parte a Talmudului, numitd Ghemara (Completare). Intrucit o
ghemar3 a fost alcituity de citre rabinii din scoala palestiniani, iar o alta de cAtre
cei din scoala babiloniand, vorbim azi despre un Talmud palestinian si despre un
Talmul babilonian. Ultimul dintre ele, cu un continut mai valoros si mai profund,
influenteazd pind azi gindirea teologici mozaicd. Asupra lui si-a indreptat preocu-
pdrile si autorul céartii pe care o prezentdm, expunind inv&t{itura de credintd si mo-
rald a mozaismului, asa cum se reflectd ea in Talmudul babilonian.

Astfel, in capitolul I, este redatd si fundamentatd, cu texte talmudice, Doctrina
despre Dumnezeu, cu referire la existenta, spiritualitatea, unitatea, ommiprezenta, atot-
puternicia, atotstiinta, vesnicia, dreptatea, bun&tatea, sfinienia si desivirsirea Sa, la
inefabilul numelor Sale. Ideea care se reliefeaz& cu pregnanti din tot cuprinsul aces-
tei prime p#rti este aceea ci Dumnezeu existd si cd existenta Sa se impune credin-
ciosului ca un fapt ce nu are nevoie de nici o demonstratie. Numele siu cel mai frec-
vent este Elohim — in forma de plural — in care trebuie s3 se inteleagd mai degrabs,
o incercare de exprimare a multitudinii, a bogdtiiei de forte cuprinse in fiinta Lui
Dumnezeu, o reliefare a desvirsirii Sale.

Capitolul I este consacrat creafiei si are urmdtoarele subimpdrtiri : angelologia,
cosmologia, poporul ales si celelalte natiuni. In toate textele extrase din Talmud,
referitoare la aceste probleme, este evidentiat mereu binele, ca o trasiturd fiintiala
a finlregii creaturi, ca o menire si o tintd finald spre care irebuie si tind¥ mereu.
R3ul este accidental si va fi biruit pina la urma.

Antropologia talmudicd este prezentatd in capitolul III. Intre aceasta si antropo-
logia Vechiului Testament nu existd deosebiri. Omul este privit si aici ca o fapturi
cu o deosebity valoare in univers. El este alcdtuit din suflet si trup, a fost inzestrat
cu vointd liberd, s-a supus la p3cat si de aceea a fost pedepsit cu suferintd s§i moarte,
Principiul deplinei egalitdti umane si al finfratirii,  ce trebuie s& se realizeze fintre
natiuni, este redat sugestiv prin urmitorul citat din tratatul Sanhedrin (37, a): «Dum-
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nezeu n-a creat initial doi, trei sau mai multi oameni, ci numai unul, voind sd dove-
deascd astfel c¥ toti oamenii sint frafi $i cd nu existd un popor care s-ar putea con-
sidera superior altor popoare».

Revelafia ocupd cadrul capitolului IV. Autorul redd aici inv&tdtura talmudicd
despre profetie, despre Thora, ca lege scrisi si traditie, ca lege orald, despre studiul
si citirea Thorei, despre transpunerea ei in viata religioasa.

Capitolul al V-lea, intitulat Viafa casnicd dupd Talmud, are urmdtoarele sub-
fmpdrtiri : femeia, cdsdtoria, si divortul, copiii, educatia si respectul fati de parinti.

Capitolul VI este consacrat problemelor vietii sociale. Se trateazi aici despre
individ si colectivitate, despre muncg, pace, dreptale, profesii si indeletniciri sociale.

In cadrul capitolului VII, intitulat Viafa morald, sint dezbitute problemele : imi-
tarea lui Dumnezeu, viata friteascd, smerenia, binefacerea, onestitatea, toleranta, ier-
tarea si grija fatd de animale. Si acest capitol, ca si cel precedent, il plaseazi pe in-
divid in mijlocul societdtii, punindu-i in fat¥ indatoririle pe care le are in raport cu
semenii sai.

Capitolele VIII, IX, si X sint dedicate vietii fizice, folclorului si jurisprudentei
talmudice, iar ultimul capito]l, al Xl-lea, trateazd despre eshatologie. Un spatiu larg
din acest capitol este rezervat lui Masiah, care va veni, dupi promisiunile ficute

pdriniilor. Alte probleme dezb&tute sint: invierea din morti, judecata finald, «gheena»
si «Grddina Edens».

Ajungind la sfirsitul prezentdrii acestei carti, socotim c¥ este potrivit a sublinia
utililatea si valoarea ei deosebitd nu numai pentru cel ce doreste si cunoasci cu-
prinsul atit de variat al Talmudului, cu atmosfera specificid primelor secole ale cres-
tinismului, dar si pentru cel preocupat de aprofundarea si intelegerea Vechiului si
Noului Testament. — (Dumitru Abrudan).

1%

Olimpia Papadopoulou-Tsanana, "“H dv3pormoloyia o5 Meydilov
Bastheiov (Antropologia Iui Vasile cel Mare), Institutul patriarhal
pentru Studii patristice, Coleciia : «Analecta Vladaton», nr. 7, edi-
tatd de Panaghiotis K. Christou, Tesalonic, 1970.

In general, in cadrul studiilor patristice de pin& acum, Sfintul Vasile cel Mare
nu trece drept un antropolog, facindu-se de reguld un mare salt fn domeniul antro-
pologiei crestine de la alexandrini direct la Sfintul Grigorie de Nisa. Dar prin aceasta
se trece cu vederea contributia importanti pe care a adus-o Sfintul Vasile la contu-
rarea unei antropologii specific crestine, prin nenumiratele reflexiuni, afirmatii sau
expozeuri antropologice, presirate in majoritatea scrierilor sale.

Autoarea nu prezintd insd conceptia antropologici a Sfintului Vasile izolat, ci
in cadrul cugetarii teologice patristice si actuale despre credincios, aritind cum s-au
dezvoltat mai deparle liniile generale ale antropologiei Sfintului Vasile cel Mare.

Lucrarea se imparte in cinci mari capitole.

Cap. I, Acest om (trateazi despre premisele teologice si cosmologice ale an-
tropologiei ; despre credinciosul ca chip si asemdnare a lui Dumnezeu; si despre sta-
rea paradisiaci de comuniune a omului cu Dumnezeu).

Cap. U, Rdscumpdrarea lui Dumnezeu (cdderea lui Adam s$i urmadrile sale, pro-
blema r&ului, diavolul, pacatul, moartea).

Cap. III, Iconomia Fiului privitor la om (taina cea mare ascunsd, lisus Hristos,
Dumnezeu-Omul, rechemare si reintoarcere).

Cap. IV, Imitarea lui Hristos {botezul, inceputul unui nou si singur mod de vie-
tuire crestind, orientat in directia iubirii fatd de Dumnezeu si fatd de aproapele).

Cap. V, Desdvirsirea veacului acestuia (invierea si judecata universald. Impi-
rdtia lui Dumnezeu si indummnezeirea credinciosului).

Bazele antropologiei crestine dupd Sfintul Vasile cel Mare sint: Sfinta Treime,
creatia omului din iubire ca chip si asemdnare a lui Dumnezeu, restaurarea omului
in intruparea si jerifa Mintuitorului Hristos si realizarea sa in Bisericd, in Trupul
Tainic al Domnului, prin iubire fatd de Dumnezeu si fatd de tofi oamenii.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 269

Corespondenta intre natura si chemarea credinciosului constituie caracteristica
[undamentalé a antropologiei Sfintului Vasile cel Mare, care scoate in acelasi timp
in evidenia si importanta libertdtii, intrucit Dumnezeu cheama in har §i credinciosul
rdspunde prin aceasta, in libertate. Aceasta se realizeazi in actul iubirii fata de Dum-
nezeu. Forma de comuniune inifiald a lui Adam in paradis, nu era ceva incheiat defi-
nitiv, ci dinamici prin excelenii; un germen ce trebuia dezvoltat neincetat, Pacatul
a Irint acest proces de dezvoltare si crestere in iubire. Restabilirea a venit prin tot
ceea ce a facut Mintuitorul Hristos pentru noi aici pe pamint. De aceea realizarea
sau mintuirea personald a fiecd3rui ins nu mai e posibild decit in Bisericd prin harul
Duhului Sfint, prin participarea la moartea si invierea lui Hristos in Sfintele Taine
$i rd@spunsul la chemarea Lui. Aceasts viati noud a crestinilor continui viata pamin-
teascd a lui Hristos, prin neincetata imitatie a4 Lui, a dublei porunci a iubirii si prin
care se manifesty treptat, in chip v#zut, Impar#fia lui Dumnezeu, pind la parusia
Domnului.

Dupd autoarea lucrdrii, cinci ar fi tr3sdturile principale ale antropologiei Sfin-
tului Vasile cel Mare :

1) E o aniropologie a harului, teocentricd, in care este accentuat pentru prima
oara in antropologia patristicd rolul Duhului Sfint, farda de care credinciosul nu-si
gdsesie si atinge sensul si telul existentei sale.

2) E o antropologie a libertdtii, intrucit chemarea lui Dumnezeu se adreseazd
libertdtii credinciosului, care poate primi sau respinge harul S3u.

3) Aceasts antropologie, desi ia in serios problema pé&catului, pune accentul pe
iubirea nemdrginitd a lui Dumnezeu fati de noi.

4) E o antropologie care se miscd constant pe terenul Bibliei si traditiei auten-
tice a Bisericii, evitind orice deviatii si exlreme eretice.

5) Antropologia sa are un caracter pastoral si predicatorial provocind prin
aceasta activitatea corespunzidtoare a Bisericii si atintind privirea spre credincios
si spre imprejurdrile in care el isi duce existenta.

Desi conceputi si elaborati dupd schemele clasice de pind acum fin teologia
noastrd si mai putin dupi pozitiile noi $i mai avansate ale teologiei ortodoxe actuale,
totusi prin bogatia, materialul si informaliile noi pe care le aduce in problema stu-
diatd, ca si prin claritatea deosebitd a limbii si stilului, cartea umple un gol in lite-
ratura teologicd de specialitate privitoare la antropologia Sfintului Vasile si repre-
zintd o reali contributie la precizarea ei. — Diac, Lector Ioan I. Icd).

Prof. I.. V. Popov, Sfintul llarie, episcop de Pictavia, in «Studii Teo-
logice», revista periodicad editatd de Patriarhia Moscovei, tom. VII,
Moscova, 1971, p. 115—169.

in acest numdr, Prof. I. V. Popov publicd ultima parte a dezvoltatului sdu studiu
despre Sfintul Ilarie, episcop de Pictavia. Primele irei parti au fost publicate in aceeasi
revistd in tomurile 1V, V si VL.

Bogat intemeiat pe texte largi, extrase din operele Sfintului Ilarie, si citate in
limba latind, studiul Pr. I, V. Popov devine o valoroasi monografie asupra vietii,
activitatii, operei si teologiei Sfintului Ilarie, episcop de Pictavia, privita din punct
de vedere ortodozx.

Partea a patra a studiului se ocupd de anumite aspecte ale teologiei Sfintului
Ilarie, episcop de Pictavia.

Primul capitol infdtiseazd Iinvdjdtura despre om, in care autorul subliniazi de
la inceput ci antropologia Sfintului Ilarie de Pictavia este caracterizatld prin spiri-
tualismul, imprumutat de la Origen, si impropriu Apusului, desi adesea se observi si
influentele tradifiei apusene, Astfel, spre deosebire de Origen si cu totul in spiritul
scriitorilor apuseni, Sfintul Ilarie de Pictavia priveste pe om prin prisma conceptiei
dihotomice : ca fiintd dotatd cu inteligentd, care constd din doud firi — una externa
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si alta internd — care nu sint de acord intre ele, insd unite intr-un tot unic; sau ca
fiintd care consti din doud firi — suflet si trup —, dintre care una spiritual¥ si alta
materiald paminteasca.

In creatia omului, Sfintul Ilarie deosebeste trei momente: crearea din nimic a
sufletului dupi chipul lui Dumnezeu; crearea trupului din p&mint, care a avut loc
mai tirziu; si introducerea in trup a sufletului creat mai inainte. Aceeasi privire o
are Sfintul llarie si cu privire la nasterea fiecdrui om: sufletul este creat in chip
nemijlocit de cidtre Dumnezeu din nimic, iar trupul se formeazi din elementele nas-
terii in pintecele mamei si apoi se uneste cu sufletul. Tol dupd aceastd conceptie spi-
rituald este formatd si invatdtura Sfintului Ilarie despre chipul lui Dumnezeu in om,
care constd in unirea chipului lui Dumnezeu cu forma trupeasc# dupd modelul ales
din veci de Dumnezeu-Cuvintul pentru venirea Lui in lume.

in privinta cdderii in pdcat si a consecinjelor ei, autorul constatd c# Sfintul
Ilarie nu s-a ocupat indeaproape de aceasta nici in lucrdrile indreptate fmpotriva
arianismului, nici in comentariile la psalmi. Totusi Sfintul Ilarie aminteste de pé&cat
si de urmdrile lui: cd in urma pacatului Adam a pierdut nemurirea §i a pierdut
loatd bundstarea de mai inainte. De aceea de la Adam a inceput peniru urmasii Iui
o viatd, care, datoriti sldbiciunilor si poftelor trupului, este mai degrab3d moarte de-
cit viatd. Totusi pentru omul credincios existd posibilitatea dobindirii indreptarii —
ca tendinld generald a vointei — care insd nu poate fi infiptuitd din pricina abate-
rilor de la bine sub influenta hotdritoare a trupului, care este supus schimbairii.

Posibilitatea inf&ptuirii de cidtre om a binelui ca tendintd generald a viefii lui,
Sfintul Ilarie o vede nu numai in «meritele» actelor de voint3 care pornesc din noi
fnsine — in virtutea libertdfii cu care sintem daruiti —, in dorintele si faptele bune,
in credintd (care este un act de vointd) si in stdruinta in acestea, ci si in ajutorul
haruluj pentru s3virsirea binelui. Incit se poate spune c# adevarata realitate religi-
oasd — dupi Sfintul Ilarie : raportul intre libertate si har — constd in aceea cd actul
religios porneste de la om si se des3virseste de citre har. Aceastd conceplie, remarcé
autorul a pus in mare incurcituri mai tirziu pe Fericitul Augustin.

Al doilea capitol infidtiseazd invdfdtura despre persoana Jui Dumnezeu-Omul, in
care autorul demonstreazd ci hristologia Sfintului llatie constituie unul din cele mai
interesante despdrtdminte din sistemul sdu teologic si se infitiseazd ca o dezvoltare
deplind si continud a principiilor cunoscutului curent teologic in Biserica veche. La
baza sistemului dogmatic al Sfintului Ilarie caracterizat prin specificul lui hristologic,
soteriologic, std ideea de mintuire inteleasi in sensul schimbdarii finale a firii ome-
nesli neputincioase si muritoare in firea dumnezeiascd §i nemuritoare dupd chipul
firii omenesti schimbate a lui Iisus Hristos si deci in fndumnezeirea firii omenesti.

Aceastd invatiturd despre persoana lui Dummnezeu-Omul, care din punct de
vedere istoric bisericesc constituie dezvoltarea normald a sistemului dogmatic al
Sfintului Irineu de Lugdun, umple aproape toate operele lui.

in continuare sint infatisate diferite aspecte ale hristologiei Sfintului Ilarie :

a) «Golirea Cuvintului» (Filip. II, 6—7), in care autorul subliniazi cd dupd con-
iinutul, dupd forma expunerii si dupd intemeierea biblicd, Inv&tatura Sfintului Ilarie
despre «golirea» Fiului lui Dumnezeu, drept condifie a intruparii, este unicd si ori-
ginald in intreaga literatura patristica.

b) Prin «nasterea din Fecioara», Hristos, asumind sufletul si trupul omenesc, a
devenit om desdvirsit asa cum era Dumnezeu desdvirsit. Autorul subliniazd ci, in
baza punctului s§u de vedere dihotomic despre om, Sfintul Ilarie recunostea firea
omeneascd a Mintuitorului, compusd din trup si suflet, ca fiind desdvirsitd si intreagi.
Pentru cd Hristos s-a nascut om desdvirsit cu trup si suflet pentru rdscumpéararea si
a sufletului si a trupului.

c) In paragraful «Unitatea persoanei», autorul demonstreazs ci in problema des-
pre modul de unire a celor doud firi in Hristos, Sfintul Ilarie este cu totul original
si este unul dintre cei dintii care au expus unirea celor doud firi intr-o singuri per-
soand a Logosului dumnezeiesc, adincind si intemeind scripturistic aceastd problema.

Sfintul Ilarie deducea ideea despre existenta a doud firi depline si des3virsite
— dumnezeiasci si omeneascid —, unite intr-o persoani a Cuvintului lui Dumnezeu,
din ideea despre El ca mijlocitor intre Dumnezeu si oameni.

d) In paragraful «Starea firii omenesti a lui Hristos in timpul vietii Lui p&min-
testi», autorul, dupd ce semnaleaz3 de la inceput ci inci din evul mediu Sfintul Ilarie
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a fost socotit cd ar manifesta pareri dochetiste cu privire la realitatea firii ome-
nesti in Hristos in timpul vietii Sale pamintesti, demonstreazd ci pentru intelegerea
justd a invétdturii Sfinlului Ilarie despre starea firii omenesti in Hristos pind la in-
viere trebuie analizate indeaproape mai multe alte teze ale Sfintului Ilarie, legate in
chip logic cu problema despre insusirile firii omenesti asumate de Cuvintul lui
Dumnezeu.

Autorul analizeazd, in conlinuare, aceste teze, pornind de la conslatarea cd Sfin-
tul Ilarie aseza mintuirea in preschimbarea firii omenesti prin innoirea ei de la in-
ceput in persoana Réscumpdratorului, prin intruparea Cuvintului.

In incheierea analizei sale, autorul spune c#, dupi conceptia Sfintului Tlarie,
trupul Mintuitorului, ca trup adevarat si real dup3 fire, ar fi fost capabil si sufere si
foamea si setea {in general toate suferintele fizice), insi de fapt, in calitate de situa-
tie normald, El nu le-a suferit pentru ci trupul Lui era patruns de acele forte dum-
nezeiesti; si de aceea Hristos a suferit foamea si setea numai de bundvoie, l3sind
pentru aceasta trupul Sdu in stdpinirea insusirilor sale firesti.

In aceasti perspectivi sint iratate, in continuare: e) «Moartea lui Hristos»;
if) «Afectele sufletesti ale lui Hristos» ; si g) «Starea firli omenesti a lui Hristos dupa
nvieren,

Al treilea capitol trateazi despre invd{dtura Sfintuluj Ilarie despre mintuire, in-
vatdturd care se afld in strinsd leg&turd logicd cu invdtdtura lui despre firea dum-
nezeiascd si firea omeneascd a lui Hristos, pentru cd numai credinta in deplina dum-
nezeire a lui Hristos si in firea Lui omeneascd — fire adevdratd si indumnezeitd —
poate sluji ca garantie a n&dejdilor soteriologice care constituiau conceptia religioasd
despre lume si viatd a Sfintului Ilarie.

Autorul subliniazd cd cercetind soteriologia Sfintului Ilarie in pdrtile ei compo-
nente, se pot observa in ea trei elemente, dintre care indumnezeirea firii omenesti
in persoana lui lisus Hristos este chezdsia schimbaérii firii tuluror celor rascumparati
in- vesnicia dumnezeiascd, in nemurire si in slavd, Pentru ci indumnezeirea celor ras-
cumpdrati constituie telul intruparii unicului Fiu al lui Dumnezeu si al indumnezeirii
omului in El In incheierea analizei largi pe care autorul o face asupra lucrarilor
Sfintului Ilarie, el constatd ci la baza inv&tdturii despre mintuire st§ conceptia lui
hristologicd. Incit se poate spune ci aceasta a constituit forta lduntrici ce l-a indem-
nal pe Sfintul Ilarie s sustind cu atita tdrie ideea despre Hristos ca mijlocitor meta-
fizic intre Dumnezeu s§i oameni.

Ultimul capitol prezinti invdjdtura Siintului llarie despre Bisericd s$i Taine, care
se afli in strinsj legdturd cu invdt&lura lui despre asumarea de c&tre Hristos a firii

universale omenesti. In invatdtura Sfintului Ilarie despre Biserici — inteleasd ca
lrupul real al lui Hristos, in cel mai realist chip, trupul primit de Hristos din Fecioara
Maria si in care El imp&rdteste dupd prosldvirea Sa prin inviere — nu se fintilnesc

nici un fel de tendinte romane.

Dintre Taine Sfintul Ilarie se ocupd indeosebi de Bolez si de Euharistie.

In legituri cu invidiitura despre Eshatologie, autorul se opreste indeosebi asu-
pra citorva teze caracteristice nu atit pentru convingerile personale ale sfintului Ilarie,
cit mai ales pentru scriitorii bisericesti apuseni din epoca anteniceeana.

in incheierea studiului sdu, autorul redd citeva interesante marturij i pdreri
intilnite in operele Sfintului Ilarie de Pictavia. — (fon V. Paraschiv),

Constantin I. Cornitescu, 'O avBpomiopds xatd tov iepdy Xposbatopov
(Umanismul dupd Sfintul Ioan Gurd de Aur), Tesalonic, 1971, 146 p.

Intr-o epocd de mari framintari sociale si politice in urma ultimelor rdzboaie
mondiale, a emancipdrii popoarelor, care se gdseau pind atunci in stare de opresiune,
a incrucisarii diferitelor curente filozofice si ale noilor cuceriri ale stiintei, problema
omului §i a umanismului a ajuns si fie iar&si in centrul atentiei tuturor faclorilor de
rispundere,
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Desi crestinismul nu eésle antropocentric, fiindcd dupd finvdtdtura sa punclul
de plecare si telul a toate este Dumnezeu, totusi se strdduieste si desdvirseascd pe
om pini la indumnezeire. Si chiar dacd scopul ultim al omului e slava lui Dumnezeu,
faptul ci el se inaltd prin imitarea lui Dumnezeu cu cugetul, inima si fapta pind la
Dumnezeu, exprima treapta cea mai inalti a desdvirsirii umane, Pe de alld parte in
ce priveste viata omului pe pamint, crestinul e insufletit de chemarea Evangheliei,
de bucuria triumfului vietii asupra mortii si a optimismului creator. Pentru acest mo-
tiv autorul crede c3 se poate vorbi de un umanism crestin, de un umanism teocentric,
in care nimic omenesc nu este strdin, fiindcd in tot ceea ce este uman se recunoaste
insusi chipul lui Dumnezeu.

Lucrarea de care ne ocupdm reprezintd teza de doctorat a unui promitator teolog
romén — care si-a desdvirsit studiile teologice patristice la Facultdtile de teologie de
la Atena si Tesalonic. Prin ea s-a straduit sd aducd o contributie la dezvoltarea inva-
taturii crestine despre umanismul crestin, pe baza inv&t&turii patristice, reprezentatd
in chip stralucit de Sfintul loan Guri de Aur.

Dupd o scurtd introducere lucrarea se imparte in patru capitole :

In cap. I, Umanismul elin i crestin, analizeazi in linii generale umanismul antic
elin si cel crestin.

in cap. II, Fundamentul teologic al umanismului Sfintului Ioan Gurd de Aur, tra-
teazd despre omul credincios in raportul sdu cu lumea, chipul lui Dumnezeu in om,
omul creator de bunuri maleriale §i spirituale si intruparea Fiului luj Dumnezeu, cea
mai mare cinstire arédtatd de Dumnezeu omului.

in cap. 1II, Aplicarea practicd a principiilor umanismului hrisostomic, sint ana-
lizate pe rind aplicarea sa in frédtia dintre credinciosi, in dimensiunile private ale
umanismului hrisostomic — familie, feciorie, educatia copiilor, artele, prietenia, ca si
in dimensiunile sociale ale umanismului hrisostomic cu privire la muncd, bogatie,
miloslenie, razboi si pace.

In {ine, in cap. IV, Desdvirsirea omului nou, autorul arati ci idealul de desi-
virgire pe care Sfintul loan Guri de Aur l-a inf&tisat inaintea ascultdtorilor nu se
silueazd la un nivel mediu, e vorba de Dumnezeu insusi, de asem&narea cu Duin-
nezeu. Realizarea lui incepe in viala aceasla, dar se continui si se termind in desé-
virsirea din cer. Aici omul cel nou gusld fericirea la care Dumnezeu l-a destinat in
planul S&u din vesnicie. Dar ceea ce gustd omul in viata de aici nu este decit o pre-
gustare si o fagaduintd a bunurilor viitoare. De aici caracterislica umanismului crestin
care nu se mullumeste niciodatd cu nivelul ajuns, ci tinde neincetat spre bine si ade-
vir, dragoste si pace, pind la implinirea desdvirsitd a fagaduintelor date de Dumnezeu
omului In Hristos.

Desi in toate religiile si civilizatiile i s-a dat omului o atentie speciald si uma-
nismul elin a atins culmi remarcabile in care omul stdtea in insusi centrul poeziei,
artelor si filozofiei, cu toate acestea, nici una din religii si nici antropocentrismul elin
n-a deschis orizonturi spre o desdvirsire care si dep&seascd nivelul pur uman.

Ba chiar, in ce priveste posibilitatea realizdrii sale in to{i oamenii in viata pre-
zentd, precum Si socotirea acesteia ca un mormint sau inchisoare a sufletului, ele sint
extrem de limitate in eficienta lor si sint incapabile de a rezolva toate problemele
omului s$i umanismului plenar. Luind ceea ce este bun din umanismul antic, cresti-
nismul 1-a depdsit in acelasi timp prin ridicarea omului dincolo de limitele umanului,
pe culmile harului si luminii dumnezeiesti, ficind pe toti oamenii liberi, egali si frati
inlreolaltd. Viata prezentd cap&itd o mare valoare ca unul din cele mai mari daruri
pe care Dumnezeu le-a fdcut oamenilor, ca loc de luptd pentru cucerirea dreplului
la viata si atingerea desdvirsirii.

Dintre punctele de vedere umaniste crestine din epoca patristic, cel al Sfintului
lIoan Gurd de Aur apare ca cel mai profund si semnificativ, atit in privinta concep-
tiei cit si aplicdrii sale practice. Mai ales in privinta realizdrii sale pe plan individual
si orizontului sdu social, umanismul crestin hrisostomic reprezintd un real progres si
o remarcabild contributie la precizarea coordonatelor unuji umanism crestin autentic,
cu centrul de greutate pe desdvirsirea necontenitd a tuturor oamenilor ping la ase-
mdnarea cu Dumnezeu §i pe slujirea cresting practicd in lume,

Sigur c&, in privinta eficientei sale pe plan social, umanismul crestin hrisostomic
are anumite limite corespunzitoare epocii in care a trdit Sfintul Ioan Gura de Aur, dar
cu toate acestea, el are meritul cd n-a ocolit aspectele si problemele sociale ale uma-
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nismului crestin autentic §i cd a incercat si le solufioneze de pe pozitiile iubirii cres-
tine, contribuind la usurarea multor nevoi ale societdtii in care a tréit.

Cartea are meritul de a fi dezb&tut astfel o problems de mare actualitate, relie-
find contributia unuia din reprezentantii cei mai expresivi ai traditiei patristice, le
conturarea i rezolvarea ei. Am fi dorit ins3 in partea ultimi a lucrarii, o confruntare
mai largd a umanismului crestin hrisostomic cu principiile si conceptiile umaniste
actuale cele mai avansate, intrucit mesajul profund umanist al Evangheliei lui Hristos
trebuie vestit si trdit in conditiile mereu noi ale omenirii, reliefindu-si utilitatea tn
masura in care intelege si cautd s contribuie la solutionarea nevoilor si aspiratiilor
noi, ale omului $i omenirii contemporane. — (Diac. Lector Ioan I. Ica).

Z. 1. Hijneac, Kuebo-mocurnanvckan Axademis (Academia movileand
din Kiev}), Kiev, 1970, 172 p.

Prima jumd&tate a secolului al XVIl-lea marcheazi un moment insemnat in istoria
leg&turilor dintre popoarele ucrainean §i romdan, prin personalitatea mitropolitului,
de origine roman&, Petru Movili si a asez&mintului creat de el, Academia movileand
din Kiev. Acestui asezdmint i-au fost consacrate, in decursul anilor, studiile istoricilor
V. Ascocenskii, D. Visnevskii, M, Maximovici, S. Golubev, M. Petrov, F. Titov. Dinlre
aceste studii, in limba romé&nd a fost tradus cel al lui S. Golubev, Pelru Movild si
colaboratorii sdi, si tipdrit in revista «Biserica Ortodoxd Romand», la sfirsitul secolului
trecut.

Universitatea din Kiev reactualizeazd importanta problemei tiparind, tn limba
ucraineand, monografia lui Z. 1. Hijneac, Academia movileand din Kiev, care aduce
la zi informatia si foloseste un bogat material inedit. Monegrafia cuprinde urmi&toarele
capitole ; Introducerea autorului; cap. 1, Aspecte culturale la sfirsitul secolului al
XVI-lea — inceputul secolului al XVII-lea. Inceputul §i dezvoltarea Invd{dmintului
superior ; cap. 1I, Rolul Academiei din Kiev In dezvoltarea invajamintului s§i culturii
din Ucraina ; cap. 1l1I, Academia din Kiev §i legdturile culturale interslave ; si Postlafd.

Autorul aratd c3 dezvoltarea si intensificarea legdturilor comerciale capiti un
mare avint in a doua jumé&tate a secolului al XVI-lea si inceputul secolului al XVII-lea,
Localit&ti ca Liov, Kiev, Peremisl, Lutk fdceau comert{ cu Valahia, Moldova, cu geno-
vezii din Kaffa, ca si cu finuturi mai indepéartate: Londra, Paris, Venetia si Orientul
Apropial.

Diferitele grupari ale localnicilor, care lupti pentru ap&rarea intereselor lor so-
ciale se unesc in organizatii numite Bpamcba (Frdfii). Cea mai veche frdfie a fost
cea din Liov, din secolul al XV-lea, Fritiile deschideau scoli pentru luminarea po-
porului, infiintau tipografii, sustineau pe scriitori si chemau fnvitati din Apus. In-
ceputul scolilor Fritiei ortodoxe populare poate fi situat in 1584, cind regele Stefan
Bathori a emis un decrel de imvoire tirgovetilor din Vilna de a infiinta scoli. Primele
scoli au fost ale Pratiei din Vilna (1585) si ale celei din Liov (1586). Un succes deo-
sebit 1-a avut scoala de la Liov, Printre profesorii scolii de la Liov se numiri lingvistul
Pamvo Berinda, care in 1627 a editat la Kiev renumitul sdu Lexicon slavo-rusesc.
Al&turi de invédtamintul in scoli, in acea epocd s-au dezvoltat tipografiile fratiilor. Cea
dintii a fost tipografia de la Liov infiintatd de urmasii lui Ivan Fedorov, care tip&-
reste Apostolul in 1574, prima oarte tipdritd in Ucraina. Un rol insemnat a avut tipo-
grafia de la Ostrog, care tipdreste Biblia de la Ostrog, prima biblie slav¥ lip#ritd. Ti-
pariturile ucrainene au contribuit la dezvoltarea culturii nationale si a unitdtii po-
porului ucrainean.

Un 10l deosebit in dezvoltarea culturii ucrainene la inceputul secolului al
XVI-lea l-a jucat Kievul. Frdtia ortodoxd, infiintatd la 1615, deschide tipografia in
Lavra Kievului, care, impreund cu biblioteca infiintatd pe lingd Minastirea Pecerska,
au desteptat miscarea de luminare a poporului credincios.

In 1627 ajunge arhimandrit al Lavrei Pecerska din Kiev Petru Movili. El a rdmas
in fruntea acestei institutii, care cap3ld un rol primordial in tip3rirea cartilor {n limba
ucrainean, timp de 20 de ani. In 1631, cind ia fiint4 si o scoald, patrenald de Petru
Movil¥, la minastirea Lavra Pecerska se formeaz¥ un puternic nucleu cultural, cici

S.T.—9
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alituri de scoala Fratiej care functiona in 1615, ea a cuprins cel mai insemnat
numdar de elevi, .

‘Ca mitropoelit al Kievului, Petru Movild a inzestrat scoala de la Mindstirea Pe-
cerska cu toale cele necesare, In primul rind a adus din alte centre profesori vestiti
ca: Isaia Trofimovici, Kozlovski de la Liov, Silvestru Kosov, Sofronie Pociatki (de
retoricd), care in 1632 a tipdrit, in cinstea lui Petru Movild, un vestit panegiric-evha-
ristion.

In anul 1632 scolile Fritiei si a Lavrei se contopesc sub numele de colegiu, care
la recomandarea profesorilor capdld numele de Colegiul movilean, datoritd rolului de
sprijinitor al acestui asezdmint si contributiei mitropolitului Pelru Movild in procesul
de asimilare a stiintelor.

Dupa mai multi ani de functionare, colegiul movilean este recunoscut oficial, in
1658, drept Academie bucurindu-se de toate prerogativele si libertdtile, ca si Aca-
demia din Cracovia. Recunoasterea Academiei movilene este confirmatd de actele din
1684 si 1701 si astfel ea trece in rindul scolilor superioare europene. Academia era
centrul invatdmintului din Europa risariteand, la care inv&tau tineri de diferite natio-
nalitati, pe lingd ucraineni, rusi, bielorusi, sirbi, bulgari, dalmati $.a. Autorul enumdrd
manualele folosite in Academie si di liste statistice ale studentilor din secolul al
XVIIl-lea, dupd originea sociald, din care se poate constata ¢i numd&rul studentilor
proveniti din mediul mirean intrecea pe cel al fiilor de clerici.

Autorul face amdinuntite biografii ale profesorilor din aceasti epocd: loanichie
Galeatovski, Teofan Prokopovici, Ioanichie Ghizel, Bantis-Kemenskii, $tefan Iavorskii
si altii. Se dau informatii despre Gheorghe Komisski, rectorul care, la 1753, elibereaza
romanului transilvdnean Dimitrie Eustatievici Brasoveanul, atestatul de absolvire a
studiilor (Referiri la profesorii lui Dimitrie Eustatievici Brasoveanul de la Academia
movileand, se fac si in editia lucrarii sale Gramalica rumdneascd, 1757. Prima grama-
tica a limbii romdne, Bucuresti, 1969),

Petru Movild a ldsat prin testament biblioteca sa Colegiului pe care il numeste
«uniem pignus meums §i «cu lacrimi» a cerut si fie dezvoltatd. Acestui inceput de
bibliotecd i s-au addugat colectiile mari ale donatorilor lov Boretkii, si Taras Zemskii,
incit la 1780 ea numd&ra 12.000 volume, Aceastd bibliotecd era frecventatd, la 1780, de
cei 2.000 de studenti ai Academiei.

In ullimu] capitol autorul arald cd absolventii Academiei movilene au jucat un
rol fnsemnat in intemeierea altor scoli de invatamint superior. Astfel, Stefan lavorskii,
a lost chemal la Moscova si a reorganizat scoala de la Zakonoispask, transformats in
1701 in «Academia slavo-greacad-lating» din Moscova, In prima jumitate a secolului
al XVIII-lea, prin ucazul Sinodului rus, 95 de absolven{i ai Academiei din Kiev au
lost chemali la Moscova. Datoritd lor s-au intemeiat majoritatea scolilor din Rusia ca:
$Scoala latind de la Rostov (1702), de ID. Tuptalo, Scoala slavo-rusi de la Tobolsk
(1703), Seminarul de la Arhanghelsk, Seminarul de la Smolensk, Seminarul de la Minis-
tirea Sfinta Treime Sergheiev (1742), Seminarul de la Petersburg si altele,

Privitor la legdtura Academiei cu romanii, studiul aratd legdturile lui Petru Mo-
vild cu Moldova. In secolul al XVIII-lea au inv&tat 12 moldoveni si valahi, fird a
li se specifica numele, Pe lingd roméani, au invatat sirbi, muntenegreni, dalmati, greci.

Studiul, pe baza materialului inedit, lumineazd istoria infiint3rii §i dezvolt&rii
Academiei din Kiev, care a fost multi ani in secolul al XVIIl-lea si in prima juma-
tale a secolului al XVIII-lea singurul asezdamint superior de invdtaturd al Ucrainei si
al intregului Rdsdrit al Europei. Poporul roman a contribuit, prin Petru Movils, la
susiinerea ei, iar Academia de-a lungul anilor, mai ales in secolul al XIX-lea, a avut
elevi care au activat apoi pentru dezvoltarea culturii romanesti. — (Pr. Paul Mihail),

R.N. Dandekar, Some Aspects of the History of Hinduism (Publica-
tions of the Centre of Advanced Study in Sanskrit, Class B, No. 3),
University of Poona/Poona (India), 142 p.

Cunoscdtor al religiei indiene, Dandekar isi imparte lucrarea sa, deosebit de

bogatd in idei, in urmé&loarele capitole : Hinduismul protoistoric, Interludiu vedic, Hin-
duism clasic, Hinduism i cullura modernd.
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Religia Indului este interpretati ca protohinduism. Hinduismul clasic de astazi
$i jainismul sint v&zute ca niste completdri sau continuiri logice ale acestul proto-
hinduism. O astfel de prezentare a religiei Indului este pe deplin justificatd, in spe-
cial In relatie cu aportul pe care sacrificiul religios l-a avut in perioada Vedelor.

Motivarea mistico-magicd a ritualurilor sacrificiuluj si concretizarea acestora in
filozofia Upanisadelor se bucurd de o tratare foarte clard. Un lucru care trebuie reti-
nut de aderentii altor religii, este faptul c#, scrierile cunoscute sub numele de Ara-
nyakas nu se studiau in asramas, comunitdti religioase, ¢i in p&duri, in locuri ascunse.

Este clar oglinditd formarea hinduismului clasic ca reactie impotriva tendintelor
eterodoxe, printr-o asimilare a credinfelor populare. Curentele spirituale din hindu-
ismul modern sint relevate cu o claritate deosebitd. Autorul alribuie hinduismului,
care, potrivit pdrerii lui Radhakrishnan, nu este numai o pozitie si rezultatul acesteia,
ci $i 0 miscare si un proces, o potentializare imanents care il face parte integranti
din cultura modernd.

Studiul lui Dandekar, prezentind liniile de dezvoltare ale filozofiei si culturii
Indiei, este de interes deosebit nu numai pentru indologi, ci si pentru cei interesati in
isloria comparatd a religiilor. — (Remus Rus).

Stefan S. Gorovei, Un ctitor de fard: Bogdan I, in «Magazin istorics,
an. VII, nr. 2(71), 1973, p. 38—43.

Articolul demonstreazd, cu date succinte dar solid fundamentate, originea mara-
mureseand a lui Bogdan I, si rolul acestuia in intemeierea statului moldovenesc de
sine stadtdtor.

in documente, «tara» Maramuresului e amintiti pentru prima dati in anul 1299,
Dependenta ei de regatul maghiar e menfionatd un an mai tirziu, iar in 1319 e amintit
pentru prima datd, ca reprezentant al regelui, comitele de Maramures. In secolul al
XIV-lea, «cnezii maramureseni reprezentau o clasd de stipini ereditari ai satelors.
Categoria principald o constituiau cnczii de sat. Mai multe sate grupate de-a lungul
unei v&i au format un cnezat mai mare, condus de un cneaz de vale. La mijlocul se-
colului al XIV-lea, existau in Maramures sapte asemenea cnezate de vale, cel mai
fnsemnat fiind cnezalul Izei §i Visaelor, cu centrul la Cuhea (Cuhnea), condus de fa-
silia lui Bogdan.

Dintre cnezii de vale, adunarea cnezilor Tdrii Maramuresului alegea un voieved
al intregii tari. Bogdan de Cuhea a fost unul din cei investiti cu asemenea demnitate,
in cel de-al patrulea deceniu al veacului al XIV-lea. In acest timp, Dragos era inci
«un personaj neinsemnat, absent de pe scena istoriei Maramuresului».

Incercarea unor istorici, mai ales a adeptilor teoriilor imigrationiste — potrivit
cdrora roménii s-au stabilit in {inuturile carpato-dundrene intr-o perioadi tirzie, im-
pins& chiar pini la sfirsitul secolului al XIIli-lea — de a identifica pe vijtorul «vo-
ievod si ctitor al Moldovei independente» in persoana unui alt Bogdan, originar din
Tara Roméaneascs, esle calificatd just de autor ca fiind «de-a dreptul imposibild». Do-
cumente istorice incontestabile aratd pe Bogdan de Cuhea drept un mare feudal mara-
muresan, mostenitor — impreund cu fratele sdu Iuga — al celui mai mare cnezat,
alcituit din 22 de sate. Sapaturile arheologice intreprinse la Cuhea au adus am3nunte
pretioase in aceastd privints, atestind intre altele si existenta unei biserici de piatrj
de mari dimensiuni, unde a fost ingropat Iuga, ridicatd pe locul unde mai inainte fu-
sese o modestd bisericd de lemn. «Deci, atit la resedintd cit si la biseric, se constati
o continuitate care dovedeste c& stdpinii care s-au succedat la Cuhea erau din aceeasi
familie, ceea ce anihileazi orice incercare de a da lui Bogdan I o alti origine decit
cea maramureseand».

Bogdan a fost la inceput «vasal credincios» al regelui maghiar. Apoi, bunele re-
lalii au fost intrerupte. Cauzele conflictului nu au fost numai de natur¥ religioasj,
cum le infdtiseazd vechea istoriografie romdneascd. «Vina necredinfei» lui Begdan
fald de regalitatea maghiard a avut si o cauzd de ordin economic-social : atentarea
la vechile libertati ale obstilor de catre regele Carol Robert, prin indsprirea regimului
aplicat t3ranilor iobagi, in scopul intdririi pozitiilor nobilimii maghiare. Bogdan nu
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a actionat singur, ci a atras de partea sa, pe lingd rudele sale si pe alti feudali ro-
mani maramureseni, «formind cu timpul acea mini de viteji cu care fostul voievod al
Maramuresului va fonda independenta Moldovei».

in acesl timp, in 1359, in Moldova s-a produs rdscoala romanilor pentru inl&tu-
rarea suzeranitd{ii maghiare, fapt care a atras atentia lui Bogdan. Dupd relatarea
cronicarului loan de Tirnave, «Bogdan, voievodul roménilor din Maramures, adunin-
du-si roméanii s&i din acea regiune, a trecut pe ascuns in Tara Moldovei, supusd co-
roanei regatului Ungariei». In bitdlia dat¥, dupd parerea autorului, in anul 1363,
Sas, fiul Iui Dragos descilecitorul, a fost luat prizonier, iar o parte din rudele sale
s-au refugiat in Transilvania.

Regele Ludovic cel Mare a incercat in mai multe rinduri s3¥ alunge pe Bogdan
din Moldova, dar a fost impiedicat de rezistenta moldovenilor. Aceasta e o dovada cd
moldovenii il doriserd pe Bogdan, il chemaserd ei insisi si-l1 ajutasersd sd obi{ind vic-
toria. Astfel, «Bogdan nu mai poate fi considerat un simplu cuceritor : el a fost omul
care a transformat in realilale dorinfa vie a moldovenilor, intemeind printr-un act de
mare energie si vitejie, un stat, care va avea o existentd de sine stititoare timp de
o jumitate de mileniu», Acestui motiv se datoreste si faptul ci spre mijlocul secolului
al XV-lea moldovenii denumeau Moldova Bogdania, referindu-se la primul conduci-
tor al acestei tari.

Regele Ungariei a trebuit si recunoasci oficial, dupd citva timp, iesirea Mol-
dovei de sub stdpinirea sa. Diploma din 2 februarie 1363, prin care se dXruia fiilor
lui Sas toate proprietdtile lui Bogdan din tinuturile Cuhei este — dupd cum remarcid
autorul — «un veritabil act de recunoastere a statului moldovenesc de sine sldtdtor».

In timpul celor patru ani de domnie (1363—1367), Bogdan se pare c3 a locuit la
R&d&uti, unde a in&ltat o frumoas¥ bisericd in stil romanic. Din cauza vitregiei vre-
murilor, e mai mult ca sigur c& el nici nu a g&sit timp pentru a se incorona ca domn.
De un lucru insi a purtat multi griji: de locul de veci, gropnifa de la biserica din
R&d&uti, unde a fost inmormintat, in dreapta naosului. — (Pr, Dumitru Soare),

Olga Cicanci et Paul Cernovodeanu, Contribution & la con-
naissance de la biographie et de I'oeuvre de Jean (Hierothée) Com-
néne (1658—1719), in «Balkan Studies», nr. 12/1971.

Autorii reiau subiectul tratat, cu cinci ani mai inainte, de profesorul T. G. Bulat
fn «Biserica Ortodoxd Romdan&», amplificindu-l $i aducind lucruri mai putin cunos-
cule. Este vorba de Ioan Comnen «iatro-filosof», fost profesor la Academia Domneascy
din Bucuresti, apoi mitropolit de Dristor-Silistra. El este, asadar, unul din grecii in-
vatali, primiti cu toati bunXvointa si onorurile la splendida curte a lui Constantin
Vodd Brincoveanul. Dar, pini si ajungd la Academia Domneascd, profesor de fizicd si
malematicd, loan Cemnen cunoscuse multd lume si cidpitase o bogatd experientd de
viata.

Ioan Commnen isi luase numele acesta, cu rezonani{i imperiald, pentru a impre-
siena mai mult pe contemporani, {A nu se uita cazul lui Iacob Eraclid Despotul, care,
de asemenea, isi alcdtuise odinioard o descenden{i princiard). Era deci un obicei gre-
cesc frecvent, deoarece adevaratul sdu nume era loan Molibdos., El s-a ndscut la 16
januarie 1658 la Heraclea. Tatdl siu, Alexis Molibdos, era notar al bisericii principale
din acest oras. Viitorul medic ficuse primele sale studii superioare la Academia Pa-
triarhiei de Constantinopol, preocupindu-se de teologie, filozofie, gramatici si medi-
cind, Mullumitd pregitirii sale serioase, el fu recomandat domnitorului Moldovei,
Gheorghe Duca (1678—1683), un mare sustinitor al elenismului in Principatele Romane.

La lasi, alituri de alii savanli greci ca Azarias Cigalos Spandoni si altii, el paz-
ticipg la instructia fiului domnesc Constantin. Aici el activa de asemenea si la tip3-
rilurile de la mindstirea Cet3tuia, unde se scoteau lucrdri in greceste. Din momentul
insd cind Stefan Petriceicu, sustinut de polonezi, ocupa scaunul Moldovei, iar Gheorghe
Duca fu dus in captivitate la Liov {martie 1684), Ioan Comnen pardseste lasul si pleaci
in Italia, pentru a-si desdvirsi studiile. Acolo va cunoaste el pe Iacob Pylarinos, me-
dicul domnului Serban Cantacuzino, care-i va fi descris situatia din Tara Romaneascs.
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Mai tirziu, la o daty nesigur¥, Ioan Comnen, acum doctor in medicin& al Universi-
tatlii din Padova, pleaci in Rusia, unde in aceastdi vreme se desfisurau lucririle ves-
titei Academii slavo-greco-latini creati la Moscova in 1687, de Sofronie si loanichie
Licudis, cdlugari istruiti si institutori greci din Cefalonia.

Dupd putin timp insd, el pirdseste Rusia, pentru a merge in Tara Reomaneascy,
unde i] gdsim in toamna anului 1694. Aici fiind, el este chemat la Iasi de fostul sau
elev, domnitorul Constantin Duca. Acolo, il aflam in anul 1695, iar la sfirsitul ace-
luiasi an (8 decembrie 1695), Constantin Duca este destituit $i Ioan Comnen piriseste
din nou lasul, pentru a veni la Bucuresii. Aici, prin interventia lui Constantin Duca,
ginerele lui Constantin Brincoveanu, ajunge medicul Curtii domnesti. Pentru prima
oar§ gasim numele lui Ioan Comnen in «Registrul vistieriel Valachiei», in anul 1697.

Doctorul Ioan Comnen, in compania lui Ioan Pylarinos, insotea unitdtile armate
valahe care trebuia s¥ ajute pe turci in lupta lor contra Imperiului habsburgic. lala
dar, cd viitorul mitropolit de Silistra cunoaste si ororile rdzboiului cu aceastd ocazie.
In 1608, cl refuzi si plece in Rusia, unde fusese invitat din nou pentru imprimarea
cartilor bisericesti; In schimb, el porneste in pelerinaj la Muntele Atos. La inapoiere
el redacteazi vestitul Proschinitarion, adicd descrierea vizitei ficute la muntele sfint,
lucrare pe care el o tipdreste in anul 1701 la Min&stirea Snagov.

Intre anii 1699 si 1702, Comnen findeplineste firi intrerupere obligatiile sale de
medic al Domnitorului, Perioada aceasta este cea mai rodnicid a vietii sale, cici pe
lingd profesia de medic, el se ocupd si de opere literare, in domeniul teologiei, isto-
riei si geografiei, elaborind diferite lucrari originale precum si traduceri, contribuind
aldturi de mitropolitul Antim, la activitatea culturald ce se desfdsura in jurul Mindstirii
Snagov. In plus si paralel, el preda la Academia Domneascd fizica si matematica.

Cu toatd buna primire si consideratie de care se bucura la curtea lui Constantin
Brincoveanu, vedem insi cum Joan ‘Comnen, «iatro-filosofs, intr§ fn cinul monahal
in toamna anului 1702, luind numele de lerotei si este ales, mai intii, mitropolit de
Sidis, scaun care era numai o aminlire istoricd, iar dupd alfi citiva ani, mitropolit
de Dristor-Silistra, deci destul de aproape de Bucuresti, Bogata corespondenti pe care
o poartd cu domnitorul Nicolae Mavrocordat si cu Chiril al Ii-lea, patriarhul Constan-
linopolului, ne arati viata s§i activitatea sa ca titular al unei mitropolii. Preocupi-
rile sale intelectuale nu l-au p&risil, chiar in mijlocul greut#tilor sale, si au fost multe
—- administrative, Situatia slab3 financiard a diocezei sale, devenitd si mai apasi-
toare, din cauza abuzurilor funcfionarilor Portii, i-au dat mult de lucru. Corespon-
denta dintre loan Comnen si Hrisant Notara este revelatoare, Corespondenta lui loan
Comnen meritd a fi urmdritd cu atentie ; ea este un veritabil «diarium» al fnv#tatului
mitropolit de Silistra. Ultimele stiri despre marele invatat al timpului dateazi din anul
1719, socotit ca ultimul an al vietii sale.

Nu se stie unde a fost inmormintat, poate la resedinta sa, la Dristor-Silistra (7).

Opera scrisd a lui Ioan Comnen trateazd despre medicind, teologie, filozofie, re-
toricy literars, firi a uita istoria, geografia, arta de a imprima §i chiar stiintele eso-
terice.

Autorii analizeazd mai intii lucrdrile sale teologice, dintre care un manuscris
pastrat la Biblioteca nationald din Viena, si care este o traducere a tdlmaécirii arhi-
episcopului Teofilact al Bulgariei la cele patru evanghelii, Lucrarea, sub forma de ma-
nuscris, s-a bucurat de o largi difuzare in tard; ea a fost tipdritd insd numai In anul
1805, l1a lasi. In prefata acestei traduceri, Ioan Comnen, alias lerotei mitropolitul, aduce
neincetate laude — de altfel bine meritate — lui Constantin Vodd Brincoveanu.

Academia Republicii Socialisle Roméania posedd un manuscris grec, care este
un miscelaneu, cu privire mai ales la incercirile din acel timp de apropiere intre Bi-
serica Ortodoxa si cea Anglicani. Iar un alt manuscris contine o traducere din limba
latind in limba greacd a vestitei opere a lui Toma de Kempis, Imitatio Christi, Din
lucririle cu caracter filozofic, autorii mentioneazd un manuscris provenind de la bise-
rica Birboi din lasi, cedat de D. Sturdza Academiei Romane. El coniine maxime
felurite ale imparatilor, generalilor si filozofilor, traduse de lerotei si dedicat lui Con-
stantin Vod¥ Brincoveanu. Alte manuscrise contin traducerea din latineste in gre-
ceste a Metamorfozelor, lucrare foarte populard in Apusul medieval si care a fost
tradusi in romaneste de Rafael, equmenul Mindstirii Neami{, cu ajutorul mitropoli-
tului Dositei Filiti retras la Brasov, in anul 1812,
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Din domeniul istoriei, este amintit vestitul Proschinitar, adici descrierea cila-
toriei la Sfintul Munte Atos, un foarte folositor vademecum pentru vizitatorii acestei
vestite Tepublici cidlugdresti si care a fost tradus sau adaptat si in limba lating, fran-
cez¥ si rusd. In romdéneste cartea nu a fost tradusi decit tirziu, in anul 1856 de iero-
monghul Serafim din lavra Russicon din Muntele Atos, si intr-o versiune neamplifi-
catd. Bine apreciat de marele inv&tat care a fost Stolnicul Constantin Cantacuzino, si
desigur pentru a-i face plicere acestuia, Comnen scrie o lucrare, rdmasad in manuscris
s1 aflaty azi in Biblioteca nationald din Viena, in care laudd virtutile strdmosului
acestuia, Ioan V1 Cantacuzino, impdratul Bizantului. Este o lucrare de 129 foi; pe
verso foii 13, Ioan Comnen promite c& dacd il va ajuta Dumnezeu, se va ocupa des-
pre viata acestui impé&rat, intr-o operid mai ampld. Constanlin Vod& Brincoveanu, care
era un Cantacuzin prin mamd, se va fi bucurat de aceast¥ lucrare, in egald mdsurd,
ca si stolnicul, unchiul s3u. Aceastd lucrare a fost tradusi in latineste si editaty de
Crisant Loparev, la St. Petershurg, in anul 1888.

In domeniul geografiei, Joan Comnen ajuti pe invdtatul s¥u protector, Stolnicul
Constantin Cantacuzino, la tipirirea primei harti a Valahjei, imprimati in greceste, la
Padova, in anul 1700,

Ierotei Mitropolitul are si o mare activitate retorici literard care confine epi-
grame, elogii, elegii, epigrame funerare, ca aceea in memoria lni loan Caryofil, pro-
tesor renumit la Scoala patriarhald din Fanar, mort la Bucuresti la 22 septembrie 1692
$1 Inmormintat la Mindstirea Radu Vod3. O altj epigrami funerari este aceea care fu
sculptatd pe mormintul lui Sevastos Kymenitis, prolesor si primul director al Aca-
demiei Domnesti din Bucuresti.

Bogatd si interesant¥ apare si corespondenta fostului mitropolit de Silistra. Ea
cuprinde perioada de timp de la 1687 la 1717. Aici g&sim stiri despre Manolakis Ca-
ryofilis, despre doctorul lui $erban Canlacuzino, lacob Pylarinos, despre Sevastos Ky-
menitis, profesorul Spandoni, despre domnitorul Nicolae Mavrocordat si altii. De re-
linut din aceastd corespondentd, amanunte referitoare la multiplele sale greut&ti ad-
ministrative, ca mitropolit de Dristor. In sfirsit, autorii redau intr-o anex#, lunga scri-
soare autografd a lui loan Comnen, cu data de aprilie 1867, citre marele retor Mano-
lakis Caryophilis.

Realizatorii acestei lucrdri, care mai poate fi intregitd cu alte eventuale stiri,
meritd toatd lauda pentru felul atent cum au tratat subiectul. Tip&ritd in limba fran-
cezd in «Balkan Studies», care apare la Salonic, este bine venild pentru cercurile gre-
cesti ca si cele romanesti. Pentru cei dintii interesul constd in faptul ci li se infa&ti-
seazd o figurd de invatat grec, care si-a gdsit azil politic si intelectual la curtile dom-
nesti din Iasi si Bucuresti, Primit in lumea roméneascd, merituosul invitat Ioan Com-
nen, alias lerotei Mitropolitul, a fost rasplilit dupd cum merita, adicd cu prietenie,
cinste si pretuire aleasd. Pentru cercurile romanesti, lucrarea ne aratd o datd mai mult
cd la curtea lui Vodg Brincoveanu se instalase intr-adevdr «Byzance aprés Byzance».
— (T.G.B.).

Paul Mihail, Alte acte romdnesti de la Constantinopol (1578—1820),
II, extras din Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie «A. D.
Xenopol», IX, lasi, 1972, p. 455—468.

Autorul publici inc¥ opt acte romanesti, aflate in arhiva Metocului Sfintului
Mormint din Constantinopol, dintre care sase originale emise in perioada 22 iulie
1578 — 29 iunie 1820.

Dupd precizdrile ce se fac in micul studiu introductiv, documentul din 22 iulie
1578, prin care Petru Schiopul daruieste ministirii Galata unele sate cu vie, mori si
bdlti — a fost cunoscutd pind acum doar intr-o traducere roméneasci datind din 1795.
Aulorul di la iveald originalul in redactie slavi, care, fat¥ de traducerea din 1795,
are in plus unele precizari. In afard de aceasta, originalul are pe verso unele in-
semndri, care il atesty drept numirul 1 al seriei documentelor min#stirii Galata.
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_ Documentul din 17 septembrie 1646 — prin care Vasile Lupu ddruieste minastirii
Golia o serie de sate si pdrti de mosii — este redactat in slavond de citre Pitrasco
din Iasi si are semndtura voievodului. Datorits indicatiilor topografice foarte precise
din document, satele amintite pot fi identificate si astzi.

Un alt document este cel din 25 mai 1789, prin care Divanul Moldovei di lui
Ursul Agapie delegatie de pristav pe ling§ armata rus#, in timpul rdzboiului ruso-
turc.

Documentul din 16 martie 1820 contine o hotadrire judec&toreascd in care sint
amintite cartile domnesti de la Matei Ghica si Grigorie Alexandru Ghica, precum si
unele zapise si mdrturii dintre anii 1756—1793, privitoare la drepturile lui Grigorie
Ursu asupra unei circiumi din mosia S&reatdi, numita partea Corbului.

Alt document important este hrisovul domnesc din 29 iunie 1820, in care voie-
vodul Mihai Sutu intdreste vinzarea unei case din Iasi, ficuti de mostenitorii Vasi-
lichii Nicolau, in scopul formérii unui capital, care va fi trimis «Patriarhiei de la Ta-
rigrad», pentru infiintarea si sustinerea scolii eline de la Siacista.

Autorul maérturiseste cd a publicat aceste marturii romdnesti cu convingerea cj
ele vor constitui un nou indemn pentru cercetarea arhivei amintite, care p&streazi
rmulte alte acte legate de Biserica si tara noastrd. — (Pr. Dumitru Soare).

Mario Ruffini, Il valore culturale del monastero di Neamtz, in
«Oriente Cristiano», anno X, nr. 4 (ottobre-dicembre) 1970, p. 35—55.

Profesorul Mario Ruffini, bun cunoscdtor al istoriei si literaturii noastre, care
ne-a vizitat tara si a avut prilejul si cunoascd monumentele noastre de arti, pre-
zintd in «Revista Asocialiei Catolice Italiene pentru Orientul crestin», un studiu bine
documentat, despre «Valoarea culturaly a Mindstirii Neam{». Din el desprindem, in
linij foarte mari, valoarea cultural¥ a acestei min#stiri.

Lucrarea incepe cu pdtrunderea monahismului in tdrile roméne, prin veacul al
XV-lea, prin c#lugdrul Nicodim, de origine sirb&, care venea de la Muntele Atos. Mo-
nahismul a devenit in scurtd vreme izvorul principal al culturii romdanesti, care pa-
trunsese din mindstiri in straturile sociale ale Bisericii si in cancelariile voievodale,
Limba culturalj si oficiald si cea care era in uz si ca limbd de stat si ca limb3i a Bi-
sericii era cea slavond, care nu era inteleasi de popor, dar care se preda in scoli.
Scolile de caligrafie ale min&stirilor erau tinute in mare cinste fiindci din ele se
imprastiau manuscrisele liturgice necesare pentru cult. C&lugdrii copiau texte scrip-
turistice, rinduieli de cult, vieti de sfinti, scrieri patristice etc.,, impodobind manu-
scrisele cu miniaturi, cu initiale colorate, cu frontispicii frumos lucrate, Pergamentul
si hirtia erau puse la dispozitie de voievozii de atunci, sau erau cumpdrate din Italia
sau din Germania, pind pe la mijlocul veacului al XVlI-lea, cind au inceput si fie
produse la Brasov. Cheltuielile impreunate cu lucrarea acestor manuscrise erau su-
portate de mitropoliti, episcopi, boieri si negustorii bogati ai timpului. Miniaturistii
lucrau aceste manuscrise, dar nu le semnau decit in cazuri foarte rare si atunci plini
de smerenie se socoteau ca mari pacdtosi, ca robi ai lui Dumnezeun, ca oameni f5r3 de
nici un folos. Pe cit era de mare smerenia lor, zice autorul, pe atit de mare si de pre-
tioasi a fost opera lor caligraficd si miniaturisticd. Opera lor reprezintd in cultura si
arta roméaneasc3 din secolele XV, XVI si XVII un aport pretios. Munca lor e dovada
unei tehnici si a unui gust superior fatd de cea a intregului Orient european. Autorul
afirmd cd stilul moldovenesc de lucrare a manuscriselor intrece si stilul rusese.

Paginile manuscriselor, care incepeau capitolele, erau imbogatite cu frontispicii
variate, ca desen si culoare, care se pot reduce la trei tipuri principale : stilul geo-
metric, in care erau amestecate elegante volute in cercuri, romburi, dreptunghiuri
etc. Al doilea este tipul floral, cu frunze stilizate de flori, iar al treilea cel zoomorf,
cu figuri de animale Teale, Adeseori cele trei tipuri se amestecau in combinatii armo-
nioase, dar erau intotdeauna dominate de o cruce sustinuti de lei sau de alte animale.

De o frumusefe deosebitd erau miniaturile de la inceputul manuscriselor sau al
paginilor care separau capitolele mai mari. Foarte variatd era ornamentarea initialelor
capitolelor. Totul era lucrat cu mare finete, cu armonie de culori §i cu gust ales,
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Modelele de ornamentare ale manuscriselor nu erau originale, autohtone, ci ele
veneau din Bizant, care la rindu] lor au suferit si influente asiatice, mai ales influenta
minaturislicii persane si armene; acestea trecute pe la Muntele Atos, au pdtruns in
Crientul european, si au aflat aci gratie, armonie, finete, culoare, mai ales in manu-
scrisele moldovenesti. ‘

In ce priveste inceputurile Min&stirii Neamtu, lucrurile nu sint cu totul clare.
Sigur e ci Stefan cel Mare, in 1497, a marit min&stirea care se prezinti si azi in forma
pe care i-a dat-o el. Aceasti mindstire a ajuns prin scolile ei, prin tipografia ei, si
piin pregélirea cirturdreasci a célugdrilor, cel mai important centru al vietii minds-
tiresti roméanesli. Uniji cdlugdri ai acestei min&stiri au ajuns mitropoliti si episcopi
ai Moldovei. Gloria acestei mindstiri constd in aceea cd a fost una dintre cele mai
vestite scoli de caligrafi. Autorul se ocupd de activitatea lui Gavriil Uricovici, a cid-
lugarilor Dimitrie, loanichie, Cassian, a ieromonahilor Ghervasie si Teodor Mardsesau,
a monahului Paladie $i a ieromonahului Spiridon.

Mario Ruffini scoate in evidentd faptul cd scoala caligraficd si miniaturisticd de
la Mingstirea Neamt{ a exercitat, in cursul veacurilor o influenti foarte mare in sco-
lile de miniaturisti din Munlenia si Transilvania $i in cele rusesti din Ucraina, din
secolul al XVI-lea,

Autorul aminteste si de calamitdlile care s-au abdtut asupra mindstirii : incendii,
jaluri si prad&ciuni.

Secolu]l al XVIMN-lea readuce mindstirii vechea ei splendoare prin opera a doi
c3lugdri invitati: starelii Pahomie si Paisie Velicicovschi. Mario Ruflini se ocupd
de activitalea acester doi cidlugari si de faima minastirii. Pe timpul lui Pahomie asis-
tam la ultimele incercdri ale limbii slavone de a rdmine limbd oficiald a Bisericii,
dalority faplului ca multi cdlugdri ai acestei mind&stiri veneau din Ucraina si Rusia
airasi de faima si de sfintenia ei. Pentru a-i satisface se sdvirsea sfinta liturghie in
niod alternativ intr-o zi in roméneste, iar in cealaltd zi in slavoneste. Erau ultimele
incercdri ale acestei limbi de a se mentine, limb3d care a avut o anumitd importantd
in istoria culturals a Bisericii Ortodoxe Roméne.

Autorul vorbeste despre activitatea c&lugarului Paisie si despre «paisianismn»,
piecum $i despre contributia lui la rdspindirea culturii romanesti.

In secolul al XIX-lea au fost tiparite in tipografia Mindstirii Neamt si rdspin-
dite in lumea ortodoxd mai mult de 130 de opere, dintre care 51 au fost cérti de
cnit si vieti de sfinti, restul au fost cdrti de teologie. Autorul, Mario Ruffini, amin-
leste si despre alle cdrti liparite aici, cum este «Descriptio Moldaviae» a lui Dimi-
trie Cantemir.

Contribulia tuturor cartilor tiparile este aceea ci prin raspindirea lor s-au pus
bazele unific&rii limbii literare romdanesti. Aceasti unificare a fost favorizati in 1883
prin introducerea alfabetului latin.

A treia perioadd de inflorire a Mindstirii Neamt poate [i considerati sfirsitul
veacului trecut si inceputul celui actual, la conducerea ei aflindu-se egumenul
Nicodim Munteanu, care a devenit Mitropolit al Moldovei §i apoi Patriarh al Bise-
ricii Ortodoxe Romane,

Mario Ruffini aminteste in continuare manuscrisele rare: O cronicd scrisid fin
lirnba slavond, Sintagma lui Matei Vlastaris, Tetraevangheliile copiate la Neamt, din-
tre care cel mai important este cel copiat in 1429 de Gavriil Uricovici, azi aflat in
8iblioteca Bodleiana din Londra. Uricovici ne apare ca un intemeitor de scoald mi-
waluristd dacd ne gindim la felul cum sint reprezentate figurile Evanghelistilor.
Mario Ruffini scoate in evidentd si faptul cd scoala ieromonahului Gavriil se inde-
parteazd, in pictura fefelor, de tipurile pe care le intilnim in arta bizantind, pentru
a iua ca model feiele reale ale tdranilor din preajma min&stirii.

Un alt mare miniaturist pe care il afldm la Neam} si care se semneazd: «Teodor
diaconul fiul lui Marisescu», de la care avem o multime de Tetraevangheliare, este
iarasi una dintre figurile reprezenlative ale scolii de miniaturisti ai acestei min&stiri.
Dintre Tetraevangheliarele rdmase de la acesta, autorul nu aminteste decit de trei,
care actualmente se afli la Moscova. Primul e din 1491, al doilea din 1492 si a] trei-
lea din 1498, Pe lingd acestea biblioteca minastirii posedd alte editii rare de manu-
sclise. Mario Ruffini aminteste §i despre alte bogatii arlistice ale Min&stirii Neamt.

Studiul profesorului Mario Ruffini este imbogitit cu multe fotografii care repro-
auc vederi de ansamblu si partiale ale min&stirii, epitaful din 1437 si ferecitura unui
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Evangheliar din 1436. El a fost scris cu scopul de a populariza valorile artistice si
culturale ale Moldovei in Apus, unde adeseori sint prea putin cunoscute. Din studiu
mar desprindem pe ling3d dragostea autorului fatd de aceste tezaure de arti si pre-
tutrea de care s-a bucurat si se bucurd §i azi intreaga activitate c3rturireasc care
s-a dezvoltat si a inflorit in trecutul vietii noastre min¥stiresti intre zidurile acestei
windstiri, si care la rindul ei a exercitat o influentd bineficdtoare asupra altor regiuni
ale Ortodoxiei. In aceastd ministire au inflorit, cu binefjcdtoare road3d duhovniceascy,
idealurile vietii minastiresti.

Mario Ruffini incheie studiul sju afirmind c¥ numele Min&stirii Neam}{ exprimi
0 glorie in viata culturali a Bisericii Ortodoxe Romane din veacurile trecute. — (Pr.
Frof, Al Moisiu).

Ioan C:1urea, Noi observatii cu privire la perioada coresiand a cul-
turii brasovene, in «Limba roména», XXI, 1972, nr. 6, p. 573—577.

Autorul analizeaz¥ concluziile cu privire la epoca coresian¥ din mediul cultural
romanesc al Brasovului la care au ajuns cercet&torii brasoveni Arnold Hultmann si
Pavel Binder in studiile lor: Contribufii la cunoasterea vietii si activitdfii diaconului
Lorin} (in «Studii de limb& si filologie», vol. II, Bucuresli, Edit. Acad R. S. R, 1972,
p. 243—258), si Intre istorie si filologie. Mediul cultural romdnesc al Brasovului in
epoca coresiand (in «Limba rtoménd», XX, 1971, nr. 1, 3—20) si documenteazd c3
nu pot «fi acceptate cu usurinti» (p. 573).

Identificarea pe care o fac cercetitorii brasoveni amintiti intre diacul Lorinf,
cunoscut ca discipol al lui Coresi si Laurentius Fronius, proprietar de teascuri tipo-
grafice, in proces cu diaconul Coresi, este consideratd o confuzie, Mai firesc §i mai
logic este «sd se nege posibilitalea existentei vreunei legdturi intre cele doud personaje,
decit sd se afirmen.

P. P. Panaitescu a ardtat cd cei care l-au chemat pe Coresi la Brasov si l-au
sustinut, adevaratii lui patromni, au fost conducitorii comunititii ordsenesti din Scheii
Brasovului, patronii bisericii ortodoxe romane din acest centm ordsenesc, si nu mu-
nicipalitatea protestantd.

In discutia problemei, lon Ghelie (Coresi si Reforma in lumina unor inlerpretdri
noi, in «S. C. L,» XVIII {1967), mr. 2, p. 234—235) a respins acest punct de vedere
al patronajului stabilit de P. P. Panaitescu.

Pavel Binder si Arnold Hultmann duc mai departe ideile formulate de Ion Ghetie
in sensul patronajului municipalitdtii sdsesti asupra activitdtii tipografice a diaconului
Coresi.

Joan Ciurea reluind discutia, documenteazd ca «lucrarile nu stau insd asa». in
epilogurile coresiene si in cunoscutul proces din 1570 se aminlesc. urmatorii cdarturari,
sprijinitori si colaboratori ai marelui carturar romdn: logofitul Oprea, diacul
Tudor, Toma, Maniild, popa lane si popa Mihai. Dintre acestia, Oprea si Tudor nu
figureazi in materialul arhivistic brasovean cercetat de Pavel Binder si Arnold Hull-
mann. Se poate spune deci cu destuld sigurantd, afirmd loan Ciurea, ci logofdtul
Oprea si diacul Tudor nu ereu angajalii cetdtii si nu si-au desfisurat activitatei
aici. Popa lane (protopop) si popa Mihai («preot mic»), colaboratori apropiaii ai lui
Coresi (traducatorii Cazaniei a Il a tiparitd de Coresi), sint slujbasii bisericii Sfintului
Nicolae din Scheii Brasovului. Toma este preot roman («Toma popa»). Acestia, spune
loan Ciurea, «ca buni romdni, ca preoti, cu o inaltd consliintid privind necesitatea
dezvoltdrii culturii romanesti, ca membri ai comunitdtii din Scheii Brasovului, ei si-au
strins rindurile in jurul centrului cultural romanesc pe care il forma biserica Sfintului
Nicolae, unde a luat fiintd si prima scoald romaneasca. in procesul din 1570, nu
Toma — salariatul Cetitii — este fdcut «solidar cu diaconul Coresi», ci Toma —
colaboratorul de nidejde al lui Coresi, participantul cu tot sufletul, cu toate cunostintele
.si iscusinta, dar si cu avuiia materiald, la rdspindirea c&riii rominesti. Incit despre
modificarea caracterului patronajului stabilit de P. P. Panaitescu nu poate fi vorba...».
— (Pr. I, Ionescu).
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Ioan Ciolan si Victor V. Grecu, Visarion Roman — pedagog social.
Editura didacticd si pedagogicd, Bucuresti, 1971, 255 p.

Visarion Roman este cunoscut mai ales in Transilvamia, cu deosebire la Sibiuy,
unde si-a tr&it cea mai mare parte a vietii si si-a desfdsurat activitatea. Dar chiar
si in timpul vietii, si dupd disparitia sa, a fost apreciat mai mult ca economist, desi
el a ardtat interes deosebit pentru problemele de invdtdmint si de educatie ale
vremii sale, asa cum acest lucru se face evident in revistele «Amicul scoalei»,
«Albina Carpatilor», «Progresul», in calendarul «Amicul poporului», in articolele
publicate in «Telegraful Romén», «Gazeta Transilvaniei» «Roméanul» (Bucuresti), «Al-
bina» (Pesta) etc.

Lucrarea de fati isi mdrturisesle rostul tocmai in a contura personalitatea de
padagog (anume de pedagog social) a lui Visarion Roman, si aceasta in conexiune cu
«imprejurdrile de viaid economicd, sociald, politicd si culturald a poporului roman
din Transilvania, mai ales din prima jumitate a secolului al XIX-lea» si indatd dupd
aceea. El a conceput ridicarea poporului romén la o stare din ce in ce mai prosperd
prin scoald, prin imbratisarea meseriilor si comertului. De aceea isi i axeazd Intreaga
sa aclivitate pedagogici «pe educatia morald si profesionald a poporuluj roméan din
Transilvania si se adreseazd deopotrivd tuturor caiegoriilor sociale si indeosebi {irani-
lor». La acestea se adaugd si preocupdrile lui pentru educatie cetdteneascd, precum
si convingerea cji loate sint cu putintd numai dacd omul, prin educatie, isi insuseste
un ideal superior si acceptd si lupte in mod constient $i cu perseverentd la realizarea
lui.

In partea intii din lucrare intilnim capitole ca urm&toarele : Activitatea pedagogics
teoreticd si practicd a lui Visarion Roman, Activitatea publicisticd in alte domenii
si, cel mai insemnat, Gindirea pedagogicid a lui Visarion Roman cu Miscarea pedago-
gicd de la Sibiu in a doua jumd&tate a secolului XIX-lea. Partea a doua cuprinde
Texte alese, din lucrdrile lui Visarion Roman, grupate pe probleme ca: Educatia
familiard si scolard, Probleme legate de organizarea scolii si a invatamintului, Educatia
profesionala, Educatia etico-sociald pentru ridicarea economicd si culturald a romaéani-
lor ete.

Expunerea este clard si atrdgdtoare. Lucrarea aduce o contributie reald la cu-
noasterea preocupdrilor de pedagogie din secolul trecut. — (Pr, Prof. D, Cdlugdr).

Prof. Tuliu Racotd, 110 ani de la aparifia intiiului nostru abecedar
modern, in «Revista de Pedagogie», XXI, 1972, nr. 11, p. 95—97.

Intre sarcinile imediate ale «Astrei», infiintata la 23 octombrie 1861 de carturarii
roméni din Transilvania, in frunte cu Andrei Saguna, eraw si tip3rirea de manuale
pentru scolile «populares».

Printre primij membri activi ai Astrei se afla §i preotul profesor de la Institutul
pedagogic-teologic din Sibiu. Zaharia Boiu care era si poet, autor al volumului
Sunete si rasunete, 1862'. Inzestrat cu temeinice cunostinte din domeniul pedagogiei
practice si teoretice si cu talent literar, lui Zaharia Boiu ii revine sarcina intocmirii
manualelor necesare $colilor «poporale» roméne din Transilvania. El se dedicd cu
pasiune acestei munci si in 1862 tipareste la Sibiu, in editura diecezand, un Ab{dariu
pentru scoalele populare romdne si un indseptar metodic, numit Manducere pentru
invdldtori la intrebuinfarea Ab{dariului, Sibiu, 1862.

Abecedarul lui Zaharia Boiu, raspindit imedial in Transilvania, are meritul de
a introduce pentru prima datd alfabetul latin tinind seama de principalele cerinte
ale pedagogiei modeme: predarea cunostintelor in mod ascendent; folosirea metodei
fonetice, precum si a celei intuitive, fiindcd intuitia «esle temelia a tot invidtsmintu-

1. Vezi Pr. Prof. Al. 1. Ciurea, Clerici st personalitdfl ale Bisericli Ortodoxe Roméne din
Transilvania sl Banat, membrt at Academiei Romdne, inainte de 1 Decembrie 1918, in «Mitro-
polia Olteniei», XXI (1969), 1—2, p. 16—18.
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lui» ; dezvoltarea limbii si gindiri «in strinsi legitur&», cici «numai acela vorbeste
bine, drept, corect, care cugets bine, drept, corect, limba fiind numai chipul si rdsune-
tul cugetdrii» (Manducere.., p. 16—19).

Abecedarul lui Zaharia Boiu avea si un caracter national patriotic. Copiilor li se
vorbea in el de originea comun3 a tuturor romanilor de pe ambele parti ale Car-
patilor, ardtind ci «de la Roma ne tragem $i noi, noj dard suntem de origine sau
rdddcind romand». Predarea sumarelor cunoslinte de islorie si geografie se cerea
s§ fie in spiritul cel mai democrat, «adevdrul si fie si sd ramini unica tendinti a
invdtdmintului» (Manducere.., p. 48—49). Pentru aceasta recomanda inviatatorilor
«sd enumere numai pdrtile cele bune ale fiecirui popor si s& se fereasc¥ de greseala
aceea In care lesne cad mai cu seamd inv&tdtorii tineri, care vrind sd destepte in
copii simful nafional, prin rezondri nesocolite $i glume usurele, aruncd in inimile
copildresti ura cdtre cei de alts origine si limbd, urd care apoi, precum stricd taciu-
nele cele mai frumoase sem&ndturi, asa poate si nimici in acele inimi cele mai
nobile simtdminte umane si crestine» (Manducere..., p. 47).

Pentru calitdtile sale didactice si educalive, Abecedarul preolului profesor Zaha-
ria Boiu ajungea in anul 1886 la a 14-a editie, raspindindu-se in toatd Transilvania
si contribuind la educarea patriotici a generatiei Unirii de la 1 Decembrie 1918, —
(Pr. 1. Ionescu).

T. Bodogae, Le priviltge commercial accordé en 1636 par G. Rdkoczi
aux marchands grecs de Sibiu, in «Revue roumaine d'histoire», 4,
1972, p. 647—653.

Autorul publicd textul original, in limba latina, privind privilegiul comercial
acordat negustorilor greci din Sibiu in anul 1636, de cdtre G. Rakoczi 1. Acest act
se afli la Arhivele Statului din Sibiu. N. lorga, care a fost primul cercetdtor, in
1905, al registrelor si al corespondentei negustorilor greci, cunostea din aceste regis-
tre existenta diplomei lui G. Rakdczi, dar nu a vazut-o niciodatd (Scrisori si inscripfii
ardelene si maramuregene, in «Studii si documente», XII, Bucuresti, 1906, p. V—VI).
Acelasi lucru se' poate afirma si despre N. Camariano, care a amintit-o in 1943, folo-
sind amdnunle luate din registrele respective (L’organisation et I'aclivité culturelle
de la Compagnie des marchands grecs de Sibiu, in «Balcania», VI, p. 208—209). Prof.
T. Bodogae aduce un real serviciu cercetdtorilor, punindu-le la dispozitie textul origi-
nal, care nu a fost cunoscut pind acum din copii ulterioare datind din secolele al
XVlIl-lea si al XVIII-lea.

Autorul intregeste publicarea documentului cu un studiu introductiv, 1dmurind
fmprejurdrile in care a fost acordat acest privilegiu. In secolele al XV-lea al XVI-lea,
Sibiul, Brasovul, Bistrita si alte orase transilvinene au cunoscut o vie activitate co-
merciald. Interesant e faptul c&, spre anul 1503, marii negustori roméni din cele douj
principate defineau in Sibiu si Brasov 800 si chiar 95% din totalul comercial.
Suprematia nequstorilor saxoni sl&bise foarte mult, in urma concurentei comerciantilor
greci, armeni §i evrei. Municipalitdtile au impus restrictii noilor concurenti, fara
a putea stdvili insd asaltul pionierilor marelui comert, in fruntea c&rora se aflau
«grecii». Este semnificativ de amintit cad intre mdsurile pe care municipalitatea a
gdsit de cuviintd s3 le ia impolriva acestora era inscrisi si 1nter21cerea de a madrturisi
«religia schismaticd» adicd Ortodoxia.

Dupid o perioadd de frdmint&ri, la inceputul secolului al XVII-lea, cind o parte
din fortele de productie au stagnat, a urmal o perinadd de redresare $i inflorire
economicd. In acest cadru se inscrie actul din 8 iulie 1636, cind G. Rakoczi 1 a
acordat importantul privilegiu negustorilor greci din Sibiu.

in comparatie cu slarea de nesiguranti in care se aflau pind atunci neguslorii
greci, privilegiul amintit prezintd marele avantaj cd prin el se recunosc principiile
de organizare autonomd a «companiei greceqn» din Sibiu. E pentru prima oard cind
se admite in orasele dominate de saxoni constituirea unei comunitdti sau a unei
asociatii comerciale strdine, avind in fruntea ei un magistrat sau «proestos» si un
comitet.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



284 NOTE BIBLIOGRAFICE

Ulterior s-au acordal concesiuni si privilegii asemdn&toare si in alte orase din
Transilvania, Ungaria, Boemia, Austria si chiar Polonia, unde au luat fiintd corporatii
«grecesti» de negustori.

Cu toate ci au dovedit mulii griji pentru pdstrarea limbii materne si a cre-
dintei ortodoxe, ca si pentru promovarea culturii grecesti, majoritatea membrilor
acestor corporatii s-au amestecat in mod firesc, cu populatia autohtond. De exemplu,
cei din Sibiu s-au aliat prin c3sitorie cu romani din Oltenia si din sudul Transil-
vaniei, astfel cd in anii dinainte de 1856, cind parohia din Sibiu-Cetate, a devenit
titulara patrimoniului vechii societ&ti, membrii acestia nu mai cunosteau limba greaci
si nu mai aveau alte sentimente decit cele roménesti. In orice caz, opera lor poate
fi consideratd cu adevirat «revolutionard» pentru epoca in care si-au exercilat acti-
vitatea amintitd. — (Pr. Dumijtru Soare).

Remigiusz Sobanski, La «Loi fondamentale» de I'Eglise. Quelques
réflexions, in «Nouvelle revue théologique», 104-e année, tome 94,
no. 3, mars 1972, p. 251—267.

Pornind de la alocutia Papei Paul al VI-lea, rostitd la 12 noiembrie 1965, in [ata
comisiei Pontificale peniru revizuirea Codului de drept canonic romano-catolic, alo-
cutie in care a fost demonstratd oportunitatea «unui cod de bazi, comun Bisericii intregi
si continuind dreptul «constitulional» al Bisericii, autorul prezintd la inceput «geneza
proiectului» legii fundamentale a Bisericii.

Urm&rind, in continuare «Desfisurarea lucr&rilor» pentru redactarea «Legii fun-
dementale» a Bisericii, autorul se opreste pe larg asupra urméatoarelor momente :

— Prima schemi a «Legii fundamentale» a fost prezentati si discutatd la reuni-
unea consultatiilor Comisiei pentru Codul canonic, intre 26—27 iulie 1966, stabilindu-
se necesitaiea introducerii mai multor modificdri esentiale.

— A doua schemd a fost discutatd la Comisia centrald pentru reforma Codului,
in zilele de 3 si 4 aprilie 1967, cind s-a holdrit constituirea unei Comisii speciale
pentru «Legea fundamentald». Aceastd hotdrire a fost aprobatid la primul sinod al
episcopilor catolici, la 3 octombrie 1967.

— Textul redactat de primele lucrdri ale Comisiei speciale — sub forma de
«textus prior» — a constituit obiectul discutiilor purtate la trei nivele in anii 1968—1969
(Cardinalii din Comisia peniru revizuirea Codului ; membrii Comisiei teologice inter-
nationale ; consultantii Congregatiei pentru Doctrina credintei).

— Observaliile ficute in discutiile la cele trei nivele au fost studiate de Comisia
special¥, intre 19 si 23 mai si intre 20 si 25 iulie 1970, cind s-a redactat asa-numitul
«textus emendatus». Acest text a fost transmis, la 10 februarie 1971, tuturor episcopi-
lor, care trebuiau si r&spundi (pini la 1 septembrie 1971} dacd «socotesc oportuni
promulgarea pentru intreaga Biserici Romano-Catolici a unei «Legi fundamentale» care
sd constituie o bazd teologicd si juridicd a drepturilor in Biserici», si totodatd s3
trimitd observatiile si propunerile lor asupra proiectului «Legii fundamentale».

In paragraful urmitor, autorul infitiseazi pe larg «discutiile purtate asupra
proiectului in 1969—1970», stiruind indeaproape asupra ideilor directoare care au
inspirat Comisia speciald in elaborarea proiectului, cu privire la: titlul proiectului,
la elaborarea Legii fundamentale si la valoarea ei juridici.

In partea a doua a studiului siu (paragraful al IV-lea), autorul face unele im-
portante «reflectii asupra proiectului».

Proiectu]l «Legii fundamentale» cuprinde 95 de canoane (in alsa -numitul «textus
emendatus»), imp&rtite in: o introducere; capitolul 1: Biserica sau poporul lui Dum-
nezeu ; capitolul II: Funcfiunile Bisericii; capitolul III: Biserica §i comunitatea umand.

Introducerea repetd cd intemeierea de catre Hristos a Bisericii, comunitate de
credints, de nddejde si de dragosle statornicitd ca societate organicd si ierarhicid si
constituind semnul si instrumentul unirii intime a intreguluj neam omenesc cu Dum-
nezeu, Biserica implineste misiunea ei si prin promulgarea de legi destinate s3 sal--
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veze unitatea de credintd, si mentind structura determinat¥ de Dumnezeu si s& con-
ducd actiunile umane spre mintuire.

Capitolul I (canoanele 1—30) se ocupd mai intii de natura, scopul si structura
Bisericii, apoi de unitatea si diversitatea (care se exprimd in diferite Biserici particu-
lare) Bisericii determinatd constitutiv a fi: «cei care, renascuti din apd si din Duhul
Sfint, existd in Hristos». Capitolul I cuprinde doud articole: primul se referd la toii
credinciosii luind ca punct de plecare alirmatia cd «toti oamenmii sint chemati a face
parte din Bisericd, insd de fapt din ea fac parie cei care prin botez au fost incorpo-
rati in Hristos; de asemenea se ocupi de drepturile fundamentale comune tuturor
credinciosilor, ca si de diferitele stdri in Bisericd. Articolul al doilea se ocupd succesiv
de papa, de episcop i de preoti.

Capitolul II (canoanele 31—83 este destinat functiunilor Bisericii: articolul intii
despre misiunea de a invata, articolul al doilea despre misiunea de a sfinti, articolul
al treilea despre misiunea de a conduce. Fiecare articol analizeazi partea ce revine
tuturor celor ce participd la aceste misiuni: papa, episcopii, preotii, diaconii si
laicii.

Capitolul Il este compus de canoanele 84—95 si se referd la alte aspecte ale
vietii Bisericii.

Manifestind satisfaci{ia in legdturd cu inceputul infdptuirii unei «Legi fundamen-
tale» a Bisericii si semnalind aparitia a numeroase studii apdrute in legdturd cu
aceasta (pe care le Iolosesle), autorul face importante observatii la canoanele care
pun probleme cu caracler general, ceea ce nu lasi loc observatiilor de detalin pe
care le cuprind alte canoane. Aceste observalii se referd la limbajul «Legii funda-
mentale», la obiectul material al Legii, la aplicarea metodei juridice, t{inind seama
cd dreptul bisericesc de astdzi trebuie sd tini seama in acelasi timp si de ecleziolo-
gia contemporand si de starea actuald a stiintelor juridice.

Constatind c& proiectul «Legii fundamentale» a Bisericii Romano-Catolice are
nevoie de substantiale imbun&tatiri, autorul prezintd o sugestie care ar putea «orienta
lucrul pe calea umei soluiii fericite»

Dupd pdarerea autorului «Legea fundamentald» ar trebui sd& se intemeieze pe
schema: 1. Biserica, poporul chemat de Hristos; 2. Misiunea ei coastid in porunca
de a radspindi cuvintul §i sacramentul ; 3. Biserica ins&si este comunitate cu structurd
sacramentala.

Accentuarea in misiunea Bisericii pe cuvint si pe sacrament ar ‘ingddui de a
traduce, pe planul normelor juridice, formele fundamentale ale vietii Bisericii, va-
zind in activitatea ei de corp social semnul si cauza efectelor harului si si indice de
asemenea forma structurilor juridice. Intemeiatd pe structura sacramentald, «Legea
fundamentald» ar indica diferitele conditii de adunare la un loc a poporului lui Dum-
nezeu cu unitatea si cu diferentierea lui, cu caracterul sju organic si ierarhic, ca si
temelia drepturilor si datoriilor cu diversitalea lor si in slirgit raportul Bisericii cu
lumea.

Autorul isi marturiseste convingerea cd organizatj in acest chip «Legea fun-
damentald» ar putea reda in termeni de drept ecleziologia contemporani catolica
si ar satisface exigentele obiectului sdu malerial si ale obiectului s&u formal. «Legea
fundamentald» ar prezenta o analogie convenabild cu instilutiile de stat, intrucit ea
ar trasa in chip general dar complet liniile fundamenlale ale Bisericii, infa&{isind
astfel expresia juridicd a Bisericii. Pe aceasta bazi s-ar putea construi — zice autorul
— legislatia bisericeascs de detaliu.

Am prezentat pe scurt aceastd analizd criticd a «Legii fundamentale pe care
urmireste s-o infiptuiascd Biserica Romano-Catolicd, pentru c& aceastd analizd per-
mite cunoasterea etapelor de lucru penlru redactarea «Legii fundamentales, dar mai
cu seami pentru ci aceastd analizd criticd facutd de un catolic lasd si se inteleagid
(iar undeva o spune textual) cd, intrind prea mult in detalil asupra exercitdrli autori-
t5tii, structurile fundamentale ale Bisericii pierd din lumina pe care o meritau.

Aceasla poate fi rezultatul nadejdilor puse in promulgarea unei Legi fundamen-
tale, «in care se vedea un remediu sau o masurd preventivd impotriva unora din difi-
cultitile contemporane» din viata Bisericii Romano-Catolice. — (Pr. C. Gheorghe).
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Immanuel K ant, [ntemeierea metafizicii moravurilor. Critica rafiunii
practice, Traducere, studiu introductiv, note si indici: Nicolae
Bagdasar, Postfata: Niculae Bellu, Bucuresti, Editura stiin{ifica,
1972, XXXVI + 342 p.

Daci tinem seami de locul lui Kant in cadrul culturii universale, ne dam seama
de insemnitatea pe care o are traducerea operei sale in limba roménd. De aceea,
subliniem cu o deosebiti satisfactie aparitia — curind dupd «Critica ratiunii pures —
in traducere roméaneascd a celor doui opere ale lui Kant: [ntemeierea metafizicii
moravurilor (1785) si Critica ratiunii practice (1788), in care isi expune concepiia sa
morald, ultima dintre cele doud constituind — dup& Critica rafiunii pure — a doua
operd fundamentald a marelui ginditor.

Ceea ce se impunc a fi subliniat in primul rind, cu privire la aceastd editie,
este faptul ci ea detine calitdti care o asazg mai presus de editiile anterioare. Ne
gindim nu numai la calitalea traducerii ci si la calitatea ce rezulti din faptul cad
edifia prezenty este inzestrats cu tot ceea ce este necesar intelegerii corecte a gin-
dirii lui Immanuel Kant, ca si valorificarii acestei gindiri in mod dinamic si creator.

Cit priveste studiul introductiv, acesta este sobru, competent si fidel in pre-
zentarea conceptiei morale a lui Kant. Ca atare, el are calitatea de a ajuta pe cititor
la intelegerea adecvati a celor doud lucrdri ale lui Kant, oferite in traducere ro-
maneasca.

Studiul acesta se fncheie cu urmd&toarea subliniere: «Incontestabilele merite ale
lui Kant in domeniul moral au fost: slridania lui neobositdi de a intemeia o etici
stiintilicd pe baze la fel de inebranlabile ca acelea ale matematicii si stiinfelor ma-
tematice ale naturii din vremea sa; afirmarea autonomiei vointei practice ca prin-
cipiu fundamental al libertdtii inalienabile a fiintei rationale; considerarea legii
morale din el cu aceleasi sentimente de admiratie ca si cerul instelat de deasupra
lui ; apdrarea demnitdtii umane cu o ardoare pe care nici un alt mare ginditor nu
o facuse pind la el. Si in ciuda criticilor, dintre care unele foarte intemeiate, ce i s-au
adus, conceptia morald kantiand continui s¥ constituie un monument grandios al
gindirii filozofice in genere» (p. XXXVI).

Calitatea traducerii este mai presus de orice discutie, O evidentiazd in primul

rind faplul cd lectura celor doud opere ale lui Kant se face — din punct de vedere
al limbii — asa de neted si de cursiv, incit nu ai deloc impresia ci citesti un text
tradus !

De remarcat este si faptul cd traducdtorul aduce si unele imbuné&tatiri (corec-
turi) traducerilor anterioare, {ranceze sau romadne (vezi de exemplu p. 260, n. 10).

Sint pretioase si notele, menite sd usureze intelegerea corespunzitoare a sti-
lulwi si concepliei lui Kant (D&m ca exemplu edificator nota 1 de la p. 267 s. u.).

De asemenea este oporlun si indicele de nume proprii (p. 275—285).

O atentie deosebita meritd Postfafa (p. 287—342), semnatd de Niculae Bellu,
Ea constituie o interpretare si o valorificare a gindirii lui Kant din perspectiva mate-
rialismului stiintific — istoric si dialectic.

Pornind de la «viu controversatul ecou privind valoarea cercetdrilor lui Kant
asupra moralei», Niculae Bellu apreciazi mai ales partea pozitivdi a elabordrilor lui
Kant din aceste doud lucrédri ale sale. Ea viziteazd in fond «o nou# explicare a omului»,
care constituie «o poartd deschisi spre intelegerea unei noi aseziri posibile a rapor-
tului dintre om si lumex» (p. 291).

In cadrul cercetdrilor sale morale, Kant scoate la iveald «existenta unui inepui-
zabil potential de fort{d umani spirituald» (p. 291). El realizeazi «trecerea de la forma
religioasd a dominatiei spirituale, la forma politicd deschisd, ca expresie nemijlocita
a economicului». Prin aceasta Kant realizeazd o cucerire pe care Niculae Bellu o
apreciazd astfel : «Punind morala in opozitie cu religia si desprinzind-o astfe] din im-
periul puterilor extra-lumesti, Kant se inscrie in linia ginditorilor care repets, fin
noi conditii, actul prometeic al aducerii focului pe p¥mint, smulgindu-l din tezau-
rul sacru de secrete al zeilor» {p. 293).

Produs al unui spirit temerar, critic, romantic, militant si revolutionar, gindirea
lui Kant «d¥ expresie filozofici revolutionarismului epociis {p. 295).
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Dupd cum observi just Hegel, Kant se opreste la natura abstracty a ratiunii,
la negativ si la crilic. De aceea, Kant cauti un rispuns la nevoia vitald de forta.
In aceastd cdutare, apelul la morali devine instrumentul kantian al deschiderii spre
o actiune de naturd politicy (p. 296—300).

In istoria gindirii umane, Kant reprezinti un «moment de rupturd», de «revo-
lutie in filozofie», In planul «ratiunii practice», aceastd rasturnare se exprimd prin
postularea autonomiei omului. In aceste conditii, filozofia moralj devine o intemeiere
a indatoririi omului de a actiona si o chemare la actiune (p. 301—303).

Relevind paradoxul kantian in cercetarea moralei, Niculae Bellu apreciazi tot-
odaty ci «Kant depdseste hotarul vremii sale si devine un precursor» (p. 309), dar
rdmine si «victimd inconsecventiei propriului sdu spirit critic» {p. 313). «Ceea ce ii
lipseste moralei sale a «interesului general» este conexiunea cu forma politicd a
acestui continut al ci; filozofia sa moralsd devine vulnerabild abia prin aceastd des-
chidere neconceplualizatd spre politicd» (p. 312).

Cu toate elementele sale negative, morala lui Kant este deschisi spre orice
preluare {Conf. p. 316 s.u.). Morala este ridicatd de Kant «la nivelul resurselor inepui-
zabile ale timpului, care fac din razvratire si innoire revolutionard o ndzuintd posi-
bild» (p. 318).

Oprindu-se asupra criticii aduse lui Kant de c&tre Karl Marx, Niculae Bellu
reline aprecierea acestuia ci odati cu Kant apare ideea unei morale «mai moralé»,
«dezinteresatd» (p. 324). In acest context, Niculae Bellu caracterizeazd elaborarea
din domeniul moralei a lui Kant, ca expresia a ceea ce poate fi numit «nelinistea
rodnic3 a creatiei» (p. 325).

Morala Jui Kant este «o0 morald vazuti din perspectiva dezvoltdrii conditiei
umane... E un «dincolo» care semnificd o altd condifie umans resimtitd ca necesardn
(p- 330).

E}ementul viu in consideratiile kantiene este principiul progresului in morald
(Conf. p. 338). Céci «la Kant morala... esle cuget moral in luptd, autodepasire, o con-
tinug ridicare spre orizonturi noi, progres infinit» (p. 340). Marele ginditor avanseaza
urmédloarea tezd: «Esle deci o dalorie pentru om si se smulgd din asprimea naturii
sale, din caracterul siu animal si s&-si impunid sarcina s3d avanseze mereu mai mult
si cu toatd puterea spre unitate, singura care il face capabil s&-si fixeze scopuri, sa
se lepede de ignoranta sa prin instruire, sd-si corijeze erorile si si renunte la ele..
morala practicd ii ordong aceasta in mod absolut si ii fixeazg ca datorie acest scop,
pentru a se face demn de umanitatea pe care o reprezintd» (p. 341).

Remarcabila interpretare si valorificare a lui Kant, pe care o face Niculae Bellu,
se incheie cu acesle doud sublinieri demne de retinut:

«Sub condeiul lui Kant filozofia morald plaseazd omul in fafa propriilor sale
probleme, conslituind astfel o reabilitare a umanului, cdruia ii deschide o perspectiva.
Omul e angajat in trdirile sale si singurul rdspunzitor al destinului sdu.

La Kant, gindirea contemporani gaseste, ca intr-o diagram& analiticd, momentul
tnci confuz si dramatic al aceslei dizlocdri dintr-o nemiscare anterioard a spiritului»
(p. 342). — (Pr. Prof. Corneliu Sirbu).

Vladimir Hangwa, Le droit romano-bizantin été regu dans les Princi-
pautés Roumaines ?2 (Dreptul romano-bizantin a fost el receptat in
principatele romane ?), in «Revue Roumaine d'Histoire», tom. IX,
1971, 2 Editions de 1’Académie de la Republique Socialiste de Rouma-

nie, p. 237—255.

Autorul considerd problema receptirii dreptului romano-bizantin in principatele
romane unul din punctele cele mai importante si mai controversate ale istoriei drep-
tului roman. o

Incidental problema s-a pus in secolul al XVI-lea de citre doi istorici: Paul
Giovio si Leonhardus Goreccius. Expres s-a pus insd la Dimitrie Cantemir, care, in
lucrarea sa Descriptio Moldaviae, afirmi cd Alexandru cel Bun, domnul Moldovei, a
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primit de la Constantinopol, odatd cu diadema regeascs, si Vasilicalele, codul de legi
bizantine, dupd care a dispus s& se facd un extras (excerptum), care @ Qevemt -apoi
legea scrisi a Tarii Moldovei, cunoscutd si sub numele de Pravila lui Alexandru
cel Bun.

Multd vreme — spune autorul — Dimitrie Cantemir a fost crezut pe cuvint.
Ulterior ins#, lipsind §i alte surse care s3 ateste aceastd afirmatie, s-a pus la indo-
iald si chiar s-a negat existenta unei astfel de pravile.

Discutiile in contradictoriu au ridicat alte dou¥ probleme ce se cereau rezol-
vate, si anume: A se stabili m&sura in care legiuirile bizantine in general au fost apli-
cate in viata practici din principatele romane, in epoca feudald, si influenta pe care
aceste legiuiri au exercitat-o asupra aparifiei si dezvoltdrii dreptului romén scris al
evului mediu. '

Opiniile sint impirtite. In secolul al XVIIl-lea numerosi cercetdtori au raspuns
afirmativ. In secolul urmé&lor insi parte din cercetdtori au raspuns in mod negativ.
In vremea noastrd problema a fost reluatd si anume, unii cercetatori au ajuns la con-
cluzia ci dreptul romano-bizantin a fost receptat in Principatele Romane in epoca
feudald ca o consecintd a nevoilor interne ale societtii romanesti de atunci (G. ‘Cront,
V. Georgescu, Tr. Ionascu), iar altii ci a fost receptat ca o consecinti a dezmembrarii
comunitdtilor agrare in a doua jumitate a secolului al XVi-lea §i a cresterii puterii
centrale a Domnului si a Bisericii, in civda particularismului feudal bazat pe obicei §i
sub autoritatea locald (P. P. Panaitescu).

Inainte de a aborda problema receptidrii, autorul isi propune si arate ce se in-
telege exacl prin acest termen. Receptarea presupune totdeauna un mediu social re-
strins de elemente reale care fac posibild — si peste tot necesard — aplicarea unui
sistem juridic strdin, si cad acest sistem de norme nu se va aplica mecanic, ci creator,
adaptindu-se la realitdtile societdtii in cauzd. Faptul acesta arati ci in mod sporadic
nu se poate vorbi de receptarea unui sistem.

Din punct de vedere tehnic receptarea ar putea avea loc, fie sub forma elabo-
rdrii de coduri proprii cu ajutorul codurilor striine, fie prin -traducerea, rezumarea,
si mai rar, prin ulilizarea directd a acestora in viata practicd a societdtii in cauza.

Dar singurul lucru, care ar putea si dovedeascd ci un sistem de drept a fost
receptat, este aplicarea sa efectivi si constanta.

Stabilind écest principiu, autorul, supune in continuare unei analize critice si
documentate, realitdtile din principatele roméane privite din acest punct de vedere,
Trecind in revisti toate monumentele de drept romaénesti si bizantine, laice si bise-
ricesti, care sint mentionate in documentele noastre ca avind o utilizare practicd, de-
monstreazd documentar cd « in tdrile roméane sistemul dreptului romano-bizantin n-a
cunoscut decit cazuri extrem de rare de aplicare», mentionind c3 chiar si in acele
documente, putine la numdr, unde se referi la vreun cod, se observi cd fn motivarea
sentinfei se invocd un obicei, iar din context se desprinde ci prin «pravila» trebuie
sd se Infeleagd o aluzie la vreun oarecare principiu de echitate al dreptului bizantin,
invocat de vreun judec&tor savant din nevoia de a-si etala stiinta sa. Dacd judecdtor
era domnul, referirea generici la «pravilele imparatesti», are sensul unei pretentii d=
egalitate 8 domnului roman si imparatul cet#tii legii prin excelentd.

In urma acestor analize si constatiri, autorul trage urmitoarele concluzii :

Nu toate legislatiile autohtone, considerate in general ca elaborate dupd mo-
delele bizantine, au acest caracter. De exemplu Codul Calimah, multd vreme consi-
derat ca o copie fideld a legislatiei bizantine, nu este decit o copie a Codului Civil
austriac din 1811, La fel Codul Caragea ca si toate legiuirile acestui veac. Singurele
care au o structurd romano-bizantini integrald sint: Carte roméneasci de invatdturd
de la pravilele impdratesti si Indreptarea Legii. Manualul lui Donici, axat pe docu-
mentatie bizantind, are numai o valoare teoreticj¥, doctrinari, nu una practica.

A doua concluzie, care reiese din analiza comparativd a numarului infim de mic
de documente, in care sini meniionate legiuirile scrise, cu numdrul mare de docu-
mente, unde este 'mentionat obiceiul, este cd discordanta evidentd demonstreazi i
legea scrisd nu a avut aplicare decit in extrem de putine cazuri. Superioritatea cu-
tumei fat¥ de legea scrisi este recunoscuti chiar in textul pravilei {Carte roméneasci
de invatsturd de pravilele impéaratesti glava 56, 3; Indreptarea Legii glava 361, 3),
sl aflrmatd expres de documente, unde se spune ci in caz de contradictie intre cod
sl obicel se va aplica cea din urma,
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Chiar si In epoca fanariold obiceiul este acela care se bucurd de superioritate,
si practic chiar de exclusivitate.

Din aceste constatdri teoretice ca si din dovada lipsei de documente, care s3
ateste aplicarea efeclivd a dreptului scris, autorul trage concluzia cd «nici legisla-
tiile locale de factura romano-bizantind, nici cele bizantine nu au constituit surse
(izvoare) adevdrate ale dreptului roméan» $i cd «in toati epoca feudald, obiceiul a
rdmas suveran in reglementarea juridicd a societdtii, singura sursd eficientd de drept».
Acest lucru este atestat peste tot de documente ocare inscriu practica juridici de fie-
care zi.

Existenta de manuscrise juridice bizantine, existenta de coduri tiparite sau circu-
latia acestora, nu pot proba cu nimic aplicarea acestor legiuiri, si nici receptia unui
sistem de drept ca atare.

Toale aceslea isi au insd explicatiile lor de naturad culturald ca si o anumild
importanid in viata poporului nostru.

iCit priveste insi problema statornicirii izvoarelor de drept, autorul tine si pre-
cizeze in incheiere, cd «legislatiile din Bizan{ sau cele inspirate din codicii bizantini
nu pot fi socotite izvoare ale dreptului viu in t&rile roméne; si cd obiceiul reprezinta
peste tot unicul drept pozitiv».

Imitatiile strdine nu au luat locul niciodati cutumei, peste tot ele au servit pen-
tru a aureola pe unii domnitori cu renumele de legiuitori, au oferit un suport legal
al puterii lor, si au fundamentat sentinfele unor judec&tori mai de seamd cu princi-
piile dreptului stiintific.

In lupta intre ceea ce e importan! din strdini si realitdtile vii autohtone, obiceiu-
rile sinl totdeauna acelea care au invins, §i aceasta deschide pesle tot portile spre
progres. — (Diac. Prof, Ioan N. Floca).

Prof. D. P. Oghitki, Normele canonice ale Pascaliei ortodoxe si pro-
blema datdrii Pastilor in conditiile vremii noastre, in «Studii Teo-
logice», revistd periodicd, editatd de Patriarhia Moscovei, tom.
VII/1971, p. 204—211,

Pornind de la constatarea cd daloritd faptului cd hotdrirea Sinodului I Ecume-
nic in legdturd cu sarbalorirea Pastilor nu a ajuns pind la noi, existd astdzi cunoscula
deosebire intre punctele de vedere ale dilerilor Biserici crestine in legdlura cu nor-
mele canonice privitoare la Pascalie, aulorul precizeazd mai intii cd numai doud ca-
noane — canonul 1 al Sinodului de la Antiohia §i canonul 7 apostolic — implinesc
oarecum necunoasterea hotaririi Sinodului I Ecumenic, si cd Biserica Ortodoxd se
conduce in prezent dupd prevederile acestor doud canoane.

in continuare, autorul prezintd pe scurt cum a evoluat problema Pascaliei in
isloria Bisericii crestine, oprindu-se indeosebi asupra afirmatiei gresite a canonistilor
Zonara, Balsamon si Vlastare — cd «in conformitate cu canoanele Pastile crestin ar
trebui totdeauna si urmeze dupd Pastile iudaic».

Sintetizind situatia creati in urma raminerii in urma a Pascaliei fatd de actua-
lele date astronomice {ceea ce a facut ca Pastile sd ajungd a fi sdrbatoril chiar la
8 mai), autorul socoteste c# cea mai simpld si mai fireascd hotérire ar fi ca Pastile
si fie sarbitorit, in comformitate cu canoanele, totdeauna in prima duminicd dupi
prima luni plind de prim&vari {dupd echinoctiul de primivard). in legiturd cu aceasta
autorul prezintd un tabel de doud cicluri lunare de 19 ani (1963—1981; 1982—2000),
despre care insusi autorul afirmd cid prezintd unele inconveniente: cd dalele pentru
sdrbitorirea Pastilor ar urca in vremea mult mai rece; si c@ se pdsireazi acelasi larg
diapazon al datelor pentru sarbitorirea Pastilor (de la 23 martie pind la 24 aprilie),
ceea ce provoacs inconveniente care in prezent se incearcd a fi evitate.

Peniru aceasta, autorul socoteste cd este nevoie s& fie studiate din punclt de
vedere canonic si alle pareri, indeosebi cele cu privire la fixarea unui termen scurt,
de o sdptdmind, in cadrul cdreia sa lie sarb&torit permanent Pastile.

S.T. — 10
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Analizind asemenea proiecte — si indeosebi pe cel propus de patriarhul Atena
gora, care propune siptimina 8—14 aprilie, si pe cel propus de simpozionul de la
Atena, care propune sdptimina 15—21 aprilie — ajunge la concluzia cd ele nu ras-
pund cerintelor canonice (intrucit in cele mai multe cazuri de asemenea fixari : 22—23
martie, 23—29 marlie, 24—30 marlie etc., Pastile ar urma si fie s&rbé&torit inainte de
prima lund plind ori mai tirziu de a doua lund plind).

In urma aprofundirii cercetarilor sale, autorul ajunge la incheierea cd cel mai
potrivit termen scurt de saple zile pentru sirbitorirea permanentd a Pastilor ar fi cel
de ta 12 la 18 aprilie, teraien care nu intrd in coliziune cu canoanele. Precizind pro-
ieclul sdu, antorul intocmeste un alt tabel de doud cicluri lunare de 19 ani {1963—1981
si 1982—2000) in care: — cea mai timpurie datd pentru sadrbdtorirea Pastilor ar fi
12 aprilie, iar cea mai lirzie, 26 aprilie; — de 14 ori din 19 Paslile va fi sarbatorit
inlre 12 si 18 aprilie; — Pastile va fi sdrbdlorit lotdeauna dupd echinocliul de pri-
mévard ; — Paslile va [i sdrbatorit loldeauna dupd prima luni plind de primdvard si
pind la a doua lunid plind de primavara.

Autorul recunoaste cd propunerca sa prezintd neajunsul cd Pastile ar unma =i
[ie sdrbitorit nu numai in prima duminicd dupd prima lund de primévard, ci si in
a doua ori in a treia, uneori chiar in a palra duminicd. Socolesle totusi c&, [ald de
actuala situatie, cind Paslile este sirbétoril in prima, a doua, a treia, a palra si chiar
a cincea duminicd dupd prima lund plind de primdvard, proiectul sdu prezintd un
progres, intrucit fixarea termenului scurt de la 12 la 18 aprilie exclude sarbatorirea
alit de lirzie a Pastilor, incit si dep#dseascd lumitele periodului lunar, si exclude de
asemenea sdrbatorirea Pastilor inainte de prima lund plind de primadvara.

Penlru cei care se interesecazi indeaproape de problema Pascaliei ori de pro-
blema sdrbatoririi Paslilor la dald fixd, cunoasterca continutului integral al arlicolului
Prof. D. P. Oghitki, prezintd interes. — (fon V. Paraschiv).

G. Galitis si H Hubert, [ncorporarea in Bisericd prin Botez;
Botezul gi Confirmarea, in volumul Taufe und Firlmung, Zweites Re-
gensburger Clkumenisclies Symposion, Editie ingrijitd de Ernest Chr.
Suttner, Regensburg, 1970, p. 7--73.

Profesorul G. Galitis de la TFacultatea de lcologie a Universitatii din Tesalonic
traleazd problema enuniatd in lillul referatului dupd datcle sumare existente in aceastd
privin{d in Noul Testament, iar asistenlul 11, Fubert de la Facultatea de leologie ca-
tolicd din Regensburg o trateazid dupd datele literaturii patristice,

1. Incorporarea in Biscricd dupa Noul Testament, de Prof. G. Galilis. Pornind de
la intrebarea : ce spune Sfinta Scripiurd despre incorporarea in Bisericd, Prol. Galilis
arali mai intii ce in{elege prin Bisericd, fdcind o analizd documentatd a acestei no-
liuni, in care aratd atil partea vazuld si istorica a Bisericii cit si dimensiunea sa lrans-
cendentd, Cauza acestei dimensiuni este Hristos insusi, care e indestructibil legat do
Biserica Sa. Marele mister al Bisericii, alirmd G. Calitis, este locmai legdtura care
exisld in Bisericd inlre imanent $i transcendent. Nici Noul Testament nu defines'e
fiin{a Bisericii, ci vorbeste despre ea doar in metafore si in pilde.

De aceea, aulorul se opreste pe scurt inlr-un subcapitol, asupra celor mai frec-
venle metafore din Noul Testament, a cdror origine o gdseste in cea mai mare parte
din Vechiul Testament. Apoi, in subcapitolul urmaiior aulorul se opreste asupra pil-
delor, care se referd in special la impdrdtia lui Dumnezeu sau impardtia cerului. Min-
luitorul predicd impdrdtia lui Dumnezeu sub doud aspecte: unul viitor (Matei VI, 10)
si unul prezent {Matei XII, 28), Tot asa si Biserica, fiind un organism divino-umanr,
este In acelasi limp cereascd si pdminteascd. Momenlul eshatologic este prezent in ca
deja in acest timp.

Necesitalea Botezului pentru mintuire a fost accentuatd expres de Iisus Hristos
in convorbirea Sa cu Nicodim (loan MI, 5). In Tit III, 5 se pomeneste de apid si duh
si de faplul cd pentru a te renaste trebuie mai intii sd& mori. Ca alare, renaslerea la
0 viajd roud piesupune moartea cu Hristos (Rom. VI, 3—8). Aceasld moarte si in-
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viere cu Hrislos esle trditd simbolic, prin intreita scufundare in apd. Prin Botez, omul
vechi moare si cel nou renaste. Innoirea duhovniceasci este opera Duhului Sfint,
Duhul realizeazd justificarea. Aceasta fnsi nu trebuie conceputd juridic, ci ca o in-
noire a interiorului credinciosului (Rom. V, 19). Autorul afimd cd cea mai importantd
conditie a Botezului este credinta (Rom. V, 1; Marcu XVI, 16), care activeazi prin
fubire (Galat. V, 6), iar faptele sint semnele credintei (Matei III, 8).

Unmatorul capitol al lucrdrii trateazd despre felul in care autorul intelege incor-
porarea in Bisericd prin Botez, Realitdtile supranaturale, ca Biserica, si faptele supra-
naturale, ca incorporarea in Bisericd, nu se pot cerceta, spune el, cu ajutorul catego-
riilor gindirii umane. In consecin{d, pentru intelegerea misterului incorporirii in Bi-
sericd trebuie sd recurgem la metafore si pilde, la fel ca in incercdrile de ldmurire
a misteruluj Bisericii, De aceea, G. Galilis reia metaforele si pildele din parlea intii
cu privire la Bisericd, pentru a trage unele concluzii, care se incheie cu cuvintele :
«Biserica nu poate fi infeleasd si nici nu poate fi simiitd; ea se tr¥ieste insd. Tot
astfel se trdieste si incorporarea in ea, Judecala, gindirea, vorbirca, scrisul nu pot
inlocui ceea ce Filip spunea lui Natanail : «Vino si vezi» (Ioan 1, 46).

2. Hans Hubert, [ncorporarea in Bisericd dupd teologia patristicd, — Dupd .
Hubert, In pdtrunderea Tainei Botezului si a Bisericii este mult mai fructuoasi cerce-
tarea teologiei patristice decit studiul Noului Testament. Aceasta cu atit mai mult
cu cit in Noul Testament méarturiile cu privire la Botez sint foarte fragmentare si greu
de interprelat, pe cind la Sfintii Pirinti sint cit se poate de clare si de amanuntite.
In teologia patristicd, fncorporarea in Biserici nu reprezenta nici o problemd, fiind
ceva de la sine inteles. Botezul ca primire in Bisericid reprezenta stergerea pdcatului
strdamosesc. fn teologia patristici, Botezul crestin a fost inteles insi cu sensuri dife-
rite. Aceasta nu reprezenta moliv de dezbinare cum nu era cazul nici cu diversele
practici liturgice. Se actiona dupd principiul Sfintului Vasile cel Mare: «Fiecare tara
sd-si urmeze obiceiul ei»,

In ceea ce priveste formarea in Apus, in confruntarea cu ereziile, a unei inva-
tdturi diferentiate cu privire la Botez, autorul se ocupd, intr-un subcapitol al acestei
subdiviziuni, intitulat Biserica romand ca arbitru in problemele credinfei, de rolul Ro-
mei in lumea crestind de odinioard. El recunoaste cd acest rol nu era datorat fnsusi-
rilor teologice ale romanilor, ci spiritul lor diplomatlic. Acest spiril a dat dovada
calitdtilor lor deosebite in controversa baptismald provocatd de schisma novatiang,
la care a luat parte si Sfintul Ciprian §i care a dat prilejul si se exprime diferite con-
ceptii despre Botez.

Controversa in legdturd cu ereziile baplismale si-a g&sit urmarea in controversa
donatisty. In disputd cu aceastd conceptie, Fericitul Augustin a prezentat o invits-
lurd precisi despre Botez, care va ramine fundamentald pentru dezvoltarea ulterioara
a teologiei apusene. El [oloseste notiunea de «sacramentium» cu un sens mult ldrgit
fatid de intelesul ulterior al cuvintului, fdcind distinctie intre semn (sacramentum) si
harul transmis prin acesta (res sacramenti). Prin aceasta se ajunge la o conceptie
adincd si obiectivd a tainei, independentd de vrednicia slujitorului, conceputi prin
prisma realizdrii aclivildlii bisericesti. In lupta cu pelagianismul, celXlalt front al
disputei baptismale, s-a ajuns insi la o accentuare a tendintei spre sacramentalizare,
prin motivarea necesitidtii Botezului pe baza pdcatului stramogesc. E regretabil, afirma
H. Hubert, in continuare, c¢d mai tirziu Botezul a fost motivat in special de nevoia
slergerii pacatului strdmosesc si nu prin primirea in Biserica.

Trecind la ceea ce spune teologia patristici despre Confirmare {Ungerea cu
Sfintul Mir), ca parte componentd a Tainei de «iniliere», autorul subliniazd cd in pe-
rioada patrislicid aproape cd nu se poale vorbi de o taind a ‘Confirmarii. In acest timp,
spunc autorul, se cunoaste numai o taind de initiere cu diverse actiuni. Pingd in secolul
al VIil-lea Mirungerea se acorda peste tot — deci si in Apus — in acelasi timp cu
Botezul si Euharistia, ori de cite ori era prezent un episcop. Cu timpul, actul s-a scin-
dat tot mai mult, pind cind a apirut o taind separatd; «confirmrarea».

Dups trecerea in Tevistd a datelor teologiei patristice si dupd compararea prac-
licii apusene si a celei rdsiritene cu privire la Botez, H. Hubert conclude cd cerce-
tarea istorici a teologiei patristice clarificd mult cadrul indispensabil gindirii teolo-
gice actuale. — (Asist. Al Bidian).
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Saint Ambroisec, La Pénitence, introd., trad. et notes par Roger Gry-
son, Paris, Cerf, 1971, 294 p.

Accasta osle prima traducere in limba francezi a tratatului Despre pocdinfd al
Siintului Ambrozie. In afard de ea mai existd o traducere englezd si una germand.
Inaintea prezentei traduceri, autorul a mai alcatuit si un studiu intitulat Preotul la
Sfintul Ambrozie, Edilia de faia reia textul stabilit in 1955 de ©O. Faller. Traducerea
eviti primejdiile literalismului si ale parafrazdrii, caracteristice celorlalte doud tra-
duceri amintite,

Tratatul constituie o combalere a doclrinei novatiene si o expunere a invala-
turilor penitentiale din secolul al IV-lea, asa cum erau ele intelese de Sfintul Am-
brozie, dar a cadror blindete pare destul de relativd. Asupra acestor doud mari capi-
{ole ale lucrarii, autorul — bun cunoscdtor al operelor Sfintului Ambrozie — pre-
zintd o introducere foarle utild, care cuprinde toate precizarile necesare. De aseme-
nea, un index al cuvintelor de specialitate intregeste lucrarea, sporindu-i valoarea si
dind posibilitatea de a studia in am&nunt doctrina penitentialg allatd in uz la Milan
fn secolul al 1V-lea,

A.Benoit, B.Bobrinskoy, F. Coudreau, Baptéme, Sacrement
d'unité, Tours, Mame, 1971, 222 p.

Cei trei autori prezinti lucrarea de fatd intr-o armonioasi colaborare intercon-
[esionald (protestantd, ortodoxd si catolicd).

Savirgirea Botezului in Biserica veche (origine, evolutie, sdvirsire si interpretari
din secolul al Il-lea pind in secolul al IV-lea) este opera primului autor, cunoscut
prin lucrdrile sale exegetice si patrislice asupra acestui subiect. In acest capitol el
prezinld un studiu sobru, cu caracter mai mult istoric.

Parlea teologicd propriu-zisd, sau mai degrabid teologico-liturgicd, Misterul pas-
cal al Bolezului, a fost incredintatd unui ortodox, poate unul din cei mai indicati teo-
logi ortodocsi apuseni care ar fi putut trata acest subiect. Biruinta asupra mortii si
caracterul pascal al Botezului sint puse aici in prim-plan, ca si caracterul de «con-
tinud Pogorire a Duhului Sfint» pe care Ortodoxia il atribuie vietii celui botezat, Stu-
diul este temeinic intemeiat pe textele scripturistice si patristice.

In fine, caraclerul pastoral al Botezului in imprejurdrile vietii actuale, cu mul-
tiplele sale implicatii, este tratat de un abate catolic, specialist in domeniul catehizrid.
El prezint3 trei puncte de vedere : unul descriptiv, unul cu privire la problematici si
unul cu privire la perspectivele acestei probleme.

Lucrarea e un apel c&tre unitale ficul crestinilor prin ajutorul cercetarii si apro-
fundérii Tainei Sfintului Botez. — (Pr. D. Soare).

Arhiepiscopul Filar et de Dmitrovsk, Temeiurile teologice ale activi-
tatii Bisericii in slujba pdcii, in «Studii Teologice», revistd perio-
dicd, editatd de Patriarhia Moscovei, vol. VII, Moscova, 1971, p.
215—221.

Rectorul Academiei duhovnicesti din Moscova a ficut parte dintre teologii orto-
docsi rusi, care au luat parte la discutiile teologice purtate intre teologii Bisericii
Ortodoxe Ruse si teologii Bisericii Evanghelice-Luterane, lucriri care s-au desfisurat
in orasul Turku din Finlanda, intre 19 si 22 martie 1970.

In referatul cu acest litlu sustinut in cadrul discutiilor, rectorul Academiei du-
hovnicesti din Moscova porneste de la constatarea ci crestinii nu sint numai cet&teni
ai planetei Paminl, c¢i lolodati si oameni care mdrturisesc religia jubirii §i a pdcii,
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si de accea cj trebuie si cugete cu toatd responsabilitatea la felul in care trebuie
sd se manifeste astizi etica cresting, la temeiurile teologice ale actiunii pe care cres-
tinii si Bisericile trebuie s-o intreprindd in slujba p#cii si la conlributia pe care ei
sint datori s-o aduc# efectiv la statornicirea unei paci drepte §i trainice pe pamint,
avind in vedere c3d atitudinea corectd a crestinilor in mijlocul celorlalti oameni este
obligatorie.

In dezvoltarea temei sale, autorul analizeazi mai multe aspecte ale activitatii
ficdtoare de pace pe care lrebuie s-o indeplineascd crestinii si Bisericile crestine si
argumenteazd teologic necesitatea aceslei activitdti cu argumente dogmalice, morale
si indeosebi cu nenumdirate citate din Sfinta Scripturd, citate bine alese si cu pricepere
tilcuite si aplicate.

In primul rind autorul se opreste la faptul ci pacea, inteleasi ca acord deplin,
ca armonie a partilor cu intregul, constituie temeiul adinc al Bisericii crestine, intru-
cit condilia fundamentald a existentei Bisericii este pacea. In -adevdr numai in pacea
dintre toli membrii ei este cu putinii unilatea Bisericii, viata ei si inf&ptuirea teluri-
lor pentru care ea a fost intemeiatd pe pdmint. Asa cd duhul picii, in chip fiintial
propriu Bisericii, conslituie temelia pe care esle asezati intreaga ei activitate.

Insd Biserica crestini niciodatd nu s-a socolit izolatd de societatea omeneascs,
pentru slujirea cdreia a si fost intemeiatd de Mintuitorul. :Constiinta generald despre
unitatea credincaiosilor este principiul de bazd pe care se intemeiazi# intreaga activi-
tate a crestinilor si a Bisericilor crestine pentru mai-binele in viata tuturor. De
accea temeiul teologic al «picii in duh si in actiune» st3 la baza activitdtii Bisericii
in slujba pa&cii.

Trecind la cercetarea activitdtii Bisericii crestine in conditiile pamintesti de
viald, autorul subliniazi faptul cd Biserica crestind nu poate sd nu contribuie la pre-
facerea treptati a lumii din toate punctele de vedere. Si dacd, in acfiunea ei de pre-
facere a lumii, Biserica trebuie sd inceapd intii cu ‘membrii ei, ea trebuie insd s& con-
tinue aceastd activitate in cadrul lumii intregi datoritd unitdtii lumii, demnitatii umane
si raporturilor interumane. ‘Ceea ce comnditioneazd importanta contributiei crestinilor
$i a Bisericilor crestine la wactiunea de prefacere a lumii este convingerea cd pacea
lduntricd — Inteleasd ca o anumitd stare de spirit @ omului rendscut prin apd si prin
Duh — trece in chip necesar si in pacea intre oameni, deschizind calea cdtre rezol-
varea problemei raului in planul social §i international.

Urmatorul aspect al activitdtii facdtoare de pace, pe care-l fundamenteaza teo-
logic si scripturistic autorul, este cel al porumcii lui Dumnezeu c#tre cei ce cred: si
creeze pacea, s§ se straduiascd pentru a face pace intre popoare, sd iubeascd pacea
(aceastd ultimd chemare se intilneste de peste 200 de ori in Siinta Scripturd). De aceea,
avind in vedere actuala situafie a pdcii in lume, crestinii (laici, clerici si teologi),
nu trebuie s3i piardd din vedere adevarul dumnezeiesc care ne indeamnd sd ne in-
deplinim datoria de «a sluji intre oameni».

Trecind la perspectivele aplicdrii acestui aspect in viata de astdzi, autorul de-
monstreazd cd ar fi o mare greseald ca crestinii sd se rezume la apeluri pentru renas-
terea spirituald si morald a omului. Este nevoie ca — avind in vedere c& lupta care
se duce wastdzi in lume este luptd pentru reconstruirea lumii si in primul rind pentru
reconstruirea ei social-economicd — crestinii sd t{ind seama cd intreaga istorie a Bise-
ricii in deplin acord cu Sfinta Scripturd si cu invatdtura Sfintilor Pdrinti constituie
mdrturia posibilitdtii luptei active a Bisericii cu raul.

Participarea activd si energicd a crestinilor si a Bisericilor la prefacerea lumii
are deci temei in intelegerea teologicd a nofiunii de pace, care nu se opreste numai
la domeniul reinnoirii spirituale, inlrucit starea l3untricd a crestinului trebuie s& se
reflecie, s se manifeste efectiv si activ in afard, in lumea in mijlocul careia lraieste
si ale cdrei griji si nevoi le impartdseste.

Autorul se ocupd apoi de mijloacele si formele pe care le poate cdpdta lupla
Bisericii impotriva p#&catului. Si demonstreazd cd invéatdtura: dacd nu are efect vir-
tutea (ca exemplu), dacd nu ajutd manifestarea practicd a iubirii, atunci trebuie
folosite celelalte mijloace pe care Biserica le are, dupd cuvintul: «Dacd mina ta sau
piciorul tju te sminteste, taie-1 si arunca-l de la tine, cd este bine pentru tine si intri
in viati ciung sau schiop, decit, avind amindoud miinile $i amindoud picioarele, s3
lii aruncat in gheena focului. $i dacd ochiul tdu te sminteste, scoate-l si aruncd-1 de
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la tine, ci mai bine este..» (Matei XVIII, 8—9), nu se aplicd numai la individul du
hovnicesc, ci si la comunitatea crestind si la societatea umana.

In adevdr Trupul Bisericii este format din multe membre, insd nmumai cele cc
corespund duhului ei pot fi in adevar proprii ei. Membrele ce {in de alt duh i intro-
duc in tot Trupul sminteala, disarmonia, impdrtirea, adicid distrug pacea Trupului,
irebuie si fie tdiate si aruncate afard, in interesul pdstrarii unitatii si pdcii intregu-
lui Trup bisericesc. Aceasla ins§ se aplicd si la organismul panuman; si intrucit
Biserica face parte din acest organism panuman ea trebuie si supravegheze mem-
brele care dduneaz3i organismului panuman, $i atunci cind indreptarea acestora nu
este cu putinld, Biserica este datoare s3 participe la «tdierea si aruncarea lor afarg»
din organismul panuman.

Aceste mijloace ale luptei Bisericii cu pdcatul trebuie insofite insg si de alle
mijloace care [ac Biserica solidard la eforturile tuluror ocamenilor, [dcind evidenta
laria unitdtii in mullime si a muliimii in unitate. In adevdr in lupta sa impotriva
rdului individual, bisericesc si social, Biscrica trebuie sd lucreze si pe alte doud pla-
nuri: pe planul ecxterior al consolidadrii tuturor fortelor crestine si necrestine cu cei
ce luptd pentru pace, si pe planul interior, propriu Bisericii, planul sacramental, ma-
nifestat indeosebi prin Taina Euharistiei.

In adevir Euharistia constituie cea mai inalti expresie a vietii lduntrice a Bise-
ricii pentru cd ea esle lemeiul teologic cel mai adinc al unil&{ii Bisericii si al activi-
latii ei unitare pentru prefacerea celor credinciosi §i a comunilalii crestine prin lupla
impotriva rdului si pentru statornicirea p#cii in lume. — (fon V. Paraschiv).

Nestor [ gnat, Pictori muralisti mexicani, in coleclia «Mica bibliotecd
de artd», 5, Bucuresti, Editura Meridiane, 1572, 88 p., plus 66 repro-
duceri in culori.

Cartea prezinti miscarea muralistdi mexicand legali de arta maestrilor Orozco,
Rivera si Siqueiros, pe haza posibilildtii ofcrile de o cédldtorie in Mexic. Ea insistd
in a deslusi geneza, dezvoltarea si conlinutlul tematicii aceslei miscari, precum si
:.noclali.lalea de exprimare a acesteia si mai ales vigoarea ei. Autorul mirturiseste
inlre altele : «.am socotil.., cd se cuvinc.. si incercdm si surprindem varietatea de
conceplii §i mijloace artistice pe care ie reuneste, in mod original, aceastd stralucitd
sinteza»,

Despre cei trei maestri numiti mai sus, autorul ne informeazi: «Activitatea lor
s-a desldsural intr-o strinsi legdtura; in opera lor existds o mare apropiere si, ade-
seori, chiar o idenlitate tematicy».

Arla murald mexicand acluald este «figurativd, narativd, istoricd», o «artd ma-
nilesl sociald. umand, revolufionard», care cautd «a exprima artistic marile teme
umane pe carc le rascoleste orice revolutie»,

Cit priveste legitura acestei arte cu trecutul, autorul subliniazd: «..mexicanii
au gisil legdlura fecundd cu spiritul artei populare pe propriul lor teritoriu, in te-
zauru! civilizaliilor precolumbiene. Este incontestabilda puternica inriurire arlistica a
piclurii murale maya sau a celei toltece de la TeotihuacAdn asupra unor procedee
dle piclurd pe zid, asupra imbin#rii narativului cu simbolicul la muralistii mexicani
contemporani. Intre vechea arti precolumbiang si muralismul contemporan sint afi-
nilali, apropieri esentiale, uneori uimitoare, in afara oricdrej influente directe. Mi se
pare cd, uneori, traditia staticy a picturii murale precolumbiene a fost mai fidel con-
tinuatd in grotescul si tragicul ei de muralismul dinamic al lui Orozco sau Siqueiros,
decit de cel stalic al lui Riveran.

Pictura murald mexicang actuald nu poate fi cuprinsi sub o formuli unicd. Cei
trei realizatori mai de seamd ai ei se socotesc pe sine «realigti, dar moderni». Auto-
rul cdrtii apreciazi cd i s-ar potrivi formula de «realism prometeic.

In capitolul ultim al lucrarii sale, autorul se strdduieste s¥ ne dea «o siluare
istoiicd, pe <it posibil mai corectd», a scolii muraliste de care se ocupd: «Pictura
murald mexicani a devenit un tezaur national poate tot atit de pretios si de ciutat
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ca monumenlele islorice de la Teolihuacan sau Chichén-Itza». Ea constituie «una din-
lre cele mai rasundtoare izbinzi ale Lumii noi, care i-a asigurat un loc de seamd in
isloria arlei universale». «Pictura murald mexicand este ..una dintre cele mai con-
vingdloare expresii ale dialecticii operei de arti». Concluzia finald a autorului esle
sceasta : «.pictura murald a lui Orozco, Rivera, Siqueiros rdmine una dintre culmile
arlei plastice a secolului nostru, obiect de meditatie pentru artisti si peniru toti iubi-
torii de artds».

Datg fiind legdtura ei adincd cu tezaurul civilizatiilor precolumbiene, este firesc
ca pictura murald mexicand actuald sd cuprindd aspecte religioase sau mitologice. 1n
cele ce urmeazd, dam cileva exemplificdri in acest sens:

In lucrarea lui Orozco «Atragerea indianului», apare chipul unui misionar cres-
lin cc se apleacd asupra unui aztec cadaveric, care ii refuzd imbriiisarea. In acelasi
timp, in indliimi pluteste simbolic un sarpe infisurat pe o cruce.

Intr-un ansamblu de lucrdri ale lui Orozco, apare o intreagd «mitologie a Ame-
ricilor in cele doud ere ale lor, precolumbiand si de dupd sosirea cucerilorilor albi».

QO altd lucrare a lui Orozco : «Jerl[d umani stridveche», redd — intr-o construc-
lie geometrici plind de tilc — smulgerea inimii martirului de c&tre preoli mascati.

In lucrarea «Seceta» provenind de la acelasi arlist, apare un grup de insetati
care implord apa ca pe o zeitale,

In lucrarea «Icsirea din min&» a lui Rivera, reminiscentele unei vechi teme a
piclurii religicase sint transpuse in tragica imagine -a mundcitorului rastignit.

Pictura murala de la Palatul national din orasul Mexic, are in centrul ei o acvild
uriasd care mdnincd un sarpe, simbolul azlec, In jurul acestei acvile este larg desfi-
curatd drama invaziei conchistadorilor $i a multisecularei dominatii coloniale spaniole.

Intr-o lucrare a lui Rivera, integratd intr-un complex mai mare de la Ciudad
de Mexico, apare Tenoch, inlemeietorul orasului si zeu al curdieniei, inlr-o litierd
slranie, stind impasibil, invesmintat intr-un lung halat alb.

Privild in ansamblul ei, cartea D-lui Nestor Ignat este deosebit de interesantd si
instructivd, Ceea ce face ca lectura ei sd aducd cititorului mult [olos: o ldrgire a
crizonlului de culturd generald si o imbogdtire a cunostinfelor din domeniul islorici
religiilor, — (Pr. Prof. C. Sirbu).

Teoloski Pog]édi (Aspecte teologice), ed. Patriarhiei Sirbe, Belgrad,
nr. 1/1972.

Nr. 1/1972 al acestei reviste se prezintd bogat in cuprins, insumind o serie de
sludii leologice, in limba sirbd, cu rezumate in englezd, dupa cum urmeazd : Dr. Lazdar
Milin, Pozilivism si creglinism; Prot. Ivan Petrovici, Biserica Ortodoxd Romdnd si
leologia ei contemporand ; Basilea Schlink, Pocdinfa — Porunca acestui moment ; Dr.
George Tlorovsky, Sfintul Grigore Palama gi lraditia patristicd; Dr. Atanasie Yeftici
Invdldtura Skintului Irineu despre Bisericd, Ortodoxie si Euharistie ; Dr. Rayko Vese-
linovici, Rolul Bisericii Qrtodoxe Sirbe in dezvoltarea ideii de stal sirb, in vremea
ocupafiej strdinc. In ullima parte sint inserate doud recenzii asupra lucrarilor : Rad-
milo Vucici, Psihologia religiei, Belgrad, 1971 si Dusan Petrovici, Istoria Eparhiei
Sremskie, Carlovit, 1970.

Arlicolul Prot. Ivan Petrovici despre Biserica Orlodoxd Romdnd si teologia ei
conlemporang, cautd sia surprindg trdsdlurile caracteristice ale teologiei orlodoxe ro-
manesti in zilele moastre. Autorul a vizitat in mai multe rinduri Biserica noastrd, cu-
noaste inir-o bunad mdsurd limba roménd si a mai scris despre Ortodoxia de la noi.

fn acest articol mentionat Prot. Ivan Petrovici pleaci de la constatarea cd, mai
presus de influentele sirbd, rusd sau greaci pe care le-a primit, Biserica Ortodoxd
Roméani si-a avut un drum al ei, in teritoriile de la nordul Dunérii pind dincolo de
Carpati, in mijlocul poporului roman. Peniru pé#strarea identitdtii sale si apdrarea
credintei ortodoxe, eca a avut in trecut mult de luplat, in special in Transilvania, cu
Roma unialistd, sau cu prozelitismul protestant. Din astfel de incercdri grele, Biserica
Orlodoxd Roméni a iesit biruitoare, Pentru a putea face fatd acestei situatii ea a
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considerat necesar sd-si pregdteasci preotimea ei cit mai bine. Tradifia ei strdmo-
seascd a avut si ea un rol insemnat in viata religioasd si bisericeascd. La aceasla
s-au addugat scolile teologice pentru pregdtirea slujitorilor Bisericii.

In aclualilate, ceea ce atrage in primul rind atentia este legdtura strinsd care
existy inire ierarhia superioard, cler si credinciosi.

Se vorbeste apoi despre organizarca generald a Bisericii noastre si a scolilor
leologice din Patriarhia Romanad. Raspunzind la chemarea Prea Fericitului Patriarh
Justinian, invatimintul teologic ortodox romaénesc a preluat sarcini noi, abordind
leme noi, contemporane. Profesorii de teologie si-au indreptat preocupdrile spre do-
meniile concrete ; s-a trecut la o teologie a slujirii.

Prot. Ivan Petrovici aratd apoi cd strdduintele teologiei ortodoxe roménesti con-
lemporane s-au materializat in manualele scolare de teologie si prezintd succint
aceste manuale : Studiul Noului Testament, Studiul Vechiului Testament, Teologia
dogmaticd si simbolicd, Isloria bisericeascd universald, Patrologia, Istoria Bisericii
Romane, Antologiile din scriitorii bisericesil greci si lalini, Paleoslava etc. El subli-
niazd inaltul nivel al aceslor manuale,

Apoi se referd la o seamd de sludii publicate de profesorii romani de teologie
in revistele Patriarhiei, socotindu-le coniributii de seamd la aprofundarea si dezvol-
larea gindirii teologice ortodoxe. Sint mentionate de asemenea lucrari ale doctoran-
zilor de la Institutul teologic din Bucuresti.

Avind la bazi Sfinta Scripturd si Sfinta Tradifie, remarcd autorul, scoala teo-
logicd ortodox&d roméaneascs contemporansd leagd intreaga ei lucrare de viatd; se face
prezenld in ecumenismul zilelor noasire. Ea a ajuns la un mod nou de abordare a pro-
biemelor si face aceasta intr-un limbaj nou, adecvat.

Aceastd elapd noud in viata leologiei ortodoxe romanesti a inceput cu anul 1948,
anu! intronizdrii Prea Fericitului P&rinte Justinian, ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe
Romane. Jubileul celei de a XX-a aniversdri a intronizdrii Prea Fericirii Sale (1968)
si studiile ample care s-au publicat cu acel prilej in revistele Patriarhiei Roméne, au

facilitat autorului — dupd marturia sa — o mai bund cunoastere si apreciere a teo-
iogiei romanesli contemporane, pe care o vede situati azi cu fermitate in slujba mi-
siunii Bisericii, In slujba vietii. — (Pr. Asist. Gabriel Popescu).

«Logos», revista trimestriala, nr. 5 (1/1972), Paris-Bruxelles.

Revista «Logos» al c&rei scop, marturisit la fnceputul aparitiei sale, este s& des-
chidi «noi cdi de comunicare intre crestini» p&seste cu acest numar in al doilea an
de existents.

Numdrul 5 se deschide cu un articol de atitudine despre Muncd, in viziunea
crestina.

Gabriel Marcel semneazd articolul Transcendentalul ca melaproblematicd, in care
face o serie de consideratii de filozofie crestina.

Citeva cuvinte intru pomenirea abatelui Edouard Poppe, «preotul desdvirsit»,
acela care, din propria lui experientd de pastor sufletesc, constatd cd tocmai «cind
ni se pare cd lucrarea noastrd piere, atunci apare lucrarea lui Hristos», fac obiectul
unor insemndri pro memoria.

Articolul Duhul si metoda lraducerii ecumenice a Bibliei este legat de marea
intreprindere colectivd a traducerii si tiparirii Sfintei Scripturi, «Biblia de la Ieru-
salim».

«Sdptdmina rugdciunii pentru unirea crestinilor», al cdrei program a fost des-
chis cu cuvintele «Porunci noud vid dau voud», face obiectul unor relatdri de reportaj.

Mgr Pignedoli, secretarul Sfintei Congregatii in lucrarea evanghelizarii, crede ci
acluala crizd bisericeascd provine dintr-o viatad duhovniceascd superficiala. — (Arhim,.
Paulin Lecca).
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