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STUDII ŞI ARTICOLE 

P r. Prof. Orig orie Marcu 

CONSIDERAŢII ASUPRA NOULUI TESTAMENT DIN 1648 

Cine este preocupia,t de vechea literatură în limba română 1 nu .poa1te 
ocoli Noul Testament de la Bălgrad (1648), de la ,apariţia căruia s-au 
împlini,t recent 325 ,ani. Instalarea lui - evocatoare - în .frămîntul de 
1imidă dar spornică afirmare românească şi ortodoxă, îi dezvăluie fără 
greş geneza şi îi determină corect însemnătatea naţional-bisericeas,că 2 . 

Noul Testament de l,a Bălgrad nu este un început, dar este neapăr,at 
- şi : mai ales - un debut. Nu es,t.e un început deoarece începuturile 
traducerii în româneşte a cuvîntului revel,ait nici nu se· cunosc Ştim 
doar ,a,tit că îi sînt mult anterioare. Cît de mult, a încemat - cu suoces 
- să ,aprecieze, motivat ştiinţific, preotul profesor dr. Milan Şesan 
în1că înainte cu mai bine ele trei decenii 3. Dacă ,cercetările sale meri
tuoase - de oare ţine seamă, cu cuvenit.a cons.ider,aţie, istoria lite
rară ,aduală 4 - au identificat urme indubitabile de cuvînt revelat în 
limba română pînă spre secolele XIV-XV, socotim ,că nu este impre
caut să ,admitem •că clin viiaţa religioasă-biserkeaiscă a poporului acest 
vînt «întors» pe limba poporulud nostru nu putea să Urpse,ască sub nici 
un motiv, 1cu fotul, nici în perioadele de aifirmare,a curentului românesc. 

Ceea ce constituie un început ,cu neputinţă de determinat ca dat 
cronologiic, devine debut în epooa de d'lllpă descoperire,a tiparului prin 
tipărirea Noului Testament de la Bă/grad (1648). Mediul geotopografk 
al urzirii lui este ortodox-românes,c-tr.ansilvănean, în condiţiile dnd 
Princip,atul Transilvaniei eria ele aipartenenţă confesională creştină cal
vinească. 

Se ştie că Reforma şi-a recol,t,at ·curînd arpredabile opţiuni în Trnn
·silvania vari1anta luteria11ă, între saşi ; cea calvină, înrtre unguri. 

Principii calvini ai Transilvaniei şi-iau descoperit din bunăvreme o 
foarte aictivă vaoa,ţie culiturnLiza,toare. Pmctidnd o ,poli'tkă 1anrtihiabsbur
gică, antioa,tolică şi filo.protestantă, dedidndu-se energic acţiunii ele 
consolidare a puterii ,centrale şi de îngrădire ,a influenţei magnaţilor, elÎ 
se văd siliţi să manifeste «o oarecare înţelegere fiaţă de păturile sociale 
ele jos, în faţa abuzurilor nobilimii» 5. 

1. Cum apreciază nu numai prof. univ. I. Chiţimia, Probleme ale literaturii romane 
vecht, Bucureşti, Editura Academiei. 1D72. p. 463. 2. Ibidem. 

3. Originea şi timpul primelor traduceri româneşti ale Sfintei Scripturi, 1939. 
4. Aşa, spre exemplu, I. Chiţlmia, op. ctt., p. 457 - şi alţii. 

5. Vezi : Din Isto,ia' Transilvaniei, Bucureşti, Editura Academiei, 1960, p. 142 - şi G. 
·T. Pop (Gabriel Ţepelea), Contribuţii la studierea· Uml:>ii şi literaturii vechi. Sinonimele in 
Nout Testament de la Bălgrad (1648) ; în «Bişerica Qrto<;loxă Română», LXXX (1962), nr. 7-'8, 
p. 742 V• 1.1. 
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606 Pr. Prof. GRIGORIE MARCU 2 

In reţeaua propagandistică a aieelei oc1ţiuni culturaLiz,atoare au fost 
prinşi, inevitabil, transilvăneni. Pilduirtoareta lor 1a,1ipire f,aţă de «legea 
strămoş-ea,scă», credinţa ortodoxă, îi fălcea însă refra,c:t,ari ·faţă de orice 
,tendinţă care urmărea să-i îndepărteze din «staulul» ei străve-chi. 

In fraţa acţiunilor rprocra,lviniz,antă, românii ortodocşi ardeleni su 
ştiut să-i ,t11agă foloasele. Ocîrmuiltorii lor bisericeşti •au dovedit - în 
acele vremuri de cumpănă - simţ şi mulrtă înţelepdune în problemele 
oare li se puneau. Mărturisirea fidelităţii lor o găsim 1,a vlădici oa : Ilie 
Iorest (1640-1643) şi S.av,a Bran,covici (1656-1659 şi 1662-1680), care 
au dobîndit cunun1a sfinţeniei (fiind ,canoniz,aţi în anul 1955, cu zi anua
lă ele ,pomenire : 24 april.ie). 

In fond, un singur dezacorrd dintr,e ,prindpii oalvini transilvăneni 
şi românii ortodocşi ,ardeleni erra atunci fără soluţie - şi fără perspec
tive de soluţionare : ceea •ce primii oal1if~cau drieip1t «credinţe deşarte», 
ceilalţi considerau irevooabil oa rtriadiţii biserkeş·ti şi unde eiia cazul, 
chiar mai mult decît aitîit: Sfîntă Tradiţie. l.Ja rădlăd111a discuţiei stătea, 
aşadar, poziţia fiecăruia cu privire lra izvo1a,rele ,credinţei creş'1:ine. Cal
vinii - în manieră ;prortestantă - susţineau ,că numai BibUa es,t·e sursă 
a Revelaţiei, smsa unică. Ortod/Qlcşi dimpotrivă : Biblira şi Sfinrta Tradiţie. 

Supuşi solicitărilor of,idale politice - românii or,todocşi ,ardeleni 
nici nu se puteau gîndi măcar, în îm(J)rejurările dre-'.a,tunci, la o respin
gere rigidă. Au «rezista1t►►, deci, ,aşJa 1cum se putea : recunoscînd şi ei că 
Biblia este izvor al credinţei ; sau, altfel exrpr-imat : Bi1bH,a esite izvor şi 

ar credinţei ortodoxe răsăritene, ·cr2'dinţ,a împărtăşiibă ,aturnci de unani
mita,tea românilor .trransilvăneni. 

Rîvna principilor ,calvini de-<a le aduce Sfînita Scriiiptură în versiune 
române:,s:că 1au ,a,oc-e,ptat-o ca 1a1t1are, dar au trans.formal1:-o în instrument 
de ,a,firmare a unităţii poporului român şi •a trebuinţei inexo-rabile de 
desăvîrşire a unităţii limbii române. 

Incercările de ,calvini:ca.re a românilor ortodocşi din Transilvani:i. a 
luat brusc şi brutal proporţii de ofensivă 6, mai ,ales se situe,ază la în
ceputul frămînta,tului secol ,al XVII-le,a, sub principele Gavriil Bethlen 
(1613-1629). El şi-a propus să atragă pe români la oalvinism cu ajutorul 
şcolii şi al cărţilor ,Upări1e. De aceea, pe cale de hotărîre dieitală - luată 
în anul 1624 - 1a deschis copiilor de iobagi pos.ibilitate,a de a urma ş,co,:1.

lă 7• Nemeşii ·care-i împiedkau au fost avertiz•aţi -că da,că persistă în opre
liştile cu care se împotriveau a,cestei dispoziţii, ave,au să sufere rigorile 
legii, fiind 1amendaţi. Tot el - şi acest amănunit ne priveşte direct - a 
«tocmirt» o,ameni învăţaţi să t11aiducă Sfînta Scril])ltură în l:imba română 

6. Amănunte Ia G. T. Pop (Gabriel Ţepelea) op. clt., p. 743. 
7. Şcoală inferioară, fireşte, dar suficientă pentru «dezghei.area• celor ţinuţi în starea 

de înapoiere at!t de convenabilă nobilimii feudale a vremii. Şcoala aceasta împărtăşea su
ficiente cunoştinţe de cart<c pentru cei ce rivneau să devină învăţători, dieci (cantori, sau 
c!ntăreţl de strană) şi Ia nevoie chiar preoţi. Pentru copiii nemeşilor şi ai orăşenilor înstăriţi, 

exi&tau •şcoli !nalte» Ia Cluj, Alba Iulia, Adjud ... » (Amănunte Ia C. T. Pop (G. Ţepelea). 
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3 CONSIDERAŢII ASUPRA NOULUI TESTAMENT DIN 164B 607 

şi a ,plănuit înfiin~area unei tiparniţe româneşti în Alba IuUa 8• Murind 
~l în anul 1629, a sistart traducereia pe ,care a iniţi::it-o 9. 

Principele Gheorghe Rakoczy I (1630-1648) a reluat ideea. Efortu
rile ,culturaliz,atoore depuse de el - aş,a cum le putea concepe a,tunci 
un pr.indpe ·calvin .al Transilvaniei policonfesionale - nu ,po,t fi igno
rate şi nici mă•oar minimaliz,alte. De pe urma ,aic,elor strădanii de cultu
ralizare a păturilor de jos au trns folosinţă şi românii ,ardeleni ; dar nu
mai uarţial, căci Gheorghe R1akoczy I era principe calvin fiindoă orto
docşii români, deveniţi obiect .al intenţiilor s1ale prnzeliil:iste, făceau fotă 
eroic încercărilor de oalviniz1are, cu ni'Ci un ·chip nelăsîndu-se îndru,ple
caţi să părăsească «o iotă sau o cirtă» din visrtieria credinţei străbune. 
Refuzul general de ,oare s-a izbit Catehismul calvines.c din anul 1640, 
tipărit în româneşte, este mărturie grăitoare în -cest sens. Replica i-a 
dat-o MitropoU,tul V,arlaam ,a,1 Moldovei, strînqînd sobor «dintr-amîn
două ·părţile, şi din Ţ,ara Românească şi ( din) -Ţar,a Moldovei, nu atît 
că cioară să poată ei ,clăti inima noastră, ce-i întărită şi (în)ră1d1ă1cinată 
pe temelia ·cea bună şi t,are a Bisericii noasitre pr,avosl1a,vnd1ce, cît cuge1t 
şi socotesic, dnd ai ( de-aface) cu 1a1ceste minciuni şi aimăgiituri, cu care 
cearcă şi ispitesc în tot chipul, să poată .afl,a ,pe neştine prostan şi ne
ştiutoriu, să-l sparie cu măr,turia Sfint,ei Scripturi, care fără de cale le-1au 
pus şi rău tîkuesc spr•e 1a lor perire». El a socoiti!t că - re «o datorie mare, 
să fa,c răspuns şi să ,arăit strîmbă:tura şi tîlcul cel rău ,al lor, ce tîlcuesc 
rău şi strîmbează Scriiptur,a Sfîntă ... şi să arăt întunerecul şi neînţele
gerea ce ,au întru Scriptur,a sfîn,tă, {pe) oare o tîkuesc rp•e voia şi pe vol
niciia lor» 10. 

N-a fost mai norocos zelosul prindp·e transilvan nici ,cu tipărhea 
cuvîntului dumnezeiesc în limba română, pentru că omul pe ,cal'e inten
ţiona să-l folosească în ,această acţiune de calviniz,are a cunos•cut dato
ria de ,păs,tor al «turmei» drepkredincio,a~e. Cuvintele - cu adevărat 
«potrivite» - p,e care i l,e va adresia într-o ,predoslovie celebră sînt «o 
capodoperă de abilitate în a evirta orice ,ang1ajare neortodoxă şi a-l elogi.a, 
totoda,t'ă, pe principele ,calvin în 1a,cei,aşi t,ermeni -cu c,are i-,ar fi vorbit 
lui Vasile Lupu» 11 . 

Omul acesta - pentru noi, oamenii Bisericii : providenţial - ,a fost 
fVIitropolituJ Simion Ştefan (1643-1654). 

Preot în Bălgrnd (A,lba Iulia), după prăbuşirea Sf. Ie11arh Ilie lorest 
,oborul 1-'a ales mitropolit ial Ardealului. Gheorghe R,akoczy I l~a «în-

8. Gavriil Bethlen s-a preocupat de reorganizarea tipografiei cu litere latine din Alba 
Iulia. Urmaşul său, Gheorghe Rakoszy I, urmărind aceleaşi \eluri politice şi culturale, 1-a 
continuat opera. El s-a străduit să doteze tipografia din Alba Iulia cu meşteri pricepuţi, aduşi 

din Olanda. Pe de altă parte, a cerut concursul lui Matei Basarab pentru înfiinţarea unei 
secţii cu litere chirilice. - Amănunte la Nicolae Drăganu, Histoire de la litterature, Bucu
reşti, 1938, p. 42 ; G. T. Pop (G. Ţcpelea), Istoria liternturii ,·omline, Voi. I. (1400-1780), 
Editura Academiei (Comitetul de redacţie : Acad. Al. Rosetti, Mihai Pop, I. Pervatn şi Al. 
Piru), Bucureşti, 1964, p. 338 ş.. u. 

9. I. Lupaş, Istoria bz.<el"iceasca a ,·omânilor arclelent, Sibiu, 1918, p. 59. 
10. Nicolae Iorga, Istoria\ literaturii religioase, p. 153 ; la I. Lupa.<;, op. cit., p. 63. 
11. George Ivaşcu, Istoria Weraturii române, '.'ol. I, Bucureşti, Editura Ştiinţifică, 1969, 

p, 157. 
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tărit» în scaun, dar condiţioniat Oele TS ,condiţii pe care i 1e-a impus, 
urmăreau, în general, infiltrarea len;tă de învăţăituri ,calvineşti în obştea 
credincioşilor ortodocşi români. Majorirtia-tea acelor condiţii erau «umi
litoiare şi ;primejdioase pentru Biserica noastră, dar sînt şi unele de fo~ 
los», ca cele privitoare la ,culturalizarea (în limbaj de epocă: «învăţa
rea») poporului, la obligaUvH1artea întrunirii sinoadelor şi cu deosebire 
îndatorirea preoţilor de a rpredica în limba română 12. Mitropoliitul Simion 
Ştefan ,avea să focă dovada ,că poseda deS'tulă supleţe spre 1a ,evita 'con
secinţele dăunătoare. 

Finanţarea tipăririi Noului Test,ament de la ,anul 1648 - şi, în ge
neral, impulsul de a-i pregăiti textul pentru arpariţie - ,a urmărH, ne
mărturisit, a,celaşi s,cop prozelitisrtic. Reluînd ideea lui Oavriil Bethlen, 
urmaşul său a hotărît ca Mitropolitul Simion Ştefon să fie executorul ei. 

... Şi a fost - în condiţii care-i îndatorează pe urmaşi să-l pomenească 
oe-a pururi, cu netrecătoare recunoştinţă, pentru fapita lui românească 
şi ortodoxă. 

Osteniitor cu tălmădrea în româneşite a Noului Testament de l,a 
Bălgriacl s-a vădit a fi ieromoniahul Silvestru, - dar numai pînă la un 
loc. Probabil este una şi a-ceea.şi persoană ,cu «Silvestru ,chipurile ero
mona,h», egumenul de la Mînăstirea Govorn. Acest,a a tipărit, în 1641, 
Sin1axarul de 1,a sfîrşitul Psaltirii slavone de la Govora ( 1638). Tot el -
«sub controlul lui Udrişte Năsturel» 13 - ,a tradus ( din 1slavonă) Evan
ghelia învăţătoa,re, tipărită de asemene,a l,a Govora, în anul '1642 14 . 

Predoslovia către cititori - ,a doua prefaţă a Noului Testament de 
la Bălgrcd - arntă ,că ieromornahul Silvestru, iniţi1atorul traducerii, a 
tălmă-cit «'din limba greacă». După ce acesiba a înoetait. din vi,aţă, textele 
tra,duse de el ,au fost revizuite, sipre a fi îmbunătăţită traducereia, 1oali
tativ, acolo unde s-a simţit nevoi,a. 

Nu ,cunoaştem nominal pe continuatorii operei lui Silvestru. Se ştie 
c:tît că ,ei au fost «preoţi cărtur,ari şi oameni înţelepţi», capabili să focă 
o traducere «,cu mare socotinţă». Ce poate să însemneze această sa
vuroasă expresie, e lesne de s,tahilit : ţinînd seamă tot timpul de textul 
greces,c, originar - «de (versiunea) 'cea grecească nu ne-am depărt1ait», 
căci ea ,a fost «izvorul celorlalte» - continuaitorii ieromonahului Sil
vestru au ma,i pus la ,contribuţie, pentru reuşita înitreprinderii lor, o 
se,amă de versiuni sl1avone şi 1,artine. Vulgata FeI'li.dtului leronim şi o 
versiune slavonă moscovită sînt indicate nomiil!al, explicit ca surse (au
xiliare) ale traducerii în româneşte de la Bălgrnd-Alba Iuliia. 

Se presupune ,că traducătorii Noului Testament de la Bălgrnd au 
mai utiLizat în rp,aralelă şi Biblia în limba maghi1ară, tirpărirtă de calvini. 
Este posibil ca tr,aduicătorii s,ă fi amis intenţiona,t a o fi indioat ca sursă 

' ' 
12. Cf. I. Lupaş, 'op. ctt., p, 6'1. 
13. Nicolae Iorga, Istoria literaturii. ,·omdne: .. , ed. 2, voi. I, p. 259 şi Istoria ltteraturtJ 

·romdne, voi. I (Rosetti şi colab.), p, 106. 
li, lştorta lfter(ltµrH rgman~, v9I, I (Rosetti ~i ţolab.), p. t06, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



5 CONSIDER/IŢII ASUPRA NOULUI TESTAMENT DIN 1648 609 

din motive de prestigiu românesc şi ortodox, «pentru ,a nu discrecliita 
cartea» 15. 

Se :poate da oa sigură ,apoi uitilizarea pentru ,părţile corespunzătoare 
a tipăriturilor româneşti premergătoare : Tetraevangheliul lui Coresi, 
poate Cazania lui Varlaam 16 . 

Noul Testament de la Bălgrad prezintă - cum şi ern de aş,te,ptat -
o certă însemnătate teologică. A1ceasta e!:lte multiplă, cel ,puţin întreită : 
editorială, isagogică (introductivă) şi exegetică. 

1. - lnsemnătatea editorială a reieşit din cele expuse pînă ad : 
este pentru prima dată cîncl întreg textul Noului Testament apare tipă
rit în româneşte. 

Din punct de vedere tehnic grafiic - r,aport,ată la posibilităţile ele 
epocă - lucrarna e9te deosebit de reuşită. Hîrtia de oaliiba1te şi tiparul 
îngrijit f,ac clin ea o lucrare frumoasă, ,atrăgătoare ele 6 (nenumerotate) 
+ 330 fUe. Tipogmfia ele cărţi româneşti clin Alba Iuli,a a diat ,prin ea -
vor urma şi altele (oa: Psaltirea din anul 1651) - măsura put.inţelor ei 
de specialitt·ate. 

Oa:mcteristidle de detaliu sîrnt remaroabile. Filele de început ale 
singuratiicelor cărţi neotestament1are au frontoane florale în alb-negru. 
Titlul ( supras,crierea) cărţii respective şi literele iniţi,ale majuscule ( ciri
lk-e) 1ale textului fiecărei ,cărţi sîrnt imprimate cu culoare roşie. 

«Oglinda» unei pagini ,comple,te constă din textul culegerii - care 
ocupă o suprafaţă de 12/23 cm, - o coloniţă ele a,cei,aşi lungime (23 cm), 
clar 1cu lăţimea de a,bi,a 1 cm, pentru indkaţiile cifrice de versete şi o 
ultimă ,coloană, ,ceva mai largă ( 1 om) .pentru celelalte indkiiţii. 

Caracterele tipogriaifice 'Cirilice utiliz,ate pentru culegerea ,textului 
Noului Testament de la Bălgrad corespund, dimensional, literei de tipar 
corp 12 {'cicero). iar cele folosite l,a titlurile ,capitolelor şi la celelalte 
indiiciaţii de amănunt (din ,coloanele laterale, sau resfiraite în text) se a
propie de dimensiunile literei corp 10 (garmond), cu tendinţe către 
corp 8 (petit). 

1n ,ceea ce priveşte comp,adarea, exempl,arele pe care le cunoaştem 
sînt protejate de t,able de lemn îmbrăcate în piele de culoare cafeniu 
'.Închis. 

2. - lnsemnătatea isagogică (introductivă) - mai ,ales a,ceast,a -
o socotim atît de remarioabilă incit ,ar putea constitui, singură, obieotul 
unui studliu mai amplu. 

S-a ,arătat mai sus ce cuprind -cele două predoslovii (:pe care le vom 
numi «de hază», ,că,ci mai apar şi 1altiele) : una dedkattă «măriei sale 
craiului» cu a cărui «îndemnare», «poruncă» şi «cheltui1ală» s-a săvîrşit 
lucrarea ; iar ·cealaltă, destinată cititorilor. 

15. Ibfdem, p. 105, n. 3. - Să se vadă şi G. F. Ţepelea, Date noi despre tzvoarele şi glo
sele Noului Testament de la B/!lgrad, 1648, în «Glasul Bisericll», XXVI (1967), nr. 9-10, p. 
'024 ş. u. 1 

' 

16. Dar nu şi Palla de la Orăştie, cum socoteşte - cu grăbire - I. BAlan, Lfmba 
c/!rţtlor b!ser!ceşt!, Blaj, 1914, p. 139 ş. u. şi după el Rosetli şi colab. I, p. 105. Nu, - deoarece 
l'alta. cuprinde texte vech1testament11re .. , 
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Predoslovi1a către «,craiu:» - isicălită de Simion Ştefan cu titlul com
plet al funcţiei s·ale eclesiastice { «arhiepis,cop şi mi,tropolit (al) soaunu
lui Bălgradului, şi a(l) Vadului, şi 1c11(l) Mar,amurăşului şi ·a 1t'Oa,t.ă ţara 
Arde,alului») - ,are o intindere de cima 5 p. tex•t. 

Predoslovia ,a doua - «către ce:titori» - este mult mai s,curtă ( circa 
21/ 2 p. de text). Eia înce!Ţ}e prin a anunţa că lucrul a1ce~1ta l-a început iero
monahul Silvestru, ,căruia «curînd i s-,au /în/tîmpl:art: lui moarte ... ». 

Traducătorii sînt o,ameni pricepuţi în tehnica metodologkă ştiin
~ifică. În p. 2 a Predosloviei ,către cititori ei :avertiz,ează : «Ace,astia încă 
voim să ştiţi, că noi în acest Test,ament am pus suma la toa,te oainetele 
( = 1ca1pitolele), şi în suma sînt stihuri, •oarele ,airată mai pre scur1t lucru
rile ce sînt scrise într-'acele capete p•entru ca să se ,afie mai îndegrabă 
ce vrea să oaute, şi în toarte 1cc:ipetele toate soroaicele le-am rpus cu nu
mele •carele se chiamă sloveneşte s,tihuri. Pentru că mai în toate limbile 
vedem că ,au a1cest izvod de sicriu 1cu stihuri pentru ·că foarte 1-esne/-i/ 
a găsi îndegrabă cc ve/r/i vrna să oauţi...». 

Pe aceeaşi pagină ( a doua) a Predosloviei ,către dtitorl, tuducătorii 
previn ,că ,a,cele ·cuvinte pe oare unii le spun «într-un chip, alţii în alt 
chirp», ei le-au păstrat wcum au .fosit în izvodul gre1cesic» ( oriiginar), •cu 
a,ceastă corectă motivare : «văzîll!d că ,altie limbi încă le ţin aş1a». 

Ace,stă pagină sfîrşeşte cu 1aliniia1tul oare cuprinde celebra asemă
nare a cuvintelor cu banii (ulhmele 4 rînduri ale textului respectiv tre
cînd p,e pagina mmă,toare). 

Această :a treia pagină •cu,prinde o mărturisire de înaltă conştiinţă 
a răspunderii cărturăreş.ti şi totodia1tă de-o evidentă deli1cateţe sufleteas
că : «Mai alJ)oi de toarte rugăm p•e cetitorii ,ceştii ( = a•cestei) cărţi să nu 
ne judece numai decît ( = ,cu grăbire) pînă nu vor socoti izvuadele şi 
veţi ,afla pe ce cale am îmblat. - Adevăr (s'Cil. : grăim) şi noi oameni 
sîntem şi am purtut greşi...», dar ne-am «silit de îndt 1am purtut să nu 
greşim». 

Trans,p,are din ace1astă mărrtur~1e de onestiitia,te ·cărturărească invita
ţia de-<a confrunt,a ce s-3. •tradus cu ceea ce trebuia tradus : ,traducă,torii 
se supun astfel "Controlului c•elor competenţi să verifice oalitiatea muncii 
prestate. 

In 1a.fară d,e cele două prefeţe de hază - ,oa,re în 6 fil,e nenumerortiarte 
formează obiecitui ·aproape exdusiv al •cercetărilor de istorie li'terară -
Noul Test,ament de l1a Băigrad mai cuprinde 23 de ipredoslovhl de inite
res pur is<'lgoqic (însumind ciroa 55 de pa,gini din ,textul românesc de 
330 file). La ,a,cesitea mai ,trebuie .adăugate «summa» Apocalipsei, c;:Ie o 
p1agină, ,precllim şi «summa» capitolelor, car·e iarăşi însumează drca 30-
50 p~gini, - după evaluările lui Gabriel Ţep•elea 17. 

Acest,e «introduceri» srpeda}e lia •cărţile respective reţin ,a1tenţia -
forma.I - prin întinderna lor disiprorporţionartă. Astfel, daică Ev,anqheliei 
de la Martei îi sînt rezerv,a,te 4 p,agini şi Evangheliei de l1a Mar,cu ,aproape 
2 pagini, ,pentru Evanghelir1 de la Luoa tmducătorii au s,cris doar zece 
rîll!duri •convenţionale (împuţina·te şi ,a,ceste,a prin aşez,areia lor în triunghi 

17. Studii de Istorie şi limbă literară, Bucureşti, Editura Minerva, 1970, p. 53. 
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cu vîrful răsturnat), iar pentru Evanghelia de la Ioan do,ar 22 rînduri 
convenţional•e (dispuse în a·ceea.şi manieră). Aproaipe l3 fel se prezintă 
lucrurile în ceea ce priveşte cartea F•ap,tele Apost-oli'lor (21 rînduri, în 
triunghi). 

Urmează grupul Epistolelor Sobornkeş,ti. Mani,er,a de înşiruire -
cu preferinţă penrtru ,a,cestea .fiaţă de Epistolele PauHne - este larg ates
tată în vechile ediţii ale Noului Tesitament. 

Predoslovia la Eoistola Sf'întului I1a,cov e a,mplă : are 5 p,agini de 
text. Epistolelor ip•etrine le sînt reverv,a,te 3 pagini (pr,imei), res;p,edhr 21 
rînduri convenţionale ,(celei de-ia dou,a). Predoslovta Eipi,sitolelor ioa,neice 
ocupă 5½ pa.gini. Intinderea maxi:mă o are Predoslovi,a «de Pavel şi 
cărţile lui» (71/ 2 pagini). lnitinderile celorl,alte predoslovJi v,ariază între 
3½ pagini (I Corintenil şi o p1agină (II Cori111t1eni, ApornJipsa), în func
\ie de dis•cuţiile :pe ,care ,tr,aducătorii socot•ea,u •că le •comportă suibieotul. 
Şi aici apar si,tu,aţii care sînt, formal, d.isproporţiornate, căci -da•că Epis
tolelor către Bfeseni, Filimon şi Coloseni le sînt aifeda.lte cirte 2 p,aginJ de 
text introductiv, Pre·doslovia Epi1srtolei ,către Evrei are tot numai 2 pa
gini, iar Epistola către Galateni numai 11; 4 pagină, ca şi pentru I Tesa
liniceni. 

Predosloviile a,cesrtea nu se limitează l,a obişnuitele consideraţii a
supr,a cuprinsului ,cărţii (·cărţilor) respeotive, ci rtdică probleme isago
gke şi se străduiesc să le soluţioneze. O fac ou cumpăt şi de cele mai 
multe ori cu reială competenţă. 

Astfel, problema limbii originare ,a Ev,angheliei I-a es1te insisten,t 
discut':ltă : Scris-a Sfînrf:ul Maitei «jidoveşte►► i(evrei-eş,te), sau greiceş1te? 
Dacă a scris evrei,eşte (respec1tiv, în ,aramai-că), dne o v,a .f,i «întors» pe 
greceşte? Demonstraţia sa este siprijini:tă pe 1texte şi cirt,ate p1artris,ti-ce şi 
postpatristiice, în săvîrşirea ,cărora sînt puse l,a contribuţie compertenţe 
de talia Sfîntului Iri,neu, Teirtulian, Orige,n, Sfîrntului Atanasie cel Mare, 
- pînă la Teo.fil,a,ct. 

Predoslovi,a l,a Ev,angheli,a după M1ar,cu anunţă, s,entenţios, că ur
măreş,te să st1abileasică trei lucruri : 1. De ,ce a scris Ma,rcu ? 2. Cine a 
fost Marcu? 3. Cîte părţi are Evanghelia de l1a Mar•cu? În ,ceea ce :J)ri
veş•te identitMe,a autoruluJ Evangheliei ,a doUJa e lămurit 1că ,a,cest,a nu-i 
apostol, d «as·cuHătoriu» { = ucenic) •al lui Pe1tru, «cum zk unii». 

Referiitor la CUJprinsul Cărţii Faptele Apostolilor - care, stricrto 
sensu, nu 1corespunde întru totul su,pr,ascrierii actuale - citim ,a1ceias,tă 
constatare de-o exemplară Limpezime : «Spune-se în această •ciarte •ce 
au fă,out s.frnţii apostoli, iau toţi de împreună, ,au eîlte unul, cumu-i Petru 
şi Io-an şi la,cov şi Pavel şi lingă a,ceştia alţi oameni sfinţi ,c,a şi di1-=tconul 
Ştefan şi Filip ... , şi Bamaba soţul lui Pavel, şi ce au păţiit pentru Hristos 
şi pentru legea Lui, după suitul lui în c1eriu ... ►►• 

Epistola lui la,cov e scrisă «de un a.pos,tol», - ,a.firmă tn:.ducătorii 

Noului Tes·tament de l,a Bălgra,d. În această ,priv;inţă, evident, ei se în
şeală, ca şi unii isagogi moderni şi contemporani (romano-c,atolid). De
ciziia tridentină - care, pr,adk, reduce la doi .(pînă şi în calendarul Bise
ridi Rom "<110-Ca,tolice) ,pe ceii <trei .fruntaşi a,i veacului apostolic purtă-
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tori ai numelui «Iacov» 18, dintre oare doi ,apostoli - socotim că nu 
poaite fi fă,cută răspunzătoare pentru aice,a,s,tă opţiune. Sîntem încredin
ţaţi că traducătorii Noului Testament de la Bălgraid se ariată ,a fi stă
pîniţi, unilateral - dar, creş,tineşte, de înţeles - de convingerea că 
«ce 0 i s·cris de apostoli totu-i sfînt şi dest·oink» (Predoslovie la Epistol1a 
Sfîntului Iacov). Biserica Ortodoxă Română a hortărît, însă, demult şi 
definitiv, că toate cele 27 de cărţi -oanonice ale Noului Testament sînt 
şi apostolice deoarece au ,ca autori apostoli (4 la număr : Sfinţii Matei, 
Ioan, Pavel şi Petru) şi ucenici ai apostolilor (tot 4 : Sfinţii Ioian-Marcu, 
medicul Luoa, Iacov, aş,a-zisul «frate» al Domnului, primul episcop sta
bil al Ierusalimului, - şi Iuda, foatele lui Ia,cov). Pe ,aceşti,a din urmă -
şi nu numai pe ei - îi cinstim oa pe unii ,ce sînt «întocmâi cu ,apostolii». 

In ceea ce p-riveşte Epiistola I Petru, .a,ceac1ba sicrisu-o-au nemerni
cilor ( = convertiţilor) răşchiraţi în Pont, în Oalatia ... etc». 

In Epistol,a I Ioan (cap. 5) este menţinută Comma Joanneum. 
Probleme de natura ,ac-e1asta ,apar destule în surprinzător de sub

stanţialele predoslovii p1arţiale ale Noului Testament de la Bălgrad. Am 
semnalat cîteva, cu scop ilustrativ - şi atît ! - în aşteptarea explo
rării lor exhaustive, la nivelul exigenţelor is1agogice ,actuale 19. 

3. - lnsemnătdtea exegetică a Noului Testament ele la Bălgrad 
poate fi pusă sub semnul întrebării în ceea ce priveşte trat,are,a ei, de
oare·ce această lucrare nu este un comentariu. 

Din punct de vedere creştinesc nu există lectură (s,au audiţie) bi
blică fără participare (comunitară şi personală deopotrivă) : citim Sfînta 
Scriptură - pe cont propriu, liturgic sau în s,copuri de studiu - ca să 
clobîndim folosinţă (sufletească, nu numai cărturărc,ască). Citire neu
tr,ală - ne ferim s-o •c1alifkăm : indiferentă - a cuvîntului revelat, pen
tru credinciosul creştin nu există (decît oa episodică şi regretabilă ac
cidentă). Folosinţa sufleteas,că urmări:tă ele noi în citire,a Sfintei Scrip
turi este de fiec,are dată •condiţionată de satisfa·cereia principiului for
mulat, ocazional, la interogativ, în dialogul consem111at de Sfintul Luca 
în Faptele Apostolilor VIII, 26 ş.u. : «Cum voi pute,a înţelege, de nu mă 
va C"ă•lăuzi cineva» {VIII, 31). 

Traducătorii Noului Tes·tament de la Bălgrad sîrnt ,adîn,c preocupaţi 
ele «înţelegerea» de către cititori a traducerii pe care au ef.edua1t-o. In 
scopul înlesnirii şi asigurăirii ei, au pus la contribuţie metode şi mate
riale identke ,celor pe oare le oalifircăm - (uneor,i : cu nemărturisite 
subînţelesuri exclusive) - «moderne şi contemporiane». Predosloviile 
( mai ales cele pairţi1a,le) şi toate explircaţiile răzleţe, abundente -oare se 
dau 1)-as de pas (titlurile capitolelor etc.) servesc a,cestui s·cop : cel ce 

18. Să se vadă. pentru amănunte, Vasile Gheorghiu, Introducerea !n sfintele cdrţt ale 
'Testamentulut Nou, Cernăuţi. 1929, p. 635 ş. u. Studiul Noului Testament. Manual pentru uzul 
·st.udenţl.lor Institutelor teologice. Tipărit cu aprobarea· Sfintulul Sinod şi cu blnecuvtntarea 
Prea Fericitului Părinte Justinian, Patriarhul Blsertcii Ortodoxe Române, Bucureşti. 1954, p. 
177 ş. u. Grtgorie Marcu, Actualitatea Epistolei Sfîntul11i Iacov, în «Mitropolia Ardealului», 
II ·(1957). nr. 1-2, p. 27 ş; u. 

19. Sil se ·vad!i şi G. Ţepelea, Studii de istorie ... , p. 66 ş. u. 
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citeşte, să înţeleagă ceea ce citeşte (fie că citirea se fa-ce personal, 'in-
dividual, fie mai ales ritual, liturgk, în comun, în bis,erkă). • 

Să înţeleagă ortodox, în acest sens două detalii sînt grăitoare : 
a) La p .. 3, al. 3 al Predosloviei către cimtori, traducăforii Noului 

Te„lament de la Bălgrad - în frunte, fireşte, cu Mitropolitul Simion 
Şfefan - formulează această încredinţare ele principiu : «M1ai vî'rtos ele 
toate /s/pre .a,cea,sta ne-am silit sb. ţinem înţelesul Duhului Sfînt, că Scrip
tura fără înţeles este cu şi trupul fără suflet». (Subl. n.). 

Nu putea fi exprimată mai dar şi mai succint norma ermineutică 
fundamentală : Să ne străduim a pătrunde - corecit şi deplin - ce mesaj 
urmăreşte haghiograful inspirnt să ne transrnHă «îll'tru neputinţa slo
vei»? Contextul şi locurile (·textele) parulele sînt puse lia contribuţie 
de exegeză, în fond, ca să reuşim a răzbi la acest înţeles fără ele greş. 
Spre a ne putea da seama dia,că am reuşit, sau nu, ,confruntăm exegeza 
noastră cu învăţătura ( doctrina) de credinţă a Bisericii. Rezultatul 
confruntării consfinţeşte - fără drept de ,apel - v1aloarea interpretării. 
A,cordul deplin şi ferm al exegezei personale cu învăţătura Biscridi 
adevereşte că am dobîndit aicces la ceea ce traducătorii Noului Testa
ment de la Bălgrad - în evidentă manieră concepţională şi: terminolo
gică patristkă - numesc (expresiv şi foarte corec1) «înţelesul Duhului 
Sfînt». Lipsit de aocesul la luminile Lui, •cuvîntul Scripturii «este ca şi 

trupul• fără suflet». 
b) In ,am,pLa predoslovie la Epistola Sfîntului Iacov, traducărtorii 

Noului Testament de lia Bălgrad scriu : «Mulţi s-au îndoit de destoini
cia ( = autenticitatea, sau, poate, competenţa) acestei cărţi» îndeosebi 
fiindcă scrie în ea că omul pă,cătos se îndreaptă din fapte bune şi nu 
numa.ii de ( = din) credinţă, «•cum li se pare unora», Această învăţărtură 
«U se piare unor1a a f.i împotriva lui P,avel apostolul...» (p. 2). Ceva mai 
departe, va adăug,a ceea ce era de aş1eiptat : din acea,stă pricină, «unii» 
se ,arătau dispuşi «s-o lapede din/trei cărţile sfinte», adică s-o scoa,tă 

din canonul Noului Testament. 
Solafideismul protest1ant al Reformei este vădii:t viz,at ,aci. Da,r se 

pare că nu a fost sesizată trăsătura ortodoxă, manUestă, a acestui p,asaj 
pe atH de paşnic redaictat pe cît de ferm ortodox eS1te conceput. Hotărît 
lucru : Mitropoliitul Simion Ştefan şi «preoţii •cărturiari» ,a,sodaţi la să

vîrşirea 1a1cestei lucrări binecuvînrtiate erau «oameni pricerpuţi» : ei îşi 

cunoşteau pe deplin dator:ia de p,aznici ai doctrinei ortodoxe şi deplin 
înţelegeau să şi-o facă, la nivelul exigenţei ,pe care i-o pretinde Sfînrf:ul 
Pavel celui ce «slujeşte lui Dumnezeu şi oamenilor ... » {cf. II Tim. IV, 5). 

Antid,pînd pret,enţioase ediţii corntempor,ane ale Legii ,celei nouă 20, 

Noul Testament de la Bălgrad pune îh slujba înţelegerii corecte şi corn-

20, Un început bun a făcut Gala Galaction (Pr. prof. dr. Grigorie Pişculescu), cu 
registrul. ataşat traducerii din _ 1927 a Noului Testament._ Este binevenit, apoi. nu nu_mai ln_
drumarul (p. 759-782), ci Ş1 inai ales _Călăuzcr bibllcă privind unele adevl!rurl de credinţit. -'
Indice pentru ·No.ul Testament (p. 783-798), - ataşate ediţiei din anul 1972 a Noului _Testament 
tipărit sub îndrumarea şi cu purtarea de grijă a Prea Fericitului Părinte Justinian, Patriarhul 
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plete a cuvîntului revelat mkroexegeza bog,atelor sale glose ( a căror 
valorificare amănunţită :poa1te, de asemenea, form:1 obiectul unui stu
diu de amploare şi de virtuozitate teologică) 21 • 

Apărută cu «porne;ala» şi cu toată cheHui,al-a unui :principe maghi.Jr 
ele confesiune calvină, Noul Tes1tament de La Bălgr3.d rămî:r..e pentru 
de-a pururi o operă ortodoxă românească •de indiscutabil prestiglu teo
logic şi istoric-literar. 

So·cotim •că nu trebui,e încheiată această •evoioare ,a-niversară fără 

următoarele constatări : 
1. - Mitropolitul Si:mion Ştef,an ,a fost un oaraoter m 1 ă d i o s, dar 

niciodată male1aibil. Mitropolitul Simion Ştefan a ştiut să se acomodeze 
la s~,tuaţia dată fără să. prejudicieze întru nimic nid poziţia sa de ocîr
muitor al unei biserid tolerate şi nid pe a,ceea de frunta,ş al unei «naţii» 
deposedată dur de 1cele mai multe din drepturile ei fireş'li. Mitropolitul 
Simion Ştef;an a acice:ptat o.ferit.a cultur,a,liz1ato1are ,a craiului calvin, dar 
- «cu duhul blîndeţelor» - i-:1 schimbat direcţia de înrîurire, transfor
mînd-o din agent calvinizant în instrument româniz1ant. 

2. Mitropolitul Simion Ştefian şi oamenii lui confilrmă existenţa tim
purie a unei vocaţii e ,cum e ni st e a românilor ortodocşi transilvă
neni. Germenii :pree,cumenişti ,ai ,a,cestei vooa,ţii :transpar în 1calmul cu 
oare vlădka de La Bălgrad a1c-oeptă oferta ofiidalităţilor - şi nu mai 
puţin din dis-creţia cu care trece sub tăcere - din ,considerente irenice 
- detaliul utilizării Bibliei ·cialvine maghiare de •către traducătorii ano
nimi ai Noului Testamerut de la Bălgr,a,d, 1a,c,ceptînd însă, t,adt, unele 
împrumuturi de cuvinte ide 1certă provenienţă maghiară în vo:cabularul 
lucrării lor 22 . 

3. Incă Episcopul Nicolae Colan ,atrăsese 1a,tenţia - într-un ,pres
tigios d1scurs de recepţie la Academie 2~ asU1pr•a fia,ptului că «dne citeşte 
cu destulă luare-amirute predosloviile sfintelor no1a,sitre cărţi de ,creşti
neas•că învăţătură, se va încredinţa că ostenelile strădalnicilor tălmă
dtori au purces şi dintr-un c:lt gînd : din gîndul de a împinge cu un pas 
înainte procesul de dezvoltare ,a gr-aiului românes,c şi din rîvna de-a 
trezi şi a spori conştiinţa naţională a •celor de-un sînge şi de-o liege -
ori sub ce stăpînire ar fi trăit ei. 

«Inrtr-1adevăr, - continuă ierarhul citat - ,ei ştiau oa şi înivăţiaţii 
noştri cronicari «că toţi Românii dintr-o fîntînă cură» şi că «Români ,se 

Bisericii Ortodoxe Române. De-altcum, combinaţia foarte utilă de text împletit cu expUcaţii 

isagogice şi exegetice (sumar·cj pe care o practică nu numai edi\iile ecumenice (TOB) ale 
Bibliei (respectiv, Noului Testament, - cum este cea fran\uzească, din 1972), este pe cale 
de a se generaliza. 

21. Din punct de vedere ist01ic literar, s-a făcut mult in această direc\ie, de către Ga
briel Ţepelea, Tuliu Racolă ş.a. (să se vadă studiile şi lucrările lor la Ivaşcu (Op. cit.), la 
I:osetti şi colab. (Op. cit.). în listde bibliografice) şi la al\ii... 

22. Acad. Silviu Dragomir, Răspuns ... la discurs academic de recepţie. Academia Ro
mână, LXXJ{l.I, 1945, p. 36. 

23. Academia Română, LXXXII, Discui·suri de recepţie. Blse!"ica neamulut şi unitatea 
ltmbt! romdneşti. Discurs rostit, la 28 mai 1945, !n şedinţă publică solemnă, de Episcopul 
Nicolae Colan. Cu răspunsul D-lui Silviu Dragomir, Bucureşti, 1945, p. 1-22 + 23-36 ; citat de 
la p. 20-2.1. 
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înţeleg nu numai aceştia de aici (adică cei din Ţar.a Românească), ci şi 
cei din Ardeal, rnre încă şi mai neaoşi su111t» ,( din predoslovia Bibliei 
de la Bucureşti). De aceea ei se ,adr,esau că'tre «toată seminţia româ
nească» - precum mărturiseşte... prefaţa Cazcmiei lui Varlaam ; iar 
Mitropolitul Simion Ştefan ,al Bălgraduluti o spune atH de limpede în 
predoslovia sa, că s-a silit să izvodească Noul Tes,tament aşa - «cum 
să'nţeleagă toţi», că1ci «1aiminitria nime nu va putea lua întrămare den 
cuvîntul sfînt» (prefaţa Psalmilor tipăriţi l,a Alha Iulia, în 1651). 

4. Mitropolitul Si,mion Şit·eJan ,trebui,e să fi fost un i,erarh instruit 2~. 

Numai aşa se explkă faip 1tul ·că şi-a ,căutat -colabor,a,tori :pentru tradu
cerea Noului Testament (şi curînd după 1aceea pentru PsaHirea apărută 
în anul 1651) «nu între ai săi, ,ale căror ,cunoştinţe de oarte scăzuseră 
aşa încH nu se mai puteau ,afla oameni învăţaţi ca aceiia 1oare dăduseră 
la 1582 Palia, ei între călugării din Ţ1ara Românească, pe oare - cum 
spune Nkol,ae Iorga 25 - se vede -că nu-i s:peria prea mult erezti1a, bine 
răsplătitoare, a Vlă,dicăi din Bălgrad». 

Acelaşi mitropolit instrui1t ştie să mo1iveze în pretenţioasă manieră 
contemporană tălmădrea Psaltirii precum urmează : «apa totu-i mai -cu
rată şi mai limpede 1,a izvor decît în părae, că de,ce ( = din ce) să de
partă .apa de izvor, totu-i mai înmestecată şi mai •tullbure». A1c,cesul la 
surs,e de mîna întîia gar,antează reu:şi1a oricărei lucrări ştiinţifiice. Mitro
politul Simion Ştef,an ştie 1a,cest lucru ; îl şti,e bine, de vreme ce îl pr.ac
tkă. ln sfîrşH - cum a sub1inia,t cu uriaşa-i competenţă ştiinţifi-că Nico
lae Iorga 26 - aceluiaşi mitropoli1t a toată ţara Ardealului îi datorăm 
«întîi,a formulare ,a nevoii şi condiţiilor unei singure limbi literare ro
mâneşti : «Aceasta încă vă rugăm, să luaţi aminte că Românii nu grăiesic 
în to&te ţările într-un ,chip, încă rnid într-o ţară toţi într-un chip ; pen
tru aceea cu nevoe poate scrie dnev,a să înţeleagă toţi, grăind un lucru, 
unii într-un ohip, a1lţii într~alt •chip : au veşmînt, au vase, ,au altele multe 
nu le numesc într-un ,chip. Bine ştim că cuvintele trebuie să fie ca banii, 
- că banii aceia sînt buni care îmbiă în toate ţările, ,aşa şi cuvintele, 
acelea sînt bune carele le înţeleg toţi. Noi, cler·ep;t ::,ceea, ne-am silit, 
de în cât ,am putut, să izvodim aşa cum să înţăleagă toţi ; foră să ( = dacă) 
nu vor înţălege toţi, nu-i de vina noastră, ce-i de vina celuia ce-au ră,s
firat Românii printr-alte ţări, de ş-au mestecat cuvintele cu alte Jimbi, 
de nu grăiesc toţi într-un chip». 

Cuvinte «vrednice de-o v,eşnică amintire ... » 27 . 

5. Poporul român ţine:1 erok, în Ardeal, la limba lui maternă şi 
se folosea de servidile ei în exclusiviita1te. Dacă ,el «ar fi înţeles ungu
reşte, n-1ar mai fi fost de ere să f1a,că atîtea ,chelituielri •cu 1tiparul în chiri
lice», - zice Nicolae Ior9,a 28• Biblia calrvină în limba maghiară ar fi 
satisfă1cut destul de bine «setea» lui de Scriptură inspirntă. 

24. Nu putem impărtăşi opinii contra.rii, ca cea exprimată de unii autori, destul de 
recent, care-l presupun neinstruit. Nu simţim nevoia de a-i indica nominal. Fapt este că 

un ierarh care îşi leagă nume!•~ de opere ca Noul Testament de la' Bdlgrad şi Psaltirea din 
1651, nu putea să ignoreze nici istoria, nici filologia şi nici teologia. 

25. N. Iorga, Istoria Bisericii Romaneşti şi a vieţii religiOase a rowlînilor, voi. I, Ed. 2, 
Bucureşti, 1929, p. 339. 26. Ibidem. 27. Ibidem. 28. Ibidem. 
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«Frumos tipărite» şi «scoase în vînzare •cu un preţ mic, lipsite de 
ori,ce ar fi putut să piară eres», Noul Testamenit de la Bălgrad şi Ps1alti
rea oare i-a urmat trei ani mai tîrziu, «er,au menite să răzbată în toate 
părţile româneşti, pentru care se şi aleseseră numai ,a,cele ,cuvinte care 
erau ban bun, mergător pretutindeni» 29 . 

G. Mitropolitului Simion Ştefan îi mijea «revelator în spirit şi vizi.u
neia de ansamblu in spuţiu şi ,cea de perspedivă in timp ,atunci dnd ex
prima năzuinţa unei l'.mbi pe oare să o în~eleagă toţi, ale cărei cuvinte 
«să fie c,a banii, •că banii aceia sînt burni care îrnblă în toate ţările». 
Zorile filologiei române (Subl. n.) se iveau a,tunci, la 1648, aş1a cum la 
răsăritul poeziei culte (Subl. n.) zarea se împurpurn ele stihurile lui Do
softei mitropolitul :io_ De aceea, f,a,pta lui a generat un suflu de expan
siune cuHUiială în largul perimetru al a·cestui ( art:unci) ,ameninţat pămînt 
străbun care este ( cum era şi-atunci) al nostru din veci şi pentru veci. 

7. Mitropolitul Simion Ştefan şi co1aiborartorii săi spun că s-au silit 
să izvodească Noul Testament aşa «1cum să-nţăleagă toţi», călCli (motiva 
trei ani mai tîrziu, în prefaţa la Psalitire) «aimintria nime nu va putea 
lua întrămare den cuvîntul sfânt». 

In discursul de recepţie academică pe ,care 1-,a,m citat, Episcopul 
Nicolae Col,an (ţ ca mitropolit al Ardealului în 15 aprilie 1967) afirma : 
«Asemenea măr•turisiri vădesc în slova lor, uneori chinuită, mai mult 
clecît o înaltă conştiinţă misionară religioasă. Ele ne dau dreptul să bă
nuim măcar, că •cei ce le-iau fă•cut er,au frămîntaţi şi ele <'!He preocupări 
şi aspiraţii dedt cele leg,ate de «sipăsenia» sufletească a dreptcredin
cioşilor creştini» 31 . 

Reluînd - neintenţionat şi nemărturisit - aceeaşi idee, eruditul 
crHk literar contemporan G. Ivaşcu s,crie : « .. ,ar trebui să datăm cu 1648 
şirul tr,adu,cerilor umaniste în cultură română. Dar problemele riclircate, 
faptul că se dă, în glose marginale, un început de dicţionar al neolo
gismelor, - primul de acest fel la noi, oa şi ideile enunţate, rămîn anrti
cipaţii strălucite rpînă la comparaţia cuvintelor cu banii, reluată de 
Haşdeu în celebra sa teorie a cir,cul1aţiei cuvintelor. Ca şi cum Transil
v1ani,a a fost predestinată să 1creeze filologi,a română, cercul de cărturari 
anonimi ,patronat de vlădica din Alha Iulia dă prima expresie acestui 
geniu filologic {Subl. n.), oare s-e va prelungi apoi prin Siamuil Micu, 
Ci.pariu, Densuşianu şi atîţi:a ,alţii ... » 32. 

A•cum, prin fapt.a MJtropoli.itului Simion Ştef.an şi ra colaboratorilor 
,săi, se aşează «,premisele unei continuităţi ,culturale» care escaladînd 
specificul biserices,c şi rigiditatea directivelor de ,cancelarie, tinde - şi 

reuşeşte - să slujească «imperativul dezvoltări.ii culturii româneşti în 
legătură cu ans,amblul şi conform cerinţelor întregii vieţi naţionale. 
Simion Ştefan ia.şa gîndeş·te şi aşa afirmă în metafora lui cu «banii ,cei 
buni». Noul tip de cărtur,ar, fie el mitro,polirt sau mare feudal, nu mai 

29. Ibidem, p. 340. 30. G. Ivaşcu, op. c!t., p. 2. 
31. Episcopul Nicolae Colan, op. cit., p. 2r. 32. G. Ivaşcu, op. c!t., p. 130-159, 
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:slujeşte - dacă e un creator - doar unei .instituţii universale oa Bise-
1-ka, sau intereselor domniei ce porunceşte redactarea ,cronicii. El re
prezintă în primul rînd această realitate nouă ia culturii naţionale, slu
jeşte limba, poporul şi literartura română. Ureche, Cosrtin, Neculce, Stol
nicul Gantacuzino, Cantemir scriu de pe pozi,ţii de diasă pre.ai.se, cu 
limite ce le vin din opti-oa acestei dase, dar îi simţim vorbind în nllllTiele 
unei realită,ţi mult mai complexe şi, în măsura izbîndirii, ei reuşesc să 
<dea exrpresie unor idei şi senti,menrte a căror permanenţă rpoate fi urmă
Yită în evoluţia ulterioară a limbii române. Acesta este şi secretul ,pre
:zenţei lor în conşrtiinţa ideolog:kă şi liiterară a generaţiilor următoa,re, 
dimensiunea lor impunînd, de la jumătatea secolului al XVII-leia şi rpînă 
:în primele decenii ale secolului următor, cu ,care epooa fu,ce o unitate, 
întîi,a :pleiadă de clasid naţionali> 33 . 

Corifeii Şcoliii Latiniste (ardelene) le sînit, oriicurn, ulteriori. Cei ce 
•oalică uHerior acelaşi ifăgiaş, sînt epigoni. Existenţ,a şi persistenţa româ
nească pe a1ceste plaiuri este o reaii1Ja1te cu vîrstă de ordinul mileniilor . 
.. Adevărul ,acesta a fost sesizat - şi valorificat în sprijinul tezei ·conti
nuităţii românilor în Dacia - cu mult înainte de a se fi produs inter
venţiile nu totdeauna romanţioase ale curenrtului liatinisrt. Simion Ştetan, 
·preotul Sa,va Popovici din Răşinari - fără să uităm rpleii,adele de deş
foptă tori de neam din Ţările Române - sînt ,anteriori şi cronologic şi 
-concepţional lui Şincai, Petru Maior, Samuil Mku C1ain şi emulilor lor 34. 

8. Socotim util să se reţină, apoi, că «daică preocurpărale de folo
sire a unei limbi ,aocesibile românilor de pretutindeni îşi găsesc loc în 
Noul Testament al lui Simion Ştef,an, cons o 1 id are a vari-antei mun
teneşti la haza limbii literare se realizează pr1in ti!părirea Bibliei de la 
.Bucureşti ( 1688), moment important în evoluţia limbii române literare» 35. 

9. Mitropolitul Simion Ştefan priveşte cutezărtor, dar fără provoca
toare percuţii de osrten1aţie stilisUcă, îmbrăţişînd în orizontul vederii 
!Sale prelungi to ,a ,te ţinuturile locuite de români. 

Const,atarera acera-S't•a obligă. Ne obligă să pătrundem ,ceva mai adînc 
'în ceea •ce am putea numi genez,a de «taină», sau stl'atul de profunzime 
.al Predosloviei (întîia a) Noului Testament de la Bălgrad, considerată 
<ea document de atitudine ortodoxă româneas,că într-o etaină de ,culme 
.a istoriei poporului român din Ardeal, carp1abilă s-o odrăslească şi s-o 
impună ca pe-o evidenţă implra,cabilă gener•aţiei ,conrtemporane mitro
-politului bălgrădean. 

In 1599-1600, Mihai Viteazul izbutise să unifice •SU!b sceptrul său 
Ţar,a Românească, Moldova şi Tr,ansilv,ania. Marea ,f.a,ptă resrtauratoare 
,a Dadei Felix - de durată efemeră - s-a destrămat politiceşte deodia,tă 

33. G. Ivaşcu, op. ctt.. p. 164. 34. Rosetti şi colab., op. cit., p, 38. 
35. Ibidem, p. 37. Prof. univ. G. Istrate, - in studiul său : Un moment important în 

:istoria limbtt romdne literare : Noul Testament de la Bdlgrad (1648), în •Mitropolia Moldovei şi 

Sucevei», XLVIII (1972), nr. 9-12, p. 749 ş. u., - subliniază «Traducerea ardeleană, de la 1648. 
-constituie, alături de Ca'Zania de la Iaşi. etapa cea mai importantă, in evoluţia limbli noastre 
literare, de la traducerile lui Coresi pină la apariţia Bibliei de la Bucureşti. Lectura atenta 
·a acestei cărţi întăreşte ideea, exprimată de Sextil Puşcartu că Noul Testament de la Bălgrad 

-.se dJstinge, mai mult chiar decît Biblia d~ la 1688, printr-o limbă frumoasă şi îngrijită-·• 

<(p. 774, n. 32). (Raport cdtre Comisia dicţionarului, în «Dic\ionarul limbii române•, I, 1913, p. X). 

S. T. - 2 
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cu prăvălirea capului cutezMorului voievod în ,pulbere.a Câmpiei Turzii. 
Ecourile ei, însă, aveau să dureze peste ,ani şi :peste secole, hrănind spe
ranţe pe care le cunoaşte şi le încuviinţează toată istoria noastră de 
clupă a,cee,a. Ca într-o sitră:fulgerare de vis, românii de pe ,ambele coline 
ale Carpaţilor au înţeles din epopeea lu:i Mihai VHeazul că unitatea lor 
politică într-un stat naţional e posibilă, toţi trăgîndu-se din aceeaşi tul
pină şi aceeia,şi limbă avînd. 

In anul 1655, Mitropolitul Simion Ştefan nu mai trăi,a 36 . Aceasta 
însemnează că la vreme.a dncl se consuma «mir,a,colul» unificator de lai 
A}ba Iulia, el trebuie să fi fost adoles,cent, sau măicar copiÎl mărişor. 
LaolaHă cu toată generaţi,a lui, el a trăiit intens ,clipele ,acelea de înfri
gurată ridicare ,a întregului popor român l1a ,conştiinţa unităţii lui. După 
ce «împărăţia» lui Mihai Viteazul s-a destrămat sub izbrrturile perfide 
ale 1trădării, ,a rămas - plutind oiarecll!m în ,aer şi încălzind cugetei.e 
tuturor românilor - sperianţa şi năzuinţa repeil:ării acelei experienţe 
unice. Slova arzîndă ,a Predosloviilor Noului Testament ele la Bălgrad 
( ca şi a PsaHirii 1oare i-a urmat) ,a ţîşnit din această experienţă de neui
tat. Altă explicaţie - integral valabilă - nu se poate da afirmaţiilor 
îndrăzneţe şi ludele ale mitropolitului tr,ansilv,an 37. 

* 
Trebuie să o spunem ,că locul Miitroipoliitului Simion Şefan este 

î n t r e s fi n ţ i. Cronologk este instia1'a,t într,e vlădi,aii Ilie Iores·t ( 1640-
1643) şi Sa,v,a Brancovki {1656-1659 şi 1662-1680). Am îndoi aceş
ti,a ,au intr,at definitiv - încă în viaţă aflîndu-se - în conştiin~a con
temporanilor care le-au cunoscut pe viu şi le-,au ,a,preda•t la cote ma
xime rîvna de v•ajnici apărători ai Ortodoxiei româneş1ti. Abia în zilele 
noastre ( 1955) au fost •aşezaţi la cinstea cuvenită, vădindu-se şi prin 
acest act dt de cu priinţă le putea fi diaică zilele vieţuirii lor ar fi fost 
luminoase. 

MHropolitul Simion Ş,tefan a avut -ce învă~a de la Sfîntul Ilie Iorest 
pentru ocrotirea năpăstuiţilor săi păstoriţi. 

Sfîntul Sav,a Briancovici, 1,a rîndul 1său, a avut ce învăţ,a de 1,a înain
taşul său de scaun vlădicesc : stăpînire de sine şi statornide, ca să dş
tige înlesniri perutru popor şi scutinţe pentru Ortodoxie, - atît şi aş1a 
cum se putea atunci. 

Rar destin analog celui de care a avut palite mitropolitul bălgră
dean Simion Ştefian. 

Pomenirea lui v,a fi - «din neam în neam», - laol1aHă ,cu cei ce 
au ajutat la împlinirea aspiraţiilor sale, pentru ca într-,adevăr astăzi săi 
propăşească. 

36. Lupaş, op. c1t., p. 69. 
37. Nicolae Colan, op. cit., p. 21, sugerează această posibilitate, iar Grigorie Marcu : 

Sfînta Scriptură în ~pom» rom/lnesc, !n «Mitropolia Ardealului», m, 1958, p, 790 ş. r., o soco
teşte ceva de sine lnţeles. 
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CREŞTINISMUL LA ROMÂNI 
ÎN OPERA LUI DIMITRIE CANTEMIR 

Marele învăţat român de renume european Dimdtrie Cantemir {26 octombrie 
1673-21 augus,t 1723), de la naş,terea căruia s-au împlinit t,rei sule de ,ani, s-a ocupat 
de problema creştinismului la români printre al'tele în lucrarea Descriplio Molda
viae 1

, -redactat.ă la Dimitrovka, în Rusia, în 1716 şi în Hronicul vechimii româno
mo!do-vlahilor 2 , redactat mai întîi în latineşte, în 1717 şi tradus apoi în româneşt~ 

la Din,itrovka. între anii 1•719-1721 3. 

Referiitor la etnogeneza românilor, de care leagă creştinarea lor. Cantemir sus

ţine cu temei că ei se trag din daco-romani, dar acordă prioritate şi importanţă deo
sebită elementului roman. în mod eronat însă Cant,emir socoteşte că dacii se 1rag 
din sciţi, scriind tertual : «AI dacilor neam. de pre oarile părţile aceastea Dachia 
s-,au numi,t, tot dintr-o rădăcină şi dintr-o corenie (origine) cu scythii au fost» 4• De 

asemenea Can,temir afi.rmă şi în Descriptio Moldaviae că vechii daci se !Jag din sciţi 

spunîncl : - «e Scythls oriundos fuisse Dacos veteres» 5. Datori\.ă noilor cercetări, s-a 

putut stabili însă că geto-dacii nu erau sciţi, ci constitui,au ramura nordică a marelui 
neam al t,r,acilor. Diferi.tele neamuri 1race au locuit, cu multe secole înainte de HJis
tos în Peninsula Balcanică pînă în sudul Macedoniei, în Daci-a Carpatică, la nordul 

1. Pentru citaţiile pe care le facem in studiu, am folosit traducerea lui Gh. Guţu, Dimi
trie Cantemir, Descrierea Moldovei, text latin cu traducere românească, Bucureşti, Editura 
Academiei R. s. România, 1973 ; Vezi şi traducerile : Constantin Măciucă, Dimitrie cantemir, 
Descrierea Moldovei. Studiu introductiv, antologie şi note finale, Bucureşti, 1967 şi cea din 
1965 ; Idem, Dimitrie Cantemir, Bucureşti, 1972 ; Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, de 
Petre Pandrea, Bucureşti, 1956 şi cea de pe originalul latinesc, făcută de Gh. Pascu, ed. II-a, 
Bucureşti, 19~8. 

2. Cea mai bună ediţie este cea a lui Gr. Tocilescu, !n 2 volume, Opere, ed. Acade
miei Române, voi. vm : Hronicul vechime! a rom/ino-moldo-vlahtlor, publicat de pe Oiiginal, 
Bucureşti. 1901, din care am citat textele necesare. Părţi importante din cele două voi. ale 
Hronicului a publicat D. Morăraşu, Bucureşti, 1943. 

3. Studiul cel mai bun despre viaţa şi opera Iul Dimitrie Cantemir este al lui P. P. 
Panaltescu, Dimitrie Ca!/1.temir. Viaţa şi opera, Bucureşti, 1958. Sint utile, de asemenea, stu
diile : r. Minea, Dimitrie Cantemir. omul. Scriitorul. Domnitorul, Iaşi, 1926 ; George Pascu, 
Viaţa şt opera lut Dimitrie Cantemir, Bucureşti, 1924 ; Paul Simionescu, Dtmttrle Cantemir, 
domnitor şt savant umanist, Bucureşti, 1969 ; Scarlat Callimachi ; Demetre Cantemir, Bucarest, 
1966 ; Constantin Măciucă, Dimitrie Cantemir, Bucureşti, 1962 ; V. Cheresteşlu, Marele fnv4ţat, 

om politic şt luptător Dimitrie Cantemir, în «Studii. Revistă de ştlin\ă, filozofie, arte». VI 
(1953), nr. 4, p. 75-89 ; N. Iorga, Originalitatea lut Dimitrie Cantemir, Vălenii de Munte, 1935 ; 
Idem, Despre Dimitrie Cantemir ... , Vălenii de Munte, 1935. Alte studii referitoare la Dimi
trie Cantemir, se găsesc la Constantin Şerban, Pierre le Grand dans l'hlstoriographte rou
matne, !n «Revue roumaine d'histoire», XI (1972) nr. 5, p. 889-896. 

4. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechime! ro-:n/i.no-moldo-vlahtlor, ed. Gr. Tocilescu, Bucu
reşti, 1901, cartea r, 1, p. 57. 

5. Dimitrie Cantemir, Descrierea• Moldovei, Studiu introductiv antologie şi note finale 
de Constantin Măciucă, Bucureşti, 1967, p. 218 ; trad. lui Gh. Guţu; op. cit., Bucureşti, 1973, 
p. 336. 
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Dunării şi în provinciile nord-vestioe ale Asiei Mici. Impinşi de cimerieni, g,eto-dacii, 
oare locuiau în c,entre numite dava sau para, ,s-au răspîndit în primul mileniu î.d.Hr. 
în spaţiul est-eurnpean, pe care l-au presărat cu locuinţele lor din Carpaţii nordici 
pînă în Moesia şi munţii Haemus (Baloani), ia-r în vestul .Peninsulei Bakanice pînă 

la graniţa cu ilirii 8. 

Sciţii (Scythes, numiti şi Scolotes), ca-re locuiau stepele de J,a nordul Mării Negre, 
dd-n sudul Ucrainei, erau de origine ir,aniană (persană). fiind înrudiţi şi v,ecini cu sar
maţii sau s.auromaţii, care locuiau !,a răsărit de sciţi. Unele ,triburi scirle s-au întins 
Şi pe •teritoriul Daciei C111r,patice şi în Sciţia Minor sau Dacia Pontică {Dobrogea), dar 
ele au fost asimilate de geto-daci încă din secolul al VI-lea î.d.Hr. 7. 

Afirmînd că d-acii d,escind din sciţi, Cantemir atribui,e dacilor păgîni, în mod 
cu totul eron'<lll, aceleaşi divinităţi păgîne pe oare le-au avut =urile sciite şi vechii 
slavi, înainte ca aceştia să îmbrăţişeze creştinismul, începînd cu secolul al !X-lea. 

Oanlemi,r cunoşte-a, desigur, că răspîndirea creştinismul~i la româno-moldo-vl,ahi 
s~a făcut în legătură directă cu provinciile romane sud-dunărene. El apără cu 
tărie originea romană -a românilor din Dacia ,Oarparlică, din Dacia Aureliană de la 
sudul Dunării, şi a aromânilor sau cuţovlahilor, împrăştiaţi pe •t()ll cuprinsul Peninsu
lei Balcanice 8, Chiar în Predoslovli,a Hronicului vechimii româno-moldo-vlahilor, Can
temia- atrage în mod special atenţia citHorilor, spunînd : «Poporul româno-moldo
vl,ahilo.r nu din glogozeala a naşteri de strînsură să fie scornit, oe din cetăţeni ro
mani, din ostaşi veterani şi din mari familii să fie ales» 9• 

6. Pentru originea şi ţinuturile iocuite pe un va.st teritoriu de traco-geto-daci şi de 
traco-frigienii din nord-veslul Asiei Mici, să se vadă următoarele : Ion I. Russu, Die autoch
tonen Elemente in Wortschatz der rumănischen Dlalek.te, !n «Dacoromanla. Jahrbuch fiir 
Ostliche Latinltiit», 1, Freiburg-Mtinchen, 1973 p. 189-197 ; Idem, Limba traco-dactlor, ed. 
II-a, Bucureşti, 1967, p. 17-37. Vezi şi traduce;ea acestei lucrări in limba germană de Hilde
gard Beer, Die Sprache der Thrak.o-Dak.er, Bucureşti, 1969 : Idem, Ilirii. lstol"ia, limba, ono
mastica, romantzarea, Bucureşti, 1969 ; Idem, Ettmologti trace. Nume de persoane şi locuri, 
Seria I, Bucureşti. 1957 ; Idem, Thracica. Note onomastice. I-II, Bucureşti, 1936; Cluj, 1939 ; 
Idem, Onomasticon Dacias, Sibiu, 1943 ; Idem. Religia geto-dacilor. Zei, credinţe, practici 
religioase, Cluj, 1944-1948, p. 61-139 ; Idem, Graniţa etnică între traci şi iliri, Sibiu, 1943 ; 
C. Poghirc (Bucureşti), Sur les elements du substrat roumain, in cDacoromania•, 1 (1973), 
p. 197-209 ; Italo Ror.ea (Bonn), Presunti o probabili iranismi nell'onomastica daco-getica 
seconda la Geografta dt Tolomeo, in «Dacoromania•, 1 (1973), p. 237-251 ; Eugene Lozovan, 
Villes, campagnes et routes de la Rom.ante Orientale, la Fr. Altheim, Geschichte der Hunnen, 
Bd. V, Berlin, 1962, p. 328 ; Diac. Prof. E. Vasilescu, Problema religiei geto-dacilor ln lumina 
noilor cercetdri istorice şi arheologice, in «Ortodoxia», V (1953), nr. 4, p. 634-650 ; J. Coman, 
Zalmoxis. Un grand probleme gete, Bucarest, 1939 ; Dimiter Detschew, Die thrak.ischen Spra
chreste (Schriften der Balkankomission. Linguistische Abteilung, XIV), Wien, 1957 ; Idem, 
Charak.tertstlk. der thralcischen Sprache, Sofia, 1952 ; Vladimir Gheorghiev, Traki;/sk.t;/at ezyk. 
(La langue thrace), Sofia, 1957 ; Idem, Introduzione atla storia delle lingue indoeuropee, Roma, 
1966, p. 125, ş. u. ; C. I. Kaţarov, D. Decei ş. a. ,Izvori za starata istoria i geografia na Trak.t;/a 
t Mak.edont;/a (Izvoarele pentru vechea istorie şi geografie a Traclei şi Macedoniei), Sofia, 1949. 

7. E. Lozovan, Byzance et la romanite scythiq11e, la Fr. Altheim, Geschtchte der Hun
nen, Bd. II, Berlin, 1960, p. 197-224. Idem, Aux origtnes du christiantsme daco-scythyque, Bd. 
IV, Berlin, 19G2. p. 146-165 ; Idem, Willes, campagnes et routes de la Romania Orientale, Bd. 
V, Berlin, 1962, p. 327-362 ; Max Vasmer, Die Iranier in Sil.druss!nnd, Leipzig 1923 ; Idem, 
/rantsches aus Sil.drussland, în •Streiberg Festgabe", Leipzig, 1924, p. 367-375 '; G. Devoto, 
Origini indo-europene, Firenze, 1962 ; K. Kretschmer, Scythas, in «Paulys-Wissowa Real-Ency
clopădie der classischen Altertumwissenschaft~, zweite Reihe, R-S, Ed. II, Stuttgart, 1921, col. 
923-942 ; Antoine Meillet, Les dtalec,tes indo-europeens, 2-e ed., Paris, 1922. 

8. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei româno-moldo-vlahilor. trad. cit., cartea VI, 
20, p. 353. 9. Ibidem, Predoslovie, p. 25. 
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Pe parcursu.I luc.ră·rii, el revine de mai multe ori asupr•a originii laUne a româ
nilor, afirnnînd cu lăirie : «Aceşitia dară mai susp01111en~ţi şi în 1oată [urnea cu nume 
nemuriitoriu vestiţi romani ( ... ) sînt moşii şi strărmoşii noştri, a moldovenilor, a mun
tenilor, ardelenilor şi a tuturor oriunde s-e află a românilor precum şi singur numele 
cel de moşie ne arată (români chemîndu-ne) şi limba cea părintească (oarea din cea 
romanească sau latinească iaste, nebiruit martur ni ias·te„ 10. 

Irutr-un alt pasaj, Cantermir precizează şi mai clar ţinuiurile pe unde s-au răs-

pîndit românii, iar în legătură cu răspîndirea lor la sudul şi la nordul Dunării expune 
opinia sa despr,e originea şi vechimea creştinismului lor, spunînd : «Toate mărturiile 
isloricilo.r ... dovedesc precum Dachiia au fost de la Traian împărat cu ce1ăţeni şi 

slujitori vechi romani diescăleoată şi decUa preCUlll1 adiaşi romani să fie moşii, stră

moşii români.lor, carii şi astăzi în părtile Dachii lăcuitori să .ifl.ă, adecă moldoveanii, 
munteanirl, mar,amureşanii {ardelenii), românii de peste Dunăr,e şi cotovJ,ahii din ţara 

grecească, căci toate aceste năroade dintr-aceiaşi .romani ai lui Traian să fie (sînt), 
nu numai limba şi graiul, ce şi a tu·turor v,reamilor istorii mărtul'lisesc» 11• 

Cantemir eSlle adeptul părerii că împăratul ,Traian a colonizai Daci-a nord-dună

reană a lui Decebal cu colonişli aduşi din Roma şi din Italia, afirmînd astfel : «Ro
mânii din Dachia şi tot n,e,amul lor oriunde se ,află să fie (sînt) ,adevărat romani, pe 
carii Ulpi,e Traian de la Roma şi din ,toată Malia aducîndu-î, i-au aşeza,t prin toată 

Dachia şi încă şi în Misia (Moesia-Bulgaria de azi) şi ,aceiaşi .romani să fie lăcuit (au 
locuit) necurmat într-însa, precum şi pînă astăzi lăcuiesc» 12• 

Cercetănile istorice de după Cantemi,r, au stabilit însă că împăratul rfraian nu a 
adus colonişti din Roma şi din Malia. cum afirmă CanrLemir, ci din provinciile de 
răsă.rH ale Imperiului roman, !ndeos-ebi traci şi iliri ,romanizaţi, din provinciile sud

dunărene, panoni, apoi coloniş,ti romanizaţi din Siria şi provinciile Asi~ Mici şi ceva 

mai puţin din Galia, Spania şi Bretania. Desigur, unii comandanţi de legiuni şi unii 
funcţionari administrativi superiori puteau fi şi din Italia, sau din provincnHe inte

rioare ale Imperiului roman. Veter,anii şi coloniştii care s~au stabilit în -~acdil., deşi 

veneau din diferite provincii ale Jmperiului, vorbeau limba ,Ja1ină pe care au impus-o 
geto-dacilor prin superioritaitea culturii şi civilizaţiei şi pe calea reJ.aţii!or adminiSllra

tiv,e, militare, culturale şi economice. Geto-dacii au rămas pe loc şi 1:1u yrimi.t romani
z,area. «Roman.iz·area nu este un fapt de rasă, afirmă cu dreptate is'lolli.cul P. P. Panai

tescu, ci de cultură ; ea a însemnat[ adopl•area limbii şi culturii latine ,i;le .. ,b~ştinaşi, iar 
popoarele romanice sînt popoare de limbă, nu de rasă romană, care de altfel nici nu 

a exi~tat. ,Cetăţ•enii, ve•t·eranii şi cu atît mai mult nobilii nu au fost deci! un f~rment 
al romanizării, baza poporului o formează băşlin-aşii romanizaţi» 13. Sin.tem, de al1fel, 

singurul popor descendent al romanilor care am păstrat pînă azi numele lor. 
Cant,emir cunoaşte că în timpul împăratului AureLian ·(270-275), o pairte din popu

laţi,a romană, ostaşii, funcţionarii şi păturia înSJtă.rită ·a ei, au părăsit Dacia Trr-aiană 

şi au fo9l aşezaţi în sudu! Dună,rii, în Dacia Aureliană, în anul 274, scriind: «Romanii 
de la Trai,an împărat în Dachia puşi şi aşezaţi, mai pre urmă AvreHe împărat iarăşi 

10. Ibidem, rartea II. 1. p. 12 ; Vezi şi II, 12, p. 106. 
li. Ibidem, cartea UI. 16, p. 153. 12. Ibidem, cart<>a III. 2, p. JIJ. 
13. P. P. Panaitescu, rnmitrie Cantemir. Viaţa' şi opera, Bucureşti, 1958, p. 24. Vezi şi Şt. 

Ştefănescu, Originea, continuitatea şi unitatea poporului român ln concepţia Lui Dimitrie Can
temir, în «Stud·i. Revistă de istorie», 26 (1973), nr. 5, p. 915-921. 
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să-i fi brecut {i-a trecut) peste Dunăre în Misiia (Moesia), la dţiv,a istorici ... pomenită 
o aflăm» 14 . 

Cantemi[ se ocupă de problema originei şi vechÎIITlii creştinismului la români în 
chip special în Descriptio Moldaviae, partea ,a lII-a, inititulată Despre starea biseri
cească şi literară a Moldovei, îndeosebi în caipiJtolul I diin partea ,a 111-a intitulat 
Despre religia moldovenilor, preclllIIl şi tn unele oapitolie din scrierea Hronicul vechi

mii româno-moldo-vlahilor. 
El începe cu afirmaţia că nu se cunoaş,te religi,a geto-dacilor, înain1te de pri

mirea creştinismului, deşi autorii greci şi l,atini ne-au lăsat cpreţioase mărturii din care 
s-o putem deduce şi cunoaşte. «Din pricin,a nepăsării strămoşilor noştri, zice Can
temir, nu ştim ce religi•e au avuit vechii locuiitori ai Moldovei, mai înainte ca soar,ele 
dreptăţii (H[istos) să fi răsărit prin părţile noastre. Dacă totuşi credem că dacii se 
tl'ag din sciţi - părere î11D1pă•rrtăşiită de toţi istoriicii pe care-i cunoaştem -, ne va fi 
permis poate să bănuim, prirutr-o presupunere car,e nu are nimic absurd că ei s-au 
închina,t ,aceloraşi forţe divine t,a care cronicile ,ruşilor ne spun că s-au î~chinat ce1'e
lalte neamuri sci tice» 15. 

Cantemir crede că religia creştină s-a int:rodus fără teama de a fi persecutată, 

în cele două Dacii, Dada sud-dunăreană sau Aureli,ană şi Dacia. nord-dunăreană sau 
Carpatică, în •timpul domniei lui Cons-t,anitin cel Mane (306-337), spunînd : «Dar cînd 
anume oredinţele păgîneşti au înoeitat în Moldova şi cind ,acest neam a primit leg,ea 
lui Hristos, nu se poate dovedi prin nici un f,el de mărturii sigure ale isto,ricilor, dar 
este de ,admis că cultu! public al religiei creştine n~a fost irntrodus în Dacia decH în 
timpul domniei lui Consban,tin cel Mare (306-337), căci actel,e sinodului întruni<t la 
Sardica dovedesc că în timpul lui ,Constanţiu (337-361 ), fiul lui Constantin cel Mare, 
a,mbele Dacii şi-au avut episcopii lor, chia-r dacă multi ,(geto-daci) poate au urmat 
steagul lui Hris1tos cu mult mai înainte, pătrunşi de cuvîntările mairti,rilor stropite cu 
sîngele lo.r» 16. 

După CUJm se vede, Cantemir nu exclude păreirea ca unii misionari creştini să 

fi făcut ,misiune în ceLe două Dacii, sud-dunărean,ă şi nord-dunăreană, chiar înaintea 
domniei lui Constantin cel Mare, convePtind pe unii dintre geto-daci, cînd af[rmă : 
«Mulţi (geto-daci) poarte au urma,t steagul lui Hrisitos cu mult mai îna.inte, pă~runşi 

de cuvîrntările ma,rtirilor stropite cu sîngele lor» 17• 

Se ştie că creştinismul a devenit religie permisă •(religia liciLa) în :Lmperiul roman 
în urma edictului de la Milan, publicat în i•anuarie 313 de Oonst,amHn cel Mare şi de 
cumnatul său Liciniu (308-324). In aces,t ti,mp, Dada nord-dunăreană nu mai făcea 

pairte din Imperiul roman, deoarece Aurelian păJăsise Daaia, în 274, muitînd armata 
funcţiona,rii şi oa,menii mai înstăriţi în sudul Dunării, în Dacia Aureliană. Din 383: 
Dacia Aureli,ană ,a fost împărţită în provinciile: Daaia Ripensis (Măluroasă, înitrucît 
se înlindea de-a lungul ţărmului Dunării) şi Dada Mediiterrnnea (Interioară), avînd 
reşedinţa la SaTdica sau Serdica (Sofi.a). 

Cr,eştini izol,aţi puteau exis1a ,totuşi şi în Daoia Oairpatică, ,făr,ă teama. de a fi per
secutaţi, oa în Lmperiul ,roman, pînă la edictul de !,a MHan, din 313. 

Cînd e vorba să se precizeze însă unde t11ebuie localiz•BJtă Dacia Mediterranea 
în capirba.!a cărei,a, Sardioa, s-a ţinut sinodul din 343-344, şi Daciia Ripensâs, urm~nd 
pe geograful şi istoricu[ german Philippus Cluv,erius sau Gluverius (Cluver, 1580-

14. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei româno-moldo-vlahilor, trad. cit., cartea m, 
15, p. 150. 15. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit .. p. 337. 

16. Ibidem, p. 337-338. 17. Ibidem, p. 338. 
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1623) 18 şi pe Abraam Ortelius {Oertel sau Ortell, ,1527-<1598), geogiraful regelui Filip 
al II-Iea al Spaniei (,1527-1598), supranumit Ptolorneul secolului •al XV-iea, Canitemir 
comite unele erori geografice şi istorice. El a confundat Dada Ripensis, din sudul 
Dunării. corespunzătoare Serbiei de est şi Bulgariei de vest de azi cu regiunea care 
'începe de la rîul Tisa pe lingă maluJ Dunării, înoacLrînd în ea rigiunea Timişoa1Tei. 
cu aproape jumătate din Ţara Munt·enească . 

.In Dacia nord-dunărnan,ă (Traiană) intra. după Cantemir, cea mai mare parite 
din Muntenia, cu regiunea din jurul &Paşovului, Moldova şi Basarabia, iar Dacia Me
diiter:ranea {lnterioa1Tă), cu r,eşedinţa la Sardioa (Sofia). din sudul Dunării, a confun
dat-o cu ţ,ara Ardealului, El afirmă textual : «Romanii au împălTţiil Dacia în trei părţi, 

adică Măluroasă (Ripensis), Muntoasă {Dacia Tr•aiană) şi de Mijloc {Dada Mediterra
nea). :Deci cea Măluroasă {pr,ecum Ortelie în cea veche ,a Dachii gheografie ar,ată) au 
fost incepind din Tis.a şi s-,au fost tr,ăgînd pe lingă malul Dună,rii {despre oa1re şi 

nume!,e au lu,arl:) pină unde dă apa Oltului în Dunăre : care loc cuprinde acum ot,a,tul 
Timişvarului, cu marj_ jumMaite din Ţara Muntenească ... J.ar cea Muntuoasă cuprin
dea Muntenia, regiunea din jurui Br,aşovului, Moldov,a şi Basarabia. Iar cea din mij
loc Dachie (Dacia Medi.terranea) iaste ţara Ardealului, pe caire pentru ,aceea au nu
mit-o Mediit,err,anea, ,adică din mijlocul pămîntuluu, căci depărtată de Dună•11e fiind, cu 
munţii Oarpatici, ca cu o coroană s,au ca un brâu se încinge» 19. 

Ur,mînd apoi pe istoricu.I şi umanistul italian Antonius Bonfinius (1427_____,1502), 
Cantemir vine cu aHe precizări referitoa,re la sinodul de la Sairdica. pe oa<re-1 datează 
,greşit în 347, şi la cele două Dacii, pe care le localizează din nou eronat, afirrnînd 
următo,arele: «ln soborul care s-a ţinll't !,a Sardica, în 347, după Teodoret ist,oricul, 
-erau doi arhiepiscopi a două părţi a Dachii ... Acest nume, a doaă Dachii, sau poate 

să se int•eleagă ţar·a de peste Tisa în sus, pe Dunăre, cărei-a ceşti mai de curînd isto
rici greceşti îi zic P-anodachia, adică Dachia de Sus, sau altă Dachia episcop să se 

fi chemat aituncia episcopul romanilor de pesite Dunăr,e, pre oare, zice iBonfin (Bonfi
nius), că trecînd Aurehan pre l]'omanii d~n Dachia in Misi·a r(1Moesi•a), să o fi chemat 

Dachia. Ce aceastia, ori cum s-ar înţelege, gilceavă nu clătim, fiind îndes-tulaţi cu 
aceas,ta numai să se dovedească, pr,ecum sub Conslans (337-350), Dachia, sau una 

sau două au fost, nu numai îrutre provinţiile romaneşti •(J,atineşti) să se fi numărat, 

oe încă şi păstori bi-sericeşli să fi avut şi de pre aceale vremi, precum supt cel roma

nesc (latinesc), aşa suP'l cel creşlinesc sU,ag să se fi ştiut» 20. 

,!n oazul acesta, ar um1a oa Sardica (Sofia). reşedin~a Daciei Mediterranea, din 

sudui Dunării, unde s-a tinul Sinodul din 343-344. să fie situată undeva în Transil
v•ani•a, ia•r «cei doi arhiepiscopi a două părti a Dachii», despre c,a,re face amintire 
Cantemir, să fi fost arhi,episcopii celor două Dacii, dintre care una, Dada Medi.terra
nea, află.to-are, după părerea sa, în Trnnsilvania, fapt geografic şi istoric eron•at, care 

18. Philippus Cluverius, Introductionis in universam geographiam tam veterem quam 
novam, librt sex, Leyda, 1629 ; altă editie, Leyda, 1641, p. 242-243 ; P. P. Panaitescu, Dimitrie 
Cantemir, Viaţa şi opera, Bucureşti, 19j8, p. 242-245 ; Dimit.rie Cantemir, Descrierea Moldovei, 
Trad. Gh. Gu\u. p. ~46, n. 1. 

19. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechime! româno-moldo-vlahilo1·, ed. cit., Cartea I, 
3, p. 69. Vezi şi cartea IV, 12, p. 281, unde Cantemir afirmă din nou > «Dachia Mediterranie, 
care este Ardealul». 

20. Ibidem, cartea III, 8, p. 250-251. A. Bonfinius, Historia Pannonica sive Hunga'Ticarum 
rerum Deca·des IV et D1midia, Coloniae Agrippinae, 1690. 
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diminuează întrucitva din valoarea ştiinţiiioă a lucrării Hronicul vechimii româno
moldo-vlahilor. 

Ca!llll,emir vorbeşte desigur şi despre o Dacie sud-dunăreană, urrrnînd de asti'ii 
dată pe istoricul şi urrnanis1ul italian Antonius Bonfinius, înfiinţ,a•tă de împăratul Au
relian penil•ru ,romanii pe care i-a trecut, după părăsilrea Dadei, în 274, în sudul Du
nării şi i-a ·aşezat în Moesia. Exista, zice Cantemir şi un «episcop al romanilor de
peste Dunăre» 21 , pe care nu-l confundă cu vreunul din «cei doi arhiepiscopi» 22, oare, 
au par1ici.pat la «soborul de la Sardica», greşit datat de el în 347, ci lasă să se în
ţeleagă că acesta a trăi•t pe til!IIIJ)ul îmipăratului Con5'tans (337-350), fiul lui Constantin, 
cel Mare, care a stăpînit lliiricul şi jumătatea occiden1tală a Imperiuluii roman. 

Cantemir îşi dă seama de aceste dificultăţi şi confuzii, d<ar pe el îl intereseazăi 

să argumenteze îndeosebi că creştinarea geto-daco-romanilor din sudul şi de la nor
dul Dunării s-a făcut concomi.tenil cu romanizarea lor, spunind lărrnuri•t: «Ce aceasta~ 
oriicum s~ar înţelege, gîlceavă nu clătim, fiind îndestul,aţi cu aceasta numai să se, 
dovedească, precum sub Constans, Dachia, sau una sau două au fost, nu numai întire, 
provinţiile romaneşti (!a,tineşti) să se fi numărat, ce încă şi pă5Jlori bisericeşti să n 
avut şi de pre aceale vremi, precum su,pt cel romanesc {laitinesc), aşa supt cel creşti
nesc stiag să se fi ştiui» 23• 

1n Hrrnpul nostru, cercetă,rile isitorice referi.toare la pă1Jrundeirea creştinismuluii 

la geto-daco-romanii de !<1 sudui şi nordul Dunării au înregistrat mari progrese. Se
poate afirme cu certitudine că creştinarea get.o-daco-romanilor nord-dunăreni, s-ar 
făcut în legătură directă cu creştinarea traco-geto-romanilor sud-dunăreni, care, 
au început să îmbJ"ăţişeze creştinismului începîn<l cu secolul al Ll-lea d. Hr. Datol'IÎti'i 
predicii Sf. Apostol Andrei, care a f,ăcuil misiune, după tradiţie, în Scythia Minor sau, 
Dacia Pontică {Dobrogea) şi predicii Siîntului Apostol Pavel, a colaborailorilor săi şî 

a urmaşilor acestora, creşlindsmul a pătruns din Macedonia, la nord, în Traci,a, Iliri•~ 
şi Moesia. Ait!t de mult a prog,res,at pătrunderea creşliniSIJTlului în provinciiJ,e romane
sud-dUJJărene, încît la începutul secolului al IV-I.ea, deci în,ainit,e,a sinodului de !ai 

Sardica din 343-344, de care a<rninileşte şi Cantemir, cun0<1ştem în acesite părţi mai! 
multi episcopi care au participat !,a Sinodul I Ecumenic sau au fost martirizaţi 24 şii 

numeroşi oreştini oa.re au suferit ca m,artiri în ceilăţil-e Sci-tiei Mici : Tom4s, Durositorum 

21. Ibidem, c,;.rtea III, 8, p. 251. 22. Ibidem, p. 250. 
23. Ibidem, p. 251. Despre modul cum trebuie înţeleasă părăsirea Daciei de către împă

ratul Aurelian, vezi noile studii : Vladimir Iliescu, Die Răumung Dakiens und die Bevtllke
rong nordltch der Donau tm Liclite der Schr!ftquellen, în «Dacoromania» 1 (1973), p. 5-28 :: 
Idem, Pdrăsirea Daciei în lumina tzvoarelor Uterare, în «Studii şi c~rcetărt de Istorie, 
veche>, 22 (1971), p. 425-4~2 ; Andrei Bodor, Emperor Aurelian and the abandonment of Dacia,. 
ln rev. cit., p. 29-40 ; Radu Vulpe, Conslderations historiques autour de l'evacuation de la, 
Dacte par Aurelian, rev. cit., p. 42-51 ; Em. Popescu, Die Kontinuităt im Lichte der eplgra•
phtschen Entdeckungen, rev. cit., p. 69-77. 

24. Vezi în această privinţă : Passio Sancti lraenei <+ 6 aprilie 304), ed. Rudolf Knopf
Gustav Krtiger, Ausgewăhlte Mărtyrerakten, Tiibingen, 1929, p. 103-106, text latin ; Bibltotheca, 
hagtogra'Phtca Graeca, ed. Fr. Halkin, 3-e ed., t. II, Bruxelles, 1957, p. 41 ; Synaxarium Eccle-
slae Constantinopolitanae, opera et studio H. Delehaye, aug. 23, în Propylaeum ad Acta Sanc
torum Novembris, Bruxellis, 1902, col. 917, text grec prescurlat ; vezi şi p. 640, 914-915, rinw 
59, aug. 22 ; Acta Sanctorum, t. IX, Martii, t. III, Parisiis et Romae, 1865, p. 554--555 ; Hieronymus,. 
Ma'Ttyrologium Hieronymianum, ed. J. B. de Rossi-L. Duchesne, in Acta Sanctorum Novembris,. 
t. II, pars prior, Bruxellis, 1894, p. 40. Sfintul Irineu de Sirmium este amintit şi în actele Sfîn-
tului Pollion, t. II, pars posterior, Bruxelles, 1931, p. 171; J. Zeiller, Sur l'ancien eveche de: 
Sirmium, în •Orientalia Ghristlana Periodica», t. XIII, Roma, 1947, nr. 3-4, p. 669-li74 ; Pr~ 
Prof. Ioan Rămureanu, Sinoa'C!ele de la Sirmium dintre anii 348 şi 358, în «Studii Teologice~~ 
XV (1963). nr. 5-6, p. 26G-3JG ; Hen. Gelzcr - H. Hilgenfeld-Otto Cuntz, Pat,·um N!caenorum-, 
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(Silis1ra), Axiopolis {Cernavodă), Dinogetia (Bisericuţ.a-Garvăn), Novlio<lunum (Isaccea), 
Halmyris (Cetatea Za.porojenilor) 25, s.au în cetăţile de pe wlea Dunării din provinciiJ.e
sud-dunărene -ale Imperiului roman la: Sinmilllil1 {Mitroviţ,a), Singidunum (Belg.rad), 
Cibalae (Vincovţi) şi alte locali,tăţi mai depărta·te 28. 

Creştinismul a făcu,t progrese auit de mari în provinciHe sud-dunărene ale I,m 
periului roman, incit l,a Sinodul dil(l Sardica din 343-344 aceste provuncii au fost 
reprezentate de un mare număr de episcopi sud-dumăreni şi i.Jirieni 27• Dacă Dimitrie 

nomina, latine, graece, coptice, syriace, arabice, armenice. Index Patrum Nicaenorum res
titutus, Lipsiae, 1898, p. LXIV şi 56. Nwnele episcopilor Protogenes de Sarclica, Dacus de
Scupl şi Pistus de Marcianopolls se află intre semnăturile episcopllor de Ia Sinodul I de 
Ia Niceea din 325. Vezi : H. Gelzer - H. Hilgenfeld - O. Cuntz, op. cit., p. 50-53, 55 şi 69-70 ; 
Ernest Honlgmann, Une liste Inedite des Peres· de • Nicee, în «Byzantion» t. XX (1950). Actes da 
Vll-e congres des etudes byzantines, Bruxelles, 1948, t. II, p. 63-71 ; Idem, The original Lists of 
members of the Cou.nctl of Nicaea, the robber-synod and the Counctl of Chalcedon, ln «Byza,n
tion~. t. v (1942-1943), 1. p. 20-S0; Idem_,. La liste ort9tnale des Peres de Ntcee. A propos de· 
l•eveche de ~Sodoma» en AralJie, in «Byzantion», XIV, (1939), 1, p. 17-76; Idem, Recherches sur Ies 
listes des Peres de Ntcee et de Constantinopole, în «Byzantion•, XI (1936), 2, p. 429-449 ; Ed. 
Schwartz, Uber dte Bischofslisten der Synoden von Chalcedon, Nicaea und Konstanttnopel' 
în «Abhandlungen der bayerischen Akademie der Wissenschaiten zu Mtinchen>, Philos, hlst. 
Abt., Neue Folge, Heft XIII, Mtinchen, 1937, p. 1-90 ; Pr. Prof. Ioan Rămureanu, op .ctt., 
p, 270-271 ; Idem, Sinodul de la Sardica din anul 343. Importanţa lut pentru tstorta pdtrundertt 
creştfntsmulut la geto-daco-romant, în «Studii Teologice», XIV (1962), nr. 3-4, p, 178, nota-
91 ; J. Zelller, Les origtnes chretiennes dans Ies provtnces danubiennes de i•emptre ,romatn, 
Paris, 1918, p. 143, 156, 160, 164 şi 214. 

25. H. Delehaye, Les martyrs Epichtete et Astion, în «Bulletin de La Section hlstorique 
de !'Academie Roumaine», t. XIV (1928), p. 1-5 ; R. Netzhammer, Eplktet und Astton, dto
kletlantsche Mlirtyrer am Donaudelta, zug, 1936, p. 3-22 ; Ch. Auner, Dobrogea, în cDiction
naire d'Archeologie chrttienne et de Liturgie», t. IV, 1, Paris, 1920, col. 1237-1238 ; Radu 
Vulpe, Ion Bamea, Romanii la Dundrea de Jos, Bucureşti, 1968, p. 380 ; J. Zelller, op. cit„ 
p. 119 ; H. Delehaye, Salnts de Thrace et de ,Mesie, în «Analecta Bollandiana», t. XXXI (1912), 
fasc. II-III, p. 258-274 : J. Zeiller, op. cit., p. 110-120 ; Victor H. Baumann, Baztltca cu «mar
tyricon» din epc;ca romanităţii tirzii, descoperita: la Niculiţel (jud. Tulcea'), i.n «Buletinul mo
numentelor istorice~, 1972, nr. 2, p. 17-26 ; Idem, Consideraţii preliminare asupra ba'Zfltctt creş
tine din satul Ntculiţel, în «Pontica», V- (1972), p. 547-564 ; Idem, Nouveaux temolgnages chre
tlens sur le limes nord-scythtque : la basilique a martyrium de basse epoque romatne de
couverte d Niculiţel (dep. de Tulcea), în •Dacia»,. XVI (1972), p. 189-202 ; Pr. Prof. I. Rămureanu, 
Martirii creştini de la Niculiţel, descoperiţi in 1971, în ·«Biserica Ortodoxă Română>, XCI (1973), nr. 
3-5, p. 464-471 ; I. Bamea, Martyrion-ul de la Niculiţel, ibidem, nr. 1-2, p. 218-228 ; Diac. P. I .. 
David, Prfm!i mai•tiri creştini cunoscuţi pe teritoriul Patriei noastre, în «Mitropolia Olteniei~, 
XXIV (1972), nr. 3-4, p, 277-281 ; P. Şt. Năsturel, Quatre martyrs de Novlodwium (Scythle· 
Mineure), în «Analecta Bollandiana•. 01" (1973), p. 5-8 ; P. Diaconu, Despre data pdttmirtl lut zo
tikos, Attalos, Kamasis şl Philippos, în cStudii şi cercetări de Istorie veche>, 24 (1973, nr. 
4, p. 633-641 ; R. Netzhammer, Die christlichen Altertamer der Dobrudscha, Buka
rest, 1918, p. 15-18; 22-23 ; 122-138 ; Idem, Die christltchen Miirtyrer am Ister. Extras 
din voi. Omagial Gr. Antipa, Buc,ureşti, 1938, p, 1-14 ; C. Auner op. cit., col. 1236-1240. Radu
Vulpe, Ion Barnea, Romanii la Dunărea de Jos, p. 378-381 ; Pr. Prof. N. Şerbănescu, 1600 
de ant de la' prima mdrturie documentarii despre existenţa episcopiei Tomisului, in «Bls.erica, 
Ortodoxă Română» LXXXVIII (1969). nr. 9-10. p. 966-1026. 

26. Pentru martirii de la Sirmlum şi din jur, dintre anii 304-306, vezi Pr. Prof. r. 
Rămureanu, Sinoadele de la Strmium dintre anii 348 şi 358, p. 268'-370, cu bogate indicaţii 

bibliografice; Pr. Prof. Nicolae· M. Popescu, Viaţa ~fi.ntului Montanus presvlterul din Stngt
d.unum - un preot daco-roman, în lucrarea Preoţi de mir adormiţi în Domnul, Bucureşti, 

1942, p. 6-10. Furia Lenzl, lnt,·oduzione del cristianesimo nell Ilirica, Firense, 1908 ; Balduin 
Saria, Die Christia.nisierung des Donauraumes, în Vălker und Kulturen Stidosteuropas, 
Miinchen, 1059, p. 18-23. 

27. Pentru numele episcopilor sud-dunăreni şi ilirieni, participanţi la Sinodul din Sardlca, 
a se vedea : Conciltu.m Sardicense. Nomina episcoporum, ed. Cuthbertus Hamilton Turner, 
ln «Ecclesiae Occidentalis Monumenta iuris antiquissima», t. I, fasc. II, pars m, axonii, 
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Cantemir ar fi pulul cunoaşte actele Sinodului I EcUJTI1eruic de la Niceea, din 325 ş1 

ale sinodului de la Sardica din 343-344, desigur că el ne-ar ,fi da,t informaţii mai 
cprecise despll'e vechimea şi păt·runderea creş,tiniS11Tiului J.a g-eto-daco-romiani, dar nu 
fo-a avu'! la îndemînă la Dimilrovka, în Rusâ,a. 

Cantemir aminteşte în Hronicul vechimii româno-moldo-vlahilor despre pătrun

•derea creştinismului la go\i, în secolul aJ IV-iea, fă-ră să arate în ce măsură popu-
1atia geto-daco-romană, ca.re, îlllllbrăţişind c11eştinismul şi aflîndu-se în curs de ro
maniza,re, a contribuit J.a creşitinarna vizigoţilo,r şi os,trogoţilor. ln legă1ură cu creş.\ii

•narea goţilor. Canitemir arninteş1te de episcopu.I lor, U!fila {Wulfila), care a îmbrăţişat 

ari,anismul 23, dar nu amin,teşLe nimic despre t11aducer,ea Bibliei în limba gotă, făcută 

.pentru goţii creştini de episcopul lor Ulfila, nici despre maDtiriul Sf!nitului Sava Gotul, 
ineoat la 12 ap.rilie 3,72 în -rîul Buzău şi nici desprn alti numeroşi martiri goţi care 
au pătiimi.t pen1tru credinţa în Hristos pe terii!:oriul ţării noastre, a căro•r amintire, ne-a 
.păstrat-o pînă azi calendarul gol 29• 

130, p. 555-560 : J. D. Mansl, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, t. III, 
'.Florentiae, 1759; Paris-Letpzig, 1901, col. 43-51 : Catalogus alfabeticus Patrum Sardicensium 
ex monumentis contextus. Textul grec al Scrisorii Sinodului din Sardica adre.sată tuturor 
episcopilor s-a păstrat de Sfintul Atanasie (+ 373), în lucrarea sa, Apologia contra arienilor, 
~4-50, P. G., XXV, 324-341 şi la Teodo1·et, Ist. Bis., II, 8 ed. Parmentier, Theodorets Kirchen
.geschtchte, in «Die grlchischen christlichen Schriitsteller der ersten Jahrhunderte», Band 44, 
Berlin, 1954, p. 101-119. Se găseşte de asemenea la Mansi, op. cit., t. III, 57-69, text grec şi 

latin, precum in colecţia alexandrină a diaconului Teodosie, la Mansi, op. cit., t. VI, col. 
1210-1217. Vezi de asemenea textul latin în Ad opera S. Leonis Magni appendix, P. L., LXI, 
.840-850 şi cassiodorus, Historia tripartita'. P. L., LXIX, 968-974. Vezi alte izvoare şi studii la Pr. 
Prof. Ioan Rămureanu, Sinod.ul de la Sardica din anul 343-344 ... , p. 157-182, îndeosebi notele 
46-73. 

28. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei romdno-moldo-vlahi!or, cartea IV, 3, ed. cit., p. 
·226-264. 

29. Vezi Marttrtul Sfîntului Sava Golul, în limba greacă, la Hippolyte Delehaye, Saints de 
Thrace et de Mesie. în «Analecta Bollandiana» XXXI (Bruxelles, 1912), Fasc. II şi Ul, p. 216-221, 
Vezi şi Martyrs de !'Eg!ise de Golhie, loc. cit., p. 274-291 ; R. Knopf-G. Grilger, Ausgewiihlte 
Mărtyrerakten, 3-e Aufl., Tilbingen, 1922, p. 119-124 ; Vezi trad. latină de Fr. Zinus, în Acta 
·martyrum, Ratisbonae, 1859 p. 617-620. 

Pentru traducerea în' limba română vezi : Pr. Conf. Ştefan c. Alexe, 1600 de ani de la 
.moartea Sfîntului Sava Gotul, în «Biserica Ortodoxă Română», XC (1972), nr. 5-6, p. 55&-568. 
·Textul traducerii la p. 557-560 ; Pr. Prof. Vasile Siblescu, Sfîntul Sava' «Gatul». La 1600 de 
.ani de la mucenicia sa, în •-Glasul Bisericii», XXXI (1972), nr. 3-4, p. 335--388. Traducerea Ia 
p. 385-388. I n Fontes Historiae Dacoromanae, voi. II, Bucureşti, 1970, p. 710-715, sînt traduse 
·fragmente din cap. I, IU, IV, VI, Vll, Vlll. 

Pentru deosebirea dintre Sfîntul Sava Gatul şi Sfîntul Sava Stratilatul, a se vedea En
·rica Falieri, Saba Goto e Sa·ba Stratelata, în «Analecta Bollan_diana», LXXX (1962), p. 249-307. 

Pentru creştinarea goţilor vezi şi studiile : Pr. Prof. Mircea Păcuraru. Creştinismul daco-
. roman în nordul Dunării în secolul IV. La 1600 de ani de la moartea Sf. Sava Gotul, in «Mi
.tropolia Ardealului», XVII (1972), nr. 3-4, p. 191-200 ; Pr. Prof. I. Ionescu, Pomenirea' Sfintului 
Martir Sava Golul, în «Mitropolia Olteniei», XXIV (1972). nr. 3-4, p. 180-193 ; Arhim. Epifa
nie Norocel, 1600 de ani de la moartea· martiricii a Sfintului Sava Golul în «Mitropolia Moldovei 

·Şi Sucevei», XLVIII (1972), nr. 3-4, p. 146-158 ; E. A. Thompson, The' ea1·ly Germa'ns, Oxford, 
1968. Idem, Christianity and the Northern Baroarian. The Conflict between Paganism and 

-Christianity 1n tl>e fourth century, Oxford, 1953, p. 56-78-; Idem, The Visigoths in the time of 
•Ulfila, Oxford, 1966. 

Pentru alţi martiri goţi şi Calendarul gat, în afară de studiile indicate, să se vadă : J. 
Mansion, Apropos des ch1·etientes de Golhie, în «AnalecLa Bollandiana», XLVI (1928), fasc. III 
şi IV, p. 365-366 ; Idem, Les origines du christianisme c'iez les Gothes, în loc. cit., XXXIII 
(1914), fasc. I, p. 5-30. Chap. III, p. 20-30 : Le Calendrier gothique ; H. Achelis Der iilteste 

• deutsche Ka'lender, in «Zeitschrift filr die neutestamentliche Wissenschaft», Bd. I (1900), p. 
309-373. Alte numere se găsesc în lucrările citate şi la J. Zeiller, op . cit., p. 407-518. Martyres 

,Gothorum Ecclesta'e, !n Fontes historiae Dacoromanae, t. II, p. 726-727. 
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Pen,tru dovedire.a laitinităţii limbii rOl!llâne şi a cuvintelor creştine la.tine c111re 
au păbruns în ea, Cantemir citează în capHolul Despre limba moldovenilor, din lu
cr,area Descrierea Moldovei, unele cuvinte la1ine de mare circul,aţie în limba român·ă, 
ca : incipio {1încep ), al bus ,(,alb), civil as ( ceta,te ), dominus (domn), mensa (masă), ver
bum (vorbă), capul (oap), venalio (vînat), homo (om), scamnum (soaun), vas (vas). 
serpens {ş111rpe), canis {cîine), mulier (muiere), gallina (găină) ş.a., dar numai două 

cuvinte din vocabuJ-arul creştin: dominus (domn, Domnul), şi «Dumnezeu», din Do
mine Deus, ceea ce este foa,rl\e puţin 30. 

Oantemir recunoaşte însă că şi veche-a popul,aţie geto-dacă a avut un rol însem
nat în forimarea li<InbL.i române, spunînd urmă'toarele : «DeaLminteri, este de observat 
că în limba 1ocuitorilor Moldov,eni sîn,t cltev,a cuvinte care, fiind necunoscute atît 
limbii Iatine cit şi celorl,alite limbi ale neamurilor vecine, cred, poa,te nu fără motiv, 
că sînt ,rămase din limba vechii Dacii» 31• Nu exis•tă însă nici o p,robă că vreun ter
men de origină geito-dacă să fi pătruns ca ,termen creştin şi să se fi menţinut în 
li1rn/ba română. 

tDupă :Oanterni,r, credinţa Răsăritului creştin este foarite veche la româno-moldo
vlahi. «Moldovenii, zice Cantemir, se ţin strîns de Biserica răsări,teană». «Astăzi tot 
poporul mă1rturiseşte legea creştină şi se ţine de Biserica răsăriteană. în nici un ar
ticol de credinţă el nu înclină spre a!ite erezii, nu lasă La o parite nimic din cele ce 
-aceaSJtă credinţă îi porunceşte şi nu face nimic din cele ce ea opreşte» 32, Cantemir 
ştie că credinta Apusului nu se deosebea de □redinţa Răsăritului, pentru că acee-aşi 

credinţă «a stăpînit în vr.emHe de demult şi în apus şi că deci Occidenitul şi nu Orien
tul s-a •abătut în decursul ,timpului de la -a<levă-ra<ta credinţă a lui Hristos» 33. De 
aceea, în Moldova, ,afirimă •Oantemir, «nu s-a văzut nicio<lală vreun eretic sau vreo 
erezie şi cu ,atît mai puţin nu s-a pu~u,t dezvoHa, p.rob-abil fiindcă acest neam n-a 
vrut să ştie de -teologia sco[,asitică şi de •alte meşteşug,iri sofistice ale di,alecticilor, ci 
a crezut că vorbele simple ,ale Evangheliei şi înv•ăţătura Sfinţilor .Părinţi sînt de ajuns, 
chi,ar şi făJră şcoală, spre mîn~uirea sufletului» ~4, 

Cant,emir are cuvinte foarte aspre J.a adresa romano-oatolici1or, pentru faptul că 

s-au depărtat de Biserica Răsăritului, Biserica cea adevăra-tă -a lui Hristos, pe ca,re ei 
o denigrează 3~. 

Di.mi tri•e Cantemi•r •aduce ,apoi diferit,e alte mărturii din pr,acticarea cultului, în
deosebi ,a sfintei liturghii, spre a dovedi vechiimea creştinismului la români şi legă

turile lui neîruLrerupte cu Biserica Răsări•tului. «Simbolul credinţei îl rostesc la slujbă 

Pentru episcopul Ulfila, vezi Epistola episcopului Au:i:enti'ls de Durostor, de fide, vita 
et obitu Ulfilae, in «Fontes Historiae Dacoromanac>, t. II, p, 110-111 ; Fr. Kauffman, Aus 
der Schule des Wulfila. Auxentii Dorostorensis epistula de fide, vita et obitu Wulfilae in 
cZusammenhang der Disertatio Maximini contra Ambrosium» (Texte und Untersuchungen 
zur altgermanisC'hen Religionsgeschichte. Texte, I), Strasbourg, 1899, p. 75-76 ; Prof. Iorgu 
Stoian, Auxentius episcop arian de Durostor, in «Biserica Ortodoxă Română», LVI (1938), nr. 
7-8, p, 329-345 : B, Capelle, La lettre d' Auxence sur Ulfila, în «Revue Benedictine•, XXXIV (1922), 
p. 224-233. E. K. Chrisos (Tesalonic), Gothia: Romana·, zur Rechtslage des Foderatenlandes der 
Westgoten im 4. Jahrhundert, !n «Dacoromania». 1 (1973), p. 52-64. Karl Kurt Klein, Gotenpri
mas wulfila als B!schof und Missionar. în Gescliichtswirklichkeit -und Gla-ubenswiihrung. 'Fest
schrift fiir Bischof D. Dr. h. c. Friedrich Mi.iller, Stuttgart, 1967, p, 84-107 ; Idem, Germanen 
tn Siidosteuropa în «Wi:ilker und Kulturen Si.idosteuropas•, Miinchen, 1959, p. 32-56, mai ales 
p. 37-51 ; I. D. C. Coterlan, Daco,·omania Germanica. Probleme Istoriografice. Contribuţii la 
istoria teritoriilor C'arpato-danubiene intre secolele III şi VII, Madrid, 1955. 

30. Dimitrie Cantemir, Descrierna Moldovei, trad. cit., p. 363-367 ; Ştefan Giosu, Dimitrie 
Cantemir. Studiu lingvistic, Bucureşti, 1973. 

31. Dimitrie Cantemir, Desc1'ierea Moldovei, trad. cit., p. 365. 
32. Ibidem, p. 339. 33. Ibidem. 34. Ibidem. 35. Ibidem. 
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simplu, aşa cum a fost conceput de Sfinţii ,Părinţi ai sinodului de la Niceea şi resping 
adaosul papistăşesc «şi de la Fiul». Despre purcederea Duhulu,i Sif,în,t cred întocmai 
oeea ce spune SfîMul Ioan Evanghelistul prin cuvintele lui Hristos. Şi precum nu vor 
să primească purcederea «de Ia Fiul», adăogind cev-a Ia cuvintele Sfintei Scripturi, 
tot aşa nu folosesc la slujbe nici formula introdusă de Palamas (1296-1359) «numai
de la Taităl» ae. 

Oan,temh t'l"ece apoi Ia cele ş,apte Ta,ine, spunînd că Iocui1orii Moldovei «recu
nosc şap1e Sfinte Taine şi fac liturghia după tipicul Sfinţilor P.ărinţi Vasile cel Mare 
şi Ioan Hrisos1omul. La aceas,ta folosesc pîine dospită şi se î,mpărtăşesc sub amîndouă: 
formele ( cu pîine şi vin)» 87• 

Trecînd apoi Ia cinstiirea icoanelor şi Ia cultul sfinţi.lor, Oanitemir afirmă că mol
dovellJÎi «cinsif.esc sfiMele icoane, nu cioplite, ci zugrăvite, dar închinăciunea nu s-e 
adresează <lecit fiinţei divine. Cred că Sifinţii n-au ,ajuns încă Ia fericitrea desăvîrşi,tă, 

ci o aşteaptă împreune cu Pavel în ziua aceea, adică la judecata de apoi, că în vre
mea aceasita nădejdea tiare şi încrederea într-însa le umple sufle,tele şi Ie dă o bucu
rie negrăită, pînă într-atît incit, după vrednicia lor, nimic nu le Iipseş,te. Nu recunosc 
purgatoriul, dar zic că păca,tele uşoare se iairtă şi după moarte prin rugăciunile Bise
ricii şi prin pomeni» a&_ 

După •aceasta, Cantemir trece la ciHrea Sfintei Scripturi, spunînd : «Moldovenii 
admi.t şi citesc în biserică Sfinta Scniptură, în traducerea celor şaptezeci (Seiptuaginta), 
respingind Vulga,ta şi 1oate celelalte tll'aduceri» 39. 

Cî,t priveşte pr,actica,rea postului, care s-a păstrat de la începuiturile c,reştinis

mului, după exemplul Domnului Hristos care a posti1 pa,truzeci de zile, Cantemir spune 
astfel despre moldoveni : «.Pe lingă că ţin posti, în zilel,e de miercuri şi vineri, mai 
postesc de patru o-ri pe an la intervale hoitărîte; în postul cel matre dte patruzeci de 
zile şi în pri.mele zile ale lui august, închinate Fecioarei Ma,ria, se abţin şi de l,a 
peşte. Sini unii care, stăpîniţi de o prea JlHt.re supers-tiţie, nu se hrănesc cu c•arne 
nici lunea şi ţin şi alte posturi, de pildă ale snnţilor Afanasie, Grigore şi Dumitru, 
ba unele femei. chiaJr dacă nu îimbr,acă haina monahală, totuşi, p,rint-r-o juruinţă de 
bunăvoie, nu se a1ting de carne toat\3 viaţa» 4o. 

Cantemir a consemnat şi unele practici vechi păgîne, unele zeităţi şi unele far
mece păgîneş,ti foarte vechi, care se ,tr,ag de J,a d·aci sau de Ia romani, scridnd astfel : 
«Pe lîngă acea-ma, poporul de jos, ca în cele mai multe tinuturi pe care o învăţă•tură 

mai aleasă nu le-a luminat încă, este şi în Moldav.a apleoa~ spre superstiţii şi nu 
s-a curăţit încă aŞa de bine de întinarea de a!Lădată, îndt să nu pomenească în 
cîntecele şi liilaniile lor la nunţi, la înmoomîntă,ri şi la ,anu,m.He dat,e ale .anului unele 
nume necunoscute, care amintesc cul1ul străvechi al Daciei. Aşa sîn,t Lado şi Mano, 
Zîna, Drăgaaa,, Doina, Hevile, Stahia, Dracul în Vale, Ursitele, FrUll1loasele, Sdnzie
nele. Joimăriţele. Păpăluga, Chiraleisa, Colinda, Turna, Zburătlorul, Miază-Noapte, 

36. Ibidem. Cm·intele Mîntuitorului, necitate de Cantemir, sint acestea : «Iar cînd va 
veni Mîngîietorul (Duhul Sfînt), pe care Eu li voi trimite vouă de la Tatăl, Duhul Adevărului, 
care de la Tatăl purcede - -rb 'lt',/Eiiµa -r~~ llAl]lh[a~ o 'ltapa -roii 'lta-rpb~ h.'ltoptoE'tClt va mărtu
risi despre Mine• (Ioan XV, 26). Despre Sf. Grigorie Palama, vezi Pr. Prof. D. Stăniloae, Viaţa 
şi fnvăţătura Sffntului Grigorie Palamas. Cu trei trata'te traduse, Sibiu, 1938. 

37. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit., p. 339. 38. Ibidem, p, 339-341 
39. Ibidem, p. 341. Septuaginta a fost tradusă în sec. III-II î. d. Hr., la Alexandria, in

cep!nd din timpul regelui Ptolomeu II Filadelful (285-247). Vulgata este traducerea Sfintei 
Scripturi în limba latină, după Septuaginta, făcută de Fer. Ieronim (ţ420), între anii 390-410. 

40. Ibidem, p. 341. 
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:SLriga, Tricolici, Legă,tura, Dezlegătura, Farmec, DescîOJtec. Vergelat şi altele de 
.acesit fel» 41 • 

lnteres,antă este, fără îndoială, inforimati-a lui Oan.temir că în Moldova s-a fo. 
losit în scris al,fabetul latin, pînă la sinodul de la Florenţa ( 1439), afirmînd următoa
.rele : «Inain1e de oonciliul de l.i FLor,ent,a., dup.ă ex,emplul celorla.lte neamuri ale căror 
limbi provin din vorbi,rea romani!OII', • moldovenii se foloseau de caraclere latine» 4t_ 

fo continuare, Dimi1rie Oantemir afirmă că IIllitropolitul Teoctist al Moldovei a 
•îndemnat pe Alex,andru cel Bun să înlocuiască Ji,terele latine cu cele slavone. 

Desigur, Cantemir greşeşite, ,m.ii întîi, cînd datează sinodul unionist de ta Florenta 
:(1439), în timpul lui Alexandru cel Bun (1400-1432), deoarece se ştie că acesta mu
rise de 1 ianuarie ,1432. in timpul sinodului de la FerriaJM-Florenta (1438---,1·439), dom
·neau împreună in Moldov-a de Sus şi de Jos cei doi fii ai lui Alexandru cel Bun, Ilieş 

şi Ş•tefan ( 1432-,1443), oaire au trimis ]a .icest sinod o delegaţie bi,sericească compusă 

-din 1II1itropolitul Dami.in -al Moldovei (1437 - noiembrie 1447), trimis în Moldova de 
la ConstaOJtinopol, protopopul Oonsit,antin şi boierul Neagoe. Ajunsă la Constantino
,pol, deleg-aţi,a Bisericii Moldovei s-d înoadrat în m.irea delegaţie bizantină condusă 

-de împărMu1 Ioan al VIII-lea Paleologu! {11423-1448) şi de patllliarhul ecumenic losif 
ctl I.1-lea (1416-1439). Mi,lropolitul iDa,mi•an al Moldovei, grec de neam, s-a alăiturat 

1n<::1joritătii clericilw greci favori!.bili unirii cu [,atiinii şi a semn-al actul de unire cu 
'Biserioa Romei, a cărei prodamare ofildală s-a făcut luni 6 iulie 1439, în catedr-ala 
Sanla Ma.ri,a del Fiore din Florenţ,a, în timpul ,papei Eugeniu al JV-lea 43• 

Tr,cbuie să luăm în consider,aţie apoi că nu milropolHul Theoctist ,al ,Moldovei 
.(1451-18 noiembrie 1477) putea sfătui pe Alexandru cel Bun să înlăture literele la
tine din s-cris şi să le înlocui,a-scă cu cele slavone, peOJLru faplul că el n-.i păstorit 

în 1impul lui Ale:x:;andru cel Bun, ci mult mai tîrziu, între -anii 1451-1477, fiind sfet
nicul ceJ m<li preţuit şi apropiat ,a] lui Ştefan cel Mare (·1457--<1504). 

După Oantem~r. înlocuirea Ji1terelor ,l,a,tine cu cele s!,avone •a constiluit o cauză 

-de înapoiere cultur.ilă a Moldovei, «o ba.rbarie», cum se e~rill1lă el, pen1ru faptul că 
el cu,noştea marile progrese culturale şi ştiinţifice făcute în timpul său de Europa 
Occident,ală, progrese mult apreci.ite de ţarnl Petru cel Mare ( 1682-1725), care a 
depus eforturJ uri,aşe penilru europeni7!area Rusiei de atunci 44• 

41. Ibidem. Vezi explicaţiile şi semnificaţiile acestor zeită(i şi practici păgîneşti, făcute 

de traducătorul lucrării Descriptio Moldaviae, C. Măciucă, p. 221-225, !n note. Trad. Gh. Guţu, 
;note, p. 340-345. 

42. Ibidem, p. 371 : Despre iiterele molclovenilo,·, P. P. Panaitescu, op. cit., p. 24 ; Ilie 
.Minea, Dimitrie Cantemir, p. 337. Sublinierea ne apanine. 

43. Note su,· Ies signataires Grecs du decret d'union de Florence, la Gennadlos Scholarios, 
Oeuvres completes, ed. L. Petit - X. A. Siderides - M. Jugie, t. III, Paris, 1930, p. 195 ; Les 
«Memoires» du Grand Ecclesiarque de l'Eglise de Constantinople Sylvcstre .Syropoulos sur le 
concile de Florence (1438-1439), ed. V. Laurent, Paris, 1971, p. 162, 184, 302, 356, 406; J. Gill, 
Le Concile de Florence, Paris-Turnai, 1964, p. 86, n. 3, 219, 228, 235, 351. In limba engleză a 
apărut sub titlul : Tlie Council of Florence, Cambridge, 1959 ; Idem, Personalittes of the Council 
-of Florence and other cssays, Oxford, 1964 ; Pr. Prof. Ioan Rămureanu, Ghenadie II Scholartos, 
primul patriarh ecumenic sub turci, în «Ortodoxia•, VIII (1956), nr. 1, p. 71-109, aici p. 78-79 ; 
Ilie Remus, Mitropolitul Damian la Sinodul din Florenţa, in «Revista Istorici!.», XV (1929), p. 
61-66 ; Gruia, Moldova la sinodul de unire din Florenţa 1439. Contribuţiuni nouă, lin «Revista 
·Teologică», XI (1921), nr. 1-3, p. 57-71 ; C. Auner, La Moldavie au concile de Florence, in 
"Echos d'Orient», VII (1904), nr. 49, p. 321-328; nr. 50, p. 5-12 ; nr. 51, p. 72-77 ; nr. 52, p. 
129-137 şi in limba română în «Revista Catolică». IV (1915), nr. 1. p. 272-285 ; nr. 3, p, 
379-408 ; nr. 4. p. 552-565. 

44. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cil., p. 271. Pentru bibliografia din 
limba română referitoare ia relaţiile lui Dumitrie Cantemir cu ţarul Petru cel Mare, vezi 
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Incă din tinereţe_ Cantemir se lepădase de haina cul'lurii slavone, învăţînd şi 

scriind la4ineşle, revenind la tradiţi.a şi glorioas,a moştenire cul:turală lăsată de ro
mani în Dacia. Este în af,ară de orice îndoială că, înainte de introducerea ,alţab-etului 
slavon, ro1111ânii au folosit alfabelul latin. Desigur, consideraţiile lui Cantemir referi
toare la utilizarea alfabetului la•tin în Moldova, pînă la sinodul de Ia Florenţ•a (1439), 
meri,lă toată ,atenţia specialiş,tilo.r. Ştim însă că limb-a slavă •are origini mult mai vechi 
în ţă,ri!,e române, care nu pot fi explicate numai prun in lroducerea ei după conciliul 
de la Florenţ,a şi prin fenomenele culturale din Moldov•a. deoarece o găsi1111 folosită,. 

alîl în Ţara Românească ci1t şi în T,ransilv•ani•a şi Moldova, începînd cu secolul 
al X-lea. 

In continuarea inforimaţiilor despre Biserica Moldovei din Descrierea Moldovei, 
Cantemir arată că cea mai mare răspundere pentru bu-nă,Sil.area Bisenicii moldovene
o a,re, potrivi,t -cu ce-a mai veche t•r-adiţie a Bisericii Răsărirtului, mitropolitul Moldovei, 
spunînd: «Calea duhovnicească de a conduce sufletele l•a cer a fost încredinţaită Mi
tropolitului, care. ca un păstor credincios şi ca un slujitor neadormit al Domnului, 
cercetează bisericile de sub ascultaJ1ea lui, le dă episcopi, fără muJ.tă carte într--adevăr, 
dar plini de ,Duhul Sfînt, şi nu nesocoteş,t,e nimic din cee-a ce vede că poate fi hirana 
şi mînluirea oilor sale» 45. 

După cum spune Cantemir, domnul Moldovei avea, de asemenea, un rol impo-r
tanit în supravegherea Bisericii Moldovei. «Triebile din ,afară, zice Cantemir, ale Bise
ricii Moldovei sînt în seama dO!l11nitorului însuşi ; el veghează cu rîvnă şi cu grijă ca 
a1tit faplele cî,t şi învăţăturile date de clerici să corespundă preceptelor credinţei or
todoxe; ca nimeni dinlre ei să nu se abată din calea adev,ărului şi, îmbrăca,t în piele 
de oaie, să ascundă în sdnea lui inimă de lup, ca păstorul să nu-şi părăsească turma 
şi să fie pri-cină de scandal prin exemple rele» 46. 

Se remarcă în spusele lui Cantemir ,referitoaire la «privegherea dinaf,ară», pe 
care o exercită domnul Moldovei asupra Bisericii, vechea tradiţie a Bisericii Răsări

tene, inaugurată de împăratul Constantin oei Mare care se socotea şi el «episcop pus 
de Dumnezeu pen1tru treburrile din afară a.le Bisericii - 'E,<ii llă 't<Îiv h.'to, imb 6eou, 

-x.a6eouµevo, 'e1t[a-x.01to, 47, Ace-astă tradiţie conMrmă rapor,turi.le de colabo-r-are armo

nioasă pe oare le-a avut totdeauna aotît Biserica Moldovei cit şi Biserica din Ţara 

Românească cu domnii şi conducătorii politici ai celor două H1ri române în d-ecurrsul 
timpului. 

* 

c. Şerban, Pierre le Grand dans l'historiographie roumaine, în «Revue roumaine d'histoire», 
XI (1972), nr. 5, p. 889-896. Idem, Demetre Cantemir dans l'historiographie roumaine et etran
gere, ibidem XIT (1973) .- nr. 5. p. 919-945 ; P. P. Panaitescu, Introducere la' istoria culturtt romd
neştt, Bucureşti, 1969, p. 197-201 ; Idem, Caracterele specifice ale literat.urii slavo-romdne, in 
~Romanoslovica», IX (1963), p. 267-S51 ; canLemir Dimitrie (1673-1723). Bibliografie întocmită cu 
octzia sărbătoriri! a 300 de ani de la naşterea lui Dimitrie Cantemir, Iaşi, 1973 ; Dtmttrie Can
remir - domnitor romdn şi savant de reputaţie mondială. Bibliografie colectivă de Mari.ana. 
Jora, Bucureşti. 1973. 

45, Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit., p. 351. 46. Ibidem. 
47. Eusebiu de Cezareea, Viaţa fericitului Constantin, IV, 24, ed. lvar A. Heikel, Vber das

Leben Constantins, in «Die griechischen christlichen Schriftsteller der drei ersten Jahrhunderte>, 
Band 7, Leipzig, 1902, p. 128. O bibliografie bogată despre Constantin cel Mare este indicată 
la Pr. Prof. I. Rămureanu, Lupta Ortodoxiei contra ariantsmului de la Sinodul I Elcumenic
pind !a moa'rtea lut Arie, în «Studii Teologice», XIII (1961), nr. 1-2, p. 13-31, îndeosebi p_ 
14-19, nota 2. 
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Din cele arătate rezultă că, după op1ma lui Dimitrie CanLemiu, creştinismul a
pătruns la gelo-daco-romanii de J,a sudul şi nordul Dunării în Umpul lui Const,an~in, 
cel Mare (306-337) şi al fiilor săi Constanţiu (337-361) şi Const,ans (337-350). Creş
tini izolaţi au pătruns desigur la nordul Dunării şi înainte de Constantin cel Mare. 
Da•torită misionarilor veniţi din provinciile creştine ale Asiei Mici, din Macedonia, 
T.racia, precum şi din provincii.Je romane sud-dunărene, unii g,eto-daco-romani din 
Dacia Carpalică au pulul să îmbrăţişeze credinţa or,eş.tină chi,ar şi înainte de Con
stantin cel Ma,re, avînd mai ales în vedere că la nordul marelui fluviu creş'lindi nu 
erau alît de urmăriţi ca în Imperiul roma•n. 

Creştinismul s-a dezvoltat la geto-daco-romanii de la nordul Dunărrii în JegMură 
di,rectă cu episcopatele romane din sudul Dunării, a căror exiSilenţ1ă se const,ată încă 

de la începu,Lul secolului al IV-iea. Undi episcopi romani din provinciile sud-dunărene 
aJe imperiului sînt cunoscuţi din actele Sinodului I de la Niceea, din 325, iar ,alţii, 

mult mai numeroşi, din aotele Sinodului de la Sardica, din 343-344. aote pe oare 
Cantemir nu l•e-a avut Ia îndemînă, ci aminteşte numai de dDii episcopi care au par
lidpat l•a Sinodul din Sardica. 

Misionarii care au răspîndit creştinismul la geto-daco-romani au predicat în 
limba laitină. nu greacă, cum se consta•tă după numărul impor,tant de cuvinte creştine 
de origine latină. caue f.ac parte pînă azi din fondu! principal de cuvin.te al limbii 
române. 

Pînă la Marea Schismă din I 6 iulie I 054, credinţi'! a fost una şi aceeaşi în Bise
rica Răsăritului şi Biserica Apusului, formînd împreună o singUuă Biserică universală. 
După despărţirea din 1054, româno-moldo-vlahii au ,rămas credincioşi vechii credinţe 

a Bisericii universale, una şi nedespărţită, respingînd inov,aţii!e dogmatice, cu!Hce şi 

discipLina,re-canonice introduse după 1054 de iBi·seriC<l Romano-Oatolciă. Credincioşii 

noştri păs,lrează pînă ,azi vechea credinţă a Bisericii Răsă,ri,tului, •aşa cum a lăsat-o 

Domnul Hristos şi Sfinţii săi Apos,toli, fără ş1i.rbire şi adăogi•re, făcînd parte din marea 
famiLie a Bisericii Ortodox,e. 
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IRONIA BIBLICĂ ŞI MORALA IRONIEI 

,Prezenţa ironiei în Sfin'la Scriptură e&te semnul că a,tiludinea imnică, suscep
'tibilă de multiple clasificări, .a,re şi un anUlllle as,peot iteologic şi moralizat0tr. Sfîn.ta 
Scriptură •este monumen1ul unic în care sînt eitprima1e modalităţile umane de a per
•cepe şi înţelege lumea, sufletul şi Revelaţia. LaolaHă cu dogmele, Sfinta Scriptură cu
~rinde formele esenţiale ,ale artelor, ale filozofiei. Fă.ră să fie un 1r.at,a[ de estetică, 

de &tilistică, de logică sau de retorică, de poezie sau de metafizică, Sfînta Scriptură. 
cuprinde pa.Padigme pentru discipline spirituale şi u,manis1e. ln Sfîn,ta Scrpitură ca 
.nicăieri într-aMe părţi, găsJm gîndirea vie, orienil·ată divin, de-a lungul l,abirintului 
.de erori la oare es•te expus spiritul în călătoria lui temporală de-a lungul labirintului 
vieţii. Sfînta Scriptlllră este «oglinda» creştinului, o oglin<lă miraculoasă, care-ti arată 

'într-o lumină nec:Juţătoare nu numai vi,aţa ci simulit,an descoperă toate tainele inimii 
-şi Loa1e f.aptele 5'11le. Ea se substituie conşiiinţei cla.r,e şi chia•r se identifică cu aceasta, 
ară·tînd că ,Dumnezeu ştie to,t şi că priveşte de sus cu o îngăduinţă infinită; i<LI încer
-carea noastră de a ne ·ascunde este şi vinovată şi de prisos. Cînd Domnul întreabă 
pe Cain : «Unde-i Abel, tratele tău?», Oain, care îşi ucisese fr.alele, răspunde mai 
intîi cu o minciună : «Nu ştiu/». Ori1ma şi minciuna sînt strîns unite, merg mină în 
mină, iar după minciună, o i,ronie la forrn,a initeroga[ivă : «Au doară eu sînl păzitorul 

lralelui meu?» (Facere IV, 9; a. Joan V.III, 44). 
Acest scun dialog ne dezvăluie esen ~a ironiei. Ironia este conştiinţa clară a 

-ceea ce ştie oelăl,al'l şi o atitudine de superioritatie f,aţă de neştiinţa lui. lntrebarea 

Domnului este nu,m,ai o aluzie triSJtă, dar din care se vede că ştie toit, pe cînd răs

punsu[ lui Cain, complet inadecvat, este o eludare slîngace, care vr,ea să se înteme

ieze pe o presupusă ignoranţă a DomnulUJ şi pe o presupusă lipsă de răspundere a 
lui (Oain) fată de soar1,a fratelui său. Cain vrea să sublinieze abil, cu prefăcută nevi
novăţie, că lui nu i-a fos,t încredinţa'lă soarta fr.aitelui său şi că deci înbrebarea Dom

nului e fără obiect. Răspuns orgolios şi cu apa•renţe[.e unui f,a,ls triumf. 
Este, evJdent, o ~ronie elementară care ţine de cunoaşt,ere, în care sînt impii

-cale deopotrivă şi nivelul ontic şi nivelul gnoseologic, ,făr-ă nici o disociere a sl ruc
turilor şi fără nici o preocupare ,ar-tiSJtică. Este i.roni,a blindă şi in•tegral mor,ală, oare 
include nernijlocH exp,resiia aritisitică, aşa ca în ,a,tHudinea .Domnului şi în ironia elabo

rată a lui ,Cain, tristă şi prea crudă ca să mai poată fi comică 1. 

1. Ironia este, în general, considerată ca o modalitate a comicului alături de umor. 
satiră, sarcasm, ris, ridicol. 

Biserica are o atitudine rezervată faţă de fenomenul comic şi chiar faţă de ceea ce 
·s-a numit •umorul sfinţilor•. In special cu privire la ris Sfinta Scriptură, Sfinţii Parinţi, as
ceţii şi monahii sint deosebit de severi. S-a pus intr,:,barea dacă Mintuitorul a ris - risul 
fiind, după Aristotel, caracteristica omului : «animalul care ride•. După scrisoarea lui Lentu
!us «Mîntu!torul n-a ris niciodată•. Cf. Fr. Jansen, Jesus a-t-tl rit ?, în •Nouv. Revue Theol.•, 
Louvain, 1929, nr. 56, p. 353 ; Ernst Robert Curtius, Literatura europeana şi Evul mediu latin 
- trad. de Ad. Armbruster, Edit. Univers, Bucureşti, 1970, p. 181 şi capitolul Btsertca şi rîsui 
,p. 482-503. «Cei care nu rid• (iiŢU.aa1:ol) sînt, după asce\l, cei desăvirş!ţi. 
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Ironi,a este un cOIITlplex fenomen intelectual p.e care evoluţia culturii l-a adîncH 
,şi amplificai\. Pentru înţelegerea aces<lui fenomen şi mai ales pentru a întrezări ra
poTtul subtil în care se află cu mor,aia, e necesar să urmă,riim •această evoluţie pro
,gresivă, oa,re culminează cu cultuPa epocii noa·stre, o cultură profund fronioă, tocmai 
,pentru că ace-astă epocă este alît de inteligentă. Şi orice inteligenţă este ironică sau 
·,predispusă pentru i,ronie. 

Ce este ironia ? 

Es,te o întrebare la care nu se poate ră,spunde decit căutînd să afl'ăm mai întîi 
<ee a fost ironia şi apoi cum a devenit un rafinail pr0cedeu al spiritului. 

Etimologic dpwv 2 este cel oare întreabă, iar dpwvda este întPebarea pe care el 
o pune prefăcîndu-se că nu ştie, deşi ştie prea bine din c-apul Jocului. 1roni•a soora
"tică era tocmai aceflstă voită simulare a ignoranţei. «Ştiu că nu ştiu nimic» spunea 
'.Socr,a·te, cu o disimula,tă autoironie. 

Pe Socrate l-au stîrni't «,aporiile» sofiştilor şi arta lor de a mînui ,antilogiile, de a 
•descoperi opoziţii I,a orice ,teză s,au ipoteză dait,ă, scoţînd la ivea.lă cu dribăcie antino
miile şi contradicţiile. în felul acesta toate valorile absolute deveneau rel,a,tive, ,toate 
:normele se pulverizau şi nu mai era posibilă nici o certitudine. 

Socra'le a văzut că to:! răul provine din cauză că omul nu-şi cunoaşte adevă

ratele legd al,e gîndirii, nu stă,pîneşte ,adevăruriJ,e ,fundaimen,t,ale ca.re nu penmil nici 
•o aba,tere şi nici un fel de echivoc sau par,adox, ca pa,radoxul mincinosului, cu oare 
jonglau sofiştii. Omul nu se cunoaşte pe sine şi nu ştie ce e permis şi nepermis, ce 
-e bine şi ce e rău. 

De aceea Socrate îşi însuşeşte enigma Pitiei : «cunoaşt,e-,te pe line însuţi» (pwOt 
<aEau-.:6v) din care îşi f,ace principiul fundamental al gîndi·rii sa,Je. «Scopu\ lui cs1te ca 
omul să s-e cunoască bine pentru ca să se poar,te bine. El urmăreşte o înţelepciune 

pur omenească proporţională cu puterea noastră mărginită, nu o înţe\,epciune abso
lută şi o ştiinţă universală şi -absolută, desp,r,e care dedară ironic: «regret că n-o în
ţeleg» (Apoi. 20 C). «,Cunoaşle-ti limitele, fereşte-te rle ii~pt, (orgoliu nemăsurat), lipsa 
-de măsură. oare este izvorul tuturor relelor, căci omul, asemenea înţelepţilor indienu. 
.ajunge să se creadă că e Dumnezeu şi ·astf,el îşi a1Lrage pedeapsa lui Nemesis, oare 
:pedepseşte pe ,omul orgolios, necu,mpăi\·a1 şi înfumurat. Pe Alcibiade îl sfătuieşt,e să 

•creadă că ceva se întîmplă nurr.iai «dacă vrea ,Du,rnnezEu» (Uv 0Eb,; ii00.11) (A\-cib. 
135. C--D; Theet. 151 D) 3. 

Ca un «tăune» 4 c,1re înţeapă şi brezeş1le spiri,te\.e, ca un priceput obstet,rician 
-care conduce o naştere, Socr,a,te •aţîţă spirit,ele cu împunsăturile lui, le trezeşte dn,te
resuJ pentru adevăr, bine şi f,ru,mos şi maieutica lui, pr,acti·oată ca o obstetrică inle
leotuală, dă naşlere unei adevăr-a,te beţii di,aleotice. oare tulbură -adînc Atena. Pe la 

2. Cel care pune întrebări viclene, este viclean ca o vulpe sau înnoadă curse, pune la
'ţuri (Etpw = a pune laţ la git, a împleti la\uri). 

3. Jacques Chevalier, Htstoire de la pensee, voi. I, Ed. Flamarion, Paris, 1955, p, 134 şi 

162-163. CI. nota 81, voi. cit.. p. 627 : Socrate şi gîndirea Indiană : a se cunoaşte, fntru Dum
nezeu, nu a se crede Dumnezeu. Studiile lui Godel (1953) arată cit de diferit este preceptul 
-socratic de atman pe care Upanişadele îl concep ca identificarea eului cu Dumnezeu. Cf. nota 
~2 p. 627 : <ironia socratică este perfect definită in Banchetul (216-218) de către Alcibiade : 
«Toată viaţa lui printre oameni (Socrate) şi-o petrece făcînd pe naivul şi pe copilărosul. Aşa 

Incit obişnuitul său fel de a se purta era o formă de ignoranţă, care îngăduia să reducă 

la absurd tezele adversarilor.-. 
4. Socrate mărturisea că «zeii l-au alipit de Atenieni ca să le dea pinteni ca un tăun, 

-care înţeapă şi îndeamnă calul» (Apoi. 30 C). 

-'S. T. - 3 
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răspîntii ş1 rn pieţele publice lumea nu discută altceva decH idei.le spr.in,tene şi întra
ripate ,ale «•aporiilor» socratice, cu oare •acest•a i-a înfrînt pe sofiş-ti. 

Socrate însă este în istoria gîndirii descoperitorul moralei, ca ştiinţă a binelui 
şi in,jţiaitorul filozofiei conceptelor. Socr,a,t,e a observat cel dinUi că ştiinţa moral~ se
întemeiază pe concepte univers·ale metodic stabili'te. •Iar învăţămintul lui constă în 
a examina şi a verifica nu concepte, ci oameni reali. ca să-i ,aducă la conştiinţa a cee,a 
ce sînt ei înşişi, la viaţa morală. 1n dialogurile platonice el experimentează această 
metodă. Charmide es.le un model de tînă,r rezervait şi Somate îi ar,ată c1ă nu şitie ce e
rezerv,a şi cumipăt,area; Laches şi Nicias sînt viteji, dar nu ştiu ce e curajul, Euthy
phron este pios oa un sfînt, dar nu ştie ce este evlavia. Socra·te u,rmăreş1te oa ·ei să 

devină conştienţi de ei înşişi ; «ir.onia lui constă în ,a dovedi că aoeasstă sarcină este
grea şi că gr,eşesc dacă socotesc că se cunosc pe ei înşişi; învăţătura lui e ... că, 

această saircină este necesară, căci nimeni nu e rău fiindcă v,rea să fie rău, şi orice
rău se trage dintr-o ignor-antă de sine oare se socoate drep1t ştiinţă» 5• Nimeni nu face
rău cu deplină ştiinţă, ci fiindcă nu ştie ce e bine. 

Trebuie să avem în vedere că pentru cei vechi, care identifică cunoaşterea 

binelui cu virtutea, ş,tiinţa morală este condiţia indispensabilă şi îndestulătoare a, 
mora!Hăţii. Ei aveau despre ş-tiinţă o concepţie mul1t imai cuprinzătoare, cu un sens 
mai lairg: «·a şti ,rneseri,a de ciz,mar, zicea Socrate, nu însemnează doar să cunoşti anu
mi te procedee de lucru, ci a şti să faci tu însuţi pan,tofii». Ştiinţ,a morală a lor era o
îmbinare într,e principiile teoretice şi realizar,ea lor în aplicarea practieă. Şi în sensul 
acesta ei sînt de înţeles. 

Sau dacă înţelegem prin ş,tiinţ,a morală o iluminare ,a sufletului asupra splendoriî 
ideale ,a binelui, de care sufletul nu se mai poate despărţi, pen,tru că toate cele!aUe
sînt palide fată. de acest ideal, de asemenea ei ar fi de înţeles, dar condiţia reală. 

actuală, a vieţii umane este -alta. Omul real es•te aUul. Sfîntul Apos.toi Pavel, dnspira·t 
psiholog, a in1tui,t profund du,alitatea tr,agică a firii omeneşti (Rom. VII, ,14-20). 

Simpla cunoaş,tere ,a idealului moral, singură ideea de bine, nu duce la reali
zarea moralei. Marii teoreticieni ai moralei nu trăi•esc după ideile morale. Tr-ebuie 
să-l luăm pe om aş,a cuim esste, cu dispoziţiile lui afeotive şi voluntare, cu pasiunile
şi slăbidunile lui, pe c,are •alte energii le pot călăuzi, energii ca,re se oglindesc în 
sunetul lui, dar nu-şi au dzvorul în om; în om ele îşi află numai corespondenţe şi' 

potenţi,alităţi. 

'1,ronia socr,a·tică, detaşată de acţiunea personală a lui Socrate şi de mişc-a.rea de
gîndire iniţi,a1tă de el, considera.tă în ea însăşi ca metodă euristică, poate să ,apară 

ca un joc facil care din punct de vedere strid filozofic mai mult distruge decît con
struieşte. Es,te o ingenioasă lecţie de prudenţă şi de modestie, «dar care compromile
filozofia, care propune neputinţ.a omului fă,ră să impună puterea lui Dumnezeu». E•a, 
poate fi luată drept o scuză a nepriceperii şi o sa•tisiacţie ,a leneşi,lor. înţeleasă astfel. 
ironi,a socratică este departe de umilinţa creştină şi pascaliană, «ea.re rodeşte fără să 

se laude»&_ 

Kierkega·ard are dreptate cînd socoteşte că ironia socratică este unul din motivele
majore •ale condamnării sale. Această ironie pune prea ,rnul1te lucrmi la îndoială -
fie ei oameni, colectivităţi, poeţi, filozofi sau zei - pr,ezentîndu-se as.Uel ca un refuz 

5. Emile Brehier, Histoire de la philosophie, vol. I, Ed. Alcan, Paris, 1935, p. 93-96. 
6. H. Morier, Dictionnaire de poetique et de rhetorique, P. U. F., Paris, 1961, pentru, 

cuvlntul ironie. 
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de .a particiipa la ordinea publică. Cetatea şi ordinea publică detes-tiă în mod natural 
ironia, constată Kierkegaard (Der Begrill der Ironie), însă acest portre,t este, după J. 
M,a.rit,ain, un por,tret «fals». «Sacra-te. sorie Mari,tain, n-a fost un ironist în sensul 
kierkegaardian. Cînd Kierkegaard declară că desfă1larea ironistului ar fi cea mai goală 
de conţinut, oă totuşi aceaslă plăcere subiectivă e mai importantă, aceasta îl desfigurează 
pe Socrate. Socr,ate, folosind apropierile nep,revăzute şi respingeri,le neîntrerupte ale 
ironiei, nu sustine o desfătar,e a subiectivităţii conş·tiente de zădărnici-a !uimii cunoaş

terii obiective şi uşurată de orice nădejde de a cuceri raţional fiinţa lucrărilor. ·altfel 
spus, o viato.fie î,mpotr:iva lui Hegel cu ajurtorul negativităţii hegeliene însiăşi. Ironia 
sa ,totuşi ooro1ea ceva, dar ceva cu to,tul deosebit, rod al unei experienţe profunde 
şi incomunioabi,l,e» 7• 

Ironi,a socratică er,a mijlocul defensiv al ,mor,alei SJa!e, -el apă,r,a o morală la nivelul 
omului vremii sale ,:u mijlo,,cele pe care lipsurile inerente i le puneau la îndemînă. 
I-a tre21it pe oameni !,a conştiinţa de sine şi •aceasta i--a ,făcut scrupuloşi, nemulţumiţi, 

bănui,tori, îndoielnici, perutru că de îndată ce ,au incernait să se define,ască pe ei în
şişi au ,conSJtatat că nu ,mai sînt, ce credeau că sînt. « .. .Socrate a murit şi totuşi moartea 
lui a ,rămas vie prin,t,re oameni; Socrate învie în inimile noastre, căci nimeni nu se 
poate ,apăra de mustrările conş.ltlinţei...» 8. 

Moa,rtea sa ,a devenit un simbol exaltant, o eni·gmă şi un scandal, o continuă 
mustrare de la .Pltaon şi Aristotel, pînă la Scheling, Hegel, Kierkegaard ,sau Nietzsche. 
o enigmă indescifr,abilă, care ne îndreptăţeşte să vedem în el deopotrivă un Socra,te 
precreştin. Socrate dionisi-ac, Socrarte plebeu•. 

Platon a făcut din Socrate protagonistul Dialogurilor sale şi asHel l-a încredinţat 
posterităţii în plină vervă, într-un di,alog permanent, pesle secole. cu toat,e genera

ţiile. Este cel mai în·alt ormagiu adus dascălului său şi în acelaşi rtimp forma sub care 

Socrate poa•te fi ,rr,ai veridic cunoscut şi totdeauna actual. 
Platon însuşi, preorupat de realităţi ideale, preia metoda maestrului şi folo

seş.Le ,ironia socratică (rParimenide) cînd îşi asumă doctrina aceSJtuia ca adevărală, da,r 

după aceea, cu o simulată seriozitate, o reduce la absurd, «realizînd pe calea ironiei 
socratice, amuz,antă şi jucăuşă, două lucruri deoda,tă : să fie şi instructiv, educativ, 

mitoda dar şi voios. r.atouz ceea ce mai tîrziu se va numi o ştiinţă veselă» (Nietzsche). 
Aristotel, deşi predispus spre ironie 10, n--a practicat-o ca Socr-ate şi nici măcar 

cu rezerva ele>gantă a rnaesrtrului său, Platon. Pentru el, ironia este o figură retorică, 

7. J. Maritain, La philosopl1ie morale, ed. Gallimard, Paris, 1961, p. 20-21. Cf. Rene Le 
Senne, Traite de morale generale - ed. 4. P. U. F., 1961. 

8. V. Jankelevitch. L'ironie, Alean, Paris, 1936, p. 5-6. 
9. Asupra ironiei socratice, în afară de lucrarea amintită a lui S. A. Kierkegaard, Der 

Begriff der Ironie, Berlin, 1929 : cf. Janke (Das Wesen der ironie, 1929), pe care n-am avut-o 
la îndemînă şi A. J. Festugiere, Socrate, Ed. Flamarion, Paris, 1938. 

10. «Ca înfăţişare, Aristotel nu era eroul grec pe care ni-l închipuim cu uşurinţă pri
vind statuia antică. Era, se spune. de statură mijlocie, avea o voce stinsă, ochii mici, mem
brele slabe, gura ironi<~ă•. Cu pu\in înainte de moartea lui Alexandru Macedon, partidul na
ţionalist, condus încă de Demostene, l-a acuzat ipocrit, ca şi pe Socrate, că are o credinţă 

falsă într-un zeu care nu cunoaşte lumea, că nu crede în eficacitatea rugăciunii şi că este 
trădător. Indiferent faţă de un martiriu inutil, ca cel al lui Socrate, s-a exilat de bună voie 
la proprietatea sa din Chalcis, în Eubeea, «pentru ca atenienii să nu mai comită o a doua 
crimă împotriva filozofiei». Vezi Charles Lalo, Aristate, Ed. Mollottee, Paris, 1938, p. 8-9. 
Această ultimă mărturisire Oa murit în anul următor, 322) este dovadă că m!nula strălucit şi 

Ironia. 
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ceva asemenea glUJmei : «Gluma însaş1, scrie Aristotel, nu este chiaar fără folos în 
discuţiile p,e care le susţinem, şi Gorgi-as nu greşea cînd spunea că t:rebuie s,ă com
batem ,argumentele serioase .ale adversarilor prin glume şi glurr.-ele lor prin a-rgu
rnente serioase ... Ironia are ceva m11,i nobil decît bufoneria; căci un,a •es·te o .satis
fa.cţie pe oare ne-o aco.rdăm nouă înşine; bufonul însă nu se gîndeşte decît la plă
cerea al,to.ra» 11. Ca figură retorică i•ronia es-te «denumirea lucrurilor prin cont.rariile 
lor». Teofr,as1, succes·orul lui Aristotel \.a Liceu şi tega•tarul său, a moştenit. desigur 
nu numai biblioteca, ci şi opera, şi dootrina. L,a Teof,r,as•t, în Caracterele sale aflăm 
că ironi,a es,te acea figură retorică, acel fel de a vorbi «care exprimă cont.r,ariul celo:r 
sernnifioate de vorbe», un f,el de fanfaronadă, în oare dacă lăudărosul vrea să pară 

mai mult de cit este, dă prilej ironistului să-l micşoreze, obs•ervă Aristo1e1 (Etica Nic. 
'1V, 13, 11,27 b. 27). Amîndoi însă greşesc f,aţă de adev,ăir, numai oă unul meri tă să 

Iie mai aspru pedepsit decît celăl•alt. ln 1timp ce lăudărosul •ră,stăLmăceşte şi acţio

nează stupid, Aris,to,lel pretinde ca «ironicul» să prooedeze delioa,t, cu farmec, să nu 
refuze o anume graţie, presupunînd că nu e un grosol,an sau un neîndemînatic. Cel 
mai bun lucru e~te, după Stagirit, să rămînern strict în limitele adevărului şi să nu 
ne discredităim superiorita-tea morală pentru o ironi·e amabilă. Chiar dacă el consideră 
că ironi-a nu e ,atît de condamnabală oa fanfar-onada, ironicului i se cere o compor
tare nobilă, p.qaAo<puX(ct o nobilă măriniJIDie 1'. 

Ar putea să mai fi,e menţiona,[ dinl-re latini ,Cicero. - după oare s-a spus că 

urmează «somnul medieval» 13• Este o generalizare grăbită şi oarecum excesivă. 

Es1te a.ctevăr,at că religia c,reştină nu prea e favopabilă ti,roniei, n;ai ales că în 
primele secole creştine entuzi,asmul religios nu se puitea acomoda uşor cu acest gen 
de comic în car,e omul este dispreţui,t şi ridiculiza-t. ,Iubi.rea creştină •a aproapelui cu 
toate lipsurile şi metehnele lui, dubirea duşmanilor, ier,t,a.rea, rnil,a, fraternitatea. eir-au 
simţăminte necunoscuite sufl,eitului ,antic şi el,e 1nu se puteau împăca uşor cu egoismul 
rece şi cu cruzimea ascunsă a ironiei. lntr-o pagină densă şi citată des, Harnak 
descrie creştinismul astfel : «Oe bogăţie, ce plină-tale!. .. •Fiecare p,arte alcă,tuitnare 

pare cea JINli importantă, ca să nu ma,i vorbim de importanţa in-tregului ! Creşhnismul 
este propovăduirna l1Ui Dumnezeu-Tatăl Atotputernicul, a f.iulm Său Hristos-Dom
nul, şi a Invie1 ii. Este Evanghdia Mînl!uilorului şi i'I izbăvirii, il n~întuirii şi a unei 
noi creaţii, este ves·tirea îndumnezeirii omului. Esite Evanghelia iubi.rii şi a fap1elor 

IT.iloslive. Est,e religia duhului şi a puterii, a serioziităţii mor,ale şi a sfinţeniei. Este 
religia ,autoirităţii şi •a credinţei ,abso,lute, dar es,te şi r•elig,ia r,aţiunii şi a cuno,aş,terii 

Ş,i mai este încă o religie a sfintelor .\aine. Este veshrea naş•lerii unui popor nou 
care preexist,a încă de la începuturi. Este religia unei cărţi sfinte. Tol ce se numeşte 

rclig1i.e el aire cu prisosinţă şi e.ste, în acelaşi •timp, to1 ce se numeşte religie»"· 
Miraculoasa putere a creş,tinismului pri,ma,r era conştiinţ.a că lu,n1e·a lrăieşlie în 

nemijlocita prezenţă a .Domnului li-sus, cel înviat : «Domnu/ este aproape» (Filip. IV, 

5). Trup şi Sîng,e, în Biserica Sa, este «fr.aitele» cel Ma·re, cu oare creştinul se leagă 

11. AristoLe, Rhetorique d'Aristote avec la Rhetorique a Alexandre et un appendice sur 
l'enthymeme, voi. II, trad. de J. Barthilemy Saint Hilaire, Edit. Librairie philosophique de 
Lagrange, 1870, cartea III. cap. Xl'III, 10. Pasaj incomplet: ironia, în original : •(ironia) are 
ceva mai independent. mai liber şi mai demn de un om liber». Distincţia între ironie şi bu
fonerie este foarte delicată şi justă. 

12. M. Wittmann, Die Etbik des Aristoteles Verlag, G. J. Manz, Regensburg, 1920, p. 
204-205. 13. Cuvîntul ironie în Encyclopedie Larousse, voi. VI, 1962. 

14. Mission und Ausb,-eitung des Ch,-istentums, Leipzig, 1906. p. 261. 
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în Biserica Lui, ca înlr-o familie duhovniceJscă şi cu care se identifică : chrislianus 
alter Christus. Vechile «•aporii» ale gîndiJrii şi complioa,tele întrebări despre înţele

surile vieţii, aşa cum sînt dezb,ătulte în sistemele filozofice ale lui Platon sau Aris
totel, ale stoicilor şi ale sce,ptiailor, au dispărut pen1iru gindirea creş,tină. Revel,aţia 

creştină descoperă sublimul vieţii evlavioase în forma cea mai simplă a lui Dum
nezeu-Omul. Este o viaţă plină de lumină mare, plină de avînt saoru şi de forţă reli
gioasă. Mădular ,al T,rupului Domnului Hris1Los, creştinul dev[ne el însuşi o biserică, 

«un templu al Duhului Sfînt» în care ltrăieşte Hris.tos şi în car,e şi el (creş-tinul) trăieşte 

prin Hristos. Sfin,tul Apostol Pavel precizează llllllănuntit marea schimbare petrecută 

în viata creştinilor, după ce s-•au balez,at {I Cor. VI, 9-20). 
Creştinismul imprimă vdetii sensul grav ,al sfinţeniei 15. Viata nu e simplă şi spon

tană expansiune, ea este încărcată de grele responsabiliităţi, est,e «calea cea stricrntă», 

«drumui ,Crucii», dar singurul drum al vieţii celei adevărate pe c,a,re se poate în1ălta 

personalitatea umană. De aceea viaţa zilnică a creştinilor se desfăşoară într-un atît 
de ireductibil contrast cu viaţa zilnică a păgînilor. 

Viaţa an1icilor era o inrtensă retea de ceremonii publice şi ,religioase, de specta
cole tea,trale, de jocuri şi înlreceri sportive în stadioane, de lupte de gladiatori în 
circuri. de v,ariate socrneli fdnanciare. de procese şi •adunări în care se vorbea mult, 
de discursuri în senat, de petreceri şi banchete, de jertfe solemne, toa,te impregnate de 
un senzualism ostentativ şi de o irmor,alitate respingMoare. 'Idealul omului antic, chiar 
al celui mai înţelept, era un himeric carpe diem. 

CreŞtinii au fost ,atraşi de laJtura tr•agică a vieţii. Pentru ei, se împlineau sub 
ochii lo.r spusele Mîntui torului în mar,ea Sa cuvînta,re esha,lo.Iogică (Matei XXV, 
35----46). Per secu (iile se succedau şi viata de la o zi la alta devenise o tortură. Pers
pectiva rnuoeniciei se înitindea oa o umbră a Golgotei peste traiul lor. Fiecare creştin 
îşi ducea cu bărbăţie crucea şi aceasta îi înfrăţea încă o dată, ,pentru că îi pregătea 
să vadă în suforinţa celuilalt pe însuşi Domnul Iisus şi ceea ce ~ăceau, făceau ca 
pentru El. Operele lor de caritate au s1îrnit admir•atia, iar eroismul divin al martirilor 
a învins itragisrm,ul. ImperMivu,J creştin e.ra un ineluctabil carpe vi/am aelernam. 

Hreşte că într-un ,asHel de clima.I de o •ali1t de adîncă seriozi late, ironia nu-şi 
poate afl.a locu.I. Ironia din Sfînta ,Scriptură. cartea oreştinismului primar, are un as
peot special, caPe se cairacterizează mai precis după ce vom cunoaşte mai de aproape 
ev,oluţi,a is1orică ,a ironiei, fonmel,e ei mai subliJ,e şi crnai acide. 

Dar chiar daoă, n-a cultivat ironia şi spiritul epigramatic, creştinismul n-a fost 
sculiJt de ironii. DuhuJ i.roniei este totdeauna treaz, n-a dormi-t nici în Evul mediu, 
în această «noapole» a inteligenţei, Ju,minaltă cu opaiţe. 

Adversarii creştinismului prtmar şi-au i,rosi-t nrnl,te săgeţi ironice împolriva In'le
meiieLorului creştinătăţii şi împotriv,a Bisericii Sale. F·ronton, Luciian de Samos,a1,a, 
Celsus, Cr-escens, Porfir au furniz,a,L lui Iulian Apostatlul o întreagă panoplie de astfel 
de sălgeţi veninoase, confecţionate din ,materiale uşor friiabi!,e. In locul dialogului 
soor,atic. condus cu ,ar,lă şi dislinc(ie mor.ală. sub influenţ,a cinicilor, apare di,atriba 
i·ronică şi apologia de propag,andă mili•bantă ; în locul analizei ideilor apare apoftegrma 
hirsută şi agresivă, ca La Luciran, care, în locul ironiei dialectice, utilizează blasfemia 
şi cel,e crnai detes-tabile exagerări aJ,e radicalismului mor,al. 

Menţionăm pe cei mai cunoscuţi, pentru că «în timp ce imperiul se folose,a de 
sabie împotriva creştinilor şi literaţii se foloseau ele pană», «cea mai mare parle din 

15. E. R. Curtius, op. cit., p. 487--489. 
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lucrările po!,emice au dispărut în unma edictu.lui lui Teodosie al II-iea (445) prin care 
ordona să fie arse toate scrierile împotriva cpeşHnilor» 18. 

Avem totuşi în liter,atUJra creştină din primele secole unele sc-rieri revelatoare 
cu privi•r·e l,a natur,a şi utiliz,area ironiei de inspiJraţie creştină. Aşa ar fi, de pildă, 

con~roversa in legăltură cu filozofi,a păgînă. S-au alini,a,t în această dispută două pune-te 
de veder·e di-a,metral opuse : primul, respingerea de plano a filozofiei păgîne. pe eare 
o socotea răspunzătoa,re de toa<le ereziile şi rătăcirile ; al doilea, dimpotrivă, consi
der,a filozofi,a pă,gină nu numai fol,ositoare, ci chiar necesară. 

In s•ecolu! al II-iea Taţi-an denunţa erorile filozofilor vechi şi le co,mbăle•a, Ate
nagora însă le găsea ca fiind prefigurări preţioase. 1n seoolul următor Ipo!U, Epif.a
niu, rnonisie, uoenicut lui Origen şi !noă alţii văd in filozofi,e izvorul er,eziilor, dar 
Clement de AJexandJ'i,a. Iustin, Eusebiu de Cezareea, Origen văd în filozofie nu numai 
o comoară pentru îimbogăţirea minţii, ci o mină bog,aită de ma•teri-al apologetic. 

Şi unii şi alţii se puteau referi la Sfîntul Apostol Pavel. Cei dintii. bunăoară, 
puteau arăta că scrie Sfîntul Apostol : «Iudeii cer semne, iar Plinii caută înţelep

ciune. lnsă noi propovăduim pe Hristos cel ră-stignit: pentru luciei sminteală; pentru 
păgln-i, nebunie» (I Cor. I. 22-23). Filozofii păgîni «învaţă lot timpui şi nu pol ajunge 
nicioda,lă la deplina cunoştinţă a adevărului» (iII Tim. Llil, 7) şi de aceea «luaţi aminte 
să nu vă fure cineva minţile cu filozofia» (Colos. II, 8) 17. Tertu!i,an nuimea pe filozofi 
«patriarhii ereziilor» (De Anima, lll). Ce.ilalti s•e puteau prevala de aceeaşi autoritate 
apos•tolică : «Trebuie să fie între voi ş, eresuri» (,I Cor. XI, 19). Cînd Petru D,ami•an 
arunca formula dispreţuHoa,re : «nu e nevoie sii a,prinZj o biată c•andelă ca să vezi 
soarele», i se putea răspunde: Soarele adevărului luiminează pretu:tindeni, este Cu

vîntul «care luminează pe tot armul care vine în lume». 
Cînd Autolic, person,ajul unei scrieri a lui Teofil de Antiohia, întreabă pe Teo

fil: «Ar·ată-mi pe Dumnezeul Tău!", Teofil răspunde scurt : «Ar,a,tă-mi omul tău, omul 
din tine!» •aluzie ironică [a cuvîntul evanghelic: «Fericiţi cei curaţi cu inima că aceea 
vor vedea pe Dumnezeu». Autolic, dacă ar fi f.ost curat, ar fi văzut pe .Dumnezeu şi 

n-ar mai fi pus întrebarea. 
Opoziţia împotriva filozofiei în această epocă devine totală şi culminează cu 

Lactanţiu, oa.re acuză filozofi,a de impostură : «nefiind de La incepu'l, filozofia nu este 
adevăr,ată înţ,elepciune. Adevăr,ata inţelepciune a fost de l,a început. Grecii, necu
noscînd adevă,ru! Sfintei Scripturi, n-au ştiuit că înţelepciunea s-a alte-r-at» 18. 

Disput,a se încheie tîrziu. Rapor,tul dintre filozofie şi or,edinţă a fos 1t secole de-a 
rindul dezbătut ilustrînd genul de ironie practic-al în controversele creştine. Este ironia 
ca,r,e se ascunde discret. ironia construc-tivă, în oa,r,e nu triUJmfă insul, ci se impune 
adevărul, Acest pasaj de la Clement Alexandrinul, preludiu al finalului în dispută, 

este ca o ilustraţi,e în text; «Înainte de venire-a Domnului, scrie el, fi,lozofia era nece
sa•ră greci!10r, in justiti•e; acum, ea este folosito-a,re penitru evlavie, şi este o introdu

cere neces,ară pentru cei care vin la credin\ă pe calea raţiona,mentului. Dumnezeu 

16. F. cayre, Precis de Pat,·ologie, vol. I, Ed. Desclee et Cie, Paris, 1927, p. 94. 
17. Ferd. Prat comentează textul acesta ; «Filozofia nu este aici studiul sau dragos

tea de înţelepciune, ci un ansamblu de reverii pe care şarlatanii din Colose ii împodobeau 
poate cu numirea de filozofie ca să vrăjească mulţimile, la care vorbele mari şi răsună

toare se impun totdeauna. Apostolul le dă pe faţă adevăratul lor nume de înşelăciuni za
darnice». Le Theologie de St. Paul, I 6 p. 393-394. 

18. Pr. Prof. Ioan Coman, Probleme de filozofie şi literatură pa~risti.că, Bucureşti, 1944, 
p. 110-111 : cf. şl p. 130, 189, 26-29, 55. 
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este izvorul oricărui adev,ăr, dar penlru unel,e (adevăr,uri), în mod principal, ca pen
tru Vechiul şi Noul TeSJlament, pe cînd pentru altele, pe cale de consecinţă, ca pen
tru cele oare ţin de filozofie. Totodat·ă este foarte probabil ca Dumnezeu să fi dat El 
însuşi filozofia grecilor aşt,eptînd ca mai tîrziu să-i cheme (J.a Evanghelie). In sfîrşit. 

filozofi,a a sluji.t grecilor ca pedagog, în felul în care Legea a fost pedagog p,entru 
iudei» (St rom. I, 4) 19. 

Este o replică polemică, l-a capăitul unei controverse. Fieca,re afirmaţie are aici 
un ascuţiş împotriva adversarilor, dar este aşa de bine mascat, incit ironia devine 
impersonală. Punctul de vedere al lui Clement a triumfat, iBiserioa şi l-a însuşit, au
toru[ însă nu apare ca să-şi sărbMorească triumful şi să jubileze oa ironicii an.tici. 
Pentru că, de fapt, victoria o repurtează adevărul, care nu aparţine nici unora, nici 
a.Mora şi care e deopotrivă superior şi unor,a şi aUora. 

Substanţa şi structura atitudinii ironice de inspiraţie creştină, blindă, smerită 

pînă la umilinţă in faţa adevărului obiectiv, se deosebeşte radical de retorica satis
făcuită, ,aroganţă, privind dispreţuitor de sus, din discu.rsuriJ.e lui Libanius sau din 
pa,IIllfle,tele sentenţiose ,ale lui Iuli.an Apost,a•tul, oare, în orgoliul său nemăsurat, crede 
că a lichidat creşUni.smul, scurt, în nl.1Jll1•ai trei mişcări : «•am citii!, am înţeles, am con
damna,t» ( 12'11E"('IIW'111 apw'II, -x.adpw'II) 20. 

lroni-a şi sati,r,a dob!ndesc o mlădiere ca,ldă de dojană înţelegătoare, de mus
trar,e «pentru îndreptare» chiar J.a un scriitor a,ti,l de năv-alnic şi de ,artist ca F,ericilul 
leronim. ,por-trelele sale sa,tirice sîn1t de o virulenţă extr,aordinară, incit s-a putut spune 
despre el că «are stofa unui Juvenal» (Labriolle). !Dar oriei! de acide sînt ironiile 
lui. scopul lor nu e să umiie,ască şi să slriveasc-ă pe vinova,t, ci să purifice. să spel-e 
petele, să indreple diformităţile, să salveze 21 . Ironi11 lui are altă sursă, altă natură 

şi aUă finalitate decît ironia păgînă. Este o ironie creatoare. 
Scolas-lica n-a ignorat ironia şi nici n-a dispreţui 1t-o. Toma de Aquino o anali

zează pe îndelete, aşa cum îi este obiceiul (II, U, 2. 1'13 a.I) urmînd de aproape Etica 
Nicomahică a lui Aristotel (oor,tea IV): «Ironia, prin ca,re cineva se socoteşte mai 
prejos de meritele sale reale, nu este un păoa,l» 22• Totuşi ea este o formă de minciună. 
Este integrată în capitolul general despre minciună şi înţeleasă oa f.alsă modestie 23

• 

19. Citat de A. D. Sertillanges, Le Christianisme et les philosophies, voi. I Edit. Aubier, 
Paris, 1941, p. 1&7. 

20. Iulian Apostolul vorbea limba greaca şi abia ştia latineşte. Se considera grec şi 

ar fi putut fi un scriitor in această limbă. Cuvintele citate sint conţinutul laconic (pastişat 

după Cezar), al unui bilet pe care l-a trimis episcopilor ca să-şi bată joc de literatura creş

tină. Amănuntul este revelator : şi ironistul şi ironia s-au prefăcut în pulbere, Jar ridicolul 
pe care voia să-l arunce asupra «Galileeanului» se introduce şi cade asupra Apostatulul 
şi-l sfărîmă, făcînd din tragedia lui o tragicomedie. la care nici nu ne întristăm şi nici 
nu putem ride (cf. Matei XXI, 4~-45). 

Cf. Leonce de Grandmaison, Jesus Ch1•ist, Edit. Beauchesne, Paris 1931, voi. II, p. 141. 
21. P. de Labriolle, Htstorie de la litterature !a'tine chretlenne, Edit. Les Belleo-Lettves, 

Paris, 1924, p. 467 ; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, Edit. Institutului Biblic, - Bucureşti, 

1956, p. 241-244. 
22. Toma D'Aquino urmează pe Quintilian care a tradus prin dissimu!alio. La Bruyere, 

traducînd Cara·cter~le lui Teofrast, păstrează sensul de disimulare. pe care li are la Aristo
tel : «ironicii care se micşorează în vorbire pe sine se înfăţişează ~a oameni de moravuri 
fine» (Etic. Nic. n·, trad. rom., Bucureşti, 1944, p. 145-147) de aceF>a are aci sensul de falsă 

modestie, umilinţă voită. Incit «ironia, per quam aliquis de se fingit minora, non sit pecca
tum» este definită d<:e tomiştii moderni ca «mendacium per defectum... minus malum quom 
jactantla». Cf. B. H. Merkelbach, Summa Theologiae Moralis, voi. II, Ed. Desclee de Brouwer, 
Paris 1938, p. 864-868. 23. Rime CIII, 66-73. 
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Dan1e, în Divina Comedie, îşi realizează visul din tinereţe de a face din vers. 
«cravaşă şi bici» 24 . Ironia lui devine răzbunătoare şi profetică. Lroni,a dobîndeşite o, 

nouă dimensiune spi.ri1uală, oare poate surprinde J.a un bun creştin oa Dan1te, dar nw 
surprinde la un poe.t care se consideră trimis să ardă păca,teJe ca ,medicul plăgile_ 

Şi aceasLa nu pentru că Dante n-,ar fi iubit pe oameni. l-a iubi,t, da,r nu din toată• 

inima. Ci mai clegr,abă cu mint-e,a, i-•a iubi,t intelectual, aşa cum deducea din raţiona-

lisrnul scolastic. I-a iubit abstract, nu i-a iubit ca fraţi de singe şi de destin, dar i-a, 
iubit. Biciurile lui necruţătoare, asp!'ele lui reproşuri, invectivele dur,e, arată toc.mar 
sinceritatea dragos'lei sale şi slrădani,a lui neobosi,tă de a-i ajuita, de a le !,ace numaii 
bine şi de a-i îndruma pe căi,le mîntuirii. 

Rabelais a amplificat ironia, dindu-i proporţii de v,astă s,a,tiră socială 25, în timp, 
ce contemporanul său Erasm adîncea incizi,a satirică, purtînd J,aserul Lroniei în ordi
nea principiilor Şi-a instituţiilor 26• Es1e momenitul în oar,e ironia în pas de dans cutre
i eră lumea şi ameninţă cu răstmna!'ea falselor aşezări, cind se ara1tă «nebunia» răz-

boaielor. asodată cu alte muHe nebunii. 
Pasoal ridică ironi,a la o treaptă de noble\e şi de rafinament rămasă pînă astăzi: 

unică şi ca poziţie morală şi ca expresie artistică. Pascal îl priveşte pe om din două:. 

l,a,tun deosebi1te : din perspectiv,a ,mă,reţiei omului şi din perspectiva mizeriei umane,. 
clin perspeotiv,a Crea1to.rului şi din ,aceea ,a finalităţii umane. Acesta este omu] şi Pasca~ 
se înduioşează de tragicu] uman cînd cu greu îşi croieşte drumul, detestă pe cei care
privesc viaţa ca un diverliS11Tient şi nu «aprobă» decît «pe cei care caută gemînd» .. 
Ironia lui fulguranlă scinteiază cind descoperă contrastul dintre menirea id,ea]ă a, 

or,ea,turii şi caricatura pe oare crea•tura şi-o face singură. Este ,adevăr•at că «ironia pas
caliană, mortală pentru erori. \nalămă oa,recum şi valorile ,adevăr,ate, o,fensează civili
zaţia în unele din ·aspectele ei, nu prea tine să menajeze slav,a lui Dumnezeu în lu
crurile Lui ... iDar ce sondaje în adînciimile omeneşti şi creştine ! CH de departe sîntem, 
de uşură1,atea carteziană, în care tr,agicul creş'lin este aşa de puţin simţit!» 27• 

Secolul urrnătoir, al xvnI-lea, este secolul ironiei, aut în Fr,anţa (La Bruyere~ 
Montesquieu, Volitaire), cit şi în Anglia lui Swif.t şi în Germani,a ironiei romantice_ 

Cu Swif.t i.roni,a dobîndeşte suprema ei aci di ta1te corosivă. Ţara oamenilor mici,_ 

Liliput, AngHa în miniatură, este plină de extreme •absurdităţi: împăratul liliputanilor,_ 

doar cu ,o unghie mai înalt ca supuşii săi, îşi spune cu mîndrie «stăpînul universu
lui», al cărui cap a,tinge cerul. Cel,e două partide poliltic•e se deosebesc după tocu-
rile pantofilor: tocuri joase şi înalte. ,Oa,tolicii şi protestanţii, «capete teşit1e» şi «ca

pete ţuguiate», se deos.ebesc după felul în oare sparg oul J.a masă : unii la ca,pătuli: 

24. Fr. De Sanctis, care analizează ironia dantescă, constată că această ironie nu, 
produce crisul» sau că risul lui Dante e ◄,(amar», ◄~de sub glumă răsare indignarea, şi adese
ori !n mina lui, biciul se schimbă in pumnal• ; cr. Ist. Literaturii italiene, trad. de Nina. 
Fa~on, Edit. Universală, Bucureşti, 1965, p. 236-242. De Sanctis reduce ironia la comic şil 

ris, ceea ce e numai !n parte adevărat. Pentru el rîsul seri os şi profund al lui Artsto, paro
dia şi ironia estetică reprezintă conştiinţa unei lumi adulte şi luminate. Risul lui Aristo şi, 

ironia sa sint preludiile ştiinţei şi formează «o coloană luminoasă in istoria spiritului omenesc• 
(op. cit., p. 474-516). 

25. Ga'rgantua şi Pantagruel, trad. rom. însoţite de excelente studii introductive semnate, 
de N. Condeescu şi Romulus Vulpescu. 

26. Mwp[a~ E'("ltwfLlo v, Stultittae laus (Lauda nebuniei), dedicată lui Thomas Morus
prietenµl său, - CI. J. Huizinga, Erasmus, dcutsch von W. Kaegi, Base!, 1936, p. 94 ş. u ;: 
A. Renaudet, Erasme, sa pensee religieuse, Paris, 1926 ; A. Oţetea, Renaşterea şi Reforma► 

Bucureşti, p. 212-215, 235-238 etc. 27. A. D. Serti\langes, op. cit., voi. II, p. 83. 
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ascuţit, altii la cel lat al oului. ln Lapula, insula zburătoare, savanţii se ocupă cu 
lucrări inmile şi ,absurde : unul vrea să extragă ,razele sol,are din cas.tr-aveti, a.11ul să 
retransforme deşeurile alimentare în alimen,te din care s-au f,orma,t, altul elaborează 
o mellodă de a construi oasele începînd cu acoperişul şi 1.erminînd cu ,temelia ... 

Acest cleric fascinant prin amploarea şi supleţea geniului său, constată cu durere 
că pe vreme,a sa «religia-i o manta de vreme rea, cinstea o per,eche de ghete uzate şi 
pline de mocirlă, conştiinţa nişte nădr,agi care ascund lubricitat,ea şi scîirnăvia, dar 
care lesne se trag în jos, ,atî1 pentru una, dt şi pentru cealaltă». 

Cu Swift ironia devine un procedeu de critică socială care biciuieşte nimicitor 
r,elele sociale şi formele «de asuprire şi degr,adare morală a omenirii». Este crHica 
societăţii burgheze •a.tîl din Angli-a. cit şi din toate celelai'te ţări 2~. 

Ironia romantică în Germania are un aspect v•as-L. Esle o orientare es,tetică, cu 
muLliple implicaţii filozofice şi artistice. Fr. Schlegel îşi cons'lruieşte un întreg sistem 
estetic pe conceptul de ironie. înţeleasă de el ca stairea de conş.tiinţă a spirilului 
liber şi creator, neîncătuşai de nici o foJmă, care se joacă ironic, «insolent» şi «cinic» 
cu toate formele. Hegel critică această ironie «genială şi rlivină a lui Fr. Schlegel» 29 

şi a altora «care a,u trăncănit după el rlcspre el sau mai trăncănesc încă, imitîndu-1», 
întrucît această neg-alivitate duce la o «deşer,tăciune» a to•t ce «e substanţial, moral, 
plin de conţinut valoros» 30• Aceeaşi critică se îndr,eaptă şi împotriv,a lui Solger. Prin 
ironie romantică Heg-c?l întelege umorul şi estetioa sa se îndreaptă spre alte teluri. 

Romanticii germani au căutai un mijloc de -apărare împotriva lumii exterioare, 
în care se ascund nepă,trunse ·airnenintări şi au găsit că .a,c,esta ar fi jocul. Vi•aţa. lume•a, 
trebuie lua,te în joacă. Dar jocul trebuie jucat aşa de bine înci't să înşele nu numai 
pe alţii, ci chiar pe noi înşine. «Să-i dovedim vieţii că sîntem în stare s-o demascăm, 
să facem din e,a o jucă,rie, să ne dovedLIT1 ,as1fel suver,aniJtatea spiritului». Romanticii 
vor numi această virtuozitate ironie. 

Dar aces,t aparen'[ joc ,al vieţii se desfăşoară pe un fond grav, pe care îl pune 
în lucrnină So.reen Ki•erkegaard, într-o concepţie esenti•al teologică. fonda,tă pe cate
gori.a existentei omului «în faţa lui Dumnezeu». Prin aceasta, inseniunea omului în 
istorie apare problematică şi gravă. Omul tinde să depăşească aceasită stare, însă «în 
efortul său constant de a transcende fenomenul prin idee. adică în -activit,atea sa dia
lectică, individul este respins şi lPebuie să ba,tă în retr-agere spre .realiiaite ; d-ar rea-

28. A. Anixt, Istoria literaturii engleze, trad. din limba rusă de Leon Leviţchi şi I. 
Preda, ediţia II-a, Edit. Ştiinţifică, Bucureşti, 1965, p. 235, 241. Cf. ,T. Swift, Povestea unut 
poloboc - satire şi a:te pamfLete, trad. de Andrei Brezianu, Editura Uinvers, Bucureşti, 

1971, cu un valoros studiu introductiv ; Virgil Nemoianu, Calmul valorilor, edit. Dacia, Cluj, 
1971, p. 83-101. 

29. K. E. Gilbert şi Helmund Kuhn, Istoria esteticii, trad. de S. Mărculescu, Edit. Me
ridiane, Bucureşti, 1972, cap. Romantismul german, p. 332. Cf. asupra ironiei la Friedrich 
Schlege~ şi Ia romantici studiul lui Alexandru Philippide, Metamorfozele lui Friedrich Schlegel, 
!n voi. Puncte cardtnale europene - orizont romantic, Edit. Eminescu, Bucureşti, 1973, in 
special p. 95-126. Iar ca operă ironică, tipic romantică, făurită după estetica Ironiei lui 
Schlegel, este Veghile de noapte, de Bonaventura (Ed. Junimea, laşi 1973). Bonaventura este un 
pseudonim. Autorul este necunoscut. O aprinsă discuţie, care durează de multă vreme, s-a 
deschis asupra acestei enigme istoriografice. Se bănuieşte că ar fi Schelllng, Jean Paul' 
Richter, Clemins Brentano sau chiar însuşi Schlegel. Este o carte stranie, în întreaga litera
tură universală, asemănătoare cu Lauda nebuniei a lui Erasm. 

30. Prelegeri şi estetică, trad. de D. D. Roşca, Edit. Academiei R.S.R., Bucureşti, 1966' 
p. 70-74 ; Cf. Albert Beguin, Sufletul romantic şi visul tr. D. Ţepeneag, Edit. Univers, Bucu
reşti, 1970, p. 61 (K. F. Moritz) 156, 280 (Novalis), 295, 315. 
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litatea însăşi n-are altă valoare decît să-i ofere neînoet,a1t ocazia de a evada din rea
lRate, fără ca acest lucru să se întîmple vireoda1ă; individul es1e deci silit să-şi re
-prime eforturile subi.ectivităţii şi să Ie a.scundă în satisfacţia sa personală; dar aceas1ta 
~ste ,toomai atitudinea care constituie ironia» 31 . Este un punct de vedere nesigur şi 

tinînd de alte d•ate ale gîndirii lui Kierkega-ard. 
Eminescu, fără să speculeze asupr,a ironiei, era în curent cu gîndiirea romantică, 

pe care o aflăm «încifr,a1lă» (Eminescu) în Scrisoarea I-a, în Glossa şi în alte opere. 
Ironi,a lui Eminescu în poemul «deşertăciunilor» pr·esupune o viziune dialectică hege
!i-ană asupra istori,ei, - «un mers ironic» al ti,mpului, rezuHat dn «viclenia r-aţiunii» 

şi introdus în «panorama vieţii». Metafora «lumii oa teatru» de atilea ori reluată în 
istori,a li,tera1turilor, îşi găseşte la Eminescu o expresie ironică de o perfecţiune incom
.par,abilă 32• 

In preajma secolului al XX-iea concepţia modernă despr-e ironie este ridicată 

«a rangul de principiu şi înţelea5ă ca atitudinea cea mai în,altă pe care o poate avea 
spiritul uman. Renan dedara fără emfază că i•roni,a este aoea «atitudine de stăpîn prin 
-care spiriotul omenesc îşi afirmă superiori1a,tea sa asupr,a IUJmii» 33. 

La în-cepuitul ,aceslui secol Anatole Fr,anoe îşi construieşte aproape întreaga sa 
-operă pe «ironie», dar nu o ironie .rece, ci o ironie asoda1ă cu miJ.a. «•Cu cit meditez 
mai ,adînc a-supr,a vieţii omeneşti, cu atît mai mult ajung să-mi dau seama că trebuie 
-să-i dăm vieţii ca ,m,antori şi oa judecătoJi Ironi,a şi Mi1a, aşa cum egiptenii invocau 
pentru morţii lor pe zeiţa Isis şi pe zeiţa Nephtys. Ironia şi MHa sîn1 două minunate 
-sfătuitoare; una. care surîde, ne face viata plăJcută; ceai-altă, oare plînge, ne face 
viaţa sfîntă. !roma, pe oare o mvoc, nu e crudă. Ea nu-şi ba.te joc nici de dragoste, 
nici de frumuseţe, Este blindă şi binevoitoaire. Rîsul său potoleşte minia şi ea este 
,dăscăliţa care ne înv,aţă cum să ne batem joc de răi şi proşti şi că, fără ajutorul ei, 
am put,ea cădea în păcatul de a-i urî pe oameni» 34 . 

Şi pentru ca labloul sinoplic al ironiei să fie cM mai compiet, e locul poate să 
mai amintim şi ironia lui Bernard Shaw, oa şi ironi,a romanului modern 35. în felul 
acesta ne putem da seama de spa\iul imens pe care ironia ii ocupă în structura sufl~
tului modern. Se pare că formeză cea mai mare carncterislică a culturii şi civilizaţiei 

noastre, în aşa fel incit s-a putut vorbi chiar de a morală a ironiei» "6 . 

31. Kierkegaard, op. cit., tr. germană, p. 159. 
32. Eugen Todoran, Eminescu, Edit. Minerva, Bucureşti, 1972, cap. Ironia şi satira, p. 

·381-422. Cf. T. Vianu, Studii de literatură universală şi cornparată, Ed. Acad. R.S.R., Bucu
reşti, 1963, ec:i. II, cap. Lumea ca teatru -, p. 123-136. Vera Călin, Metamorfozele măştilor co

-mice, Edit. pentru literatură, Bucureşti, 1966, cap. «Lumea răsturantă•, p. 222-287. 
33. «Ironia, măiestria prin care spiritul uman îşi stabileşte superioritatea asupra lumii•. 

Mefisto, in Faust, are cam aceeaşi părere. 

34. Le jardin d'Epicure, p. 121. «Ironia este veselia reflexiei şi bucuria inţelepciunii». 

·vezi La vie l!t., III, 32. 
35. Cf. R. M. Alberes, Istoria romanului modern, Edit. Univers, Bucureşti, cap. «romanul 

istoric». 
36. Fr. Paulhan, La morale de !'ironie, Alcan, Paris, ed. III, 1925. Autorul încearcă să 

disocieze unele elemente cu aspect de terapeutică psihologică, dar nu găseşte o «morală• a 
-ironiei. Morala este pentru el, o «artă d;ficilă ŞI delicată» (p. 170) şi «este evident că ati
tudinea ironică nu constituie prin ea însăşi o morală» (p. 143). Ironia, ajutîndu-ne să com
parăm valorile, e făcută pe măsuro slăbiciunilor omeneşti, ca să putem admira valorile 
superioare şi «să înţelegem valoarea lucrărilor mici» (p. 164). Ironia apare in conflictul 

--dintre om şi lume, dintre eu şi existenţă, în care orice existenţă implică o contradicţie, iar 
<ironia este rezultatul acestei discordanţe» (p. 174). Năzuind spre o armonie superioară cse 
.-desfiinţează prin ea însăşi, potrivit cu legea evanescenţei şi aceas',a este... o Ironie în plus• 
,{p. 174). 
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După acest preambul, din care se desprinde evoluţia progresivă a conceptului 
<le ironie, amplificarea şi adîncirea lui de !,a o epocă la -alta, ironia biblică apare 
ca o exemplificare superioară, pe care a:r fi fost oportun poate s-o facem ori de cite 
-ori a apărut o conotaţie nouă cu care aces,t concept şi-a îimbogăţit conţinutul, d-ar lucrul 
-aces,t,a nu ne-ar f.i dus prea departe, 

Jronia apare în Sfîn-ta Scriptură, în Vechiul Testament, chiar de la primele ei 
consemnări. Domnul se foloseşte de Lronie cînd spune despre Adam, căzut în păcat : 
«Ială Adam s-a făcut ca unul din noi, cunoscind binc:>le şi răul» (Facere m, 22). Evi
dent că Ad.am, un biet om căzut, slab şi nepu,tincios, nu poate fi asemănat decît ironic 
cu Domnul 37• [)ar starea aceasta este dreapta urmare a absurdei sale tentative, care 
nu poate fi privită decît ironic. 

Totuşi în ironia Domnului se strecoară o undă de milă, este o ironie compăti

mitoare, fiindcă Domnul deja făgăduise pe Mîntuitorul (F,ac, III, 15) şi se îng.rijea de 
îmbrăcămintea lui Adam (Fac. JH, 21 ). Pe pădnîn.t, omul are posibili,tatea de a se pocăi 
·şi de a se «îndrepta» înain1tea !Domnului. 

Ironică este şi amestecar,ea 1-Lmbilor [,a f.acer>ea turnului Babei {Fac. XI, 1-9). 
Scriitorii iudei rnînuiesc cu îndemîn-are ironi,a, muLt gusta-tă de orientali. Jude

c,at,a lui Solomon, în cazul celor două femei şi copilul «furat», este tipică pentru o 
ironie dezvoltată, pusă în scenă după gus'lul o.rient,alilor {III Regi HI, 16-28). 

Sau ironiile Sfîntului P.rooroc me, care mustra poporul : «Pină cind veţi şchio

păta de amindouă picioarele ?» (HI Reg. X\T,lll, 21) şi cînd slujitorii lui B.aal strigau 
către idol : «Auzi-ne» Sfîrutul Ilie «a început să ridă de ei şi zicea: «Strigati mai lare 

că doară-i dumnezeu I Poate stă· de vorbă cu cineva, sau poa,te se îndeletniceşte cu 
ceva, sau este în călătorie, sau poate doarme; strigaţi tare să se trezească» (III 
Regi XVII, 27). 

Iov, adresîndu-se lui Ţofar şi prielenilor acestuia, îi judecă ironic : «Cu adevărat 
numai voi sînteţi înţelepţi şi inţelepciunea va muri odată cu voi» (Iov XII, 2). adică 
exact dimpo1trivă. 

37. Iezuiţii îi repro~au lui Pascal că a recurs la ironie şi dispreţ, ceea ce, după pă

rerea lor, este lipsit de dragoste creştină. La aceasta Pascal răspunde : «Am văzut scrisorile 
pe care voi le publicaţi năvalnic împotriva celor scrise de mine către un prieten, cu pri
vire la morala voastră, în care unul dintre principalele puncte din apărarea voastră este că 

nu m-am exprimat cu seriozitatea cuvenită despre maximele voastre : aceasta o repetaţi 

într-una şi mergeţi pînă acolo că zice\i că am luat în bătaie de joc cele sfinte ... 
Dar, în privinţa aceast,a, să observăm că, intre primele cuvinte pe care Dumnezu le-a 

folosit către om după căderea în păcat, este un cuvint de bătaie de joc, o ironie usturătoare, 

după Sfinţii Părinţi. Căci după ce Adam a călcat porunca Domnului «sperînd să devină 

asemenea cu Dumnezeu, cum îl făcuse demonul să spere, din Sfinta Scriptură se vede că 

Dumnezeu, drept pedeapsă, l-a făcut supus morţii, şi după ce l-a coborit la această mi
zerabilă stare care se datora păcatului său, şi-a bătut joc de el, în starea în care era, prin 
aceste cuvinte de batjocură : Ecce Adam quasi 11n11s ex nobis. Ceea ce este o ironie sin
geroasă şi adînc simţită cu care Dumnezeu ii înţepa viu, după părerea Sf. Ioan Gură de Aur 
şi alţi interpreţi. Adam, z;cea Rupert, merita să fie batjocorit cu această ironie şi el avea 
să-şi vadă nebunia mai viu prin această expresie ironică clecît printr-o expresie serioasă. Şi 

Hugues de Saint-Victor, spunind acelaşi lucru, adaugă c,l această ironie i se cuvenea după 

prosteasca lui înfumurare ; şi că acest fel de luare în rîs este o acţiune de justiţie, cînd 
acelct, faţă de care este folosită, a meritat-o». Vezi Pascal, Lettres dcrites a un provincial, 
ediţie îngrijită de A. Adam, Editura Flamarion, Paris, 19u7, Onzieme !ettre, p. 148, 150. 
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La profeţi această figură stilistică a.pare într-o foDmă proprie stilului profetic. 
Isaia. proorocind împotriva Babilonului «cîntă» un «cînlec de ocară împotriva împă

ratului Babilonului» [Isaia XIV, 4, 11-18; cf. V, 1--18). 
«PlîngeriLe Fiului Omului», ale lui Iezechil, ne prezintă o ironie străbătută de 

milă (lezechil XXVm, 2-12. 18-26). 
Psalmul XLIX al lui Asaf, este un ironic avertisment că Domnul va veni, «dar 

nu tăcînd» {versetul 2). 
In Noul Testament, în Sfintele Evanghelii, i,ronia este frecventă, avînd însă o 

marc-ală densit,ate a trăsăflurilor, mai ales clnd vizează sensul ezo,teric al vieţii. Este 
un climat moral nou, din care a dispărut umbrra urii şi obsesia răzbunării. 

In convorbirea cu Nicodim, după ce expune concis învăţătura Sa despre «naş

terea» spre mîntuire, Mîntuitorul întreabă blînd, dar cu o fină mustrare, uşor ironică : 
«Tu eşti învăţătorul lui Israel şi nu le ştii acestea ? (Ioan III, 1-10). 

«Cel fără de păcat dintre voi să arunce cel dinlîi piatra asupra ei» (Ioan V~H, 7) 
spune Domnul celor ce voiau să ucidă pe femeia păcă-toasă. Es,te o scenă unică, pe 
care Mîntuitorul o domină măreţ. Conştiinţele s·e ,trezesc. intuiesc prezenţa lui Dum
nezeu, văd ochiul Lui care vede toate, ci~esc în ochii Mîntuitorului sentinţa care cade 
asupra lor şi simt arsura ironiei Lui, care le acordă doar creditul unui examen de 
conştiinţă. 

«De ce vezi paiul din ochiul fratelui tău, iar bîrna din ochiul tău n-o 1e1 în 
seamă?» (Luca VI, 41) zice Domnul, ctemascind ironic întrnaga cat-egorie a «făţarni

cilor». 
Cînct i se întinde Mîntuitorului o cursă diabolică, după toate aparentele, mortală 

atunci cînd esle înlrebat dacă se cade a da dajdie Cezarului sau nu se cade, El răs
punde cu o mişca:re simplă, dar de o evidentă forţă dumnezei,a,scă: priveşte o mo
nedă şi ros1eş,t,e un principiu etern : «Daţi Cezarului cele ce sini ale Cezarului şi lui 
Dumnezeu cele ce sini c1/c lui Dumnezeu» (Matei XXH, 21 ). 

Eludează ironic capcana, trece ca în zbor peste ea şi-i găseşte rezolvarea toomai 
acolo unde curs,a nu mai are nici un rost. O nouă demasca.re, în care se restabileşte 
echildbrul tulbura.I de o falsă antiteză. 

ln disputele Sale Mîntuitorul este afectuos cu cei car~ sincer caută pe Dum
nezeu. însă de o ironie incisivă cu cei carre pretind că-L cunosc pe Dumnezeu, dar de 
fapt trădesc oa şi cum nu L-ar cunoaşte. El demască necruţător impostura (cf. Matei 
XXV, 1-46). 

Multe din par,abolele Sale au un sens ironic faţă de deprinderile, cUJTente (Malei 
XXV), unele personaje, ev,mghelice reacţionează ironic, ca Natanail (Ioan I, 46-47) 
sau orbul din naştere· (Ioan IX, 27). 

ln fascinantul capi-toi ,al optulea, al Sfintului Evanghelist Ioan, de o încleşl,are 

di,alectică fără terrnen de compa·raţie, în oare parcă ,se înfruntă cerul cu infernul, re
plicile i,ronice se succed vertiginos. Ironiile Mîmtuitorului sînt nimicitoare. dar ,efectul 
acesta esite obţinut o dată cu revelarea unui nou adevăr dumnezeiesc. Pentru inst,a
J.area acesitui adevăr e necesar să fie bine curăţi,t terenul, să fie smulse şi arse bălă
riiJ.e, îndepă,rtaţi bolovanii şi vechiturile arunca,te acolo, nivelat şi mătur,at. Opera 
aceas>ta de ecarisaj nu se face fără rezistenţe şi împotriviri. Tenacitatea vech~lor forme 
par,azi tare a fos,t totdeauna surprinzMor de înrădăcina,tă. 

Atiludinea ironică a Mîntuitorului se desemnează însă mai limpede tocmai acolo 
unde ne-am aştepla mai puţin, şi anume de-a lungul Sfintelor Sale P,ati.md. Nici una 
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din umilinţele Iizioe l,a. ca.re es•te supus nu-L ,aitinge mora.I şi nu-L înjoseş'le. Lumina 
in•terioară, oare devine din ce în ce mai vie, străluceşte sub purpUJr•a. derizorie. fruntea 
încununată cu spini îşi păstrează întreaga ei s-eninăt,ate, obrazul lovit de o brută se 
întoarce blînd ca pentru o nouă lovitură şi pune o în1trebare mai oaLmă, mai logică 

şi mai demnă decît întrebările sinedriştilor şi a.le lui Pilat: «Dacă am vorbit rău, 

dovedeşte că este rău, iar dacă am vorbit bine de ce mă baţi?» {Ioan XVJill, 23). ni
lemă J.a. oa-re n-,au pulut răspunde nicioda.,tă cen care L-au lovit. 

Tol ·aitît de -acuzatoare ca şi spusele Domnului sînt tăc,erile Sa.le. T,ace înaintea 
arhiereului, ,t,ace îna.in-t,ea. lui '1rod, ,tace înaintea. lui Pil,a.t. (Matei XXVI, 63 ; Luca XXIII. 
10; Ioan XVIII, 38). Este biciuit şi fla.gelat, dar tăcerile Sa.le sînt de data a.ceasta. mai 
a..rzătoa,re ca bicele călăilor şi mai ameninţătoare decN furuia. făcută bici, cu care a 
izgonH pe prof.a.na.tari templului (Matei XXI, 12). 

Este ironia în ,acţiune. Totul es-te răsturnat, toate se petrec ,a_J,tfel decît fuseseră 
plănuite. Era proiecbată o comedie şi a sftrşi,t ironic într-o tr,agedie irr,ai ma.re decît 
toa.,te tragediile llllIDii (Ma.tei XXVI, 67--68 ; Ioan XIX. 2-3 ; Matei XXVII. 40--49). 

Pînă şi inscripţia. de pe Cruce, printr-o ironică fata.Jit,a.te, este a.Ita dec!t cea gîn
dită de ucigaşi ,(Ioan XIX, •19-22). 

In ceJ,e.J.a.J.te cărli ale Noului Testament ironi,a. apare rar. Tra.gedi,a. continuă şi 

sublimul tragic nu se poa.te -a.rmoni2Ja. cu parodi,a. ironică. 
In Faiptele Apostolilor se menţionează un episod ironic, anume cind S.fîntul 

Aposlol Pa.vei vorbeşte în Areopagul din A1.ena. şi vrea să is1orisea.scă viaţa şi Jumarea. 
Mîn•tuitorului cel învi,a.t. Şi alunei «auzind ei despre învierea morţilor, unii l-au luat 

în rîs, alţii i-au spus: Te vom asculta despre acestea şi altă dală» (Fapte XVII, 32). 

To.t f,aptele Apostolilor ne rela.iează mişcătorul moment cînd Sfîn'lul Apostol Pavel 

se a.pără înaintea lui Festus şi a lui Agripa.. Este o atmosferă de înaltă distincţie mo
rală, oa.re cinsteşte cultura antică. în ca,re Sfîntul Pa.vei es,te a.sculia.it nu numai cu 

bunăvoinţă, ci chiar cu o îndatoritoare ama.bilit,ate. Sfîntul Pa.vei se a.vîn1ă. este locul. 
dar Festus izbucneşte uimit : «Pavele, eşli nebun I inva/ăltua la cea multă le duce 

la sminteală». Dar Sfîntul Apostol răspunde : «Nu sînt nebun, prea puternice Festus, 

ci grăiesc cuvintele adevărului şi ale înţelepciunii. Craiul ştie despre acestea şi în 

faţa lui vorbesc fără sfială, fiind încredinţat că nimic nu i-a rămas ascuns, pentru că 

aceste lucruri nu s-au înlîmplat într-un ungher. Crezi tu, craiule Agripa, în prooroci? 

Ştiu că crezi. Alunei Agripa rosteşte către Pavel: Oi pu/in de nu mă îndupleci să 

mă lac ş; eu creştin. Iar Pavel: Ori cu puţin ori cu mult - eu m-aş ruga lui Dum

nezeu ca nu numai tu, ci /o/i care mă ascu/la/i astăzi să fiii aslfo/ cum sini eu, afa11i 

doar de aceste lanţuri» {Fapte XXVI, 24-30). 
Am tra.n,cris textul în inlregi,me penlru că a.cC>st moment e~le alîl de intens şi 

formează o uni1l•a•te aşa de vie că nu poa.,te fo rezumat. Este o specie nouă de ironie 

şi de cluio-asă autoironie, ca.re îşi va face drum şi se va impune !n viaţa creştină 38 . 

Ironia biblică îmbogăţeşte a.SJtfel muJ.l vechiul concept de i:onie ·epigMmalică 

şi sa.lirică. aşa cum er,a. 19. greoi şi J.a. rnmani. Eliberează mai înlii ironia ele oapriciu 

şi de subiectivitate, ca.re fa.1,al duc spre absurd, adică nicăieri. Sfînta Scriptură subli-

38. Pentru textele cu sens ironic din Sfînta Scriptură, vezi art. I1·onie, semnat de H. 
Lesetre. in Dictionnctire de la Bible, voi. III. unde sint numai indicate unele dintre textele 
discutate aici. 
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ni,ază de l·a pri.mele ei rînduri înclinarea noasfră spre absu,rd 30 . Domnul l-a mustrat 
pe Adam pentru această înclinare şi a trimis mai apoi pe Fiul Său, care să ne arate• 
ce sîntem şi oare ne este destinaţi•a, într-o !urne în care ,totul îşi are rostul său. Dom
nul nu este ironic prin firea Sa, nu f.ace i,ronii de dragul ironiei, ci pentru că noi ne 
abatem de la menirea noastră. 

Ironiile Mîn•tuiolorului se exerciită totdeauna în numele :J'atălui ; El luorează şi 

gîndeş•te ceea ce Tatăl ,a hotărît. Tatăl este prezerut şi «lucre-ază» îtmpr·eună cu El, 
este un ideal moral permanen l şi activ, este criteriul suprem şi central de referinţă 

al tuturor înv1ăţMurilor şi •actelor Sale . 
.Oe aceea ironi,a Sa nu dispreţuieşte, nu ofonsează, nu indignează. ci arde o 

rană. dar ,arde ca fierul roşu, a,rde veninul şarpelui. Nu urmă,reşte nici o s-alisfacţie 

personală. nu-L mină nici un fel de orgoliu, nu e în prada nici-unui gînd de răzbunare,. 
nici un fel de subi•eclivism nu-L stăpîneşte, ci numai voi•a T,a1ălui şi fericirea noas
tră. Mai mult chi•ar, MîntuitoruJ manifestă, în ironia Sa. o to•tală umilinţă faţă de 
Adevărul Absolut, dusă µină la identificare cu vinovatul, luînd asupra-Şi «osînda» 
şi «ocair·a» ! 

Aceas,t,a ţine de aproape ele marea Sa descoperire: El nu confruntă insul cu 
alt ins, nu opune omul al-tui om. pentru că aceas.tă opoziţie esle gener,atoare de ură. 

MîntuitoruJ îl pune pe om în faţa lui Dumnezeu, arătîndu-ne ce sîntem şi ce ,ar tre
bui să filrn. Umilinţa Mîntuitorului şi asocierea lui cu oei vinov-a,t, şterge orice urmă 
de mînd.rie umană şi de afi,11mare de S[ne ,a ,eului ,orgolios. Vinovatul nu se vede 
umili,t cînd Domnul Iisus se umileşte mai adînc <lecit vinova.tul, deşi El es·te cel ne
vinovat. Aci răsare nobila înfrăţire a dragostei Sale. 

Ironia antică este purificată astfel de cruzimea rece şi de dispreţul ei distant, 
este umanizată. Mîntuitorul nu-l striveşte pe om cu superiori•ta,tea Sa, nu-l priveşte 

de sus, nepăsător, dimpotrivă, ,e smeresle şi se coboar,ă pînă la treapta cea mai de· 
jos a căderii umane ,(Filip. II, 4-11 ), îşi însuş,eşte condiţia umană dintr-o dPagoste 
eXJtraordinaJă pen•tru noi, de car,e numai Dumnezeu este în stare. Smerit şi ascultă

tor pînă l•a moarte acceptă superioritatea celor mici şi ,abi-a ,aci se vede cit de mare 
este El cu ,adevă.ral. Iubirea lui cuprinde nu nwmai ce e vrednic de iubire, iubirea 
pentru iubiore, ci se extinde infinit şi spre cele mai mevrednice de dragoste. ,Cel,e două 
orientări ale umilintei sale se unesc în salw1rea noastrd in care triumfă fără să se
mîndrească. 

Ironia antică îşi consideră misiunea încheiaită a,tuncu cînd îl biciui,a pe om, casii
gat ridendo mores. Şti,a într-adevăr să Jov,ească, dar nu ştia nimic despre ce însem
nează a primi loviturile de bici cu sfî:rcurile împle1ite. Nu ştia că ,această îndelet
nidre nu provoacă rîsul. Sub loviturile de bici. sub ploaia de lovi,Luri. n-•a fost nicio
dată locul potriviit penrtru haz. Rîsul şi biciul nu pot să întemeieze mor-ala. 

Mîntuitorul le cunoştea prea bine pe amîndouă şi tocmai de aceea n-a rîs nicio-• 
dată. Le cunoştea zădă:rnicia, şi de aceea a îndu11a•t lovitunle. 

El însuşi a pus mina pe bici {Ioan II, ·15), a sirmulat că poa,te lovi, dar n~a lovit. 
Şti-a ce e durerea, şi-I era ,!llli!ă. Chiar cînd ironiil,e Sale ating culmUe ,polemice, cinci 
invec'livele se rositogolesc în valuri de fulgere răzbunMnare, sfinta Sa minie se con
centrează într-un vaiet de jale, de compă,ti,mir,e. •(Matei XXIIII, 23, 25, 27, 29-39). Ne 

39. Cf. Nicolae Balotă, Lupta cu absurdul, Edit. Univers, Bucureşt.l, 1971, cu judicioase
observaţii critice asupra absurdulu: în gîndirea şi literatura contemporană occidentală şt 

asupra ironiei romantice, p. 66-69. 
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a.flă,m parcă în preziua Judecăţii celei din urmă, cînd se va da s,en1inţa definilivă. şi 

Mîntuitorul r,eg,retă adinc că multi vor fi osîndiţi. El vede focul Gheenei (Matei XXIII, 
33) şi suferă la gîndul că mulţi vor merge acolo. ii doare nepăf;area noaslră faţă de
clarurdle lui Dumnezeu şi-L indignează uşurăt,ate,a cu care noi dena.tură,m ito-t ce e 
bine, f.rumos, adevărat şi sfinit. E chinuit cînd vede că armul nu-şi dă seama de ire
versibila curgere a v,remii şi nu se trezeş-t,e în el simţul răspunderii. 

Ca să ne trezească pe noi din aces-t .J,et,argic somn, i•roni,a Mintuitorului devine· 
severă şi biciuHo•are, anticipează biciuire.a 1a ca,re El însuşi va fi supus şi după El 
şi ucenicii Lui {Ma'lei XXIII, 34), devine ironie fl,ag,eJ,anrtă, şuerMoare, tăioasă, impla
cabilă, dar dreaptă. Căci nu există alitiă cale de răzbunare ,a ultriajului celor sfinte
şi nici altă cale de a-l întoarce pe ră,tăcit pe c-alea mîn1uirdi. 

Dar şi de d·ata aceasla, ironia Lui ,are un c-ar,acter 1II1,edicinal. Este ,a,mară ca <> 
chinină, doare ca înţepMura unei injecţii, însă numai .aşa se poaile •administra leacul. 
Doare. dar f.ace bine. Este singuir,a modalitate potrivită pentru no.i. 

Ironia biblică este aptă să aducă şi ironiei t,eologice moderne ameliorări asemă
nătoare cu cele aduse în vechime, să-i infuzeze sensuri g.r,ave, să-i dezvăluie pro
funde adevăruri şi eterne trăsături ale sufletului omenesc 40• 

In general, ,ironi,a nu este incompailibilă cu seriozHatea 41 , penLru că •adesea. ca
în c-azul ironiei biblice, nimic nu e mai serios ca ironi·a. Nu ,e totdeauna atît de pro
fundă şi de stabilă, dar aparenţele ei dau naştere J,a !nLrebări, trezesc spiritul şi pe
neaşteptate îl obligă să gîndească, să vadă erorile, să demaşte impos·tura. Fiind de· 
esen\ă soci-ală, ea este mijlocul de dezvăluire a contradicţiilor soci-ale 42, a abuzuri
lor şi nedrep1tăţilor. Este mijlocul defensiv ,al moPalei şi ,al ordinei, este forma cea 
mai suplă ,a criiticii soci-ale şi a criticii mor,ale. 

Pe de altă parte ironia ,a.re un rol c,apil•a.I în dezvoHarea armonioasă şi echili
brată a spiri-tului uman. Este ca un oat,aliz•ator car-e asigu,ră o sta,tomică egalitate 

sufletească f.a\a de eX!agerările de 'lot felul, cînd lucrurile mici sînt văzule prea mari,. 
cînd cele mari sînl socotite pre,a 1mki, cînd sentdmen<tele oscilează sau sini false. 
Puţin sfîntă prin natura ei, ea •este •adapba1ă slăbiciunilor omeneşti şi constituie un. 

principiu de ordine şi de măsură, care duce spre desăvîrşke. 

40. Ironia modernă este deosebit de complexă. In ea se adună toate paradoxurile filo
zofice, literare şi sociale, în aşa fel că nu poate fi definită. Este un fel de minciună !n 
care da înseamnă nu şi invers. Iată, bunăoară, cum o descrie J. P. Sartre : «In ironie 
omul neantizează în unitatea aceluiaşi act, ceea ce stabileşte, lasă să se creadă ca să nu. 
fie crezut, afirmăl ca s,1 nege şi neagă ca să afirme". L'Etre et le Neant, p. 85. 

41. VI. Jankele Vitch, op. cit., p. 134, 139-140. 
42. Cf. r. B. Borev, Sistemul categoriilor esteti.ce, Edit. Ştiinţlfică, Bucureşti, 1963, p. 289, 296 .. 
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Pr. Constantin Gheorghe 

IUDAISM ŞI ELENISM ÎN EPISTOLELE SFÎNTULUI PAVEL 

O sarcină deos,ebit de impoPtantă pentru el!!eget este, fă~ă îndoială. reconstiluirea 
.ambiantei lo.:teriar,e şi doc-trinale a scrierilor pe ca,re doreşt,e să le comenteze. Pentru 
a clarifica ·s-ensu1 mai profund ,al unui text şi a-l pune în ,adevărata sa lumină, el 
trebuie să recurgă neapărat la analogii din Mer,aturile contempor,ane. ln acelaşi timp, 
-el este obligat să tină în mod deosebit seama de complexul condiţiilor politice şi 

sodale. precum şi de aspeclul cuUural al mediului în 0111r-e ,a fost creată şi s-a dez
v,olMt liilera~ura s,tudi,abă. Or, nicăi,eri nu în-tîlnim o ,mai variată şi completă in,ter
ferentă de gîndir,e, oa în lumea antică. iPen•bru a putea expli<Ja formulele literare şi 

a înteJ.ege ooreot conţinutul doclrin,al ,al Episfolelo.r Sifînfolui Apostol Pavel. trebuie 
-cercetate curentele vr,emii sale : iudaismul, iudaisrrrnul eleni~1ic şi elenisnul. 

Aceste cur,ente de gîndire şi de vi,aţă sînt, în mare mă,sură. oreatii de masă. E(,e 
s-,au năs-cut şi s-au dezvolt,a.t în sinul anumiitor popoare, ,au tră,i,t într-o anumită epocă 
Şi s-au manHes·ba,t în viata popoarelor respectiv,e - în şcoli şi tribune publice. în 
tribunale. în temple şi în sin,agogi, în scrieri, - toate urimărind să cîştige multimea. 
s-o instruiască şi s-o educe într-un anumit spiril. 

Iudaismul. - Prin iudaism ,se înţeJ,ege ,relig1'a. literatur,a şi isloria poporului 
eweu din epoca de după ex.ilul babilonic. Aceas'lă epocă se întinde de la reîntoar
•cerea iudeilor din exil (538 î. Hr.), pînă la eşecul răscoalei lui Barkohba, sub împă
ratul Adrian (,135 d. Hr.). Studiul ,acestei perioade are o foarte mar,e importanţă, pen
tru că iud<1ismul este, dintr-un anu,m.i,t punct de vedere . .preludiul creştinismului. Multe 
din ideile, din formele de cuH şi din instituţiile Vechiului Test111men1t au fost pr,eluate, 
ca o zestre legiti,mă şi neoesară, de Noul Testament şi au fost ridicate de acesta pe 
-o treaptă superioară. 

Oreştini.simul se formează şi se dezvoJ.tă în cadrul iudaismului. Li1erntura biblică 
a Vechiului Tes-t,ament a influ,enţ,at profund liter,a•tura creştină. Cuvîntările pline de 
mîine ale proorocilor şi poeziile lirice de înaltă valo111re ,a,rtisitică din cartea Psalmi
lor stau astăzi ,alăiluTi de cele mai bune opere ale li,ter,aturii universale 1. 

în epoca de care ne ocupăm, iudaismul e,te reprezentat printr-o bogată şi va
·riată liter,a,tură. P,e piriiffiul plan se situează cele 39 de că,rţi canonice. dintre care 
·unele sin,t i,storice (1Penta1teuhul lui Moise, Iosua, JudecMorii. Rut, I, II, lII şi IV Regi. 
I şi II Cronici. Ezdra, Neemia şi Ester,a), altele sîn•t profetice, foai,a, Ieremia, Ezechiel. 
Daniel, Osea, Ioel, A,mos. Avdie Iona. Miheea, Naum, Avacum, Sofonie, Agheu, Za
.haria şi Maleahi), altele sînt didactice sau poetice (Psalmii, Iov, Proverbele lui So
lomon. Eclesi,as-tul, Cînt,area Cîntă,riior şi Plîngerile lui ,Ieremia). Alătu,ri de acestea, 
stau cele 14 că,rti bune de ci,tit (avcr(lvOa'1.6p.eva), pe oare ,romano-ca,tolicii le numesc 
deuterooanonice şi care, !,a ,rindul lor, se î,mp,arit după cuprins în cărţi ,istorice: Tobit. 
ludit, I[,I Ezdra, I, H şi III Maca-bei, Is<lori,a Susanei. Istoria omorîrii balaurului şi a 
·s.fărîimă,rii lui i13el; profetice: B-arnh şi Epis,tol-a lui Ieremi,a; didactice: !ntelepciunea 
lui Solomon, Intelepoiunea lui Isus. fiul lui Si,r,ah (Eclesi,asticul); poetice : Cîntarea 
-c,elor trei tineri ~i Rugăciunea lud Manase. Protestanţii socolesc că aceste 14 scrieri 
·sin t aprocrife. 

1. V. I. Avdiev, Istoria Ortentu!ut Antic, Edit. de Stat, Bucureşti, 1951, p. 241. 
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In afar,a acestora există şi o literatură apocrifă. Prin cărţi apocrife se înţeleg 

sor1erile care cupnind fie lucruri ce se pr,elind ascunse, secrete, neînţ,elese de oricine, 
fie scrieri ,ai căror autori erau necunoscuţi, Ele er,au ,a,tribuite de obicei palria·rhllor. 
profeţilor sau ,aJtor personalităţi biblice de sea:mă şi 1tratau învăţă-tu.ri secrete sau 
revelaţii pa:!iticuJ,are. Numă,ru1 scrierilor de a•cest fel a fost mare. Sfîntul Jrineu 
(Adversus Haereses, •l, ,1,7) vorbeşte .despre «:mu.!ţimea nenumăr,ată» a apocPifelor la 

iudei 2
• Ele epau însă tot alî.t de numeroase şi J.a păgîni. Dintre apocrifele de origine 

iudaică, er,au în circulaţie: a) apocrife cu cuprins profetic: Cărţile Sibiline şi Cartea 
Enoh; b) c1cpocrif.e cu conţinut istoric: OaJTtea LV-a ,a ·Macabeilor şi ,Oartea Jubileeloir 
sau Mica Gene"M; c) apocrife iudaice cu conţinut poetic: Psaltirea lui Solomon; d) 
apocrife •tendenţioase, lipsÎ/le de orice suport rieal sau i-storic: Apooalipsa lui 8airuh, 
Car,tea IV-a Ezd,r,a şi înălţarea lui Moise \.a cer. 

Mai exista de ,asemenea o literetură '!"abinică: TaLmudul {palestinean şi babilo
nean). cu antecedentele lui: Halaka {comentar în conexiune cu ·textul), Mişna, To
sefta, Hagada, Midraşim şi T•c1crgum:ii. 

Iudaismu/ elenistic. - Grecii nlllffieau barbari toate popoarele s:tll"ăine de naţi

unea lor. In sensul acesta, adresîndu-se romanilor, Sfîn,tul Apostol Pavel scrie : «Da
tor sînt şi elinilor şi barbarilor,, {Romani I, 114). La rîndul lor, iudeii calificau drept 
greci pe toţi ,aceia oar,e nu er,au de un sînge cu •eli. De aici aoeastă eJLpresie foarte 
frecventă : iudei şi greci, pentru a design.a !u1IT1ea înrlreagă, din punct de vedere iudeu. 
Dar cînd iudeii palestineni voiau să se distingă de coreligionarii lor din diaspora, care 
vorbeau greceşte, ei îi numeau ,elenişti şi îşi r,ezervau numai pentiru ei ,titlul de evrei. 

,Incă de pe vremea Sfinţilor Apostoli se observă, chiar între creştini. o ,animo
zitate între aceste două categorii de iudei: «!n zilele acelea, înmulţindu-se ucenicii, 
eleniştii (iudei) murmurau împotriva evreilor, pentru că văduvele lor erau trecute 
cu vederea de aceştia la slujirea cea de Iiecare zi» (Fapte VI, 1 ). 

Trăind în afara grani(elor vechiului teritoriu iudeu, adică în diJaspora, aceşti 

iudei elenişti au fost irufluenţaţi de cultura ,mediului în car•e trăiau, i•ar unii ddntre 
ei au căuta,t chi,ar o apropiere înrtre iudaism şi filozofia greacă. Repr,ezentanrlul emi
nent al acestui fenomen cultural a fost iudeul alexandrin Filon, care a încercat să 

demonstr,eze că ideile propovăduite de fil-ozofia g.r,eacă nu sînt cu desăvîrşir,e noi, ci 
se găsesc în germane în Biblie. Gindilorii alexandrini din acea~tă epocă îşi repre
zentau divinitatea ca pe un princ-ipiu abstract, separiat de lume, dar acţionind asupra 
acesteia prin intermediul forţei divine a Cuvîntiului sau Logosu!Ud, care era identi
ficat cu «sufletul universal» şi cu Creatorul lumii, legînd lumea de Dumnezeu 3• 

Iudaismului 1elenicsLlc i se daitruează Septuagint•a, tJ\aducerea lui AquiJ.a şi Teo
dotion şi operele istorice s'crise de Demet.rius, Eu,polemos. Anl,apanus, Atris,le, ,Cleo
demus, lason de Cirene şi Iosif -f!.aviu. La •aceste scrieri se adaugă şi cîteva opere 
poetice, ca Praeparalio evangelica, filozofice şi apolog,eitice, care reflectă în felul lor, 

ideile şi pr,eocupăJrile religioase ale ep-ocii. 
Se ş'lie c1i înainte de a deveni vas ,ales al harului divin şi de a vesti numele lui 

Iisus Hrisfos _înain1ea neamU1rilor şi a regilor şi ,a fiilor lui :Jspa,el (Fapte IX, 15), Sfîn
tu! Apos,tot :Pavel a fost f.ariseul Sau!. Oa ucenic al lui Gamaliel, despre care Sfîntul 
Evanghelist Luoa spune că era «un învătător de Lege, cinstit la 'lot popo,rul» (Fapte 
V, 34), Sau! er,a plin de rîvnă pent,ru datinile sfrălmoşeşli {Galat. I, 14). Cu toate 

2. Studiu! Vechtuiui Testament, manual pentru uzul studenţilor Institutelor teologice, Bucu

reşti, 1955, p. 258. 
3. V. S. Sergheev, Istoria Greciei Antice, Bucureşti, 1951, p. 336. 

S. T. - 4 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



650 Pr. CONSTANTIN GHEORGHE s: 

acestea, !i,te,ratura vremii sale nu i-·a rămas străină, ci şi-a avut partea ei de influenţă, 
asupra gîn<lirii şi operei sale de mai tî,rziu. 

iDin iu<laism şi. imai precis, din Vechiul Testament, Sfîntul Apostol P.avel a luat 
primele noţiuni fund-ament,ale ale sistemului său de gîn<lire şi de viaţă : noţiunile de· 
Dumnezeu', de ,r,eve[,aţie, de mîntuire, de sfinţenie. 

Noţiunea de Dumnezeu făcea parte din zestrea de credinţă a neamului său. Cre
dinţa monoteistă a părinţilor, a moşilor şi strămoşilor săd, pe care a măir.tu:risi~-o din, 
pruncie, o afirmă cu ,toată cla.ritaLea în episto1ele sale : «Totuşi, pentru noi, este un, 
singur Dumnezeu, Tatăl, din care sîn,t toate» (I Cor. VUI, 6). ,Ideea monoteistă este
aifirmat,ă cu aceeaşi clari1bate şi cînd voirbeşte despre darurile şi Jumările felurite ale· 
Duhului Sfînt : «Acelaşi Dumnezeu care lucrează toa,te în toţi» {I Cor. XII, 6). Cu, 
aceeaşi tărie exprimă er această idee şi în Epistf.ola I căJtre Tiimot,ei : «·Căci unul este-
Dumnezeu» (I :fim. II, 5; il, 17). 

Dumnezeu este creatorul întregii lumi şi a111torul prim al unităţii ontologice a, 

neamului o,menesc: «Dumnezeu •a făcut lumea şi toate cele ce sînt în ea, Aoesta, 
fiind Domnul cerului şi al pămintului... Şi a făcut din,tr-un ,sîng-e ,tot neamul omenesc~ 
ca să locuiască peste •toată f,aţa pămîntului .. (Fapte, XVII, 24, 26) ; «Peniliru că de la.• 
El şi prin El şi în El sînit toate» (R01mani XI, 36) ; «Toate sînt de J,a Dumnezeu» (I Cor._ 
XI, 12 şi II Cor. V, ,18); «Dumnezeu (este) ZidHoirul ,a ,toa,t,e» (iEfes. Ul, 9). El dă tu
turor fiinţelor viaţă ,(I Tim. VI, 13). Acest Dumnezeu unic, creator şi <lătăto.r de vi,aţâ, 

es'te şi Ta,tăl tuturor (Efes. IV, 6), atît al evreilor cî,t şi al păgînilor {R.omani III, 29)~ 
Dumnezeu pe care îl propovăduieşte Sf!ntf.ul Apostol ,P,avel este aceJ.a al Vechiu

lui Legăanînt, este Dumnezool lui Avraam, al lui Iacob, al lui Moise, al Profeţilor,. 

este >Dumnezeul unic, este singurul Dumn-ez-eu viu şi <1d-evăirat (I Cor. VIII, 4-6 ; X,. 
26; Rom. I, 20, 23; I Tes. I, 9; ,I Tim. VJ, 15, •16). Dumnezeu este numit, în mod spe
dal, Dumnezeul lui Israel, în sensul că ,a încheiat cu aces,t popor o alianţă specială, 

Şi că acestui popor i-,a încredinţat depozi•tul pr-ofeţii!or şi făgă<luinţelor (Rom. Ul, 2 ;
IX, 4, 5). Vedhiul Testament are autorita~ea unei revelatii divine (I Cor. XV, 4 ,. 
Gal. IIJ, 8), descoperind oomenilor vOda unui Dumnez,eu sfînt cu care nu poţi să ab 
pace decît în sfinţenia perfectă a sufletului 4. 

J>e lingă unit,atea dumnezeirii, Apostf.olul Pavel -a propovăduit, aşa cum am văzut 
(Fa,pte XVIJ, 24-26), şi uni,tatea neamului omenesc. După cum ;toţi oamenii ,au ,ace
l•aşi .Tată Ceresc, J,a Iei toţi descind <lin acelaşi strămoş comun. Astfel explică el uni-
versalitatea păcatului, care a intrnt in lume prin strămoşul nostru comun, Adam 5 :, 

«De aceea, precum printr-un om a intra,t păoa,tu1 în lume şi prin păcat moartea şi aşa. 

moartea a ~recut la toţi oamenii, pentru că în acela toţi au păcătuit» (ROIIl1. V, 12) .. 
Universalitatea păcatului şi a morţii erau cunoscu1Le şi în Vechiul Tes.tamenl şi Apos-. 
toiul însuşi invocă o mulţi,m,e de mă1rturii pent•ru <lovedir·ea ei ,(Rom. H,I). Boala şi" 

moartea în iudaism reprezentau irăsplata păcatf.ului, dar cel care săvirşea păca~ul avea, 
îndatorurea de a se pooăi şi a se întoorce la Dumnezeu. 

Ideile largi, pe care le va profesa mai lîrziu Sfîntul Apostol Plavei, pot fi o re •. 
rniniscentă a învăţăturilor primi~e de la primul său dascăl Ga:rnali-el, c,a,re era un, 
spirit practic şi moder,at 0• Ceea ce Sfîntul Apos1ol Pavel a învăţ<1t l,a şcoala rabini-
lor a Iost, înainte de toate, teologia şi dreptul 7. Studiul dreptului nu avea incă, în,, 

4. A. Sabatier, L'Ap6tre Paul, esqv.isse d'une histoire de sa pense, Paris, 1881, p. 30 .. 
5. Pr. Sofron Vlad, Principii misionare şi sociale în Epistolele Sfi.ntulul Apostol Pavel,. 

în ~studii Teologice•, VII (1955), nr. 5-6, p. 285. 6. E. Renan, Les Ap6tres, Paris, p. 163_ 
7. M. Goguel, lntroduction au Nouveau Testament, Paris, 1925, p, 148, 
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acel timp, la iudei, caracterul exclusiv teoretic pe care-l va avea mai tîrziu, ci era 
în îrutregiime orientat ·cătir,e chestiunile pr,actice, a că,ror soluţionare era însăşi ir-a
ţiunea sa de a fi. TînăruJ SauJ a fos1t instruit de către Gamaliel !n toată dogmatica 
iudaică. Ideea că Israel este popmul ales i-a rămas -adînc întipări1ă în ,minte şi a 
fost nedezldpită de inim"'- sa toată viaţa. Faptul că eria fariseu nu l-a determina,t însă 
să împărtăşească •atitudinea zeloţ.iloir palestinueni faţă de domin,aţia romană, cu care 
el se ,acomodează de bună voie, pentru că ea nu a fos1t o piedică la rnalizare,a unei 
vieţi conforme ,principiilor Legii 1I110zaice. Autoritatea rOllllană, care pentru zeloţii din 
Palestina ,păr,ea saorile<;iiu şi vexaţiune, era pentru iudeii din di,aspor-a puterea pro
tectoare carre le asigura păstrBJrea datinilor strămoşeşti şi Jiber,a exercHare a cultului. 

EşecuJ încercl'irilo,r iudeilor pales1tinieni de a se elibe11a de sub jugul stăpînirii 

romane a dat vederilor de viitor ale iudaismului, ca religie, un caracter eshatologic. 
ln scri.erile apocrife domină ideea că îimpărăţi•a lui Dumnezeu va fi rezulta.tul unei 
acţiuni divine şi nu al unor înceroări s,au combin,aţii politice. Obiectul atenţiei Sfîn
tului Apostol Pavel nu este deci un conflict între put,eri politice sl!'lu mili'tBJie, ci o 
transformare a naturii umane şi a cosmosului, prin zdrobirea puterilor demoniace şi 

printr-o înnoire asemănătoare acelei·a care se v,a f.ace la învier,ea morţilor. 

Elenismul. - (lAA7J'1La'fJli,). In vocabularul biblic şi iudaic, prin elenism se în
ţelege adaptorea sau imitarea obiceiurilor şi manierelor greceşti. Din cartea a doua 
a M,acabeilor, aflăm că el a fos,t introdus în Palestina ,pe v,remea dui Antioh Epifaniu, 
de către •arhiereul -Iason : «Că, cu veselie, ,tocmai sub cetate, a întemei,at şcoală şi 

pe cei mai tari dinMe Hneri îi silea să înveţe obioeiumile şi jocurile elineşti. Şi în
tr-acest chip se îrutărea elenismul şi sporeau obiceiurile celor de alt neam, pentru 
acea pre.a m-are necurrăţie a aoestui Iason, păgîn şi nu a.rrhiereu. Aşa înCÎlt preoţii nu 
se mai sîrguiau spre slujbele -alt,arului ; ci nebăgînd seamă de cas,a Doimnului şi pă

.rl'isind jertfele, se grăbeau să se îrrn.părtăşească cu priv·eliştea cea fără de lege a 
luptei la disc, după ce se auzea chemarea crainicilor. Şi datina părinteascl'i nebăgînd-o 

în sea,mă, măririle cele elineşti m-ai bune le socoteau» (II Macabei, IV 112-16). 
Da.r năpădi,r,ea P,alestinei de către elenism începuse cu mult înainte. Cînd feni

cienii, cei mai mari negustori şi oei mai abili coloniz·a·tori ai anitichitl'iţii, au început 
să deoadă, grecii au preluat comerţul şi spintul lor coloniz•ator. Legăturile Palestinei 
cu lumea greacă au început prin comerţ. ,lnoo înainte de Alex,andru cel Mare exista 
deja o aşezare greacă la Aora, a,proape de cîrnpi,a Esdrelonului, care ,este răscrucea 

P.alestin,ei. Chi,ar în ,acea epocă, g,recii .fl'iceau un comerţ destul de activ cu oraşele 

de pe coasta palestiniană : Gflza, Ascalon şi DO!NI. Cu 'toa'1:e aceste,a, invazia masivă 
a elenismului - ca tip de cullUiiă şi civilizaţie - nu începe decît odată cu marile 
cuceriri ale lui Alexandru cel M"'-re {sec. IV - Jcr î. Hr.). Aceste cuceriri deschid o 
nouă epocă în isioria lumii medi,teraneen,e, epoca elenistică 8

• 

Elenismul reprezintă sintere culturilor şi religidlor e1enice şi orientale. Nu apa,r
tenenţ,a la un neam sau ,altul, nu originea sau religia erau considera•te dr,ep-t criteriu 
al valorii omului, ci poziţia în stat, averea şi giradul de cuJ.tur,ă. Noţiunea de elen 
s-a lărgit simţitor. Acest nul!Ile îl purta orice om dnstruit, care vorbea Jimba greacă, 

limba cultă a aceLei v.remi 0. 

Părerile istoricilor asupra elenismului sînt diferite : unii 10 îl definesc ca «uni
r0a sptritului elen cu cel răsări1tean» ; alţii 11 ii consdderă ca «'1:ransformarea grecilătii 

e. V. S. Sergheev, op. cit., p. 275. 9. Ibidem, p. 289. 
10. Karl Neumann, Dezvoltarea şi sarcinile istorie! antice, la V. S. Sergheev, op. ctt., 

p. 290. 11. Julius-Karest, Istoria elenismului, la V. S. Sergheev, op. ctt., p. 290. 
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naţional,e într-un element pur cultural, oare ia drept pa,trie a sa, lumea întreagă»; în 
sfirşi.t, alţii 12 afi,rmă că esenţa elenismului constă în «extinderea do,minaţi-ei şi cul
turii greceşti printre popoarele culte, dar decadente» <1le Orientului. 

Meriitut eleni=ului constă în faptul că a încercart să pună un fundament unic 
culturii şi civiUzaţiei om,enirii, absorbind într-însul tot ceea ce gîndirea dobîndise 
pînă atunci în ,eforturile s-al,e literare, ştiinţifice şi religioase. Mai pretutindeni do
mina idealul perfecţiunii U'mane . .In punctul <1cesta, elenismul s-•a întîlni,t cu crnş.ti

nismul. Dar pe cînd eleruismul căuta să realizeze ,acesit obiectiv prin mertoda subtili
tăţii şi clarităţii de tip raţionalist filozofic, creştinismul exoelează prin stimularea 
totală ,a gîndirii, simţirii şi voinţei în elanul sfînt al mîntuirii. Elenismul căut,a satis
f.acţii de inteligibili,t•at,e raţională, pe cînd creş1tinismul, întemeia,t pe ,autoritatea reve
laţiei divJne şi stăpînit de id-ealul înf.răţirii oameni!o[, aspiră la promov,are-a tuturor 
energiilo.r spiirituale, J.a un integralism s,piritu,a1 menit să readucă pe om la perfec
ţiunea originară 13, !,a asemănairea cu rDU11Tinezeu. 

Aceste două poziţii spirituale s-au întâlni~ în comunităţi cr,eşiline oa cele din 
Ef,es, Corint, Egi:pt, Roma, cultur,a elenistă fiind absorbită în cel,e din urmă de creş

tinism. Preţuind valori spi,rituaJ.e, ca ,adevărul, binele şi frumosul, crezînd în acţiunea 
pr,ovidenţiatoarre ,a lui Dumnezeu în lume şi încercînd să lege viaţa o:mului de aceea 
a divini,tăţii, elenismul a îndeplinit o funcţie preg-ătnrto11Jre pentru expansiunea creş

tinis,rnului, R-epr,ezentînd aspir,aţia sufletului o,menesc spre univ,ersalit•ate, el s-a în
tîlnit cu creş.tinismul în năzuinţa de a realiz,a o lume mai bună, opuSJă celei existente, 
care er,a măcinată de înspăimîntă,toare conrtradicţii socia1e. 

Mediul social eria lipsit de un ideal comun, cl,a,sel,e expl·oa,taitoare trăind în lux 
şi trîndăvie, iair milnoane de oameni fiind reduşi la sdavi-e şi lipsuri şi jinduind spre 
o !urme mai d[eaptă. O mare parte din conşitiinţa lu,mii elenice năzui,a deci către răs

turnarea orînduirii sclavia·gi,s-te prin luptă şi spre întroniz,11Jr,ea de r,apor1turi f.r.ăţeşti 

între .oa,meni; o •altă parte, sub influenţa uno,r idei prof,etice-reli-gioase, cău,ta mîn
tuirea într-o altă vi,aţă, dincolo de cea pămînrlească. Astfel problema vi,eţii de apoi 
şi, insepa,rabil de ea, problema morţii, au ,format încă o verigă de legă.tură între ele
nism şi creştinism. 

lntr-adevăr, principal,ele sis-teme filozofice ale elenismului - stoi-oismul şi cinis
mul -, conţineau mul,te <teze mistico-religioase, iar problema vieţii de apoi consti
tuie baza misterelor eleusine ale Demetrei şi a cultulu,j e•roului tr,ac. Aceste sis•teme 
se contopiseră într-un curen,t mistico-religios, oare a oăipăltat o J,a,rgă răspîndire în 
lumea el-enistă 14• Elenismul a creat astfel cliima<tul cultural în care antichit,atea şi-a 

pregă<ti,t condiţiile spirituale ce vor servi drept vehicul penbru exprima,rea dogmelor 

creştine şi vor uşura treoerea de la lumea antică J.a Jwmea cea nouă inaugur•ată de 
creştinism. Intre ideile filozofice şi religioase s-pecifice ,elenismului şi cele absorbii.te 
din contactul cu celelalte popoare, s-a produs o interferenţă spirituală C'U implicaţii 

în ,toate sferele vieţii. 
,Creştirui.smul apare ca un «aposrto1ah, avînd conştiinţ,a unei chemări divine pen

tru misiune între 011JTI1eni. El este îrnpotriv,a aristocraţi-ei speculative şi pune problema 
sal vă.rii, oa ,purtător de v-alori divine încă ner,e,aliz11Jte. P•rin transfigwrnrea religios

mor,ală •a omului se poa•te tr-ansfiguria în,treag,a lume. 

12. Drolysen, Istoria! elenismului, voi. I, Moscova, 1890, p. 399. 

13. Pr. N. c. Buzescu, Premisele unei filosofi! creştine la Clement Alexandrinul, în «Stu-
dii Teologice•, X (1958), nr. 3-4, p. 19:i. 14. V. S. Sergheev, op. cit., p. 337. 
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In afar,ă de izvorul revelaţiei diivine supranaturale, ana,t în Sfîn1a Scriptură şi 

în Sfint.a Tcr-adiţi,e, cultura creştină s-a hirănit din două izvoare secundare : din spi
ritualismul iudoak şi din filozofia gre.acă, pe oaire a izbutiri să Ie unifice într-o sinteză 
super~oară şi originală 15• Sfîntul .AipostoJ Pavel şi Sfîntul Ioan Evanghelistul sînt 
prim.ii martori ai acesrtei sinteze. Avertismentul adresiat oreştinilor din Colase de 
către Sfîntul Apostol Pavel : «Luaţi aminte să nu vă fure minţile cineva cu filozofia 
şi cu înşelăciunea deşarrtă, după pred•ania oamenilor, după stihdile lumii şi nu după 
Hrisios» (Colos. H, 8). nu înseirrma subestimar,ea filoo:ofiei ca mijloc de cunoaştere, 

ci îndrumarea spre filozofia creştină. Filozofia - după Sfîntul Apostol Pavel - este 
un dar al lui Dumnezeu: «Darurile sînt felurile, dar acelaşi Duh ... Căci unuia i se dă 
prin Duhul Sfînt cuvînt de întelepciune, iar altuia, după acelaşi Duh, cuvîntul cuno
ştinţei, şi unuia, i se dă întru ,aicelaşi Duh credin\a ... » (I Cor. XII, 4 şi 8-9). 

După cuirn însuşi mărturiseşte •(Faprte XXI, 39), Sfîntul Pavel er,a iudeu din Tarsul 
Ciliciei - «cetăţean al unei cetăţi cBJre nu es,te neînsemna,tă» -. era deci un iudeu 
elenist ca1re vorbea 1ol atît de bine şi limba grea-Oă şi oare cunoştea, pe Jîngă v-alo
rile eterne descoperio!Je prin reveJ,atie dumnezeiască, şi valorile umane promovate de 
cultura vremii soaie. 

Liimba ebraică devenise de muH o limbă moaT'tă. Nu încape nici o discuţie că 

lil!l1ba cur,enlă vorbită în Ierusalim era aramaica, pe care Apostolul Pavel face dovada 
că o cunoştea perfect, aşa cum faoe dov•ada că cunoştea şi ebraica biblică, pe ca•11e 
o învăţase în şcoală, prin studiu. 

In ceea ce priveşte limba greacă, utiliza,tă de Sfîntul P•avel, ca de altfel şi de 
ceilalţi au1ori ai cărţilor Noului Test-ament, exegeza areş:lină este îmbogăţită de în
delunga,t.a contr-oversă de ordin filologic şi lingvistic, dintre partizanii iudaismului, 
care susţin că g,reaca folosită de Sfîn<tul Apostol Pav,el -ar conSltitui un dialect par
-ticulair plămădit din seirnittisme, şi g•recizanţi, ·care văd în ea lin,ba popul•ară a lumii 
eleniste. ,In ceea oe priveşte limba, teologia biblică contemporană este orientată în 
mod dacr- căitre elenism : «toate epistolel,e pauline au fost re.daci-ale în limba greacă 

a epocii eleniste, cunoscută şi vorbită în vea,cul I al erei noastre în întreg Imperiul 
r-oman, inclusiv în cetatea de reşedinţă a oezarilor - cu preciz•area că ea conţine 

în<br-adevăir şi uIJJele semitiSJJlle şi latinisme, iar prezenţa înnoiloare de sens a cuvin
telor greceşti, pe care o ex-ercirtă elementul creştin, se resimte peste tot» 10. 

Din cuprinsul epis•tolelor sale, cons•tatărn că SI!ntuJ Apostol P,avel nu vorbeşte 

o limbă gr,eoa,ie, plină de termeni vechi, uzaţi, ci o limbă cursivă, vie, nuanţ•ată, o 
limbă a ideilor noi. Dacă faptul în sine nu reclamă discuţii şi comentarii, în ceea ce 
priveşte limba, poa,te fi inter,esant de semnalart cîţiva fac-lori ca,re •au contribuit Ja 
deter,min,are.a poziţiei actuale, cu a1î'I mai mult, cu cH uni,j comentatori moderni în
clină spre un punc.t de vedere s,emi tic 1 7, în ceea ce prive~te ideologia. 

Se şlie că SfîrntuJ Apostol Pavel, înainte de a deveni Apostol, ,a fost rabin iudeu 
Şi că a moştenit de la ,t,a,tăl său dreptul de cetăţean ,roman (Fapte XXII, 28). Cetăţe

nia romand, pe oare numai el a avut-o între Apostoli, i-a asigurat prestigiul, încre
derea, sigur.anţ.a de sine p,e ca·re o avea un «civis romanus» şi dreptul de a sta sub 
protecţia l,egilor, în c-azuri în care alţii şi-ar fi pierdut libertat,e,a şi poate chia,r şi 

15. Pr. N. C. Buzescu. op. cit., p. 195 
16. Studiul Noului Testament, manual pentru uzul studenţilor Institutelor teologice, Bucu

reşti, 1954, p. 79-80. 
17. R. De Langhe, l!tdalsme cu Hellenisme en rapport a-vec le Nouveau Testament, ln 

«Recherches Bibliques», Desclee de Brouwer, Louvain, 1938. p. 154-183. 
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vi-aţ·a 18. Această cetăţenie i-a asigura,t nu numai li-bertatea şi vi,aţa, în împrejurăr,i 

dintre cele mai critice, ci i-,3 da,t şi o concepţie politică deosebirtă de ,a evreilor obiş
nuiţi. Aceşti,a vedeau în Imperiul roman pe cuceritorul şi asuprHorul lor, pe stăpînu] 
slrăin şi păgin. Pen•tru Aposrtolul neamurilor, 1I1mperiul roman era o ,realitate pozitivă, 
o putere legitimă şi - din rnulrte puncle de vedere - chi.ar urtiJă. De acee,a el cere 
creştinilor supunere loi,ală faţă de legile s,tatului şi chiar rngăduni peniJru !mpăr-at 

şi pentru ceil<aili dregă1ori :(I nm. II, .t-2), loi,alitat,ea civioă fiind soc01li·tă ca o 
«rinduială 11 lui ,Dumnezeu», i,ar reprezent•anţii pUJLerii de st,art fiind consideraţi ca 
«slujitori ai lui Dumnezeu spre bine» (Rom. XIII, 2, 4). Pu-tinta de ,a face misiune «în 
toată lumea, care era Imperiul ·roman, de a se bucura de pace, de siguranţă, de dru
muri bune, de protecţia legilor, Aposlolut o da1or,a puterii S<l·atuh.1ii roman, pe car,e 
providenţa divină îl făcea util lucrului lui Iisus Hris-tos prin apostoli» 10. 

Faptul că s-,a născut în Tarsul Ciliciei, după cum ,el îni;uşi măr,turiseşle : «Eu 
s!nt iudeu din Tarsul ,Cilidei, ceităţean •al unei oetăti ca.re nu este neînsemnată» ,(Faprte 
XXI, 39), nu ne îndreptiăţeş-te lotuşi pe deplin să-l socotiJm ca un iudeu tipic din dia
spor·aua •elenistică. Căci nu în şcoal,a sinagogală din ~ars a dobîndil Sau! primele 
cunoştinţe biblice. ci în şcoala din Ierusaldm, unde şi~a petrecut pi!:imii ani ai copi
lă•riei, unde a învăţait ebI1aica biblică şi -aramaica curentă şi unde s-•a iniţi,at în da
tinile s•tr~moşeşli, ca elev eminent al marelui rabin Gamaliel. Aci, la Ierusal,im, a 
aprofundat tînărul Sau! noţiunile religioase p,rimi,te în ~amilie. Luînd cuvîntul înai n•tea 
iudeilor, de pe tr,eptele fortăreţei Antonia din vecină-lalea teimplulud, J.a Ierusalim, 
în anu1 58, Sifîn,lui Pavel d:eciia'fa «în limba evr-eiască» : «Eu sin1 bărba,t iudeu, născuit 
în T•arsul Ciliciei şi crescut în cei.ale'! aceas,L•a, învătînd J.a picioa,rel,e lui Gamaliel 
în chip armănuntil Legea părintească» (Fapte XXLI, 3). ,După doi ani. la Cezareea Pa
lestinei, luînd cuvîntuJ în,aintea p-rocur-a.torului roman Porcius ,F,estus şi a regelui 
iudeu Irod A gripa, el se apără în acelaşi sens : « Vieţuirea mea din tinereţe, cum a 
fos'l ea de la înoeput în ,poporul meu şi în crerusalim, o ştiu ,toţi iudeii. tDacă vor să 
spună adevărru1 ei Ştiu despre mine, de mult, oă am trăH oa fariseu după şcoala ce-a 
mai ex,aclă a religi,ei noasl•re» (F,aple XXVJ, 4-5). 

Insistenţa Apostolulu,i asupra cuvin~elor h '11EO't'J'to,, a1t' apX~,, lv 'tE '!Epoao;\.u,_,.o,, 
1tpo-pvwaxovw; f.LE, iivwBEV, sensul Ionmulei ava'tEBpal-'-1-'-Evo, liE rh 't~ 1t6AEL 'tauv't'!I şi faptul 
cd o soră de ,a sa locuia de ,asemenea în Ierusalim, dovedesc suficient că naşte,re.a 

sa în Ta,rs n-a fool dedl un acci,denl în viaţ,a lui şi că •adevărata lui patrie şi oraşul 

copilăriei sale a Ios,t Ierus,a.J~mul 20• în legătură cu aceas,M, A. Sabalier scrie : «,Pavel 
nu ,este deloc copilul oraşulruJ Tars, ci es,te fariseul din Ierusialim» 21, iar isloricul 
român Eusebiu .Popo,·ici 22 scrie: «Deşi născut în Tars, în Cilicia, Pavel nu era elenist 
ci evraist». 

Apostolul a putut in'lra în con1Jact cu elenismul chiar J,a Ierusalim, în discuţiile 

cu iudeii din diaspora veni ti în cetatea siîntă cu prilejul marilor sărbători. Un prim 
contact cu creştinii elenişti i-a fos,L prilejui1, în ,mod cer,t. de în"lîlni,r,ea cu Sfîntul 

Arhidiacon Ştefan, a ,cărui pledoarie misicniar,ă a ascultat-o în Sinedriu şi la a cărui 

ucider,e cu pietr,e a lua,t ,paITf.e ·activă şi oficia.lă (,Fap•te VI, 11-VIII, 1). 

18. J. Festuglere et Pierre Fabre, Le monde greco-romain au temps de No/re Seigneur, 
voi. I. Paris, 1935, p. 54-57. 

19. T. M. Popescu, Sfintul Pavel, Apostolul neamurilor, în «Studii Teologice», III (1951), 
nr. 10, p. 379. 20. R. de Langhe, op. cit., p. 177. 21. A. Sabatier. op. c:it., p. 27. 

22. Istoria Bisertceascd Universald, voi. I, trad. de Ath. Mirenescu, Mînăstirea Cern!ca, 
1931, p. 155. 
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Gartea Fa131belor Apostolilor notează ,faptul că un alt contact al său cu elenismul 
de data ,aceast,a după convertire -- s-,a produs în or,aşul Antiohia şi apoi la Tars, 

'in a doua şedere a sa în aces.t or,aş, Dar, la •aoeastă da,tă, eJ era deja un om format 
'.Şi matur, ca fariseu iudeu şi persecutor al Bisericii : «Căci aţi auzit despre pur.tarea 
mea de al,t,ădată întru iudaism, că prigonea,m peste măsură Biserica lui Du,mnezeu 
·şi o pus•bi,a,m, şi spor,eaan în iudaism ,m,ai mult decît mulţi din cei care er,au de vîrs1a 
crnea în n,eam;ul meu, fiind mult rîvnitor al datinilor mele părinteşti» (Galat. I, -13-14). 
<Oricine îşi poate închipui că cont,aotele cu elenismul la a•ceastă vîrs-tă sînt mai mult 
,de supraf,ată şi provoacă cu totul alte reacţii decît acelea pe car,e le-ar fi putut avea, 
•dacă a,r fi copilă-rit în Tars. Es,te deci lăomurit că trăsă,turile eleniste ddn Epis-tolele 
1pauline nu se pot explioa prin reminiscenţe natur,ale şi armirnti,fi in,regis,trate la T,ars 
'.în cmsul copilări,ei sale. 

iDe altfel, ,manuscrisele ddn deşertul Iuda nu sînt mai puţin revela,toare şi ne 
•obligă la rîndul ]or ,a «iudaiza» într-o măsură mai ma,re coment,ariile noasLre ,asupra 
temelor Epistolelor pauline. Astfel tema desp[e drept,aite şi justificare îşi găseşte un 
,corespondent remaroabil în aceste documewte. Oercetătorii ,teologiei Sfîntului Apos
tol Pavel au semnalat de asemenea o oar-eoa,re înrud~re, sau cel puţin o similitudine 
;tulburătoare, în privinţa angeologiei, a luptei duhului îrmpotriva cărnii, ori a anti
-tezelor lUJII1ină-întunenic, duh-oa,rne, vi,aţă-moante, hau-blestem etc. Numeroase expresii, 
-cum ar fi de exemplu cele din Epistola că,tre Efes,eni IV, 17; V, 20 şi VI. I 0-19, îşi 

,găsesc ·a,s,errnănări în textele de la Qumr,an. 
După concluziile multor cerce11'ă,tori, manuscrisele de la M•area Moartă 23• ne 

Jac să cons,t,ată,m în mod conor,et utmt,atea şi necesit,a,tea unei reîntoarceri la iuda-ism, 
pentru a putea înţelege mai bdne ideile fundamentale ale sist,emului de gîndire al 
:Sfîn•tului Apostol Pavel. Astfel se susţine că ideea de «înţ-elepciune» de la Sfîntul 
.Apostol Pavel şi-'a 11villt sursa de inspiraţie în iudaism şi în special în cel apoca
liptic şi că tot din ,aceeaşi sursă 11r proveni expresi,a 1-'-0V<fl ao<p,p 6E<p din doxologia cu 
·c11r,e se încheie Epis1ola că,t•re Romană 24 . 

Nu se poate vorbi ,altfel nici despre ideea de gnoză. Studiul te_x:telor demon
:slrează că Sfîntul Apos'loJ P,avel ,este tributar tot iudaismului şi în această privinţti. 

fosăşi ,ati.tudinea sa faţă de experienţele harismatice de la Corint şi înalta lor pre
ţu~re ,este supusă influenţelor de origine iudaică. De-a lungul neobosi,telor şi perma
nerntelor sale strădanii misionare într,e neamuri, Apostolul face uz de îndoita zes'lre 
.agonisHă în vremea întunecată de fanatis,mul persecută:rii lui Hristos, folosind-o spre 
izbind,a Evangheliei totdeauna pe cea iudaică şi r,a,r de to1t şi în mod cu totul întîm
:'J)lător pe cea eLenistică, făcind abstracţie, bineînţeles, de limba elină. 

SfîntuJ Apostol Pavel cunoaşte foarte bine versiunea grecească a Vechiului Tes
"ta.menl 25 - Septuaginta - şi 1recurge frecvent la ea, pentru ,a demonstra - pe bază 
<le te~le biblice, cirt,ate atît textual, cî,\ şi liber - verita•tea t,emelor dezbătute în 
-epistolele sale. Studiile de teologie biblică a Noului Testrumen'l sînt de ,acord că tex
tele din Vechiu] Testament, pe oa.re Sfinlul Apostol Pavel le cutează în epistolele 
·sale, sînt folosHe în sens: a) literal, b) mistic şi c) acomodat. 

23. w. c. van Unnik, Aramaelmen bi; Paulus, in ,vox Theo!ogtca• 1943, p. 117-126 Şi 
Dom. J. Dupont, Gnosis. La connaissance reltgieuse dans !es Epltres de Satnt Paul, Bruges 
Paris, 1949, p. X. 

24. J. Dupont, M6v(fl ao'f)<p 6E<p (Rom. XVI, 27), în «Ephemerides Theo!ogicae», t. XXII, 
€.ouvanlenses, 1946, p. 362-375. 

25. Pr. Gr. T. Marcu, Antropologia pau!tnă, Sibiu, 1941, p. 301. 
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a) Sensul lil·eral foloseşte citate cu însemnarea lor proprie sau metaforică. 

Este cel mai des î-ntrebuintat de SfîntuJ Apostol J>av•el. Seria de cita•te a.flate in Epis
toLa căi.re Ro1rna.ni U.I, •10 ş.u. ilustrează foa.rrte clar importanţa pe care el o acordă 

sensului IUer·al ,al Sfin,tei Scripturi. 
b) Sensul mistic nu se opreşte !,a cuvinte, ci Ia ideile exprima1e. «Cultura şi ld,te

ra.-tura iudaică crea.seră, în decursul istoriei, o serie înt,r,eagă de 1ealizăiri poziitive in 
domeniul vieţii religioase, în comparaţie cu epocile ,an,teri•oare. Pe lingă Legea mo
zaică, baz,a organizării vieţii religioase şi sociale a evreilor, se formase o bogată •lira

diţie de int•el'ţ}reitare a 1extelor sacre, ca;re trebuiau explicate pe înţelesul oamenilor 
vremii şi raporta•te la nevoile '.Zlilnice ale vieţii. Acest fel de cOIIDent,ar,iu forma aşa
numiJta metodă de cercetare şi e:x;plioare «midr,asch», pe {)li.Te Sfîntul ·Pavel a deprins-e> 
la şcoala lui Gama.Jiel. După acea&tă me•todă, fapteJ.e istorice rel,ata,te in Sfînrt,a Scrip
tură au, pe lingă sensul lor literal şi unul spirilual. Dar formia cea mai frecventă era 
exegeza •«hagadică». Exegeza hagadică era interpretarea liberă a Sfintei Scripturi în 
sinagogi, er.a un fel de predică cu 11.emă biblică. Exeimpl,e de hag•adă sînrt nenumăr,a,te 
în Epis-tolele Sfîntului Apostol PaveI. Ca exeget, Sfînrtul .Pav,el nu se opr,eşte la «litera 
care omoară», ci caută «spirHuJ care dă vi,aţă». Aşa se f.ace că el lărgeşte şi spiri
tuaJitzează sernnifica\ia citatelor din Vechiul Testament 26. Pentru el, primul om -
Adam - este preînchipuirea sau tipul lui Hristos (Rom. V, ,14; I Cor. XV, 22, 45, 
49); şederea israelitenilor sub nor şi ,trecerea. lor prin Ma.rea Roşie prefigurează_ 
taina Botezului ; mana ,pe care ,au mîncat-o evreii in pustie este simbolul Sfiwtei Eu

haris•Lii (I Cor. X, 1-5), iar rel·aţi,a dintre Hris1tos şi Biserică es-te prefigmată in le
gă-tur,a matrimonială originală (comp. Efes. V, 32 cu F,acer,e II, 24). 

c) .Oăutarna sensului acomodat es-t.e to,t o ind:luenţă hagadică iudaică. Se folo

seşte textul Sfintei Soripturi, t11ecîndu-se de la sensul tui real, la un faP'l analog. 
Uneori, Sfîn,tul Apostol P.a.vel face aluzie la terte din Vechiul Testamenrt, fără să le 
dea în}elesuJ originar. Astiel, în RomaThj X, 6-9 citează un tex't din Deurteronom 

XXX, H-14, cu vădită voin\ă de acomodare la ideile ca.re-I preocupă. 1n textul din 

Deuteronom, este vo:rba de Legea lui Iahve oare a fost ,trimisă din cer ; Sfînrtul Pavel 
aplică te:x:tul la Iisus Hrisitos, care vine din ce,r. Moi.se vorbeş•te despre Lege, în •timp
oe Apostolul •acomode,ază textul la Hris-tos şi l-a Ev,anghelie. Tot -aş,a, în Romani X, ,18, 
aplică Ia propovăduirea Apostolilor te:ir,tul din Psalmul XV,ILI, 4 . .In I Corin,teni IX, ~ 

şi I Timotei V, 18, el foloseşte in sens acomodat ,tex,tul din Deuteronom XXV, 4 ; î-n 
II Corinteni lll, 7--S foloseşte textul din Exod XXXIV, 35 etc. 

ln raport cu ceea ce a scris, Sfînlul Apostol Pl'tvel foloseşte foarte puţin,e citate 

din lite.ra.tur,a elină p,ro.fa.nă. T•eologii moderni le reduc la trei, dintre oare două se 

a.f.lă în I Corinteni XV, 33 şi Tit I, 12, iar altul în cuprinsul cuvîntărH rosti,te de 
Sfîn:tul P•a.vel în •a1reopaguJ din Atena ,(Fapte XVIII, 28-29). Aces,L.e dilate sînt : 

a) Proverbul «Tovărăşiile rele slrică obiceiurile bune», cilat în I Corinteni XV. 

33, 1-a împ.rumuta.t fie din folclorul vremii, fiind foarte ,răspindit, fie dun opera Thai 1s. 

a poelului comic ,M,enoandru 27• 

26. Arhim. M. Şuparschi, Atitudinea Sfîntului Apostol Pavel faţă de inţelepciunea ome
neascll, in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 7-8, p. 447. 

27. Poet de seamă al comediei grece.şti, a trăit la Atena cam intre anii 342-292 !. e. n. 
Din opera lui s-au păstrat numai fragmente. Amănunte în Diogenes Laertios, Despre vieţile

şi doctrinele filozofilor, trad. de C. I. Balmuş, Edit. Academiei, Bucure.şti, 1963, p. 630, nota 301. 
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b) Citatul din Epis•tola că.tre Tit I, 12 «Cret,anii sînit pururea mincinoşi, fi.are 
,ele. pînlece leneşe» 28, 1-·a împru11nurtat din opera «De oraculi» a lui EJ)'imenides, poet 
şi filozof cretan din secolul VI î. Hr., pe care Sfîntul Apostol Pavel îl numeşte «unul 
dintre ei, prooroc al lor» 29. 

c) Sentinţa din J'a,ptele Apositolilor XVII, 28 «Din neamul lui Du1111nezeu sîn,te.m 
şi noi» a fost identificată la scriilorilll cilician Ara~us (sec. III î. Hr.), la filozoful 
stoic Cleantes (sec. Ul î. Hr.), care a fost discipolul lui Zenon şi cu oarecare apro
ximatie J.a ,marele poet grec Pindar {521-441 î. Hr.). Clemen,t Alex•andrinul 30 spune· 
Că aceas1ă sentinţă este a lui Aratus. Desigur că Sf!ntul Apostol Pavel •a ,recurs la 
aceste citate doar din taot misionar. El «ştie că pentru greci, poeţii t,receau drept 
părinti ai înţ•elepciunii înalte. Aducînd în sprijinul spuselor sa,Je părerea unor,a dintre 
cei mai preţuiţi înţ.elepţi ai lor, Sf.întu.I Pavel voi,a să-şi croiască drum şi să •răzhată 

mai repede în inima ascuMătorilor şi să le înduplece mai uşor vointa în direcţia idea
lului evanghelic» 31 . 

Numai citatul din F,apiele Apostolii-or XVII. 28 «Căci în El trăim şi ne r:·:işcăm 
şi sînt•em, precum au zis şi unii dintre poeţii voştri: că al Lui neam şi sîntem», pre
zrln'lă însemnăolat,e doctrinară, în sensu] că şi păgînii iuminaţi aveau conştiint•a obîr
şiei comune şi a menirii divine ,a neamului omenesc 32• 

Prezenta acestor dtate în vorbirea şi în Epis,tolele Siîntului Pavel conslituie o 
indicatie preţioasă asupra la,rgii pregătiri cărturăreştii pe care şi-o dobîndise înainl•e 
de converU,re. Inrtr-•adevăr, mareJ.e Apostol •a fos,t un cunoscă'lor profund al culturii 
greceşti 33. El cunoştea bine nivelul cultural al neamlllrilor în mijlocul cărora avea-. 
să-şi desfăşoare ,activi,tatea misionară. Felul cum se comportă la Alena ,a,runcă o 
lumină foa•rte cla,ră asupr,a orientării s•ale : modul de argumen1,are, ordinea, pq-oce
deul superior folosit în îrmpărtăşirea învăţălurilor dovedesc cunoaşterea culturii gre
ceşti. «Apostolul ,pavel era bine orient,at asupra filozofiei gr,eceşli. Mai mult dec!,t în 
orice allă pil:rle, Pavel foloseşte ,aci, cu multă ex.acli•Late, idei, expresii şi terrmeni 
cunoscuţi în filozofie. Toate .acestea pledea2Jă în favoarea unei temeinice culrtu,ri gre
ceşti a Sfîntului Pav•el. Fără o bună iniţiere în tezaurul cuJ.tural a.I v,rermii sale, toată 
truda acestuia s-ar li izbit de obslacole neînchipuit de grele, dacă nu chiar de ne
trecut. Paul All:arcl 34 scrie că «Sfîntul Aposlol Pavel era familiar cu clasicii. In 
scrierile sale sau în discursurile sale, el citează pe Epimenide, Aratus, Euripide» 36. 

Th. iDaeschel 36 ,afirmă că Apostolul Pavel avea o «superioară cultură elenistă 

28. Cretanii erau pururea mincinoşi, fiindcă spuneau că ei cunosc morm!ntul lui Zeus. 
Or, Zeus, !n concepţia grecilor, nu murise. 

29. Diogenes Laertios, op. cit., p. 149-151, ne informează că Epimenide era de neam 
cretan, fiind originar din Cnosos şi că «unii scriitori spun că cretanii ti aduceau sacrificii ca 
unui zeu ; căci ei spuneau că el avea puterea supranaturală de a cunoaşte viitorul. .. Se spune
de asemenea că el a prezis spartanilor înfrîngerea lor de către arcadieni». 

30. Stromate, I, 9, 15, P. G., VIII, 808. 
31. Pr. D. I. Belu, Calităţile de îndrumător duhovnicesc ale Sfintului Apostol Pavel. în 

cStudii Teologice•, VII (19:;5) nr. ~10, p, 578. 
32. Pr. Gr. 'I". Marcu, Saul din Tars, Sibi-u, 1939, p. 115. 
33. Iustin Moisescu, Activitatea Sfîntului Apostol Pavel in Atena, în «Candela• 1946, p. 61. 
34. Vezi lucrarea sa, Ju!ien l' Apostat, vol. II, Paris, 1903, p. 371 ; Cf. Iustin Moisescu, 

op. cit., p. 223. 35. Paulus, der Apostel Jesu Christi, Leipzig, 1913, p. 22. 

36. Ta Xp[a,:' E1tla<?µta8a -x.al "(tvwa-x.oµtv oa-x. E-X.7COVOUf'-EV 81L Ştim şi cunoaştem ce 
e bun, dar nu-l practicăm. (Euripides, Hippolytus 382 sq.) în T. Simenschy : Un dicţionar al 
inţelepciunii, Ed. Junimea. Iaşi, 1973, vol. III, p. 115. Pub!ius Ovidius Naso : •Sed gravat in vitam 
nova vis : aliudque cupido, Mens alius suadet : video meliora proboque, Deteriora sequor». tn. 
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îmbinată cu ,erudiţia rabjnică». A. Deissmann 37 susţine că «el a lua,t muH din cultura 
de alunei». J. iB. Colon spune că «Siîntul Pavel avea o cuHură elenistă des,tul de pro
fundă unită cu un dezvolrt,a,t stmţ al ada,ptării. El ştia vorbi fiecăruia limba care-i 
<:onvenea» 38. R. ,N. farrar 39 adaugă că «El (Pavel poseda cunoştin\e temeinice asupra 
comorilor sufleteşti -ale poporului său, cunoaş•terea suficientă a !,îmbii greceşti... şi 

cunoaşterea moravurilor şi obiceiurilor ,tuturor cliaselor şi popoarelor». F. Prat 40 con
•chide că contactul prelungit «cu cultura elenică ,avea să-i lărgească orizontul int,e
lectual, ~ără să-i i,a nimic din profunzimea sentimentului religios sorbit în cet,atea 
sfîntă». A. Sabatier cons,ta'lă chiar o înrudire între maniera de a scrie a Sfîntului 
Apostol Pavel şi aceea a lui Tucidide ; dar ea nu dovedeşte deC'ît asemănarea na
turală dintre cele două genii 41 . 

Sfîntu1 Aipostol Pavel n-a ,putut învăţa di,alecbica sa în şcoala sofiştilor sau a 
retorilor. Di·alectica paulină ,a,re mai muHă analogie cu cea ,a TaLmudului şi cu a ra
binilor, decît cu ,aceea a lui Platon sau Ari.statei. Şi dacă el scrie greceş,te. el gin
-deşte încă în ,aramaică şi, împrwmutînd de la greci vocabularul şi unele elemente 
exterioare, şi-a crea•t o limbă şi o gîndire proprie şi originală. vulcanică şi violentă 

Se mai remarcă în Epistolele Sfîntului Apostol Pavel o predi[,ecţie deosebită 

pen,tru imagini şi mel,afore împrumutate de la jocuri-le sportive şi de l,a întrecerile 
-atletice. «Stadionul cu întrecerile lui sportive, armura lucitoare şi tirnuta falnică a 
legionarului roman şi în genere oraşul cu forfota lui, acestea sînt elernentele caire 
fumizează stilului său met,aforele şi coloratuir,a vioaie pe car,e noi i le admirăm aîta 
as,tăzi» 42• Or, cînd se cunoaşte disp,r,eţuJ mărturisi,t de iudei pentru frumuseţea trupu
lui şi pentru exerciţiile fizice, aceastd simplă trăsătură ne-ar t,ent·a poate să credem 
că şi formaţia sa spirituală ar fi în mod precis gr,eacă. Din contră, aceasta ne arată 
o admirnbilă sinteză a ceea ce este n~ai bun în iudaism şi elenism 43 . 

Creşitinismul pe oare îl propovăduieşt,e Aposfolul Pavel exprimă deopotrivă atît 
cele ,mai bune aspiraţii ale iudeilor, încredinţ,ate prin rev,elaţia divină, cît şi cele ale 
-grecilor cunoscute din înţelepciune,a omenească. !nsuşi Sfîntul Apostol Pavel pune 
în reli,ef, cu ,toată puterea, originea sistemului său de gîndire : «Căci Hristos nu m-a 
trimis ca să botez, ci să binevestesc, dar nu cu înţelepciunea cuvîntării, ca să nu 
rumînă s,t,ea,rpă Orucea lui Hristos. Căci cuvîntul Crucii, pentru cei ce pier este ne
bunie ; iar pentru noi, cei ce ne mîntuim, este puterea lui Dumnezeu. Căci scris este: 
«Pierde-voi înţelepciunea înţelepţilor şi ştiinţa celor învăţaţi voi nimici-o. Unde este 
înţeleptul? Unde este cărturarul? Unde este cercetătorul acestui veac? Au n-a do
vedit Dumnezeu nebună. înţelepciunea lumii acesleiil? Căci de vreme ce înlru înţelep
ciunea lui Duimnezeu lumea n-a cunoscut prin înţelepciune pe Dumnezeu, a binevoi,t 

.. Metamorfoze» Vil, 19. L. A. Seneca : «Quid est hoc, Lucilli, quod nos al\o tendentes alio tra
hit, et eo, unde recedere cupimus, repellit ? Quid colluctatur cum animo nostre nec permittlt 
nobis quidquam velle ?» Ep. III. Epictet : «Omul păcătos ceea ce vrea nu face; iar ce nu vrea 

·face», vezi Pr. Gr. 'l'. Marcu : Sf. Apostol Pavel despre modelul de vieţuire creşttneascd, în 
«Studii Teologice• IX (1957), nr. 1-2, p. 6. A se compara cu spusele Sf., Apostol Pavel in Epistola 
către Romani, VII, 15, 10-19. De asemenea : Menentus Agrippa : Membrele şi stomacul, in Titus 
Livius : De la întemeierea R.ornE:I, in Proză narativă latină, traducere de I. Teodorescu, Ed. 
Univers, Bucureşti, 1972, p. 40 comp. cu Rom. XU, 4 şi Efes. IV, 16. 

_37. Paulus, voi. II, Tilbingen, 1925, p. 62. 
38. Saint Paul, in «Dlctionnaire de theologie catholique•, vol. XI, partea II-a, col. 2347. 
39. Viaţa şi operele Sflntului Apostol Pavel, trad. de Nicodimi Munteanu, voi. I, Minăstirea 

Neamţ, 1941, p. 398. 40. Saint Pa'Ul, Paris, 1943, p. 5. 41. Op. cit., p. 26. 
42. Pr. Gr. T. Marcu, Saul din Tars, Sibiu, 1939, p. 76. 
43. G. Bardy, Heitenisme, in «Dictlonnaire de la Bible», Suplement, voi. III, col. 1476. 
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să mîntui-ască Dumnezeu pe cei ce cred prin nebunia propovăduirii. Fiindcă şi iudeii 
cer semne, iar elinii caulă înţelepciune. însă noi propovăduim pe Hristos cel răstig

,ni•t: pentru iudei, sminteală; pentru păgirni, nebunie. Dar pentru cei chemaţi, şi iudei 
·Şi elini, pe Hristos, puterea lui Dumnezeu şi ,înţelepciunea lui Dumnezeu. Pen-trn că 

nebunia lui .Dumnezeu esle mai întelea,ptă decît înţelepciunea oamenilor şi slăbiciu

nea lui Du1mrnezeu este mai puternică decît ,tăr•ia lor» ,(·I Co,r. I, 17-25). 
Este aici o adm~rabilă gîndire. Creştinismul este mai întîi el însuşi şi nu vrea 

-să fi,e compar-at decît cu el însuşi 44• Desigur el se coboară, prin rădăcinile sale cele 
mai ,adînci, în revel,aţi,a divină a Vechiului Testamen1 şi în tradiţi,a iudaică. Hristos 
este fiul lui David, fiul lui Av,r,aam. Profeţii au anunţ,ait veni•rea Sa şi El a realiza,t 
toate prof.etiile mesianice. Dar El este şi Fiul lui Dumnezeu şi aceas,La îl distinge de 
toţi profeţii ca,re i-au pregălit oalea : «După ce Dumnezeu odinioară, în mult,e rînduri 
şi în multe chipuri, a vorbit părinţilor noştri prin prooroci, în zilele aces,tea mai de 
pe urmă ne-a grăi't nouă prin Fiul» (EVIT. I, 1 ). 

Dint,re dogmele creştine ca,re îşi găsesc o expriJma.re clară în Epistolele pauline, 
amintim : 1. Cr,eaţia, în care Mîntuiotoru\ Iisus Hristos preexis1Jent are un rol fo.a,rte 
împortant {Rom. VIII, 3; II Cor. VII, 9; Gal•at. IV, 4; Colos. I, 15); 2. Păcatul ori
ginar şi moarte,a care derivă din el 1(<R,om. V, •12-21); 3. Cele două fi.ri, divină şi 

umană, în persoana lui Iisus Hristos {Filip. U, 6-7 ; Colos. li, 9); 4. Răs-cumpăralfea 

-omului pr,in moartea şi învierea lui Iisus HriSJtos, temă fund,a,rnentală a teologiei pau
lir.e (Rom. III, 25; Efes. V, 2; Evir. X, 12-14), Jerlf.a Sa pe cruce (Galat. I, 4; II, 20; 
Efes. V, 2; I Tim. II 6; Tit II, 13), fiind în,tru totul eficace şi realizînd împăc,area 

omului cu Dumnezeu (Rom. X. 10-11); 5. Credinţ,a {Rom. flii, 22, 30; IX, 30; Galat. 
HI, 8, 24; Efes. II, 8-9; U Tes. II, 13) şi Sfintele Taine, mai cu seamă Botezul (Rom. 
VI, 3-8; Galait. III, 27-28; Tit HI, 5-7) şi Euharisti,a (I Cor. XI, 23-26) ca mij
loace de mîntuire; 6. Biserica. trup al lui Hristos (Ga\,a,t. Ul, 26-28; Efes. I, 22-23; 
Colos. lLI, M); 7. Vi-aţa în Hristos a credincioşilor şi fi\i,atia lor adoptivă, dar realJ. 
prin naştere,a din ,Duh s,au renaştere (Rom. VHI, 14-17; Tit Ul, 5) şi prin ,trăire în 
Du,mnezeu (Efes. IV, 12_J16; Colos. II, 9) 45 etc. 

Termenul de con5liinlă (~ auvdo11a1i:) este împrumutat din cullura elină. Juda
.1smul n-a creat un termen corcspnmzător, Legea fiind singurul criteriu după care se 
judeca orice fapt.ă. Pri•rnrul scriitor la care se în1îlneşle acest tenmen a fost Menandiru, 
în maxima «Conştiinţa este un zeu pentru orice muritor» 46• 

Provident,a însăşi 1-,a ales şi pregăti·t p·e Sfintul Apos-toi P,avel pen,tru misiunea 
car-e trebui,a să fi,e temeiu.Hă între neamuri : predioaor,ea Ev•angheliei în lumea elenică. 
Reunind în persoana sa ca!Hăţile ,repr•ezen1ative ale iudeilor şi elinilor, Sfîntul Apos
tol P,avel, oa iudeu. este desăvîrşit : «L-a opt zile. am fos.t lăi,at împrejur; sîn'l din 
neamu\ lui Is,r,ael, din seminţia lui V,eni-~min, evreu din evrei, după Leg,e r-ariseu» 
·(Filip. HI, 5). El nu încetează niciodată să-şi r,evendice cu imîndrie originea. 

Intr-o elocventă filipică la adresa iudaiz·anţilor, care-l contestau, scrie : «Sînt 
ei evrei ? Evreu sînt şi eu. Sînl ei israeliţi ? 1Isr,aelri't sînt şi eu. Sînt ,ei sămînţa lui 
Avrnam? Sînt şi eu» (II Cor. X!!, 22); ialf în sinedriu ·a strig,at: «Bărbaţi, frati ! Eu 
·sînt f.ariseu, fiu de fariseu» (Fapte, XXl.Ji, 6). Dacă ar putea să-i convertească. el ar 
accep\.a să fie anate'lr.,a pentru fratii săi cei de un neam cu el. r!upă trup, «care sînt 

44. Ibtdem, CC'!. 1477. 
45. Diac. E. Vasilescu. Epistolele Sfîntului Apostol Pavel. Idei misionare şi sociale, în «Mi

:tropolia Moldovei şi Sucevei» XLV (1969), nr. 10-12, p. 600-601. 
46. F. Prat, La Theologie de Saint Paul, voi. II, Parts, 1933, p. 56. 
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israeliţi, ale cărora sînl înfi,erea şi slava şi l,egămintele şi da.rea Legii şi slujba dum
nezeiască şi făgăduinţele, ai cărora sînt părinţii şi din oa,re este Hristos după trup» 
(Rom. IX, 3-5); «în ce priveşte rîvna, prigo111i,tor al Bise,ricii ; în ce priveşte drep
tate-a cea din Lege, fără prihană în vieţuirea mea» {Fili,p. Ul, 6). Chiar după conver
tirea sa mi,raculoasă, el păstrează pentru poporul ales, căruia îi aparţine, o predi
lecţie specială. Afirma\ia sa că «în Hristos nu mai este nici iudeu, nici elin» (GaL 
rn, 28 ; Rom. X, 12). nu es,t,e o for.mulă goaliă de semnificaţie, pentru că pretutindeni 
unde predică el anun \ă tuturor ves'le,a cea bună a mîntuirii în Hris,tos şi nu vrea să 
lase să ,apese greutat,ea prescripţiilor s,ac,ramen-tale moz·aice asupra g•recilor conver
tiţi. Privilegiul rezerviat iudeilor este doa,r dreptul de a primi cei dintîi cuvîntul vieţii' 

veşnice şi nu este vina Apostolului Pavel d·acă foarte ,adesea ei îl resping cu dispret. 
Se po,t înmulţi exemplele oare aria.tă că Apostolul Pav,el es,te în<\Jr-·adevăll" un iudeu 47• 

Cu toat,e acestea, aces,t iudeu gîndeşte adesea ca un elin. Orizon1ul lui este larg· 
şi a,titudinea sa îngădutoare. E-1 imanifes-tă o înţelegere şi o simpati-e adînc umană 
pentru toate «cite sîrut de cinste, cirte sînt drepte ... , cite s,înt cu nume bun, orice vir
tute şi orice laudă ... » .(Filip. IV, 8). El cunoaşte atît de bine înţelepciunea omenească, 
încît procur,atorul J:,estus îi ,spune că învăţMur.a lui cea multă îl face să de,a în ne
bunie (F<1.pte XXVI, 24); dar Sfîntul Pavel ştie că «cuvîn'lul său şi propovăduir,ea sa 
nu stăteau în cuvmte convingătoare ale inţelepciunii omeneş,ti» (l Cor. II, 4), «ci în· 
cuvinte învăţate ale Duhului Sfin,t» (I Cor. II, -13). 

Este într-adevă,r un lucru minunat cum noua învăţă,tull"ă propovăduită de Apos
tolul Pavel îşi recrutează adepţii atî1 din lumea iudaică, dt şi din cea elenistă, cum 
ddună el într-o comunit,ate de ,fraţi oa,tegoriile sociale şi neamurile cele mai diferite : 
boga\i şi săraci, robi şi slobozi, iudei şi păgîni, învăţaţi şi neînvăţaţi şi cum reuşeşte· 

Să cîştige lumea l,a Domnul Iisus, trăind tOiluşi în afara civilizaţiei elenice şi în ace
laşi timp în afara iudaismului, nemnestecindu-se şi n,econfundindu-se cu nici una. 

Nu este lipsi-t de interes să ,amin'lim şi de existenţa unei pretinse corespondenţe 

dintre filozoful la lin Seneca şi Apostolul creşlin Pavel. Cu privire la aceste pretinse 

relaţii s-,a scris o întreagă liierartură, atestîndu-se .sau tăgăduindu-se existenţa lor. Se 
poate spun,e ,totuşi că nu există nici un argu•ment serios spr,e a dovedi rea!it,atea le

găturilor dintre ei. Cu privire la corespondenţa men\ionată, es-te în afară de orice 

îndoială că ne găsim în fa\& unei lucrări apocrife, a unui fals grosolan, c,are poate 

fi constatat cu uşurinţă de oricine esle familiarizat cu limb-a şi cu stilul filozofului 48• 

Părerea că ar fi existat unele relaţii de prietenie înlre Sfintul Pavel şi acest 

ilustru reprezentant al stoicismului a putut fi sugerată de împre,jurările ,relarta,te în 

faptele Apostolilor );VIII, 12-16, unde se spune că Siintul Apostol Pavel a fost apă

rat împotriva iudeilor de Galion 49, proconsulul Ahll.iei, care era fratele lui Seneca. 

Această părere a fost pusă de unii comentatori în legă•tură şi cu cele consemna,te în 

Epistola către Filipeni (IV, 22): «Vă îmbrătişeilză pe voi toţi sfinţii, mai ales cei 

clin casa Ces,arului». 

47. G. Bardy, op. cit., col. 1476. 
48. Isac Davidsohn, Studiu introductiv la L. Anna:eus Seneca, Scrisori cdtre Luciliu, trad. 

şi note de Gh. Guţu. Edit. de Stat, Bucureşti, 1967, p. XXIII-XXIV. 
49. Galion sau Ga\lio era [ratele cel mai mare al lui Seneca. Devenit senator, el ajunge 

consul şi apoi proconsul (guvernator) al provinciei Ahaia (Grecia de sud), prin anul 52. Din 
puţinele mărturii care-l pti,-esc, rezultă că a fost un bărbat onest şi sever, adept al filozofiei 
stoice şi excelent orator. Vezi Eugen Cizek, Seneca, Ed. Albatros, Bucureşti, 1972, p. 29-30. 
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Fără îndoi,ală, Seneca ,a fosl cel mai bun dinitre filozofii pe care i-·a produs 
Roma 50. ErI ştia totodaită să fie pe p1'acul poporului şi av,ea o puter,e de convingere 
eXJt.raordinară. El -a fonmula.t idei valoroase, oa,re-1 apropi,e mult de creşlinism : ega
li ta,tea na,turală ,a oamenilor, unit,atea neaJmului omenesc, caracterul imoral al nedrep
tăţii şi tir-aniei, nobleţea compasiunii pentru suferinţa aproapelui, frurmuseţea prie
teniei -adreV'ărate etc. Ideea egaJităţii- şi solidarităţii umane, la Seneca, se întemei,ază 

pe afirmaţia că omu[ este un lucru sfînrt pentru semenul său : homo sacr,a res homini 51
• 

A. Fleury 52 socotea că Seneca a fost influenţart pînă la liimirtă de creştinism. 

După el, fulozoful rOIJilan trebui-e să fi fost chi,ar oreş,tin. Supoziţia aceasta nu po.i.te 
însă să fie verosimilă, deoarece Seneca ,a trăirt şi a murit ca un Slloic, i•ar viaţa lui 
nu a corespuns deloc nici cu preceptele sale morale, nici cu cele creştine. Astfel, 
Seneca pr,edica. dispreţul de bogăţii, de glorii şi onoruri, da.ir în acel•aşi timp a agonisit 
averi imense 53. Forţa.it să se sinucidlă, el şi-a confirmat propriil,e sale ,precepte că 

omul ar fi liber să-şi curme firul vieţii, că moartea ar reprezen,ta ga.iranţia cea rmai 
înaltă a libertăţii şi virtuţii înţeleptului, cînd a.cestea sînt ameninţa.te de forţe externe. 
Fireşte, sinuciderea voluntară este şi rămtne o formulă inacceptabilă nu numai pen
tru creştini-sm, ci penibru orice gîndire mor,ală consecventă, ea fiind o abandonare a 
tuturor obligaţiilor care stau l,a temelia vieţii mor-al,e 54 • 

Alt cercetător, E. Hravet 55, afi,mnă oă s,toicis,mul, ,al cărui ilustru reprez,enrtant a 
los,t Seneca, ,ar constirtui chintesenţa creştinismului. După el, ca şi după alţi compa
ratişti, creştinismul n--a.ir fi decît un conglometr-M rezultat din împreunarea monoteis
mului iudaic cu elenismul, îndeosebi cu pl.i.tonismul şi cu stoici~mul. H. A. Winkler 56 

susţine că doctrina. despre nemurire şi celelalte teme ale creştinismului a.r fi fost îm
prumutate direct din stoicism. Paul Wendland 57 , Joh. Weiss 58 şi Rudolf Bulrtmann 50 

constată o strînsă înrudire intre EpiSllolel,e Sfîntului Apostol Pavel şi s,toicism, soco
tindu-le tributare ,aces.tuLa. Teodor von Zahn 60 şi K. Kuiper 61 susţin că Epictet şi-a 

însuşit -a.numi,te idei ,religioase şi oarecare preceprte mor,ale din Noul Testament. Dar 

asemenea opinii au fost combătute de olandezul Van den Bergh Eysinga 62
, că

ruia i s-au alăturat şi alţi învăţaţi germani susţinind teza : creştinismul n-a influen~at 

stoicismul. 
Invăţaţi ca Th. Năgeli es, P. Feine 64 şi A iBonhofer 65 au demonstrat că nici 

ter:minologi,a paulină nu ,a fosrt influenţ,ată de filozofia gireco-rom.i.nă. «Ipoteza, după 

50. J. Tlxeront, Histoire des dogmes dans l'Antiquite chretienne, vol. I, Paris, 1930, p. 25. 

51. scrisoarea XCV -a către Luciliu. 
52. Saint Paul et Seneque, Paris, 1853, voi. I, p. 59. 
53. 1. M. Marinescu, Ras/oind scriitorii clasici, Edit. Casa Şcoalelor. Bucureşti. 1942, p. llU. 

54. I. Davidsohn, op. cit., p. LXI. 
55. Le chrtstiantsme et ses origines, Paris, 1873, p. 317. 
56. Der Stoizismus eine Wurzel des Christentums, Leipzig, p. 52. 
57. Die hellenistich-riimische Kultur in threr Bezichungen zu Judentum und Ch1·istentum, 

Tilbingen, 1912, p. 243. 
58. Paulus und Jesus, Berlin, 1909, Ia Pr. Gr. T. Marcu, Antropologia Paulind, p. 305. 
59. Der Stil der paulinischen Predigt und die Kynisch-Stoische, Gi:itingen, 1910, p. 67-108. 
60. Der Stoiker Eptktet und sein Verhiiltnis zum Christentum, Erlangen-Leipz!g, 1895, la Pr. 

Gr. T. Marcu, op. cit., p. 305. 
61. Epictetus en de christelijke mora!, Amsterdam, 1906, Pr. Gr. T. Marcu, op. cit., p. 307. 

62. Eptctetus en net Nieuwe Testament, 1907, în loc. cit., p. 307. 

63. Wortschatz der Pau!us, 28, în loc. cit. 
64. stotzismus und Christentum, in «Theo!ogische Literaturblatt•, 1905, col. 73, ln loc. cit. 

65. Eptktet und das Neue Testament, în loc. cit. 
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care limba Sfîntului Apostol Pavel ,ar fi fos,t influenţa•tă de vreun poet, filozof sau 
orator an<tic, trebuie negată din capul locului; astăzi nimeni nu mai ia în serios vreo 
pretinsă influenţă ],exioală a celor vechi, fie Plarton, fie Demostene, asupra limbii pau
line ... Chiar în domeniile înrudirte, ,terminologia s,toică diiferă de cea neotest1amerut•ară» 66• 

Cerce1:ă-loJi ca G. Hein,rici, C F. Nogen, A. iBonhofer, K. Dei,ssner, A. J. Festu
giere, H. Greeven şi R. Kopf, cu neînsemnate deosebiri de vederi, sînt de acord că 
nu poate fi vorba de o dependenţă a oreştinis!IllUlui de stoicism ; ele pot fi compararte, 
dar nu eg,alarte, creştinismu] fiind cu totuJ superior srtoicismului 67 • ln ceea ce priveşte 
elementele fund&nent,ale ale epi1Stolelor sale, Sfîntul ApOSltol [P,ave1 nu datoreş,te prea 
mult iudaismului şi cu atît mai puţin elenismului. Gîndirea sa nu esrte p[odusul cu
rentelor epocii sale, ci este o lucrnre deosebită a ha,rului Sfînitului Duh. Nu este el 
cel care trăieş,te, ci Iisus Hristos trăieşte în el (GaJ,a,t. r,r, 20) ; - «Prin Hristos sînt 
ceea ce sînt», spune Apostolul însuşi {I Oor. XV, 10). 

Cum curge apa unui fluviu printre malurile sa.le, fără să fie un produs al Io[ 68, 

aşa îşi croieşte dmrn opera Sfîntului Apos,tol Pavel prin<tre iudaism şi eleniS/JII, fără 

să izvornscă din ele. Epistolele sale nu sînrt forima-te din diferi·te înrîuriri şi izvo-are ; 
ci sîn.t personale şi spontane, rodul chemării deosebirte de pe drumul Damascului : 
«Cuvînlul meu şi pmpov,ăduirea mea nu stăteau în cuvinrte convingă-to-are ,ale înţelep
ciunii omeneşti, ci în dovada Duhului ... nu în înţelepciunea oamenilor, ci în puterea 
lui Dumnezeu. Noi propovăduim celor desăvîrşiţi în\e!P.pciunea, dar nu inţelepciunea 
acestui veac» ('1 Cor. H, 4-7). 

Sfîn'luJ A,postoJ Pavel opune Evanghelia oreş,tină «înţe!,epciunii» !uimii - prin 
care înţelege, totdeauna, politeismul, goana după plăceri şi căut,area de slavă deşar,tă 

- şi predică idealul mîntuirii şi al unei vieţi în duhul iubirii de Dumnezeu şi de 
oameni, caire sună nou şi straniu în urechile elinilor plini de orgoliul filozofiei şi 

a] romanilor plini de orgoliul puterii 69• Evanghelia propovăduită de Apostolul nea
murilor nu este de obi,rşie omenească {Gal. I, Ji1 ), ci a primirt-o prin descoperire divină 
directă. 

Concluzia care se desprinde din cele e:x.pm,e mai sus este aceea pe care o măr
:uriseşte însuşi Apo-stolu] Pavel : «Cu iudeii am fost ca un iudeu, ca să dobîndesc 
pe iudei. Cu cei de sub Lege, ca unul de sub Lege, ca să dobîndesc pe cei de sub 
Lege. Cu cei ce n-au Legea, m-aim făcut oa unul fără Lege, deşi nu sînt fă,ră Legea lui 
Dumnezeu, ci avînd Legea lui Hristos, ca să dobîndesc pe cei ce nu au Legea» (I Cor. 
IX, 20-22). 

In viata şi Epistolele Sfîntului Apostol .P,avel, mei iudaismu[ şi nici elenismul 
nu au fo-sL deci hotărMoare, ci rtotul în el a fost Hris1os, aşa cum singur mă,rrturiseşte : 
«Şi de acum nu eu mai trăiesc, ci Hrisrtos trăieşte în mine» (Gal. li, 20). 

66. Pr. Gr. T. Marcu. op. cit., p. 301, nota 4. 67. Ibidem. 
68. Pr. C. Provlan, Sf!ntul Apostol Pavel, Buzău, 1921, p. 14. 
69. T. M. Popescu, Sfintul Pavel, Apostolul neamurilor, p. 369. 
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RELIOIA IRANULUI ANTIC 

Legăturile din ce în ce mai strînse lntr,e statul român şi cel iranian fac necesară 
cunoaşterea cît mai largă la noi în ţ,ară a 'trecutului şi prezentului i·r,anieni!or. sub 
diverse a.specte : economic, social, cultur,al, spirUual. ln această perspectivă şi fdindcă 

s-a pretins cîndv,a că ,religia Iranului antic a avut o profundă influenţă asurp,r,a iudais
mului şi creşUnismului, vom căuta să prezenlăJm în cele ce urmează aceas,tii re!igi,e, 
din cele mai vechi timpuri pînă la căderea Iranului sub S1tăpînirea arabă (,secolul ,aJ 
VII-iea). 

1. Schi/ă istorică. - Denumirea Iran este o prescurta.re din Iran sahr, oa,re în
semnează «ţara arienilor», iranienii fiind într-adevăr de origine ariană, indo-euro
peană, şi fraţi buni cu indien~i, cu caue au conlocuit cîndv,a prin podişul Pami,rului, 
înainte ca indienii să fi coborît pe valea lndului, prin secolul al XV-iea î. Hr., 
poate chi-ar mai devreme. Cercetările arheologice mai noi au dat la iveală pe podişul 
iranian urme de civilizaţie datînd încă din mileniul al V-lea î. Hr., totuşi primele 
urme de populaţii indo-europene s-au găsit pe acesit podiş numai de prin mileniul 
al II-iea î. Hr. 

Arienii din Iran erau împărţiţi în crna,ri ,tiriburi, printre care se distingeau mezii, 
perşii, parţii şi sacii (probabil de neam scitiic). Cei mai importanţi dintre ei erau mezii, 
aşezaţi în nord-vest, şi perşii, stabiliţi în sud-vest, în cîunpiile Fars, de unde le-a venit 
şi nuunele de perşi. Prin secolul al VII-iea î. Hr., mezii au ajuns să formeze un fel 
de imperiu, cnre se întindea între :--.Iesopotamia şi India, avînd capitală Ecba,tana. ln 
secolul urmăJtor însă, pe J,a ,anul 550, mezii fură învinşi de perşi, care aveau în frun
tea lor pe Cyrus (558----528). în felul acesta, luă naş-tere staitul persan, care ajunse la 
o ,mare dezvoltare. Cyrus distruge în anul 538 regatul neo-babilonean şi oreează un 
nou impelllÎu. Cu el ia naşter,e dinastia Ahemenizilor. Urmaşul său, Oambyse {528-522), 
cucereş,te Egiptul. Apoi Da.rius ,(521--486) duce la apogeu puterea persană. Xerxe însă 
(486-465) este înfrînt de greci J,a Salamina. Cu el începe decadenţa persană, oare 
se accerutuează sub Ar,taxerxe I Longimanul ,(465-----424). Ale~andru cel Mar,e (356---323~ 
înfrînge definitiv pe perşi în anu! 331 şi astfel imperiul persan este desfiinţat. Perşii 

s-au ,ridicat din nou sub domnia Arsacizilor (250 î. d. Hr. - 226 d. Hr.), oare au avut 
mult de luptat cu romanii, şi mai ales sub domni-a Sassanizilor (226-650). 1n anul 650, 
Persia cade sub slăpînirea arabilor, devenind cu vremea aproape C0'111plet islamiza1tă. 

Vechii iranieni sînt prezentaţi de scriitorii antici ca fiind puternici la trup şi cu. 
vOiinţă .ta,re, cîş,tig·ată în lupta cu o climă aspră şi în vi,aţ,a lor de nomazi, în munţi 
şi pe stepă. Erau oameni viteji, muncHori, practici. Chiar şi în speculaţiile lor ,teolo
gice u,f1măreau mai mult scopuri practice. Conduşi de oa,meni înţelepţi, care au sta
bilit rînduieli civili2iaitorii, vechii iranieni au ,ajuns la o cultură înfloritoare. 

2. Izvoare. - Dintre scriitorii antici, Herodot are un pasaj celebrn (Istorii, I, 131 ),. 
în care aces'la spune ce •a aflat el despre religia perşilor. La fel Plutarh, în lucrarea
sa De Iside el Osiride (46---47). Unele menţiuni se găsesc şi la diferiţi scriitori romanir 
sirieni, armeni şi arabi. 
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O oa;recare imiportanţă ,au şi inscripţiile gr,avate pe stînci, din epocile aherncnidă 
şi sassa.nidă, mai ,ales inscripţiile lui Darius I, din BehiisNm şi Na.qsh-i Rus.tem, şi cele 
-ale mar,elui-preot sas!>B.nid Ka.r,ter, de ta sfîtrşi,tul secolului a.I lll-lea d. Hr. 

Dar principalul izvor rărnîne Avesta, oa.rtea sacră a. zoroastrismului. Avesba. (din 
apastak, «•text funda.menta.I», «prescripţie») este o culegere de luorări re1igioase din 
~poci diferil-e şi cu conţinut variat. Ea reprezintă numai o par-te dintr-o literatură mai 
va.stă care s-a pierdut 1. MuUă vreme, cuprinsul Avestei -a. fost tr,ansmis ora.I, adu
narea. în-t-r-un canon scris făcindu-se abi•a. în secolu[ al III-iea. d. Hr., sub Sassa.ni2Ji, 
;ar reda.darea definHiv,ă s~a făcUJt în sec. al VLl-lea. d. Hr. Par,tea. cea mai veche din 
Avesta este formaită din a.şa-numitele gathas, •atribuite direct lui Zo,roa.s1ru. Avesta 
-este cunoscu•tă şi sub numiriea de Zend-Avesta •(«AveSlla. şi ,Comentar») şi este împăr
ţită în pa,tru părţi. .Pr,imele IJrei părţi, care formează Marea Avesta, cuprind texte litur
gdce. i-ar a. patr,a, Mica Avesta, cuprinde texte scurte, loI1J11ule de rugăciuni, un ca.
,lendar etc. 

Mai sîn,t şi a.He scrieri ma.i noi, reda.etate în pehlevi 2 prin secolele al IX-iea şi 

al X-lea, dar cuprinzînd şi material mai vechi şi fiind mult ,respect,ate de adepţii zo
-roastrismului. Cele .mai importante dint,re acestea. sînt : Bundahish :( «Istoria creaţiei»), 

Mainyo-i-Khard ( «Spi,ri,tul de înţeJepciune» ), Denkart { «F•aptele peligiei» ), un fel de 
-enciclopedie religioasă, şi Arta-Viral-Namak, un fel de Divina commedia a zoroastris
mului, în oa.,re raiul şi i,adul sânt descrise aşa cum le-ar fi văzut înteleptul Vira.I 
într-o viziune sub influenţa narcoticelor. 

Unele mituri şi legende i,raniene pot fi cunoscute şi din marea. epopee persană 
Shah Namak .(«Cartea regilor») a lui Firdousi (pe la 930-'1020), primul mare scriitor 
.persan. 

3. Religia iranienilor înainte de Zoroastru. - Religi1a iranienilor antici este le
.gaetă de numele lui Zoroas'lru, reformatorul vechii reli,gii iraniene, care via. fi trăit 

prin secolu[ al VI-lea I. Hr. şi despre care vom vorbi mai jos. Zoroastru însă a folosit 
~lementele -religiei popul-are iraniene, pe care a. căutat să le spiritualizeze. Să vedem 
deci ca.re sînt aceste elemente. 

a) Divinităţile. Principala divinitate -a iranienilor înainte de Zoroastru era A/Jura 
Mazdah ( «S,tăpînul înţelept»), corespunzînd zeului indian Va.runa. Ahura. Mazdah era 
.zeu al cerului din timpul zilei, creiltor, protector :11 regilor. În al doilea rînd era 
Mithra {«contract»). zeu al ceau.lui nocturn. care apoi devii.ne şi el zeu al cerului din 
ti,rrpul zilei şi este pus în legătwă cu soarele. Zeu al o.Pdinei sociale, dar şi al luptei 
şi al viotoriei în războai-e, MHhra. în cuHul său avea •mare importantă sacrificiul 
taurului. 

Alte divini,tăti -ale vechilor iranieni din această perioadă erau : Sroas/Ja ( «disci
plina»); Vayu {«vîn~ul»), divinitate a a·li!nosferei, dar şi a vieţii şi ,a morţii; Vata, 
allă divinitate -a vîntului; Anahita, zeiţă a fecundităţii, reprezenrtată ca o femeie 
foarte frumoasă şi puternică ; Zervan («timpul»), zeu al destinului, cuUul său ajungînd 
-cu vremea ·să Iie impregnat de fataldsm; Fravashis, suflete ale morţilor, împlinind 

functi•a de protec,tori şi favorizînd fecunditatea. 

1. Tradiţia mazdeeană pune pe seama lui Alexandru cel Mare jefuirea şi risipirea lite
-raturii zoroastriene, după ce acesta ar fi pus să i se interpreteze in greceşte părţi din con
ţinutul ei (R. P. de Menasce, L'Eglise mazdeenne da'ns l'empire sassantde, in «Cahiers d'histoire 
mondiale», II, 3, 1955, p. 55B). 

2. Persana mijlocie, limba iraniană din timpul Sassanizilor. 
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Ca observaţie genera,lă, se remarcă, încă din aceaS1tă perioadă, o tendinţă dua
listă a religiei iraniene. 

b) Cu/lu/. In perioada de care ne ocupăm, relig,ia vechilor iranieni nu av,ea 
temple, nici statui ale reilor. Ceva mai tirziu apar unele reprezentări antropomorfe 
ale zei!Oll", Funcţiile sacerdotale er>au îrlillplini,te de ş,eful tribului sau de rege. Intr-un 
anumit loc, închis, era întreţinut un foc permanen,t. De cinci ori pe zi, un rpr=t punea 
pe ,acest foc lemn frumos mirositor de sanitai. Ceremonia era însoţihă de anlllll1i<te ru-
9ăduni, Riturile focului par să fd .i.vut un rol foa,r,te important, fiind soco1i~e ca puri
fioo'toare şi reînnoitoair,e ale vieţii. Un rol importanrt avea în cult şi bău1ura sacră 

haoma, pe care o întilnirm şi la vechii indieni sub denumi-rea soma. Acestei băuturi 

i se atribui.a însuşirea de a da sănM.i..te, putere, vti,aţă şi de a înlătura rnoar,tea. Erau 
şi sacrificii sîngeroase, în spedal de t,auri şi de cai. Ca sărbătoare princirpală era 
aceea a Anului Nou. In cerutrul cultuJui aces<tei sărbători ,er,a omori,rea rituală ,a ba
laurului care provooa seceta, re\inînd ploaia. 

4. Zoroastru. - Nu se ştie nirnk sigur despre viaţa lui Zoroastru (Zarathustra, 
după numLrea persană) . .Cercetătorii actuali nu se îndoiesc de existenţa Jui istorică, 

<la,r nu pot da mai nimic ca sigur în legătură cu ea 3. O biogr,afie a sa, care se află 

'în Avesta, es,te cu talul legendară. După 'lr,adiţiiJe i.r,aniene, Zoroastru ar fi trăH în 
secolul al VI-le,a î. HIT. Numele său, Zararthustra, ,ar însemna «cel cu cămile bătrîne». 
Ar fi ap,arţinut unei f,armilii de propriet,a·ri de vi1,e, care se numeau Spitarna { «cei 
foarte albi») 4. Ridicîndu-se pentru ,apărarea săracilor şi împolriv,a prea rnerelui număr 
<le jerHe sîngeroase dlÎn •animale, s-<a izbH de o puiternică ,rezi91:enţă din rpartea preo
ţiJor ,religiei populare i,raniene şi a fos,t nevoit să fugă din tribul său, găsind inţele

.gere şi oblăduire La principele-preot Vishtaspa, şeful altui trib. -Inrtre timp, s-ar fi 
căsătorit cu o principesă şi a-r fi ,avut trej fiice. Trradiţi,a ir,ani,ană spune că Zoroastru 
ar fi murit la vîrsta de 7,7 de ,ani îrutr-o luptă în care îşi ,apăr,a cornunita1tea de vrăj
maşii doctrinei sale. 

5. Doctrina zoroaslriană. - Invăţătur-a lui Zoroastru, aşa cun1 reiese din Avesta 
Şi aşa cum am spus rmai sus, se prezirută ca o inceroa•re de spiritualiza.re a religiei 
tradiţional-e iraniene şi de transpune.re a ei pe un pl,an umanitar şi social. Astfel, el 
s-,a ridicat împotriv,a cuUului popular ,al aşa-numiţilor daivas («demoni») şi chiar îm
potriva cultului divinităţilor foarte populare Mithra şi Anahita. De asemenea, s-a 
ridicat împoLriva sacrificiului tradi\ional ,a,l bău,tu,rii sacre haoma, care e,ra însoţit de 
bogale sacrificii sîngeroase. 

Aşa cum s-a dezvolt,at din invăţă,lura lui Zoroastru, doclrina zoroastriană este 
cuprinsă în Avesla. Ceea ce este funda,men'tal ,aiq e!>te dualismul, conflictul între bine 

3. cNu există reformator mai misterios, în persoana sa Istorică. decit Zo
roastru• - spune prof. G. Dumezil. «Nu se ştie nici patri.a sa, nici timpul cind a trăit, ni
mic sigur asupra vieţii sale cel mult că era preot şi că a avut norocul să convertească un 
prinţ din Iranul oriental• (La civilisation iranienne. lucrare colectivă. Payot, Paris, 1952, p. 61). 

La fel Morijan Mole, după un studiu loarte aprofundat asupra celor mai vechi scrieri zoroastri
ene, ajunge la concluzia : «Nimic, sau aproape nimic, în textele studiate, nu îngăduie să 

se scoată concluzii de ordin istoric. Nu ştim mai mult despre viaţa reală a lui Zoroastru şi 

a protectorului său decit atunci cînd scriam primul rînd al primului nostru capitol ; ştim -
sau credem că ştim - încă mai puţin•. (Le probleme zoroastl"ien et la tradttion m.azdeenne, 
Presses Universitaires de France, Paris, 1963, p. 524). 

4. «Probabil - spLine A. Carnoy pentru că arienii puri erau mlndri de a fi blonzi~ 
{La religion de l'Iran, în M. Briliant - R. Aigrin. Histoire des Religions, vol. li, Bloud et Gay, 
Paris, 1954, p. 22f). 

S. T. - 5 
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şi rău, conceput ca lupta între două împărătii : împă,răţi-a binelui, stăpînită de Ahura-
Mazdah (în g,receşte Ormazd) şi împărăţia ,răului, stăpînită de Angro-Mainyu (în gre
ceşte Ahriman). Acest dualism, pur spiritual în părtHe ce!,e mai vechi ,ale Avestei~ 
es,te conceput mai tîrziu ca reflectîndu-se în creaţi,e şi degenere-ază astfel într-un, 
dualism fizic. 

Ahura-Mazdah. care slăpîneşte împărăţia binelui, este conceput în chip aproape, 
monoteist şi înfăţişat în chip de împăra,t ceresc, aşez,at pe un disc solar înaripat. El 
es,te c11eatorul cerului şi al pămîntului şi autorul ordinei din lume. Sub raport mora.I,_ 
el es,te sfîn,t, curat, drept. El a crea,t în lu1111e nurmai ce este bun, curat, drept. El lo
cuieşte în cer, care este numit «Iocuintia cîntece!or» sau «locuinţa dorinţelor». Acolo, 
el prirneş1te laudele credincioşilor şi Ie împlineşte dorin~ele. Tot acolo va primi după, 
mo,arte pe cei drepţi, răsplătindu-i cu hrana şi băutura nemuritorilor. Am putea spune
că nici un zeu ,al anlichiilăţii nu s-a apropiat atît de mult de monoteism ca Ahura
Mazdah, exceptînd fireş,te pe J,ahve al iudeilor. 

Monoteismul avestic - dacă se poa•te spun,e aş,a - este însă deficient. Ceilalţi; 

zei ai religiei tr,adiţionale irani,ene nu lipsesc, ci numai se subordonează zeului prin
cipal sau apar oa idei personifica-te sau -atribute ale divinităţii, Aşa sînt cei şase 

Amesha Spentas ( «spirite ale sfinţeniei şi nemuririi»), un fel de vasali în jurul r,egelui. 
Ahura Mazdah, dintre care cel mai import,anit este Sroasha, căpetenia ca[e luptă îm
po•triva demonilor, zeul-preot ca,re ,a .rînduit sacrificiile, care călăuzeşte morţii în. 
viaţa vii•toare şi asistă la judecarea lor. 

Pe o tr,e,aptă inferioară f.aţă de Amesha Spentas stau Ya.zatas ( «vrednici de ve
neralie» ), altă categorie de idei personificate, în,tre •oarre şe remarcă Mithra, devenit. 
judecătorul morţilor, şi Anahita, zeiţa apelor şi a fecundit;ăţii, car,e ne ,amin1teşte de:
zeâ.ţa Isht,a•r a babi.lonienilor, din cultul său făcînd pa,rte pr,ostHuţi,a «sacră». Tot din:tre:
Yaz,atas f.ace pa,r,t•e şi Atar («focul»), f.iinţă pură, ca,re purifică totul. 

In fine, tcYt din împărăţia binelui foac parte Fravashis, fiinţe complexe, cre-ate
în,aintea oamenilor şi •trăind şi după moa,rtea lor. Sînt un fel de îngeri păzitori. Fie
oare om şi chi,a,r fiecare zeu .are o aslfel de zeitate person1ală, oaire-J fereşte de de

moni şi-.1 ajută. 

Impărăţi,a răului este şi ea ierarhizală în chip riguros, avînd în fruntea sa pe 

Angro-Mainyu { «spiritul rău»), principiul răului, al nesupunerii, care vrea să distrugă,. 

creatwra cea bună •a lui Ahura--Mazdah. El locuieşte în întuneric, în fundul prăp,astiei. 

şi împinge pe oamenu [,a fapte rele. El a pus otrava în plante şi a dat o-ameni!or 433~

de feluri de boli. 
Angro-Mainyu stă şi ,el în fruntea unei armate, formată din demoni rmasculini

şi feminini, vrăjilori şi vrrăji,toa,re, genii rele de tot felul. Generalii •acestei armate 

sîn,t daevas («demoni»), dintre care şase mai irnpo!I'tanţi, corespunzînd celor şase 
Amesha Spentas din împărăţi,a binelui. lmµeriul acestor demoni esite foa,rte mare şi' 

se măreşte necontenit, pentru că la eJ se adaugă, pe lingă sufletele păcătoşilor, şi 

inamicii istorici ai i11anienilor: turanienii, grecii, romanii, turcii şi ,arabii. Toţi aceştia, 

apa,r ca soldaţi ,ai lui Angro-Ma,inyu. 

Lupta între Ahura-Mazdah şi Angro-Mainyu, înt,re împărăţia binelui şi Îlmpărăţia.

răîului, a porni I de mult, încă de la începutul lumii. Că,ci, după cosmogonia avestică,. 

Ahura-Mazdah a propus lui Angro-Mainyu o µ,ace de 9000 de ani, pentru ca să pro

cedeze la crearea !Ulmii, da.r Angro-M,ainyu a refu"Ziat şi s-a început războiul. Ahur,a-
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Mazdah a lovU pe Angro-Mainyu cu o rugăciune ,atotputern-ică, Ahuna Vairya 5, fă
cîndu-1 să rămînă arneţirt ti1111p de 3000 de ani, timp în care Ahura-Mazdah creează 
lumea materială. Cînd s-a trezi•t Angro-Mainyu a procedat şi el J,a o contPa-areatie, 
făcînd itot ce este rău în lume : boli, muşte, furruici veninoase, secetă. frig. minciuni, 
neoredintă eitc. 

Lupta aceasta din,tr,e principiul binelui şi principiul răului s-a continuat pesite 
veacuri. Cu apariţia lui Zoroastru însă a început o eră nouă în lume . .Alrma•tele lui 
Angro-Mainyu au început să-şi pia,rdă din putere. Datorită învăţătunii profetului, binele 
triumfă din ce în ce rmai mult ,asupra ,răului. T,riumful defini•tiv asup,ra răului va veni 
însă peste al\i 3000 de ani prin Saoshiant. Oamenii ,trebuie să ajute şi ei pe Ahura
Mazdah în lupt,a sa cu Angro-Mainyu. Aces•t,a este rostul puriificărilor, al sacrificiilor, 
al mornlei şi al legislaţiei. 

6. Morala avestică. - Mor,a,la avestică este plină de precepte înaUe, amesteca,te 
cu ciudăţenii de toit felul. Esenţj,alul este ca omul să fie de pa,rtea lui Ahur,a~Mazdah 
prin împlinirea exactă a cultului şi a preceptelor morale, nu de partea lui Ag,ro
Mainyu. Fii,nd de paritea lui Ahura-Mazdah, omul contribuie la ,tr,iumful binelui ,asu
pr,a răului. Sacrificiile au şi ele ace[,aşi scop, de a ajuta pe Ahura-Mazdah şi spiri,tele 
bune în lupL,a lor îrnpo·L,riva c1Jrrnatei lui Ang.ro-Mainyu. 

Partea impmtanLă în morala aves,lică este însă ferirea de necurăţenie. Aici mai 
al€s se amestecă preceptele înalte cu practici ,absurde. Apa, focul, corpul omenesc 
Şi ,toate obiectele care ,aparţin omului pot deveni impure sub diferite forme, îndeosebi 
prin atingerea de cadavre. Pentrn curăţirea de irnpuri'lat,e se presorie izolarea şi o 
îrutreagă serie de spălărd cu un ritual Ioar,te complicat. Sînt cazuri în oare imrpuritatea 
este socoti,tă ca a'lît de mare. îndt nu mai este posibilă nici o curăţi,re şi atunci omul 
trebuie sechestrat pe toată viata, ba poale fi şi om,orH. 

Ca precepte mor,ale propriu-zise, mor,ala av,esitică recomandă munca intensă a 
pămîntului, îngrijirea vi<telor, dărnida fată de coreldgionari, cinstea, credincioşia, cas

hlatea, di!Jr nu asceza, care slăbeşte trupul 0• Mila faţă de săraci şi ospibalitatea fată 

de străini sînt de ,asemenea recomanda,Le, ln schimb, Zoroastru predica răzhoiul sfînrt 

şi datori-a de a pedepsi pe cei răi. «Mazdeismul - spune prof. J. Duchesne-Guiillemin 

nu este religia cu totul morală care poate să pară» 7• ,Mai ales că, în textele mai 

5. Formula Ahuna Vail'yo: a dat mult de lucru cercetătorilor, unul dintre ei spunind că 
aceasta este ~in interpretarea ei parsistă, chintesenţa şi baza primitivă a revelaţiei avestice• 
(Ladislas Gaâl, La formule Ahuna Vairya de !'Avesta, în cActa Orientalia Accademiae Scientia
rum Hungaricae», t. I, 1950, fasc. I, p. 80). S-a incer~at chiar ca această formulă să fie apro
piată, ca sens, de cea mahomedană : ~Nu este alt Dumnezeu decit Allah şi Mahomed este 
trimisul lui Dumnezeu» (Ibidem, p. 83). 

6. Este discu\ie asupra asc-ezei sau lipsei de asceză în zoroastrism. Reitzenstein a sus
ţinut mal demult ideea existenţei misticii şi ascezei in Iranul clasic. A fost însă combătut 

de alţi cercetători, care au arătat că misticismul şi asceza au pătruns in Iran mai tîrziu, sub 
influenţa grecilor, a evreilor fi, in oarecare măsură, a Indiei. M. L. Chaurnont a găsit în zoroas
trismul sassanid (sec. III-VII) şi chiar după aceea tendinţe spre ascetism (Vesttges d'un 
courant a'scetique dans le Zoroastrisme sassanide, în «Revue de l'Histoire des Religions», LXXVITI, 
1959, nr. 1, p. J-24). In schimb. specitlistul Iranist M. Mole n-a găsit un ascetism moral în 
cărţile pehlevi (sec. IX-X) : «In studiul nostru a,upra textelor pehlevi - spune acesta -
n-am găsit două morale distincte, un.a pesimistă şi ascetică, cealaltă optimistă şi hedonistă. 

Nici una nici cealaltă nu există aici» (Un ascetisme moral dans les livres peh!evis ?, în «Re
vue de l'Histoire des Religions» LXXVIII, 1959, nr. 2, p. 189). 

7. La religion de !'Iran dncien («Mana», IntroducUon a l'Histoire des Religlons, I, 3), 
Presses Universitaires de France, Paris, 1962, p. 133. 
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noi mazdeene, redact,ate în pehlevi, sînt recomandate dăsărtorii,le cons,agvine, fiind 
jus.tilfioa-te prin dorinţ,a de a se păS'bra puri'tratea rasei, de a spori ş,a,nsele de bună în
ţelegere între soli şi de iubire pentru· copii etc. Acest obicei pare să fi fost străin doc
trinei lui Zoroos'lru, dar es,le menţion,at de scriitorii greci şi l•aitini. Astăzi, la puţinii 

zoroastlfieni ca'fe mai există şi despre care vom vorbi mai depa·rte, aces-t obioei a 
dispă,m,t. 

7. Cultul. - a) Locurile de cult. In Avesta nu este menţionată existenţa temple
lor. Totuşi, pe timpul Aherneni'llilor existau ·temple ale focului şi st11Jtui ale lui Ahura
M,azd:ah. Existau temple mari pentru ,Focul-r,ege şi numeroase ,t,emple mici pen~ru sim
plul foc sfînt. .In temple er,a ,o urnă în care ardea focul, întreţinut de preoţi. Un foc 
exista la cea mai mare pa.rte dirutre rituri, c,are se împJ.ineau cu ~aţ,a spre foc. Preoţii 

care oficiau la al·tarele focului îşi puneau mănuşi şi un văl pe faţă în drep,tul na,sului 
şi gurii, ca să nu spurce prin suflarea lor elementul sacru, focul. 

b) Preo/ii. Preoţii zoroastrienn formau o cas,tă, ai cărei memhri, în timpurile mai 
vechi, nu se căsă'lOlfeau <lecit între ei. Numai mai tîrziu au început să ia în căsălorie 
tinere din alte clase sociale. Preotul zoroastrian se numea în v,remurile mai vechi 
magu, cev,a mai tîrziu mobed. Pireoţi,a se -Lransimitea din t•1!Jlă în fiu prin~r-o dublă ini
ţiere. Prima iniţiere. în treapta de herbad, se făcea înainte de vîrsta de 15 ani şi dă

dea dreptul la împlinirea diferitelor servicii religioase 8. A doua iniţiere se făoea mai 
tîrziu, în trea,pta de mobed şi dădea drieptul la oficierea celor mai import•an,te servicii 
religioase. Ceremoniile de iniţiere clericală erau foa-r,te complicate. Preo·tii formau, 
pe 'limpul Ahemenizilor. un grup social fo11Jr,te ,respect,a-t, beneficiind de anumite privi
legii şi împlinind unele funcţii politi,oe. Pe tif!IIJf)Ul Sassanizdl,or, zor.oas•tirismul devine 
religie de st11Jt şi acum clerul zoroostrian capătă o imporitanţă şi mai mare formînd, 
după spusele lui Amanian Marcellin, un fel de s,tat în st1!Jl, conducîndu-se după legiJ.e 
lor propii şi persecutind pe eretici 9 şi pe adepţii •altor [e!Jigii, în special pe creş,tini, 

c11JTe er,au acuzaţi că 'trădează interiesele imperiului persan în folosul romanilor 10• 

c) Riturile. ln gener,al, cultul cons.t,a din citiri din Ave.st.a cu glas ~are şi to,t f.elul 
de rugăciuni. S,amificiHe sîngeroase, pr,aclicate în v.remurile mai vechi, au f.ost in

terzise de Zoroastru, dar s-au ,practicat în stil ,mare în 'timpul Ahemenizilor şi încă şi 

astăzi sînt la ,resitmile de zoroastrieni urme de sac.rificii sîngeroosie, l,a o ,anumită să.r

băJtoare sacrifkîndu-se în fiec11JTe casă un berb-ec sau o capră, i,ar în lipsa acestora un 
pui de găină. rSamiiiciul haoma, interzis şi acest,a de Zoroas'tru, din cauza dezordini

lor produse de această bău·tură ameţitoare, a fost reluat sub o fOlfmă nouă, aceea de 
parahom, nelăsîndu-se să mai ferirnent•eze sucul plantei respective şi amestecîndu-s,e 

acest suc cu ,lapte şi •apă. ,P.reparaTea şi consumarea băwturii p,arahom se făcea cu un 

8. Funcţia de herbad era în primul rind pedagogică, de instruire religioasă a tinerilor 
zoroastrieni (M. L. Chaumont, Recherches sur le clerge zoroastrien : Le herbad, în ~Revue 
de l'Hlstoire de Rellgions», t. CLVIII (1960), nr. 1, p. 55-80 nr. 2, p. 161-179). 

9. Intre aceştia erau adep\ii mişcării social-religio~se numită Mazdalc, apărută în Iran 
in a doua jumătate a sec. al V0 lea d. Hr. In lucrarea sa Geschfchte einer soztalen Bewegung 
im sassanidischen Persien (Nakladatestvi Ceslrnslovenske Akademie Ved, Praha, 1957, 317 p.), 
Otakar Klima a scos in evidenţă in chip pregnant caracterul eminamente economic, social 
şi cultural al mişcării muzdakisie. «Nu este drept - spune acesta - ca mazdakismul să fie 
numit o mişcare religioasă (subliniat in text), deşi căpeteniile mazdakiste sprijineau învăţă

tura lor pe idei religioase• (p. 297). 

10. Se pare că opoziţia mazdeenilor faţă de creştinism nu era numai de ordin naţional. 

«Antagonismul era de ordin religios». spune R. P. de Menasce (Op. ctt., p. 559). 
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ritual deosebtt. Naşterea unui copil şi căsătoria erau de asemenea prilejuri de cere
monii. Cînd copiii ajungeau la puberMte. se săvîrşea un rit de iniţiere, care dura 
nouă zile şi în oadrul căruia se •acorda tineirilor cen'lura kushti, pe care trebuia să o 
poa.rte toată vi,aţa, afară de 1impul noptii. 

In reldgia zoroastri,ană erau mu.He sărbători, dintre care cea mai i,m,porilantă era 
vechea sărbăloaire ir,ani,ană a Anului Nou. Fiecaire zi a anului şi .fiecare lună erau 
pus,e sub protecţia cîte unui patron dintre yaza'las. 

8. Cultul mor/ilor. - a) Eshalologia avestică. Aves,ta cuprinde o întreagă esha
tologie. POttrivit acesteia. după ,moar1e, sufletul mortului ră,mine 'lrei zile lingă ca
davru, l,a cărpătîiul lui. După aceea îşi ia drumui ajungînd la un ,pod imens. întins 
peste o prăpastie. Inainle de a porni pe aces,t pod, sufletul esite judeca-t şi cîn•tărit pe 
o boa.Janţă. La uşur,area s·au îngireuna~ea f.arpteJ,or lui con~.ribuie şi cei in viaţă, dar 
mai ·ales hotărăsc faptele sale bune sau rele. Dacă balanţa nu se înclină nici în,tr-o 
parte nici în cealaltă, dacă adică faptele bune şi cele rele sin! la fel de multe, sufletul 
es,te trimis în hamestagan ,( «locuinţa greutăţilor egale»). unde nu va suferi decît de 
frig şi de cald 11 • Dacă balanţa se înclină înt1r-o pa,r,te sau în aJita, suflcitul merge spre 
un loc plin de feridre sau sp<re unul de chinuri. iDar, înainte de aceasta, trebuie să 

treacă podul chinvat ( «care discerne»). Acest pod se lărgeşte din ce în ce mai mult 
pentru cei buni. iar pentru cei răi se strîmtează necon,terui,t pînă ce ajunge ca o lamă 
de brici. Suflebul celui rău se prăbuşeşte in prăpastie, zăpăcit de zgomotele pe care 
J,e fac demonii aşleptindu-şi pPada. SUJfletul celui bun se urcă pe podul J.a,g spre 
garonman ( «locuinţa cîntecelor») sau beheshl ( «foairle bunul»). Fericir,ea celor drepţi 
în aceM r,ai zoroastrian nu este descrisă cu ,amănunţime, dar suferinţele celor răi fac 
obâectuJ unei amănunţite desorieui mai ,ales în scrierea lui Arda Viraf. Acest,a arată 

că, în iad, suilet,ele oelor răi stau a1ît de înghesuite incit urechea este apropia'lă de 
ochi şi sini numeroase ca firele din coama unui cal. Totuşi ele nici nu se văd, nici 
nu se aud. Fiecare suflet se crede singur şi sufer,ă atît de mult, incit după, trei zile se 
în,treabă dacă n-au lrecut cei 9000 de ani· a se elibera. 

Căci, după teologia zoroastri•ană, chiinUJTil,e iadului nu vor dura veşnic. ci va 
veni învierea ,tuturor morţilor, cînd se vor împlini 9000 de ani de Ia creaţi,a efectuată 

de Angro-Mainyu. Atunci v,a apare Saoshiant, ca,re va prezida la învierea genernlă 

a morti]or şi la judeca-ta generală. Un imens val de plumb to.pi,! v-a ,tJr,ece apoi peste 
t,oată na'tura. Cei drepţi vor simţi aceast,a ca o baie de lapte, în vreme ce pentru 
cei răi va fi o baie de plumb topit propriu-zisă, oare îi v,a purifica, fă-cîndu-i şi pe 
ei vrednici de forici1rea celor drepţi. Ang,ro-Mainyu şi ceata spiritelor rele, pr,ecum 

Şi iadul însuşi, vor fi nimiciţi de foc. Răul dispărînd din lume, va începe o epocă 

fericită, în care oamenii nu se vor mai leme de rnoarrte şi vor trăi fericiţi un «timp 

infinit». 

b) Riturile de înmormînlare. Cu puţin timp înaintea mo.rţii, erau aduşi Ia că,pă

tîiul muribundului doi preoţi ca să-i citească ;rugăciuni. Dacă muribundul pu!ea să 

reci•t€ după ei rugăciundle. era sigur că nu va merge în i-ad. I se dădeau ,apoi cîteva 

pică1uri de haoma. După ce muribundul îşi dăde,a sunetul. cadavrul er,a spăia:t cu 

11. Această «locuinţă a greutăţilor egale» a, fost comparată cu purgatoriul din eshatologia 
romano-catolică, însuşi cuvin tul hamestagan fiind tradus în chip greşit prin «purgatoriu». «Este 
incorect de a-l traduce prin «purgatoriu» - spune prof. J. Duchesne-Guillemin. «Infernul 
mazdeian poate fi comparat cu purgatoriul ~reştin, deoarece este temporar ca Şi acesta~ 
(Op. ctt., p. 335). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



670 Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU 8 

gomez '(urină de vacă) şi îmbirăoait înl.r-o haină de bumbac alb. Se făcea sărutarea 

mortului de că-tre rudele sale. după care nimeni nu mai •avea voi,e să se a-lingă de 
cadavru. decît cioclii, care puneau cadavrul pe nişte plă-ci de piatră s•au direct pe 
păJmînt. Se aducea un cîine, care •trebl.llÎa să ,miroase f.aţ,a mortului pentru a alung.a 
duhul oei ,rău, Nasu, demonul morţilor. Rutul acest,a, numirt «al privi1rii cîinelui», tre
bui,a repet-a,t de mai muUe ori. 0adavrul er,a ţinut în ca,mera mortuară ,a familiei s,au 
n satului ti:mp de lrei zile, crezîndu-se că în acest limp sufletul mortului dă tîrcoale în 
jrurul lui, neştiind pe ce caLe să apuce. Apoi cadavrul era dus în procesiune la fai
mosul «Turn al ,tăcerii», construi;[ în cercuri concentrice, unde vulturii isprăveau re
pede de mînoa,t carnea de pe oase. Oasele er,au aruncaite ,apoi în puţul central al clă
dirii. După aceea, membrii familiei trebuia să facă o baie şi să nu mănînce carne 
timp de trei zile. Monumentul cel mai solemn avea loc în dimineaţa zilei- a patra, cînd 
se considera oă sufletul mortului ,a ajuns în lumea cealaltă şi se prezintă ,l,a judecată. 
Se împlineau servicii religioase spect,al,e şi se ,aduceau of.rande pentru îngerii care 
judeoau sufletul şi pentru îngerul oare însoţea sufle,tul în lumea cealaltă. Nu e.r-a 
îngăduirt să se plîngă pentru morţi, Slujbele de pomenire aveau Joc în zilele a 10-a, 
a 30-a după moarte şi la aniversare. 

9. Situaţia actuală a Zoroastrismului. - în Iran. denumi•t ofucial pînă în 1935 
Persia, r,eJigia cea mai răspîndită este islamismul. Cr,eştini nu sînt decît armenii şi 

arameenii din regiunea Urmia. EneiJ sînl în număr mic. Mazdeenii, ră11năşiţe din ve
chiul zoroastrism, formează mici comuni\.ăţi s~abili1te !,a Yezd şi în Kirman, de unde 
unii dintre ·ei s-au răspîndirt în rnari,le oraşe Teheran, Is~ahan, Şi-raz. După un recen
sămînt din 1963, sîn't "În Teheran •aproape IO.OOO de mazdeeni, numărul lor lo-131 fiind 
în Ir,an 17.296 12. Mai demult, zoroastrienii din Iran eriau nuimi ţi ghebri ( «necredin
cioşi»). Ei socoteau însă numirea ·aceast,a ca insultătoare şi îşi spuneau behdin ( «de 
religie bună»). După revoluţi,a persană ( 1905-19'11 ), s-a dat în chip oficial comunilă
tilor mazdeene din Ir,an numirea Zerdoushti {«zoroastri.an» ). 

In secolul al VJU-lea d. Hr. sau poale începînd din secolul al X-lea - după 

părerea prof. J. Duchesne-Guillernin 13 - o pa.rile dint11e zoroastrienii din ,Iran au fugit 
în India, ca să scape de persecuţiile pe care le îndurau din parte,a mahomedanilor. 
şi s-,au s·tabilit la Bombay şi în cîtev,a oraşe şi sate mai spre sud, fiind, după un re
censămînt din 1951, în număr de 97.750 în Bomlbay şi Guj,arat, şi 13.744 în restul 
Indiei, precum şi circa 5000 în P-akist,an 14. ZoroasLrienii din Indi,a, numiţi parsi, după 
locul lor de -origine, Persi-a, au făcut progrese rapide, fiind comercianţi. colaborînd 
cu englezii, îmbogăţindu-se şi renunţînd la unele tradiţii devenite anaoronice. Cei din 
Iran însă. sub stăpînirea musulmană, au dus o viaţă din ce în ce mai grea. Pînă în 
secolul al XV-iea, conlaotul înrtre parsiş•tii din lndi-a şi coreLigionarii lor din lran pare 
să fi fosl rupt aproape complet. Apoi a fost reluat, cu întreruperi, ghebrii din Lran 
trimitînd cărti religioase p-ersişlilor din India şi ·aceş,ti•a, l-a rîndul IOJ. in.lervenind 
adesea pentru a se crea o soart•ă mai bună coreligion-rurilor lor din Iran. Aş•a, de pildă, 

au obţinut. cu greu, din partea guvernului iranian desfiinţarea ,tribu,lului care apăs•a 

asupra vieţii ghebrilor. 

In secolul al XVIII-iea, parsismul s-a scindal în două secte, pe o chestiune de 
ca,lendar, dar şi pentru că una dintre secle ţinea l-a anumite pr,aotici vechi religioase 

12. După M. Boyce, Zoroastrism, în C. J. Bleeker - G. Wldengren, Historia Religionum, 
voi. II, E. J. Brill, Leiden, 1971, p. 214. 13. Op. cit„ p. 15. 

14. După M. Boyce, op. cit., voi. II, p. 216. 
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:iraruiene, i-a,r cea1'aLtă le ignora. în secolul aJ XIX-iea, luînd contact cu europenii şi 

cu misionarii creşlini, şi prin aceşti.a cu vechile scrieri religioase zoroastriene, par
·siştii au înc,eput să se apere de acuzaţia ce li se aducea din parte-a misiona,rHo.r 
-creştini că sînt dualişh, susţinînd că sînt monoteişti şi fiind încur,aj,ati în această 

,direcţie şi de unii cercetători occidentali. 
Cu v.remea, datortl,tă progresului· în studiile zoroastriene, s-a produs o scindare 

:a credincioşilor zo.roastrieni în reformişti şi conserv,a~ori, pe chestiunea rugăciunilor, 
,devenite neinteligibile 15, şi mai ales pe aceea a rugăciunilor şi oeremoniilor pen~ru 
morti. Făr,ă să se ajungă la o schismă, controversa înLre refonmdşti şi conservatori 
•durează pînă ,astăzi. ,Oa,r, în general, şi unii şi a.\ţii se silesc să păstreze esenţi-alul 

•din vechiul cult zoroastrian, îndeosebi purificările rituale. Se pare că zoroas,trismul, 
.:atîit cel din India ci't şi cel din Iran, nu face prozeliti,s,m, dar nici nu cunoaşte aposta
:llii-a de la oredinţa zoroastriană. 

10. Mandeismul. - ln strînsă legătură cu religia vechilor i,r,anieni st.au sectele 
·.eligio,ase gnostice mandeismul şi maniheismul, dintre care cea dirutîi şi-a prelungi,t 
<existenta pînă astăzi. făcînd obiectul unor înrtinse cercetă,ri şi dd.scuţii în'tre specia-
1işti 18• Importanţa acestei secte religioase stă în f.aptul că este ul-timul rest din gnos
ticismu\ -antic şi că începuturile ei au fost puse în legărtură cu începuturile oreşti

•nismului. 
Mande.ismu1 este ,religi,a unui mic numă,r de credincioşi. care trăi-esc într-o pro

vincie a Irakului de sud şi în provincia alăturată din Iran. ,Mai demult cercetătorii 

.apredau la 8000 credincioşii acestei religii. Mai de currînd însă, numărul acestora a 
fost ,apreoi,at de 4-5.000 sau chiar 2--3.000; ceea ce ar putea s,ă însemneze că nu
mărul lor a scăzut treptat. Sînt cunoscuţi mai ales ca a,rgi,nt,a,ru, fierari şi construc
tori de bărci. 

Numele mandeismului vine de la cuvîn·tul Manda, care înseamnă «cunoaştere» 

(pwcn,). Despre trecutul aoe~ei religii, prea puţine lucruri se pot da ca sigure. Din 
această cauză, s-au emis o întreagă serie de ipotez-e contradiotorii, care au încă şi 

astăzi susţinători. Se nădăjduia că se vor obţine unele lămuriri din cercetarea ·atentă 
.a scrierilor descoperite la Marea Moartă. Totuşi nici din această par,te n-a venit mai 
multă lumină. Nici chiar lucrnrea cea mai recen.lă asupra mandeismului, despre care 
·s-a spus că este o summa în subiect, ,aceea a lui Kurt Rudolph, Die Mandaer 11

, nu 
vine decî.t cu o «ipoteză de lucru», po'tr.ivit că.rei,a, mandeismul ar fi izvorit, prin se
<eolu\ al II-iea î. Hr., dintr-o gnoză precreştină pMrunsă de elemente irano-mesopota
miene şi -ebraice-eretice. 

Scrierile religioase ale mandeilor sînt redactate într-un di,alect deosebit al limbii 
aramaice orientale. Aceste sorierj sîn't -anonime. păstrîndu-se în copii ce s-au adunait 
'în bibliotecile europene. După toate aparentele, scrierile religioase 1mandeene au fost 
-compuse după cucerirea ar,abă în secolul al VII-iea d. Hr., dar conţin traditii mai 
vechi. Principalele text-e editate şi traduse din Ji,temtura mandeeană sîn1t : L Ginza 
:( «Tez,aurul» ), numită şi Sidra Rabba ( «Oa,rtea Mare») şi care cuprinde tr-adi\ii de tot 
ielu1 şi din epoci foar.te diferite; 2. Sidra a Jahia ·(«Cartea lui Ioan»), al,tă culegere de 
tradiţii, legende, alegorii, primul editor dindu-i acest nume de la faptul că ea cu-

15. De pildă, la serviciul religios al căsătoriei, preotul pronunţă o rugăciune în limba 
:avestică, pe care nimeni nu o înţelege, nici chiar oficiantul. 

16. E. Vasilescu, Lucrări şi discuţi! noi asupra mandeismului şi a raporturilor acestei 
-religtt cu creş!tnismul, în «Ortodoxia», XX (1968), nr. I, p. 90-96. 

17. 2 vol., vandenhoek & Ruprecht, Goltingen, 1960-1961, 304 p. (I), 498 p. (II). 
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prinde şi lraditii mandeene cu privire la Sf. Ioan Bolezătorul; 3. Qolasla ( «Liturghiile»). 
care cuprinde rugăciunile şi regulile de urmat în ceremoniile religioa-se al·e botezului 
şi ale înmonmîn•lării. 

Doctrina ,mandeeană este Ioar-te complicată şi încîlcWă, fiind un amestec de pan
teism, dualism şi politeism, cu predominarea duali&111ului. Punctul centr·al al doctrinei 
mandeene este învăţătur,a despre o divinitate supremă, ale cărei numl,ri sini diferi'le 
după diferitele str,atificări ale rnandeismului : Marele Mana, Regele luminii, Prima 
viaţă. ,Marelui Mana îi corespunde o Copie sau Imagine a sa, care este uneori per
sonificată dar nu a.re caractere de femini tale. IA\ăluri de Copie stă marea Nitufla. 
oaJTe pare să fie o pernonificare a fecundităţii dată de ploile de primăv,a.ră. Soa.rele 
este soootit în teologia mandeeană oa o divinitate răufăcă•toare; Ia fel luna şi cele
lal'le plane,le 18. 

Lumea, în cosmogonia mandeeană, nu es,te crea,tă de M,arele Mana, ci de diie
ri(i Uthra, fiinţe cereşti cleriv,ate din Wnţa primă bună, dar îndepărt,ate de ea şi de 
curăţeni,a s·a ,absolută ; de aceea IUl!llea nu es-t,e bună şi este plin,ă de suferinţă. Spi
ri.tuJ omenesc, mana, derivă din Lumina pură, El se află în trupul omenesc oa într-o 
închisoare, suifere şi tinde să se libereze de trup. ln fiinţa omului se duce lupta în'lre 
Lumină şi lrntuner,ic, adică între elementele proveni,te de 1-a Regele luminii şi cele 
venite de Ia inf.luentele planetare rele. 

Morala r,eligiei mandeene este dominată de aceste concepţii cosmologice şi antro
pologice. Liter,atura mandeeană este plină de precepte oare îndeamnă la eliberarea, 
spiri,tului divin din carcera pă.mîntească. Din -acea5Lă aspiraţie spre divin au ieşi,! in, 
li'lera,tura mandeeană frumo-ase oper,e li•rice. De asemenea, aceas,tă aspir,aţie a dus 
la interzicere.a doliului. Din moment ce elibera.rea sufletului de trup este o înto-arcere 
a sunetului întru ale s•ale, nu mal au rost l•ament,aţiile şi doliul. 

P.receptele rnor,ale ale mandeismului, înalt,e şi cur,ate, sîrut mul1t influenţate de 
cele creştine. Se deosebesc însă de acestea în cHeva puncte importante. Astfel, morala 
mandeeană combate aş•a-numitele «sfa,tmi evanghelice» şi f.ace obliga'lorie căsălori•a_ 

De asemenea, ca şi ,morala zoroastriană, condamnă positul, •admi\înd numai postul 
«spiritual», adică abţinerea de la păcat. Sclavia es-te interzisă. 

d) Cu/lui. Mande.ii au puţine biserici (maskenaJ şi acestea sînt mici, în ele in
lrînd numai preoţii şi păstrîndu-se obiectele sacre. Credincioşii rămîn afa;ră. Ierarhia
religioasă mandeeană are trei grade : scanda, un fel de di,aconi, al•eşi de obicei din 
f.amiliile preoţilor, larmidha, preoţii, şi ganzibra ( «visti,ernicul» }, un f!!I de episco,p, 
ales dintre p.reoţi. Şi Jerneile pot să fie preotese, cu condiţi,a să fi fos~ viirgine înainte 
de a pri1111i primul grad sacerdotal şi, ele a se fi căsătorit cu un larmidha înainte de a, 

pri,mi al doilea gPad. 
ln privinţa rHurilor, se observă că mai a,les curăţenia exterioa'fă este mult pre

ţui tă. Se recomandă credincioşilor haine albe şi botezul frecvent. ,acesta fiind obliga
toriu pentru participarea la adunarea festivă. iDe altfel, cea mai mare parte a rHu

rilor mandeene este consacra'lă botezului, oare se face prin cufundarea de trei ori în 

apa unui rîu, fă,ră invocarea Sfintei Treimi, şi considerîndu-se că rîul, oricare ar fi 
e], esle Iordanul, toa,te riuri,Je curgînd dintr-un Iordan ce:11esc. ln legăolură cu botezu} 

18. Giuseppe Furlani, I planeti e Io zodlaco nella rellgione dei ma'ndei, in «Attl delia 
Accademia Nazionale dei Lincei» - CCCXLV, Roma, 1948, p. 119-187 ; H. - Ch. Puech, LeS; 
planetes et le Zodiaque dans la religion des Mandeens, în •Revue de l•Histoire des Religlons». 
t. CXXXVII, nr. 2, april.-iun. 1950, p. 266. 
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la mandeeni este şi un rit de «pecetluire» cu ulei şi un fel de împărtăşire cu pîine, 
fără sare şi nedospi.lă (pilha), şi cu apă din rîul în care s-a .făcut bo•tezul. Aceste for
me de cult au fost î1npru:mutate din creş,tinismul pr~mar, cînd nu se ajunses,e la o 
formă mai precisă şi dezvolta.tă a cultului creştin 19• rutul ceJ mai important însă. în 
legă1ură cu botezul, este kusla, decl,araţia solemnă a neofitului de a fi oredincios 
!nvă\ăturii mandeene. Mandeenii sînt· datori să facă rugăciuni în fiecare zi, mai ales 
dimineaţa. şi au o mare să,rbătoare nu:mHă Pantschea, în care credincioşii trebuie să 
se îmbăieze de trei ori pe zi, înainte de mese, şi să se îmbrace în alb. 

e) Mandeism şi creştinism. S-a discuta,t rnuU asup!'a unor pretinse influente -ale· 
IJ1andeismului •asupr,a c-reştinismuJui, îndeosebi asupr,a Evangheliei a pa'lra. învăţ.aţi 

ca Petersen, I.iet2llJ1an, M.-J. Lag11ange, A. Loisy şi alţii au demonstrat însă inexistenţa 
unor astfel de influenţe. Ba dimpotrivă, analiz,a scrierilor mandeene duce la con
statare-a precisă a unor influenţe -ale Noului Testament -asupr,a ,aces.tor scri,eri, care 
nu pol fi dat,ate, nici una din•tre ele, înainte de sec. al III-iea d. Hr. Chiar principalul 
text mandeean în oare s,e dezvoltă ideea de Rege al luminii - idee ca.re -ar fi pătruns. 

în Sf. Evanghelii - nu poate fi mai veche de sec. al !V-lea d. HIT., iar alte tex.te la 
care se referă R. Bultmann şi alţi critici contemporani sint posterioare apariţiei isla-
mismului (sec. VII d. Hr.). cuprinzînd chiar influente isl,amice. Şi es•te vrednJc de 
menţionat faptul că şi cel mai competent cercetător al mandeismului, Kurt Rudolph,. 
face şi el dis,tincţie netă intre mandeisrrn şi creştinism. observînd că botezul oreştin, 

ca şi acela al Sf. Ioan Botezătorul, se administrează o daUî, pe cînd în mandeism şi în 
alte secte « baptiste» se administrează de mai multe ori sau chi,a,r foaT1te des. De ase
mene:a, K. Rudolph face distinc\ie netă între mîntuirea cr-eştină şi rnîmtuirea man
deeană, prima cons•tînd din mîntuirea de păcat, în vreme ce ,a doua este o eHberare 
de puterile demonice oare luptă împotriva divini,tăţii. .fn general însă. problema man
deeană ră.mîne încă, probabil pentru multă vreme, o «problemă deschisă», aşa cum 
au consta,tat diverşi ce-rcetători. 

11. Maniheismul. Maniheismul este acea mişcare reljgioasă apărută în sec. 
al 11,J-lea în Iran şi care reprezintă un v,a,st sincretism ,religios, o gnoză încă mai com
plica•tă decît aceea a lui Basilide, a lui V,alentin sau a lui ,Bardes•anes, apărute în sînul 
creştinismului. 

Mani, înl·emeieloruJ maniheismului, s-,a născut în anul 216 d. Br. în Babilon, 
care pe atunci era stăpînirt de perşi. Se trăgea din.t-r-o f,arrnilie iraniană, p·arthă. Tine
reţea şi-a petrecut-o printre ,rn,andeii din regiunea Eufr,atului de jos, unde trăise şi 

tatăl său, care era chi,ar adept al mandeisanuluJ. O viziune avută în anul 245 i-ar 
li rev,elat lui Mani misiunea sa specială religi-oasă : -aoeea de a crea o religie naţio
nală pers,ană. Incepu să predice învăţă·tura sa în Lr,an, Ja curtea regelui Sapur I, care 
ÎJ ascultă un timp cu bunăvoinţă, dar apoi, după sf,a;tul preoţilor mazdeeni, îl alungă 
din ţară. în exil Mani peregrdnă prin dhlerite regiuni îndepăr,ta,Le : India, Turchestan, 
Tibet, Chin,a, pînă cînd. la anul 275, după ,moacr-tea regelui Sapur, se înapoie în Iran, 
unde partizanii îl aşteptau. Dar Bahram, al doilea succesor al regelui Sapur, îl băgă 
în închisoa,re, unde muri l•a 20 ,martie 276, în vîrstă de 60 de ani 00. 

19. •Ritul mandeean, în forma sa, este comparativ recent», spune Eric Segelberg. «Nu
cleul ritului, actul central al scufundării, este desigur mai vechi ... ungerea şi împăr!itşirea au 
fost adăugate sub influenţa unor diferite tradiţii gnostice, creşline sau chiar persane» (Maşubta. 
Studles tn the Ritual of the Mandaean Baptism, Almquist & Wiksells, Uppsala, 1958, p. 183-184). 

20. s-a pretins multă vreme că Mani a fost crucificat. Este o simplă legendă menită să 

provoace confuzie între maniheism şi creştinism. Astăzi se ştie sigur că Mani a murit în în--
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ln ce priveşte doctrina, Mani nu a avut ,pretenţia că întemeiază o religie cu totul 
nouă. El spunea că adevărul este unul, diar a fost revelat în partP. prin Buddha, Zoro
astru şi [isus. El se dădea drep,t «Paracletul» despre caire se vorbeşt,e în Evanghelia 
de la Ioan şi care ar avea misiunea să sin,le'tizeze cele trei doctrine într-o religie 
univers,ală. Sis,temul său este foarte greu de ex;pus, fiind încîlcit şi confuz. cum nu 
mai este nici un sistem gnoslic. în Iond, M-ani înăsprea dualismul mazdeean, lre
cîndu-1 de pe tărîmul moral p,e cel fizic. Binele şi răul devin în maniheism lumina şi 

înJtunericul, ,lumina fiind de asemenea identificată cu spi,ritul şi întunericul cu ma
teria. Cele două principii îşi Sitau împotrivă coelern,e şi ireductibile, pătrunzînd cu 
natura lor ,to,a,te element-ele universului şi fiinţa omen•ească, încît nu mai sînt două 
ie.rarhii ale universului, un,a bună şi unia păcătoasă, ci în fiecare fiintă se dă lupt,a 
între bine şi rău 21 . 

In ce priveşte organizarea şi cultul, în rmaniheiSim se distingeau două clase de 
credincioşi : «-cei aleşi» sau monahii, şi «•auditorii». Cei din urmă trebuia să-şi plece 
-genunchii şi să servească pe cei dintîi. Se pr,aotic,a pos1tul şi rugăciunea şi se reco
manda abţinerea de la carne, vJn şi căsăt,orie. Se practica şi un fel de mărturisi.re a 
păcatelor. Nu se ,aduceau sa-crificii. Să,rbMoarea princi<pală, la care s,e adunau toţi cre
·dincioşii, ·er,a închinat,ă fondatorului şi se numea Berna ( «catedr,a» ), pen:t•ru că un sc,aun 
gol şi încărcait de podoabe reprezent,a prezenţa invizibilă a lui Mani în mijlocul cre
dincioşilor săi. Ace':lstă mare sărbătoare anuală imita paştile creşlin, fiind socotită 

ca o comemor,are a «,patLmii» înt-emeietoruJui, p-rin care ,acesta a intrat în «Parndisul 
Luminii». 

Maniheis.mul ,a fost foarte ,r.ăspîndit. în Orient s-a întins pînă în India, Turkestan, 
Mongolia şi Chin.a, J,ar în Occident pînă în Af,rica şi Spani•a, căzîndu-i victimă (pen•t,ru 
un -timp) Fericitul Augustin şi ,P,riscillian. -După secolul al VI-lea. maniheismul nu s-a 
mai răspîndi,t în Occident, i,ar după sec. al ,IX-le,a nu s-a mai răspîndirt nici în Orient, 
-dar a supravietuit în sectele catarilor şi albigenzilor în Europa, în pavlicianismul din 
Asia Mică şi în bogomiliSimul răspîndi,t în Balc,ani. 

12. Concluzii. - Religia vechilor ir,anieni prezintă un deosebit interes p,rin ten
dinţele ei ,monoteiste, prin esha.tologi,a ei optimistă, prin accentul pe care îl pune pe 
lup,t,a împotriva răului etc. S-a el!'ager,at însă de către unii cercetăkori, căU'tîndu-se ase
mănări între zoroastrism şi iudeo-creştinism şi pretinzîndu-se că zo,roastrismul a avut 
o puternică influenţă a,supra iudaismului şi ,a creştinismului. Astfel, în secolul trecut 

şi, uneori, şi în s,ecolul nostru, Zoroastru a fost prezerut,at ca monorteist. Astăzi însă 

nu se mai poate afir,ma decît că au exista,t în Iran, încă în,ainrte de Zoroastru. numai 

«tendinţe» spre monoteism 22. [)octrin.a avestică opune da•r Fiinţei supreme un prin
·cipiu aproape egal: principiul ,răului. iar numeroşii Amesha Spentas. Yaza,tas. Fra

vashis nu sîn-t de faprt decît zeităţi minore, adorate realimen•te de poporul iranian în 

antichitate. ŞJ, de ,a,ltfel, doctrina însăşi a lui Zornas-tru n-a deveni,t niciodată populară. 

chisoare, «ca rezultat a! unei captivităţi extenuante» (L. J. Ort., Mani. A re!igio-liistorical des
cription of his personal1ty, E. J. Brill, Leiden, 1967, p. 286). 

21. In lucrări mai noi, ca aceea a lui Otakar Klima (Manis Zeit und Leben, Verlag der 
Tschechoslowak.ischen Akademie des Wissenschaflen, Prag, 1962, 560 p.), se accentuează ca
racterul politic, social şi economic al doctrinei şi activităţii lui Mani, r-are urmărea să dea 
Imperiului persan o religie unitară, cu elemente împrumutate din diverse religii, in special 
-din zoroastrism, iudaism şi creştinism. 

22. J. Duchesne••Guillemin. Ormazd et Ahrima'n. L'aventure dualiste dans l'Antlquite, 
Presses Universitaires de France, Paris, 1953, p. 2. 
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De asemenea, sînt vrednice de admir,a,t unele iniţi,ative ale lui Zoroas'tru şi unele 
precepte înalLe din Avesta. De pildtă, profetul ir,anian se ridica împoLriva jertfelor 
sîngeroase, la fel ca profe\ii Vechiului Testament, dar el n-o făcea atit pentru motive 
de ordin religJos şi mor<1l, cîit pen,tru motive de ordin economic şi social. El cău,ta să 

vină în ajutorul crescătorilor de vite, păgubiţi de numărul prea mare de jerHe sin
geroase aduse z,ei.Jor. Cit despre fru1ai.oacSele precepte morale ale Aves lei. nu trebuie 
să uităm că Zoroastru predica războiul siînl împotriv,a celor care nu admiteau ere
-dinţa sa şi că, deparite de ,a recomanda ierta,rea, el recomanda ca răul să fie tratat 
cu rău şi binele cu bine. «Dl!lll1nezeul lui - spune prof. J. iDuchesne-GuiUemin - nu 
este încă un ,Dumnezeu al iub~rii, est,e încă un Dumnezeu al dreplă/ii ... Zaralhu-slra 
n-a' bănuit nimic din sublimele p,aradoxuri ale Predicii de pe Munte» 23• 

In ce priveşte pretinsele influenţ,e ,masive pe care Zoroast,rismul le-ar Ii exer
citat ,asupra iudai1;mului şi creştinhsmului, lucrurile s-au lămuri-t cu vremea, încî'l «cea 
mai mar,e parte dinrbre semitizanţii de •astăzi sînt de acord în a spune că evoluţia 

ideilor ,iudaice poate s-ă se explice fără inlervenţi,e externiă» 24• De fapt, singura ca,rt,e 
-din Biblie care poate fi considerată oa influenţ,a,tă de zornaSltrism esite cartea Tobit. 
a cărei acţiune se petrece în parte în Iran şi în oa•re Asmodeu, duhul cel ,rău (Aeshma 
daev·a). joacă un anumit ,rol. ,Dar car1e,a Tobit nu face pa,rte dintre cărţile canonice 
a,le Vechiului Testament, i,a,r în ce priveşte anghelologia iuda,ică, la care se referă 

,cei mai mulţi cercetători, s-a făcut dovadc1 că aceasta nu a fost împrumutată din 
zoroa,strisim. «Sa,tan şi demonii săi - spune pr0f. J. Duchesne-Guillemin, J,a care ne 
referim mereu oa la .o autoritate indiscutabilă - seamănă desigur mult cu Angro
M,ainyu şi cea,ta luL Dar fără îndoială că nu este vorba de împmnmluri» 25. 

:ln fine, s-a mai făcut observ,aţia că în zoroastrism se acordă o prea mică parte 
sentimenilului iubirii, entuziasmului religios, totul fiind ba2ia,t pe raţiun,e, pe aprecierea 
:rece a faptelor morale ; ceea ce a pus zoroastrismul în inferioritate chiar faţă de 
budism şi mahomedanism, şi cu atîl mai mult fa\ă de creştinism 26

• 

23. Ibidem, p. 13-14 şi 148. 
24. A. Carnoy, La reLigion de !'Iran, în M. Brillant - R. Aigrin, Histoire des religions, 

·voi. II, Bloud et Gay, Paris, 1954, p. 258. 25. La religion de l' Iran antique, p. 261. 
26. In afară de lucrările indicate am folosit şi : 
1. In general : Clement Huart şi Louis Delaporte, L'Iran antique. Elam et la Perse et la 

-ciiiiltsation iranJen,ne (Ediţie nou!i), Albin Michel, Paris, 1952 ; manualele de istoria religiilor 
publicate de Chantepie de la saussaye, N. S6derblom, J. Huby, N. Turchi, C. Clemen, P. T. 
Venturi şi I. Mihălcescu. 

2. Pentru mandeism : M. J. Lagrange, La gnose mandeenne, în •Revue biblique~, 
XXXVI, 1927, nr. 3, p. 321-349, nr. 4, p. 481-515, XXX'.';IT, 1928, nr. 1. p. 5-36 ; E. B. Alio, 
Aspects nouveaux du probleme joha'nnique, în «Revue biblique», XXXVII, 1928, nr. 1, p. 37-62, 
·nr. 2, p. 198-220 ; A. Loisy, Le mandeisme et Ies ortgines chretiennes, Paris, 1934 ; Pr. Prof. 
Sofron Vlad, Prologul Evangheliei a patra. Studiu critic-exegetic, CluJ, 1937, p. 113-137. 

3. Pentru maniheism : Steven Runciman, Le manicheisme medieval, trad. de S. Petre
,mont şi J. Marty, Ed. Payot, Paris, 1949 ; Jes P. Asmussen, Manichaism, în C. J. Bleeker şi 

•G. Widengren. Historia Heligionum, voi. I, E. J. Brill, Leiden, 1969, p. 580-610. 
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SINOADELE ÎN CULTUL ŞI ICONOGRAFIA BISERICII ORTODOXE* 

Sinoadele - ecumenice şi locale sau partiiculare - constituie unul din capi,to
lele cele mai interes,ante şi mai bog,ate din vi,aţ•a spi•ril'l!•ală a Bisericii. între acestea, 
Sinoadele ,ecumenice - şapte la număr - au j,alonat şi frămînt•at o epocă de circa 
460 de ani •(325-787), promovînd şi reli·efînd istm,ia creş-tină ca puţine •alte eveni
mente. Hotărîrile lor dodrinale, disciplina·re şi lUurgice au conslituit şi constituie 
şi a,stăzi o «magna charta» a v-ieţi,i BisePicii creştine şi imprimă valoare deosebită 

celor şapte Sinoade ecumenice, fiind un izvor nesecat pentru credinţ•a, disciplina şi 

morala creştină şi continuînri să exercite şi azi, o binecuvinlată influentă asupra ere-
din ţei şi vie(i i bisericeşti. 

Coincizînd, în timp, cu perioadele a doua şi a treia pa1rislice, adică cu viaţa şi 

creaţiile, de o excepţi,onală valoare, ale unor Părinţi bisericeşti ca : Siîntul Antonie 
cel Mare, Vasile cel ,Mare, Grigorrie de Nazianz, Grigorie de Nyssa. Chirii al Ierusa
limului. Ioan Gură de Aur, Chirii al Al,exandriei, Fericitul Ieronim, Fericitul Augustin, 
Sofronie al Ierusalimului, Maxim MărLurisitorul, Ioan Damaschinul şi altii, sinoar:lele
au beneficiat în chip fericit de luminile şi .adîncimile lor spirituale; operele multora 
dintre ei au constitlllit material documen1,ar şi au oferi~ formule adecvate pentru 
sinoade, în problemele discutate; alţii dintre Părinţi au făcut parte din adunările 

sinodale sau au prezidat şediinţele lor de lucru. Aşa se explică înaltul nivel spiritual 
şi speculativ al sinoadelor ecumenice, precum şi deosebita lor autoritate bisericească. 

Sinoadele ecumendce şi-au exerci1at şi îşi exercită, începînd cu primul dintre 
ele, autoritatea şi influenţa, neîntrerupl, de mai bine de 16 veacufli, în Biseriea şi în 
cultura creşlină. Scopul lor principal a fost păstr-area unităţii de credinţă şi a disci
plinei sub aceeaşi cupolă a Ortodoxiei şi menţinerea sau restaurarea clnmatului de 
înţelegere şi dragoste între conducă,torH diferitelor Biserici, pe de o pa•rte, şi intre 
creşlinii în ans.amblu, pe de all•a 1. 

lmportanţ·a hotărîrilor acestor sinoade, un,anim apreciată şi recunoscută în istoni•a· 
creşlinismului ortodox, a făcut ca Biserica să imortalizeze, pentru totdeauna, atît în 
cuJ.tul, cît şi în iconografia ei, ,amin-tirea lor, aLH de binefăcMoare pentru doctr,ina, 
moral•a şi disciplina ei. 

I. Sinoadele în cullul Bisericii Ortodoxe. - O primă formă de cinstire a sinoa
delor este pomenirea lor in cultul creştin. Biserica Ortodoxă are in calendarul ei mai 
multe zile liturgice, special cons•acr,at,e comemorării şi cinstirii celor mai importante 
dintre cele şaple sinoade ecumenice, şi anume : 

1. Duminica a şaplPa după Paşti, închinată amintirii celor 318 Părinti de la în
tîiul sobor ecumenic din Niceea (325), amintire care este cinstită şi în Bisericile 
Orientale, necalcedoniene. 

2. Duminica înliia după 16 iulie, închinală amintirii Sfinţilor Părinţi de la Sinodul 
al patru'.ea ecumenic, de l,a Oalcedon (451). 

• Lucrare de seminar alcătuită şi susţinută in cadrul pregătirii doctoratului în teologie, 
sub îndrumarea P. c. Pr. Prof. Ene Branişte, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sinoadele Ecumen!ce şi importanţa lor pentru via'ţa Bise
ricii, în ~ortodoxia», XIV (1962), nr. 3, p. 291. 
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3. Duminica întiia după 11 octombrie, închinată cinstirii Sfinţilor Părinţi de la 
Sinodul al ş,aptelea ecumenic, de la Niceea (787). 

1. ln Bisericile Ortodoxe de ril bizanHn, comemorarea primului Sinod Ecumenic 
de la Niceea este făcută în a şaptea duminică după Sfintele Paşti. La ,armeni •aceasta 
a·re loc sîrmbăta oare precede săptămina de pregătire a lnălţării Sfintei Cruci. La si
rieni comemorarea aceasta se fa.ce în .ziua de 29 maii, H.ind unită cu cinsN.rea Sfîntului 
Dionisie din Alexandria. In Biserica Coptă .{Egipt), amintirea Sinodului în,tîi Ecumenic 
se face la 9 noiembrie, în însăşi ziua Siîntului Dionisie. 

,ln «Sinaxa'Tul de la Siirmond», editat de H. Delehaye, se fixează la 29 mai «po
menirea sau ,arm.intire,a Sfinţilor Părinţi, oare la prlÎmul sinod, acel<1 de la Niceea, au 
proclamat pe Fiul consubstanţial cu Dumnereu-Tatăl şi au conda1111nat pe nelegiuitul 
Arie, căpetenia ereziei...,, 2• Alte redactări din secol·ele al XII-iea, al XUI-lea şi al 
XIV-iea (Codex Parisiensis din 1575 şi Codex VindobonensisJ plasează aceeaşi come
mor,are la 26 •Sdu J,a 28 mai. Un altul, Codex Coisleanus, 223, din 1301, pune la 7 mai 
aceasLă sărbătorire, fără nici o referire la sărbMoarea ~ştilor, iar în alte manuscrise 
asemănătoare, sărbătoarea e p!,asată [.a 14 i•anuarie, la 25 martie etc. 

-Duminica sărbătorârii primului Sinod Ecumenic este denumită şi «duminica celor 
318 sfinţi Părinţi de la Sfintul întiiul sobor din Niceea». P1'1sarea ei la anumite date 
fixe în luna mai, se explică prin f.aptul că la acele date <1 căzut duminica a şaptea 

după Paşli în anii respeotivi. 
2. A doua sărbătoare închinată unui s,inod ecumenic în e<1lendarul bizantin este 

duminica dintre 13-19 iulie, în e<1re se pune slujba Sfinţilor Părinţi de Ia Sinodul al 
patrulea ecumenic ( Calcedon, 451) ~- S. Salavme, r ace precizarea că în această du
minică pe primul plan se .află sărbă,tor,irea Sinodului •al 4-lea Ecumenic, dar se adaugă 
şi cea a sinoadelor al doilea, al treilell, al cincilea şi al şaselea ecumenic, neumbrind 
amintirea Sinodului al patrulea din Calcedon 4. 

EvangheJi,arul bizantin din secolul <11 XI-iea (Codex 426 din Metokhion - Con
stantinopol), pr,ecizează că în duminica dintre 13-19 iulie inclusiv se face amintirea 
«celor 360 de Sfinţi Pă11inţi adunaţi în cel de al patrulea sfint şi mare sinod •ecumenic 
din Calcedon» 5, cînd, după regula Bisericii, se pune Ev•anghelia de la Matei, V, 14-.16: 
« V•oi sînteţj lumina lumii». Acel,aşi Evangheliar precizează că «între 6 şi 12 iulie se 
sărbă-toreşte uruirea marii Biserici». Este vorba de reunirea a două păfti opuse -· 
nicolaiţii şi -euHmienii - mult timp despărţiţi în timpul certei tetragamice de pe 
timpul lui Leon al VI-lea lnţeleptul, reunire oare ,a fost celebrată la «Sfîn.ta Sofi·a» din 
Constantinopol într-o duminică oon iulie, anul 920. 

EvangheJi,arnl din secolul al XI-iea continuă, punînd în legătură cele trei sărbă
tori ale lui «Tomus unioni5>;, ale celui de-al patrulea Sinod ecumenic şi ale sinodului 
din Constantinopol, de la anul 536, denumit, din eroare, Sinodul al cincilea ecllJlllenic. 

ln duminica următoare mserica Ortodoxă pomen,eşte pe Sfinţii Părinţi care, la 
al cincHea Sinod Ecumenic, s-au unit împotriva lui Sever de An1iohia . 

. rn ciuda. confuziilor sigure referitoare la ,aceste indkaţii de timp. Evangheliarul 
din secolul •al XJ-lea menţionează trei dl!lmiruici din iulie. numite - se pare - după 

adevărata lor succesiune în calendar, unde sînt indicate, una după alta, sărbătorile la 

2. s. Salaville, La tete du concile de Nicee et les fetPs des conciles dans le rit byzantin, 
1n «Echos d'Orient», XXIV (1925), p. 446. Cf. Virgil Maxim, De festis conciliorum oecumentcorum 

in Ecclesta byzantina, Romae, 1942. 
3. Mineiul lunH iulie, Ediţia a III-a, Bucureşti, 1928. p. 196-20~. 
4. s. Salaville, op. cit., p. 445. 5. Ibidem, p. 446-447. 
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rînd, amintirea împăcării din 920, aceea a Sinodului din Oalcedon şi apoi aceea a 
Sinodului din anul 536, greşit nurndt «sinodul al cincilea. ecumenic». 

în prima dintre «duminicile cu date schimbătoare» oare cad între 6 şi 12 iulie 
se sărbătorea deci refacerea unităţii marii Biserici, în a doua, de la 13-19 iulie se 
prăznuieşte comemorarea Sinodului ,al patrulea Ecumenic din O,lcedon, iar în a 
treia, de la 20-26 iulie, «al cincilea Slinod ... împotriva nelegiuitului Sever». 

ln Calendarul Constantinopolitan s·au Minologhiul Evangheliar de la mijlocul 
secolului al VIII-lea (după 740), publicat de Morcelli, !n ,1788, se spune că la 16 iulie 
se face comemorarea1 comună a celor 630 de sfinţi Părinţi de la Calcedon i 318 Părinţi 
de la Niceea ( 325), a celor de la Constantinopol (381) şi a celor de ta Efes, din 431 6. 

Sînt menţionate aici, deci. sărbătoarea comună a primelor patru sinoade ecu
menice, la 16 iulie, cu plasarea în primul plan a sinodului de 1,a Calcedon {451 ), ,pre
cizînd că în duminica următoare se f.ace· sărbătorirea sinodului din Constantinopol, 
de J.a 536. Amintirea par\.iculară a sinodului din 536, fixată în duminica de după 16 
iulie, este în strînsă legătură istorică cu Slinodul din Calcedon. 

Este foarte probabil că cea mai veche dintre toate comemorările sinodale este 
cea de la 16 iulie 518 - a sinodului ,al patrulea ecumenic de l•a Calcedon cînd cre
dincioşii au cerut pa,tri•a•rhullld Ioan să rest•abilească autoritatea Sinodului al patrulea 
Ecumenic şi să-l alunge pe Sever de Antiohi•a 7. 

Al cincile•a sinod sărbă-torit este cel local, din 536, de la Constantinopol (2 mai -
4 iulie), care a condamnat pe Sever de Antiohia, Petru de Apamea, Antim de Con
stantinopol şi monahul Zoaras, sinod confirmat !,a 6 •august 536 prin novela XLII a 
împăratului Justinian cel Mare (527-565). 

Minologhiul lui Vasile (primul sfert al secolului al XI-iea) fixează comemorare-a 
«celor 65 de părjnţi reuniţi la al cincHea sinod», ţinut sub patri,arhul Mina al Con
stantinopolului la 25 iunie 8. 

Cea de a doua sesiune .a Si-nodului al şaselea Ecumenic (680-681) este amintit 
in Sinaxar la 14 septembrie 9. 

3. Sinodul al şaptelea Ecumenic, ţinut la Niceea, !n 787, este celebrat printr-un 
serviciu special, în prima duminică de după ,11 octombrie, oare cade între 11 şi 17 
octombrie inclusiv 10• Sinodul acesta ma•i este amintit şi îrutr-un «Apostol» în manu
scris, din secolele al Xi-lea - al XII-iea (Codex Sina,iticus, 262) 11 . 

ln concluzie, se poate afir,ma că· în sărbătoarea de la 16 iulie trebuie văzută, de 

fapt, adevăr·ata sărbătoare a Sinoadelor Ecumenice 12• 

Sinaxarele zilelor respective prezintă importanţa lor 13, iar Pă·rinţii participanţi 

sînt cinstiţi oa sfonţi de cMre Biserică, în totalitatea lor, cei mai importanţi fiind po

meniţi nominal, pentru IJll•eritele lor deosebite. 

6. Ibidem, p. 449. 
7. J. D. Mansi, Sacrorum conci!iorum nova et ampUssima collectio, tom. VIII, Florenţa, 

1763, col. 1058, după S. Salaville, op. cit., p. 455. 8. S. Salaville, op. cit., p. 461. 
9. Cf. Hippol~·te Delehaye. Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitar.ae e codice sirmon

dlano nune Berolinensi, adiectis Sy,na'Xariis selectis, opera et studio, H. D., Bruxelles, 1902, col. 
43-44 după S. Salaville, op. cit., p. 461. 

10. Vezi Mineiul lunii octombrie, ed. II-a, Bucureşti, 1929, p. 138-148. 
11. La S. Salaville, op. cit., p. -166. 
12. Nicodeme l'Hagiorite, :Euvaea;p1a-t~~, ed. de Zante, 1868, tom. III, p. 179, nota l la 

S. Salaville, op. cit., p. 468. 
13. Vezi : Penticostarul, ed. v-a, Bucureşti, 1936, p. 268-269 ; Mineiu, lunlt tulie ... , p. 205 ; 

Mineiul lunii octombrie ... , p. 142. 
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II. Sinoadele în iconog,rafia Bisericii Ortodoxe. - O a!Ui formă de cinstire a 
sinoadelor este şi zugrăvirea lor în iconografia bisericească. 

Art,a creşlcină, în diferitele ei manifestări, printre oare se nUJllără şi iconografiar 
a reprezentat încă de timpuriu, în biserici şi palate epi,scopale ori domneşti, imagini 
ale sinoadelor ecumenice ori looale, ca o recunoaş4ere, din partea Bisericii creştine, 

a importanţei deosebite ,a acestor,a pentru viaţa şi activu,t,atea ei ulterioară. 

Prima reprezent,are a sinoadelor ecumenice, cunoscută în istoria creştinismului 

este semnalată la Constantinopol, în anul 711, chi•ar de \.a venirea pe tronul imperial 
a armeanului Vartan, deveni-t umpărat sub sumele de Philippikos Bardanes-Monotelitu1 
(711-7•13), urmaşul îimpăratul.ui Justinian al II-iea. NO'Ul suveran n-a vrut să păşească 
ppagul palatului imperial !nadnte de a fi înlăturat din el tabloul lui Augusteon, repre
zentînd Sinodul al şaselea Ecumenic, care condamnase erezia monotelită. Dimpotrivă, 
sub arcada lui Milldon din palatul împărătesc, el a încuviintat să fie pictat în picioare, 
cu patrI-arhul Serghie, în centrul celorlalle cinci sinoade ecumenice 14• 

Di•aconul Ag,athon, un contemporan, de la oare deţinem aces,te amănunte. preci
z,ează că acest tablou al Sinodului al VI-lea ecumenic se găsea «de multi ani, fixat 
acolo. în vestibulul palatului impeni.al» 15 . 

Frescele celor şase sinoade ecumenice ,au rărna,s la Million pînă în anul 764r 
pentru că V ia/a Sfîntului Ştefan cel Tinăr (t 28 noiembri,e 764) semnalează că atunci 
- la 766 sau 767 - Constantin Copronimul {740-775) le-a acoperit cu var şi le-a 
şters 16. Acest text este in1eres-ant deoarece el prezintă aceste picluru ca pe o expunere 
popuJ.ară a doctrinei ortodoxe, pusă la îndemîna tuturor în acest loc public. Tiranul 
iconoclast le-a înlocuit cu un t,ablou de circ. Se pare că tabloul de care s-a a,mintil, 
reprezentînd Sinodul al VI-lea Ecumenic, a fost aşezai, în locul rnspectiv, puţin după. 
anul 681 - anul ţineri-i Sinodului al VI-lea Eoumenic de la Constantinopol 17. 

La 3 ,iunie 713, Philippikos Bardanes a fost detronat şi i s-au scos ochii. I-a urmat. 
la tron Atanasie I]] Artemios {713-715) şi cu el Ortodoxi•a s-a întărit. Una dintre pri
mele sale ac\iuni a fost restabilirea tabloului Sinodului al VI-lea Ecumenic. Diaconul 
Aga-thon vorbeşte dar despre acest lucru, pentru că, imediat după menţionarea suirii 
pe tron a lui Anastasie, el semnale•ază f.aptul restabilirii t1abloului Sinodului ai! V.1-lea 
Ecumenic, ca un simbol al păcii Biserioii 18. 

Cum era pictată această reprezentare a sinodului al Vl-lea şi a celorlalte cinci 
şi oare era valoarea sa artis-tică, este irnposibi,! de spus, penl•ru că nu a mai rămas. 

nimic din acest valoros t-ablou, dator-a.\ lui Augusteon. 
Dar, cu aproape două secole mai 1îrziu, către 880, un manuscris al Cuvîntărilor 

Sfîntului Grigorie de Nazianz (manuscnsul grec 510 de la Biblioteca Naţională din 
Paris) oferă o mini-alură, care poate să dea o idee desp.re ceea ce ar fo pulul să .fie· 
marele tablou al lui Augusteon. Bazat pe autori ma-i vechi, S. Salaville descrie astfel 
mini,atura care reprez,intă Sinodul al II-iea Ecumenic din ConstanUnopol : «Pe tronul 
impe11i,al, ,aurit în întregime, acoperit cu pietre preţioase şi ta,petat cu o stofă purpurie, 
brodată cu verde, este aşezată Sfinta Ev,anghelie, deschisă şi cu dungi albastre. In 
partea de jos şi la stînga estradei aurite, ornată în egală IIIlăsură cu pietre preţioase, 
este aşezat în primul rînd împă.ratul Teodosie (0EOLlO[I:IO]I: O METAI:), cu •aureolă 
aurită, îrmbrăcat cu veşmin•tele imperiale şi, alături sau în faţa sa, formînd un semicerc· 
împrejurul tronului iimpe1 ia!, sint i!Şezaţi preia lii celui de-al doilea Sinod Ecumenic-

14. s. Salaville. L'iconogrnphie des «sept conci!es oecumeniques, în «Echos d'Orient> ,. 

XXV (1926), nr. 142, Paris, 1926, p. 144, nota 1. 
15. L'Epllogus du diacre Agathon. la S. Salaville, op. cit., p. 144, nota 2. 
16. s. Sala\'ille, op. cit., p. 144, nota 4. 17. Ibidem, p. 144. 18. Ibidem, p. 146-
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<lin Constantinopol ('.ErNOâO:E âEXTEP A), reuni\i în 381 pen,tru a condamna doclri
nele greşite ale lui Macedonius. în jos-ul ~cărilor esle un altar de formă cubică.pictat în 
.albastru, sub care este pusă intre două rulouri, o carte închisă, legală in roş,u, cu mu
-chiile galbene. Mai jos, cu un genunchi pe pămînl, ou capul uşor lăsat şi cu un brat 
întins în direcţi1a impă\ratului, se afliă erez,iarhul Macedonie (M.AKEâONIOE), îmbrăcat 

într-o lungă tunică albaslră, cu ma-rginea purpurie, acoperit cu o mantie roz. Toată par
tea inferio:ară, din dreapta miniaturii, a fost îndepărta-tă; după mărturia lui Banduri, se 
putea vedea aici. reprezentat odinioară un alt eretic, Apolinarie, condamnat de acelaşi 
-sinod şi împotriVlcl dăruia a scris, în egală măsură, Sfîntul Grigorie de Naz,ianz» 10. «Cele 
două sulurd situate sub altarul de jos, de amble părţi ale unei cărţi închise. simbo
lizează prob-abil hmărîrile primelor două soinoade ecumenice oare au confirm-al şi ex
plioat depozitul sfînt al doct·rinei creştine univers,ale. Aceasta este. cel puţin, interpre
t•area care ni s-a părut cea mai naturală», încheie SalavHle 20• 

La Betleern, în biserica „Naşterii Domnului», decor,aţi.a în mozaic a naosului, care 
-datează de după secolul al XII 21 , conţine inscripţH pictate rezumînd hotărîrile prin
cipale ale sinoadelor de la Laodi-ceea, Gangra, Carlagina, Antiohia, Ancira şi Sard.ica 22. 

In-tr-o lucrare dedicată rnonulIIlenlelor de la Sfîntul Mun'1.e Alos 23• sînt descrise 
două din,tre cele mai reuşite reprezentări ale Sinoadelor Ecumenice din iconografia 
ortodoxă şi anume: a) Sinodul I Ecumenic, pictat pe bolla de sud a peretelui de 
-est din trape7a mînăstirii Lavra {pictată la 1512) ~•, purlînd o inscripţie din care re-
2111tă dă, această pictură reprezintă «sfîntul şi marele Sinod înlîiul Ecumenic, 
ţinut sub marele împărat Constantin». b) Sinoadele I şi 11 Ecumenice, pictate în 
pronaosul mînăstirii Dochdaru, la 1568, pe peretele de est 25, amb-ele purtînd inscripţii 

-explicative. 
Trecînd acum J.a monumentele bisericeşti din ţara noastră, vOIIIl preciz.a că la 

mulle dintre ,acestea se gă,sesc pictaite unul sau mai multe sinoade ecumenice. 
a) Monumentele din Ţara Românească 1. La M1năstirea Cozia în naos, sînt re

prezentate toate oele şapte Sinoade Ecumenice. reparlizate •asHel : două la est. douii 
la nord şi trei [.a sud 26. Sînt picturi originale, dail.îrnd din secolul al XIV-iea. Figurile 
-sinodalilor sînt înalte. cu chipuri foarte diferenţi,ate unul de celăl-alt şi de un caracter 
particular, oare nu se ma,i găseşte în nici o aHă parte a Ţări,i Româneşti. 

In rep-rezentarea Sinoadelor din naosul bisericii mari a Mînăstirii Cozia, majo
:ritat,ea figurilor sînt foarle personale. mai ales cele ale împăraţilor, care sînl adevărate 
portrete; •atitudinHe vii nu lipsesc şi rnult-e dintre person,aje ne atrag atenţia în mod 
deosebit : episcopii poar·tă costume brodate cu cruci mărginite cu perle şi ţin în 
mîini că.rţi lega,te artis-tic ; dnscriptii foaPte detaliate însoţesc şi completează repre-
2entările, depăşind sirnplul rol decopativ care li se v,a acorda mai t!rziu 27• 

2. La Mînăslirea Hurezi în biserica mare, în pr-onaos, pl'intre alte scene se află 

-şi reprezentarea a trei Sinoade Ecumenice (prirmul. al ,patrulea şi -al şaptelea) 28. rnn-

19. Ibidem, p. 147. 20. S. Salaville, op. cit„ p. 147. 
21. De Vogiie, Les eglises de Terre Sainte, Paris, 1860, p. 63-106, pi. III. 
22. F. Cabrol et H. Leclercq, Dtctionnaire d'Arclteoiogie cltretienne et de Liturgie, tom. 

n_ partea a n-a Paris, 1914, col. 2488 ; Vezi şi tom. I, col. 1929, col. 2707, tom. II, col. 829. 
23. Gabriel Millet. Monuments de !'Athos, tom. I, Paris, 1927. 
24. Ibidem, p. 14-0, pi. 2. 25. Ibidem, p. 239, planşa 3. 
26. Prof. I. D. Ştefănescu, Contributton a l'etude des peintures murales ualaques (Tran

-sylvanie, district de Vîlcea, Tîrgovişte et region de Bucarest), Paris, 1928, p. 15 şi 21. Vezi 
planşa III, fig. 1-2 din lucra.re. 27. Ibidem, p. 25-26. 

28. Ibidem, p. 36. \'ezi şi Vasile Drăguţ, Vasile Florea, Dan Grigorescu şi Marin lVIiha
Jache, Pictura rom/ineasc/i in imagini, Editura Meridiane, Bucureşti, 1970, p. 94. 
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tre ace5'tea, cel mai important este t-abloul Sinodului al VII-iea Ecumenic, care a 
rest-abili,t cultul sfintelor icoane. 

3. La M1năstirea Snagov, iiconogr,afi<1 pron,aosului vădeşte evidente înrudir[ cu 
cea •a pron,aosului bisericii mari a Mînăstirii Cozia, de !<1 sfîrşitul secolului al X,IV-lea, 
lucru fir,esc, fiiind vorba, ca şi !,a Cozia, de o biserică ,mînăstirească. Părţile supe
rioare ,ale pronaosului mînăsbirii Sn<1gov sînt decor,ate cu Acatistul Maicii Domnului, 
cu Vieţile Sfinţilor şi cu Sinoade Ecumenice. Aci, oa şi la Cozia, sînt pictate ,toate 
cele şapte ,sinoade ecumeirice. Ele sînt reprezent,aite ,astf.el : pe peretele de vest pri
mele cinci s,in,oade, pe cel de nord-vest cel de al ş,aselea sinod şi pe cel de sud-vest 
cel de ,al şaptelea 29. 

Reprezentările de la Sn,agov sînt cele mai bine realizate, din punct de vedere 
artistic, din în1reag,a pictură biserdcească din Ţ,are Românească. 

4. La Biserica Domnească «S/1ntul Nicolae» din Curtea de Argeş, întilni,m cele 
mai vechi .repr,ezentă11i •aJ.e sinoadelor ecUIIIlendce din pictura biserkească de l·a ro
mani, deoarece, ,cu,m este bine cunoscut, acest monument istoric şi de ,artă veche 
r011J1ânească este cel mai vechi edifi.aiu religios păstrat în întregime, de pe la mi,j
locul secolului al XJIV-lea. P,icturile acest~ biserici da,tează din a doua jumătate a 
acestui secol, ele fiind terminate în timpul dornn:iei Iun V.Jadisl<1v 1 Vlaicu 1(1364 -
cca. ,137·7). Acestea sînt, .de asemenea, printre cele mai vechi din Ţara Românească. 
ln pronaosul ,acestui monument, se păstrează încă fregmerute din reprezentăriile Sinoa
delor Ecumendce, pe peretele de nord şi pe cel de sud 30• 

5. La biserica «Buna vestire» din Rîmnicul V1lcea, picturile datează din prima 
Jumăt.a·te a secolului al XVIII-iea (execut,ate în anu:! 1747). iin pronaosul acestei bise
rioi găsim reprezentate şi cele ş•apte sii:noade ecumenice, panourile respective fiind 
destul de bine păstr,a<te 31 • 

6. La Catedrala mil-ropolilană din Bucureşti i(sec. XVill) în pridvorul deschis al 
a,cestei biserici, gă,si,m repr-ezentate toate cele şapte sinoade ecumenice, pe peretele 
de nord, est şi sud, în ordinea lor cronologică. Piicturile sîn•t destul de bine păstrate, 
de proporţii mari şi în culori vii, fiigurile sînt bfoe crei-onate de mîna sigură ,a unui 
artis1 priceput. 

b) Monumentele din Moldova. Piatur,a religioasă diin Moldova este frecvent 
punct1ată de reprezentări ale sino,adelor. M,ajori,tatea monumentelor mai reprezentative 
dfo 1Moldova au în pron,aosurile lor pidate Sinoadele Ecumenice. 

1. La biserica «Slîntul Nicolae» din Bălineşli (sec. XV) în pronaos, pe peretele 
de est, in trei registre suprapuse, sînt .reprezentaite trei dintre sinoadele ecumenice 32• 

2. La biserica «S11ntul Nicolae» din Popăuţi (Botoşani), tot în pronaos, găs[m 

reprezentate toate cele şapte Sinoade Ecumendce. Astfel, în partea superfoară a pere
ţilor, patru dintre Sinoadele Ecumenice ocupă timpan,ele de bolţi 33• Celelalite trei 
Sinoade Ecumenice se găsesc J,a est şi J.a nord, în registrul al doilea. 

29. Prof. I. o. Ştefănescu, Le Monastere de Snagov ; le decor pelnt de l'egllse, în 
«Revista Istorică Română», voi. XIV, 1944, fascicola III, p. 302; Cf. Mircea Deac, Mfndstlrea 
Snagov, Editura Meridiane, Bucureşti, 1969, p. 29. 

30. Ana-Maria Muzicescu şi Grigore Ionescu, Biserica domneascd din Curtea de Argeş, 

Editura Meridiane, Bucureşti, 1967, p. 24 ; Prof. I. D. Ştefănescu, Contributton a l'etude des 

petntures ... , p. 15. 
31. Prof. I. D. Ştefănescu, contrtbutton ... , p. '61. 
32. Prof. I. D. Ştefănescu. L'Evolution de la peinture religteuse en Bucovtne et en Moldavle 

deputs Ies origines jusqu"au XIX-e siec!c, Nouvel!es recherches - Etude lcnograph!que, tom I, 
Paris, 1929, p. 15. 33. Ibidem, p. 23' şi 25 ; Vezi şi planşele nr. 18 şi 21 din lucrare. 
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3. La biserica fostei Mlnăsliri Humor {sec. XVI), Sinoadele EcUllilenice se găsesc 
pictate tot în pronaos, în timpanele care fonmează primul registru de picturi 34• 

4. La biserica «Sl1ntul Dumitru» din Suceava, ctiton,a lui Petru Rareş, găsim re
prezentate Sinoadele Ecumenice. Ele se înfăţişează privtltorului pe peretele de est 
al pronaosului bisericii şi nu prez,intă nimic specific sau particular f.aţă de celelalte 35. 

5. La biserica «Sllntul Gheorghe» din H1rlău (sec. XVI) găsim reprezentate nu
mai şase din cele şapte Sinoade Ecumenice. Ele sînt picliate tot în pronaosul bisericii. 
Pe peretele de est se găsesc zugr;i.vi~e cinci sinoade, iar pe cel de nord altul 38. 

6. La biserica mare a Minăslirii Neamţ, ctitoria marelui Şitef.an, găsim, tot în 
pron,a,os, pe pereţii de nord, est şi sud, toate cele şapte Sinoade Ecl.llltlenice 37• 

7. La M1năslirea Hlincea, monument care datează din secolul al XVI, picturile 
01:1iginale, executate între 16.99-----,1660, înfăţişează şi cele şapte Sinoade Ecumenice, 
distribuite în pronaosul bisericii 38• 

&. La Mlnăslirea Cetăţuia, se află pictate toa,te cele şapte Sinoade Ecumenice. 
In timpanele pr,onaosului au fost zugrăvite pa,tru sinoade, iar celelalte trei în regis
trul superior al pereţilor de est, sud şi nord 39• 

9. La biserica «Golia» din Iaşi,· ,ale cărei picturi datează din anul •1838, în pro
n-aos, pe pereţii de nord şi sud, au fost pictate toate cele şapte Sinoade Ecumenice 40• 

De asemenea, la biserica din Părhăuţi şi la Probota, în :pronaos, sîn,t reprezen
t,ate Sinoadele Ecumenice. 

10. La Mlnăslirea Suceviţa, picturile din :pridvor şi pronaos sînt foarte intere
sante, mai ales prin ampla desfăşurare iconografică a Sinaxa-rului. ln contrast cu 
impresia de rea.I şi feeric totodată, pe care o lasă Sinaxarul, pic-tur-a bolţilor din pro
naos - Pantocr,ato.rul şi Filoxenia lui Avra'111Il1 în cele două cupole, cele şapte Sinoade 
Ecumenice, în spaţiul dintre calote şi arcuri, figuri de sfinţi - rărnîne pe linia tw.
diţională, executa-tă însă în stilul simplu, gr,afic, oar,actefiisHc întregii picturi de .J11 
Suceviţ-a. 

ln spaţiul dintre calote şi arcurile longHu<linale ale boltilor, sînt reprezentate 
sinoadele ecumenice şi anume : întîiul J.a est, al doilea spre no.rd, în s1înga scenei 
Sfintei Treimi, al treilea Ia sud, în dreapta -acelei-aşi scene, al patrulea tot la sud, în 
dreapta figunii Pantocr.a:lorului. Celelalte trei sinoade ecu:menke sînt pictate astfel: 
al cincilea şi al şasel-ea pe peretele de vest deasupra uşii de intrare şi al şaptelea 
pe peretele de nord. 

Tot hieratismul somptuos ,ai picturii biz-antine s-a păstrat în figuraţia sinoodelor 
ecumenice de la Suceviţa. Scenele sînt aproape identice şi tocmai această repetiţie 

- primele patru sinoade de pe boltă dau impresia unei singure scene v,aste - creează 

o conlinuitabe de viziune, care contrnbuie la măreţi-a ·ansamblului. Curba băncilor pe 
care stau personajele urunează curba bolţilor, creînd astfel senzaţia unei perspective 
suficiente penitru a sugera adînairnea scenei 41 • 

34. Pictura rom4nească în Imagini ... , p. 58 şi Gl ; Prof. I. D. Ştefănescu, op. ctt., p. 33. 
35. IIJidem, p. 43. 36. IIJldem, p. 56. 
37. Monumente letoi·lce IJiserlceşt! din Mitropolia Moldovei şi Sucev21 Mfndsttre~ 

Neamţ. Iaşi, 1968, p. 8-9 ; Prof. I. D. Ştefănescu, op. cit., p. 58. 
38. Prof. I. D. Ştefănescu, op. cit. p. 60 : CI. Nicolae Grigoraş şi Pr. D. Miron, 

Biserica M!năsttrll Hllncea, in ~Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XLI (1965), nr. 1-2, p. 90; 
O. Tafrall, M!nllst!rea H!lncea, in cinsemnărt ieşene», I, nr. 10, p. 489. 

39. I. D. ŞteI!lnescu, OJil. cit., p. 61. 40. IIJidem, p. 63. 
41. Ana-Maria Muzicescu, Mfnăstlrea Suceviţa, ed. II a, Editura Meridiane, Bucureşti, 

1867, p. 23 ; A. M. Muzicescu şi M. Berza, Minăsttrea' Suceviţa, Editura Academiei R. • P. R., 
Bucureşti, 1958, p. 13S. V'ezi şi fig. 117-118 de la p. 140 : cf. I. D. Ştefănescu, op. ctt., p. 137-138. 
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11. La Mlnăstirea Moldavi/a, în pronaosul luminos al bisericii, in partea supe
rioară a pereţilor şi în timpane, sint red,ate cele şapte sinoade ecumenice, zugri!lvite 
in<tr-o manderă care .respectă întru totul erminia bizantină u. 

După enumerarea monumentelor mai importanrte din ţară, care păstrează în an
siamblurile lor dconogr,afice reprezentări ale Sinoade1or Ecumenice, vom încerca să 

facem cîrtevia preciză.ri necesare. 
Mai întii trebuie să arătăm că de obicei încăperea care adăposteşte aceste pic

tun este pronaosul bisericii. Simt şi cazuri, ca de pildă la catedrala mitropolitană 

din Bucureşti, cînd aces·le sdnoade au fost pidate în pridvorul monumentului, sau ln 
n-aos, oa la biserica mare -a Minăstirii Cozi,a. Dar, J.a cele mari mu11e din monumentele 
de care ne-am ocup.al, sinoadele sînt .reprezentate in pron,aos. 

,ln ceea ce priveşte modul obişnuit al reprezentărid aceslor sinoade, acesta este 
următorul : se picte-ază o c,asă, deasupra căreia veghează Sfintul Duh, reprezentat 
în chip de porumbel. ln încăperea principală sint pictate figurile persoanelor care 
au lua,t parte !,a ,adunarea sinodală respectivă. In centru, împăratul stă aşezat pe 
tron, la dreapta şi la stînga lui, episcopii, aşezaţi şi ei la acelaşi ndvel cu împăratul 
sau patriarhul care a prezidat sinodul ; îndărătul lor se văd preoţi, monahi şi laici, 
i,ar in faţă, jos, ereticul sau ereHcii care, pnin învăţăturile lor greşite, au cauzat con
vocarea sinodulUJi. ,ln fund, garda imperială,, în zale strălucitoare, cu suliţe profilate 
pe fondul intuneoat al cerului. 

Aceasta este schema generală de pictură. Ddferenţierile se observă numai în 
ceea ce priveşte personajele din pictură. 

La Sinodul I, împăratul este Sfîntul Constantin cel Mare, i,ar episcopii îmbrăcaţi 
în haine ,arhiereşti sint : Sdlvestru al Romei, Alexandru al Constantinopolului, A'.e
xandru al Alexandriei, Eustatie al Anliohiei, Mia.carie al Ierusalimului, Sf!nlul Pafnutie 
Mărturisitorul, Sfîntul lacov al Misaviei, Sfîntul Pavel al Neocezareei, Sfintul Nico
lae ,ai Mirelor-Lichiei. 1n mijlocul lor, un fdlozof mirîndu-se şi înaintea lui Sfîntul 
Spir,idon al Trimitundei, stînd cu o mină intin5ă spre el şi cu cealaltă strîngind o 
cărămidă, din care focul iese în sus, -apa curge printre degete, iar pămîntul îi rărnlne 

în mină. Se mai pictează, de asemenea, Arde, îmbrăcat în podoabă preoţească, iar 
înaintea luu, Sfîntul Nicolae, cu mina dreaptă întinsă, oa să-l lovească cu palma. Cei 
ce gindeau ca Ari•e st,au în rînd cu el, mai jos decH to\i cedlalţi, i,ar Sfîniul Atanasie, 
tînăr, fă•ră barbă, în veşminte de ruacon, scrie începutul Sumbolului Credinţei : «Cred 
intru unul Dumnezeu ... ». 

La Sinodul al II-iea, împăratul ,este Teodoslie cel Mare, iar Sfinţii Părinţi oare 
figurează sinrt : Sfintul Timotei al Alexandriei, Melebie al Antiohiei, Chirii al Ieru
salimului şi Grigorie Teologul, patri,arhul Constantinopolului. Se continuă scrierea 
Simbolului de credinţă, de la cuvinrtele «Şi iniru Duhul Sfînt...». 

La Sinodul al III-iea, î:m.pă'Tatul este Teodosie cel Mic, tînăr, fără barbă, im
preu111 ă cu Sfîntul Chirii.I ,ai Alexandriei, Juvenalie al Ierusalimului şi altii. Inaintea 
tuturor se găseşte Nestorie, pictai bătrin, in veşminte arhiereşti, discutind cu sino
dalii. ln spatele lui, ceilal\i erebici sint pictaţi in grup, avînd pe umerii lor diavoli. 

La Sinodul al N-lea, împăratul !Marian, este pictat cia un blHrin, care are lingă 
el curtea, boierii lui cu căciuli pe cap şi pălării şi bărbdle rase. Sinodalii s!nt : Ana
tolie al Constantinopolului, Maxim al Antiohieri, Juvenalie al Jerusalimului, apoi tri
mişii papei Leon al Romei : Pashasin, Lucentiu şi Bonifaciu preotul. Inaintea lor stă 

t2. Corina Nicolescu, Mindsttrea Moldovtţa, ed. II-a, Editura Meridiane, Bucureşti, 19117, 

p. 20, fig. 27. 
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Dioscur, în veşmdnle arhiereşti şi Eutihie, tHscutînd aprig cu sinodalii. Pe umerii ere
ticilor sL,uu di,avolii, oare îi ţin de capete pe eretici. 

La Sinodul al V-lea, împăratul pictat este Justinian cel Mare. Cu el sînt papa 
Vi,giliu, Eutihie al Constantinopolului şi aHi Sfinţi Pă,rinţi care discută cu Origen. 

La Sinodul al V 1-lea, împăT-atul Cons1'antin Pogonatul, este pictat bătrîn cu 
pil.rul cărunt, cu barba în două şuviţe. Se mai văd, de asemenea Sfintul Gheorghe al 
Constantinopolului, Teodor şi Gheorghe ll'imişii papei şi alţi Sfinţi Păllinţi, iar în faţa 
lor eretici discutînd cu înverşunare. 

La Sinodul al V Ii-lea, hI1Jpăr,a1ul Constantin, ,este ,pictat copil, îllllpreună cu mama 
lui, împărăteasa Ird-na. Ei ţin în mîini icoana lui illisus Hris,tos şi respectiv a Sfintei 
Fecioare Maria. Scena înfăţişează şi pe Tar,as~e, patr,ia,rhul Const,antinopolului, trimişii 
papei, patru preoţi şi ,alţi Sfinţi Părinţi, care ţin în miini icoane . .In i1111ijlocul lor, un 
arhiereu stă, scriind: «Or,ioare nu se va închina sfintelor icoane şi cinstitei cruci, să 
fre an,aterna» 43• 

* 
Datorită lmporlanţei lor excepţionale pentru viaţa Bisericii, ca o binemeritaut 

recunoştinţă, Biserica a cinstit şi cinsteşte, prin cultul şi iconografia s,a, sinoadele, 
utît pe cele ecumenice, cît şi pe cele locale, aceste adunări generale ale reprezen
\,anţilor tuturor Bisericilor autocefale, care au di,;cutat şi fixat norme pentru doctrin,a, 
cultul şi disci-plina bisericească. 

Cultul bisericesc, prin slujbe:e închinate acestor sinoade, constituie o pruna 
formă de cinstire a ,acestor soboare creştine, foruri suprelllle pentru definiţii dog
mia:tice şi hotărîri disciplinare, care, în epoca patristkă, au corespuns unor nevoi 
urgente de dezvoltar,e misionară a comunităţilor şi de precizare a învăţăturii bise
riceşti. Aceste sinoade au transmis BiserioH un preţios tezaur de învăţătură şi de 
disciplină, oare 'aliment,ează şi azi vi,aţ,a Bisericii. Acest te2Jaur, supus la nenumărate 
încercări din partea ereziHor, a schismelor, a confesdunilor, a speculaţiilor filozofice 
şi a evoluţiei generale a cullrurii umane, u rezistat şi s-a dezvoltat necesar şi bine
făcător în istoria şi vi,aţa Bisericii. 

Pe de altă parte, iconografia creşUnă '.:Onstitu,ie o a doua formă de cinstire a 
Sinoadelor, prin zugrăvirea lo.r în sfintele noastre locaşuri de cult, unde pot fi văzute 

de toţi cr,edincioşii, care astfel îşi pot da mai bine seama de importanţa lor covîr
şitoare ,pentru istoria şi vl,aţa Biserioii în lume. 

SinoadeJ.e ,ecumenice sînt deosebH de actuale şi în vrnmea noastră, o epocă 

ecUJmenistă prin excelenţă, car,acteriz,a,tă printr-o continuă tendinţă de cunoaştere şi 
apropiere între oameni şi popo,are. 

Ele au marele merit de a fi promovat undt,atea şi pacea într,e creştinii, care nici 
în epoca patristică nu erau şi nici astăzi nu sînt, întotdeauna, modele de înţelegere 
şi coeziune. Ele făceau aceast,a nu numai prin cuvîntările împăraţilor şi prin hotă

rîrile disdplinare, oi şi prin definiţii dogmatice 44 . 

Pentru toa·te aceste motive, Biserica creştină ortodoxă a cinstit, cinsteşte şi va 
cinsti mereu, ,amin1irea Părinţilor adunaţi în soboarel·e ecumenice şi locale, prin cultul 
său şi prin iconogr,afia ortodoxă. 

43. Episcop Ghen2dic Enăceanu, Iconogra/ia. Arta de a zugrăvi blsertct şi Icoane blsert~ 
ceşti, Bucureşti. 1903, p, 131-132 şi 221-224 ; Vezi şi Vaslle Grecu, Versiunile romdneştt ale 
ermtn!tlor de plcturd btza'nttnd, 1924, p. 21. Idem, Manualul de pictură al lut Dionisie din 
Furna, în „codrul Cosminulul», VII (1931-1932), p, 49-50. 

44, Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, op. ctt., 323-325. 
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SLUJBA BOTEZULUI IN RITUL LITUROIC ORTODOX 
ŞI ÎN CEL CATOLIC 
STUDIU COMPA)lA TIV• 

,I. Slujba botezului în ritul Jiturgic bizantin. - Biserica Ortodoxă se dovedeşte 
păstrătoare fidelă a lnadiţiei primare şi în pnivinla slujbei botezului. 

Slujba propriu-zisă a botezului - unită cu cea a mirungerii, cuprinde rugăciunile 
pentru sfinţire.a ,apei de botez, binecuvîntarna untdelemnului «bucuriei» şi ungerea 
prebaptismală a oandidatull.lii cu el, afundarea întreită a pruncului în apa sfinţită, 
ungerea lui cu Sfîntul .mir, lecturile biblice (Apostolul şi Evanghelia), spălarea şi tun
derea simbolică ,a pruncului, ectenia pentru naşi şi apolisul slujbei. 

Du'Pă încheierea slujbei botezului unmează nemijlocit împărtăşirea cu Sfînta 
Euharistie, aceasta perutru ca renaşterea ~piril111Jală dobîndită prin botez să fie plinită 

prin unirea reală cu trupul şi sîngele lui Hristos. 
In apus, începînd din seoolele XU-XJJII m[rungerea şi împărtăşirea copiilor a 

fost amînată pînă l,a 7~12 ani. Se pune însă problema celor oare mor pînă l•a vîrsta 
de 12 -ani şi nu au primH ,aceste taine oblig•atorii pentru mîntuire. 

Lucrări-le celor trei taine ale iniţierii se desăvîrşesc unele pe aHeJ.e. «Ne renaş
tem l,a vi,aţa spirituală pr.in moartea şi învierea Fiulud lui Dumnezeu întrupat, pe 
care le retrăim în botez, sintern apoi sfinţiţi şi întăriţi prin harul dumnezeiescului 
Duh revărsat peste noi în taina Sfîntului M[r, c.a odindoară asupra Sfinţilor Apostoli 
şi ne incorporăm deiinitJiv l,a Biserica lui Hristos, luînd arvuna şi chezăşi,a învierii 
şi a vieţii veşnice prin împărtă,şirea cu Sfintul Său Trup şi Sînge» 2. 

li. RlnduiaJa veche a botezului Ia catolici, după «Rituale Romanum» 3. - O 
scurLă privire istorică asupr,a rînduielii romane ,a botezului, porruind de la -acea rîn
dui,ală lungă, care se adm,inistra gradat pe o perioadă de timp, rînduială oaracte
ristică oatehumenatulm şi menţinută pînă în secolele XII-Xlll,I şi ·ajungînd l,a ceia 
care ,a fost în uz pînă de curînd. ne va înlesni înţelegerea prdme[ părţi •a rînduielii 
pe care o vom descrie. 

Pregătirile individuale, care se făceau în cadrul ins.truirH religios-morale a ca
tehumenilor, se terminau prin ceremoni~ speci-ale, numite «scrulinii» s•au cercetări 

(examene). După desfiinţarea catehumenatului cuvîntul scmlinium şi-:a pierdut din 
înţelesul de exaitninare, rămînînd numai c,a un complex de ceremon[i premergătoare 
botezului 4_ 

• Lucrare de seminar, susţinută in cadrul pregătirii doctoratului în teologie, întocmită 

sub îndrumarea P. c. Pr. Prof. Ene Branişte, care a dat şi avizu~ să fie publicată. 
1. Pentru amănuntele de ritual a se •1edea Molitfelnicul ortodox (ed. Buc. 1971, p. 17-30). 

- Despre Simbolismul ritualului vezi îndeosebi Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, Rlndulelt!e Btsertclt 
Ortodoxe cu privire la Taina Botezului şi Mtrungerit şt explicarea, lor, în «Mitropolia Olteniei>, 
1869, nr. 3-4, p. 193-200. 

2. Pr. Prof. Ene Branişte, Rlndutelile Biserici! Ortodoxe ... , op. cit., p. 200. 
3. Rituale Ramanum, Paull V Pontlficls Maximi Jussu edltum ... Edltlo Justa Typlcam, 

Romae-Tornacl-Parlslls, 'l'ypls Socletatis S. Joannls Evange!isiac, Desclee et Socii, s. Sedls 
Apost. et. s. Rltuam Congreg. Typographl, 1928. 

4. Vezi Ludwig Elsenhofe~: Hand1J11ch der Kathoitschen Lltur9ik, IT, :Freiburg Im Brelsgau. 
1933, p. 250-256. 
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La Roma er>au ln uzul vechi tre:i scrutinii, care aveau loc în C\'ldrul unor liturghii 
speciale, !n z!.lele stabilite, liturghii care se săvi<rşesc azi !n duminicile a treia, a 
patra şi a cincea din pos·tul mare 5• 

Cu ocazi,a primului scrutiniu, care avea loc în miercurea săptămînii a trei-a din 
post, se prianea oandiidatul !n catehumen-al prin însemnarea cu Sf. Cruce, darea sării 

binecuvînl.<ite şi rostirea unui exorciS«n. Al doilea scrutiniu, ddn miercurea săptăllllînii 
a patra din post, oferea prilejul primirii tnceputurrilor Evangheliei, Simbolului credin
tei (Niceo-ConstantinopoLitan) şi rugăciunii domneşti. Ultimul, din dimineaţa sîmbetei 
m.ari, er-a rezervat oatehrizaţiei făcute de episcop, rostirii simbolu.'.ui de credinţă, 

ritualului «effeta», asodate de la început cu actul botezului, lepădarea de satana si 
ungerea cu untdelemnul catehumenilor u. 

Incep!nd cu epoca lui Carol cel Mare, această rlnduială a fost înlocuită cu a.Ita 
prescur.tată, oaracterizată prin omiterea scrutiniului deschiderii urechilor (al doilea) 
şi concent,r,area celorl,alte într-o singură rîndui,ală. 

Conform «Ritualului Roman», l•a administrarea botezului Biserica Ro.mano-Cato
lică folosea două rînduieli, una pen,tru copii şi alta pentru adu]ti, deosebide numai 
prin conţinutul şi nUJ11ărul rugăciunilor şi exorcismelor rostite. 

l. R1nduiala romand a botezului copiilor lnainle de Conciliul II Vatican. - Li
turgiştii apuseni au împărţit actele săvîrşite ~a botP.rul copiilor în patru părţi, după 

originea lor: ritualul catehumen-atului, fotizOIJllen-a-tu.'.u.i, actul b-otezului şi ritualul 
postbaptismal. 

,a) Ritualul catehumenatului cuprinde ceremoniile săvîrşite odinioară pentru 
catehumeni şi se încheie cu rugăaiunea car-e se rosteşte după oferirea sării. 

Dlin pietate faţă de Sfînta T<1il1ă, preotul !şi spală mîinile, îmbracă superpeliciul 
şi stol,a violetă şi se !ndr-eaptă spre uşa bisel7iciii sau tindă, unde se săv!rşeşte prima 
parte a r!nduielii botezului. Intr-are<t în biserkă a celor care se botea.ză este încă 

oprită pentru că mai s!nt încă sub pova.ra păcatului strămoşesc şi a.meninţare·a di•a
volului, !nain1e de a se fi lepădat de !ng.erul robiei şi a se dedica în întregime lui 
Hristos 7• 

Naşii l-au adus pe copil l<1 loc-aşul văzut al lui Dumnezeu, care este simbolul 
casei spirituale a lui Dumnezeu. De a.ceea, preotul pune prima întreba.re : «Ce ceri 
de la Biserica lui Dumnezeu 1> 8 . Răspunsul : «Credinţa> dovedeşte necesitatea pri
miri,\ darului ascultării credinţei, ,aşa cum l-au primit şi Apostolii de la Mîntuitorul. 
«Credinţa ce.ţi dd ?> - întreabă preotul -, iar cel ce se botea~ă sau n-aşul ră·spunde : 
•Viaţa veşnică», descoperind ţelul suprem dorit de credinţă. Cel oare crede !n Hris
tos cu o credinţă lucrătoare în iubire, are făgăd1Uinţa vieţii veşnice. De aceea, preo
tul continuă cu enunţarea porunaii iub,irii : «Aşadar, de vrei să intri 1n viaţă, păzeşte 

poruncile: Să iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău ... ». 

Pentru ,a rupe legăturile satanei cu cel ce se botează, preotul suflă de trei ori 
peste faţa lui, rostind cuvintele : «,leşi din el, duh necurat, şi fă loc Sf!n.tului Duh 
Minglietorul». 

Trec!nd din slujba satanei, în cea de ostaş al lui Hristos, candidatul pnimeşte 
«semnul măririi şi biruinţei» prin însemnarea crucii, cu d,egetul, pe frunte şi pe piept 
de că1re preot, zic!nd : «Primeşte semnul crucii, atit pe frunte clt şi ln inimă, pri
meşte credlnţa poruncllor cereşti şi aşa sd te porţi de acum lnainte, incit să poţi 
devenl templu al lui Dumnezeu». 

5. Ibidem, p. 251. 6. n,tdem, p. 252-255. 
8. Rituale Romcmum, ed. cit. cap. II, p. 16. 

7. lbtdem, p, 267, 
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Insemnarea cu semnul crucii, referirea la more.vuni şi amintirea i;tăni creştine 

harice sînt în legătură intimă 0• 

Actul însemnării este urmat de o rugăciune către Dumnezeu ca să-l înzestreze 
pe candidat cu harul neces-1u păstră.r1i cu credinţă, în toată vi.aţ,a, a învăţăturii creş

tine în care a fost introdus, făcîndu-se părtaş prin păzirea poruncilor, bucuriei re
naşterii la învierea obştească 10. 

Preotul pune apoi mina pe oapul oandidaiului, simbolizînd cuprinderea lui «ln 
stăpînirea Bisericii» şi se roagă ca această stăpînire să fie de durată, invocind harul 
lui Dumnezeu în ·ajutor, spre a-l scoate din leg.ăturile s-atanei şi urmările păcatului. 

Ultimul act din ritualul oatehumen,atului este ofenire-a sării binecuvîntate (exor
ci7,ate) celui care se botează. Sarea, prin importanţa sa naturală, sianboUzează efec
tele harului care se primeşte la botez . .Punerea şi în gura catehumenului a,r.ată In 
chip vădit că el v,a dob!ndi, prin învăţătura cred•inţei şi prin darul harului, să fi6! 

izbăvit de putreziciunea păcatului. să primească gustul ,fo.ptelor bune şi să se bucure 
de hr,ana înţelepciunii divine 11 . 

Prin exorcismul rostdt l,a binecuvîntarea sării : «Alung de Ia tine pe satana sub
stanţa sării ... », preotul alnmgă puterea vrăşmaşului, dar se roagă ca Dumnezeu să 

sfinţească sarea şi să devină ea însăşi un «sacrament tăJmăduitor spre alungarea duş
manului rău», un leac desăvîrşit, care să rămînă mereu lucrător în inima creştinului. 
Harul se imploră şi prin formula de oferire a sări:i : «Primeşte sarea lnţelepciunii ; 

să Jie pentru tine un mijloc haric, spre viaţă veşnică» 12. 

Acest act se încheie cu rugăciunea : cDumnezeuJ părinţilor noştri ... », prin oare 
se cere de la Dumnezeu hrana cerească pentru catehumen, spre a n rîvnitor spre cele 
bune şi a putea a.jung-e «la bad,a naşterii celei de a doua» 13. 

b) Ritualul fntizomenatului {al celor luminaţi), păstrează parţi<1l actele care se 
săvîrşeau înainte pentru candidaţii la botez(cp10-r1Cbp.Evo1sau competenţi). O asemenea 
origine o are şi exorci5mul cu care începe această parte a botezului şi care este 

mult mai scurt decît exorcismele rînduielii ortodoxe. 
Preotul înseamnă din nou copilul pe frunte, z.icînd : «Şi acest semn al crucii, 

care-I dăm noi pe frunte, tu, diavol blestemat, să nu îndrăzneşti să-l strici niciodatc!. 

Prin acelaşi Hristos, Domnul nostru» 14. 

iDupă cum la ieşirea din Egipt s-au uns cu sîngele mielului uşile evreilor, pentru 
ca îngerul morţii să nu intre lra ei, tot astfel se înseamnă acum fruntea celui ce se 
botează cu semnul Sfintei Cruci, pentru cn vrăJj.maşul să nu vatăime aceSlt semn şi să 

pătrundă în templul Duhului Sfînt 15. 

Punînd mîn,a pe capul lui, se roagă lui DllllTinezeu să-şi reverse mila sa, ca să-I 

facă pe copil «să fie luminat cu strălucirea cunoaştenii» Sale, Cel ce a ~ăcui să stră

lucească din întuneric lumdna şi a făcut ziuă în inimile noastre (II Cor. IV, 6). 
Cu ace115,ta se încheie partea săvîrşită în afaJ'la bisericii s-au în tindă. 

Preotul introduce pe prunc în bise.rică, zklnd : «N. - lnt,rd 1n biserica lui Dum

nezeu, ca să ai parte cu Hristos, ln via/a veşnică» 18
• 

9. L. Elsenhofer, op. cit., p. 269. 
10, Ibidem. 11, Eisenhofer, op. cit., p. 270. 
Ul. Rituale Romanum, ed. cit., p. 19. 13. Ibidem, p. 20. 
14. Itltdem, p. 21. 15. L. Elsenhofer, op. cit., p. 272. 
10. Rituale Romanum, ed. cit., p. 22. 
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In faţa bapli,s-teriului preotul şi naşii roslesc «Simbolul apostolic» şi «Tatăl 

nostru». Prin a,ceastă roslire naşii vor vedea nu -atît o mărturisire a propriei lor cre
dinţe, ci man ,ales o amintire a obligaţiei asumate, de ·a veghea cu grijă asupra cre
dinţei şi vieţii creş.tineşli a celui care se botează. 

Se rosteşte apoi u!Hmul exorcism, oare aminteş-te di-avalului că cel oare se bo
lează urmează să fi,e ridicat în Biserica h.1Ji. Dumnezeu cea Sfîn~ă şi să devină templul 
Duhului Sfînt, unde nu este loc pentru slujitorul îno\unericului. 

Acest exoraism este intim legat de actul urmă,tor, numit «effeta» (deschiderea 
urechilor). Preotrul ia salivă cu degetul şi ating,e mai întîi urechile copilului 2licînd: 
«Ef/eta, ce este de deschis», prin care se sugereaz,ă că omul lăuntric să primească 

învăţătura mîntuirii, căci «din mima credem în :nîntuire, 'iar credin~a este 
din auzite, iar au'.l/Îrea prin cuvînh.Jl lui Hristos» {Rom. X, 17) 17. Atinge apoi năriie 

zic'înd: «Intru miros de bună· mireasmă. Iar tu diavole fugi ; căci se va apropia ju
decata lui Dumnezeu». Pnin aceasta se mărturiseşt,e dorinţa oa acel care se botează 
să fie mereu în stare să simtă, în vi-aţa sa, buna mdreasmă spirituală a adevăratei 

cunoştint,e de Dumnezeu. 
Această alungare din nou •a s·atanei se datoreşte doctrinei despre urmările pă

catului strămoş•esc, potrivi1 cărei,a sufletul ,a pierdut chipul lui Dumnezeu şi e sub 
robi,a satanei. 

Acest rilual aminte~e vindecarea surdomutului de către Mîntuitorul (M·arcu VII, 
31-37), prin atingere-a cu salivă a limbii lui. 

Acest ritual esle descris şi ex;plioait şi de Sf. Ambrozie al MHanului, în cartea 
sa «De Mysteriis» sub numele de «M!isterul deschiderii», i,a.r scopul săvîrşirii lui esle 
de a dărui har celui care se botează. de a pricepe şi răspunde corect la intrebă;ri.te 

de lepădare şi creddnţă car,e îi unrrrnază 18. 

c) Actul botezului este precedat de «lepădarea de sat,ana», de ungerea cu unt
delemnul catehumenilor şi de mărturisn•re,a so~emnă ,a credinţei. 

După ce s-au citit alîtea exorcisme asupra catehumenului, acum el însuşi, au
tonom se opune vrăşmaşului, lucrurilor lui, adică păcatelor şi trufiei lui, îndemnului. 
la păcat. Prin acea.stă întreHă lepădare de sat,ania, de toate lucrurile lui şi de toată 

trufia lui răspunzînd întrebă·rilor preotului (el sau naşii) cel care se botează a în
ceput lupta împ<Ylriva diavolului (păcatului), pe care de acum înainte trebuie să o 

ducă toa•tă viaţa. 

Acest ritual al lepădării de sat,ana este la fel ca în botezul ortodox, cu deose
birea că se într>eabă o singură dată, fragment-al, nu de trei om. El este menţionat de 
comentatorii liturgi'Ci vechi, ca Origen (Omilia la Numeri Xll, 4j, Tertufran (De Spec
taculis 4) 19, Pseudo-Dionisie (Ierarhia bisericească cap. 2 şi 3); Sf. Ciril al -Ierusa

limului (Catehezele mystagogice) ş. a. 
In lupta împotriv,a celui rău, cel oare se botează -are nevOlie de întărire supra

naturală, care i se dă prin ungerea cu untdelemnul catehumenilor 20• Această ungere 
prebaptismală o face preotul, cu degetul, în chipul crucii, la piept şi la umeri rostind 
formula : «Te ung cu untdelemnul mlntuirii în Iisus Hristos Domnul nostru, ca sd ai 
viaţă veşrucd> 21_ 

17. L. Eisenhofer, op. ctt., p. 273. 

18. Vezi trad. rom. a acestei opere, de Pr. Prof. Ene Branişte şi Prof. I. Volusa, !n 
.. studii Teologice», XVII (1965), nr. S-6, p. 286-302. 19. L. Eisenhofer, op, ctt., p. 257. 

20. Acest untdelemn de măsline este sfinţit de episcop sau in Gazurl speciale, C'1J apro
barea episcopului, .putea să-l sfinţească şi preotul. 

2,1. Rttu~e Romanum, ea. c1t., p. 25, punct1.tl 15, 
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Untdelemnul ,acesta simbolizează harul Sf. Duh. După Toma de Aquino, se ung 
<«pe piept, pentru oa prun harul Sf. Duh să lapede rătăcirea şi neştiinta şi să primească 

dreapta credinţă; în1re umeri pentru ca prin darul Sf. Duh să scuture toată delăsarea 
şi lenea şi să se deprindă cu faptele cele bune, deoaJ'ece credinta fără fapte este 
moartă» 22• ,.., 

iDupă ungere preotul şterge cu bumbac Jocul unde •a fost uns pruncul, îşi ia 
slol,a albă şi se apropie de bap1istier spre a pl1imi, în,ainte de botez, întrei1a mărtu
risire de cred~nţă a celui ce se botează, care •răspunde prin naşi, la trei întrebări : 
«Crezi în Dumnezeu Tatăl Atotputernicul, Făcătorul cerului şi al pămlntului ?» ; «Crezi 
în Iisus Hristos, Fiul său unul mii-scut, Domnul nostru, care S-a născui şi a pătimit pc 
Cruce?»; cCrezi în Duhul Sfînt, ln Sfînta Biserică Catolică, în împărtăşirea sfinţilor 

(credincioşilor), în iertarea păcatelor, ln Jnvierea trupului şi viaţa veşnică ?» 23• 

Cel oare se botează a renunţat, prin lepădarea de Satan,a, cu desăvîrşire. la îm
părăţia întunericului şi de <acum se îndreaptă defdnitiv spre împărăţia luminii, prin 
mărturisirea solemnă a lui DUlffinezeu în Treime. Adeparea la împă'l'ăţia lu~ Dum
nezeu se face în ,acelaşi mod oa şi lepădarea de SataIIJ8. 

Spre a întări car,acterul voluntar a:! botezului şi liberta,tea omului, ritualul ro
man conţine întrebarea expusă, îniainte de actul botezului·: «N. - Vrei să te botezi?» 24 • 

Precum se vede nu am găsit pînă acum niQi o menţiune privind sfinţirea arpei. 
Spre deosebire de ortodocşi, romano-oatolicii pînă ,acum sfinţeau apa botezului o sin
gură dată pe an (J.a Sfinitele P.aşti) şi ea se păstr.a în biserică, în bap1istier. 

Rituale Rornanum ar,ată că .adrn!inistrarea bo1ezului se face pl1in întrei1ă turnare, 
dar unde se mai obişnuieşte încă, prin întreită scufund<are, ceea ce denotă că pPac
tioa primară şi aici er-a prin scufundare 25• Acest lucru este recunoscut şi de !Hur
giştii moderni 26. Inloculirea v,echii pl'\aclici s-a in1ensifioat din secolul al JGIH-lea, 
a1ungîndu-se l-a practica strop,irii (turnării). 

După ce 1-,a initrebat dacă doreşte botezul, preotul toarnă de trei ori peste prun
cul, ţinwt de naşi, ,apă baptismală, zicind fo11mula : «Eu le botez ln numele Tatălui şi 
al Fiului şi al Sflntului Duh» 27• 

Simbo1iscrnuJ vechi <al botezului, prin care întreiba scufundam închipui-a cele trei 
zile cit a stat iDomnul în mormint, păstr.at şi ,azi în ortodoxie, este înlocuit, tn evul 
mediu, în ,apus, punîndu-se accent pe legătura botezului cu păcatul strămoşesc. «După 
cwn primul păcat s-a înfăptuit din plăcere, prin învoire şi prin ;f.aptă, to1 astfel tre
buie să se opereze şi purificarea de păca,tul strămoşesc, printr-o întreită spălare• 28• 

d) Ritualul postbaplisma/ este alcătuit din trei acte: ungerea cu mir (crismaţia), 
oferirea veşmîntuluii alb şi a luminării aprinse, silmbolizînd roadele botezului. 

Este necesar să =intim că, şi în apus, pînă în secolul IV, Taina Sf. .Mir, era 
introdusă în cadrul bo1ezului, după aotul scufundării, cu singura deosebire că la 
a,puseni o putea administra nuanai episcopul. Acest lucru se putea împlini uşor în 
tianpul bo1ezului catehumenilor oare se săvtrşea în zile stabilite, mai ales la praznice 
mari. NUJ!11ărul redus al episcopilor faţă de nevoile tainei botezului, botezul din ,ne
cesit•ate, grija oa pruncid să nu moară nebotezaţi, a făcut să se despartă botezul de 
Taina Sf. Mir. S-a dat însă aprobarea preotului de a unge rpe neofit cu crismă {mir), 
în cadrul botezului, rămînînd oa Taina. Sf. Mir (confirmaţia) să se facil de episcop 
mai tirziu, desăvîrşind crismaţia preotu!Uli. 

22. Toma de Aquino, summa Teologica, 3q. 66, a. 10 ad. 2, la L. Elsenhofer, op. ctt., 
p. 275. 23. Rituale Romanum, ed. cit., p. 25, punctul 17. 24. Ibidem, ,punctul 18. 

111. Ibidem, p. 26, punctul 20. i6. L. Elsenho!er, c;Jp. cit., p. :z58. 
37. auuaie Romcinum, ed. cit., p. 2.6, punctul 19. 28. r.. Eisenhofer, op. ctt., P, 270. 
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Preotul luind 1111irrul (crisma) 19, unge creştetul pruncului !n chipul crucii, zicînd: 
«Dumnezeu cel atotputernic, Tatăl Domnului nostru Iisus Hristos, care te-a renăscut 

din apă şi din Duhul Sflnl şi care ţi-a dai iertare tuturor păcatelor, 1nsuşi să le ungă 
cu untuldelemn sllnţil al mlntuirli, 1n acelaşi Hristos Domnul nostru, spre viaţa 

veşnică. 30• 

Prin ungerea cu Sf. Mi'f cel boteza,t a păşit în cea mai intimă comuniune de 
vi•ată cu Hristos-Unsul, înglobîndu-se in trupul lui H;r,iS>tos ca un mădular al Acestuia. 
Aceasta însemnează şi părtăşia l-a demnitatea împărătească şi preoţească a lui Hris
tos (preoţi•a univeIB•ală) 31 • 

Ungerea aceasta mijloain<l harul, are oa efect păstrarea oalităţii de creştin do
bîndită prin botez. 

După ungere, pr,eotul şterge locul uns şi dă celui botezat un veşmînt alb (scutec 
de in), zicînd: «Primeşte haina albă, pe care să o porţi nepătată 1n faţa judecăţii 

Domnului nostru Iisus Hristos, ca să ai viaţă veşnică. Amin» s? Acest veşmînt alb 
simbolizează măreţia invlierii intru oare ne naştem prin botez, strălucirea şi frumu
seţea cu oare se îmbracă sufletul prin botez şi nevinovăţi,a şi puritatea sufle.te.ască 

pe care cel botezat trebuie să le păstreze toată vi•aţa. 
Neofiţii adulţi, ,purtau haina albă pînă în Slmbăla din să.ptămina Paştilor. 
Ultimul act solemn din rindui-aJ,a botezului copiilor eS>te ofenirea luminării a

prinse (naşului) prfo cuvin.tele : «Primeşte Iumlnarea aprinsă şi 1n neprihănire păzeşte 
botezul tău : Ţine poruncile lui Dumnezeu, ca atunci clnd stăplnul va veni la nuntă, 
să poţi alerga ln intlmpinarea lui, 1mpreună cu toţi sfinţii, la ospăţul ceresc şi să 

trăieşti în vecii veclloIP 33. 

Simbolismul acestui ac-t este explicat de auvintele Sfintului ApostoL Pavel: «Altă
dată eraţi întuneric, iar acum sînteţi lumină întru !Domnul; umblaţi ca fii ai luminii!». 
(Efes. V, 8). 

Botezul se încheie cu urarea de binecuvîntare : «Mergi ln pace şi Domnul să· 

fie cu line». 
După cum s-a putut observa, această rînduială ,a botezului rounan se deosebeşte 

în s,truclură de cea ortodoxă, atît prin unele acte care se săvirşesc în plus, cît şi 

prin altele care lipsesc. Totuşi, datorită originii lor comune, cele două rînduieli au 
destule puncte comune. 

2. Rindulala romană a botezului adulţilor, 1nainle de Conciliul f,J Vatican. - In 
această rîndui-ală se vădeşte năzu[nt,a Bisericin romane de a dezvolta solemnitatea 
botezului, potrivit înseirrmătăţii actului. In acest sens se exprimă preferinţa de •a fi 
săvîrşită aceas,tă rlndui,ală de către episcop, cu respectarea timpului rinduit din ve
cllime. Cel care botează şi cel oare se botează, din respect pentru această taină este 
bine să fie nemînoaţi. Preotul poBJte imbrăoa în mod 5peaial pluvialul viiolet, schim
bindu-1 in cel alb, îniainte de întrebările referiitoare la credinţă 34• 

Structura rîndu1elii botezului adultilor este în esenţă la fel cu cea a botezului 
copiilor, descrisă pînă aci. 

Prima deosebire a ·aces,tei rîn<luieJ,i este însuşi începutul ei, care constă dintr-o 
pregătire specială •a preotului şi a însoţitorilor lui, pe treptele altarului, prin rugăciuni, 

29. Spre deosebire de untdelemnul catehumenilor, crlsma (lpiaµa) este mir preparat spe-
cial clin untdelemn şi mirodenii şi sfinţit r.uma1 de episcop. 

30. Rttuale Romanum, ed. cit., p. 26, punctul 23. 
31. L. Eisenho!er, op. ctt., p. 276. 32. Rttuale Romanum, ed. cit., p. 26, punctul 24. 
33. Ibidem., p. 27, punctul 25. 34. L. Elsenhofer, op. ctt., p. 277. 
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spre a fi vrednki de a ,administra o ta,ină ca aceasta. Se rotesc psalmii 8, 28 şi 41, 
precedaţi de stihul : •Dumnezeule, ia aminte spre ajutorul meu» şi un antifon luat din 
Ezechil (XXXVI, 25)): «Vdrsa-voi peste voi apel curatd şi vd veti curdţi de toată ln
tlndciunea voastrd». A,poi urmează: «Doamne mdluieşte» în greceşte, de trei. ori, Tatăl 
nostru, şi trei rugăciuni speciale prin oare preotul se roagă pentru credinţa celui 
care se botează şi pentru efectel,e botezului de care Sie va bucur-a acesta 35• 

Preotul întreabă -apoi pe catehumen : «Cum te numeşti?» şi repetă aceleaşi în
trebări ca în rîndui-ala botezului copiilor. Afirmaţia p.reotuluii : •Dacă vrei sd ai viaţă 
veşnJcd •• ,,. este mad dezvoltată, lămurindu~se pe scurt credinţa în Sfînta Treime. 

Urmează apoi lepădiarea de satana şi mărturisirea credinţei. 
Actele catehumen1atului slnt îmbogăţite prin «insuflaţie», «exsuflaţie», apoi prin 

însemnarea catehumenului şi pe alte părţi ale trUl))ului, nu numai pe frun,te şi piept 38• 

După «exsufl,aţia» existentă şi l-a botezul copiilor, se adaugă, ca replică pozi
tivă, o •dnsuflaţie» prin cuvintele : «Primeşte duhul cel bun prin aceastd insuflaţie şi 
prin binecuv1ntarea lui Dumnezeu, a7_ 

Se însemnează apoi cu Sf. Cruce pe frunte şi pe piept, făcindu-se în rugăciunea 
rostită o aluZiie la r,eligia de la oare •a venit cel care se botează. 

Rugăciunea u11mătoare se face pentru ca OU1111nezeu să-i descopere catehumenului 
calea adevărului şi credinţa cea dreaptă, fiind urmată apOd de a doua însemnare cu 
semnul crucii pe frunte, urechi, ochi, n,as, gură, piept şi umeri, cu formule speciale 
pentru fiecare, iar după aoeasta, de trei ord pe înrtreg trupul, zicînd : «Pe tine 1ntreg 
te însemnez în numele Tatălui şi al Fiului şi al Slîn:tului Duh, ca sd ai viaţd veşnicd 
şi să• t,rdieşti ln vecii vecilor» 38. 

Rugăciunii : «.Ooaanne, ascu!Jt,ă rugăciunile noa~tre ... », rostită la botezul copiilor, 
i se adaugă încă un,a, spedaJ.ă pentru adulti, încheind rînduiala însemnării. 

Punerea mîinilor şi oferirea sării! se face întocmai c,a la copii, cu deosebirea că 
la cei ce vin dintre politeişti se citeşte o rugăciune specială. 

Exorcismul ritualului fotizom1enatului a păstrat vechea formă din Sacrarnentariul 
gelasi-an, lucru .a,decvat botezulud ,adulţilor, căci aceştia au şi păcale personale, fiind 
mai mult prinşi în mrejile s,atanei declt copidi. Ex-orcismele au formule deosebite 
pentru bărbaţi şi pentru femei 39. 

Preotul zice oatehuanenului : «Rogu-te, a/esu/e, 1ngenunche şi zi Tatdl nostru», 
iar acesta zice plnă la •ne mlntuieşte de cel rdu» . .Preotul zioe apof: «Ridică-te, 

împlineşte-ţi wgdciunea şi zi: Amin». Apoi, naşul şi preotul fac semnul crucii pe 
fruntea celui care se botează, zic!nd : «!n numele Tatălui şi al Fiului şi al Sf. Duh» 48. 

Unmează o rugăciune şi un exorcism, care se mai repetă de două ori la fel ca 
rostirea -rugăciunii domneşti şi a însemnării cu semnul crucii. 

Rugăciunea : «Evlavia veşnicd şi prea dreapld», folosită şi la copii, încheie actul 
eirorcizăriii (con jur-aţiei). 

In continua.re, ri•tualul botezului se desfăşoară l,a fel ca Ja copiă, cu adăugirea 
unei întrei,te •alungări a satanei, rOSlti·tă du,pă ungerea cu untdelemnul catehumenilor. 

Dacă botezul es1e săvîrşit de un episcop, se administrează atunci celor botezaţi 
taina Sfintulu,i Mi-r, iar dacă se săvîrşeşte dămineaţa, în oadrul Sfintei Li1urghii, se 
poate şi cumineca. 

35. Rituale Romanum, ed. cit., p. 32-35. 
37. Rituale Romanum, ed. cit., p. 37. 

36. L. Elsenhofer, op. cit., p. 278. 
38. Ibidem, p. 40. 

39. L. Elsenhofer, op. cit., p. 279. 40. Rituale Romanum, ed. cit., p. 4,';. 
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5. Noua rînduială a botezului din Biserica Catolică. Problema revizuirii celor 
două rînduieli vechi ale botezului din Biserica romano-ca,tolică, d-escJ\se pînă acum, 
a fost pusă ofidal în discuţie în cadrul lucr.ărilor celui de al Ll-lea Conciliu a.! Va
-tieanului. Conform indicaţiilor date de Conciliu în decretul «De sacra !Hurgia», apu
senii şi-au revizuit vechea rînduială a botezului adu]tilor şi au alcătuit o nouă rîn
duială pentru botezul corpiilor. 

Noile r-itufli romane, aprobate de Sinoadele post-concm-are, nu sînt universal 
obligatorii, ci sînt rituri model, pe care conferinţele episcopale regionale le pot 
adapta după necesităţile locale. Conferinţele episcopale urmăresc rămînerea în cadrul 
acestor rînduieli ,model, însă o depăşire ,a acestui oadru nu este exclu~ă, dacă se 
propune ceva izvOJît din tradiţia locală. 

«Calea ,aceasta - mărturiseşte '8. Fischer - est,e mai co,llllJ)lioată decît dacă 

s-ar impune, în chip centr-~list, unul şi acelaşi ritual. pentru întrnaga lume, însă cu 
siguranţă că este mai corect, nu numai din punct de vedere p,astoriaJ_, ci şi t-eologic, 
deoarece corespunde unei gîndiri ecles~ologice despre «Ecclesia circumdata v,ariet,ate», 
pe care RăsărHul nu o pierduse nicioda,tă şi pe oare noi cei din Apus o recucerim 
anevoios în era postv,aitioanică» 41 . 

Vom începe prezentarea ,acestor schimbări liturgice, cu botezul adulţilor, a că.ui 

rîndu~•ală nouă nu o posedăm. Lipsurile vechdi rînduieli .5i îndreptările aduse după 
Coodliu s!n-t expuse, prdntr-un referat, în cadrul celui de al doilea simpozion ecu
menic de Ia Regensburg, d~n iulie 1970, de Prof. genman Balthasar Fischer. 

Oauza care a gener,at lipsurile ,acestei rînduneli - arntă Fischer - este faptul 
că s-a concentrnt într-o ~ngură ceremonie, ceea ce înainte se făce,a adesea pe o 
perioadă de mai mulţi •ani. Din ,această cauză. oanonul 755 din Codex îngăduia epis
copului să aprobe admin,is,tr,area botezului copiilor J.a •adulţi. Aslfel, întreaga pregătire 
catehetică pierdea din dimensiunea ei spintuală, devenind un simplu proces didactic. 

Printre măsurHe lua,te de Conciliu •amintim : dreptul conferinţei e,piscopale de 
a om,it,e ungerea prebaptismală. întregirea forrimlei ungerii postbaptismaJe, prefera'l'ea 
scufundării înaintea stropirii şi îngăduirea, pe o perioadă experimentală de trei ani, 

a ,adJministrăriii mirnngerii nemijloci,t după botez de către preot, oa în ritul bizantin ' 2
• 

Noua rînduială a botezului copiilor 43 se deosebeşte pnin structur,a ei de cea 
v,eche. Penitru, µ.rima d,ată iBiseri,oa apusuluii va boteza copii,i după un nou ritual, adec

v,at prunci:lor, nu după unul prescurt,a,t din cel al adulţilor . 
.Condiiţj,a priimă oerută la botez es1e credinţ•a, mărturis[tă de naşi pentru prunc. 

In oadru,l noului ritual rolul naşilor a trecut pe locul al doilea, accentuîndu-se rolul 
părinţHor celui oa.re se botează. ,P,ăriinţii participă ,activ [,a slujba botezului, prezen

t!nd ,pe copil Biserici.li. şi le revin următoarele obligaţii: ei cer public botezul copiluîii7 

lor ; însemnează fruntea lui cu semnul crucii ; dau răspunsuri la lepădări şi mărtu

risirea credinţei ; duc copilul la Iîn:tlna botezului, poartă lumina,rea aprinsă şi primesc 

binecuv1ntarea de la sfi rşil, specială pentru ei 44• 

41. Balthasar Fischer, I;>ie neuen ramtschen Rtten der Erwachsenen - und .Ktndertaufe, 
ln volumul Taufe unei Ftrmung, editat de Ernest Chr. Suttner, Regensburg, 1971, p. 167. 

42. Ibfdem, p. 169-170. 
43. V_ezl «Le.r!kon filr Tlleologlc und Ktrche» (Das zweite Vat!kanlsche Konzll), Freiburg, 

1966, voi. I, cap. III, p. 67. • 
44. Vezi Dle Ltturgie der Kindert_aufe i~ den Kcriholischen Dtozesen der deutschsprechenden 

Geblete, Editată în Elnsledeln, Koln, Freiburg, el-c., 1969, p. 16-1'7. • 
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Părintii şi n,aşii nu răspund în locul copilului I.a întrebările de la mărtmrisirea 
credinţei, ci mărturisesc propria lor credintă, în faţa comunităţii, pentru a se arăta 
că solul matern este propice pentru creşterea ulterioară a pruncului în credinţa în 
care a fost botez,a.t. Dacă părinţii nu mărturisesc credinţa Bise,ricii catolice, în ca
drul conv01Tbinlor din,ain1ea botezului se amină botezul pînă cînd cineva din rude 
se v,a obliga că v,a creşte pruncul în aceas1ă credinţă 45, devenind apoi naşul lui. 

Existent,a naşilor es-te susţinută de o necesitate din punct de vedere teologic, 
«pen.tru a se învedera re.racterul eclesia.l al f,ap1ului, care depăşeşte familia tru
pească» 48

- Naşii trebuie să aibă «maturitatea cred4nţei şi a vieţii», cerute de această 
misiune, să fi primit tainele botezului, mirungerii şi euharistiei şi să aparţină Bise
ricii catolice. Un creştin credincios,• din aJ.tă Biseric-ă, poate fi naş numai împreună 
cu un catolic 47._ 

T.rebuie să maJ adăugăm că se cere preoţilor să mobilizeze cît mai mulţi mem
bri ai Bisericii ca să ·ia parte la botez, manifeslîndu-şi credinţa şi bucuria primirii 
unui nou membrn. 

Jn privinţa săvîrşitorului, ş1 m noul ritual se păstrează vechiul obice[ de a fi 
şi diaconul săvîrşi1or ordinar, i<H în cazuri grele poate f[ orice om, chiar necred[ncios. 
Menţionăm de asemenea faptul că libertatea de improv[zaţie a săvîrşitorului în fo.r
mularea rugăciuncilor esle dusă uneori pînă la extremă. Astfel, multe rugăciuni şi 

foffilule de adresare nu au o formă fixă, pentru a fi rostită de toţi la fel. Sllujitorului 
i se dă posibilitatea să se exprime cum crede mai adecvcat împrejurărilor, ceea ce 
conţin formulele model, cînd se spune : «să zică cam aşa» sau «poate zice aşa». 

Şi noul ritual al botezului copiHor, pe oare îl vom descrie, este împărţit în 
patru părţi : riturile introducllive, serviciul divin oral, slujba tainei şi riturile de 
înche,iere. 

a) Riturile introductive: Părinţii, însoţiţi de naşi, aduc copilul la botez, aştep

tlnd pe slujitor, preot Stau diacon, la intrarea în biserică. In timp ce preotul vine în 
întimpinarea lor, se dntă un psalm sau alte cîntări 48• 

,Preotul S<alută comunitatea ccare participă la botez şi apOi. pr4n cîteva cuvinte le 
vorbeşte părinţilor despre bucuria lor la naşterea copilului, care este un dar 11.l lui 
Dumnezeu. 

Părinţii sînt rugaţi apoi să declare public nllllJ1ele pe care doresc să-l dea prun
cului şi să spună ce vor de la Biserica lui Dumnezeu. Ei pot răspunde : «botezul», 
«ha.rul lui HriS<tos», «p11imdrea în Biserică», «vi,aţa veşnică» sau «să devină un fci.u a'
[ui Dumnezeu». 

Preotul se adresează părinţilor în felul următor : «Iubiţi părinţi, aţi cerul bo
tezul pentru copilul dumnrnvoastră. Prin aceasla vă declaraţi dispuşi să-l creşteţi în 

credinţă. Să înveţe să-l iubească pe Dumnezeu şi pe aproapele, aşa cum ne-a dat 

pildă Hristos. Vă daţi seama de ră-spunderea aceasta ?» Ei răspund: «Da •. La fel 
sînt înrtr<eb111iţi şi naşii, dacă sînt d[SlpUŞi să -ajute pe părinţi Ia educarea re.Jigioasă 

a copi-lului 49• 

Această convorbi1re se încheie prin următoarea rugăciune : «Atotpulernice, veş

nice Dumnezeule, Tu dăruieşti credinţă, fără de care nu există· botez. Să ascultăm 

45. Balthasar Fischer, op. ctt., p. 172-173. 
46. n,tdem, p. 172. 47. Dle Ltturgfe der Ktndertaufe ... , p. 19-20. 
48. Aceste cintărl de la botez sînt publicate, împreună cu lecturile biblice în suplimentul 

la Dfe Ltturgle der Kindertaufe ... op. cit. 49. Dfe ·Lfturqie der K-lndertaufe ... , p. 31 ~- u. 
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acum cuv1ntul Tău, pentru ca să sporească în noi credinţa prin Hristos, Domnul 
nostru. Amin». 

b) Serviciul divin oral, săvirşit înaintea actului botezului, are rolul de a intă.ri 

credinl-a părinţilor şi a naşilor, înaintea acestui moment şi de a implora roadele 
tainei, pnin rugăciunea comună. 

Acesta constă din una sau mai multe lecturi biblice din Noul şi Vechiul Tes
tament, precedate de o cîntare adecvată. Urmează apoi omilia, care caută să introducă 
în .misterul botezulu.i şi consecinţele l.ui. După aceasta, pot fi invitaţi toţi la medi
taţie prin tăcere, cîntindu-se ,apoi şi o cîntare potrivită. 

Urmează apoi aceeaşi însemnare, cu semnul crucii, c,a în vechiul rii1ual, numai 
că formula diferă. Această însemna.re o începe preotul şi-l urmează părinţii şi naşii. 

Preotul zice : «N., comunitatea creştină (~arohia noastră) le primeşte cu mare bucurie. 
ln numele ei te însemnez cu semnul crucii. După mine te vor însemna părinţii (şi 

naşii) tăi cu acest semn al lui Hristos, Mintuitorul, pe fruntea ta» 
Cel care se botează -intră în comuniunea (coonunîtatea) sfinţilor, mijlocitori către 

Dumnezeu, de aoee,a rugăoiunea de oerere oare urmează este o dnvooare către sfinţii 

patroni ai copiilor şi alţi sfinţi, fiind o rugăciune comună. Preotul se roagă : «Sflntă 
Marie, Maica lui Dumnezeu», iar cei prezenţi oontinuă : «Roagă-te pentru ei» invo
clndu-se astfel mai mulţi sfinţi şi se încheie pnin : «Toţi sfinţii lui Dumnezeu», «Ruga

ţi-vă pentru ei». 
Anunţînd apropierea actului botezului, preotul îndeamnă pe toţi J,a rugăciune, 

cerindu-se mila lu.i Dumnezeu, prin una din trei rugăciuni rînduite, Ia citirea căreia 
preotul pun-e ambele mîini pe oapul copilului. RugăciunHe -acestea '(trei) au caract-er 
de exorc,isrne, fiind deosebite însă de cele din vechea rinduială, prin blîndeţea lor, 
lipsindu-le bles-temul s,atanei. 

Aceaslă schimbare s-a făcut in sensul exorcismelor răsării.lene, pentru că dia:Jogul 
direct cu diavolul, din vechiul rHual, t-rezea irrrnpresda «că diavolul s-ar fi sălăşluit 

în -acest copil şi ,acum ·ar fi fos·t •alung,a1t, pentru a face loc Sf!ntulu,i Duh, ajutătorul» 50• 

V,echile exorcisme, avînd lra b'llză învăţă.tura catolică despre păcatul strămoşesc, nu 
puteau deosebi posedarea de supunerea faţă de puterea vrăşmaşului. De aceea, noile 
exorcisme cuprind rugăciunea către Dumnezeu, de ,a sooa~e -pe ,ac-eşti copii din puteirea 
satanei şi a-i izbăvi de păca~ul strămoşesc. 

Noul ritual a omis, !aţă de vechiul ritual, două acte cu caracter exorcistic : su
flarea peste oopil şi darea sării sfinţite. 

După exorcism urmează ungerea cu untdelemnul ca.tehumenilor, oare se poate şi 

omite. ln oazul că se omite, preotul pune mina, în tăc-ere, pe ifiecare copil. 
·Este evident că numai. actele introductrive se săvirşesc la uşa bisericii, celelalte 

aole au loc in bisericii, irar actul botezului la bap1isitier (!întina botezului). 

c) Slujba tainei (actul Botezului). Noul ritual al botezului copiilor conţine o adău

gire însemn-ală din punct de vedere teologic, dar şi praot-ic : Sfinţirea apei botezului, 

in cadrul rilu,alului însuşi. Es.te o revenire la practica primară, păstrrată cu sfinţ.eniie 

în Biserica Ortodoxă. 

Preotul aminteşte celoT care asistă lra botez despre planul de mîntuire al lui 
Dumnezeu, oare sfinţeşte prin arpă sufletul şi trupul omului, cri1ind apoii rugăciunea de 
sfinţire a ,apei 51. 

50. Balthasar Fischer, op. cit., p. 174. 51. Die Llturgte der Kindertaufe ... , p. 36. 
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Şi de data aceasta preotul are posibilitatea de a alege una din cele patru va
riante ale rugăciunii de sfinţire a apei. 

lna.intea băii botezu;ui are loc ,lepădarea de satana, în-tr-o formulă nouă şi mărtu
risirea credinţei, a părinţilor şi naşilor. Părinţid şi naşii, cei care vor creşie tn cre
dinţa lor pe copil în amintirea botezului lor sînt rugaţi de ,pr,eot să se lepede de cel 
rău şi să mărtu.risea,scă credin~a în Hsus Hris,tos 52• 1Iată una din cele trei variante ale 
formulei de l•epădare : - «Vd Jepddati de cel rdu, ca să pute/i trăi ln libertatea flilor 
lui Dumnezeu?»; «Vă lepădaţi de ademenirile celui rău, ca sd nu doblndească putere 
asupra dumneavoastră?; •Vă Jepăda/i de satana, urzitorul răului?» 53. 

Măr-tu11.isirea credinţei se face întocmai ca tn ritualul vechi, -adăugind preotul, 
după cele tr,ei întrebări, următoarele: «Aceasta este credinţa noastră, credinţa Bise
ricii pe care o mărturisim noi toţi ln Hristos» s4. 

Măr-turisirea de credinţă făcută de părinţi şi naşi este repetată şi de cei ce 
a5istă la botez, rostind împreună cu premul, sau ctntind o cîniare de credinţă, prevă
zută tn rîndui,ală. 

Aderarea la tradiţia primară, privind semnifioaţia simbolică a actului botezului, 
eare este «moartea şi învierea 1mpreună• cu Hristos», a determina,t reven~rea la prac
tica botezu.lllii prin scufundare, oare este oonsiderată de preferat faţă de cea prin stro
pire. In această privinţă ne asociem mă11turisirii unui apusean, care spune : «Totuşi, 
este destul (deocamdatd) dacă se deschide din: nou o poartd vechiului obicei, cel pu/in 
ln ordinea rangului» u. 

Apare însă, în noul ritual şi o neconcordanţă cu prlincipiile canonice referitoare 
l,a botez. Se spune aici : «Pe cit se poate, ar li bine ca mama să aducă acum copilul 
(la botez); ln cazul acesta naşii pun mlna dreaptă pe copil» 56• Dacă mama ţine co
pilul la botez, apare acel grad de rudenrie spirituală, marnă sufletească, care o obligă 

automat la desfacerea căsătoriei înrtre cei doi soţi. Această avertizaxe era consemnată 
în vechi.ul ritual roman 57• 

Preotul anunţă săvîrşirea actulUIÎ şi botează copilul, prin întreită scufundare, ros
tind aceeaşi formulă ca înainte : «N., te botez in numele Tatălui şi al Fiului şi al 

Sl1ntului Duh». 

d) Riturile de 1ncheiere (postbaptismale). Intre ri•turile postbaptismale, ungexea 
ou mir are o semIIIÎflica\ie deosebită, ea sugerind preoţia împărătească dobindită de 
cel botezat şi apartenen~a lUIÎ lia poporul lui Dumnezeu, precum se vede şi din for
rnuJ.a dezvoltată, carre se rosteşte ac=• 58• 

Avînd aceleaşi semnifkatii simbolice, ca în vechiul ritual, oferirea veşmîntului 
alb şi -a luminării apn,nse se fac cu illte ,formule de a.dresare. După aceste acte se 
menţionează voluntar «ritualul effel'a», d-ar şi acesta modif.ica1. 

lncheierea acestui ritual al botezului este o adăugire in~eresantă sau mai bine
zis o revenire spre forma ,primară, şi se săvirşeş1e în faţa altarului. Adei preotul le 
spune pă.nnţilox şi naşilor că această taină va fi plinită (desăvîrşită) numai prin 
mirungere şi Sf. Euharăstie. Se cîntă a.poi «Ta.tăi nostru», după care preotul rosteşte 

una din cele patru bunecuvîntări prevăzute în rinduiială, înt!i asupra ma.mei, care mul
ţumcş.te lui oDUJmnezeu pentru naşterea uşoară, apoi •a,supxa tatălui, spre a fi pildă 

52. Ibidem, p. 41. 53. Ibidem. 54. Ibidem, p. 42. 
55. Balthasar Fischer, op. cit., p, 170. 56. Dle Llturgie cler Klndertaufe ... , p. 43. 
57. Rituale Romanum, e<1. cit., p. 28, punctul 31. 
58. Dle Llturgte der Klndertaufe ... , p. 44. 
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de viată creştină copiilor lui, şi în sf!rşit a~mpra n,aşilor (fraţilor, rudeniilor etc.) spre 
a fi feriţi de !Tău şi a ,avea pacea lui IHnistos. 

Binecuvîntarea se termină cu ur,a:rea : «Mergeţi 1n pace», la oare toţi răspund : 
«Să multumim lui Dumnezeu» 69• 

HI. Consideratii ecumeniste. - După ce ,am văzut rînduiala şi semnificaţiile 

slujbei botezului din Biserica ortodoxă şi din cea oatolică, vom încerca să ,facem 
cîlev,a observ,aţii ,privind punctele comune între rînduie!He baP'tismale ale celor două 
Biserici. Desigur, oricît arm încerca, nu vom g,ăsu ,argumente ca să putem spune că 

rînduielile botezului expuse aci sînt •absolut identice în ambele Biserici. Dar puncte 
de tangentă vom găsi, datorită originii lor comune, oare se află în rînduiala vechii 
Biserici creştine. 

In vechea rînduiaLă a botezului roman, a adulţilor şi a copiilor, găsim şi acte 
comune cu cele din rînduiala ortodoxă, dar şi omdteri sau adăugiri. Despre aceste 
rîndudeli vechi ne vorbesc critic acurm toţi cei oare au accept,a,t deciziile Conciliului 
U Vatican şi ne vorbeşte însuşi faptul că ele au fost revizuite complet 

Ceea ce ne interesează mai mult este noul r:Hu-al al botezului copiilor. 1n această 
nouă structură a rînduieJ.ii botezului copiilor se pot observa două tendinţe, dintre 
0111Te una oare înseamnă o • revenire la doctrina veche a Bisericii despre botez şi deci 
la unitatea cu ortodona. 

S~au lăsat la o parte implicaţidle doctrinei cato,lke despre păcatul strămoşesc, 

care dominau simbolismul actului botezului, şi s-a revenit la vechea înţelegere paulină, 
despre sensul botezului, adică : «Mocule şi înviere 1mpreună cu Hristos». Decd o re
venir,e l,a rîndu.iala primară a Bisericii, atît de fidel păstrntă la ortodocşi. 

Inţeles asUel, botezul cere şi o revend,re la pMctioa cea mai adecvată acestui 
s,iJmboliSIIIl, adică afundarea, care capătă, cel puţin onorifk, locul întîi în faţa stropirii 

sau turnării. 
De asemenea, în doctrina celor două Biserici despre efectele botezului nu sînt 

deosebiri esenţiale. faptul acesta a detenminat acceptarea de oăitre ortodocşi a vala
bilităţii botezului catolic, în cazul de trecere a unud credincios catolic la ortodoxie. 
cu loate fluctuaţiile temporare şi discuţiHe care au avut loc în această privinţă 80• 

O altă importantă r,even.ire la pracitioa iniţială a Bisericii creştine în noua r!n
duială romană ,a Botezului copiilor, este sfintir.ea apei la fiecare botez, iar nu oda.Ni 
pe an, ca pînă acum. Aceasta se ,face printr-o rugăciune de cerere, care aminteşte 

oonţinutul ecteniei mari din rînduiala ortodoxă ,a bo1ezulud, şi prirutr-una din cele 
patru formulare de rugăciuni speciale pentru sfi.nţire, diill'tre oare slujitorii pot să 

aleagă. 

Pericopele bibllice prievăzute în cadrul serviciului ddvin oral sînt o revenire spr,e 
practica citirii Apootoluluii şi Evangheliei din rHualul ortodox. 

La sfîrşitul slujbei s-a simţit nevoia unei încheieri mai solemne, printr-o bine
cuvîntare adecvată, nu numai prin simpla concediere a celui botezat. Aşa s-au alcătuit 
patru formule de binecuvîntare, oare se adresează pl'rrinţilor, naşilor şi creddncioşilor 

prezenţi. 

O alNi tendinţă car,e se străvede c:Lin noul ritual este aceea a diversificării şi 

adaptării acestei rlnduieli l,a tradiţiile locale, la diferite situaţii, în cadrul unui model 

59. Ibidem, p. 49. 
60. Pentru variaţiile atitudinii diferitelor Biserici ortodoxe în ceea ce priveşte validitatea 

botezului catolic ; vezi de ex. - Pr. Prof. D. Stănlloae, clconomict» tn Btserlca Ortodo:r4, in 
•Ortodoxia», XV (1963), 2, p. 152 ş. u. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



13 sLi:jjBA BOTEZULUI ÎN RITUL ORTODOX ŞI CATOLIC 697 

universal, aprobat de Conciliu. In cîteva momente, preolul are posibilitatea de c1 

u,Iege formularul de rugăciune care i se pare cel mai adecvat, şi chiar de a rosti 
cu cuvinte proprii unele formule care precedă actele mari. 

De remarcat este, de asemenea, reducerea importanţei rolului naşilor la botez, 
luîndu-le locul părintii, care aduc ei pe copil la botez. Nu se suprapun oare calitatea 
de părinte trupesc cu cea de p,ărin,[e duhovnicesc, lucru inlerzis de canoane? 81. Naşul 
par,ticipă prin simpla punere a mîini lor pe copil, în timp ce acesta este adus la boteiz. 

Cu loaie acestea, luînd în consideraţie punctele comune din cel,e două rînduieh 
ale botezului, trebuie să recunoaşlem că ele sînt mult mai numeroase şi mult mai 
importante, atî1 in ceea ce priveşte doclrina, cit şi in ceea ce pri-veşte practica sau 
ritualul liturgic, ceea ce constituie o bază put~rnică de pleoare spre acliunea de apro
piere dintre cele două Biserici, pentru oare se acţionează astăzi din ambele părţi 62• 

Deseori la Adunările Gener•ale ale •Consiliului Ecumenic al Biseriailor se subli
niază ideea că toţi creştinii - cleJ'lici şi mireni - sînt membrii aceluiaşi popor al lui 
Dumnezeu. In acest context este menţionat şi botezul. Chemarea comună a poporului 
lui Dumnezeu se manifestă în botezarea tuturor membrilor săi in acelaşi şi unic nume 
al lui Iisus Hristos 83• Deci se poMe spune că botezul este originea comună a fiilor 
lui Dumnezeu, cMe îi încadrează ,pe toţi în Biserica Universală a lui Hristos. 

Importanţa cunoaşterii şi înţelegerii profunde a acestei taine, acceptată de toate 
confesiunile, .i. fost ,arăta•tii de comisi,a «Credinţă şi Organiza/ie», a Consiliului Ecume
nic -a.I l3isericilor. S-a ajuns la concluz,ia «că o discuţie teologică asupra botezului 
ar avea o importanţă vitală atH pentru viaţa Bisenicii cit şi pentru dezvo!t,area uni
tăţii bisericeşti» 64• O înţelegere mai profundă a botezului duce !,a înţelegerea che
mării şi misiunii prop.rii a Bisericii, scolîndu-se în lumină mai mult unitatea ei în 
Hrlstm,. 

Studiile făcute de această comisie nu pornesc de !,a deosebirile dintre diferite 
confesiuni privind ,această taină, ci insistă asupra relaţiei dintre slujirea lui Hris·tos 
şi botez. 

Prin botez noi partici,piim la slujirea lui Hris-tos. Concluziile studiilor aceslei Co
misii sînt urunătoa.rele : 

A fi botez,at însemnează a Lrăi în şi pentru Hrislos, a trăi ln şi pentru Biserică 
şi a tr.ări în şi pentru lume. Deci botezul esle punctul comun de pleoare în apropierea 
dintre cr,eştind, oa Iii ai acelui,aşi Dumnezeu şi în el se găseşte implicată misiunea şi 

slujirea membrilor 1uturor Bise.ricilor în llllffie. 
Aceasta a Iost, de altfel, şi ideea şi convingerea de la care s-a plecat şi în at

mosfera c:ăreia s-au. diesfăişurat lucrările celui de al doilea Sympozion eOUJrnenist de la 
Regensburg (iulie 1970), organiz•at de Comdsi,a pentru Relaţiile cu Bisericile ortodoxe 
a Sinodului episcopilor ca,lolici germani din R. F. Germania în unire cu Patri,arhia Ecu
menică de Conslantinopol, şi care a a.rut ca temă de discuţie Botezul şi mirungerea 

oa taine ale iniţierii creştine 85• 

61. Cf. Canonul 53 Trulan, Sintagma Ateniană VI, 139 ; vezi şi Pr. Ioan Petreuţă, Rudenia 
sptrttual/1, Arad, 1941, p. 6, nota 1. 

62. Pr .. Prof. D. Stăniloae, Die Transparenz der Kh"che tar Chrlstus au/grund der Taufe, 
!n volumul Taufe und Firmung, editat de Ernst Ch. Suttner, Regensburg, 1971, p. 111-124. 

63. Lukas Vlscher. We are bapttzed, op. cit., p. 44. 64. Ibidem. 
65. Vezi referatul despre acest Sympozlon, de Pr. Prof. E, Branişte, 1n «Biserica OrtodoxA 

Română>, LXXXVIII (1970), nr. 7-8, p. 674-677. 
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RITUALUL IMPĂRTĂŞIRII ÎN RITURILE L.ITURGICE APUSENE* 

I. Rlnduia/a împdrlăşirii ln Biserica primară (sec. I-V). - IR.Hui liturgic creştin 
a cunoscut de-a lungul secolelor o continuă dezvolt,are, ,atît în structura sfintelor 
slujbe, cit şi în modul săvî-rşir-ii aceslor,a. 

In ce priveşte •rindui,ala lilurghi,ei primelor patru secole creştine, ·aceasta ·a fost 
uni,formă în întreaga Biserică, fără a exc:ude, însă, existenţa unor vari,aţii în ritualul 
slujbelor de la o Bisenică [,a ana sau de la o provincie La alta 1. 

Ri•tualul Sfintei Impărtăşiri, din cadrul sfintei Liturghii, se desfăşur,a după o rîn
dui,ală stabilită încă din epoca Sfinţilor Apostoli, care celebrau SI!nt·a Euhar,istie în 
cadrul agapelor ,(meselor frăţeşti) prun frîngerea plinii şi binecuvîntarea paharului cu 
vin, aceasta constituind elementul nou şi specific cultului creştin. 

Faptul că Sfîntul Policarp al Smirnei coliturghîseşie cu papa Anicet, la Rom"! 
(sec. II), dovedeşte -a-lit car-aciterul unitar ,al ritului liiturgic dtin cele două ma,ri regiuni 
ale creştinătăţH de -atunci, Or,ient şi Occident, cît şi existenţa unei rînduield a sfintei 
lilurghii, încă clin secolul al II-iea. 

Numeroase cit,ate din scrierile Sfinţilor Părinţi, atestă săvîrşirea sfintei liturghii 
în zilele de sărbătoare, ia.r pe ,alocuri şi mai des, precum şi folosirea pii'lllii dospite 
şi a vinului, pe oare credinc,ioşii le -aduceau ca ofrandă la alt,arul Domnului pen-tru 
pregătirea Jertfei EuharisHce 2• 

Sfinţii Părinţi amintesc de existenţa unui «canon» euha.ristic, adică a unei rîn
duieli stabilite., în cadrul căreia se afla inclusă şi rugăd11.mea de sfinţire a darurilor 
(anafor-a), precUJm şi formulele speciale care se rosteau în momentul împărtăşirii cle
ric.ilar şi credinci-oşilor 3. 

Rînduiellile liturgice cele mai vechi prevăd împărtăşi.rea clericilor în alt,ar, în 
faţa sfintei mese, iar credincioşii primeau Sfintele Taine ·afară, în f,aţa a!t,arului. Se 
păstra o ,anumită ordine ierarhică, împărtăşindu-se mai întîi episcopul sau preotul 
care a slujit, care, la rîndul său, împărtăşea şi pe ceilalţi clerioi coliturghi,sitori, i-ar 
credincioşii veneau în fata altarului spre a fi împ·ă.rlăşiţi, mai înlîi bărbaţii, apoi fe
meile. Cei ce se împărlă'ieau primeau Sfînta Euharistie sub ceJ,e două forme, adică 

Sfîntul Trup şi Sf!ntul Sînge, episcopu~ pun!ndu-le mai înlîi Sfîntul Trup în palma 

• Lucrare de seminar, susţ.inută în cadrul pregăti1ii doctoratului in teologie, întocmită 

Gub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Brani~te, care a dat şi avizul pentru publicare. 
1. F. Cabrol, La Me.sse en Occident, Paris, 1932, p. 35-37. 
2. Eusebiu, Istoria Bisericii, P. G., 20, 5, 24, 16-17 ; Tcrtulian, De Idololatria, VII, P. 

L., I, 669 ; Idem, De ~uttu femina'Tum, 1, II, 11, P. L., I, 1329 ; Idem, De a,nima, IX, P. L., II 
659 ; Idem, De corona militis, III, P. L., II, 79 ; Idem, De spectaculis, XXV, P. L., I, 57; Idem, 
De oratione, XIX, P. L, I, 1182. CI. Prof. Pr. Ene Branişte, cu,·s de Liturgică şi Tipic cu noţi

uni de Arta creştin/I, Bucureşti, 1965, p. 243 ş. u. ; Pr. P. Vintilescu, Liturghierul explicat, 
Bucureşti, 1972,' p. 114 ş. u.; Protos. Gr. Băbuş, Agapa şi Liturgl:ia î11 Biserica primar/I, !n 
«Studii Teologice•, VI (1954), nr. 7-8, p. 459. 

3. O r!nduială a liturghiei primelor patru secole creştine, considera.tă a fi c-ea mai 
completă, o găsim !n Constituţiile Apostolice, VIII, 13-15 ; vezi textul grecesc la J. Quasten, 
Monumenta eucharisttca et liturgica vetustlsslma, Bonnae, 1935-1937, p. 196, 233 ş! trad. rom. de 
Pr. I. Mihălcescu, Ec. Matei Pâslaru şi Ec. G. N. Niţu, !n Scrierile Părinţilor Apostoltcl, voi. 
II, 1927. 
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deaplă, aşez,a!ă în formă de cruce peste cea stingă. şi rostind formula «Trupul lui 
Hristos», iar cel ce primea răspundea Amin•. După ce se împărtăşeau cu Sfîn1ul Trup 
se apropieu şi sorbeau cîtev,a picături din Sfîntul Sînge, din potirul oferit de un dia
con, care rostea : «Singele lui Hristos, paharu/ vieţii ... Amin». ln timpul împă·rtăşirii, 

se cînta immul «Gusta/i şi vedeţi că bun este Domnul, Aliluia» (Psalm XXXIII). La 
sfîrşLt se rostea o rug,ă1ciune de mul\umire, ,apoi se spunea : «Merge/j în pace» 5• 

ln unele părţi, femeile aveau palma acoperită cu un giulgiu de culoare albă, !n 
care luau Sfînt·a Tadnă şi a-casă, pentru c1 se împănd~t în cursul săptămînii 0• 

D,in secolul al ,IV-iea uniforrnHi11ea cultului începe să se fărîmiţeze, cauzele fiind 
multiple. Invazia popoarelor migr,atoare, care au suprimat legăturile dintre Bisericile 
marilor provincii ale lu.mdi creştine, hotărîrile unor sinoade locale (regionale), care 
au favorizat formarea rHurilor lHurgice locale in Orientul creştin, mai ales după 
Sinodul al IV-lea Ecumenic (•Oa!cedon 451 ), căderea imperiului roman şi re.formele 
liturgioe focule de dileriti papi, începînd prin înlocuirea limbii greceşti din slujbele 
religioase cu limba latină; diversificarea cultică s-a accentuat după despărţirea celor 
două Bisericii ·(1054) şi sfîrşeşte cu ,Reforma din secolul al XVI-iea. 

II. Formarea rilurilor lilurgice apusene. - Vechiul rit liturgic -apuse-an a fost 
de origine ·apostolică, făcînd parte din trunchh1l liturgic ,al Bisericii Ecumenice, !Hur
ghia romană avînd acelaşi izvor comun, ca toate celelalte, liturghia apostolică. 

Nu ştim preois data cînd Biseric•a Romei ies·e din ecumenicitatea liturgic•ă a Bi
sericii creştine, creindu-şi o liturghie ap,arte. Liturgiştii înclină să creadă că poate 
fi vorba de o reformă IJ1u.rgică în .Apus, încă din s,ecolul al 1IV-lea, începută de papa 
O,amasius (366-384), continuată de papa Ghelasie (492-496) şi term1na1ă la începutul 
secolului al VII-iea de Sfîntul Grigore cel Mare (590-604). 

Cert este că din secolul al V-lea, in Apus în-tîlnim două rituri liturgice, cu li
turghii diferite : Liturghia romană, în uz la Roma şi alta în uzul Bisericilor din restul 
Ita!i,ei de azi, căreia litn.ugiş,tii îi spun de obicei Liturghia '1e rit galican 1. 

Procesul evolutiv ,al structurii liturghiei romane continuă pînă în secolul al 
XI-Ie-a, definitiv!ndu-se !n evul mediu, prin meba1111orfoza produsă în ritul roman, din 
c-are se formează alte liturghU, oare au adoptat forme locale, cum sînt : Liturghia de 
la Lyon, Paris, York, liturghiile din uzul ordinelor călugăreşti (Franciscani, Cartusieni 
etc.) precum şi Missa romană, adică actuala liiurghie a Biseri.cii Romano-Catolice. 

Cit pniveşte ritul galican, părerile 1'i1urgiş1ilor concordă, în general, în ideea că 
acest rit a preexistat ritului roman, liturghi,a galicană fiind adusă din Orien1, în Occi-

4. Despre împărtăşirea din mina episcopului ,vezi : SI. Chirii al Ierusalimului, Cateheza 
a XXIII-a, p. 21-22, !n P. G., XXXIII, 1124 vezi şi textul grecesc la J. M. Quasten, op. cit., 
p. 93-97, 108-109, şi trad. rom. de Pr. D. Fecioru, Bucureşti, 1D45, p. 576-577 ; Teodor de 
Mopsuestia, Catehezele buptismale, la A. Riicker, Ritus Baptism! et Missae quem descripstt 
Teodorus, eptscopus Mopsuestenus ... Mon~sterii (Miinster), 1936, p. 36 : CI. Pr. Prof. Ene Branişte, 
Expltca.rea tainelor de iniţiere (Botezul, Mirungerea şt Sf. Euharistie), in literatura creşttntl 

(curs dactilografiat pentru doctorat», Bucureşti, 1970/1971, p. 5 ş. u. 
5. Pentru rindulala împărtăşirii din primele secole vezi : Ritualul impdrttlştrtt fn riturile 

liturgice orientale, în «Studii Teologice•, XXV (1973), nr. 1-2 p. 82-88. i 
6. Vezi SI. '.'asile cel Mare, Epistola XCIII. Ad Caesarlam Patritiam, P. G., XXXII. 

485 ; Tertulian, De oratione, XIX. P. L., I, 1182 ; Idem, Ad uxorem, 1, II, V, P. L., I, 1296 ; Idem 
De corona milttis, III, P. L., II, W-80 ; Idem, De idololatria, VII. P. L., I, 669 ; Sf. Ciprian, 
De lapsts, XXIV, P L., IV, 4GG. 

7. Pr. Prof. Ene Branişte, Liturghiile catolice în comparaţie cu cele ortodoxe, !n ~orto
doxia•, IX (1957), nr. 1, p. 119-120 ; H. Leclercq in La Messe, în Dtcttonnaire d' Archeologte 
Chrettenne et de Liturghie, VI, 645 şt XI, 701-702 ; J. Rahmani, Les Ltturgtes ortentales et 
occtdentales, Beyrouth, 1929, IIl-eme partie (Les Lilurgies des Eglises d'Occident», p. 659 ş. u. 
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dent, în cursul secolelor al Ii-lea - al IV-iea, de către episcopi ele origine orientală, 
oare au păstorit în nordul ,It,aliei de ,azi, oa ,Irimeu de Lugdunum {Lyon) sau Auxenţiu 
de Mil•an (sec IV); ritul acesta a influenţat şi vechiul rit roman. 

Liturghi,a galioană s-a folosi,t mad intii în BisericHe din vechea Galie, ca cea 
din Lugc:Lunum (Lyon) şi M•ediolanum (Milan), de unde a fost 1mprumutată şi de către 
Bisericile tr,ansalpine, tr,ecînd cu mici vari,ante în Bre,tania (nordul Franţei), Irlanda, 
Anglia, Spani1a şi chiar în unele cen'1re c.reştine din Africa. 

Prin acţiunea sistematică a papilor, rilul liturgic galican a fost înlocuit treptat cu 
rilul roman, men[inindu-se numai în It,alia, la MHano şi în Spania, la Toledo. 

La Milano se foloseşte Liturghia ambroziană sau a Sfinttului Ambrozie, iar la 
Toledo Liturghia mozarabă sau goto-hispanică, numită şi isidoriană, pentru că este 
alribui1ă Sfîn.tului lsidor de Sevilla . 

. ln evul mediu structur,a Liturghied galicane sufer,ă schimbări esentiale prin adao
suri sau modificări, dind naştere la mai multe liturghii locale, ca : Liturghia merovin• 
giană şi Liturghiile celtice, folosiite în insulele britanice 8• 

Liturghiile a,pusene, format,e alît din trunchiul liturgic roman cit şi din cel angli
oan, ,păstrează numeroase elemente împrumutate din 1-iturghiile orientale şi miad ales 
din cele bizantine, cum sînt : rugăciunea pentru Biserică, sărutarea păJCii anaforaua, 
Sanctus, formula de ins.Uluire a Sfinle,i Euharistii, ter,minată printr-o doxologie, imnul 
«Gustaţi şi vedeţi ... » (.Psalm XXXJU), care se cîntă ÎIIl timpul îim:părtăşirii, ş.a. 0. 

,Criz,a spirituală, politică şi bisericească, prin oare trece Biserica Apuseană în se
colul •al XV,1-lea, a dedanş·a1 Reforma religioasă, înfăp1ui1ă de Luther în Germania şi 

de Calvin şi Zwiingli. în Elveţia. 
Spirilul de reformă se gener-alJzează tot mai :mult, majori,tatea problemelor de 

ordin bisericesc fiind observ,ate şi rezolvate numai prin prisma reformei. 
Incepînd cu reformularea elogrnelor, reforma1torii sfirşesc cu r,eorganizarea cul

lului divin, care suferă o simplifioa.re Lotală. Momentul culmdnant din li lurghie nu-l 
mai ocupă săvîrşirea Jertfei Euharistice, ci propovădui-rea cuvîntului (ros1ireia pre
dicii), cărei,a i se dă o ~mporlanţă deos-ebiiă. 

Ideea de tolală indcpenelt>nlă în malerie ele interpretare a Sfintei Sctâpturi şi de 
formulare •a dogmelor, a faci-litat crearea comunităţilor religioase, protestante, cu o teo
logie dogmatică, o mărturdsire ele cr,edinţă şi o org,anizaţie reJig,ioasă, independenUi 
de la o comunitate la. a.Ita., de .Ja o ţară !ia alt,a 10. 

Avînd drept cniterdu lit1.11rghiile aflate în uzul fiecărei Biserici sau confesiuni reli
gioase, putem să reducem nun;iărul ri>lurilor 11-tu.rgice din Apus la trei, şi anu:me : 

1. Ritul roman, propriu Bisericii Romano Catolice şi Bisericilor Vechi~CatoUce. 
2. Ritul galican, astăzi disp.:Irut, păstrat numaâ în două Biserici, cu liturghii dife

rite, sub denumirile de : •a)Ritul ambrozian, din Biseric-a Milanului şi b) Ritul moza,rab, 
din Biserica c:Ldn Toledo-Spania.; 

3. Ritul lilurgâc proitest,ant cu urmMoarele subddviziuni: a) Ritul luteran, pro
priu comunităţilor religioase de confesiune luterană ; b) Ritul calvin, prnprfa comuni
tăţilor religioase de confesiune calvimă; c) Ritul anglican, proprdu Bisericii Anglicane. 

e. Pr. Prof. Ene Branişte, op. şi ioc ctt. F. Cabrol, op. ctt., p. 35-37. I. E. Rahmani, 
op. cit., p. 660. 

9. Pr. Prof. Ene Branişte, op. şi loc. cit. Do.spre reforma liturgică în Apus în sec. XI-XV, 
vezi şi Prof. Teodor M. Popescu, Pr. Prof. T. Bodogae, Prof. Gheorghe Gh. Stănescu, Istoria 
bisertceascd universald, Manua•l pentru uzul studenţilor Institutelor teologice, Bucureşti, 1956, 
voi. II, 126 ş. u. 10. Prof. Teodor M. Popescu şi colaboratorti, op. şi loc. ctl. 
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,LII. Rîllduiala Sfintei Euharistii în riturile lilurgice apusene de azi. 1. ln ritul 
roman (catolic). 

Concepţii dogmatice cu privire la Sfînta Euharistie care stau la baza inovaţiilor 
Jliurgice la catolici. ln deplin acord ou teologia ortodoxă, teologia romano-oatolkă 
admite prez.enţa reală a MîntuilorulUii în elementele euhardstice, prin prefacerea ,aces
toi,a în Trupul şi Sîngele Domnulu[ {transsubstantiatio), singura deosebire fiind numai 
aceea -a .modului de interprebare al acestei prefaceri. Teologia romano-catolică a cău
tat să raţionalizeze .misterul pref.acerH, a,julîndu-se de teoria aristotelică a transsub
stanţiaţiunii, cu care au tradus pe grecescul fl.E'ta~o).~ (prefacere), pentru a put,ea face 
distincţie între substanţă, care se preface şi acciden/i, care rămîn invariabili 11_ 

ln ce priveşte problema inovaţiilor introduse în cultul divin biserdcesc, încă din 
secolul al IX-iea, liturghia romană suferă unele transformări în st,ructura sa !Hur
gică, fă:r,ă ca ,acestea să afecteze prea mult raporturile intercomuniunii din Biserdc•a 
Ecumendcă. Deşi tendinţele inovatoare S""<lu manifestat de timpuriu in Biserica Ro.ma
no-Oatolică, acestea ,au luat un caracter oficial abia după Marea Schismă de la 1054 
constiituind un motiv de îndelungate polemici în1're 1Răsări.,t şi Apus, şi un-a dintre 
principalele cauz•e ale îndepărtării Hlisericii Romano-Oatohce de tradiţia veche liturgică. 

a) Spre de05ebire de tMdiţia Bise.rici-i Ortodoxe, romano-catolic-ii pregătesc Sfînta 
Euharistie cu ,azimă, in Loc de pîine dospit,ă, sprijinind această practică pe interpre
tarea greşită pe oar,e o f.ac între Ev,anghelii, cu privire la da.ta cînd a avut loc Ci,na 
cea de Taină 12• 

h>) ln J.iturghia romană, formula de sfin\ire a elementelor euha'fislice o constituie, 
nu rugăciune•a de invooare a Sfintului Duh, din oadrul epiclezeii, aşa cum este în toate 
celeJiaHe rituri liturgice creşline, ci cuvintele rostite de Mîntuitorul la Cina cea de 
Taină·: «Luaţi, mînca/i, acesla este Trupul Meu ... Beli dinlru acesla toţi...» etc. Este 
vorba de o deosebi.re teoreliică şi prectică, ei sustinînd prin ,acea•sta teoria verbală, 

in locul teoriei spirituale, v,aJ.abilă in teologi,a dogmatică ortodoxă 13. 

c) Practica binaţiei. -In Bd5erica Rrnm,ano-Catolică se săvîrşesc mai multe liturghii 
în aceeaşi zi şi la acelaşi altar 14, ,practică în discordanţă cu tr,adiţi,a veche creştină 

şi ieşită din -tendinţa de ,a reliefa funcţia sacrnmenbal1ă -a ierarhi,ei, aceea de Sacerdos 
Corporis Chrisli 1s şi de a 5'Ublinia lotodială separa\ia clerului de credincioşi, care a 
culmi1nat pflin secolul al :XHI-lea cu interzicerea ,accesului J,aicilor la impăr,tăşirea 

11. Prof. N. Chlţescu, Pr. Prof. I. Todoran şi Pr. Prof. I. Petreuţă, Teologia Dogmaticd 
şi Stmboltcd, Manual pentru Institutele Teologice, Bucureşti, 1958, p. 881 ş. u. ; Hr. Andruţos, 

Stmboltca, Trad. rom. de Prof. Iustin Moisescu, Craiova, 1955, p. 284 ş. u. ; Pr. Prof. Ene 
Branişte, Deosebiri interconfesionale cu privire la Sfintele Taine, în «Ortodoxia», XI (1959), 
nr. 4, p. 509. 

12. Această practică a existat în uzul liturgic din Apus înainte de sec. XI (in Spania 
sec. VII, !n Anglia, sec. VIII şi in Germania, sec. IX), fără a fi cunoscută şi in Răslirtt, 
deoarece Fotle nu o enumeră printre inovaţiile liturgice introduse în ritul roman : Cf. Prof. 
N. Chlţescu şi colab., op. clt., supra, p. 868 şi u. Vezi şi Pr. Prof. Ene Branişte, Curs de Li
turgicii şi Tipic ... p. 240-241 : Diac. Prof. N. Nicolaescu, Cele pat,·u Evangheltt dovada pentru 
folostrea pltntt dospite la Sf. Euharistie, în «Studii Teologice» m (1951), 9-10, p. 552-558 : Hr. 
Andruţos, op. cit., p. 295 ; P. Batiffol, Le,;ons sur la Messe, Paris, 19'i7, p. 145-146. 

13. P,r. Prof. Ene Branişte, Explicarea Sf. Liturghii după Nicola·e Cabastla (teză de 
doctorat), Bucureşti, 1943, p. 77 ş. u. 

14. Vezi Pr. Prof. P. Vintilescu, Binapa Liturghiei, in ·•Studii Teologice», V (1953), 

nr. 3-6. 
15. Pr. Prof. Ene Branişte, Deosebiri_ interconfesionale ... , in rev. cit., p, 511. Idem, Expli

carea Sfintei Liturghtt..., p. 133. N. Popoviciu, Epicleza euharisttcd, Sibiu, 1933. S, Salavllle, Ll
turgtes orientales et occldentale, La Messe, Paris, 1942, voi. II, p. 21. 
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cu Sfîntul Sînge, dreptul împărtăşirii sub ambele specii păstrîndu-1 numai ierarhia, 
iar credin,cioşilor adminislrîndu-li-se Sfî[lba Taină numai sub forma pîinii (hostiei). 

d) Bazîndu-s,e pe filozofoa scol,astfoă, în special pe Summa T/Jeologiae a lui 
Toma d'Aquino, romano-oatolicii motiveaz,ă această inovaţie prin aşa-zisa teorie a con
comitentei, care spune că sîngele se află impl•icil în trup, la care mai adaugă şi motive 
de ordin practic, şi anume pericolul de ·a se vărsa pe jos Slfîntul Sînge, precum şi 

greutatea de a se păstra ori procur-a vinul, în unele regiuni ale globului 16
• 

e) InvătMur,a de credinţă romano-oatolică prevede împă.rtăşirea copiilor numai 
la vîrsta cind pot să- înţeleagă sensul şi însemnăbatec1. tainei 17

• 

Este evident că toate ,argumen1ele de ordi[l teoretic şi p,r,actic, -aduse de teologii 
oatolici în sprijinul inovaţiilor lor liturgice nu sînt în concordanţă nkii cu Sfînta 
Scriptură şi nici cu Sfînta Tradiţie, Sfînta Euharistie fiind taina prin ex,ce'enţă, care 
condiţionează rmîntuirea tuturor celor ce se impărtăl;iesc (Ioan VI, 53), deci şi copiii, 
i,ar primirea tadnei sub ,ambele specii, a pîinii şi ,a vinului, este pr·actică de origină 

apostolică, poruncită de Mîntuitorul şi practicată neîntrerupt în Bi,serica pnimară şi 

în Biserica univers-ală, pînă în secolele al XH-lea - al XUI-lea 18. 

Fiind conştientă de ,aceasta, după Conciliul II V,atic•an, pe baza dic5poziţiilor cu
prinse în Canstilu/ia despre cull {De, Sacra Liturgia), s-a admis din nou laicilor îrrpăr
tăşirea sub ra1r,bele forme, dar nu c,a o regulă generală, ci numai ca o excepţie 19• 

Totodată, în b,a7,a tendinţei de ,a lărgi drepturile laicilor în Biserică, prin hotă

rîrea lmmensae Caritalis, publicată de V,a,tican !,a 29 marlne 1973, epi-sco,pii pot îngădui 
I,aicilor, bărbaţi şi femei, să administreze Sfînta Împărtăşanie. Credincioşii, oa şi 

preoţi,i, pot să se împă.rtăşe,ască de două ori în ,aceeaşi zi, în oazuri exce.pţion·ale, 

nuntă, înmorrnînta·r,e, congrese. Postul euharis,bic a fost mărginit l•a o oră în•ainte de 
împărtăşire, bătrînii sau bolnavii beneficiind de o reducere la un sfert de oră. Se 
atrage atenţia asupra purtării de grijă ca să nu oadă cev•a pe jos din taina primită în 

mină şi să nu fie neglij,aie rugăciundle de mulţumire de după împărtăşire 20• 

Ritualul împărtăşirii în ritul roman. Probabil că unul dintre motivele cele mai 
importan,te oar,e au deterrnin,at decl,anşarea reformei liturgioe din Apus, începînd din 

secolul ,al IV-iea înainte, a f.ost efortul susţinut al ;papilor de a suprima rdtul liturgic 
galican şi tot ceea ce se numea pe alunei rit liturgic cu caraater local. 

Pentru p1egătirea sfintelor daruri 21 , în ritul roman se folosesc cinci 1111ici pîinişoare 

subţiri, de azimă (hostii) şi vin •amestecat cu puţină apă. Hostiile sînt de formă ro
tundă, puţin mai mari <lecit o monedă (în vechime purt•au imprimat pe ele semnul 

sfintei cruci, pr•a·ctic,ă dispărută ,astăzi); ele sînt numite şi corona s,au modum denarii, 
deoarece, cu •timpul, ofranda pîinii şi a vinului a fost înlocuită cu ofranda în bani, 
care s,e făcea sub formă de chetă, în vremea ofertoriului 22. Vnnul se aduc,ea înainte 

16. Hr. Andruţos, o;,. ctt., p. 290, 297. Despre cele trei moduri de interpretare a actului 
împărtăşirii din cadrul Liturghiei romane (Sacramentalier, Sptritualtter şi Sacramentalter et Spt
ritualiter), vezi : Pr. Prof. Ene Branişte, Deosebiri tnterconfesionale ... , în rev. cit., p. 511. P. Ba-
tiffol, op. cit., p. 290-295. 17. Prof. N. Chiţescu şi colab., op. ctt., p. 886-887. 

18. Orlgen, Omtlta IV-a la Iosua, De transltu Iordanis, P.G., XI, 843; Sf. Ciprian, De Lapsis, 
XXV, P.L. IV 484: Fer. leronlm, Ad Lucifertanum P. L., XXIII, 187 ; Sf. Paulin de Nolla, Epistola 
XXXII-a, P. L., 333. Cf. şi Constttuţ!tle Apostolice, text la J. M. Quasten, op. cit., p. 196 şi urm. 

19. Constituita De Sacra Ltturgta, art. 55. 20. Vezi «Le Monde», din 29 martie 1973. 
21. Despre deosebirile de structură tipiconală dintre Missa solemnă şi Marea Mlssă, vezi 

Pr. Prof. Ene Branişte, Lttu,·ghiile catolice ... , p. 123-124. 
22. Ibidem, p. 12.1 ; Cf. Bat!Hol, op. cit., p. 147, 149 ; J. E. Rahmani, op. cit., p. 512. 
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vreme în burdufuri, numi1te amulae şi se păstra într-un vas, numit scyphus, iar îna
inte de a se întrebuinţa se strecura printr-o sită {colatorium) ca_ 

Sfinţirea darurilor se face în cadrul canonului euharisUc, în timpul rugăciunii 

quo pridie, ca.re cuprinde o scurtă relat,are a instituirii Siin•tei Euharistii, tot aJci fiind 
incluse şi cuvintele Mîntuitorului de la Cină, considerate ca formulă sacrament11lă, 

care operează prefacerea cinstitelor daruri. Cînd preotul rosteşte «Luaţi, mîncaţi...,. şi 

«Be/i dinltu c:cesta to/i ... », f,ace semnul sfinte[ cruci deasupra hos1iei şi a potirului, 
îngenunchiază, rosteşte o .rugăciune, se ridică şi înalţă pe rînd, discul şi potirul, spre 
a fi văzute de credindoşi, moment corespunză-tor cu cel diin li-turghi1a bizantină, cînd 
preotul rosteşte formuJ.a «Ale Tale dintru ale Tale» 2~. Apoi rosteşte .rugăciunea «Unde 
el rnemores», prin care preo1ul oferă lui Dumnezeu Hostia curată şi imaculată, în nu
mele credincioşilor, în •amintirea patimilor, învierii şi ,a înălţănii Domnului, ceea ce 
corespunde, aproximativ, cu anamneza din liturghia bizantină 25• Se rostesc în taină 

o serie de patru rugăciurui: supra quae (referi.tor I,a jer1fele Vechiului Testament), me
mento (rugăciune,a de rmijlocire pentru cei :morţi), nobis quoque peccatoribus 1(preotul 
se roagă pentru sine şi pentru ceilalţi sluji1tori), per quam haec omnia ... (rugăciunea 
fin-ală ,a canonului euharistic). ApDIÎ, rostind cu gl,as tare ul<tima for.mulă (omnis honor 
et gloria .. .), preotul înalţr. discul şi potirul, pentru a doua oară, act numit şi mica 
înălţare, cor,espunzăto,are înălţării Sfîntului Agneţ, de la formula «Sfintele sfinţilor,,, 

din litu.rghi,a bizantină 26• Se cîntă !imnul Gloria in excelsis, terminat printr-o doxo
logie, preotul cin,tă singur Tatăl nostru, care se tenmină tot cu o doxologie sau para
frazare a ultimei cerer,i, numită şi embolismul (i_nterpoJ.area) acestei rugăciuni, pe care 
o cîntau şi credinaio~ii (Libera nos ... ) 27 . Diaconul rosteşte formula «Plecaţi-vă cape
tele», preotul sărută hostia, vine în f.aţă şi binecuvintează poporul cu formula «Pax 
Domini vobiscum». Se întoarce şi fără să rostească nimic, frînge hostia 28 în trei părţi, 
două punînclu-le pe dJsc, iar pe a trei,a o pune în poHr, z1cînd «Să se Iacă amestecarea 
şi slin/irea Trupului şi S1ngelui», iar corul cîntă imnul «Agnus Dei» 2•. Tot acum, C€i
Ialţi slujitori prgătesc şi frîng celelalte hostii, din care se vor împărtăşi credincioşii. 
Preotul rosteşte o serl,e de rugăciuni pregătito-are pentru împărtăşire, ,asemene,a celor 
d,in ritul bizantin («Cred, Doamne şi mărturisesc»). dup.ă pni,m,a rugăciune, «Doamille 

Iisuse H.ris·toase ... », toţi cei de f.aţă îşi dau sărutarea fr,ăţească, clericii între ei, iar 

credincioşii separ,at, bărbaţii unul altui,a, as=enea şi femeile 30• :După sărutarea fră

ţească începe să se dsfăşoare nitualul propriu zis al împărtăşirii, mai întîi î.mpărtă-

23. P. Batiffol, op. şi Zoe. cit. 24. Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 129 ş. u. 
25. Ibidem. 
26. Această practică s-a introdus in rinduiala liturghiei romane ln sec. XI, pentru disc 

şi in secolul XIV, pentru potir : vezi şi Pr. Prof. Ene Branişte, op. şi loc. cit. 
27. Spre deosebi:·e de liturghia bizantină, în care Rugăciunea Domnească este socotită ca 

o rugăciune de incheiere a rugăciunii anaforei, in liturghia romană a fost mutată de Sf. Gri
gore cel Mare (sec. VII) înainte de sărutarea păcii, după care urma împărtăşirea, pe consi
derentul că ar fi o rugăciune pregătitoare pentru primirea Sf. Impărtăşanil ; vezi Pr. Prof. 
P. Vintilescu, Liturghierul explicat, p. 247, 290-291. J. E. Rahmani, op. cit., p. 568-570 ; S. Sa
laville, op. cit., p. 59-132. 

28. Pînă în sec. XI, existau totuşi, nişte formule care insn\eau actul fringerii hostiei » 

,,Trimite îngerul Tău, Do:unne" ; Noi fringcm, Doamne, Trupul Tău ... » ; ~singele Tău să ne 
fle nouă totdeauna spre mintuire• : Cf. Dom Cagin, Te Deum Illatto, Paris, 1906, p. 218 ş, u., 
citat la H. Leclercq, in Dict. cit., V, 2, 2.111-2112. 

29. Introdus de papa Serghle (sec. "\'I), în locul tradl\ionalului •Gustaţi şi vedeţi. .. » (Ps. 
XXXIII). La Pr. Prof. Ene Branişte, op. ctt., p. 130. 

30. J. E. Rahmanl, op. cit., p. 573 : P. BatiHol, op. ctt., p. 282-285. 
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şindu-se cleric-ii, apoi credincioşii. După ce s-a împărtăşit episcopul sau preotul slu
jitor, lot el oferă Sfînta Ta,ină şi celorlalţi clerici slujitori. In momentul cînd clericii 
se împărtăşesc cu Sflntul Tru,p, rostesc formula : «Trupul Domnului nostru Iisus Hristos 
să păzească sufletul meu în viaţa veşnică, Amin». Cînd se împărtăşesc cu Sfintul 
Sînge, folosesc aoeeaşi formulă, adecv•ată însă la speda vinului, «Sîngele Dom
nului ... » etc. iNu se cîntă chinonicul, cum se întîmpJ.ă în ritul bizantin, acesta fiind 
mutat în ,timpul împărtăşirii credincioşilor 31 . Aceştia stau în genunchi, iar preotul vine 
şi, luînd CJU mima o părticică din hostie, o pune credinciosului în gură, rostind aceeaşi 
formulă folosită pentru împărtăşirea clericilor 32• Dup·ă imrpărtăşirea credincioşilor, 

preotul se întoarce în ,alt-ar face potrivirea sfintelor (,prima oblatio), se ispală pe mîini 
(secund11 oblatio), ,acoperă sfintele vase şi roSileşte rugăciunea de rmulţumire (post
crnmmunio), la fel oa în liturghi,a bizantină. Diaconul concediază popiorul cu formula 
/le, missa est, corespondentă formulei ci1toAuEa OE svElp~'l'!J (rmetrgeţi în pace), din li
turghia clementină, menfjonntă în Constitutiile Apootolice (cartea a 8-a, cap. XV,I, l) 33• 

2. 1n Bisericile Vechi-Catolice. Oa un protest împotriva noilor dogme (dreptul 
de jurisdicţie universală a papii asupra 1ntregii Biserici şi infailibilitatea papală), for
mulate la Roma în 1870, o serie de Biserici locale dil!l Apus ies de sub jurisdicţia oa
nonică, cultiic-ă şi dogmatică a Bisericii Romano-Catolice, respingînd toate excesele 
şi inovatii-le doctrinare ale catolicisrmului şi grupîndu-se în aşa numita Mişcare a 
Bisericilor Vechi-Catolice 34• 

Aşa cum vom observa şi în cultul protesitant, în Biserica Veche-Catolică există 

tendinţa de a păstra din formele externe ale cultului numai pe acelea care au o bază 
nouteslamentară sau apostohcă 35. 

Ca şi doctrina, eul.tul vechi-c-alolic se află într-un s1tadiu evolutiv, spre deose

bire de cel ortodox, oare se distinge prin unifo.nmit,ate şi stabiHtate. El ,păstrează însă 
în centrul său liturghi-a şi oar,acterul ei de jertfă. 

Liturghia (Missa) a fosl simplificată, pă,s.trîndu-se neschimbat doar canonul euhia
riistic din missa ca,tolioa, corespunzător cu anaforaua din ritul ortodox 89. 

31. s. Salaville, op. cit., p. 51. 32. Pr. Prof. Ene Branişte, op. ctt., p. 130. 
33. Ibidem. Cit priveşte ritualul impărtăşirii din cadrul Missei săvirşite de pontiful roman, 

acesta este mai complicat. Pe lingă faptul că pontiful săvîrşeşte actele prefractto, fractf.o, com
mtxtf.o, menţionăm prezenţa hostiei Sancta, o părticică din hostia sfinţită Ia liturghia prece
dent!!., din care se împărtăşeşte numai papa şi din care trimite şi altui episcop de Ia altă epar
hie, ca semn al unităţii dintre şeful ierarhiei şi clerul roman. De asemen~a. menţionl!.m pre
zenţa potirului pontifical din care se împărtăşeşte numai papa, iar clerul şi credincioşii (cei 
din unnă !n rinduiala missei de pină în sec. XIV), se impărtăşesc din al doilea sau mal multe 
potire, !n care se toarnă puţin Sf. S!nge din potirul pontifical, ca semn al unităţii dintre şeful 
Blsertcll, Ierarhie şi credincioşi. Credincioşii primeau Sf. Singe prin intermediul unui tub (pu
glllarts sau ca Ila mus). Despre rînduiala împărtăşirii !n liturghia pontificală vezi F. Cabrol, 
op. ctt., p. 176 ş. u. J. E. Rahmani, op. cit., p. 575 ş. u. H. Leclercq; Dtct. cit., III, 2430, XI, 757-
758 ; P. Batlffol, op. cit., p. 288-295. 

34. Prof. Pr. M. Chialda, lncercări de apropiere între Btsertctle Ortodoxe şt Bisericile 
Vechtlor-Catottct, !n ~ortodoxia», XVIII (1966), nr. 3, p. 319 ş. u. 

35. Pr. Prof. Ene Branişte, Cultul Bise,·tcilor Vechi-Catolice în comparaţie cu ce! ortodox 
şt cu ce! catolic, in «ortodoxia» XX (1968), nr. 1 p. 26 ş. u. 

36. Ediţii mai importante : Ordnung des Hohen Am.t"s der Attkathottken des deutschen 
Retchs, 1888 ; Prteres liturgiques en usage dans l'Egttse cathottque chretf.enne de la sutsse, 
Soteure, 1910 : Das eucha,·tstiche Hochgebet der Altkatholtschen Ltturgten, tn c[ntemational 
Klrchllche Zeltschrt!t», Berne, 1934, nr. 1 ; Rituale der chrlstkatholtschen Ktrche der Schwetz, 
Bienne, 1940 ; Gebetbuch der chrtstkatholtschen Ktrche der Schweiz (1880), ed. 1,1ltlmA, 1851, 
V~:d şi alţe egiţl! ciU1te (14;! PnJf, Pr, Ene ~r;inlşte, in op. ctt„ p. ~' 
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Cu pnv1re l,a prezenţa Trupului şi Sîngelui Domnului tn elementele euharistice, 
vechii catolici ,au refuz,at termenii transubstantialio şi accidentia, folosiţi în teologia 
romano-catolică, acceptînd îrntru totul termenul trndiţional păstrat de Biserica Orto
doxă care ,a folosit întotdeauna formul,a µ.Ei:apaHELV (wandeln) - a preface; adică 
pîinea şi vinul «se prefoc (µ.Ei:apaHovi:a1 - gewandelt) prin puterea Sfintului iDuh ln 
adevăratul Trup şi Slnge al Mîntuitorului», 

Teologi•a veche-catoliică aclimirte prezenţa real,ă a Mlnluft,torului în elementele eu
haristice, atlt tirmp cit ,acestea îşi păstriează forima exterioară, vizibilă, de pline şi 
vin 37. Sfinţirea şi pref.acerea darurilor are loc ln urma unei invocă•ri a Sflntului Duh 3", 

în timpul e,piclezei, pe oare vechii-c,atolici au introdus-o înainte de cuvintele Dom
nului la Cină, căutînd astfel o soluţie intermediară între Ortodo,xie şi Catolicism 39. 

Pentru pregătirea Sfintei Euharis-trii, folosesc ,azima şi vinul amestecat cu apă. 

După oe preotul a rostit cu glas tare rugăciunea de încheiere a canonului euharistic, 
frlnge azima în trei părţi, două punîndu-le pe disc, iar una ln potir, ln timp ce rosteşte 
formula din Apocalipsă V, 12 : «Mielul care a murii şi ne-a împăcat cu Dumnezeu, 
prin Singele Său ... » (în redacţia germană) sau «Pacea Domnulu să fie şi să rămînă cu 
voi ... » {în redacţi,a elveţi,an,ă), la oare credincioşiri răspund «Şi cu duhul tău» 39 bis. Se 
continuă cu sărutarea păcii, credincioşii cîntă alternativ imnul Agnus Dei, iar preotul 
rosteşte o rugăcfone de iertare a păcatelor, pregătitoare pentru lm,păntăşirea credin
doşilor. 

împărtăşirea clericilor se face oa şi în ritul roman. Preotul ia hosti-a, se însem
nează cu ea la frunte şi se împărt,ăşeşte, zicînd formul,a din li1urghia romană; de 
asemenea se însemnează cu potirul şi se împărtăşeşte ou Sflntul Sînge, ziclnd tot 
vechea formulă romană (,menţionată mai înaint,e). In acest timp corul clntă chinonicul 
(communio), i•ar la sfirşit preotul zice: «Vedeţi pe Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridică 
păcatele lumii» (Ioan I, 29). 

Credincioşii se împărtăşesc cu Sfîntul Trup şi Sfîntul Sînge, practica împărtă

şirii v,ariirnd în ,amănunt, de l,a o Biserică lia al1ta 40. Preotul ia hosti,a şi metrge la cre
dinai,oşi, zicînd: «Veniţi la Mine toţi cei ce sJnteti osten-iţi ... » (Matei Xl, 28), spune 
de trei ori : «Doamne, nu sini vrednic să intri sub acoperămlntul meu» (Matei VIII.~, 8) 
şi, în timp ce oferă Sfîntul Trup, rosteşte formula din rinduiala romană. De asemenea, 
cînd oferă poti.rul cu Sfintul Slnge, se foloseşte de aceeaşi fonmulă romană. Rosteşte 
o rugăciune pentru păstr,area cu folos a Sfintei Împărtăşanii, corespunzătoar,e celei 
din ritul ortodox («Cred, Doamne, şi mărturisesc ... »). Se cîntă un innn, urmat de o rugă
ciune de mulţumire, coriespunzătoare celei din ritul roman (Post communio) 41 • Slujba 
se încheie cu o binecuvîntare finală rosti,tă de preot. 

3. Ritualul împărtăşirii ln vechiul rit galican. Ritualul împărtăşiriii din vechea 
liturghl,e galicană 42, este asemănător celui descris în rînduielile liturgice din primele 
secole cr,eştine, prezentînd şi unele lucruri nu tocmai clare, currn este lipsa unei men-

37. Citat din «Glausbenbrtef» 1969, Mărturisirea de credinţă aprobată de Conferinţa 
internaţională a episcopilor vechi-catolici, de la Utrecht şi Berna, 1969 şi studiată în sesiunea 
a II-a a comisiei teologice interortodoxe, Chambesy-Geneve (16-26 oct. 1970), trad. rom. mss. 
de Pr. I. Săbăduş, Bucureşti, 1970. 

38. Părere formulată la Conferinţa de la Bonn, 1874 ; Cf. şi Pr. Prof. Ene Branişte, 
op. ctt., p. 34, 39. Jbtdem, p. 37. 39 bis. Ibidem, p. 38. 

40. Despre numeroasele moduri de a administra împărtăşania, ve1J Pr. Prof. Ene Bra-
nişte, op. ctt., p. 52 şi notele 72 şi 73. 41. lbtdem, p. 51 ş. u. 

42. Liturghia galicană este descrisă de Sf. Gherman al Parisului intr-un opuscul repre
zentfnd c!teva pagini scrise de Sf. Gherman al Parisului, purtind titlul : Exposttlo brevis 
anttqua11 itturgtae gantcanae, aunoscut fi sub numele scrtaoru11 Sflntuhd Ghl!nnGn al Parlsulut, 
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ţiuni asupr,a momentului prefaoerii darurilor (înainte sau după epideză) 43, lipsa unei 
di•stinctii clare între frîngePe şi arrnesteoare, ,aşa cum întîlnim în liturghia primară 41 • 

Cînd preotul rostea cuvintele MîntuitorulUti de Ja Cină, incluse ,aici în rugăciunea 
epidezei, făcea semnul crucii peste hosHe şi continua cu o rugădune întreită, inti
tulată : Post secreta (Post mysteria sau Post eucharistica), pe care o rostea în t-aină. 

ultimele două formule finale (Contestatio şi Post sanclum) zicindu-le cu voce tare. 
Siîrşind, corul intona imnul Conf raclorium ( «Cred, Doamne, în această frîngere» ), i•ar 
preotul frîngea hosticr în nouă părţi. pe care odinio<1ră le punea pe d1sc în forma 
trupului omenesc, practică interzisă de Sinodul ele J,a Toms (567) şi înlocuită cu aşe
zarea lor în formă de cruce 45. Se rostea Tatăl nostru, de către preot şi credincioşi (la 
fel ca în ri lui bizantin, spre deosebi.re de cel roman), iar J,a sfîrşit preO'tul lua mai mulite 
părticele clin hostia smntită, pe care le îmbib.a cu Sfînlul Sînge (consignalio), lăsînd să 
cadă una în potir (commixtio) 40. Formula «Sfintele Sfinţilor» a dispărut, fiind înlo
cuită cu o formulă de binecuvîntare : «Pacea, credinţa, dragostea şi împărtăşirea cu 
T,rupuJ şi Singele Domnului ... » asemănătoare cu cea din liturghia bizan,tin ă, «Capelele 
noastre, Domnului să Ie plecăm» 47• RHualul împărtăşirii er,a ca şi cel din liturghi,a 
primară, singura deosebire fiind aceea, că credindoşii s•e împărtăşeau tot în altar, în 
fata Sfintei mese, după ce în prealabil îşi spăJ,aseră mîinile •18• In timpul împărtăşirii 
se intona imnul numit Trecanum, Antifona ac accedenles («Să binecuvintăm pe Dom
nul ••. gustaţi şi vedeţi că bun este Domnul») 49 , i,ar J,a sfîrşit se rostea o rugădune -de 
mulţumire şi se concedia poporul cu formula Jle, missa est 50. 

a. Ritualul împărtăşirii în ritul lilurgic milanez (lilurghia ambroziană). Numit şi 

rit aimbrozian, după liturghia ,afl,ată în uzul Bisericii Mi!,anului şi atr,ibuită Sfîntului 
Ambrozie, episcopul Milanului, ans,amblul riturilor liturg.i-ce cu caracter local, practi
ca-te în nordul Hatiei este de origine necunoscută 51 . 

Lilurghi,a -aflată în uzul ritulu.i ambrozi,an este atribuită SiîntuluJ Ambrozie, care 
a şi întrebuinţat prima dată în Italin de nord, termenul de missa, pentru liturghi•a 
întreagă 52. 

care s-a păstrat ln Minăstirea SI. Martin cte Autun, mss. 184, azi în Bibi. Mun. din Autun, 
reprodus în P. L., LXXII, 83-98. Ediţie mai nouă, de J. M. Quasten, Exposttio antlquae lttur
giae galltcctnae - Germano Parislensi ascripto Monastertl, 1934. 

43. H. Leclercq, Dicţ. cit., 668-669, 
44. Fringerea hostiei este menţionata doar de Sf. Grigore de Tours, în De gloria' martyrum, 

CLXXXVII. 1A H. Ler.Jerr.a. Dir.t. r.it .. , R69. 45. F. Cabrol, op. cit., p. 150-151. 
46. Conciliul de la Toledo (633), can. 17 prevedea următoarea ordine : F~îngerea, Tat:11 

Nostru şi Amestecarea (commixtio) Cp. F. Cabrol, Ibidem. 
47. F. Cabrol, op. şi loc cit. 
48. Practică menţionată în Răsărit de Sf. Chiril al Alexandriel (vezi j. E Rahmani, 

op. cit., p. 681) şi confirmată pentru Apus de Conciliul de la Tours (567), can. 4 ; Cf. H. 
Leclercq, Dlct. ctt., III, 2431. 

49. Dom. F. Cabrol, op. ci.t., p. 154 ; J. E. Rahmani, op. şi loc cit. Textul la Sf. Gherman al 
Parisului, Epistola prima, P. L., LXXII, 94 ; Aurelian de Orleans, contemporan cu Sf. Gherman, 
spune : «Psallendo, omnes comunicant» (la H. Leclerq, în Dict. cit., III, 2434). 

50. Despre lncercarea comunităţilor orţodoxe de limbă franceză din Franţa (dll4)ă 1944) 
de a reconstitui vechiul cult galican, in liturghia numită Liturghia după Sf. Gherman al Parisu
lui sau după vecHul rit al Gali!or, vezi la Pr. Prof. Elne Branişte, O nouă ltturgl!le lntrebulnţată 
de ortodocşii apuseni : Liturghia după Sf. Gherman al Parisului sau Liturghia: de rit galican, 
în «Ortodoxia», XI (1959), nr. 1 p. 36--47. 

51. Despre părerile cu privire la originea acestui rit, vezi : F. Cabrol, op. cit., p. 96-97 ; 
H. Leclercq, Ambrosien (rite), în Dict. cit., I, 1373-1441 ; Pr. P. Vintilescu, Curs (litogr.) de 
Istoria Liturghiei, Bucureşti, 1940, p. 2.9-2 ş. u. 

52. Textele v,ichel liturghii sint necunoscute, ea fiind descrisă de Sf. Ambrosie în cele 
două opere De Mysterlis şi De Sacramentis. Vezi Ambrosie de Mllan, Des Sacraments, Des 
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Nu a existat un oarnon euha,risbic, propriu li'turghiei ,ambroziene ; probabil cel 
e~istent a fost împrumutat de la un rit li1urgic sursă, orienlal sau galican, ritul tipic 
de care s-a despărţit 53• 

După doxologia oanonului euharistic, corul cîntă imnul Con/raclorium, i,ar preotul 
frînge hostiia în patru sau în mai multe ,părţi, zicînd : «Se frînge T-rupul Tău, Hris
toase ... » şi «Paharul se binecuvintează,..» şi pun,e ill1iridele pe dis,c în formă de cruce 
sau de miel. Ia o părticică {sau mai multe) şi zidnd: «Sîngele Tău să ne fie întol
deauna spre viaţa şi mînluirea su/Ielelor ... », o pune în potir în:soţind aclul cu formul,a 
«Ameslecarea sfînlă a Corpului şi a Sîngelui Domnului (Comrnixt<io). Se rosteşte Tală/ 
nostru 54, urmat de o doxologie ca în rJ,turile orienlale. Sfintele Sfinţilor ,a dispărut, i,ar 
preotul dă binecuvîntariea păcii : «Pacea şi împărăţia Domnului ... să fie cu voi cu toţi». 

Credincioşii răspund,«Şi cu duhul lău», di,aconul rosteşte, «oferiţi-vă pacea», făr,ă ca 
asis·tenţa să-şi ofere sărut,area frăţească, aşa cum este în ritul roman. !n timp ce cle
ricii se împărtăşesc, se cîntă imnul Agnus Dei. Formula de împărtăşire a clericilor 
este: «Trupul Domnului nostru Iisus Hristos, să se aducă mie ca mincare şi luluror 
penlru care s-a făcui aceaslă Jerlfă, spre via/ă şi bucurie veşnică» .. credincioşii pri
mesc Sf!nt,a T,ai,nă sub ambele forme, adică Sfîntul Trup şi Sfîntul Sînge, ,aşa cum se 
făcea şi în vechime 55. Preotul dă mai întii Sfîntul Trurp, pe care-l pune în palma 
dreaptă ,a f,iecărui cr,edincJos, zicînd: «Trupul lui Hristos», iar credincioşii răspund 

Amin; diaconul le oferă, apoi potirul cu Sfîntul Sînge, zicînd: «Sîngele lui Hrislos», 
credincioşii r,ăspund, Amin şi fiecare soarbe de trei ori diin poLirul oferit, ca şi în 
vechime 56

• Corul intonează imnul (Transilorium) «Apropiaţi-vă, guslaţi şi vedeţi» 
(Ps·alm XXXIH). După împărtăşire se rosteşte o rugăciune de mu1tu1r-ire şi se conce
di•ază poporul cu formula : «Să mergem în pace», «ln numele lui Hrislos» 57. 

b. Rilualul împărlăşirii în rilul Iilurgic al Bisericii de Ia Toledo (Iilurghia moza
rabă, hispanică sau isidoriană). Numele de mozarab, muzarab sau muslarab, vine rpl'O
IYabil de l-a musla rab, care desemnează un ar,ab de drept n~turn.l sau un creştin care 
a adoptat ,arabismul, termenul folosindu-se pentru toti creş.linii din Spania. 

Termenul de liturghie mozarabă nu indică o rînduială liturgică ivită abia în pe
rioad,a de după cucerirea a.r,abă (712), deoarece această liturghie este menţionată înoă 
din secolul al ,IV-len şi -a rămas în uz, fie la spaniolii supuşi arabilor, fie la cei ce 
se retrăseseră in provinciile nord,ice, pentru a-şi păsrtra independent-a, păstrîndu-se 

in cîteva biserici pînă in secolul -al XII-iea şi fiind rest,aurată of,ici.al in secolul al 
XVI-iea, în Biserica din Toiedo, unde este oficiată rpînă azi 58. 

Ritualul impărtăşi.rii din ritul mo:muab este foarte asemănător cu cel descr,is în 
ritul roman şi cel bizantin 59. 

Mysteres. Text etabli, traduit et annote par B. BotLe, o. S. B., Paris, 1950 (Coli. «Sourccs 
Chretlcnnes», ed. 2-a, 1961. Trad. rom. de Pr. Prof. Ene Branişte, in «Studii Teologice». 
XVII (1965), nr. 5-G, p. 28G-302 şi XIX (1967), nr. ~10, p. 56â-569. 

53. F. Cabrai, op. cit., p. 35 ş. u. J. E. Rahmanl, op. cit., p. 659 ş. u. 
54. Sf. Ambrozie, Epistola XII, 15 şi Epistola XX-a, 4-5, în P. L. XVI 995 a şt 998. Cf. 

şi H. Leclercq, în Dict., cit., I, 1417-1418, XI, 669 ş. u. Oficierea fringerii înainte de 
Pater, corespunde vechei rînduiell a liturghiei romane (Vezi F. Cabrai, op. loc cit.). 

55. Vezi Sf. Ambrozie. In Ps. LXVIII 29, P. L., XI, 1433-1434 a. 
56. Idem, De Mysteriis, IX, 54, P. L. XVI, 406-407. 
57. Cf. F. Cabrol, op. cit., p. 105-106. 
58. Ibidem, p. 100-109 ; H. Leclercq, in Dict. cit., XII, 391-392. 
59. Despre ediţiile mai importante ale Misselului mozarab, vezi H. Leclercq, in D!ct. cit., 

XI, 406, 430-442 şi t. XII, 2, 1457-1458. Cea de bază poarta titlul «Mi,ţsale mixtum secundum 
regulam beati Istdor!, dictum mozarabus, Toledo, 1500. 
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Penlm preg~lirea Sfintelor Daruri se foloseşte pîinea nedospită ( azimă) şi vin. 
Sfinţirea darurilor se f,ace în til!Ilpul rugăciunii, Post pridie (oa în .ritul roman), for
mula sacramentală fiind constituită din cuvintele MîntuHorului l,a Cină; în ti1mp ce 
le ros,teşte, preotul i,a hostia, o pune deasupr,a potirului, oare este descopeI1it şi zice 
«Domnul să fie totdeauna cu voi ... », corul răspunde «Şi cu duhul tău», preotul îmalţă 
hostia spre •a fi văzută de credincioşi, rosteşte o rugăciune cu carncter do91JI1atic, cu 
privire la pîine şi vin {haec omnia) 00, după care urmează rostirea Simbolului de cre
dinţă n,ioeo-constantinopolH-an 81 , preotul frînge hositia, mai !ntîi în două, apoi în 
cinci şi la urmă în nouă părţi, punîndu-le pe disc în fonmă de cruce, fi.ecare părti

cică purtînd cite o denurn~re : corporatio sau întruparea, naşterea, tăierea împrejur, 
epifania, patimile, moartea, învierea, slava şi împă,răţia, simholizînd prin numărul lor 
cele nouă tia,ine s1au momente principale ale vieţii lui Hristos ; primele şapte părticiele 
sînt dispuse în foprnă de cruee, corespunzînd celor şapte t,aime ale vieţii lui Hristos, 
iar ultimele două sint cele două taine ale cerului, fiind puse de-a dreapta şi de-ia stînga 
crucii 82. 

,In timpul frîngerii, corul dntă imnul Con:Jractio, numit şi I.audes ad conlractiones; 
se citeşte rugăciunea pentru cei morţi (memento), 1.umată de Tatăl nostru 83• Preotul 
ia părticica regnum (împărăţia), rostind cu voce tare: «A învins leul din tribul lui 
luda ... », şi, coborînd vocea, zice ,,Sfintele Sfinţilor şi unirea Trupului Domnului» şi o 
pune în potir '(commixtio). Di,aoonul zke ·cărtre credincioşi : «Plecaţi-vă binecuvîn
tării», îar preotul continuă, cu : «Dumnezeu să fie totdeauna cu voi». Corul cîntă 

«Gustaţi şi vedeţi ... •, i,ar preotul ia părticka gloria (sl,ava). o tine deasu,prn potirului 
şi rosteşte trei rugăciunii : «Pîinea cea cerească ... », al doilea Memento pro mortuis şi 

Doamne Dumnezeule dă-mi mie Trupul şi Sîngele Tcw». I'ace semnul crucii cu 
hosti1a peste potir, o consumă, ,acoperă potirul consumă şi celelalte părticele de pe 
disc, se întoarce la poti.r, îl descoperă, rosteşte trei rugăoiuni : «Slavă 1n veci ... », 

«Trupul şi Sîngele ... » şi «Doamn:e Dumnezeule, Tatăl, Fiul şi Slîntul Duh ...•. Apoi se 
împărtăşeşte şi cu Sf. Singe, pune discul pe potir şi zice : «Slavă intru cei de sus, lui 
Dumnezeu ... ». Corul cin tă un imn, Rclcclc Corporc el Sanquine 81 . După ce s-au îm
părtăşit clericii, di,aconul porunceşte as.isten\ei «Aşezaţi-vă pc locuri/», [•ar preotul 
vine şi pune în mina fiecărui credincios Sfîntul Trup zicînd : «Trupul lui Hristos, 
Amin», i•a.r diaconul le oferă Sfîn-tul Sînge, pe care-l sorb, direct din po:tir. Se rosteşte 
o rugăoiune de mulţumire, slujba încheindu-se cu formula de concedie!'e a credin
cioşilor «Mergeţi 1n pace» os_ 

4. Ritualul împă-rtăşirii în con:tesiunile protestante. 
a. La Luterani (Ev-anghelici). Pri,n s1implificarea cultului divin Luther n-a inten

lionat să instituie o nouă ltiurghie, ci doar să modifice conţinutul missei la-tine. 
:r.. l 

I 
60. Ca şi !n ritul roman, dec!t că a dispărut cea de a patra rugăciune ; vezi H. Leclercq, 

Dtct. ctt. XI, col. 677. 
61. Spanlolil au introdus cei dint!i ln Apus Simbolul Nlceo-Constantlnopolitan, dar pre

cum se vede, l-au aşezat în chiar cadrul ritualului euharistic (anafora). Practica a fost apro
bată !n Apus de Conciliul al III-iea de la Toledo (597).Roma a rămas refractară Introducerii 
Crezului !n liturghie, p!nă ln sec. XI. Cf. F. Cabrol, op. cit., p. 132. H. Lec!ercq, în XI, 
1. 687. 62. CL F. Cabrol, op. cit., p. 13-133. 

63. La tnceput se rostea numai Duminica. Sinodul IV de la Toledo, can. 10 prevede 
rostirea lui !n fiecare zi ; C!f. F. Cabrol, op. cit. p. 134 şi 157. 

64. Ibidem, p. 136 ; vezi şi H. Leclercq, Dtct. cit. supra. 
65. Cf. Fer. Augustin, Retractationes, II, c. II, P. L. XXXII, 634 ; Fer. Ieronlm, commen

tarlum tn Isatam, 1, II, c. V, 20, P. L., XXVI, 86; Cassiodor, Commentartum tn Psalm XXXII, 
P. L,, LXII, 234-240, 
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Aiceastă reformă a serviciului divin este juslificată de Luther prin prisma concepţiilor 
sale despre Dumnezu şi despre om (·an~ropologia, hristologia şi pnevmatolog,ia) şi în 
general, modul de interpretare a Legii şi a Evangheliei, a justificării şi a credinţei 
teologice 06_ 

El se rid:ică împotriv.a ideii de saorificiu dit11 !Hurghie, considerîncl !Hurghi,a un 
beneficiu şi nu un sacrificiu, prin aceacSta anulînd întreg canonul euharistic 67• 

In elementele euharis1ice se ,admite pre2Jen~a reală a Mîntuitorului, dar nu prin 
prefacere sau prin transsubstanţiaţiune, oi prin consubstanfiafiune (cum pane, in pane 
et sub pane) . . Inainte şi după împărtăşire, elementele euharistice sînt simple elemente 
nalur,ale (materiale, pîirue şi vin) şi ,acestor,a nu lJ sie cuvine închinare sau cinstire 08. 

Luthe.r se pronunţă pentru liibertat,ea în liturghie, clar nu gîndeşte ca fiecare preot 
să-şi creeze o liilurghie proprie ,s·au să schimbe o liturghie cu al1a. Rugăciunea să se 
facă în comun 69_ 

Serviciul religios comportă în esenţa sa proclamarea cuv1ntului (predica), Sf. Eu
haristie rămînînd pe p[,anul al doilea, i,ar din canonul euharistic păcSt.rîndu-se numai 
cuvintele Mîntuitorului de la Oină, ritualul îm,părtăşi.r,ii siivîrşindu-se asemenea celui 
din seara 1Cinei 70_ 

Cu privire la rînduiala Cinei din cadrul culluliui protestant nu există nişte reguli 
general valabile, practicile şi formulele liturgice folo5ite cu această ocazie, variind de 
la o comunitate la alta. 

Pentru celebra,rea ,Cinei, se folos·eşte pîine dospi'tă şi vin la Iei ca în ritul or
todox 71 . 1n timpul liturghiei, credincioşi,i st1au în jurul unei mese pusă în mijlocul 
bisericii. Canonul ,euharistic se începe cu un dialog, deschis de pasitorul care oficiază, 
cu formula : «Pacea să fie cu voi» : (îna~nte, întreag,a asistenţă îşi oferea să.rutarea 

frăţească, la fel ca în miss-a romană, apoi s-,a obişnui1 ,a se strînge mîini1le r,ecip.roc, 
acum priactica fiirud simboliza.tă prin ,adunarea în jurul mesei, în vede.rea comuniunii). 
Se rosteşte un memento pentru vii şi morii, ap~ pastorul rosteşte «Sursum carda» 
Credincioşii răspund: «Le ridicăm căire Domnul». Apoi, se cîntă Sanctus, 
urma,t de o binecuvîntare după care p•aslorul rosteşte cuvinLele Mîntuitorului de ln 
Cină (consacralio). Urmea.1ă, două rugăciuni cu caracter dogmatic (anamneza şi epi
cleza), iar asisten~a cînUi Agnus Dei şL imediat se roSl!eşte Tală/ nostru. Pastorul ridică 
potirul spre a fi văzut de întreaga comrnnitate şi conlinuă cu Irîngerea pîinii, toate 
acesbe aote fiind încSoţile de cuvintele din I ,Corinteni X, 16 («Paharul binecuvlnlării 

66. H. Grass, Luther et Liturgic euchartstique, în «Eucharistie d'Orient et d'Occ!dent~, 
Ed. Cerf, Paris, 1970, voi. I, p. 135 ş. u. Th. Siiss, L'aspect sacrifictel de la Sa'lnte Cene a la 
Lumtere de la tradttion lutlterienne, în acelaşi volum p. 151-170. Despre ediţ!!le mai importante 
ale liturghiei luterane vezi : J. Smend, Die deutschen Messcm bis zu Luthers deutscher Messe, 
1896 : Idem, Der erste evangelische Gottesdienst in Strasburg, Strasburg, 1897. F. Hubert, 
.Dte Strassburger !tturgischen Ordnungen tm Zeitalter der Reformation, Gotlngen,, 1900 ; E. 
Schltng, Dte evangelischen Kirchenordnungen des 16 Ja:hrhunderts, Leipzig, 1902 (5 volume) ; 
The Common Service Book of the Lutheran Church, New-York, 1917 (pentru comunităţile din 
America). 

67. Idee formulată de Luther pe la anul 1520, in lucrările Sermon du Nouveau Testament, 
c'est-d-dire de la Satnte Messe şi in De captivitate babilonica Ecclestae ; vezi H. Grass, 
cp. ctt., p. 137). 

68. Pr. Prof. Ene Branişte, Deosebiri confesionale în rev. cit., p. 508 ş. u. Cf. Prof. N. 
Ch!ţescu şi colab., op. ctt., p. 883 ; Hr. Andruţos, op. ctt., p. 286-287 ; L. Bouyer, Euchartstte, 
Theologie et sptrttuaztte de la prtere euchartstique, 2-eme ed., Tournai, 1966, p. 371 ş. u. 

69. R. Paqu!er, Tratte de Ltturgtque, Paris, 1954, p. 141-143. 
70. Ibidem, p. 139. 71. Ibidem, p. 176 
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pe care-l binecuvîntăm ... » ). lnainte de împărtăşi-re, pastOJul poate rosti o rugăciune 

pregătitoare, ,apo,i invită întreaga asistenţă să se ,apropie pentru a prirmi împărtăşania. 
Credincioşii primesc taina sub ambele forme, pîine şi vin. Se aproipe fiec,are de masa 
unde s-a ofici-a·t, i,ar pastorul ii ofer.ă în :mî-nă, maJ în~îi pîinea, apoi vinul, fără ·a zice 
ni1T'ic. ln uHima v.reme, pentru oa Cin,a să nu aibă un caracter prea sobru, în unele 
locuri s-au introdus fornnul,e oa ,acesLoa : «Ca să-ţi aminteşti că Iisus Hris-tos a murit 
pentru line», «Sîngele lui Hristos vărsat pent,ru tine» 72, «Luaţi, mincaţi ... , Beţi dintru 
ucesta toţi ... » etc. După împărtăşire, p-astorul rosteşte o binecuvîntare : «Trupul şi 

Singele Domnului nostru Iisus Hristos, să păzească sufletul tău ... », o :rugăciune de 
mulţumi~e (P,s. 103, 1-4; 10-11) şi o binecuvîntare, după oare concediază pe cre
dincioşi 73. 

b) La Ca/vini (Retorma/i). Ca şi Luther, Calvin procedează la simplificarea missei, 
plecînd de la considerente de ordin dogmatic, rînduial·a împărtăşirii fiind foarte 
restrînsă şi asemănătoare cu cea din ritul luteran, descris mai înainte 74. 

Cit priveşte princ-ipiile dogmalice cu privire la Sf. Euharistie, spre deosebire de 
teoria impanaţiei, enunţată de Luther, Calvin concepe prezenţa Domnului în elernen
lele euharistice, în mod virtual. Trupul şi Sîng,ele Domnului nu este prezent în piine 
şi vin, dar se dă prin ele, odată cu ele, celor oare sînt predeS'tinaţi şi cred, ceilalţi 

primind doar elementele naturale, pline şi vin 75• Euharisti,a este inima Ev,angheliei 
şi a vieţii .pe oare ea o în1re\ine în Siser,ică, pentru că prin puterea Sfîntului Duh, 
Cina Domnului ilustrează, reînnoieş,te şi actualizează locul şi momentul în care s-a 
înfăptuit rnîntuirea lumii 76• 

Cina Domnului constituie şi revelează Biserica în limitele looale şi în sensul 
de comunit,ate ,al •celor ce -au primit •acelaşi botez. Legătur,a dintre Cin:ă şi Botez este 
aceea că Cina este masa sau ospăţul celor botez.aţi în Hristos. Euharistia este un 
mijloc de comuniune intre Hristos şi Biserică şi comuniune intre creştini, presupu
nîndu-se ,p.rez·enţa reală a lui HPis,tos l,a mas-a euharistică, cît şi prezenţa rea1ă ,a Bise
ricii, care celebrează Euharisti·a 77. 

Dialogul •euharistic se desfă·şoară după• acelaşi ritual ca şi cel descris în ritul 
luteran, formllllra de sfinţire fiind aceiaşi, încadrată într-o scurtă epicleză. Pastorul 
rosteşte o ru9ăciune de iertare a pă,catelor ,urmată de binecuvîntarea apostolică din 
Galateni, I, 2--3 («Har vouă şi prace ... »), se rosteşte invitaţia pen~ru împărtăşire «Veniţi, 

72. La comunităţile de confesiune luterană nugustană (evanghelică) din România, dia
logul eucharistic are un caracter de mărturisire a păcatelor, cacre se Iartă prin primirea Trupului 
ş, S!ngelul Domnului. 

73. Aceste Iormnie sînt ln uzul comunităţilor din Suedia ; cf. R. Paquler, op. cit., p. 
181. 185. Vezi şi Liturghierul Euanghel!c (pentru comunităţile din România), mss. dact. !n 
llmba maghiară 1930. 

74. In anul 1542, Calvin a publlcat la Geneva o operă cu conţinut dogmatlco-llturglc : 
Le forme de-~ prieres et chants ecclesiastiques avec la maniere d'adminlstrer les Sacramenls 
et consacrer la: Ma1•iage, selon la coutume de l'Eglise anciennc. dar liturghia descrisă alei nu 
e:ontine şi textele euharistice ale llturghiei primitive, formularea rugăciunilor fiind cu totul 
nouă. Cf. J. Cadler, La p?'iere euchartstlque de Calvin, în Eucharistle d"Orient et d'Occldent», 
p. 171-172. Vezi şi o edi(le ulterioară de J. G. Baum, Premiere liturgie des Eg!tses 1·ciformees 
de France, Strasburg şi Paris, 1859. 

75. Pr. Prof. Ene Branişte, Deosebiri Interconfesionale în rev. cit., p. 509 ; cf. Prof. N. 
Chiţescu şi colab., op. cit., p. 8&3 ; L. Booyer, op. cit., p. 380 ş. u. ; Hr. Andruţos, op. ctt., 
p. 281 ş. u 

76. Despre unele reconsideraţii ale doctrinei calvine asupra Sf. Euharistii, vezi : J. J. 
von Allmen, Essai sur le Repas du Selgneur, Ed. De la cheux et Nlestle, Neuchâtel, 1967, Recenzie 
de Pr. Prof. Ene Branişte ln «Ortodoxia•, XX (1968), nr. 3, p. 439--446. 

77. Vezi Pr. Prof. Ene Branişte, recenzie la cartea citată p. 441 ş. u. 
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totul esle pregălit» şi pastorul continuă cu un scurt rezumat al ritualului împărtăşirii 
din cadrul Cinei, rect,i~ ln Sf. Evangheiii şi, I Cor. XI, 23. Sfîrşind, rosteşte formula 
«Acesta este TrnpuJ Meu ... » şi frînge pîinea, apoi: «Acesta esle S1ngele Meu ... » şi ri
dică polirul cu vin. Conlinuă cu o predică despr-e rolul impărtăşirii, care aduce după 
sine iertarea pticatebr, se face o mărturisire de păcate clupă metoda erotematică, o 
scurtu mtirrturisire de credinţă, referitoare la elementele enhiarislice, prin care lucrează 
puterea Domnului Iisus Hristos. ( «Credeti că Dumnezeu citi iertarea omului păcătos?»), 
iar, credincio,5ii răspund ,,Credem şi mărturisim». L:9. slîrşit, pas,torul se împărtăşeşte 
el însuşi, apoi credinc[oşii se apropie de masă, pc rinei !>"IU în gr-upuri, mai întîi băr

baţii, apoi femeile. iDacii sini doi paslori, fiecaIE, credincios stă la locul lui şi pastorii 
vin l,a fieoare şi le oferă nnai îrntîi pîinea, apo[ vinul. Cînd le oferă pîinea, rosteşte : 
«Acesla este Trupul Meu ... », iar cinci le oferă potirul: «Acesla este sîngele meu ..... , 
sau oricare alt verset din Biblie, la libera alegere. Dr.1;:;ă ce a împărtăşit pe credincioşi, 
pastorul rosteşte o scurtă predică cu caracter istor,ic, în legă1lur5 cu Sfînta Euharistie. 
Apoi se rosteşte o rugilciune de mulţumire, o binecuvîntare şi Tatăl Nostru, după 
care întreaga asistentă cînt,ă rugăciunea drept-ului Simeon : « Acum slobozeşle pe robul 
Tău, Slăpîne, în pace» şi slujba se încheie cu un imn de plecar,e 70_ 

5. Rînduiala 1mpărlăşirii la anglicani. Idee,a de reformă religioasă trece din Ger
mani-a şi în Biserica din Anglia, care dorea o independenţă juridică şi bisericească 

faţă de Roma, lucru realizat în anul 1534 în vremea regelui Henric al VlU-lea 79. 

Ideile reformatoare prind rădăcini puterni•ce abJ•a în vr;eme,a regelui Eduard al VI-lea, 
teologia dogmatică anglicană fiind un amestec de -idei catolice şi protestante. 

Cu privire la Sfînl,a Euharistie, se ,adnnite numai o prezenţă m[stică, spirituală 

a Domnului în elementele euharisti-ce, Trupul şi Sîngele !uri Hristos împ-ărtăşindu-se 

numai în mod spiritual, celor ce au credinlă, celor necredincioşi fiindu-le spre osîndă- 80
. 

Din .Cina Domnului anglican.ă 81 , lipseşte o formulă e:irpresă din care să se poată 
deduce, în fopl, prezenţ<1 reală ,a !Domnului în Sfîn>l'l Euharistie, pe care o afirmă ca
tegoric epicleza liturgfiiei Bisericii Ortodoxe, oa şi în celelalte liturghii răsăritene 

ale Bisericilor neoalcedoniene 82• 

78. Pentru rinduiala împărtăşirii 1a Calvinii din România, vezi : Ioan 1. Văsârhelyi, 
Liturghieru[ reformat (în limba maghiară), Cluj, 1950, p. 72-79 şi Bela Csernăk, Liturghierul 
cu lnvăţătură pent,·u rînc!uia[a bisericească din Romania (în limba maghiară), Oradea, 1933, 
p 9.4-3~. 

79. Despre reforma religioasă în Anglla vezi pe scurt la prof. T. M. Popescu şi colab., 
op. cit., p. 209 ş. u. 

80. Pr. Prof. Ene Branişte, Deosebiri interconfesionale ... , în rev. cit., p. 509, Despre 
sensul dogmatic al Sf. Euraristii in comunităţile anglicane din America vezi The Constt
Wtiion of the united presbyterian Cnurch in the Untted Sta!es of America, par'tea a II-a, 
Book of Order, 1972·-1973, cap. VI, p. 21. Ol. 03. ş. u. 

81. Ediţii mai importante : The Book of Common Prayer according to the use of Church 
of England, Oxford, University Press. 1662. The Boolc of Common P-rayer with the addttion and 
deviations as proposed, in Ox!orc!, University Press, 1028. The Book of Common Prayer of 
the Protestant Episcopal Church of the Vn!ted Stutes, 1789, revizuit in 1929. The Corporal and 
The Catho!ic Chu,·ch, ed. de Arhiepiscop de York, Arthur Mlchael Ramsey, Londra, 1956. Vezi 
ş;_ N. D. Uspenski, Despre slujbele Bisericii Angliccme, in •Jurnal Mosk. Patr. 1956, nr. 8, p. 
68-80; Acelaşi, Liturghie/ anglicană (Cina Domnului), din punct de vedere ortodox, in aceeaşi 
revist/i, an. 1962, nr. o, p. 61-67 şi nr. 9, p. 17-23 (trad. rom. de Diac. A. Lefter, cu acelaşi 

titlu, în «Mitropolia Olteniei», 1965, nr. 5-6, p. 370-387). In lucrarea noastră am folosit şi 

ultimul proiect de formular liturgic (Cina Domnului), trad. rom. de P. C. P~. Lucian Gafton, 
Londra, 1969, manuscris aflat în posesia P. C. Pr. Prof. Ene Branişte. 

82. Despre rugăciunea euharistică la anglicani vezi : H. Wybrew, La prlere eucharlsttque 
dans Za Tradition Anglicane, in «Eucharistle d'Orlent et d"Occident», p. 181-196 ; L. Bouyer, 
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In n,tu,alul ,euharJstic anglican nu se afirmă oaracterul de je[tfă al Sf. Euharistii, 
dar concepţi.a angli-cană răm!ne mai aproape de concepţiile, ortodoxă şi catolicii, 
păstrînd chiar unele expresii şi formule în rugăciunile liturgice din Common Prayer 113 • 

Pentru pregătirea darurilor se întrebuinţează, fie pîine dospită, fie azil!Ilă şi v.in, 
simplu s-au amestecat cu apă 84. 

Canonul euharistic este preceda1 de o .rugăciune pentru primirea cu vrednicie 
a SUntei EuharisLH, numită şi rugăciunea intrării umile pe care premul o rositeşle 

slînd în genunchi («Se cuvine să-Ţi mulţumim Ţie, Doamne ... »). La sfîrşit preotul se 
ridică, pune ,pe masă plinea şi vinul, corul intonează imnul Sanclus, după oare preotul 
citeşte epicleza: «Auzi-ne pe noi, o, Părinte, prin Hristos Fiul Tău, Domnul nostru ... 
şi lă ca darurile acestea de pline şi vin să poală li nouă Trupul şi Sîngele Lui, care 
în aceiaşi noapte c1nd a Jost trădat, a luat pline .(şi preotul 1,a plinea în mină, conli
nuînd), a mulţumit Ţie, a fr1nt-o şi a dat-o ucenicilor zic1nd: «Luaţi mîncaţi ... »; Ia 
lei, după Cină a luat polirul (acum preotul ia potirul în mînăj şi după ce a multumit 
a dat apostolilor, zicînd «Beţi dintru acesta to/i ... ». 

Ca şi în ritul roman, în rJ,tul anglican, cuvintele Mîntuilorului de l,a Cină sînt 
considera.te ca formulă sacramentală a tainei. 

Se continuă cu un memento despre Patimile Domnului, apo,i preotul rosteşte 

formula din 'l Cor. 10, 16: «Paharul binecuv1nlării pe care-I binecuv1ntăm ... »; corul 
cîntă Agnus Dei, în timp oe preotul frînge plinea, apoi vine cMre credincioşi, rostind : 
«Să ne rugăm» şi întreaga asistenţă ctntă Tatăl nostru, după caJ1e urmează actul îm
pă11tăşiriJ, mai îniîi pentru clerici, apoi pentru credincioşi. 

Conţinutul fonmulelor de la împărtăşi.re amintesc credinţ,a în prezenta reală a 
lui Hristos în Sfînta. Euharistie. După ce s-,au împălltăşit clericii, preotul rosteşte oă

tre credincioşi : «Apropiali-vă cu credinţă, primiţi Twpul lui Hristos». Cred,incioşii 

se apropie şi în timp ce le oferă Sflntul Trup, preotul rosteşte : «Trupul Domnului 
nostru Iisus Hristos, care s-a dat pentru line, să păzească trupul şi sufletul tău. la şi 

mănlncă aceasta, aducîndu-ti amin le că Hristos a murii peni ru line şi satură·-le cu 
EI în inima ta, prin credinţă, cu recunoştinţă». 'Cind oferă potirul cu Sfîntul Sînge, 
foloseşte aceeaşi Ioi;muLă, adecvată l·a specia vinulu[ 85. 

După oe a terrni111at cu îmrplirt·ăşirea credincioşilor, preotul rOSlleşte o rugăc,iune 

de mulţumire şi liturghia i,a sfîrşit. 

IV. Considera/ii generale asupra ritualului euharistic 1n riturile apusene în com
paraţie cu cele răsă·ritene. - Analizînd structura rHualisLlcă în diferHele Biserici 
apusene cons·tată:m mare asemăruare ,a cultului divin, •apusean, cu cel oriental, amin
două .fiind mlădiţe crescute din ,acelaşi trunohi litmgic •a-1 Bisericii pr,imare, ecumenice. 

Spre deosebire de cultul Biser[•cilor !'ăsăritene, oare în structura s•a lHurgică a 
r.ă,inas mult mai apropiat de st'adiul de dezvolt,are pe care îl avea în momentul se
parării Bisericilor orientale de Trupul Bisericii Ecumenice (sec. V şi urm.) cultul aflat 
în uzul difer,itlelor Biserici ,apusene, ,a cunoscut de-a lungul secolelor o continuă 

op. ctt., p. 393, 425, Pr. Prof. Petre Vintilescu, Confer!Jriţa rom4n4 ortodoxă angltcand de la' 
Bucureşti, tn tunte 1935, prtvttă in cadrul temelor ei sa'Cramentar-ltturgtce, in „ortodoxia>, 
X (1958), nr. 2, p. 277 ş. u. 

83. Pr. Prof. Ene Branişte, Deosebtrt tnterconfestonale ... , în rev. cit. p. 510. 
84. Idem, op. şi loc. cit. 
85. R. Paquier, op. cit., p. 181 şi Mark Everlt, La vte llturgtque et la ptete de l'Egltse 

Anglicane, ln rev. «Lumiere et la Vie• (Lyon), XII, nr. 64, oct. 1963, p. 41-55 (recenzie de 
Pr. Prof. Ene Branişte, O utilă contrtbuţte la cunoa•şterea· vieţii de cult a Bisericit Anglicane, 
în ... ortodoxia», XVII (1965), nr. 1. 
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schimbare suferind în structura sa liiturgică numeroase modifioări, forme şi inter
pretări noi, atit în învăţătura de credinţă (concepţii dog•matic:€) despr,e Liinţa şi efec
tele Sf. Euharistid, cit şi în formele externe ale ritualului euharistic, din oadru! cul
tului divin. 

Pre-cum am spus, oauzel,e rupturii şi Jeşirii Bisericii Apusene din e-cumenicitate,a 
liturgică şi dogrrn,a~ică a i8ise11idi Universale, sint mulHple. 

Promov,area inovaţiilor în rînduia!,a sfintelor slujbe şi în practioa liturgică tra
diţională, ,a fost una dintre cauzele oare au dus l,a marea schismă de la 1054, prin 
sepa11area celo.r două Biserici. Tendinţele de absoluti,sm şi supremaţie, manifestată de 
timpur,iu în sinul Bisericii romane, începînd cu inlocui·re-a limbii greceşti din cult, 
cu limba la:tină şi cu impunerea Missei la•tine în toate Bisericile apusene, ,au declan
şa1 reformele Li1urgice -al,e episcopilor de J,a Roma, cu scopul de ,a suprima vechiul 
ri.t gaJ.ioan, oare se 1Illlai păsitrează doar în Biserica Mil,anului şi în Biserica din Toledo, 
cu formule liturgice în :mare măsură asemănătoare ou cele din ritul orient,al, original, 
oare este sursa vechiului 17i~ g,aJioan din .AJpus. 

Amestecul papilor în .problemele polili-ce şi biserlceşti ale alto. state, a fost 
de ,asemenea, una dintre oauzele oare au da•t naştere refo111Tiei religioase din sec. 
XVI-iea, aşa cum excesul de decre1area de noi dogrrne, fără o bază tes1amentară, a 
declanşat Mişoarea Vechilor Catolici în ,anul 1870, durpă Conoiliul I Vatican. 

Aoestea sini pe scurt cauzele care ,au p.rodus ruptura Bisericii Romano-Catolice 
de Impui Bisericii Ecumenice, precum şi fărîmiţarea un,itătii ei liilurgice, dogmatice 
şi canonice. 

Dacă în secolul a\ Ii-lea, Sfîntul Polioarp al Srmirnei, din Asia Mkă, coli1urghi
seşte cu papa Anicet, ],a Roma, asrtăzi acest lucru nu ma,i este posibil, obstacolele 
fiind nu numai de ordin !Hurgic, ci şi dogmatic şi oanon,ic. 

Sf!nta Euharistie e-ste taina şi simbolul unităţii creştine, este misterul unitătii 

BLseridi, ca e~resie ,a iubirii divine, oare tinde să adune pe toti credincioşii în 
Trupul tainic al Domnului - Biserioa. Prin Sf. Euha,ris'lie se oferă credinciosului 
Trupul ·tainic ,al Domnului, sub chipul pîinii şi al vinului, realizînd astfel cea mai 
intimă unire cu El şi totodată oferă posibililatea maximă a un.ităţii creştine, aici pe 
pămînt su, In vederea realiizări,i unei intercomuniuni euharistice între Bisericile creş

tine, despre care se vorbeşte astăzi atîla, desigur oă nu poa•te Ii vorba de impu
nerea unui r,it liturgic sau altul, în Ră~ărit sau Apus, ci de revenirea în prealabil la 
unitatea de concepţie sau de doctrină dogmatkă, asu.pr,a esenţei s,au f.iinţei SHntei 
Euharistii. 

O intercomuniune liturgică înlre Răsării şi Apus nu va fi posibilă <lecit după ce 
problemele dogmatice, lg·ate de doctrina despre Sf. Euharistie şi valoarea sacramen
tală ,a Sf. Ţ,aine, în general, va f~ rezolvată în mod satisfăcător pent•ru întreaga Bise
rică, iar formulele rituale, specifice fiecărui rit IHurgic, vor Ii adaptate uni1ătii de 
doctrină, varietatea riturilor liturgice nefiind o piedică în oalea realizării uni1ătii 

creŞ'line. 

. ... 
86. Vezi Ia Pr. Prof. Corneliu Sîrbu, Sf. Euha1·istie şi unitatl!a creştini!, îh «ârtodoxlll.», :lttX 

(1967), nr. 1, p. 54 ş. u. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Doctorand M a t e i C o r u g ă 

TEOFILACT DE OHRIDA ŞI OPERA SA 
ÎN LITERATURA TEOLOGICĂ ROMÂNEASCĂ* 

Secolul al Xi-lea este cunoscut în istonia Bizanţului oa epoca unor profunde tul
burăn şi transformări. Slarea generală de anarhie, oare ,a început la cîtăva vreme 
după moartea lui Vasile al Ii-lea «Bulgaroctonul» (976-1025) şi ,a dure:t pînă la ur
carea pe tron a lui Alexios I Comnen (1081-1118), a dat naştere la numeroase lupte 
dinastice, care au adus pe tronul Biz,anţului nu mai puţin de cincisprezece împăraţi. 

ProfHînd de ,această situaţie, popoarele «barbare» îşi înteţesc atacurile, ,amestecîn
du-se, uneori, chiar în treburile interne ale Imperiului. Nor-manzii, pecenegii, uzii şi 

mai ales turcii selgiucizi vor profitu din plin de această situaţie. ln urmu dezastrului 
de la M,antzikiert (1071), turcii selgiuaizi înaintează în Asia Mică, ajungînd curînd 
să întemeieze Sultanatul de Rum; normanzii, 1,a rîndul lor, ,ajung stăpînii posesiunilor 
bizantine din Italia, prin cucerJrea oraşului Bari ( 1071 ), i,ar pecenegH dev,astează, în 
repetate rînduri, Peninsula Balcanică. 

Roma, în ur-ma Marii schisme {1054), er•a ostilă Bizanţului şi foale cererile de 
ajutor militar se vor lovi de mult disputat•a problemă a uruirii Bisericilor. 

Situaţia nu era mai liniştită nici în provincii. Tendinţele de independenţă naţio
nală încep să se traducă în fapt. Astfel, Serbia, în urma un,ei răscoale gene.ale îm
potriva stăpînirii bizantine, se declară independen1ă, în a doua ju,măt,ate a secolului 
al Xi-lea. ln Bulgaria, opoziţia naţion,ală şi poli1ică a sLavilor împotriva despotismului 
bizantin îmbracă haina religioasă a ereziei bogomililor. lntr-un cuvînt, .poli1ioa ,aristo
craţiei civile dusese Bizanţul în impas. 

Venirea la putere a aristocraţiei militare, al cărei repr,ezentant era Alexios I 
Comnen, înseamnă un început de restabilire •a situaţiei, dar, în aiuda renaşterii pe care 
o reprezintă dinasti,a COIITlnenilor, Imperiul biza,ntin pierde progresiv importanţa poli
tică şi economică, în f.avoarea statelor feudale din Europa occidenL,ală. La rîndul lor, 
cruciadele au afectat şi ele Bizanţul, împingîndu-1 spre deznodăm!ntul fin,al. Şi, cu 
toate acestea, pe pl,an cultural, secolul ,a] XI-iea înseamnă o epocă de remaşlere •a Bi
zanţulud, marca-tă de personalităţi eminente, printre oare s-,a număPat şi Theophylactos 

Hephaistos, arhiepiscop de Obrida, a cărui vi,aţă şi activitate constituie subiectu.I lu

cră,ii de faţă. 

Theophylactos Hepbaistos 1 s-a născut în pnima jumătale ,a secolului ,al Xi-lea, 

în insula Eubeea 2. Se cunosc puţine lucruri despre famHia sa. Ştim doar că tatăl său 

• Lucrare je seminar, susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în teologie, alcătuită 

sub îndrumarea D-lui Prof. Alexandru Elian, care a dat şi avizul pentru publicare. 
1. Vezi bibliografia la K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Literatur ed. II, 

MLinchen, ID97, p. 134-135 ; G. Moravcsik, Byzanttnotul'cica, ed. II, voi. I, Berlin, 1958, p. 537-539 ; 
H. G. Beck, I{irche und theologische Literatur im byzantinischen Reich, Mi.inchen, 1959, p. 
G50-651. 

2. P. Gautier, L'Eptscopat de Theophylacte Hepl!aistos, archeveque de Bulgarie, în «Revue 
des ctudes byzantines», XXI (1963), p. 168 ; H. Gelzer, Das Patriarchat von Achrida', Leipzig, 

1902, P, 7: ,,9eoq,o).h:ro, o ee Eupiitoo, p~toop wv 1C.ai llt(hovo, t'ij, µqaA'lj, 'E1C.1C.A'lja!a,". 
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se numea Hephaistos, «un patronim necunoscut pînă acum în prosopogr,afi.a bizantină» 3 

şi că erau mai ,mulţi fraţi 4• Teofilaot şi-a făcut eduoaţia l,a .Cons<t.ail'tinopol, i-a Univer
sitatea restaurată în -anul 1045, de că.tre ,Constantin -al IX-iea Monounahul (1042~1055), 
avînd printre profesor~ şi pe celebrul Mihail Psellos. După ,ailJii de studii, în care Teo
iilact şi-a însuşit o temeinică cultură t,eologică şi cl,a.sică, el ,a ocupat, o vreme, funcţia 
de profesor de retorică şi diacon !ia Sfin-ta Sofia. Datori1tă oahltăţilor s,ale intelectuale 
- «era un bun sli ist şi chiar putin poet» 5 -Teotila,ot a ,ajuns educatorul porfiroge
netului Gonst•an1.ânos, fiul lui Mihai VII Dukas. 

In pragul .anului 1090, se pare că a intervenit cevia neplăcut în vi1ata lui Teofil,act 
Corespondenţa sa ne lasă să înţelegem că a.r fi vorba de o dizgr,aţi,e, pe care Alexios 
I Co:mnen a tratat-o cu toată clementa. As1fel, Teofilact, oare, în 1088, mai fUJ1ction11 
încă la Constantinopol ca profesor de retorică, în anul 109'.l, er,a deja ,arhiepiscop de 
Ohrida 6• Numirea - s,au îndepărtarea - a ,avut loc în cursul anull.liÎ 1089 7. Scrisorile, 
pe oare arhiepiscopul Teofilact le-a trimis diferitor personalităţi ale vremii, aduc de
seori în discuţie acest ,exil deghiza,t i;_ Un motiv în plus îl constituie şi diferenţa de 
ambi-anţă pe care trebuia s-o suporite aoest grec rafinat. Din această cauză, el vorbeşle 
cu dispreţ despre «enoriaşii săi semibarbari» 9• Eviden·t că .tristeţea lui Te-ofilact are 
şi alte cauze, pe oare le ,aflăm tot din corespondenţa s,a : ,Pe vremea păstoriei sale, 
Bulgari,a <trăJi,a vremile tu'.buri aLe inv,aziilor pustiitoare întreprinse de pecenegi =>i 
cumani 10. TJ:1ebuie să mai adăugăm la acestea şi vex,atiile fiscale ale Biz,anţului, care 
loveau fără deosebire clerul şi poporul provinciei 11 . Grudaţii, Î'n drumul lor spre 
Orient, s-au purtat în aşa fel, îndt Teofil-act nu ştie cum trebuie să numească drumul 
lor prin Bu.'.garia - «trecere sau invazie» 12. El constată cu tristeţe, într-una din scri
sorile s,ale, că soorta sau voinţa i:mperială l-a ,aruncat într-o ţ,ară, pe care o numeşte, 
cu o i11J11agine lua<tă din Psalmi, «vită de vie fără g•arduri pe care o jefuiesc toţi tre
cătorii» (Ps,almul LXX,IX, 13) 1a. 

Eforturile sale de a reveni în capitală au rămas :z;adarnice şi, după toate proba
biHtă\ile, se pare că a murit în Bulgaria, l,a o dată posterioară anului 1126, întrucît 
ultima scrisoare cunoscută, pe care critica a identificat-o oa proverund de la el, da
tează din anul mai sus menţionat 14 . 

3. P. Gautier, op. cit., p. 168. 4. n Tcj, a8EAtp<:J µou lllJfJ,lJîPL'l'", in P. G., CXXVI, 373. 
5. G. G. Lite.vrin, Bolgariia i Vlzantiia v XI-XII vv., Moscova, 1960, p. 369. 
G. Ohrida a fost leagănul creştinismului bulgar. Intre 892 şi 927 aici a fost sediul epis

copal al Bulgariei. In anul 027, Biserica Bulgariei devenind independentă, episcopia de Ohrida 
a primit, din partea Bizanţului statut patriarhal. Sub Vasile al II-iea Bulgaroctonul (976-1025), 
Bulgaria a fost transformată în provincie bizantină. ln consecinţă, după anul 1018, patriar
hatul de Ohrida a devenit un simplu arhiepiscopat greco-bulgar, sufragan Patriarhiei ecu
menice, în fruntea căruia rezida un arhiepiscop grec. Uni! istorici, printre care şi Nicolae 
Iorga au sus\inut că Bizanţul a încercat să elimine tradiţia cirilo-metodlană şi să impună 

limba greacă in liturghia Bisericii bulgare - o politică sortită cu necesitate eşecului. Cf. H. 
Gelzer, op. cit., p. 3--4 : B. Leib, Rome, Kiev et Byzance a la fin du XI-e siec!e, Paris, 1924, 
p. 42 ; N. Iorga, Histoi1·e de la vie byzanttne, vol. II, Bucarest, 1934, p. 200 ; M. D. Knowles, 
D. Obolensky, NouveUe histoire de l'Eg!ise, vol. II, Le Moyen ăge, sous la directlon de L. J. Ro
gier et coll., Paris. 1968, p. 369. 7. P. Gautier, art. cit., p. Ju5. 8. P. G., CXX'.',I, 505-508. 

9. Ibidem, 308-3119, 444 ; Cf. J. M. Hussey, Church and !earnlng in byzantine empire 
(867-1185), London, 1937, p. 103. 10. P. G., CXXVI, 292-203, 307. 

11. G. G. Lltavrin, op. cit .. p. 360-361 ; L. Brehier, Le monde byzantin, vol. III, La ctvl
lisation byzantine, Paris, 1950, p. 260 ; A. Leroy-Mollnghen, Trols mo!s s!aves dans Les tettres 
de· Theophy!acte de Bulgarie, in «Annuaire de !'Institut de philologie et d'h\stoire orientales 
et slaves>, VI (1938), p. 111-117. 12. P. G., CXXVI, 325. 13. Ibidem, 529. 

14. P. Gautler, op. cit., p. 169-170. 
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Opera editată a lui Teofilact - par\iiJI se m11i păstrează încă în manuscris 
însumează patru volume - CXXIII-CXXVI - din colecţi,a Migne. ,De fapt, aki a fost 
reprodusă editia de la Vene\ia ( 1754--1764), alcătuită de F. Foscari, B. Finetti şi A. 
Bongiovanni. Primele trei volume şi o bună parte din oei de-al patrulea sînt consa
crale exegezei Sfintei Scrirptmi - domeniul principal în care şi-a desfăşurat Teofilacl 
activitatea sa de scrii•tor. în această direcţie, s1Jimulen1ul i-a venit din partea împără
tesei Mari,a, soţia lui Miha,i VH Dukas, la cererea căreia, Tofiilact a comentat cîteva 
din cărţile Vechiului Test,ament şi aproilpe în întregime Noul Testaimen,t 15. 

ln lucrările sale de exegeză, ca de altfel în cea mai mare parte din creaţia sa, 
Teofilac,L se înscrue pe linia «imitării modelelor antiDe - 1-1if1ljGl~ -rwv apX.aiwv --- care 
consrtJituie una din lrăsăturile funda1111entale iJle literaturii bi'.llarntine 16• Deşi Teofil•act 
foloseşte rpînă la pl·agiat pe exegeţii epocii patristice, el nu menţionează, decîl foarte 
rnr, iZ\'oarele di·n oare s-a inspurnt. Dar, în pofida acestei si1uaţiu, istoricii literaturii 
biz,antine au reuşit să-i identifice izvoarele exegetice, printre care se numără: Sfîntul 
Ioan Gură de Aur, Capadocienii, Clement Alexandrinul, Metodiu de Olimp, Chirii al 
Alex,andriei, Pseudo-Petru de Laodiceea, Victor de Anliohi-a şi Sfîntul Ioan Da
rnaschin 17• 

Dintre comentariiJ.e neotestamentare - ca să ,respectăm ordine,a în care au fos-t 
editate - nuunai ComentaruJ la Evanghelia de Ja Malei 18 prezintă ceva ,mai multă 
originalita1e 111 , cu toate că, în linii generale, el prescurtează cele 90 de Omilii ale 
Sfîntului Ioan Gură de Aur, la Evanghelia de la Ma~ei 20• Pe lingă acestea, Teofilact a 
mai folosit şi lucrările aHor exege!i, dintre care citează numai pe Sfîn'lul GrJgorie de 
Nazianz. în interpretare, el pune în valoare loate cele trei sensuri ale Sfintei Scrip
turi, preferindu-1 pe cel alegoric, alunei cind comen-tea'.llă parabolele MîntJuitorului 21 . 

ln comen:tar,iile J,a M•arcu, LuDa şi Ioan 22, Teofilact se referă deseori la Comen
tarul Evanghelici de la Matei, încercînd să f.acă o serie ele concor<lanţe 23 . în •aceste 
.1ntOf1\l,jf1a'ta" - comentarii, pe lingă exegeţii clasici, el mai foloseşte lucrările lui 
~eu<lo-Petru de Laodiceea - {sec. VI-VII), ale lui Victor de Antiohia (sec. Vil) ş.a. 

De ,a!lfel, ComenlaruJ la Evanghelia ele la Marcu nu este decit «o compilaţie după co
rnent-arul omonim ,al exegetului Vi-ctor de Antiohi,a» 24 • O notă aparte intilnfon în Co
mentarul la .Evanghelia de la Ioan, unde T<!oiilacl aduce frecvent în discuţie mani
heismul, arianismul şi nestori·anismul ; ooazional, polerrrnizează cu ,mas,s,alienii, armenii 
şi latiruii, folosin<l un ton destul de aspru 25. în toate comentariile, oonsideraţiile de 
ordin parenetic sint numai t,angenţial exprimate. Dar, cu toa•tă puţina lor originallioote, 
comentariile lui ,Teofilact s~au bucurat de multă ,apreciere chair din partea contempo

ranilor. Astfel, «Theophanos Kerameus (sec. XI-Xl,J) reproduce textual, în Omiliarul 

său, mai multe pasaje din acestea» 20, şi, începînd cu secolul ,al XiIV-lea, ele au fost 

prefera,te de către tr,aducători oricăror lucrări simil•are de exegeză 27• 

15. K. Krombacher, op. cit., p. 133. 

16. Vezi~ H. Runger, On the imitc.':ion - 1-1!µ1jal~ - of antlquity in byzantine ltte
ra1ure, în «Dumbarton Oaks Paper», XXIV (1970), p. 14-18, 

17. K. Krumbacher, op. cit., p. 69, 133-134. 18. P. G., CXXIII, 139-488. 
19. K. Krombacher, op; cit., p. 133. 20. H. G. Beck, op. cit., p. 650, 
21. 
22. 
23. 
25. 
27. 

K. Krumbacher, op. cit., p. 133. 
P.G., CXXIII, 491-682 ; 683-1126 ; 
K. Krumbacher, op. cit., p. 133. 
K. Krumbacher, op. cit., p. 133. 
N. Iorga, op. cit., p. 235. 

1127-1348 şi CXXIV, 9-328. 
24. H. G. Beck, op. ctt., p. 650. 
26. H. G. Beck, op. cit., p. 651. 
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Comentarul la Epistolele Pauline 28 , pe ca,re majoritatea manuscriselor îl desem
nează oa pe un comentar „ă1to cpCJ1v~~ - durpă dictare» 29, prezintă mai multă o-rigina
litat,e decH comentariile descrise mai sus. iDeşi, în alcătuirea 11.IJÎ., Teomact s-a inspirat 
din unele lucrări ale lui Clement Ale:x:;andrinul, Chi.rU al Alexandriei, Pseudo-Dionisie 
Areopagitul, Sfîntului Ioan Gură de Aur şi Sfîntului .Joan Darmaschin ao, Cornentarul 1a 
Epistolele Pauline rămîne, pentru perioada de după Fotie, «prirma încercare de inter
pret,are personaJă ,a unui material tradiţional de studiu» ai_ 

Sp.re deosebire de acesta, Comenta-ruJ la Faptele Sfinţilor Apostoli 32 repreziintă o 
compilaţie prescurt·ată a coment-arulllii Sfintului Joan Gmă de Aur şi ,ale altor lucrări 
exegetice. La fel se prezintă şi Comentarul la Epislolele soborniceşti 33, care pre
scurtează un coment,a.r omonim al lui OekUJmenius, exeget din secolul al VI-lea 3•1 . 

.Din toa-te acestea, K. K,rumbacher conclude că «nu totdeaun-a Teofilact şi-a ex
tras cormentariile din exegeţii cl,asiici, de prestigiu, ci s-•a mulţumit, uneor,i, numai să 

modifice, în mod neesen\i,al, nişte lucrări mediocre pe ca•re le-a ,aranja,t conform 
scopului urmărit» 35. 

Din activ,iitatea de exeget a lui Teofil,act, trebuie să imai menţionăm Comentarul 
la profeţii mici .(incomplet) - Osea, Habacuc, lona, Naum şi M'i'heia 36 - rprecum şi 

Comentarul la Psalmi, c-are 5e mai păstrează încă în manusoris. Ambele comentarii, 
scrise la cererea acelei,aşi împărăitese, prezintă aspectul unui compendiu, e:x:;tras din 
lucrărdle e:x:;egetice anterioare. Chiar dacă Teofil,act n-a indioat lucrăTiile folosite, «nn 
este greu, însă, să recunoaştem aici influenta lui Teodoret al :Cirului» 37• 

Pe lingă funcţi,a de diacon, Teomaat a mai indeplini,t o vreme şi pe cea de pre
clicato.r l,a Sfînta Sofia. Din această perioadă, ni se pă!>trează rpatru din omiliile sale, 
singurele de altfel, car,e .au văzut lurminia tiparulud, din întreag,a sa ,activitate omile
tică. Primele trei omilii La înăl/area Sini/ei Cruci 38, La aducerea Sfintei Fecioare la 
templu 39

, şi La Sfîntul Ioan Boteză·torul 4", sînt editate în întregime, cea de-a pa,tr-:i 
reprezintă numai un fragment din cele un,sprezece omilii ,asupr,a lnvie11ii, ca.re, în fond, 
sint «nişte prescurtări sistema,tice din comen'lariile la cele patru Evanghelii» 41 . Nici ca 
omilet, TeofHact n--a excel·at prin or:iginalita·te - omil,ia sa La aducerea Slinlei Fe
cioare la templu, fiind redaot,ată din bucăti imprumuLa1e din lucră<rile Sfîntului Ioan 
Damaschin şi ale Sfîntului Andrei Oriteanul 42• 

Teofil,act ,a ,abordat în lucrările sale şi alt gen de subiecte. ln cal1i1,a1te de edu
oator ,al porfirogenetului Constantin Duk<1s, el i-,a ,adresia·t, în anul 1088, pe cînrl 
acesta mai era încă -asociat la tron cu Ale:x:;ios I Comnen 4", o lucrare ce se înscrie 
pe lin~a Jiter,aturii parenetice bizantine, intitulată "1IaL8da: paaLAL~,j - Educaţia im-

28. P. G., CXXIV, 336-1357 şi CXXV, 9-404. 29. H. G. Beck, op. cit., p. 650. 
30. K. Krumbacher, op. ctt., p. 69, 134. 31. H. G. Beck, op. cit., p. 650. 
32. P. G., CXXV, 496-848 ; 849-1060 ; 1061-1132. 
33. Ibidem, 1133-1228 şi CXXVI, 9-104. 34. H. G. Beck, op. cit., p. 650. 
35. K. Krumbacher, op. cit., p. 134. 
36. P. G., CXXVI, 565-1189 ; Vezi şi fragmentele inedite publicate de V. Georgiades, în 

.,'E~~AlJaLaan~~ 'AA~OeLa", voi. IV-V. 
37. K. Krumbacher, op. cit., p. 133. 38. P. G., CXXVI, 105-129. 
39. Ibidem, 129-144. 40. Ibidem, CXXIII, 692-721. 41. H. G. Beck, op. cit., p. 651. 
42. M. Jugle, L' Auteu1· de la Vie de sa'lnt Clement de Bulgarie. in «Echos d'Ortent•, 

X XVIII (1924), p. 5. 
43. B. Lelb, La „1Ia:L8da ~aaLAl~~" de Thc!ophylacte, archeveque de Bulgarie et sa con

trlbutlon a l'histoire de !a fin du Xl-e slec!e, ln «Revue des etudes byzantines», XI (1953), p. 
203 ; Cf. F. Chalandon, Essai sur le regne d'Alexiş I-e Comnene, Paris, 1900, p. XXV. 
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perială 4\ Cu tot aspectul său panegirist, ·acest tr,atat ne furnizează o sene cie infor
maţii preţioase, referitor la starea societăţii bizantdne de I.a sfîrşitul secolului al XI-iea. 
Citatele din Xenofon, Pl,aton, Polybiu, Diogene, Laertiu, Dion Chrysostom, Synesiu, 
Themistiu şi Iulian Apostatul, fac dovada întinsei cultUJli dasice pe oare o stăpînea 

Teofi!act 45. 

Tot în •acel an - 1088 - cu ocazia Epifaniei, Teofilaot a adresat împăratului 
Aleitios ,I Coomen un "Ari-yo~ ~aatAt"Y.O~" ", încă,roat de elogii 47, care reµrezinită, de 
altfel, singura lucrare exclusiv retoru că a acestui "µaiai:po; i:w-. p1rt6pw-." ". 

Opera lui Teofilact cuprinde însă şi lucrări originale, unde personalH,atea ,acestui 
«strălucit grec al vremii sale» 40 se arată demnă de toată consider,aţi,a epocii noastre. 

Lucrarea IlEpt "'" E"'(-Y.-tAoii-.i:at Aafrvot - Despre cele ce se irr.pută J.abinilor 50 -, scnisă 
la cererea di,aconului Nicolae, care mai tîrziu v.a ajunge episcop de Malesova, dez
bate o problemă oare prezintă şi astăzi tot atît int,eres, ca şi pe vremea lui Teofilact; 
este vo.rba despre motivele dogmatioe ale marii s·chiS1me şi valabiLitate,a lor pentru 
Ortodoxie 51 . Modul în care Teofilact soluţionează divergentele dinbre Biserica de 
Răsărit şi cea de Apus, şi :mai ales fonul pacifist al lucrării ne îndreptăţeşte să vor
bim despre aportul real ,a.J autorului !,a lămurir·ea ,acestei atit de mult discutate pro
bleme. ln special, Teofilact nu împărtăşeşte opink1 gene11ală, referHor la sep,ararea 
Bisericilor. Pentru el, erorile latin1:or nu sînt atît de numeroase şi grave incit să ducă 
în ,mod inevitabil l•a schismă ; mai degrabă spiritul de intoleriantă şi orgoliul teolo
gilor au împins lm:ruri,Je la extrem. După Teofi!act, Biserica de Răsărit ar putea să 

facă o serie de concesii rezonabile, deoorece nu toate erori.'.e J.atinilor atacă princi

piul însuşi al cr,edinţei 52 dar, cu privi<re l,a Simbolul nkeo-constan1tino,politan, el nu 

admite nici o reformulare, excluzînd definitiv posibilitatea adaosului fili,oque. Dis

tincţia celebră pe oare el o face între purcederea din veşnicie din Tatăl şi trimiterea 

în timp de către Fiul a Duhului Sfinl - pe oare B. Leib o numeşt·e «sUITT1ma theologica 

graece» asupra purcederii Duhului Sfint sa - ca şi formula purcederii "a1• -.loiiu 

nu justifică in nici un fel adaosul la1inilor. Atunci cînd Teofilact scuză erorile latinilor, 

44. P. G., CXXVI, 253-285. 
45. K. Praechter, Anttke Quellen des Theophylaktos von Bulga'rien, in «Byzantinische 

Zeitschrift», I (1692), p. 399-414 ; C!. v. G. Vasiljevslcij, Trudi, voi. I, Sankt-Petersburg, 1908, p. 
135-175 ; K. Krumbacher, op. cit., p. 464. 46. P. G., CXXVI, 288-305. 

47. P. Gautier, Le Discours de Theophylacte de Bulga:rie a ['autocrator Alexis 1-e Com-
nene (6 ;an vier, 1088), in «Revue des etudes byzantines» XX (1~2), p. 95. 

48. P. G., CXXVI, 1193. 49. V. G. Vaslljevskij, op. cit., p. 135. 
50. P. G., CX..'CVI, 221-249. 

51. !n deceniul IX al secolului al XI-iea, Bizanţul, ameninţat de primejdiile din afară, !şi 

caută salvarea in zadarnic speratul ajutor din partea Romei, fiind dispus să aservea.scă Bise
rica de Răsărit pentru a putea să-l primească. Problema unirii Bisericilor, pe care, la rindul 
său, o agitase şi Mihail VII Dukas, a fost reluată la insistenţele lui Alexios I Comnen. Pa
triarhul Nicolae al III-iea Gramaticul (1084-1111) şi papa Urban li (1086-1099) au intrat in 
dialog şi, în urma sinodului episcopilor greci, care a avut loc în anul 1089, sub preşedinţia 

împăratului, s-a ajuns la repunerea numelui papei !n diptice şi pomenirea lui la sf!nta li
turghie. Sinodul de unire a fost fixat pentru anul 1092. !n vederea acestui sinod unionist, un 
diacon din clerul bizantin - cler pentru care autoritatea imperială n-a !ost niciodată un 
motiv suficient ele lămurire - a apelat la Teofilact, cerind să-i explice deosebirile dogmatice 
dintre Roma şi Constantinopol. Vezi : V. Grumel, Les Rcigeste.~ des actcs du patriarcat de 
Constantinople, voi. III, Kadikoy ·_ Istanbul, 1932, no. 948-949 ; B. Leib, Rome, Kiev et 
B,;zance ... p. 41 ; P. Gautier, op. ctt., p. 163 ; H. G. Beck, op. cit., p. 651. 

52. P. G., CXXVI, 221-224. 53. B. Leib, op. cit., p. 333. 
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el o face de sus, invocînd drept argument faptul că «limba !,alină este improprie, prin 
sărăcia ei. să porrtă exprima foale subtilităţile gîndirii» 55• Şi totuşi, unii cato'.ici fer
venţi, abuzînd de «concit,i,ariţatea limbajului» 56 lui Te·ofdlact, au încerca,t să dena,tu
r,•zc ideile lui, implic!ndu-1 în acţiunea de apărare a ,prerog,a-tivelor pe care şi le 
reclamă sc~.unul papal 57. 

Exit.at -- sau, cu un euiemism, înălţat l·a scaunul arhiepiscopal din Ohrida, Teo
fi!act abordează în scrierile sale şi subiecte legate de istoria creştinismului pe teri
toriul Bulg1ariel şi chiar de istoria Biserkii Bulgare. Cunoaştem două lucrări din acest 
gen de scrieri : Prima, Martiriul celor cincisprezece mucenici din Tiberiopolis - Stru
mitza 58, c.a;c au pătimit în timpul persecuţiei lui Iulian Apos1•a-tul (361-363), este o 
lucr,are în care istori,a se îmbină cu panegiricul, ca de altfe~, în majoritatea lucrărilor 
de haghiografie. In cele cincizeci şi cinci de capitole ale lucrării, Teofilact vorbeşte 
despre biruinţa creştinismului, despre Iulian Aposla1ul şi persecuţi-a sa, despre mar
tirii din Tiberiopolils, printre care se numără şi episcopul Timotei, încheind cu creş

tinarea bulgarilor, sub Boris Mihail. 
Nu ne putem exprima cu certitudine asupra izvoarelor de care se va fi folosit 

Teofilact pentru alcătuirea acestei lucrări. Nu ,ar fi exclus să fi •avut J,a îndernînă 

vreun manuscris haghiografi'c, referito,r la acest subiect, dar, cum izvoarele nu ne dau 
nici o mărturie despre aceşti cincisprezece martiri, căzuţi în vremea persecuţiei lui 
Iulian Apostatul, înclinăm să credem că Teofil.act a preluat o tradiţi,e pioasă, păstrată 

în eparhi,a S11:rumitza, unde episcopul Timotei va fi fost cinstiit ca sf!nt şi martir. 
A doua lucrare se intitulează Viaţa, petrecerea, propovăduirea, şi expunerea par

ţială a minunnor părintelui noslru Climenl, a,rhiepiscopui bulgarilor 59• Este, de ,altfel, 
singur,a lucrare din opera lui Teofil,act oare cunoaşte o ediţie critică, lucra,tă după ma
nuscrise din secolele XIV-XVI ::o_ Deşi toate manuscrise existente aitributie ,această 

operă lu>i Teofilact, criticii, începînd cu F. Miklosich 01 , îi contestă patemit,a.tea. După 
Yi. Jugie, Teofilact n-a făcut decît să intrqducă unele pasaje person1ale într-o biografie 
mai veche, scrisă probabil de un comternpor,an al Sfîntului Clirnent ("i" 916), pe care 
el a tradus-o din limba bulgară în limba greacă» 62. 

Partea cea mai originală şi cea mai [ruleres•antă a operei luti TeofiJ.act o consti
tuie, fără îndoială, cor,espondenţa pe oare el a purtat-o cu o seamă de personalităţi 
din capitala Jmperiului, cu diferiţi episcopi greoi 63, precUJlll şi cu proprii să,i sufra
gani 64. Import-anta ,acestei corespondente es1e un,anim recunoscută, dar p!nă în pre
zenl ea nu ,are încă o ediţie critică, deşi s-•au înregistrat două promis1iun,i în acest 

54. P. G., CXXVI, 1224 D : ,,Ilia'CEOE au 'CO 1tVEiiµ.a ihv"" 'COU 1ta-cpo, µ.h 1tpoieva1, llt vioii 
!ie XopljŢEîa&a1 't~ -x.-ciaat xal OU'tWs fo-ca1 C!OI xavwv op8o!ioe1a,•. 

55. Ibidem, 1224, 1228-1229 ; Cf. H. G. Beck, op. cit., p. 651. 
5G. K. Krumbacher, op. cit., p. 134. 
57. M. Jugie, Theologia dogmatica christianorum orienta'!lum, voi. I, Paris, 1926, p. 286. 

58. P. G., CXXVI, 152-225. 59. Ibidem, 1193-1240. 
60. Teofilakli, Kliment Ohridski, perevod ot gră\ki orighinal, uvod i delejkl ot Al. Milev, 

Sofia, 1955. 61. K. Krombacher, op. cit., p. 199. 62. M. Jugie, op. cit., p. 6-7. 
63. Printre destinatarii scrisorilor lui Teofilact se numără : împărăteasa Maria Dulrns, 

cezarul Ioan Comnen, cezarul Nilcifor Vrieniu, marele drugar Grigorie Pakurian0s, praesidius 
Grigorie Taronites, medicul-poet Nicolae Kallikles, patriarhul Nicolae III Gramaticul, episcopul 
de Serres ş.a. 

64. Vezi catalogul episcopiilor sufragane Ohridel la H. Gelzer, op. cit., p. 4. 
65. A. Leroy-Molinghen, Prolegomenes â une edition crit!que des lettres de Theophylacte 

de Bulgarie, în ~Byzantion», XIII (1938), p. 253-262 ; P. Gautier, L"Episcopat de Theophylacte 
Hepha!stos ... p. 160. 
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sens 65. Cele o sută treizeci de scrisori, incluse în colec(ia Migne 66, provin din trei 
manuscrise editat,e de B. Finetti (20 scrisori), I. Meursius ,(,75 scrisori) şi I. Lami (35 
scrisori). Textul din Migne, din nefericire, abundă în erori şi ounisiuni, pe oare Mitro
politul Simeon, în ediţia sa din 19311, nu le-a corectat totdeauna în modul cel irr1<1..i fe
ricit 07• Pe tema aceas,ta s-au scris şi probabil că se vor ,mai scrie încă studii, pînă la 
elucidarea completă a problemei 00. 

Cores,pondenţa arhiepiscopului este interesantă nu numa,i pentru prosopograf.ia 
sec. XI-XII, ci şi pentru f,aptul că e,a conshtuie un document necesar pentru lămu
rirea adev,ărului istoric, într-o serie de probleme ale epocii. Astfel, găsim în scriso
rile lui Teofilact in[onmatii preţioase referitor la invaziile pecenegilor şi cu.manilor, 
la trecerea cruciaţilor prin Bulgaria, la rivalitatea dintre greci şi bulgari, la adminis
traţia bizantină, la vi-a(a de provincie - în genere - la viaţ.a bi,sericească, intelec
tuală, socială şi chiar polilică a epocii s,ale 69. 

Pe lingă celelalte calităţi ale sale, Teofilact a avut şi clarul poeziei. S. G. Mer
cali şi V. Georgiades au publicat cî1ev,a din aceste creaţi,i religioase in versuri iam
bice 70, deşi se pare că manuscrisele mai păstrnază încă o serie de pi,ese dnediite. 

Se cuvinte să mai menţionăm între lucrările inedite ale lui Teofilact şi cele 
două lrata'le: Contra Judeos 71 şi De Trinitate 72. 

Oper,a lui Teofilact este prezentă în liter,ah1ra teologică românească printr-o 
serie ele 1m,anusorise şi <tipărituri, a căror existenţă o datorăm curentului de traduceri 
patr,istice, care ,a înviorat viaţa spirituală a mînăstirilor noastre, începîn.d cu sfirşi<tul 

secolului ·a.l XVIJ-lea. De o deosebHă preţuir-e s-·au bucurat la noi, ca de altfel în 
toa·tă lumea grecească şi slavă, operele de exegeză neotestamentară •ale lui Teofilact. 
Ceea ce a impus opera exegetică a lui Teoifil!lat la noi este nu atît valoarea, cit utili
lalea ei, pentru că orice comentar rămîne un instrument indispensabil misiunii dida,c
lice ,a clerului. Şi într~adevăr, clerul este acela care s-a îngrijit să le ,traducă şi să le 
multiplice, în aş,a măsură, incit, în pofida timpului, au ,ajuns pînă 1,a noi suficiente 
exemplare. Ar fi in,teresanl să putem urmări, pas cu pas, drumul pe care l-au parcurs 
aceste manuscrise pînă l-a noi, dar, din nefericire, lipsesc prea multe verigi ddntr-o 
astfel de înl,ănţuiife. De acee,a, ne vom mulţumi să constatăm că, deşi compuse în limba 
greacă, opere.Je lui Teofil,aot - excluzînd pe ceLe oare s-au tradus după tex,tele edi

tate - au ajuns la noi prin fi,J,iera slavă. Drept dov,adă, manuscrisele româneşti sint 
împestriţate cu termeni slavi, uneori chiar fraze şi propoziţii în limba slavă şi, • mai 
mult decît aHt, în fonduri 1le noastre de manuscrise sJ,ave, putem ideil'tifice uneori chiar 
prototipul traducerii rOiTilâneşti. 

66. P. G., CXXVI, 308-505. 
67. Mltr. Simeon, Pismata na Teofilahtta Ohridski, arhieplskop Bdlgarski, în «Sbornik na 

Bălgarskata Akademiia na naukite», XXVII (1931), p. 1-297. 
68. Vezi G. Moravcsik, op. cit., p. 537-539 : s. Maslev, Observattons critiques sur le texte 

tradttlonnel des lettres de Theophylacte d'Ochrlde menţionat în «Lumea Bizanţului», Bucu
reşti, 1972, p. 242 ; Idem, Les lettres de Theophylacte a Nicephore Melissenos, ln «Revue des 
etudes byzantines», XXV (1972), p. 176-186. 

69. B. Panov, Le Mouvement des bogomiles en Macedonie dans les lettres de Theophy
lacte d'Ochrtde, menţionat in «Lumea Bizanţului», p. 251 ; v. Nikolaev, Feodalni otnoşentia v 
pokorenata ot Vizanttia - Bdlgariia, Sofia, 1051. 

70. S. G. Mercat!, Poesle di Teoftlatto dt Bulgaria, in «Studi bizantini e neoellenicl», I 

(1924), p. 184-185 ; V. Georgiades, .l!'C(l.o 1 fho!j>uAti·uou• in ,h.'X.A.1JGlll'Cl'X.~ .'AA~OE111•, voi. IV, 
P· 14~-l~, îl- ff. v, J;lec;k, op. cit., p. ~50~51, ?3, K, Kr1,1mţ,a,mE:!r, op. c:it., p. l3i, 
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Comen~ariile lui Teofi[act la cele patru Evanghelii, cunoscute la noi sub numele 
ele Tîlcuirea Evangheliei de Teofilact, •au oi,rcuJ.a.t, începînd cu secolul al XVII-iea, ln 
toate provinciile româneşti. Primul, în ordine cronologi'Ci!i, este Ms. roim., 258, din Bi
blioteoa Aoademiei R.S.R. 73 , oare datează, după însemnarea de pe copertă, din anul 
17,16, deşi nu ar fi exclus să fie chiiar mai vechi. Despre traducătorul s,au copistul aces
tui manuscris, oane provine de la ·mînăslirea Bistriţa, nu ,avem nid o informaţie ; 
ştim numai că în anul 1716 posesorul său era ieromonahul Ştefan, egumenul sus-nu
mi tei mînăstiri. In cuprinsul manuscrisului întîln~,m o serie de cuvinte şi chi,ar pro
pozitii în limba slavă, care, împreună cu cîteva adaosuri, specifice de altfol manu
scriselor slave oare au ci.rcul,at [,a noi, ne îndreptăţesc să presupunem că la baz·a ma
nuscrisulud r01111ânesc a st,at o variantă slavii, care, la rîndul ,ei, se deosebeşte. în ceea 
ce priveşte conţinulul, de textul manuscr-isului grecesc pe care l-au editat F. Foscari. 
S. Finetti şi A. Bongiov,anni în ediţia de Ia Veneţi,a ,(1754-1764), preluată şi de J. :P. 
Migne în :Patrologi•a graeca 74. 

C01111parînd manuscrisul nostru cu textul edi,tat în Migne, constatărm clteva. deo
sebi.11i : manuscrisul cuprinde în plus faţă de textul lui Migne « V,Haţ,a sfăntului Marco 
ev(,an)g{he)listul din Sofronie» (f. 154), «Viiaţa lui Marco din tllcuirea cea pre scurt 
a llld Dorotheu mucenicului şi episcopul Tyrilor» {f. ,154). Lipsesc în.să - puţin pro
babil dacă din vin,a copistului - două piese pe care le af.l.ăm în Migne : « Vi,aţa sfîn
tului Luca după Sophronios» şi «Arguimentum» 75• 

Ms. rom., 599 - un misoelaneu din Biblioteca Aoademiei 78 , provenit de la mînăs
tirna Cozia, cuprinde, între filele 1-319, «Tîlcuirea Evangheliilor de Teoli/act al 
Bulgariei». La baz-a acestei traduceri româneşti a stat manuscrisul slav „TOJJKoeoe 
eearrenle" pe care mitropolitul Teodosie al Ungrovlahiei l-a donat mînăstirii Cozia, 
23 i,anuarie 170877• Acest manuscris slav prezintă însă o al~ă versiune decîit cea care 
a -st,at la baza ms. rom. 258, deoarece pies,a « Vii,aţ,a Lucăi evanghelistului din tîlcui
rea cea pre scurt a lui Dorotheu mucenicului şi episcopului Tyrilor» {f. 1113) nu există 

73. Ms. rom. 258. «Tălcul Evanghelie!», sec. XVIII (1716) ; hirtie, 667 Ioi, in folio ; scriere 
cirilică, cerneală neagră, titlurile şi lnlfialele cu cerneală roşie. Mal multe condeie. Legătura 
veche !n piele ; in cele patru colţuri sint imprimate chipurile evangheliştilor. La mijlocul pri
mei coperte se află scena învierii Domnului, cu inscripţia : ,.BocxpeoeHle x[pncra] 6o[ra]" 
Sus, pe copertă, titlul Tălcul Evangheliei; în partea de jos, «Ştefan er(o)m(~)nah eg(umen), 
7224 (1716). 

Insemnări : f. 1. «Aciastă sfăntă şi dumnezeiască carte iaste a sfintei mănăstiri Bistriţi!, 

hram (ul) Uspeniel Pre(ci)stei B(o)g(o)r(o)d(i)ţe. Mihai! ierom(onah) proeclisiiarh ot Bistriţa». 

f. 4, 651. «a măn(ăstirii) Bistriţa». Pe ambele file se află imprimată o pecete de formă 
pătrată, purtind in mijloc chipul Sfintei Fecioare, iar in colţuri literele : C, T. I. N. 

f. 651. ...... şi scrisl1 eu, Anthlmu Rămniceanu, 1825, mai 25». 
74. A. I. Iaţlmlrskij, Slaveanskte rukoptst Neameţkago monastirea v Rumdn!t, Mosoova, 

1898, p. 22-23. 75. P. G., CXXlll, 683-686. 
76. Ms. rom. 599, miscelaneu. «Tllcutrea Evanghelit!or de Teojila'Ct al Bulgariei» (f. 1-319) ; 

sec. XVIII (1739) ; hirtle, 802 foi, in foile ; scriere cirilică, cerneală neagră, titlurile şi ini
ţialele cu cerneală roşie. Un singur condei. Sholli marginale la fiecare pagină. Provine de la 
M!năstlrea Cozia. 

Insemnări : f. 4, 367, 393, «Această pecete !aste a sfintei mănăstiri Cozi (el)», Pecetea 
este imprimată cu Ium şi poartă chipul Sfintei Treimi - c[ea]TA13 TpOHUll - la stejarul 
Iul Mamvri. 

f. 110 v. «Anna Domino» (sic) 1739». 
f. 396 v. «Această carte a scris-o altcineva, Iar eu, fiind ctitor, am plătit-o cu banii mel.. 

Ioan Mavrodln, platnicul, 1758, oct.» (ln original în limba greacă). 

77. P. P. Panaitescu, Manuscrisele slave din Biblioteca Academiei R.S.R., voi. I, Bucu
reşti, 1960, p. 302 (Ms. slav 206), 
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în manuscrisul aminti1 şi nici în textul edila'l în Migne, ci nurma1 m acest iITianuscris. 
Afirmăm acest lucru sub rezerva că, traducărtorul sau copistul ms. rorm. 258, nu va fi 
scăpat din vedere tocmai această piesă deo,sebitoare pe care ne-am bazat noi afir
maţi.a. In plus, manuscrisul 599 mai cuprinde şi un «Lexicon ruimănesc la cuvintele 
ceale mai de trebuinţă a să şti în EvangheLie, ce s-au luat din tîlcuiriile lui Teofilact...» 
(f. 320-246). 

Dintre manuscrisele care au circu1'at în Ardeal, cunoaştem un miscelaneu care 
cuprinde şi frngrmente din comentariile lui T•eomact la cele patru tEv,anghelii. Manu
scrisul, intitulat «Theolilactul şi alte texte apologetice. 78, copi,at de un oarecare Teodor 
Nodan, pe l,a 1780, s-a păstrat o vreme în BibUoteca centrală d,i,n Bl<aj 79• ,Intre filele 
1-57, manuscrisul cu.prinde fragmentar Comentarii.le la Evanghe:iile ele la Matei, 
Luca şi Ioan. 

Mai mult <lecit Comentariile, sînt frecvente în manuiscri,sele româneşti «predo
sloviile» lui Teofilact. De altfel, ele figurează în majorit<atea manuscriselor - tetra
evanghelelor slavone care au circulat Ia noi 90. Avînd în vedere frecventa acestor predo
slovU în manuscrdseJe slave şi româneşti, A. I. Iaţimirsk,i formulează o concluzie ris
cantă, şi anume că : «predoslovi,a lui Teofilact o găsim, în mod exclusiv, numai în 
evangheliile moldoveneşti din secolul al XVI-iea sau în copiile lor ,mai Urzii» 81 . ln 
Biblioteca Academiei R.S.R., se păstrează trei 1IDanuiscrise cu ,a·stfel de predoslovii. Este 
vorba de ms. rom. 497 82, care reprezintă Evanghelia slavo-română, din anul 1677 83 ; 

manuscrisul-tetraevanghel 1327 84, pe care I~a copiat Nicola Grămăticul 85, în anul 

78. Ms. rom. 103. «Theofi!actul şi alte texte apologetice» (f. 1-57) ; sec. XVIII (1782) ; 
h!rtie, 121 foi, 17xll ; scriere cirilică, cerneală neagră, titiurile şi iniţialele, cu cerneală roşie. 

Un singur condei. 
tnsemnări : f. 57. «Acest Theofllact l-am scris eu, diac. Toader Noian, in anul Domnului 

1782, aprilie, 13». 
79. N. Comşa, Manuscrisele româneşti din Biblioteca centrald de la Blaj, Blaj, 1944, p. 107. 
BO. Vezi ; P. P. Panaitescu, op. cit., p. 17-20. 
81. Iaţimirskij, Novii t1-ud po staroj slaveanslcoj bibliografii, ln «Izvestiia otdeleniia russkogo 

iaz!ka i slovesnosti imperatorskoj akademii nauk», V (1900), p. 682 ; Idem, Slaveansk1e t 
russlde rukopisi rumânskih bibliotek, Sankt-Petersburg, 1905, p. 634. 

82. Ms. ,·om. 497, sec. XVII (1677) ; hîrtie, 502 foi, in folio ; scriere cirilică cu litere 
drepte, cu cerneală neagră, titlurile şi iniţialele, cu cerneală roşie. Un singur condei. Legătură 
nouă. Provine din biblioteca episcopului Melchisedec. 

tnsemnări : i. 502 v. « ... iar cit am putut pricepe sirbiia, numai am pus pe rumănie ; iar 
altele a.daosături ş: flori n-am adaos ... şi am scris cu multă trudă... cind am fost ln ţara 

Oltului, la unguri, de am învăţat grămătici. .. văleatul 7185 (1677), dech (embrie) 1 şi în iuna 
Iul martie, 18 zile, o am săvîrşit. Eu, fratele preutului Irimii de la Coiceni, am scris această 

iev(an) ghelie, ca să să ştie». 

83. Vezi ; I. Barnea, Tetrccvanghelul de la Cdldâruşant, în «Buletinul Comisiei Monumen
telor Istorice~, XXXVII (1959), p. 53-611. 

84. Ms. 1·om. 13?.i, sec. XVII (1686) ; h!rtie, 266 foi, 20 x 15 ; scriere cirilică, cerneală 

neagră, titlurile Şi iniţialele, cu cerneală roşie. La ff. 4 v, 74v. 118 v, 190 v, se află miniaturile 
celor patru evanghelişti, lucrate in acuarelă - simbolurile sînt inversate. Un singur condei. 
Legătura veche, in piele, purtind in chenarele copertei imagini biblice, imprimate în aur. 
Provine din biblioteca episcopului Dionisie al Buzăului. Insemnări : .f. 5-7 jos. «Acest izvod 
de sflntă evanghelie iaste dat de popa Iosif Hagiul sfintei mănăstiri Cîmpulungulu\». 

f. 264 v. Cine va citi să pomenească, Calistrat ieromonah. 
f. 256 : «Acest izvor de evanghelie nevoitu-m-am de l-am scris eu, Nicola grămăticul, 

intru sfînta ... mînăstire de la Cîmpulung, unde iaste hramul Adormirii Născătoarei de Dumnezeu 
cu cheltuiala sfinţiei sale Iosif Ieromonah... !n anul 7194 (1686) ... 

« ••• această carte este a sfintei biserici Rîpile ... 1832, iulie 10. Nicolae logofătul». 

85. Vezi G. Strempel, Copişti de manuscrise româneşti p!nd la 1800, vol. I, Bucureşti, 19a9, 
p. 164. 
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1686, şi care ,a ,aparţinut o vreme minăstirii Adormirea Maicii Domnu:ui, din Cîmpu

lung; precum şi manuscrJsul rmiscel-aneu 1154 86, care cuprinde, în1re filel,e 1-187, 

Tetraevanghelul cu predosloviile lui Teofilaot. Ultirmul este tradus după un origin,al 

slav, de către Teofil, logofăt, preot şi aipoi st•areţ la rnînăst-irea Rucăr 87• Tlil!urile, sub

titlurile şi finalele în limba slavă, scrise de Teofil intre anii 1702-1703, ne conduc 
spre o ,as,tfel de presupunere. 

Din Comenlariile la Epislolele Pauline, cunoaştem un singur exemplar şi acela 

de dată recentă. Cele două volume-manuscris, din tr,aducerea mi-tropol,itului Veniamin 

Costache, oare se păs1rează în Biblioteca Patriarhiei Române, datează din anii 1845-

1846 88
• Dar ele n-au fost tr-aduse după originalul grecesc al lui Teofila-el, ci după tr,a

ducerea prelucr,ată de către Nicodim Aghioritul, în limba greacă modernă şi tipărită 
la Veneţia în anul 1819 89. 

Ultimul manuscris românesc clin opera lui Teofilact - tinind seamă de posibi
li tăţil,e noastre de informare - este «A lui Theophylacl al Vulgar iei, Tălmăcire cu 

denadinsul la Epistoliile ceale soborniceşli» 90• Manuscrisul se păstrează în Biblioteca 

Academiei R S. Români,a sub cota 916. Din frîntura de însemnare, care se află pe 

ullima filă a manuscrisului, aflăm că traducerea s-,a făcut din limba greacă, în anul 

1801. Numele traducă•torului, dacă a fost menţionat, s-a ,pierdui!. odată cu fiJ.a pe care 

se continuă această unică însemnare. Dacă menţiunea «ale Sf. ,Pavel» - re.ferindu-se 

la Epistole - pe oare o include însemnarea, nu este o eroare, trebui,e să conchidem 

că a exist,at în limba română şi un Comenlar la Epislolele Pauline tradus după ori

ginalul grecesc al lui Teofi.1,act, deşi cataloagele de manuscrise nu menţionează aşa 

cev,a. 

Pe lîngă manuscrise, ,avem şi tipărituri în limba română din opera lui Teofi,laci. 

Astfel în anul 1805, s-au tipăJ7it la Iaşi, Comenla,riile lui Teofiloct la cele patru Ev,an

ghelii 01, traduse după originalul grecesc, de către Gherontie - un monah de formati•e 

paisi,ană - de l<a minăstiaea Neamţ. Traducătorul s-a străduii!. să îmbogăţească edi[ia 

86. M.~. rom. 1154, sec. XVIII (1702-1703) ; hirtle, 283 foi, 22 x 16 ; scriere cirilică, cerneală 

neagră ; titlurile şi iniţialele, cu cerneală roşie. Mai multe condeie. Legătura veche, în piele. 

Fost ms. Gaster 93. 

Insemnări : F. 237 : ,,IlHe 43 0•WlfHA H1WlKH4H, HHne,io non CT4H~8A WT P8R, 3cl" - am 
scris eu, Theofil, holte!ul, nepotul popii Stanciu din Rucăr, 7210 (1702)». 

87. Vezi G. Strempel, op. cit., p. 256. 

88. Vezi descrierea completă la Pr. D. Fecioru. Catalogul manusCl'iselor dtn Biblioteca 

Patrtarhte! romane, în «Studii Teologice•, XII (1960), 5-6, p. 436------H0. 

89. IlauXou 'tOU 0dou ,c.al h86Eou a1toa-c6Aou ai t8' €1tlC1'tOAC!l epµ'l]'IEU6tîaat µe'I EAA'IJ'll

a-ri u1to -rou µa,c.ap[ou 0to(f>uAch-rou ap'X.mttaa,c.61tou ~ou~, 1apiac, µt'tC!<f>paa6tiaat 8i E<C 't~'I 

,c.a3'~µiic ,C.Ol'IO'tEpa'I 8u?AE,C.'t0'1 ,c.al <11jµE1wµaa1 8tm:popotC ,C.C!'tC!"(Aata6Eiaa, 1tC!pa 'tOU h µa,c.a-

pia -rij A~Ett "(E'loµhou N 1,c.o~~µou 'A "(topEi-rou .. , 'E'lt,1'1]~t'l1 _ 1819. . . 
90. Ms. rom. 916 - «A lui Theofyla'ct al Vtllgartet, Tzlcuire cu denadinsul la Episcopiile 

ceale saborntceşti», sec. XIX (1801) ; hirtie, 115 foi, in folio : scriere cirilică, cerneală neagră, 

titlu,rile şi ini\lalele, cu cernenlă roşie. Un singur condei. Legătură nouă. Provine din bibli

oteca lui Nlfon Bălăşescu. 
Insemnări : F. 115 v. «S-au tălmăcit tilcuirea sfintelor epistolii ale sf. Pavel (sic), a 

sf. Iacov, a sf. Petru, a sf. Ioan TeologuJ şi a sf. Iuda, dln limba ellinească pre limba româ

nească, în anul 1001, în zilele episcopatului ... » (însemnarea se continua pc fila care s-a 

pierdut); 
91. «A lui Theofilact arhiepiscopul Bulgariei, Tă/cuire la cea!c patru eva,i:,he!ii, din 

l-!mba el!neascd, tdlmucitci şi c11 oarecare !nsemndrt de la Evtliymte Zyga'dinos add11:7ltd ... fntîi 

ttpdrltd... cu cheltuiala... mtt1'0polttului... Benta•mtn ... », Iaşi, 1805. 
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şi cu «oarecare însemnări de la Euthymios Zygadinos» 02 - osteneală li'iudabilă, gin
dindu-ne 1'a ceea ce urmărea el prin aces·t lucru, şi nu toomai, dacă ne gîndim că el 
a intervenit în oper,a lui Teofil,act. 

O altă lucrare tipărită, de dat·a aceasta fără loc şi an de apariţie, este Comentarul 
la Faptele Apostolilor 03, care reproduce prima din cele trei versiuni editarte în Migne 04. 

Ea provjne din biblioteca mitropolitului Iosif Naniescu şi avînd în vedere că este ti
părită cu caractere cirilice, o putem data cu s-iguranţă oa fiind ,anterioară anului 1860. 

In 1904, cu ocazia centenarului Semin,arulw de la Soco!,a. s-a tipărit Comentarul 
la Epistolele Pauline Pfi, tr•adus de mitropolirtul Veniamin Costache. Cele trei volume, 
apărute la Bucureşti, sînt însoţite de un bogat studiu <introductiv, cu unele inexacti
Lăti, alcătuit de episcopul Athanasie Mironescu. Adnotările lui Nicodim AghiorUul, pe 
marginea comentarului lui Teofilact, se află trecute la subsolul fiecărei pagini. 

Ultima tipăritură românească din oper,a lui Teofilact este traducerea lucrării 

•Martirii din 1'iberiopolis» 06 , făcută ele episcopul Gherasim Tinmş. La sfîrşitul tradu
cerii, el ,a anexat şi «Epistola lui Teofilact că·tre episcopul de Vidin~ 07 , în care, prin
tre altele, aflăm descrisă una din pustiitoarele invazii ale cumanilor. 

In concluzde, opera lui TeofHact ne îndreptăţeşte să-l considerăm ca pe unul 
din reprezentanţii de seamă ai culturii bizantine din sec. XI-XII. A încerca să-i re
proşăm puţina originalita,te, ar însemna să uităm că el ,a fos-t un scriitor bizantin şi, 

ma1i ales, unul din timpul renaşter,ii comnene. Şi, apoi, nu trebuie să uităm oalitătile 

prin care se remarcă lucrarea sa Despre cele cc se impută latinilor - chiar dacă lă

săm deoparte corespondenta, oare, prin natuPa sa, îşi reclamă orig,in,alitatea. Aceasta 
ne dovedeşte că încadr·area lui Teofil-act în conce,pţi,a «imi,tarea celor antici» nu a în
semnat şi o d~mJnuare a or,iginalitălii spiritului său. Ba, ma.i mult, numeroasele manu
scrise slave ~i româneşli ne vorbesc despre o conlri butic clicienlă a operei sale la 
formarea şi dezvoJt,area gîndirii teologice în lumea ortodoxă. Este adevărat că tr,at·a
lele de exegeză îi acordă un loc pc măsura meritelor sale 08 , dar, dacă ne gîndim !,a 
rolul pc care Comentariile sale l-au avut în vi,aţ,a spirituală a mînăstirilor şi clerului 
nostru, J.a Iap1tul că ele au fost un inslrument, pe cit de ulii pe atît de practic, în 
mina celor meniiţi să înveţe pe credincioşi, vom găsi că nu exagerează H. G. Beck 
atunci cînd îl numeşte «teolog eminent» 00• 

92. I. Bianu, N. Hodoş, Bibliogra.jia romllnească veche, voi. II. Bucureşti, 1910, p. 466. 
9:r. «Dtn tilcuirile Sf. Ioan Gură de Aur ş! ale 011,recă1·ora din părinţi la Faptele Apostoli

lor pre scurt o.duna te tîlcuiri de prea fericitul Theofilact, arhiepiscopul Bulgariei», f. a. şi I. 
94. P. G., CXXVI, 496-848. 
95. Teofilact al Bulgariei, Trimiterile cele patrusprezece, trad. V. Costache, Bucureşti, 1904, 

3 voi. 
96. Theofllact, Martirii din Tiberiopolis, trad. G. Timuş, Bucureşti, 1906. 

97. P. G., cxxv1. 336-337 : ,, Tip E1tta-x.61t<Jl Bt8h'lc". 
98. \'. Gheorghiu, Epistola către Romani a Sf. Apostol Pavel, ed. JJ, 1938, p. 31. 
99. H. G. Beck, op. cit., p. 650. 
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ROLUL ÎNDRUMĂTOR AL VECHIULUI TESTAMENT 

I. Darea Legii şi rolul el în organizarea vieţii religios - morale, politice, 
şi economico - sociale a poporului evreu. 

Cărţile oanonice ale v,echiului Testarm~mt înfăţişează Legea descoperită de Dum
nezeu oamenilor în vederea păs,t•rării neal~erate a credinţei ,monod:,eis,te şi a ideii me
si,anioe. Aceasrlă măreaţă operă, încredinţată de iDullllnezeu poporului evreu este s-ta
tornicită, devenind riealilate, din clirpa. încheierii legămirutului pe muntele Sina.i. Aici. 
poporul ales, depa,r,te de neamurile păgîne şi de idolahie, primeşte o nouă Lege prin 
Moi.se. Dumn,ezeu inchei,e cu poporul eVJreu legămînrtul, primind drept mărturie a în
cheierii legămintului, celre două «table de pia,tră» (luchot haabani,m - Deut. IX, 9, 11 , 
X, 3; Ieşire ~I, 18; XXIV, 12). Nuimele «Decalog» îşi are 1emeiul în Ieşire XXXJV, 
28 şi Deuteronom IV, ,13; X, 4, unde se vorbeşte despre cele z.ece cuvinrte: aseret 
haddebarim şi derivă din numirea greacă· a Septuagirutei ol M-x.a:_A61ot sau -cei llha p~11a-ra 1. 

Dec,alogul akă;tuieşte un to'I organic, atiil ca formă, incit poat,e fi socortit ca o 
admir.abilă •operă !Her,ară a epocii, cit şi ca ~ond, deoarooe stă în centrul întregii Legi. 
D.ecalogul poate fi numi,t constituţia. legi·sl,aţiei mo21aice. Toa;le legile ulterioore. sta
tornicite în cursul dezvo!,t,ării isrloriei popo1Iului ev,reu fie religioa,se, fie mor-ale sau 
sociale, nu sînt ,altceva <lecit o aplicar,e a principiilor Deca.logului, oare ră,min, sin
gure, ,rădăcina şi rtemelia întregii legislaţii a Vechiului Test,ament. Decalogul a fost 
pen~ru poporul evreu indr,ept,arul vieţii, întrucît sintetizează toate îndatori1rile religios
morale şi sodale ale poporului evreu 2. 

Siînta Scri,plură cuprinde două reoenziuni ale Decalogului (una în leş. XX, 1-17 
şi alrla în Deut. V, 6-21) cu rmici diferenţe în'lre ele. Ordinea şi împă.rţirea, dup5 
conţinut, a celoir zece porunci nu es-te aoeeaşi la toţi teologii, mai ales că nici Sfînt,1 
Scriptură, în afară de f.a,ptul că Dumnezeu •a dat un număr de «zece cuvinte (porunci)» 
(leş. XXJV, 28; Deut. IV, 13), nu ma,i ofer,ă nici a.\tre lămuriri~-

Teologii ortodocşi, import cele zece porunci în două grupe : poruncile I-JV, 
care conţin îndatori,rile credinciosului faţă de Dumnezeu şi porunci!,e V-X, care re
prezintă înda,toririle credinciosului faţă de aproapele. 

Poruncile aceSJf:ea sînt formula-te dar, scUJri1: şi precis spr,e a iii mai uşor memo.rat,e 

şi pent1IU a. se imprima cît mai adinc în sufletul credinciosului. Ele îmbrăţişează toată 
viaţa ,religioasă, mor,ală şi socială a lui IsJ:1ael. Aceste precepte, precum şi toată legis
laţia ieşirtă din Deoalog se inrtrepătrund, liăsînd să se înţele,agă că totul vine de la 

DumneZJeu şi se îndreaptă spre El prin respecta.rea Legii. Dumnezeu este oonducMoiful 

• Lucrare de seminar susţinută in cadrul pregătirii doctoratului ln teologie, întocmită 

sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda care a dat şi avizul pentru publicare. 
1. Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, Indatortrt moral-sociale, după Decalog, în «Studii Teo

logice», VIII (1956), nr. 9-10, p. 603. 
2. Pr. Prof. Dr. Vladimir Prelipceanu, Decalogul, lege morald untuersaut fi permanentă, 

ln «Mitropolia Moldovei şi Sucevei•, XXXII (1956), nr. 5, p. 246. 
3. P. Heinisch, Das Bucii Exodus, ilbersetzt urut erkliirt, Bonn, 1934, p. 266-267. 
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poporului evreu, Părin'lele care-I călăuzeşte în orice moment al vieţii. Din această 

cauz:-. ia poporul evireu vi,aţa religioasă era leg·ată cu cea socială. Exemplul acestei 
armonii I-a constituit cornuni,ta1ea bine închega.tă a celor •12 seminţii. Religiosul şi 

moralui s-au împletit aşa de armonios în viaţa acestei comunităţi cum nu s-a întîlnil 
b nici un aH popor antic 4• Poruncile au drept scop îndreptarea credinciosului. F.l~ 
au îmbrăţişa,t în,treag.a vi-ată a poporului, -trezindu-i şi sentimentul de responsabilit,ate 
~i culpabilitate. Astfel ideea de păcat împreună cu dorinţa de mîn.tuire au început sii 
se con'lmeze tot mai da,r în cugetul său. Aoest înaJ,t deziderart l-a îndeplini,t Deca. 
logul. Preceptele lui sînt aşa de bine alcătuite, incit se poaite foarte uşo,r deduce că 
Dumnezeu a condus poporul ales ca un adevărM părirute, sub raport religios, moral 
s-au social. Decalogul a dirijat r-aporturile din.tre credincios şi Dumnezeu şi ale cre
dincioşilor dint,re ei. 1n el s-,a concentrat toată o,rg,anizarea poporului evreu, deschi
zindu-i calea spre har şi fericire, întărindu-i credinţa şi s,pe•Panţa în Mîn.tuitorul 5. 

In natura făpturi,i umane, Dumnezeu a pus încră de la creaţie anumite înclinări 

pentru a sie călăuzi în activit,atea sa liberă şi conştient.ă . .Sfîn'lul Apostol Pavel afirmă 
că «neamuri!~, măcar că n-au lege, fac din fi,re .Jucruril,e Legii, prin .aceas,ta ei, care 
n-au o Lege, îşi sînt singuri lege; şi ei dovedesc că Iucrariea Legii este scrisă în ini
mile Im» {Rom. II. 14~15). Reiese deci că legile Decalogului, după cuprins, sînt mai 
vechi decît epoca lui Moise. Du,mnezeu nu i-a dat lui Moise o lege nouă, ci una exis
terută dej,a în inima omului dar încă,tuş,a<tă prin căderea în păca•t. Deci primul ajutor 
da.t de Dumnezeu cr•edincioşilor în sprijinul ajungerii la scopul pentru ca.re au fost 
creaţi, a fost promulgarea Legii prin Moise. Cele zece porunci şi legea naturală sînt 
în slrînsă legă.tură, avînd d-rept ţintă, săvîrşirea binelui şi evitarea răului 6• 

Pinu la apariţia crieştinisrnului, normele din Iegislaţi,a mozaioă, religioase, mo,rale 
şi sociale au fost superioare tuturor legislaţiilor de pînă ,aftunci. Legislaţia mozaică 

are o doc\Jrină în,altă faţă ele ,religiile rnaturaliste şi poli,teiste. Oprind săvîrşirea pă

catului şi promovînd raporturi sodale normPle, legislaţi-a 1111oz,aică -a fost superioa,ră 

legilor asiro-babiloniene, codului lui Hammurapi, textelor de vrăjitorii babiloniene ale 

lui Surpu, prescriptiiJ.or egiptene din «·cBJ11~ea morrţilor», s-au Pent<alogului budist 7 • 

ln înşi,rar•ea normelor din Decalog se observă o ordine logică, de la e:rte.rior spre 
interior, de la cele rn,ai gr,ave la cele mai puti gr,ave, fiind interzise toate păcatele. 

Dealtfel aceste norme sînt expuse şi în ,raport cu importanţa ,persoanelor fată de care 
se săvîrşeşte p5catul. Păc-Mele săvîrşite conrlr•a pă:rinţilor sînt mai m,ari deci't cele să

vîrşite faţă de ceilalţi oameni. Sînt înşi,r,a~e ,apoi celei-alte păcate : omorul, tulburarea 
vieţii f.amiliale şi sociale prin desfrîu, călcarea prin abuz a pro,priet-ăţii şi mărtmi,a 

mincinr,asă asupr,a aproapelui, încheindu-se cu păcatele săvîrşi,te în cuge·t 8• 

Tot Deoalogul se poa-le reduce J,a două ,mari porunci din Lege: •a) îndatoririle 
fa\5 de Dumnezeu concre<lizate prin porunca : «Să iubeşti pe Domnul ,Dumnez.eul tău, 

din loa:tct inima ta, din tot sufletul tău şi din 'toată put,erea t•a» '(Deu~. VI, 5); b) în
datoririle f.aţă de apro-apele redate prin porunca: « ... să iubeşti pe aproape tău ca pe 

'.ine însuti...» {Lev. XIX, 18) 9• 

4. Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, op. cit.. p. 606. 
:;. Ed. Ktinig, TheoLogle des ALten Testament, Stuttgart, 1923, p. 258-259. 
G. Pr. Prof, Dr. Mircea Chialda, op. cit., p. 607. 7. P. Helnisch, op. cit., p. 268. 
8. Otto Schilling, Lehrb·uch der MoraLtheol-ogie, Milnchen, 1928, p. Hl-112 ; Ed. Ktinig, 

op. cit., p. 259-260. 
9. Pr. Prof. Dr. Mircea Chielda, op. ctt., p. 607. 
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Inaltele concepţii de viaţă religioasă, morală şi sodală izvorîte din cele zece 
po,runci, au făcut din Decalog o oapodoperă a vremii de a1unci. El -a supravieţui•[ 

luturor -evenimentelo,r i.storioe, fiind mereu ,actual. Considerart dPept «o colecţie a 
principiilor Iundarmenit,ale ale religiei irsraeJi.te» 10, Decalogul şi-a îndeplinH rolul în
drumălo1r în formar.ea oair,aoterulu.i reJi.gios, moral şi social al omului, promovînd idei 
înalte, umani1\.are, ca : drepta1ea, egalit,atea, µ,acea şi buna înţelegere înt.re oameni. 

Legislaţia ,mozaică a fo9t şi este un mijloc perimanent de instruire şi eduoare 
religioasă pentru că poruncile Deoaloguiui nu pot fi înlocuite sau desfiinţ&te. 1n ace
laşi ,timp, ,această legisl,aţie ,a ,avu1 şi un rol de pregătire în pi-anul divin de mîntuire 
a omenirii. 

II. Pregătirea poporului evreu în vederea împlinirii făgăduinţelor 
divine pentru rnîntulre 

.[. Legea mozaică ca îndrumător spre Hristos. - Vechiul Tes.t,ament cup.rinde 
revelana primară împărtăşită poporului ·evreu, care pregăteşte sublima revel-r:ţie şi 

mîntuiren omenirii, realiz·a.tă de ,Iisus Hristos în Noul Test,ament. 
Activitatea 1!11În1ui,toare ,a Bisericii se îrutemei,a.ză pe re,alita,tea supranaturală a 

religiei Vechiului Testament. Pe realitatea exi9tenţei în lume a păc-atului se funda
mentează necesit.alea mînrtuirii şi a Mîn'lui1o:rului. Pe universa1Ha1ea păcatului, des
pre care se istori.seşte în Facere, s•e reazemă univers,aJit,a,Lea mîntuirii prin Mesia. 

Religi,n Vechiulu Testament descoperită primilor oameni, a fost încredinţată sp!l"e 
păstrarea popornlui evreu şi :ridica.tă apoi de .Iisus Hristos la cuLmea perfecţiunii 11. 

Sinagoga veche ,a încheia.rt Vechiul Testamen,t înainte de venire·a Mînluitorului. 
Pentru primii creştini, însă, Vechiul Test,amen1 mai •avea de primit sensul său final 
prin evenimentul eshatologic al mîntuirii, rpromis în Vechiul Testamenit, fiind pen,t,ru 
comunibatea creştină primară singura car,te sfîn1ă. 

Legea veche şi-a îndeplini,t .rolul său ca îndrumălo,r spre Hris1os, deoarece, prin 
învăţăturile sale, cuprinde •adevărata idee des·pre un Dumnezeu unic. E•a a avut insti
tuţii prin care nădejdea în venirea lui Iisus Hristos s-•a păstrnt, s-a cultivat şi s-a 

întărit "· 
Preceptele Decalogului au inspL11a,t poporului evreu o viaţă morală superia,ară, 

pregă-titoar,e sp.re mooala creştină. ~eviel,aţia descoperită în Vechiul Teslmnent, prin 
Legc,a mozaică, prin profeţiile mesianice şi prin t,răi.rea nădejdii în Iisus Hristos, a 
trezit în sufletele credincioşilor dorul cMre rnîn~uiire. Pentru drepţii Vechiului Tes
tament, Noul T•est,ament ,er,a virtual ,prezen~; ei initr-au în 11egimu1 ha-rului şi trăiau, 

prin an1ici,P'B!re, îrutr-un mod imperfect, dar r.eal, roadele harului 13_ 

Legea veche şi-a împlinit rolul de îndrumător spre Hristos şi a condus poporul 
evreu spre mîntui:r,e. «Cele cc ,au fost anunţate odinioa,ră prin Moise celor vechi, con
stituie :pri,mel:e elemente ale Cuvîntului lui Dumnezeu», zioe Sfîn-tul Oiril -al Alex;an
driei. «Dacă, noj respingem ,acest peda·gog, cine ne v,a conduce la taina lui Hris~os? 
Şi d3că noi refuz,ăm să luăm cunoştinţă de aces~e prime elemenite ale cuvin'lelor lui 

10. Joh. Meinhold, Einjilhrung in das Alte Testament, Giessen, 1932, p. 7. 
11. r. Popescu-Mălăqti, Valoa'rea Vechiului Testament pentru creştin!, Bucureşti, 1932, 

p, 72. 
12. Pr. Prof. Dr. Vladimir Prelipceanu şi Pr. Prof. Dr. Grigorle T. Marcu, cuvlntul lui 

Dumnezeu !n via/a Bisericii, ln «Studii Teologice•, XXIII (1971), nr. 1-2, p. 33. 
13. Ibidem, p. 35. 
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Dumnez,eu. cum şi prin ce mijloc vom ajunge scopU1l? ln adevăr, după Scripturi, 
Hristos nu este El plenitudinea i.Jegii şi a .profeţilor?» 14. 

Adesea în scrierile s,ale, Sf.î.ntul Ci:ril al Alex,andriei ,accentuează jdeea că Ve
chiul .T,estarment ca Lege, păst,rează o v,aloare îndrumătoare ,permanenrtă. «Legea lui 
Moi1,e nu-i întru to'lul inu4Llă şi fă,ră roSI!.: cu toa1t.e că ea ne~a condus spre bine într-un 
mod imperfect, ea r,ămîne .totuşi un pedagog pentru noi spre a ne insilrui în purtarea 
ev,anghelică ; aducîndu-ne prin enigme şi sillnbol'lllri, i,ma,ginea <1d:evăr,a4ei pietăti, ea 
imprimă în oarecaire chip în minţile noastre umhr,a despre ceea ce am fost învăt,ati 

prin Hrisitos. Asrtfel, ,sînt,em da,tori ele a păs'lra stimă Legii Vechi, cu comliţi,a în orice 
c-az ele a nu o s,ep,ar,a de Hristos oare-i conf.eră sensul ei adînc» 15• 

Vechiul Test,amiem prin prefigură1rile sal,e vo:rbeşte fără încet<1,re de Iisus Hristos. 
Descoperirea făcută poporului evreu n-a fost deplină, clar învăţă<tu,ra divină desco
perită în mod treptil'I omenirii, nu •tr•ebui,e judeoată în r,aport cu perfecţiunea veşnic 

aceeaşi a lui Dumnezeu, ci cu dezvo1tarea grnda-t5 pentru aredincioşi, dindu-le o 
regu,lă de viată. Şi ,aceasta în două ,feluri. ln prillTlul rînd, El se adaptează men1talită\ii 

poporului evreu, popor pe care Dumnezeu l-a ales pentru a intra în legătură cu El. 
Aoes,t popor are o cu11ură şi o civili:z,aţie anumită. Dumnezeu respectă ,acest,e ca,rac
teristici la dare.a Legii. Dumnezeu ţin,e seama şi de dezvoUarea ,mo•rală a poporului 
evreu imenajîndu-i etaipele de dezvo1tare şi tolerîndu-i unele modur,i i,m,perfec<t:e de 
n pr,actioa lege,a imorală 18• 

Cu toate ,aoes•tea, Legea mozaică, judeoMă în raport cu poporul c5'ruia a fost 
dată şi cu -timpul cînd ,a fost instituită, apare ,pe deplin corespunzătoare scopului oa 
îndrumător spre HriSl!.os şi potrivită popwului evreu. Chi,ar şi pen'tru noi, care trăim 

după îmtrup111rea şi ,activita,tea pămînltească a lui Iisus Hristos, Vechiul Testament, oa 
istorie şi ca lege îşi păs•trează valoarea pedagogică, deo,ar,ece, lu,mina4 prin î.mpli
nirea sa istoricu, el rămîne mereu martorul Cuvîntului întrupat 17• 

Pentru venirea Mîn.twtorului ,er,a necesară o p;regătÎlre. Trebui-a păstr-a,lă credinţ,a 

cea ,adevărată şi toa,te a()esiea s-,au făcut prin legislaţi,a moz,aică şi anu11Tii1e inslilutii 
cu car.acte,r religios şi moral-soda!. 

a) Inslilu/iile religioase. - Toa,te i.nsitituţiile Vechiului T,est,ament au fost rin
cluit,e ele Dumnezeu cu scopul de ,a ,pregăili poporul evreu pen~ru venirea lui •Mesj,a_ 
Cultul Vechiului Test111men.t, în centrul căruia stau jertfele, a pregătit cultul creş,ti

nismuluL 
In Vechiul TeSl!.ament ·av,em o mulţime de acţiuni externe µTin car,e poporul evreu 

şi-a ,m,anifes'l,a,t piertatea şi religiozitatea faţă de DU!II1ilezeu, .acţiuni caire ,au ţinut tr,ează 

conştifoţa ,acestui popor în vedere,a venirii Mîntui,torului, Ideea mesianică şi cul1ul 
au avut un mare sprijin în j,ertfe. 

Oda.tă cu ,apa~iţi.a fenomenului religios, a apăruit şi ideea de jertfă. Pină la pă
ca<lul originar, omul a adus ca jemfă lui Dumnezeu numai p,artea internă, ,asculbariea; 
după păcat, acesta devenind mai mult trupesc, naitu,r;a jertfei se schillnbă. 

Moise, din porunca lui Dumnezeu, a org,anizat cultUJ! mozaic (leş. XXV, 8), insti
tuind şi o lege a jentifelor, care prin seimnifioaţia ei ,mor,ală, simbolică şi tipică nu a 
avut eg,al în alte ,religii. :Prin jer,tfele in5'1:i4ui'te în Vechiul rresitament Dumne:z,eu a 

14. P. G. CXL, A. 15. P. G. I.XXIV, 160. 
16. Pr. Prof. Dr. Vladimir Prellpceanu, Adaptarea divlnd la condiţiile omeneştt fn lu• 

crarea inspiraţiei divine, dupd fnvdţdi1tra Sfintulut Ioan Hrisostom, în <Studii Teologice», 
XI (1959), nr. 3-4, p. 406. 17. I. Popescu-Mălăleşti, op. cit., p, 75. 
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voit să ţinii poporul lui Israel departe de păgînis.m, arătîndu-i în mod simbolic şi 

li.pic acţiunile prin care poate ,ajunge la mîntui•re. 
Ideea despre currăţia internă a fos.t în centrul concepliei despre jertfe (Lev. 

XVII, 11) eJ1J~erioriz,a'lă prin cele aduse pentru iel'tarea păoMelor şi îndreptarea sacri
fi ca torului. 

Toţi p.rofeţii mari şi mici au arMat poporului evreu superiorit,alea jertfelor in
terne: «asooltar,ea este mai bună decît jerlfa şi supunerea mai bună deci~ grăsimea 
berbecilor» (I Regi, XV, 22) 18. 

Profe\ii Vechiului Testalillent se strădui,esc să ar,a•te poporului evreu că jertfele 
externe n-,au v,aloare făr:ă ,a fi însoţite de sentimente i11terne : dragostea f,aţă de Dwn
n,ezeu şi aproapele (Miheia VI, 8), :mila şi îndmarea (Osea VI, 6), drept,atea şi fapila 
buna r(,Prov. XXI, 3 ; Is,ai,a I, 17). Numai aceste ,acte vizibile însoţite dre sen1imen'tele 
interne pot aduce .mîntuirea, doareoe prin ele Duimne2,eu împă11tăşeşte harul Său celor 
credincioşi. 

Jer~fele Vechiulu:i Testament ,au avut un rol pregărtitor, prefigurînd jertfo din 
Noul Tes'l•EIIIIlen~ şi în această măsură au împăr,tăşit harul sfinţitor. Fi,ecare evreu, cind 
aduoea jertfă, pTÎ.IID.ea harnJ în urma credinţei şi speranţei lui în viitorul Mesia 19. 

Nu jentf,a, ci sentimentele şi credin~a celui ce jertfeŞl!e ,aduc harul şi pot mijloci 
pentru el la iDUJ1Tine2,eu. De aceea jertfele Vechiului Testament sint simbolul senti
mentelor pozirtive de adorare, cerere, mulţumire, supunere şi căinţă, pe care sacrifi
catorul le împreună cu jerHa extc;rnă, în f•ala ,lui Duimnezeu. Ele sînt tipul celor vii
toare şi după cum simbolul rezullă din rHual, iti,pul rezuHă din i1mplinirea desăvîrşită 

a jertfelor în meşliniSilTl. 
Sfintut Apostol Pavel afinmă că prin sîng,e de tauri şi ţapi nu se curăţesc pă

oalele (Ev.rei X, 4), doar de aici nu rezuUă că jertfele Vechiului Testament şi-au ,ajuns 
scopul inS'litui.rii lor. Ele au întări.t şi spori,t credinţa şi speranţa în venirea MîntuHo
rului 20• Dumnezeu prin Moise a stabili,t legea jerHelor pentru două motive : ,a) Ca po
porul ales să nu ui·te că poartă păcatul în fiinţa lui; b) Ca în mod p,rofeili<;_ acest 
popor să ştie că cei ce ored şi au speranla in jerlf.a de pe oruce a Minluiftorulu..i Iisus 
Hristos s-au curăţit de păcatele lor şi s-au uni,t cu Dumnezeu 21 . Sublimitatea concep
ţiei cu privire J,a jer.tfe o subliniază mai ales prof.eţii. O seri,e de îndemnu,ri care str;î
ba.t scrisul lor probează că numai jertfele ex;teme singure nu aduc mîn,tuirea. Ele 
dobindesc val,abilit-a1te numai a-tunq cînd sinl însoţi.te de căintă. Cînd nu esite posibilă 
jertfa, o ru,gădune pornită din'lr-o inimii urrnilă şi s,merită v,alorează mai mult d,ecît 
toate jertfele 22• 

Mîntui:twul Iisus Hri.s,tos, venind să desăvîrşească Legea veche (Ma,~ei V, 17~19), 
a a.rătat v,aloarea morală a jentfelor, cerind celui ce aduce darul său la altar, să se 
apropie cu inima curată, să se împace cu fratele său şi apoi s.ă aducă dar,ul la !!.Ilar 
(Malei V, 23-24). Mîntuitorul ara,tă în acest fel că nu este mulţUJmi1l cu împlinirea 
Legii aşa cum o praolicau evreii, care îndeplineau pr,ecep1ele cuMice fără a le însoţi 
de curăţia lăuntrică 23• 

18. Pr. Prof. Mircea Ch!alda, Sacrificiile Vechiulut Testament, Caransebeş, 1941, p. 
12-13, 

19. Idem, lnvliţdturt moral-sociale tn Proverbele lut Solomon, în «Stud.il Teologice>, VII 
(1955), nr. 1-2, p. 13. 20. Idem, Sacr!flcl!!e.... p. 490. 21. Ibidem, p. 493. 

22. Pr. Prof. Nicolae Neaga, «N-am venit sd stric Legea» I, Sibiu, 1940, p. 40. 
23. Pr. Prof. Gh. I. Ghia, Atitudinea: Mintuitorulut faţd de Legea Vechtulut Testa

ment, Craiova, 1929, p. 14 şi 25. 

S. T. - 9 
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v,aloarea religioasă şi mor.ală a jer.tfelor Vechiului Tes-t,ament est,e relativă. Nu
mai jertfa Noului Legă:rnînt esle perfcdă1 fiind adusă de însuşi Fiul lui Dumnezeu, 
avînd astfel o valoaire unică şi definitivă. Dar instituţiile ,r,eligioase din Vechiul Tes
tament aveau un caracter tempor,air, de pregă,tir·e. AboUrea lor s--a făcut după împli
nirea rosturilor pentru care au fosl rintluite. Pentru iudei, aceste instituţii au încetat 
odată cu distrugerea templului din Ierus,ali<m, la anuJ 70 d. Hir. Penrtru creştini, jerUele 
moz,aice au încetat odată cu moartea Mîntuitorulu.i, care reprezintă jertfa deplinll şi 

perfectă potrivit celor proorocHe despre «Robul ,Domnului», oare-şi va da viaţ,a ca 
jertfă pentru răscumpărarea tutuiror (Isai,a LIII). 

Sfîntul Apostol ,Pavel nu consideră jer.tf.a ca ceva rău, iar ca evreu împlineşte 
Legea ,(Fapte X½I, 26; XXV, 8; XXVIll, '17). El nu ,a preitins însă impunerea acestei 
Legi creştinHor, deoarece ea a fost abrog,a<lă prin jer,Ua Mîntuitorului 24, ceea ce în
seamnă că jertfele Vechiului Test.ament nu au avut numai un caracter simbolic, ci şi 

unul tipic prin ,a prefigura jertf.a lui Iisus Hristos. 

Pe lingă jertfo, şi ,aLte instituţii religioase clin V-ec:hiuJ Tes·taanent au avuct car,ac
ter ti,pologic. AsUel, circuimciziunea ,a fos.t semnul prin oare poporul evreu ca urmaş 
al pa,triarhilor este poporul ales, poporul lui Dumnezeu. Oa şi alte instHuţii .religioase, 
Şi circumciziunea ,a ,avut un caraoter prefigufldll.iv, fiind tipu[ botezului, după cum 
spune SfîRtul Apostol Pavel : «Tot în El aţi fost tăi,aţi împrejur, cu 1ăiere împrejur 
nefăcută de mină, prin dezbr-ă·oarea de trupul păcatelor căirnii, înitru tăierea împrejur 
a lui Hrhstos» (Colos. H, ,11 ). 

După cum circumciziunea of.erea c11edinciosului dreptul de a participa la -toate 
binecuvîntări,le şi ;făgăduinţele legărrnîn,tului, aşa şi botezul prefigurat prin circum
ciziune ne face fii şi moştenitori ,ai îimpălrăţiei cerului şi părtaşi !,a toate darurile 
Bi-sericii creştine 2s_ 

Şi prin alte instituţii religioase ale Vechiului ~es1amenct oa rugăciunea, bine
cuvînt,arrea, jurărrntntul, votul 1etc., inSttituicte prin legislaţia mozaicti, s-a wrmă,rH .păs

tr-area şi cultivarea credinţei în Mesi,a cel prezis de profeţi. 

Putem spune că ,aproape toa1te in~tituţiile religioase ale Vechiului Testarrnen'l 1au 
pregătit calea venirii lui Mesi,a. Prin jertfele Vechiului Tes1tamenct s-a pregătit, atîit 

11eligios cî şi imoral, drumul spre Golgota, spre jertfa desăvî,rşirii şi a imîntuirii tu1uror. 

b) lnsliluţiiJe moral-sociale 1n Biblie, - Citind cu ,a~enţie cărţile VechiuJui Tes
taiment ne dăm seama că Legea lui Moise şi cuvîn.tările ,p:rofeţilor se ocupă în primul 
rînd cu problemele ireligios-mora!,e, principal,a şi esenţi,a.[,a lor misiune. Ei văd desfă

şurarea vieţii înrtregi, 111tît a celei individualie cit şi a celei sociale, prin prismă reli
gioasă. Deci activitatea religioasă ,a lui Moise şi a profeţilor este în ,acel,aşi 'timp şi 

socială. Numai din timpul lui Moise se poa~e vorbi de un s1,at israelict închega.t şi 

organizat pe baza unor legi inspirate. Toartă legislaţia mo2Jaică este pusă în serviciul 
ocroctirii demnităţii omeneşti. Dumnezeu a st,abilit legă1UJra cu poporul Său, condu

cindu-1 ca un părinte bun spre ţelurile sale. O st,are socială bună a poporului ,ales, 
într-o corr.unit,ate religioasă bine incheg,artă, avea drept scop să creeze poporului 

evreu condiţiile f,avor,abile pentru împlinirea misiunii sale. 

24. Pr. Prof. V1ad!m!r Prellpceanu, Viaţa religios-morală după concepţia Vechtulut 
Testament, in ~Mitropolia Olteniei~. XIV (19G2), nr. 5-6, p. 279. 

25. Dr. Vasile Tamavschl, Arheologia b!b!icd, 1930, p. 582. 
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Legislaţia mozaică ,a urmărit crearea unui organism social unitar şi indestructibil. 
baz,at pe raporturi de dreptate, de frăţieta.te şi de dragoste recip~ocă !ntire membrii 
comuniităţii 28. 

Pentru poporul ales, Dumnezeu a instituit diferite zile de sărbătoare în amin
tirea uno,r binef.acen însemnate precUIJl1 şi pentru a obliga poporul ev.reu la respec
t,area cuUu.Jui, a repausului şi a religiei celei •adevăr•a,te, deoa.r,ece în ,adună~i le din 
siărbători se citea şi se explica Legea mozaică. Sărrbătorile evreilor se pot împărţi în 
trei grupe : a) Sărbători care se refer•ă la odihnă (sabatul, anul sabatic, anul jubiliar); 
b) Să,rbă,tori ,anuale, oare stau în legătură cu istoria poporului evreu şi cu cultivarea 
pămîntului (Paştile, Cincizecimea, Sărbătoarea corturilor) ; c) Sărbă,toll"i care se referă 
l•a sfinţirea ziJ,ei ,(Ziua Impăcării) 27 . 

Sabatul este sărbătorirea zilei a şaptea, sfinţită de DU1IT1nezeu încă de la facerea 
luIT'.ii (Fa0ere li, 2-3). P.otrivit acestei porunci, sabatul trebui,a serbat ,atH pentru re
pausul ~rupesc cit şi pentru lauda lui Dumnezeu. Prin ,acea.stă sărbătoare, Legea veche 
poartă d-e grijă nu numai pentru s.tăp!n, ci şi pentlru robi şi chiar p-entru animale. Toţi 
trebuie să se odihnească după şase ziJ.e de muncă. O ,asemenea ide-e UIITlllnitară, care 
să poa,rte grijă de om şi de animale nu se găseşte în nici o a,Hă religie veche 28• Nu 
numai oa,menii şi ,animalele ave-au să b-enieficieze de odihnă pentru recuperarea foiT

ţelor, ci şi păllllîntul •avea nevoie de odihnă. Odihna µămîntului ,avea să vină dUJp'ă 

şase •ani, •al şaptelea fiind anul sabatic. Acesit an începea în lun<1 a şaptea (TiŞTi), 

c!nd roadele er,au cul,ese şi urma să înceapă semănMurile de .toarrnnă p-entiru noul an 
(Lev. XXV, 1-7). To'l ceea oe producea pămîntul de la sine în acest an t.rebui,a lăsat 

pentru folosul săr,acilor, străinilor şi animalelor. Legea ,prevedea şi iertarea d<1toriiJ.or 
celor ce se Îllll,prumutase,ră (Deutl. XV, 1 ; XXXI, 10), de aici numirea de «şen<1tl haşşe

mita. (-anul iertării). După pă,r,erea unor cercetăitori, datoriile nu se ştergeau total, 
ci s,e a,mînau pînă în anii lllfmă'lori celui s<1batic 29 • Chiar aşa siînd lucrurile, caracterul 
fil,antropic şi umanita,r al legislaţiei ,morzaice, faţă de celelal,t,e legisJ,aţii din antichi
ta,te, este superior şi impresion<1nt. O altă instituţi,e socială a Vechiului Test,ament, 
care se ocupă de soarta cel,or mulţi, într-un gr,ad nebănuit în lumea veche, este ,anul 
jubiliar. Acest ,an urma după 7 ani sabaHci, adică după 49 de ,ani, al cincizecile-a fiind 
anul jubiliar. El începea în ziua a zecea a lunii a şaptea a anului 49 adică din ziua 
de «iom ki,pur. (ziua împăcării). Ga şi în ,anul sabatic, în anul jubiliar, mu.noa cîmpu
lui încet•a, oamenii, vitele şi sclavii se odihneau. Anul jubiliar sugera poporului, în 
gr,adul cel mai înaJ.t, ideea d~sp,re aceeaşi origine şi chemare, des,pr-e eg,ali,tatea tutuifoJ 
înaintea lui Dumnez,eu şi sporea dragostea f,aţă de aproopele 30• 

,Pr,eceµ'tele Vechiului Test-aimen1 cu priviire la Saha1, anul sabatlic şi anul jubiliar 
sint aşa de înalte şi sublirm-e pentru timpuriLe cînd ,au fost promulgate, Incit ele nu 
pot fi opeM minţii omeneşti, ci Lrebuie să-şi ,aibe originea în bu.n,ăt-atlea lui Durr:nezeu 81 • 

Să;rbătorile anuale : rp,aş,tHe, Cincizecimea şi Sărbătoare<1 corturiloir, pe lingă rostul 
lor principal religios, aveau şi unul mor,al-social. 

26. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu, Probleme sociale în Vechiul Testament, in ~tu-
dii Teologice>, I (1949), nr. 1-2, p. 56. 27. Dr. Vasile Tarnavsc-hi, op. cit., p. 606. 

28. Pr. Dr. Atanasie Negoiţă, S<tbatul Vechiului Testament, Bucureşti, 1935, p. 32. 
29. Idem, Instituţiile sociale în vechiul Testament, !n «Stuclil Teologice~, II (lgSO), nr. 

9-10, p. 570-571. 
30. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu, Aspecte sociale în scrterlle profeţilor Vechlulut 

Testament, Iaşl, 1946, p. 8. 
31. F. Buh!, La societe israelite d'apri!s l•Ancten Testament, Paris, 1904, p. 179. 
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Am ,a,minli>L fle scurt cele mai im,porl,nnte insli,tuţii sau orîn<luiri moral-sociale 
nle Vechiului Testament, oare -au avut un rol ~mrp01Dt1ant în .fonma,rea şi educ-area po
porului evreu. Rolul aces'tor instituţii a fos,t de îndruimă,tor, de ,a conduce pe Israel 
spre ţelurile s,ale. 

rn cuJ.tul său şi în aşezăminteLe sale, Lege,a Veche a ,avut prototipuri al,e cultu
lui şi ale Bisericii Legii noi ; ,mai ales jertfele V,echiului Testamen.t a,u constituit pro
lolipul jertfei supreme adusă ,pe oruce pe Golgo'la, repet,a1Ui în jertfa euha,ristică. 

c) Evenimente şi persoane cu aspect tipologic. - V•aloarea îndrumătoare a V,e
chiului Testa,men.t se arait,ă, ,mai ales, în caraoteru[ tipologic al aoestuia prin excelenţă. 
AnumHe evenimente, obiecte, fiinţe şi persoane <lin Vechiul Tesbament, în afară de 
9emnifioatia lor proprie, prefigmează un al,L oairacter S•UJperior. fo afară de însemnă
t<1<lea lor proprie, ele sînt imaginiLe unor realităţi şi întîmp1ă-ri viiloare. Auitorii Nou
lui Testament vorbesc despre un sens 1ipic al rel-aţiiJ.m veohi-tes•t,ament,a,re. Intre eve
nimentuJ i,eşi,rii poporului evreu din robia egipte-ană şi fia~ul creştinării corintenilor, 
Sfîntul Apostol !Pavel v,ede o strînsă legMură. După rum în ~iJmpul acestei ieşir,i, Dum
nezeu a împărtăşit lui Israel hairul Său, tot aşa El ,a împăr,tăşit co,rintenilo,r un har 
deosebit, Apostolul îşi e:x;primă teama că oorintenii ar putea cădea din har aşa cum 
au căzut mulţi evrei prin refU:Larea haru!Uj {•I Cor. X, 10---12). ,ln Romani V, ,14, Apos
tolul nUJmeşte pe Adam 'tU1to~ ,al .Celui oare v,a veni, adică al lui Hristos. Cuvîn,tul 
'to1to~ derivă de la verbul 'tU1t'tuv - ,a tăia, ,a sculpta. Tipul este un obi,ect de însem
nare tranoendentă care indică vii,tmul, p.refigurează ceva ce se va realiza în viitor, 
aşadar nu e nun,ai simbol 'Ci şi icoană prefigurată, incît se numeşte şi simbol profe
tic. După autorii Noului Testament, Vechiul Test-ament, cu eveni,mentele, instituţiile, 

ob~ect-ele şi fiinţele s,a!e, eSlte modelul, schiţarea încă neperfectă •a oper•ei admir,abile, 
realizat5 de Dumnezeu în Noul 1Tes.tament 32. 

Eveni,mentele Vechiului Test-ament se impUnesc în Noul J"·estament în sensul că, 

ceea ce ele ,au pregătit, s-a rnalizat. lntregul V,echi TeSltamen'l prefigur,e,ază, aşadar, 

Noul Tes.taiment în în,Lregime. Cele mai i11npor1t,ante ,evenimenite din istoiri,a lui IsJael 

c,are pr,efigurează rea!i.lăU superioare din Noul Tesl•ament sîn'l : exodul, Legămîntul 

de pe muntele Sinai, intrarea în Tar,a l"ăgă<lui'Ilţei. Erodul evocă, profetic, «treoerea» 

lui Iisus d~n uc-eastă lume l•a Părinitele Său ceresc {Ioan X1'LI, I), trecerea oreş-LinilOir 

din lumea păcatului !,a viata în Hrislos, prin botez {I ,Cor. X, 1-2). 

Legămînlul -sinrai'lic este tLpul Noului Legănnîn,1, încheia•! de Dumnezeu prin jertfa 
lvlîntui torului pe cruce. lnJL,rarea în Ţa.r,a Făgăduinţei prefigurează intrarea oredincio

şilor Legii Noi în pa<tria cerească. Poporul lui •lsr,ael prefigUJrează poporul lui Dum
nez,eu din împărăţia harului. Ierusalimul şi templu! din IerusalLm simbolizează Bise
rica creştină, i,ar potopul este tipul Botezului creştin 33. 

După cum jertfele -sîngeroa-se din Vechiul Testamenit au f,o51t lipul şi umbra jelll
fei sîngeroase de pe cruce, ,aşa şi jerHele nesîng,eroase ,au fost tilpul şi u,:nbra jertfei 
nesîngeroas.e, SI111ta Euharistie, instituită de Mînitui~orul la Cina c-ea de Taină. 

R•aporlul ce există între jertfia. sînge•roasă şi cea nesîngeroasă din Noul Testa
ment, îl g5sim exprimat în mod ascuns şi tainic în Legea moz,aică, în cele două mari 
categorii de jerUe, sîngeroase şi nesîngeroase. Cina s,acrificială de la jertfele nesîn-

32. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu şi Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, op. cit., p. 36. 
33. Ibidem, p. 37. 
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g,eroase ale Vechiului T,est,a,ment, a preinchirpuit împih-lăşirel!I cu trupul şi sîngele lw 
Iisus Hristos din Sf!nt,a Euharis'li·e 34 • 

Anumilte persoane din Vechiul Testament ca Moise, Iosua, David, Solomon şi 

altii L--au p:refigur-at pe Mîntui,toruJ Hrisllos, prin rolul lor la realizarea operei divine. 
AJ.te persoane preîn-chipuie aspectul smereniei lui Iisus : drepţii caire au suferit pentru 
credintă şi drep1a·be: Abel (Evrei XII, 24), Is·a,ac pe rug (Evrei XI, 17), profetul Iere
mi,a. Iona prefigurează pe Hristos înviat din morti. Mielul pa-se-al şi şarpele de aramă 
de asemenea prefigurează pe Iisus jertfit pe cruce perutru mînlluirea neamului omenesc 35• 

Recunoaşterea tipurilor Vechiului Testament nu este o spe,:ulatie lipsită de fun
dament real; ea corespunde credinţei că ace!ftşi Dlllll1Ilezeu care s~a descoperit în Hris
tos, a inllervenit în istoria poporului Legărmînllului Vechiului Tes'1:arment, incit noi avem 
a f.ace acolo cu o vorbir,e a lui Dumnezeu cu cei viechi prin profeţi, iar ,aici prin Hris.t'Os 
(Evrei I, 1-2). 

2. Ideea mesianică. - Ideea mesi,anică a lua,t naştere odată cu căderea în păcat a 
primilor oameni. Asitf,el, începînd cu primele p8.gini ale călrţii Facerea (III, ,15) şi pînă 

la Sfîn1tul Ioan :Botezătorul, Iăgăduint,a venirii Mirntuitoll'ului sllrăbate ca un fir roşu în
tr,eaga is1orie a :poporului iudeu pînă cînd -Mesia s,e arată lumii ca Fiu al lui Dumnezeu. 
Ideea mesi,anică leagă la·olaJ.tă cele două testamente 36• 

Biografia Mîn,tuHorului se po,ate reconstil1:ui nu nuJ>1,ai după relatările ev,anghelişti
lor, ci şi din sorierile prof.etilor care, in.spirati de Duhul Sf.init, ,au indic,att : locul naş-berii 
,lui Hristos (Miheia V, 1-2); timpul naşterii lui i([)aniel IX, 24-27); n,aşterea din f1ecioară 
{Jsai,a VU, :14); ,moartea {,Psahmul LXXXVIII, X,C, ICI, 25); învierea Sa (Psahnml XV, 10), 
a doua venire {Psalmul XLIX, 3----6) etc. 

Deci Vechiul Testament este prima e;x:presie a revelaţiei sorise şi izvorul tuturor 
înv-ătMurilorr dumnezei,eşti pe ca.re nu numai că le antici,peaZJă, dar şi con1bribuie la înţe
legerea şi reaJiza,rea Jor 37. Mesi,anismuJ nu ,es,te propriu numai Vechiului Testament; 
idei mesianice găsim şi în liter-a,tma religioasă s,au prof.ană a multor popoare antice, însă 
cele mai vechi profeţii mesianice le afl.ăm în Vechiul Testament, profeţii care s-au rea
liza,t pe deplin în Noul T,est,ament as_ 

Vechiul Testbament prin ,prefiguirăr,i,le sa.Je vorbeşte f~ră înceta,re despre Hsus Hris
Los. Venir•ea lui Hristlos a însemnart sfirşitul cronologic al scrierii oărţilo,r Vechiului Tes
t,amen.t, dind pregătirii peD.llru mîntuire sensul ei definitiv şi explicîndu-i semnificaţia 
hristologică. Odallă cu împlinirea prof,eţiilor s~a da•t .la iveală adevăr,a,tul sens al Vechiu

lui Testamen1t, de îndrumă.tor spre Hristos 30. 

Din ,acest punct de vedere putem spune că Vechiul Test1amenrl este pentlru Noul 
Tes,t,ament, ceea oe eSl'1:e rădăcina pen,tru flo,are. Ambele testamen,te f.onme.ază în uni1tate,a 

lor org,anică Sfînta Scriptură, căci fără Vechiul n~ar exist,a Noul. 

3. Vechiul Testainent ln cultul orlodox şi ln iconogralia creştină. - Biserica Orto

doxă părsttreaztă fidel bradiţia celar zece secole prim~ue, ,acordînd o mare importantă atît 

Noului cîil şi Vechiului Testament. 

34. Pr. Prof. Mircea Chialda, Sacrificiile... p. 282. 
35. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu şi Pr. Prof. Grigoric T. Marcu, op. ctt., p, 38. 
36. Pr. Prof. Nicolae Neaga, Hristos în Vechiul Testament, Sibiu, 1944, p. 3--4. 
37. I. Popescu-Mălăeşti, op .ctt., p. 62. 
38. Pr. Prof. Nicolae Neaga, «N-am venit...» p. 83-84. 
39. Diac. Prof. Nicolae Nicolaescu, Biserica Ortodoxă, păslra'T'ea celor mai bune 

prlnctptt ft metode de exegeză bibltcă, în «Studii Teologice», IV (1952), nr. 1-2, p. 114. 
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Vechlul Testa.menit, oa parte integrantă a S<fintei Scripturi, est,e folosit ,l(tît ln căr
ţile de cult, cl.t şi în rugăciunile şi imnele biserioeşiti. Cele ş,apte laude -ale Bisericii Orto
dollie, sînrt alcătuilte, ln primul rlnd, din psal,mii. ln Hmpul anului bisericesc Psaltirea se 
cit,eşte în întregime, împărţită fiind ln ,acest scop ln cele 20 de oa,tisme 40. La sărbătorile 
mairi la diferite ocazii ianpor,L,anite se citesc un număr de pericope din Vechiul Testament, 
denu,mute paremii : rtexte alese din diferi,te cărţi, după importanţ,a momentului, oare se 
comemoreaziă 41 • In cîntările liturgioe (cond<ace, 1,ropare şi stihuri) se face aluzie la texte 
şi locuri din Vechiul Testament. Sfin1tele Taine: Botezul, Maslul şi ,allele, folosesc 
din belşug cHirea ps,almilor, rugăciuni şi binecuvlntă-ri, initoarnite după pilda celor 
din Vechiul TeSll,ament. Unele datini ln \.egătuJă cu ideea de pu,rifkaire, sînt adOIJ)'l,at,e 
din practic.a Vechiului Tes,t,arrnent; f,emeia după naş,t,ere se consideră în stare de ne
curăţie ti1mp de 40 de zile. După ceLe 40 de zile se faoe şi îimbisericirea plTuncului. 
Această da,tină îşi are temeiul în Legea veche ·;Lev. XII, 2----8), prescripţie îndeplinirtă 

Şi de SfinLa J'ecioară Maria 42. De ,a.s,emenea, slujba inmor;mîntiării este î,m,pletită în 

mare măsură cu elemente din Vechiul Testament. Tămîia, untdelemnul, ln.Lmînările, 

prin simbolismul lor, îşi păistrează înrtr-ebuinţarea şi în cultul Bisericii noastre, aşa 

cu,m au fos,t folosite şi în cul,tul Vechiului Testament {Psalmul CXL, 2; Ieş. XXX, 7 ; 

Lev. II, 2). 
In trecutul nostiru ist·oric, pidur,a religioasă a fost cul,tivartă cu multă rîvnă şi 

cheltuială prin zugrăvirea pereţiLOIT bisiericilor cu scene şi chipuri din SifînLa Scriptmă, 
mai ales din Vechiul Testament. După reguli bin,e sit,abilite, tinînd seama de car,ac
terul lor îndrumător, princi,p,al•ele momen,te ale Vechiului TeSllamen.t ,au fo51t a,stfel 

înfăţişate, oa să se imprime în mintea credincioşilor modul cum Pronia divină ,a rîn

duit pregătirea o.menirii p•ent·ru venirea Mlntuitorului 43• 

Bisericile noastre, ca locaşuri de închinare, cu picturile lor în frescă, creează o 
atllllosferă caldă de reculegere şi deşt.eaptă în credincioşi sen.tin.enite de evlavie şi 

de .tr;ăire intensă ,a credinţei în Dumnezieu 44 . 

In afară de figUJri de îngeri, ln chip omenesc, p,er,soane ale Vechiului Testament 
sînrt înfăţişate în raip01Ttul lor mai depărtart sau m,ai -apropiat de evenimentul cuLmi

nant ,a1 istoriei reve!,aţiei divine, venirea Mîn.tui1to-rului 45. 

Atît persoanele, cit şi scenele biblice, zug.răvirte pe pereţii bisericilor, arată în

tr-o formă intuitivă rostul Vechiului Tes,tament oa îndirumător spre Hristos, oa mijloc 
de înţelegere mai adîncă a in1brupă,rii lui Hristos şi de sporire a credinţei. 

* 

Din cele înfăţişa~e mai sus r,ezulită că potrivilt pl,anu,lui iconomie.i divine, is-to:ri-a 

rnlntuirii se lmp,arte în două mari e1a:pe : etapa de pregătire Vechiul Tes·lamenit, şi 

et,a,pa de împlinire oaire corespunde cu descoperi,rea adusă de însuşi Mîntuitorul Iisus 

Hristos. 

40. Pr. T. Negoiţă, Psaltirea in cultul Bisertc!t Ortodoxe, Bucureşti,' 1940, p. 15. 
41. V. Mitro!anovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, 1929, p. 617 ; Pr. Prof. Nicolae Neaga, 

«N-am venit ... », p. 100. 
42. Pr. Prof. Vla.d1mir Prellpceanu şi Pr. Prof. Grtgorie T. Marcu, op. cit., p. 40. 
43. Ibidem, p. 41 
44. Pr. Prof. Nicolae Neaga, ~N-am venit ... », p. 153. 
45. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu şi Pr. Prof. Grlgorte T. Marcu, op. cit., p. 42. 
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Oa «îndrumMo-r spre Hris•tos» Vechiul Tesit,ament a avurt. rolul să păstreze cre
d:i-nţa cea aclevărnt5 şi făgăduintele fă-curte de Dumnezeu ,prin proorocii Săi în ve
dere1 venirii lui ~1esi-a. Legea mozaică a fost dală de .Dwmn.ezeu poporului ales c.a 
p,rin instHuţFlc ei religios-morn.le şi economioe-soci.ale să promoveze credinţa în uni
cul şi •adevăr•atul Dumnezeu şi să îndrume ,acest popo:r spre o viaţă rno.r•ală superioa-ră. 

Prin rînduidile din cultul ,moz;aic, îh spedal prin jertfole sîngeroase şi nesîngeroase 
ca şi prin sărbMorile inSlli,tuHe, poporul ales a fosrt. îndruma,\ pe oale-a pregMi,rii spre 
rnîntuire, mă:Lîndu-i-se, prin car,aderul simbolic şi tipic al acestor ,acţiuni, ealea de 
urmat spre a -ajunge J.a m!ntuire. 

In acelaşi ti•!D,p prin anu:11ile insti1tuţii cu oa!'acter religios~mor,al dar ţ • social 
(sabat, anul sabatic, anul jubiliar), Legea moZJai,că a urmăirit să promoveze în stnul 
poporului evreu însuşirea şi pr•actioa unor vi;r.tuţi cMe să-i asigure unit,atea religioasă 
şi n11ţională călăuzindu-l spre înfăptuirea unor raporluri sociale, care să ducii la fan
plini,rea poruncii supreme ele a iubi ,pe Dumnez,eu şi pe <1proapele său. 

Făgăduintele descoperite de .Dumnezeu în ved,erea venirii unui mîntuHor, înce
pînd de lu Avra,am şi pin-ă l·a ul-li.mul prooroc ,al Vechiului Testa,n~ent, au ,avut nu 
numai rolul să ţină trează nădejde.:1 în v,ederea mînrt.uirii, ci, în acelaşi timp, să ara,t,e 
toate datele neces-are in vederea r-ecunoaşterii oă Jisus Hristos este cu adevă,r.at Mesia, 
cel prezis. 

Datorită 0111r<1ctorului s5u de îndrumător s,pre Hristos, Vechiul Test,a,men1 alcă

tuieşte cu Noul Testament o unita-te organică, uniitate ,evidenţiată prin folosirea !P 
cultul creştin a anumitor părţi din cărţile sfinte ale evreilor (paremii) prin unele 
cînt5ri liturgice ,al că.rar tex;t este lua.I din acesite cărţi, precum şi prin fo!osi•rea în 
pictura bisericeasc5 creştină a anumi1or scene şi persoane biblice din Vechiul Tes
tament. 

lnstitutiile, evenimentele şi persoanele din perioada de pregătire pentru mintuire, 
care au avut un oa,racler tipologic, îndreptăţesc pe deplin valoarea deosebită 11 Ve
chiului Test-ament, supoPtul care stă la temelia descoperirii adusă d_e Iisus Hristos, 
prin care s-a realiz·a.t Lmplini,rea celor făgăduite, 
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DIN ACTIVITATEA 
INSTITUTELOR TEOLOGICE 

ln memoriam : PROFESORUL ŞERBAN IONESCU 

Prin:lir,e cei care au muncit cu deosebHă rîvnă şi stăruinţă în slujba învă\ămîn
tului teologic ,a,J bis,ericii noas,tre, SJe numămă şi profesorul Şerban Ionescu, care a 

funcţionat ef,ectiv, timp de 20 de ani ca profesor de iteologie morală la F,acuJ1,atea de 

1.eologie din Bucureşti. 

Şerban fonescu s-a născut la 19 iunie ,1887, în satul Ce,rn.ăteşti din judeţul Buzău, 

Descindea din,tr-o familie preoţească. Tală! său, preotul Ioan 1Jonescu, ,a avut cinci 

copii : Gheorghe şi Ioan, oame ,au ajuns preoţi şi profesori în oraşul Buzău, cu o cul
tuiră teologică deS1tul de 1ridio11Jtă, M,agdalena, abS1o!ventă a Şcoalei de menaj, Ania, 
înv,ă\ătoare şi Şerban. Şerban e:ra al patrulea copil. Avînd ,pe tia'1:ăl său preot şi pe 
fraţii mai m,a,ri t,eologi şi preoţi, i,ar pe sora învăţă,toare, Şerban ,a avut ajutoa.r,e şi 

pilde vrednice, precum şi un mediu ,famiii,al prielnic pell'tru pI1egăH1rea sa. Dovedeşte 
o grijă deosebită perutru pJegMirea copilului Şerban faptul că a fost dail. Slă absol

vească şcoal,a primară în 1899 nu în sa,tul na'lal, ci la o şooală din or,aşul Buzău. 

Urmare,a cursurilor Seminarului Veniamin Oostaohe din Iaşi, fiincl.~ul burr
sier, cursUJTi pe car,e le-1a ,absolviil în ,mul 1906, cînd a lua1 şi driploma, ob\inerea diplo
mei de învă~ător şi apoi ,a diplomei de baoalaurea,t ln sec\ia clasică la liceul «Sfînitul 

Sava» din Bucu:reşili, toaLe aces-te.a •arnlă pe tînărul sîrguilo,r şi inimos şi în aceJ.aşi 

limp cu grijă de ,a-şi oroi pc viitor libertate,a de a-şi alege nestingherit drumul pe 

care-l va v•oi. 

,Dar cu •loaite că i se of.ereau şi a,Ll,e posibilităţi, nu se ,abate de la drumul pe 

c,a,re a pomi'l încă din oasa păirinrtească, ci urmează cursurile Facultăţii de teologie 
din Bucureşti, dovedind chemare şi itragere de inimă pentru a sluji Biserica. 

După obţinerea licenţei în t,eologie în 19lil, pleaOă în octombrie, în acelaşi an, 
cu o bursă în Gellffian~,a, la Leipzig. Aici a ur;mat cursurile de filozofie, timp de şase 

semeslre, ca aproape to\i teologii români ce situdiau pe '911:unci ln Gemmani•a. 

A avut ca profesori pe: W. Wundt, Volk•eH, Paul Barth, Spr,anger, Biicher şi 

Stieda. A frecvenl,at patru semestre J.a seminairul de filozofie, două serrnestre la semi
nariile filozofico-pedagogice şi un semestru la seminarul de Economie politică. 

Şi-a trecu! doctoralul în filozofie cu lucrarea: Fouil/ees Verhăltnis zu Kant 

Weida I. Th. Leipzig - 1915, 109 pagini - în secţia Istoria filozofiei, avînd recen-

1Zenţi pe pr.ofesorii P. Barlh şi Volkell. 

ln-Lors ln ţară, ul!ll11ează oursurilc Şooalei de ofiţeri de rezervă, la ,arma inian
teriei, şi participă cu gradul de lornlenent la războiul din 1916--4918. Şi-,a fi;icut ~ 

(leplin d<1lori~ şi ln r~zb9i, c;,on.f~ril[l(ju-i-se imporrtant~ q\stirlcţii, 
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După război a funcţional ca profesor de limba germanu la Seminarul Episcopul 
Kesarie din Buzău. In 1920, obţine dooloraitul în teologie la f,acul•t•ate,a de t,eologie 
din Bucureşti. In unma ex:amenulll:i de abiMMe, trecut în februarie 1922, e numi1t do
cent pe lingă oatedra de Teologi,e mor,ală, în 1922/1923 funcţi-onînd concomitent şi 

ca prof,esor de liimba gemnană J.a Seiminarul Central din Bucureşti. 
lnfiinţîndu-se o coruferinţă de Fi,lozofie mora.tă, Şerhan Ionescu e.ste nUJmi.t supli

ni,tor al acestei conferinţe pe 1 noiembrie 1923, i•ar la 1 i•anuarie 1927, este detiniHva't 
în acest post. 

Preoilul Const. Naz,a,rie, titul•Mul catedrei de Teologie rnor,ală de l,a Facultatea 
de tJeologie din BuC'l.lreşli, fiind bolnav, Şerban Ionescu supt.ineşte ,aceas1tă oat,edră în 
[1925/1926. Iii. 1927, devenind vacantă prin decesul profesorului .Pr. Con&t. Nazarie, 
surveni:t Ia 1 _inartie 1927, Şerban Ionescu o ocupă şi devine tHula-r du:pă trei ani (în 
,1930), potrivit l,egilor în vigoare. 

,Ca profesor Şerban Ionescu s-a străduit să-şi onoreze oa~edria. Izbu,tea să f,acă 

prelegeri l<a nivel ,aoademic, documen1tate, însufleţite şi a,tră,gărtoa,ne. 

Inzestrat cu un optimism robus't, totdeauna bine dispus, a reuşit să cîştige su
fletul ·studenţilor şi să-i f.acă să poarte interes pentru disciplina pe care o preda. ln
deosebi în orele de seminar, în oare se puneau şi sie discut,au liber problemele mai 
importante ale disciplinei, profesorul Ş,erban Ionescu dădea prilej studenţilor să-şi 

verifice şi desăvîrşească puterile şi pregătirea, stimulîndu-i, ajuttndu-i şi încurajîn
du-i în munca lor. In ,relaţiile cu studenţii teologi, a ştiut să oree:zJe şi să înr!Jreţină o 
atmosferă de dragoste şi 5'tdmă reciprocă. 

Mi,s,lui,t de rîvnă penrtru slujirea ci,t im,ai devot,ată a âdealului oreştin, Şerban 

Ionescu eroa. frămîntat mereu de pl,anuri şi ac\iuni noi privind î,mbunărtăţirea morală 

a vieţii individuale şi obşteşti. Din aceste preocupă,ri ,a izvorî! o rodniol'i activitate şi 

pe ,teren pr,actic. El ,a mil.ita,t, in1Lervenind personal şi public ori de cite ori se arărt,au 

încercări de zdruncinare a cUJmpenei morale •a vieţii obşteşti. Aşa, spre pildă, la 9 
decembri,e 1933, a luat atitudine foţ-ă de conferinţa despre nudism a lui D. V. Bamov
schi 1. De asemenea, a scris ,aITTticole împotrriva lHeriaturii pornogr,afic,e în revista 
«Munca literară», cum sînt: Literatura ca factor de moralizare a vieţii sociale (12 arpri
lie 1933), Modernismul şi literatura (sept. 1934), Frumosul spiritual (110 rmai 1933) etc 

lncă din pr.imii ,ani de durpă primul .război mondial, imrpreună cu ,alţi cîţiva teo
logi, Şerban Ionescu a înfiinţat un cerc de studii social-creştine, cu publicaţia «Soli
darit,atea». 

Profesorul Şerban Ionescu s-a ridicat şi împotriv,a nedreptăţilor sociale prin con
ferinţele: Un aspect al parazitismului social - problema misiţilor şi Problema vini
colă şi rostul ei moral social, ca şi prin nuvela Moştenirea 3• 

Merită, de asemenea, menţionată la loc de frunte activi1tatea prof. Şerban Ionescu 
în cadrul Mişcării ecumenice şi în reldţiile cu teologii ortodocşi. Astfel: a) face parte 
din deleg,aţia care i,a parte la lucrănile conferinţei Bisericilor ortodoxe din cadrul 
Alianţei mondi,ale pentru înfrăţ~rea popoarelor prin Biserică, oare s-a ţinu1t l,a Novi
Sad ,(lugosl•avi,a) în 1936. Pentru pr,egărtirea ,acesteia, sorie un referat cu titlul: L'Eglise, 
Ic peuple et l'E:tat - breves reponses pour la Conlerence d'etudes de Herzeg-Novi, 

1. A se vedea cap. Lupta contra nudismului din lucrarea prof. Şerban Ionescu : ln afar4 
de catedrt!, Bucureşti, 1938, p. 61-69. 

2. Vezi articolul o problema de antropologie creştind, ln «Biserica Ortodoxă RomAnb, nr. 
5--6, 1936 şt articolul Rdspunsut profesorului Şerban Jonescu in ln afariJ. de ca1edr4, p. 441. 

3. ln afar4 df! caLedr4, p. 85-105, 
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le 1-er juillet, 1935; b) A luat parte ca delegat la lucrările conferinţei de la Oxford 
a organizaţiei «Cr,eştinism.ul pr-actic» - ()8Jl"e ,a avut loc în anul 1937, în vede.rea că
rei,a scrie articolul Cre.:,tinismul şi Statul şi COl!llunicările: Sialul şi Biserica în con
cepţia ortodoxă şi Church, Community and Slate in relalion lo the Economic Order. 
Intr-o conferinţă, rezumată în articolul Creştinismul praclic şi orlodoxismul 4. ţinută 

la Sibiu în 1938, Şerban Ionescu face un raport asupr,a temelor discuta•te la diferite 
conferinţe mondiale creştine şi încearcă a fixa poziţia Ortodoxiei. Tot în scop de infor
mare şi punere în discuţie, ,a scris ,ariticolul Conferinţa de la Edimbourgh 5 ; c) a par
ticipe,t ca ctieleg,a,t la lucrările primului Congres al teologilor ortodocşi ţinu1t l,a Atena 
înLre 20 noiembrie şi 6 de-oembr.ie 1936. Cu acest prilej a prezentat şi public-al apoi 
refera,tul inli,tulBJt Le christianisme el Ies problemes sociaux economiques O şi -aJ·ticolul 
Les enseignements du premier Congres des lheologiens orthodoxes 7, puhlioat în re
vista «Le .Chriisti,anis•rrne social», Revue ,rnensuelle şi Service oecumenique de Presse 
e1 d'lnf.orm,atiions (în -11937). 

, Cîţiva ,ani ,mai tlrziu, Şerban .Jones-cu ,a conferenţi,at la Facul·~atea de teologie 
din Sofi.a în cadru\ schimbului de profesori ai celor două facultăţi de teologie o:rto
doxă ,ale celor două ţări surori, stabi,lind ·as.tfel legălturi preţioase pentru ,F,acultatea 
şi Biserioa ,pe c-aire le reprezenta. Aceste legături au foot ,reluate prin conferinţele pe 
caTe le-au tinu,t în anul 1958 l,a Facultatea de teologie din Sofia : Pă;rintele P,rofesor 
Sofr.on Vlad, rectorul Institutului •teologic din Sibiu şi părintele Profesor Gh. I. Moi
sescu de [,a Institutul ,teologic din Bucureşti. 

ln to111mna ,acelui4:lşi an ne-,au întors vizirta în acelaşi se-O']) doi profesori din 
Bulgairia : Ştefan Ţankof şi Ghiaurov. 

Un alt merit al prof. Şerban Ionescu este de a fi conferenţi-at şi iniţiat org·anizare-a 
confer-inţelor din redrul fostei FacuH•ăţi de ,teologie din ,Bucureşti conferinţe care 
s-au ,p-ublicait în volurrnul inti,tulat «Ortodoxia» .(1942). 

ln ,afară de articole, conferinţe şi studii pe caire le-a pub!ic,at în revistele : «So
lidariit,a'bea», «Biserioa Ortodoxă Română», «Revista Ortodoxă», «Revis.t.'l teologică» 

(Sibiu), «Renaşterea» {Oraiova), «Arhiva perntru Ştriin~a şi Reforma socială» şi în dife
ri,te ziare de pe v,remea ,aceea, profesorul Şerban Ionescu a ,publicat, separ-a~ s,au în 
ell!tr,as, un nurrnăr de volume şi broşuri, care însumează în total peste 1900 pagini. 

,In cele ce urmează, vom ,menţiona cîteva din ,ele în ordinea apariţiei : 

I. Prima Jucrare public-altă este te21a pen·tiru obţinerea ti,tlului de «doctor-a-t în 
filozofie», în ~ma_ plamenulu.i pe ca.re l-a dat Ia universiltatea din Leipzig şi care 
poar.tă titlul FoWllees Verhăllnis zu Kant - Darstellung und Kritik (Weida I. Th. 
1915, 105 pagin1T, Tema aceas:tia privind rapOlrtul dinrtre filozofia marelui filozof Kant 
Şi •a filozofului f,rancez Alfred Fou-ill~e aparţine domeniului istoriei filozofiei şi ca 
atare, nu initeres,ează direct Teologia mol'ală. Toituşi, efortul de a conf,runita gîndirea 

acestor doi ma.ri filozofi este meritoriu şi poate se.rvi teologilor care vor să c!llnoască 
rezul·lalele gîndirii filazofice. Pen•tru mor,aliş,ti, sîn.t -in"l!eires,anite capitolele din paritea 

a U-,a şi ,anwme cele ca.re privesc problema libertăţii şi ,a im,perarti~ului categoric, 

precum şi încheieirea. 

4. In afard de catedrd, p. 242. 
5. lbtdem, p, 255. 
6. Ibtdem, p. 191. l ') / tâ. ;-, ,,.._,f 
7. Ibidem, p. -215-

l, -
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2. Atitudini etico-sociale scoase din viaţa Sf. Ioan Hrisoslom, urmală de o ex
punf'le a doclrinii sale morale, Bucureşti, Tipografia Cărţilor bisericeşti, ,!920, 79 p. 

In inlroducere, au.torul defin,eş.te noţiune.a de atitudine ca «stare generală şi 

consecventă a întregului nostru psihic» (p. 11 ). 

In oa'P. I, in,ti,tulat «Ideea conducătoare în atiitudinea Sf. Ioan faţă de oficiul 
preot:ei şi ,a[ arhieriei», analizează tr•arta,tul Despre preoţie ,al Sf. Ioan Hcr-isostom, în 
care acesita ,ara~ă subli,mHate.a acestei vrednicii şi-şi recunoaşrte lipsurile. 

In oap. H, autorul se ocupă de a~itudinea mor,al-sodală .a Sf. Ioan Hrisostom. 
manifesitată cu ooazi,a dărîmă,rii slMuilor îm,p·ărăr!Jeşti. 

ln carp. Ul, se ,arată atitudinea mairelui ierarh faţă cu eveni,mentele de la curtea 
imperială. Mai în,Ui arată curajul, cu oare a înfrunl,M pe Eutropiu, care a ridic,at bise
ricilor dreptul de .azil dar a căuta-I azil to,t în biserică, -atunci cînd a că:ru.t în diz
g,raţie, numai datorită lSf. Ioan Hrisos.tom. 

!n cap. IV şi ultimul, autorul arată pe scurt principiile doctrinei morale a Sf. 
Ioan Hrisositom, sprijinindu-le pe .terte originale din oper,a s,a. 

Luararea aceasta este bine documentată pe da,te istorice şi rpe texte din opera 
Srr. Ioan Hrisoslom. Prin felul cum este scrisă, este de ma,re interes a11t ins•tructiv, 
cit şi educativ. 

3. Problema morală şi crileriul moral obiecliv - exit.Pas din «Biserica Orlodoxă 
Română», 1922 {46 pagini). Tema urmărită în acest studiu este feJul cum •trebuie pusă 

problema morală şi evidenţierea unui «fond comun etic, pe care-l găsim într-o măsură 
oarecare în raţionalitatea imanen'tă existenţei în general şi care se prelungeşle apoi 

într-o stare de superioară conştiinţă la om şi îndeosebi 1'a creştinul adevăirat» (p. 3). 
Deşi, în concluzie, Şerban Ionescu exagereaz1i considerînd că moriaJ.a icle,1iistcii 

nu s-ar diferenţia de morala creştină, ci că-şi trage sev,a chiar din rădăcini creş-tine 

(p. 41 ), to,tuşi nu orni.te de a ,arăta şi unele puncte specifioe mor,alei creştine. 

4. El completează această listă într-o luor,are urrnMol!Jfe, i,ru+.itulată Morala anlică 

şi morala creşlină {exitras din «Solidariitatea», 1923, 18 pagini). Scopul acestui studiu 
este de «a pune în evidenţă superioritatea mor,alei creŞ'l:ine faţă de vechile sisteme 

morale prin o cercetare ori,tic:,ă şi nu nu.mai prin o afirmaire ba2Jată pe credinţă» {p. 5). 
Morala or,eştină aHrnnă prinaipiul spiriluialitătii şi al renaşterii lăuntrice, ,afirrm.ă uni

versalismu} prin principiu! dragostei. libemăţii şi egaliMtii religioase. ca.re a -3lras 

şi pc celelalt~ libea"lăti, principiile rnor,ale în creştinism sînt trăile. 

5. Teoria ideilor-forte cu aplicare la ideea morală religioasă şi socială - studiu 
criiti-c pe oaz.a psihologiei şi ii filozofiei contemporane, Bucull'eşti, 1924 {,124 pagini). 

Pentru Teologi,a morală, prezintă int,eres oapHolele Forţa ideii morale, Farta ideii 
religioase şi mai ales Cum pol deveni ideile morale şi religioase adevărale forte su

f/eleşli. Reţinem din uUi,mul oapi,tol, că ,autorul, folosind pe Fouillee şi Jules P.ayoit, 
stabileş,te următoarele condiţiuni pentru ca o idee să devină for\lă: ,a) să cuno,aştem 

valoarea ideii în sine, oare -se ,măsoară după contribuţi,a ei J.a dezvoJ1,area eului in
divi.duaJ şi ,organisimului soda!; b) să f.acern c,a ideea să corespundă fondului noslrn 
sufletesc, i,ar ,aceast•a nu-i cu pu1tinţă decî'l prinLr-o perioadă de incubaţie care să 

prefacă vechiul nnaterial de gîn<lire şi simţire. în scopul acesta, Payot ne r,ecomand1 
să ne fixăm atenţi,a -asupra scrutirnentulu,i favorabil, silindu-l s1i se ,rr:ultiplice prin 
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asocieri; dimpotrivă, să abatem atenţia noastir! de la sentimentele nefiavorabile, 
făcînd un aspru reohizi'loriu obiectelo.r şi ideilor dependente de ele ; trrebuie, apoi, 
să pătrundem în desfăşur,area evenimente.Jor ulterioare. .,Prin procedeul ·acesta, în
tărim şi ,alimerutăm put,erile favor,abil,e unei orien·tlări voite şi neut11al[!Zăm fOlfţele in
tervenirilor contH!lfe» (p. 99). lmi1area, sugestiornar,ea, ,prestigiul, execrnrp\ul, anrtrena
menitul ele., contribuie foa11te mult la această ,eduoaţie ,a voinţei. 

Auloru1 aminteşte deosebirta însemnătarte •a ideii religioase şi morele în formarea 
car,aot,erului, dar nu stăruie suficiienrt ,a.sup11a acestei chestiuni, oa să pună la locul 
'lui acest raţionalism moral al lui Fouillee. Meritul ,ac•e5'lei .lucrări este de a fi arăta1t, 

în an,a,iiz,a actului voluntar, «oa1racrterul impulsiv ,al ideilor, datorită elementului mo
torie ce cuprind şi puterea lor de eJ11leriorizare cînd şi-au ,asitJnilat fondul nostru 
suflmesc» {p. 123). 

6. Manualul de Morală creştină - apărut ln două ediţii {,1929 şi 1930) Me me
ri<Lul de a cuprinde lecturi suplimentare la fiecare lecţie şi multe ilustraţiuni. 

7. Sisteme moral-Jilozofice - Spiritualismul creşlin - scurtă privire cri•tică, 

Bucureşti, 1931 .(39 pagini). Este, cum spune autorul, un adaos la Manualul de Morală 

creştină pentru Sernina.riile şi Academiile teologice. 

8. ldee~de dreptate ca forţă socială (31 pagini) es,te ti't\ul unei conferinţe, pe 

oare Şerban Ionescu a ţinut-o în anul ,1933. 
«Analizînd ideea de dr,epta.rt,e la popoarele antice, putem spune în concluzie 

zice autorul - că •acolo a existat o lume fă'11ă iubire, f.ăJră 'Dumnezeu şi fără drr-ept•ate» 

(p. 17). 

9. Mişcarea social-creştină 1n Biserica Ortodoxă Română, Ellltr,as din «Buletinul 

Muncii», r. I, nr. 1-3, l)ucmeW, ,1934 (33 pagini). 

10. O dispută cre-,tino-Jilozolică (colecţia penlru «Cullu.ra estelică şi rnor,ală» 

1934 (89 pagini). Sub forma unui di,alog lnLre Titius, şi călugărul Barghel, se tratează 

problema conş4iinţei morale sub toate aspeotel·e ei şi în spiri,tul învăţă•turii creştine. 

·1 I. Axiomatica unei filozofii creştine - Extr,as din «Studii Teologi'Ce», V ,(,1936), 
nr. I, Bucureşti {60 pa.gini). Cartea. aceasta ,este prilejuită de conbrov,ersa slîrnirtă în 
jurul afi11maţiHor prof. EmHe Brehier (în Hislorie de la philosophie, •1932), care con~ 

'testă creştinismului meritul de a fi areat o fi101;ofie şi pe •acel•a chiar de ,a fi contribuit 
cu ceva măcair !,a progresul cullturii şi civiliz,aţiei. Şerban Ionescu îi reproşează ,acestui,a 

în primul rînd de a fi plec11lt de la definiţii incomplete şi unil,a[,erale. 
In ra.poTtul dintre Dumnezeu şi lumea sensibilă, ideea de creaţie şi providenţă 

are un conţinut cu totul nou. Principiul creaţiunii se ,substituie ideii de emra,n,aţi-e, i,ar 

spiri'tuia!iSlffiul, rmecanicisrnului. tDin punct de vedere epistemologic, învăţătura creştină 
afinmă principiul reaHsmu.lui contra f.enomenalismului şi sensualismului, care duc la 

scepticism. Concepţiei trihotomice, paralelismului psiho:fiZ'ic şi na,turalismu\ui psiho

logic, antropologia. oreştină opune un monism spirilualisl. 

In rmor,ala creştin.ii, prindpiul conduc!rtor este reţiunea i,[umina1lă de legea d[vină 
revel1ată. Creştinismul ,acordă V16loare cuvenită 111mbelor momente •al·e aotului mo~al 

(lil'Olll1e11Jlul subiectiv şi momentul obieotiv), respingtnd ,prin aceasta moralismul şi le
g,alismtil. Conştiinţa şi liber,tatea sînit noţiuni pe deplin limpezi•te. fo problema răului, 

se evită dualismul prin ,afinnarea că numai binele ,are o reaHtarte ontologică. 
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12. 1n afară de catedră, Bucuireşti, 1938 (294 p,agini), înmănunchează gînduri şi 

atitudini creş,Nne, pe oare prof. Şrban .Jonescu Ie-a manifestat în aolivi~atea sa extr,a
un,iver5i,t<lllI'ă. 

Merită să ne oprim ,asupr,a refer,atului prezeruta,t la primul cong,res de l"eologi,e 
ortodoxă de J,a Atena şi intitulart Le chrislianisme el ies problemes sociaux econo
miques. Prima pMte nu dăf.eră în fond- de cele ,expuse în conferint,a sa ldeea de drep
tate ca for/ă socială, despre ca,re am dat seama cev,a mai înainte. 

ln partea ,a doua, Şerban Ionescu prezinlă o idee nouă şi anume cons,tat,area, că 
problemele soda.Ie nu pol fi solu\ionraite prin simpl,a moralizare a celăteanului. 

13. Personali/alea filozofului Leibniz şi opera sa Jilozofico-religioasă. Autorul 
stăruie nm-,a\es asupra r,aportului paşnic dintre ,raţiune şi credinţă. aşa cum I-a con
ceput Leibniz. R,elevă şi efonturile depuse de acest mare filozof pent,ru rea,liz,area unei 
împăcări între protestantis.m şi oaitolicis,rn şi pentru o aii,an\ă a ,popoa,relor creştine. 

•14. Aspectul social al ortodoxismului ,este titlul unei interesante conferinţe pu
blica4ă în volumul „ortodoxia», Bucureşti 1942. Autorul afirmă ,a,por>tul creştinismulu: 

în folosul s,acietăţii omeneşti. T•emelia ,aces4ui ,apo[t ,al Bisericii ortodoxe stă în po
runca iubirii. Autorul respinge a'lî,t obiecţiunea că iubirea n-ar putea servi singură 

ca temelie a vieţii sodale, ci~ şi pe aceea forunu\,ată îndeosebi de Fouillee, că iubirea 
v,a .fi în cele din urmă ,abwrbită de dreptate. 0ăitre sfîrşit, critică a,ti,tudinea ,romano
oMolidlor, car,e înbrînează elanul iubirii şi-i Itl,miteazră sfer,a de acţiune prin ,acele 
«reSJLricţii mint,ale». şi p,rin -acea «teorie a prisosului». «Ortodoxi,smul nu cunoaş'le nici 
reslric/ii camuflate şi nici prisosuri deghizate. El ,acceptă o dăruire totală (H Cor. 
VIII, 14), «pentru ca nimeni să nu fie în lipsă» (Fapte IV, 34) (p. I 99). 

15. Morala ortodoxă faţă cu celelalle morale confesionale - după izvoarele lor 
originale. Extras din «Studii Teologi-ce» VII (1940), - Bucureşti, 1941 (246 pagini}. 

- Pentru Teologi,a morală ortodoxă, este Iucrar,ea cea mai importantă prin ,L,e1111a 
pe care o pune şi prin docwmentaJrea cu oare o sprijină. 

Lucracr-ea se împarte în paJtr-u părţi, în oa-re se -t.ra,tează pe rînd : Etica romano
catoliică, Etic,a luterană, Etica c,a\vinistă şi M·oriaJ.a ortodoxă. 

Biserica iromano-oa•tolică eSJte, de -asemenea, intransigentă faţă de llllişcărilre ele 
unire a BiserJcilm, deşi f-ace misionarism proze!Hisit. 

Etic-a protestantă pleacă de J.a prindpiuI fund,a,mental al justificării prin credinţă. 

Morala oalvinistă este dominată de :principiu,! predestinaţiei. Dar cu aceasrtă idee 
dispare noţiUlllea de libertaJt,e, de merit, răspundere, sancţiune etc. Ei se dăruiesc total 
lui Dumnezeu şi adoptă o atiJl,udine de ,abnegaţie deosebitlă faţă de aproapele. Răb
darea şi ascultarea sini vhrtuţi de sea,mă. 

In capitolul al patrulea, prof. Şerban Ionescu itra,tează despre moriala or,todoxă. El 
găse~e specificul acestei moraJle în «menţirnffiea cîtt mai nealter,a-tă ,a tezaurului ei doc
~rin-aI şi tradiţional,, {p. 156). Autorul scoate elementele ,mor,alei orrtodo-xe chiar din 
folclorul r,eligios, în oare ortodoxul a,pare : activ, cinstit, oresemnall, îngăduirtor, ospita
lier, drept, iubi,tor de Dumnezeu şi ,aproapele {p. 208). 

In m-oral,a soci-aliă, crieştinuJ ortodox conc-ede o singur.ă oauză de despărţeni-e şi 

anume moartea şi adulterul. Fii,nd prima lucraire în acest gen ,are un ma.re merit 

Boga,tul ,m,arterl8Jl s-trlns aici uşurează munca viiitorilor cercetători. 

16. Probleme de morală socială, val. I, Bucureşti, 1946 (199 pagin[). 
,r 
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AUJtorut pleacă de J,a convingerea, că «problema sodală este fă,r·ă-ndoială în,ainte 
de Lc-ate o ,proble1ră de ordin rmore.l, da:r ea es-t,e în acelaşi timrp şi o chestiune de or
ganizare statală» (p. 5). 

Auloml respinge te:z;a şcolii biologice, care contrarpune iubirii selecţiunea natu
rală şi eug-eni,a soci,al,ă. 

Afirmarea iubirii în ideea de justiţie es1te un oapiitol în care Şerban Ionescu t:r<a
lează despre s~a!luri!te de îmrpăciui•re. 

Probleme <le morală sodală de mair,e importantă, sîn1 bine studiate, care foce 
ca lucrarea aceasta să merite a fi considerată ca una din cele mai ireuşite. Auto:rul plă
nui-a să trateze în <al doilea vo,lum despre ideea de drept,aite şi jus1titie socială, dar, din 
motive de boală, acest vo!UJ11 n~a mau. putut apare . 

• 
Dacă •acum, după ce am e~us sumar cuprinsul lucrărilor profesoirului Şerban 

Ionescu, ,a,mncăim asupra -acestora şi o privire de ,ansaimblu, vom desrpr,inde ci-Leva oa
racteriză:ri g,eneraJe. 

AsHel, cea dintîi .preocupare pe oare a ,avut-o prof. Şerban Ionescu, este de a fi 
I încercat, primul la noi în proporţii ,mai ample, să de1ermin,e, pe bază de izvoare ori

gin,aile, specificul şi prin aceasta şi superiori.tat<':,a moPa!ei ortodoxe faţă de morala ce
lorlalte confesiuni creştine. 

Merită a fi re..'Tiarcat că în Teologia morală docwnentarea sa este din ce în ce 
rnai adecv,ată Teologiei ortodoxe, fiind ,alcătuită din tieX!tele Sfintei Scnpturi, ale Sfin
tilor Părinti, canoanele bisericeşti, pravilele etc. 

Aces,\ ultim fel de ,a traita problemele de morală fiind cel mai potrivi~, meri~ă să 
fie urmat de to(i cercetătorii moralişti ai Bisericii ortodoxe. 

Dacă poimele faze ,ale activităţii s-ale ştiinţifice au caracteru! unor dibuirii fiind 
stUtdii mai îndepărrtiMe de chipul CUtm ,trebuie priv,i,te problemele în Teologia moPal-ă 
ortodoxă, ele a-u ,totuşi meritul de a fii •arpăre.t .poziţiile moraJei creş1tine. 

ln ooncluzi,e, studiul Teologiei rnor,aJe din t-a.a noastră f.ac,e cu <linsul un ,pas 
înainte a.tît în ce priveşte termele, oare păs,trează mai muH coM<am cu actualitatea, cit 
şi în ceJJ"i.îveşte cePCetarea lor, ca.e este mai person,ală şi docu,mentată pe mai muHe 
şi ml!li valoroase temeiuri decî'l er,a pînă ,a~unci. 

Dar mai p:resus de ~oate, riămîne neştearrsă în memoria noas,tră şi -adînc săpată 
în inimi.le noastre - ulitim,a şi cea an-ai edific,atoare -prelegere, pe oare a tinu1-o prof. 
Şerban Ionescu. Da,r n-.a fost de pe cMedră şi n..,a ţinut nUJ11ai un ceas; ci ,a fost de 

pe pa.tul său de suferinţă şi a durat 1tirmp de 13 ani. A fost o lecţie sublimă de morală 
aplicată ,pe viul cel mai sensibil al fiinţ,ei sale. LovH năprasnic de ,trăsnetul unei boa,!e 
n,ecrută1toare, calfe J-,a ţintuit 11!1 p& vremie de ,13 an[, fia.Inicul stej,ar, deşi rămas numai 

într-o coajă, nu s-a lăsat doborî~ de tO'I. A dăi,nui1t, stăruind să creadă şi să spere, în
durind cu resemnare şi ,răbd<are martirică grele şi în<lelung,a•te suferinţe fizice şi 

morale. 
Prin -aceasta prof. Şerrhan Ionescu şi-•a dobîndit rnerit•ele pilduitoare ale unor 

înalte virtuţi creştin'e. 

Prof. CONST. C. PAVEL 

* 
* * 
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ln ziua de 29 noiembrie 1973 •a avu,t loc la Inst[1utul teologic de grad universitar 
din Sibiu, cea ele a treia conferinţă teologică inrerconfesională din iaces,t an. 

Au parrtidpat: P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, vioar patiri•arhal; P. S. E•JJ[scop 
Emilian Răşinăreanul, vicarul Airhiepiscopiei de Alba .Iulia şi Sibiu; Pr. Tr,ai,an Be
laşcu, vica:r •adn~nistr-a,tiv al Arhiepiscopi.ei de Alba Iulia si Sibiu; Diac. Gheorghe 
Papuc, conisilLer l,a sectorul cultur,a1 al Arhiepiscopiei <le Alba Iuli•a şi Sibiu; Prof. 

R•app Karnly, rectorul InsUtutului teologic protestail't din Cluj, împreună cu o dele
gaţie de profe.s·ori de la acest Institut, alcătuiită din Prnf. Gallfy Zolt,an şi Prof. Len

gyel Lorancl; •Prof. Herimann Pilters de l•a secţi,a luterană d:in Sibiu a ,aceluiaşi Instituit ; 
Pr. -Conf. Du,mi,t.ru Popescu, p,roreatorul Ins'litutului teologic din Bucureşti, împreună 

cu o de'.,egaţie ele profesori de la acest In,sti,tut, alcMuHă din : Pr. Prof. Dumit,ru Fe
cioru, Pr. Conf. Ştefan Alexe, P,r. Lecit. Dumitru R,adu şi Pr. Lect. Gabriel Popescu ; 

Pr. DumHru Soare, red,actor principal la Editma Insliituitulu.i Biblic şi d.e Misiune Orto
doxă ; Dl. Cez,ar Vasiliu, redactor al buletinului ext,ern «Romaniarn Orthodox Church 

News» ; profesorii de !,a Institutul teologic din Sibiu, în frunte cu P,r. Prof. Isido.r To

dornn, rectoru.I Instiitutului ; direotorii Seminariilor '1,eologice drin Bucureşti, Mînăs-tirna 
Neamţ, Cluj, Criaiov,a şi Caransebeş; studenţii din anul IV de la Insti,tutul teologic 

din Sibiu. 

Din partea Depa·rlamenlului Cultelor au fost de f.aţă : Dl. Gelcu Maxutovici, in
spector general (Bucureşti), şi D-nii inspectori Ţepeş Hoinărescu (Cluj) şi Cons•tantin 

Frîncu (Sibiu). 

Conferinţa a fos.t ,prezidată de P. S. Episcop Antonie Pl,oieşteanul, vioar patria,rhal, 
în f.runlea unui birou -alcătuit din : P. S. Episcop-vioar EmiJi,an Răşinăre,anul, Brof. 

Rapp Karnly, Pr. Prof. Isido.r Todoran şi Pr. Cornf. Dumitru •Popescu. 

Cuvînitul de deschidere •a fos•t rost!it de P. C. :Br. :Brof. Isidor Todoran, reatorul 

Insti,tutului teologic din Sibiu, care a sublini,at rolul şi conitribuţi,a conferinţelor teolo
gi-ce in,terconfesioniale l,a dezvoHarea şi îmbunătăţire-a rel,aţiilor ecumeniste din,tre cul
t,ele cr,eştine din ţara noastră. Salu'lî,nd pe rpaITlicipanţi, P. C. Sa a făcut urare-a ca 
ace:1stă Conferinţă să însemne încă un pas înainte, pe linia col,abor.ării interbiseriC€şti 
şi inteM,eologice, con,stituind în ·acel•aşi timp pent:ru ,toţi un nou impuls de a ne aduce 

contribuţi-a l:1 propăşirea pamriei. 

Refern1lul princip-al -al Conferinţei, intitulia,t Aspectul social al mlnluirÎi, a fost 
susţinut de P. C. Pr. Lect. Dumitru Radu de la Instituitul 1eologic diin Bucureşti. 

Pornind de la cons1,atar.ea că mîntuireia este mes,ajul cent,raI ,al credinţei creş

tine, conferenţia:rut a ,maliz•at mai întîi sensurile •teologice ale operei de min1uire, 

cu impliciaţiile lor pe plan interconfesional, subliniind că mînitui,rea arie un dublu ca

racter: person·aJ şi comunitar-soci,al. 

Jn 11 doua parte a refera,tului, -autorul a înfăţişat temeiurUe doctrinare ale as
pectului comuni,t,ar al mînh1i1Tii, a.rătlînd că mîntui.r,ea în Hristos es,te un da,t ontologic, 
iar ored[ncioşii îşi însuşesc 1Toadele lucrării răscullTllJ)ărăloare ,a lui Hristos prin înoor-
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pararea lor în Bi,serică. Biserica este organul mîntui,rii şi al sfinţi,rii credincioşilor. 

Mîntuirea est,e un act personal şi comunitar în ,acelaşi tiimp; pierderea rnîntuirii, oa 
urm<ilre a păcaitului, es'le însă un act s1trict personal. Biserioa chea,mă pe ,toţi la mîn
tuire, da,r se mîntuiesc numai oe ce răspund personal acestei chemă,ri şi rărnîn în 
comunitatea Bisericii, îilllpreun:ă cu Hrisi\·os şi cu, semenii lor.. 

In ulliima p,arte a refera,lului, conferenţiarul a făcUJl o ,a,plioare practică a prin
cipiilor expuse mai sus, subliniind urmăltoarele idei : mînlui,rna personală es1te un rod 
al re!,aţiei credinciosului cu Dulffinezeu şi al re!,aţiei sale de iubire lucrătoare cu se
menii ; Biserioa şi membrii săi tr,ebuie să aibă conştiinţa prezenţei lui Hristos în ei; 
medinci•oşii Lrebuie să conlribui,e la crea.rea unor reJ,atii i[,ol rnaâ bune între oameni 

şi popoaire, dind expresie aslfel ,mesajului «mîn,tuirii as,tăzi» ; după modelul lui Hris

tos, sîntem da·tori su slujim pe semeni, căci a Ii mînilui1t i,m,p!,ică îndatori,rea de a te 
deschide căJtre ,alţii şi a căula fericirea lor; iBi<serioa Ortodoxă Română a fost şi este 

deschisă criedincioşi!or săi şi poporului căruia aparţine, conlribuind J,a oper,a de slu

ji,re ,a semenilor şi J.a promovarea ecumenismului or,eştin. 

Al doiJea r,efera,t, i,n,titu!,at Sensul «apostolatului social» în vremea noastră, a fos1l 
susţinut de P. C Pr. doctor,and Ilie D. Moldov,an din parohia Daneş, proilo,popi,atul Si

ghişoara. 

Referentul a lămurit mai întîi noţiunea de «apostolat», arătînd că aceasta ex
p:rirniă ,acţiunea de ,b11anspunere în vi,aţă ·a poruncilor Mîntuitorului. Caracterul social 
al apos1oJ.a,Lului creştin es~e cuprJns în Evangheli,e (Matei XX, 36--40) şi ilustr,a,t prin 
vi,aţa de obşte ,a primei comunităţi creştine, precum şi în scrierile Sfinţilor Părinţi. 

ln vremea noastiră, apostolatul social continuă misiuruea Bisericii din primeJe veacU1Ti, 
în condiţii noi, Prna fericitul Păirinte Patri,arh Jus,ti,nri,an este cel care ,a .formuJ,a,t şi 

a transpus în viaţă doclrina 1apos,to!,atului .social, îmbinînd într-o cuprinzătoare lucriare 

slujirea lui Dumnez,eu şi sluji,re,a oamenilor. 

In con1tinuare, oonfeirenţi,uu1 a aprofundat Lemeiurile teologice ale «aposiola
Lului soda!» şi a sublini,a-t urmă,Lna.rele idei : Biserica sprijină, de pe poziţiiJ,e ei, ma

rile ,aspiraţii de pace şi propăşire mail,e.rială şi spi,ritual,ă ,ale omenirii cont,empo,rane ; 

rămînînd devotală misiunii s•al,e moirale şi spirituale, Biserâoa se află în acelaşi ,timp 
in,tr-o J,egă/lJură dinamică cu ,realutăţHe vieţii sociale ; prin ,activitatea sa, Biseri,ca se 

alăilură umanismului etic al vremuri!QT noas•tre; dubirea faţiă de patrie este una din 

trăsăturile apos,to!,aitului soci-al; Biserica Ortodoxă Română oaută foI111Tie concrete de 
apostolat social la nivelul vieţii contemporane, asociindu-se eforturilor constructive 

depuse pentru binele omenirii de călre state şi mari organizaţii internaţionale; Bise
rica Ortodoxă tR,omână incadlrează ,a.postoJaituJ s,oci,al într-un orizont .ecumenic, me

nit să apropie şi să înfrăţească pe credincioşii diferitelor confesiuni. 

Ultimul refer,a,t ,al -Conferinţei, in,titulat Aspectul comunitar al vie/ii creştine. 

Contribu/ia Bisericii la unitatea şi solidaritatea poporului român, a fost susţinut de 
Prof. Ga!Lfy Zoltan, de la Instituitul teologic prntestanit din Cluj. 

Refe.renitruu a pomit de la ,argumentarrea biblică ,a temei propuse, arăJtînd că Iră

sălt.ur,a cOIITiunibară ,a vieţii creştine se cuprinde în Sfînita Scriptură. Oamenii sie deo

sebesc unii de alţii, dar ei nu pot exista izolaţi, ci în coirnunilliaite cu semenii lor. Sen
timenluJ comunttar creş,tin are la bază iubirna şi învăţătura di toţi oamenii sîn•l fraţi, 
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ca fii ai aceluiaşi Părinte ceresc. După oe a analiz,at concepliile cîiloirVa teologi pro
teS'Lanţi cu privi.re la ,s,ensul comunitar al vielii creştine, oonferenţiarnl a înfăţişat ba
,1,ele ecleziologice ale ·acestei probleme, citind din episLolele Sfîntului Apostol ,Pavel 

şi din sorierile unor Sfinţi Părinţi şi scriHori creştini (Sfîn1ul Ioan Gură de Aur, Tertu

lian ş. a.). 

1In con-tinul!Jfe, s-a sublini,at aspectul concret al probl,emei, arărtîndu-se că oreştinii 
nu sîn:l indivizi singurialici, ci oameni solidari cu semenii lor. Echilibrul dintre Individ 
şi colectivitate lrebuie să fie j,usl, în folosul ambelor părţi, comuni~atea avînd însă 

priori,Late f,aţă de individ. 

In ceea ce priveşte contribuţi,a Bisericii J,a uni~atea şi solidari,ta,Lea poporului ro
mân, Prof. Gallfy ,a făcut o ,ana:J.iză ,a,tentă -a celor două elemente : «conlribuţie» şi 

«popor», arătînd în ce constă unitatea naţiunii române şi etosul nou, socialis,t, oa.re 
se dezvoltă în patrLa noastră. In încheiere, D. Sa ,a arărtat mijloacele concrete ,ale con
~ribuţiei Bis·ericii La această ·r,eaJita,te, subliniind rolul predicii, ,al administrării Sfin,telor 

Taine şi a.I convorbirilor pas·tora.le, oare ,ajuLă la înlăturiarea piedicilor subieotive din 

calea unităţii şi solidarităţii oamenilor şi insis,tînd în mod deosebit aimpra îndatoririi 
Bisericii de a rămîne la specificul său spir,hlual. «Biserioa să rămînă Biserică I» a fos,t 

concluzi,a aoes,tui referat. 

,In partea a doua a Conferinţei a avut loc discuţii ,asupr,a referatelor. Au luat 

cuvîn,tul urmăLorii: 

- Pr. Prof. Isidor Todoran ,a scos în evidenţă unitar!Jea dinr!Jre cele trei ,refeirate, 
a:x;a.rtă pe ideea mîntuirii în COIDluniune cu DU1IT1I11ezeu şi cu oamenii. Biserica es,te co

muni,ta,ră ati,t sub aspectul obiectiv al mîntuirii cît şi sub cel subiectiv, i,ar aspectul 
mîntuirii în comuni.t,ate es-te tocmai «apostolatul soci,al». Una dinttre J.a,tuTlile şi mai 

concrete ale vieţii cOlffiund<tare o constHuie aclivi,tatea şi munoa noa&tră în domeniul 
soda! şi mai ,al,es în acela. al p,a,tri011is,mului 1mi!Hant. In această pnivinţă, ,ataşamentul 

Şi conrtiribuţia pe care o dăm l,a prOIIl10V'area vieţii noi din paLria noas,tră nu s,e fun
damentează pe elemente oportuniS'te, ci pe însăşi credinţa noastră creştină. 

- Pr. Con!. Dumitru Popescu a amintit principalele aspecte ale problemei mîn
tuirii, ară-tind că în Vechiul Tesit,ament a predomina,t ideea die drepta,te, iar în Noul 

Testament ,aceea de iubire. Aceste două dimensiuni au fos•t s-Lrîns legate în viaţa creş
tinismului primar; apoi s-au produs separaţii înlre aspectul spiritual şi cel social, apă

rînd ,tendinţe fie pentru promov,a.rea unui,a, fie pentru a aeluHaH. Noi 'lrebui1e să avem 

în vedere arrnîndouiă aspectele. Aitunci cînd, oa urmare a cerinţelor lumii conternpo
f'ane, evidenţiem aspootul social, o ,facem cu convingerea că aces,ta nu e un element 
eterogen, ci unul oare se cuprinde în însăşi învăţMUJl'a no,astră de aredinţă. ln acest 

sens, vorbitorul ,a ,a,preaiat în mod elogios Iund11JIDen•tarea teologică •a referatului prin

cipal. 

- Pr. Prof. Dumitru Fecioru a sublini,a.t că ceLe trei -refe11aite au prezenLat pro

bleme adînci de ,Leologie, Lranspuse pe planul cerinţelor concr,ete ale vieţii credincio
şilor. P. C. Sa ,a ,p,recizat că ,aspectele socidle ,ale mîntui:rii le găsim în înseşi cuvintele 
Mîntuitorului Iisus Hristos {Ma,tei, cap. XXV), potrivit căror,a mîntuirea se va acorda 

în funcţie de ,ali~udinea pe care am avut-o în viaţă faţă de ceilalţi semeni. De ase-

S. T. - 10 
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menea, în lcg5lur5 cu cel de aJ doilea refer.al, a scos în evidenţă rolul Prea FericHului 
P5rinte Patriarh Jusrlini,an în elabOJarea şi aplicarea doct-rinei «a,pos,tolatului soci,al». 

- Pr. Dumîlru Soare a ,a,nal:iz-0,t rcl,a\ia dintre lliserică şi !uime, arăitînd că des
ci1iderca 13i.s.eridi f•a\ă de lume esLe funclaunenL(IJLă pc datele Revelatiei. Mîntuirea nu 
e O problemi.î de ordin specuJ.a,Li v sau de pură interioriza,re, ci un p,roces activ şi 

ctin,amic în care elemen.tul spirilual se conjug•ă cu preocuparea pen1tru pwblemelc 
vie\ii pămînteşli şi cu efortul pentru ,propăşirea celorlalU s,emeni. Nu e vorba de o 
sim,plă soLidaritart.c umană, ci de o par-licipare onlologică, de o «proexis1lenţă» oare are 
în vedere propăşirea continuă LI comuni-tăţii u1rnrane. Mai ales în v,re111e,a noastră, cinci 
trăim o epocă nouă şi din punct de vedere spiritual, Bisericile creştine 1trebuie să în
ţeleagă to1t mai bine da,tori-a de a sprijini oper,a de participare a cre<li,ncioşilo.r la vi•ata 
rle comuni,t,ate a întregii omeniri. ln încheiere, vorbitorul ,a subliniat că în ţara noastră 
teologii de dif,erite confesiuni au înţeles acest imperal-iv, dovedind c5 t.eologi,a românii 
contemporană este ancorată în reali,tă\ile epocii în care ,trăim. 

Prof. Rapp Karoly ·a menţi,onat f,arptul că aspectul comuni1Lar al mîntuLrii îşi am 
izvorul în Noul Testament. Biserica e o comunitate a lucrurilor sfint,e, iar vi,aţa creş

tină are un profund sens comuruitar (I Ioan I, 5----7). Socieita,tea umană este evolutivă ; 
oa,rnenii se conformează cu fonrnele noi ale vieţii, iar imperarlivul de a fi tot mai cult 
devine din ce în ce mai iimporlan.t în viaţa omului con,t.emporan. ln acest sens, în
deunnul Minrtui,torului la desăvîrşire trebuie s5 constituie un ţel permanrerut pcnitru 
fo,ecare creştin. 

- Pr. Cont. Ştefan Alexe, pornind de la ideea că 111întuirea se realizează în co
muniune cu Dumnezeu şi cu oamenii, ,a -a,mintH că în secolul ,a.J IV-iea Sfîn,lul Niceta 
de Rernesianra considera Biserica drept «communio s,anctorum», avînd J,a bază iubirea 
ca element comun. Trăi!fea cu semenii şi pen1tru srerneni e semnul iubirii lui Dumne
zeu şi premisa înălţării creştinului pînă la în<lurmnczeire. în ce priveşte apostolatul 
social, acesta es.te o continuare a lucrării pa,tristice în condiţiile noi a,le vieţii con
temporane. B[seri,ca poa,tc -aduce şi de aici înainte o contribuţie de seamă [,a dcsă

vî.rşire.a unitătii mor,ale a poporului român, de pe poziţiile şi cu ,m,etodele sale proprii. 

- Pr. Prof. Corneliu Sirbu şi-a manifcs-tat satisfacţi-a pentru .felul în care au fost 
prezenrt-c1te cele trei referate, cu substan\ă t,eologică şi ancorare în realita•te, făcînd 

a-poi urmă,Loarrele sublinieri : Lmperativul aotuaJ al creştinismului este primatul Iaptei, 
ca,re expri,mă aulen'licHa-tea împlinirii cuvîn.t.ului lui Dumnezeu. Sluji,rea lui Hristos 
nu se poale realiza Iăiră slujirea semeniLor, iar mînrtuirea nu s,e poate împlini - decît 
aşa cum s-,a subliniat şi l•a recenl,a Conferin~ă de la Bangkok - prin punerea ei în 
legătură cu lup,t,a pentru înJ.ăJ!ur,a,rea 1exploa1tă.rii şi prog,resul popoarelor. lmplic-aţiile 

sodale ale crredinţei ne cer să fim creştini ai zilelor de astăzi; integrîndu-ne în con
cretul vieţii aotuale şi adîncind sensul slujirii semenilor. Prin apostolatu[ social îm
plinim porunca de a sluji la cele două altare - al Bisericii şi al lumii - şi ne apro

piem de telul înfă.ptui,rii împărăti,ei lui Dumnezeu pe pămînt. 

- Pr. Prof. Milan Şesan a amintit îndemnul Prea Fericitului Patriarh Juslini1an 

referitor la particlparca noastră la preocupările c.elort.alţi semeni. A adus apoj argu

mente scripturistice şi pa.trislice privind aceeaşi problemă, cu aplicaţii practice la spri

iinirea luptei pentru p:ace. în încheiere, pe marginea Tricentenarului naşterii lui Di

mitrie Cantemir, a citat unele pasaje din Diva11uJ, în c:1.re vestitul domnitor moldo

vean recomanda să se urn,eze în egală măsură «caLea veşnicii şi cea vremelnică». 
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- Pr. Prof. Nicolae Neaga a analiz,at s,ensul comuni1,ar a] vieţii religioase, al 
apostol,atului sooi<1,l şi ,al mîntuirii. Referindu-se la pregătirea mîntuirii în Vechiul 
Tesl,BJfllent, a sublinia1 că aceasl.,a a avUJt în vede,re L<NJ."le popoarele {Fac. XLIX, ,10). 
Umanis,mul creştin nu esle individual, ci u,manH,u. Munoa, dreptatea şi pacea primesc 
s,ens superi.Ou nuunai alunei cînd depăşesc individul şi se reieră Ja to\i semenii. 

- Prof. Hermann Pillers a accen,tuBJl ideea CJă Bis,eni,oa, prin caracterul ei soci,al, 
SJLă în strînsă legărtură cu lumea. E.i nu po8'le exis,ta decît ca Biserică sluji•toare; da,r 
în această slujire ea Lrebuie să-şi păs.treze integritatea s,a proprie. Teologii de dife
rite confesiuni au da,tori,a de a s,e apropia lot mai rnui:L de chipul autentic al Bisericii. 
tn di,aJ.oguJ ecuimenic, Iieoa.re îşi va păs,Lra i<len,lita,Lea s,a eclezi,ală, dar se va apropi,a 
cu stimă, înţelegere şi dir,agoste ele ceil.ilţi confmU ai s;\L Aceasta es,te cale,a de a 
deveni tot moi ,muH o Biserică slujitoare. 

- Pr. Lecl. Gabriel Popescu a evidenţia,[ unit,a,tea celor "lrei refer,a,te, subliniind 
apoi com.ple,ment,aritatea dintre Bisericti şi lume. Apostolatul soda! ,al vremii noas
tre este un impeM•tiv al aplkării învăţă,tu,rii oreşbine. Ini li•a,torul său oote Firea Feri
cHul Patri,arh Jus.1inian, oa,re pen,tru primo dată a reuşit să antreneze în aceas-U"i operă 

pe toţi ieriarhii, clericii şi c11edincioşii Bise,ricii. ,Jn conlinua,re, vorbi•torul a analiza,t 
cîtev,a tex,te din exeg~a Sfînlului V.isi,le cel Mare la Sfînta Scriptură, subliniind ideea 
că nu ne putem mintui dacă n11 devenim folositori aJilora, şi că noi înşine avem nevoie 
adeseori de sprijinu[ celorlalţi semeni («Vai celui oare oade şi, fiind singur, nu e 
cine să-l ridi,ce I»). ln încheiere, a Mcu,t apel !,a sprijinirea eforturilor depuse de po
porul nos,tru pentru ridicarea 1tutu,ror pe trepte supeinioare de existenţă. 

- Pr. Prof. Teodor Bodogae a remarcat f,aptul că în·Lrunirea teologică de azi 
constituie pent,ru participanţi un prilej de zidire şi de ·reînnoi,re ,a legămîntului de a 
sluji lui Dumnezeu şi oamenilor. Aces,t lucru trebui,e să se manifeste prin dăruirea 

noastră pentru ,alţiii, aşa cum a a,ră•la1t în repetate rîn<luri Pre.a Feridlul Pa,Lri,a;rh Jus
tinian în lucrarea «Apostola,t soda!». ln ceea ce priveşte învăţăimintul teologic, acesta 
trebuie legal şi el de slujire, sLudentii teologi fiind îndrumaţi să ştie că teologia este 
nu nuimai inv,ăţMură, ci şi trăi.re. Ga exemplificare, vorbiitorul a analizat sensul cu
vîn,lului «simpaLie» la scriiloru) bi2Ja11tin Leonţiu de Neapole, din secolul al VII-iea. 
tn încheiere, ,a relevat [egămîntul Bise.ricii de a conit,ribui la zidirea credincioşilor şi 

J,a propăşirea înlnegii omeniri. 

Pr. Prof. Vasile Bria a rc,ma,rcat contributia Bisericii Qr,lodoxe Române la spni
jinire.a efonturilor poporului român pentru o viaţă 'lOII mai fericită, pe baza ,a două 

~emeiuri esenţi,ale ale lucrării ei : mis,iunea sa soteriologică în slujire şi participar,ea 
sa, de-ia lungul istoriei, !,a vi,aţa şi aspiraţiile poporului ,român. In ,aces,L sens, [Biserica 
noas,tr,ă îşi va desfăşura şi de aici înainte activi1ba•tea sa sJ.ujHoare. Vo.rbitorul s-a 
angajat să împărtăşească şi elevilor seminarişti învăţămintele desprinse de la această 
Conf,eri,n tă. 

- Diac. Lecl. Ion Ică a făcut mai înttîi unele ,precizări în legă,Lură cu tema prin
ci,pală .a '0onferinţei, reiierindu-,se J,a «koinond,a» ,reaJiz,ată în condiţiile lumii contem
porane. Apoi a ,rem,a,roart că clacă în trecut ,Bisericile creş,tine s-au îndreprt·at mai mu1't 
spre insul izolart, în prezenl ele sînt ori,en1<11te ,mai mult ca oricînd ,s,pre lume. Efortul 
ecu,menisl de azi urmăreşte şi sprijinkea unei noi etioi, •a innoi-rii şi tr,ansformării lUJmii, 
a schimbării srtări,lor nedrepte în 0<111"e sînt ţinut,e încă unele popoare. In încheiere, 

vorbi1toru1 a accenluiait rolul sluji'lor al Bis,ericilo.r creşfrne f,aţă de toti oa,menii de 

pe pămînt. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



748 DIN ACTIVITATEA INSTITUTELOR '1':EOLOGIC:lt. 

- Pr. Con!. Dumitru Abrudan, reli,efînd sensul comuniLar al mlnrtuirii, a ar.ătat 

că el are nume,roase baze scripturistice, Profeţii au reoep\ioniait ,aceSJt a,spect ,al sote
ri,ologiei, oa - de exemplu - Is-ai,a, oa.11e ,a pr,ezenila,t pe viitorul Mesi111 oa pe un slu
ji1lor 11 cărui lucrar.e e îndrepta,tă spre toţi oamenii. De ,aoeea Ev1anghelia s-a propo
văduit pretutindeni i•ar Biserioa îşi îndepli•neşite misiunea sa f.aţă de credincioşi călău
zindu-i spre luorwrea de sluji·re a tuturor semenilor lor. 

- Dl. Cezar Vasiliu ,a făcut comsider,aţii ,asu,pr,a fi,ecăruia din cele trei refe11ate, 
în parte. A precizart că deşi la înoepuilul procesului mîntui,rii oredindosul începe sin
gur lupta cu păcatul, itotuşi el nu se poarte imîntui singur, ci numai împreună cu semenii 
săi. A propus ,apoi ca pe viHor conferinţele ,teologice interconfesionale să se ţină 

s~mbăta, iar în ziua următoc1re - durninioa - să aibă loc un cult ecumeniic, în prezenta 
turturor participanţilor. 

- P. S. Episcop Emilian Răşinăreanul, vica,r au:hiepiscopal a salutat pe pamici
panţii La Conferinţă, în numele I.P.S. -Mirtropolirt NicoI,ae ,al Ardealului, ca.ne nu a putut 
pa,rticipa la ,această întrun~1re ecumenisrtă, nefiind în looalitate. Apoi, an,alizînd cele 
trei refera1te prezent.alte, a remaraat că acestea au fost întocmirte cu competenţă, fieaare 
din ele ,avînd merite deosebite. La rîndul lor, cei caire au luart pa,rrte la discuţii ,au scos 
în evidenţă aspeote importante ale ,temelor dezbătute. P. S. S111 a remaI1Cat că Prea 
Fericitul Păirinte ,Patri,arh Jusitini,an a fos,t iniţia1torul şi promotorul apostolatulud social, 
adăugind că şi ceilalţi şefi de culte din ţara noa.stră au meritul de a-şi fi dait mina 
pentru înfăptui,rea ,acestei opere. ln înch.eier,e, a sublini,at îndatorirea tu1uror creşti

nilor de a săvîrşi binele în mod per,manen1t, întrucîrt slujirea omenirii Lr,ebuie să devină 
faptă de fieoa,re zi, dindu-ne putere şi încredere depl-ină pe drumul mîntuirii. 

După închiderea discuţiilor, P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, vioar patriarhal, 
a expus concluziile asupra refer,artelo,r şi a intervenţiiLor făcute pe marginea lor. 

P. S. Sa a remaroait bogăţi,a de idei ce s-au vehicul,at cu ocazli,a ,Conferinţei şi 

diversi1Latea acestor,a, oa urmaire a interesului trezit de cele t11ei ref,era.te. Temel,e au 
fost trata•te convergent, fiind prezenta,te la un înal,t nivel teologic. In argumentă·rile 

folosite, referenţii s-au folosit şi de cită,ri din teologi apa.rţinînd ,alitor confesiuni, ceea 
oe .rel,evă un aspect ecumenic îmbucurMor. Refer,a,tele au scos în evidenţă ideea soli
dariMţii şi a responsabilităţii comune ,a oredincioşilor în procesul imîrutuirii. InLr-adevăr, 
mîntUJirea înoepe ,aici, în istorie, în lume. Istori,a ne influenţeaz.ă, dar şi noi influenţăm 
istori,a, slujindu-ne unii pe alţii, cu dorinţ,a de a instaura în lume iubiirea şi pacea, -
lucru care ar put,ea fi numi1t «un clima,t soteiriologic în is,torie». 

In ceea ce priveşte discuţiile •asupr,a 11efer,atelor, P. S. Episcop-vioar Antonie Plo
ieşteanul a reIIJJaroat că aces-t,ea s-au grupart în jurul următoairelor idei principale : 

1. Sensu/ comuniunii pentru mîntuire, - a,rătînd legMura Bisericii cu vi,aţa şi 

de aici motivarea intel'esull.lii nos1tru faţă de patrie şi f,aţă de vi,aţa poporului nostru ; 
2. Temeiurile angajării Bisericilor Ia/ă de lume, - înţelegînd că Evanghelia şi 

idealurile sociiale de la noi coincid, iar ,angaj,area iBiseridi wne din însăşi esenţ,a ei, 
adeziunea noastră la sprijinirea marilor aspiraţii ale omeniriii contemporane fiind fun
damenta,tă pe învăţăitur•a or,eşt,ină ; 

3. Angajarea Bisericilor în comun ca o cale spre ecumenism, - în scopul cu
noaşterii şi apropierii to,t mai strînse a tuturor oamenilor; 

4. Relaţia dintre spiritualilate şi social, - evidenţi,a,tă oa o coordonată princi
pală a temelor discu1,ate. ln această privinţă - a remarcat P. S. Episcop-vicar Antonie 
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Ploieşteanul - la recent,a sesiune ,a Comi,tetului Central al Consiliului Ecumenic al 
Bisericilor, de l,a Genev,a, s-au produs reacţii puternice din partea unor Biserici (Bise
rica Ortodoxă Rusă şi Pa1ri·arhia Ecumenică) pientru faptul că J,a Conferinţ,a de J,a 
Bangkok s-a adoptat o linie excesiv orizontalistă, adică de «sociologizare» a religiei, în 
daun,a verticalismului, •adică a cenitirălfii pe spiriltualir!Jart.e şi individualiziare. J>. S. Sa a 
subliniat că noi ortodocşii rollllâni sîntem pentru sinteza orizontalului cu verticalul; 
1otodată motivăm angajamentul nostru social, în sensul că el e poruncit de însăşi 

învăţătur,a creştină. 

,In concluzie, P. S. Episcop-vic:1r Antonie Ploieşteanul a remarcat că înlnmirea 
teologică in~erconfesională ,a aV'lllt succes, i,ar conrtribuţiile referenţilor şi participan
ţilor la discuţiii. au adus idei subS!lanţi,ale. 

La sf!rşitul Conferinţei, participanţii au ,aprobat trirmiterea unor telegrialllle oma
giale Prea Fericitului Pă·rin'le Pa•triarh Justinian, I.P.S. Miltropoli,t Nicol,ae al Ardealului, 
Eminenţelor lor D-lor Episcopi Albert Klein, Argay Ghyorghy, Nagy Ghiul,a şi Kovia.cs 
Lajos, precum şi D-lui Prof. Dumitru Dogaru, preşedinltele iDepartamen'lului Cult-elor 
şi D-lui Gheorghe Nenciu, vicepreşedintele Deparit,amentului Cultelor. 

Pr. DUMITRU SOARE 

NOI DOCTORI IN TEOLOGIE 

Una din preocupă•rile de baz,ă ale Prea Fericitului Partri,arh Justinian este şi aceea 
de a lăsa o moştenire şi o 'tradiţie în învăţămîntul teologic, să foTlllleze oadre tinere 
şi cu experienţă în domenii.ul culturii spirituale român,eş,ti. Airi,a ,aces.\or preocupări a 
depăşit cu mult limi,t,ele, incit mulţi tineri din străinM-ate se s11răduiesc, prin publieaţii 
şi teze, prin note, ,recenzrli şi prezenrtări de cărţi, 5,3. f.acă cunoscută poziţia Bisericilor 
lor în noua oriewtar,e a lumii iar revisitele teologice rornâneş1i publică material sufi
cient în acest domeniu. Insă, încunun,area tuturor preocupărilor este tez,a de doctor,at, 

care dă, de fapt, cer>titudine,a pregăturii. 

Haddis Yeshanew 
(Biserica Ortodoxă Etiopi,ană) 

Tînărul Haddis Yeshanew ,a fost tnimis de Par!Jriarhi,a Etiopiei să studieze la In
stitutul teologic universitar din Bucureşti în cadrul schimbului de studenţi şi în scoprul 
aprnpierii şi cunoaşterii reciproce în1tne Bisericile Orientului şi Biserioa Ortodoxă. 

La data de 20 noiembrie ,1973 Dl. Haddis Yeshanew din Etiopia a fost declarat 
doctor în teologie al Institutului teologic de gr,ad universitar din Bucureştii. 

Sosit în România cMre sfîrşi,tul anului 1965, împreuniă cu alţi trei tineri etiopieni. 
care veneau cu reoomandarea Bisericii Etiopiene, pen11ru studii de teologie în R=â
ni·a, Dl. Haddis Yeshanew a urmat cei palt,ru ani de licenţă în teologie, înt,re anii 
1965-1969, în iunie 1969 fiind decliar,at «li•cenţi,a:t în ileologie», în urma susţinierii tezei 
de licenţă cu 'litiul : Organizarea 1nvăţăm1ntului profan şi religios ln Etiopia, sub în

drumarea P. C. iDiac. Prof. Nicolae Balca. 

,In•tre anii 1969--1972, Dl. iHaddis Y,eshanew a continuat J.a Institutul 1eologic din 
Bucureş,ti, cursuriLe de doctorfiit în oadru! Secţiei pr,aotice, ,avînd ca specialita~e prin-
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cipală .Drep'lul bisericesc şi administraţie, lucrînd sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Liviu 
S'tan, i,ar c.Mre sfîrşilul perioadei, sub îndrumarea D-lui Prof. 1'mgu ,Ivan. 

Conform prrevederilor ,regulamentare, Dl. Haddis Yeshanew a depus Rectora
lului teza sa. de doctor,at în manuscris dactilogr,afi,ait, care a fos,t brimisă spre oeirc,e
tare şi referire. Conform prevederilor regularnenrtare, cetătenii străini, carre urmează 
doctoratul la Insti'tutul teologic din Bucureşti, sînt scutiţi de publicarea tezei. După de
mersurile respective fikut,e de Institut, Prea Fericitul ,Părinite P,arbriarh Jusinian a apro
bat D-lui Haddis Yeshanew susţinerea tezei de clnclorat în teologie intitul,aită: Ele
mente dogmatice, cultice şi canonice ale unită/ii ecumenice a Bisericii Ortodoxe Etio
piene cu Biserica Ecumenică, l,a spedalH,atea «Dr,eptul biserioesc şi admind'S't,raţie», ,ela
bo,rată sub îndruma,rea D-lui Prof. Iorgu Ivian. Comisi,a de e:x;aminra,re a fost ,alcătuită 

din um,Morii profesori : Dl. Iorgu Ivan, P. C. Pr. Ene Br•anişte, Dl. Conf. Nkol,ae Lungu, 
ele l,a 1n-stitutul teologic dnn Bucureş1ti, Di.ac. Prof. Ioan FJoca, 1P. C. Pr. Prof. Alex. 
Moisiu şi P. C 'Pr. Praf. Dumi,tru Călugă,r de la InSili'lutul teologic din Sibiu, şi a fost 
prezidată de Prea Sfinţitul Episcop Antonie Ploieşteanul, vioarr patriarhal, cleleg,atul 
Prea F1erici1tului Părinte P,a:triarh Justinian. 

In dimineaţa zilei de 20 noiembrie, înlr-un oadru festiv, Dl. Hadclis Yeshanew, 
din Etiopia, şi-·a susţinut 't,eza de dootor,at, fiind declar,ait «doctor în teologi,e». 

Intrucî.t Regulamentul învăţămînrtului teologic nu prevede depuner.oo jură,mîntului 
de că,tre cetăţenii sLrădni, imediat după itermirnarrea ex,armenului de susţinere a •tezei 
de doctorat, în faţ•a Comisiei şi a în•tr,egii asistenţe, Prea Sfinţitul Episcop Antonie 
Ploieşteanul, preşedintele Comisiei, i-a conferit D-lui Hacldis Yeshanew înaltul titlu 
aoadelll1ic de «dootor în teologie» al Im,ti1u11:ului, teologic din Bucurreşti. 

Prea Sfinţi1ul Episcop An'tonie Ploieş,teanul, în oaliitaitea s,a de preşedinte al Co
misiei de e:x;ami-nare, l-a f,elicitat călduros pe Dl. Haddis Yeshanew pentru înaltul titlu 
noadermdc •obţinul şi i-a urra-t mult succes şi roade cit mai bog·aite în viRoarea s,a acU
vi1,a,te pe oa,r,e o va desfăşu,r,a în slujba Bis1ericii E•tiopiene şi a ţă,rii s1ale, recornan
dîndu-i să-şi amin'lească în-~otdeauna de cei opt ani petrecuţi în Români,a ca student 
şi ,apoi dootorand ,al •InsUilutului teologic, care ,a beneficia·! în permanenţă de bursă şi 

al•te ,ajutoare maileriale, din paritea P,alri,arhiei Române. 

P-rea Sfinţia Sa a subliniat faptul că ne aflăm la primul doclor,at în teologi,e acordat 
de Institutul ,teologic din BucuPeşti, după 1949, unui doctopand slrăin. 

In ,răspunsu[ său, Dl. Haddis Yeshan,ew a mulţurmiil în primul rînd Prea Ferici
tului P.ărin'te Patriarh Jusrt,inian, oare s-,a îngrijit oa un adevărat părinte de toţi tinerii 
slrăini oare au studia,t sau stludi,ază l,a Inslilutul itreo1ogic ddn Bucureşti. A mulţullllil apoi 
Prea Sfinţitului Episcop Antonie Ploieşteanul, vioa1r pa1ri,arhal, penrtru os•teneala oa,e 
şi-.a ,lua,t de a prezida examenul, precum şi Oomisriei de -profesori oare cu aleasă com
petentă i-au <1.dresat în1rebăriJ,e legat,e de teză. 

A muitumit apoi tuturor profesorilor pe oare i-a •avut la Inslirtut ca sfodent şi 
doctorand, precum şi col01]ilor s,tudenli şi dootor,anzi oare întotdeauna l~au ajutat şi 

l-au înconjur-al cu dragoste şi si1111rpa-tie. 

A făgădui,t, în încheierie, că-şi va aduce în'totdeauna a.min1e cu rplăceire de -anii 
peitrecuţi ca student şi doclor·and l-a InstHulul teologic din Bucureşti şi de cei op,t ani 

petrecuţi în România, tară frumoasă şi bog,a1tă, cu un popor harnic, cinstit şi c.redin
cios. «Nu voi U[1!,a niciodalct dr,agos'tea -aceSJtei \ărri şi sirmpati,a cu c•ar,e am f<:>Sll încon
jurat ele ·romţmi», -a afirma·! D). Haddis Yesh,tnl;!W, 
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Marti, 27 noiembrie 1973, Dl. Dr. Haddis Yeshanew a fost primit tn audientă de 
Prea Fericitul Paltri,arh Justinian. Prea Ferici,rea Sa, oa un părinte apropi-at de fiitl săi. 

l-a felicitat şi l-a binecuvînrtat, i-,a urait sp01r în muncă, pentru că tiitlul de doctor în 
teologie obligă atî,t conştiint,a, cit şi pregătirea. ConşUint,a ca fiu ,al poporului etiopian 
şi -al Bisericii s<1le, şi pregătirea, ca ,~eolog luminoat şi c,onş•tienrt de roJul său în munoa 
sfîntă de apropiere înJtre Biserica Ortodoxă Română şi Bi,serica Eitiopiei. l,a înfrăţirea 
şi priebenu•a veşnioă înrlire poporul ,român şi poporul etiopian. 

Dl. Dr. Haddis Yeshianew a ascultat sf.arturile ,părinteşti ,al,e Inrlîistătăotorului Bise
ricii Ortodoxe Române, protectoru] său în lnsrlioturtul rteologic m1iversila.r din Bucu
reş,ti, şi a rostit ,apoi aces,t cuvînt de mulţurmi,r,e : 

«-Prea F,ericite Părin1e P•at1r,i,arh, 

Vin în ,fa~a Prea Fenidrii Voaslre spre a Vă e~prima cele mai sincere multUJmiri 
pentru condiţiile dieosebi,Le pe oar,e mi le-aţi ,acordat în perioada celor opt ani de 
studii, -ani ce s-au scurs sub g,rij,a părintească ce Vă oair,acterizează. 

Datorită Pr,ea Fericirii Voastre aim reuşi't, după această perioadă, să am posibi
!i,t,a,Lea de a mă reînrtoarce în ţar,a mea cu un fOl!ld de cunoştinţe finoaNzate în obţinerea 
lH!ului de doctor în teologie. Acest sucoes se diator,eş,te în marie ,măsuiră Prea Fericirii 
Voastre şi de aceea ţin să Vă mulţumesc, din 'lort suf,letul, Dumneavoastră şi înt•regii 
mserici Ortodo:x;e Române, pentru încă un p·as făcut în acţiunea comună de apro
piere a Bisericilor noas,lre surori şi ,a îrntregii or,eştinăt.ăţi, în vederea întări,rii ecume
nismului aaLuaJ la oare Prea F,ericirea Voastră an adus şi aduceţi un ,aport oon,si
derabil. 

Prea Fericirea VoasLră şlie că unul dintre mijloacele de apropiere înitre BiserJci 
este şi schimbul de studenţi şi cPed că acest e:x;periment se va bucur,a de :multe roade 
în Biserica noastrii E'iiopian.ă şi în Biserica Ortodoxă Română. Dar pe lîngă ac,esit 
schimb, legărturile dintre Bisericile şi popoairele noastre au fosrt consolddate în prin
cip•a] de vizitele făcute de conducătorii ambelor piă,rţi. Din întîlnirile oficiale ale ,teo
logilor din oele două Bi-serici şi din declar,aţiiJ,e lntîistă'lă1tori,Jor acestor Biserici l,a di
ferite ocazii s-a const•a,tat că nu exi-s-tă o deosebi,re esenţială în învătătur,a de credinţă 
a celor două Biserici, Or,todoxă şi Necalcedoni,ană, ci numai una de formă. Eu, învă
ţînd şi ,t,răind opt ,ani în sinul Diserioii Ortodoxe Române, m~a,m oonvins de acest 
adevăr. şi cred în posibilitatea unui di,alog fruotuos în'lre ce1e rlouă Biserici. 

Oda,Lă cu plecarea mea din ţar-a Dumneavoastră, pe oare o consider ca o a doua 
patrie a ,mea, unele am petrecut cele mai frumoase clipe din viata de student, cele 

mai minunate momenrte de pînă ,acum, î,mi exprim ceLe imai înalte sentimente de recu
noştintă şi mulţumire că'lre Biserica Ortodoxă Română pe care o conduceţi în chipul 

cel mai admi>Pabil. 

Voi purt,a veşnică recunoştinţă aoestei Biserici şi poporului român care s-a arăt:11l 

f,aţă de mine ,a,tî,l de deschis şi de prietenos. 

Incă o da•tă, Vă rog Prea Fericite Părinte Patri,arh să primili mulţumirile mele. 
Rog pc Bunul Dumnezeu să Vă dea vială lungă şi numai sa:lislactii în activitatea 

rodnică ce o des,făşuraţi». 

La dou•ă să,ptămîni dupi\ obţinere,a titlului de «doctor in teologie». Dl. Haddis 

Yeshanew ,a plecat deiinirtiv din ţ,ura nooasrtră. 

Redactia revistei Studii teologie îl felicită pen1ru obliner,ea ·ti,llului şi aşte,aplă 

noi oontribu lii person<1lc şi veşti din Biseric<1 sa pentru informa.rea cil Hori lor noş,l;ri. 
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P. C. P r. Con st an t I n O a 1 e r I u 
Una dintre cele ,mai lumina,te figuri de pr,eot, de duhovnic, de ce•Uiţean adevărat 

şi confund<M cu năzuinţeLe de azi ,ale credJnoioşiLor, neobosit predicartor şi oatehet, 
sfătui1or şi dojeniitor, informart şi orient,at teolog modern, P. C. 'Pr. Constantin Galeriu 
a obţinut cununa sLrăd,aniiLor sale în ogorul Bisericii Orrtodoxe Române, titlul de 
doctor 1n teologie. Zicem cunună, pentru că P. C. Sa a fost şi est,e prezen1t în paginile 
revistelw centrale şi ,ale revistelor l!llitiropoWtane, îndt se înscllie prinlire neobosiţii 

mînuitO<Ti ai teologiei condeiului, teologie care angajează nu numai fiin~a person,all'i, 
ci deilerrnină pe mulţi la acţiune şi ,atitudine. 

P, C. Pr. Constantin Galeriu s-a născut I,a 23 noiembrie 1918, în comuna RădHău, 
Jud. Bacău, din părinţi ţăMni mijlocaşi. Intre anii 1930--1938 a urmat cursurile Semi
narului lteologic «Sfîn~I GheO'Tghe» din Roman, iar între ,anii 1938-1942 Facultatea 
de teologie, în cadrul de a,tunci a,l Universităţii din Bucureşti. susţinînd Ia examenul 
de Hcenţă teza : Indumnezelrea omului. In această perioadă şi-1a făcurt da'torria faţă de 
Pa1trie şi ,a înţeles vii1orul ţării noastre, participînd activ la ,munoa de ,ridicare a mora
lului cPedincioşilor în vremuri grele. mai :mult, între 1942-1943, ttnărul Constantin 
Galeriu şi-a făcut datoria, satis,făcînd seirviciul mili'tar. 

,ln acelaşi ,an, 1943, s-,a că,sătollit cu Argentina Vărgatu şi ,a fost hirotonit di,aoon 
şi apoi preot, (15, 16 mai), pe seama p,arohiei Podul Văleni, judeţul Prehova, unde a 
slujit pînă în anul 1947 şi ,apoi a fosil transferet la Parohi,a Sftntul Vasile-PloieŞ'ti. 

Cursu.rile de doctorat le~a unmat între ,anii 1957~1960 I,a Institutul teologic de 
grad universit,air din Bucurceşti. 

La începutul ,anului unJveirsi'tair 1973-1974. pentru meritele sale deosebii.1,e în 
domeniul pastoral-duhovni~sc, P. C. Pr. Constantin Galeriu ,a fost numit în postul 
de spiritual II (,asistent) la Instirturtul teologic din Bucureşti. 

In ziua de ,13 decembrie ,1973, 1Pr. Const,an'tin Gale,riu şi-,a susţinut teza de doc
torat în teologie. 

După aplicarea tultuiror prevederi:ilor regulamentare privitor la apirob,are,a subiec
tului şi a planului respectiv, proiectul tezei de doctorart intitul,a't Jertfă şi răscum

părare a fost depus la Rec:itoratul Institutului ca,re l-a înaint,at spre cercetare şi refe
rire La partru profesori de spedalirtate, doi de !,a Institutul teologic din Bucu/fleşti şi 

doi din Sdbiu. 
După îmbună'lăţi,rile făcute potirivirt îndrumărilor date de cei patru profesori, teza 

pirefa~ată de Dl. Prof, Nicolae Chiţescu, îndrumătorul principal, a, fosil în,aintată Re
dacţiei r,evissteloir bisericeşti spre publlcaire. A fost tipărită în R,evist,a «Glasul Bise
ricii», nr. ,1-2'11973 şi în ertras. 

După îndeplinir,ea ,tuturor fOTlllllelor die procedură regulamenbară, Prea Fericitul 
Părin'te Patriarh Justini1an, la propunerea lnsU,tutului, a aprobat co:rmsia pentru exa
menul de susţinere a tezei de doctor,at în teologie, .ilcăltuită din uirmătorii prof.esori : 
iDI. Nicolae Ohiţescu, P. C. Pr. Prof. Dumirt,ru Stăn[,loae, P. ,C, Pr. Prof. Petru Rezuş, 
P. C. Pr. Conf. Dumitru ,Popescu şi Dl. Prof. Constantin P,avel de la lnsUtutul teologic 
din Bucu[eşti şi P. C. Pr. !Prof. Isidor Todoran şi P. C. Arhid. Prof. foan Zăgrean, de 
la Instirtutul teologic din Sibiu, comisie prezidată de P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, 
vtlcar patriarhel. 

Răspunsurile în urma acestui examen de 5usţinere a 1tezei, împreună cu medi,a 
generală de la ex;amenul de admisibilitate, au fost apreciate cu oalificativul «Ex
i;epţionah, 
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După depunerea jurămîntului prevăzut de Regulamen1nl învăţămînlului teologic, 
P. C. Pr. Constantin Galeriu i s-a ·acordart tirtlul aoademic de «docto1r în rteologie» în 
speoi,alita,tea Teologia dogmatică şi simbolică. 

Prea Sfinţitul Episcop Antonie Ploieşteanul, în calitarte de preşedinte al comisiei 
de e:x;amen, a felicirtat că,!duros pe noul docrtorr în teologie pentru înaltul titlu ştiinţific 
obţinut şi i-a urat noi succese pentru viitoarea activiit,atc şiinţi!ioă în ogorul teologi,ei 
oritodoxe româneşti. 

A mulţurrni,t ,P, C. Pr. Oonsrtantin Ga1'eriu, ca,re şi-a exprimat recunoş'tinţia neţăr

murită faţă de Intîistărtă-torul Bisericii Ortodoxe Române, Prea Fericitul Părinte P.a
Lri,a,rh Jucc;tini,an, faţă de P. S. Episcop Antoruie Ploi,eş•teanul, vic,a,r p,aitriarhal, oare a 
prezidat eXlamenul, precum şi f,aţă de itoţi profesorii CO!lllisiei de susţinere a tezei de 
doctornt. Totodată, P. C. Sa şi~a manifest,at marea sa-tisfacţie pe oa,re o avea în acel 
moment, cind munca sa de mai mulţi ani pe tărîm ştiinţi.fie-teologic a fost răsplă1iU 
cu acordare-a titlului de doctor în teo!ogi,e. 

Diac. l. l3ANAŢEANU şi P. I. DAVID 

CONCERTUL DE COLINDE DINAINTEA PRAZNICULUI 
NAŞTERII DOMNULUI 

Ca în fieoar,e an, şcolile de învăţămînt teologic mediu şi superior •anticipă va
canţa de Crăciun cu ,tradiţiomalul şi îndătinartuil ,Concert de colinde. 

Colindele, orraţiilie, cîntecele de stea sîn1t expresi,a cea rrnai sinceră a cultivării 

obiiceiurilor sl!Jrăbune, caitehismul popular al slrăllllOşi!or noştri, calendarul f,aptic al 
creştinilor că au sosit Moş Ajun şi Moş Crăciun, ultimii mesaueri ai Noului an. Colo
ratur1a religioasă, melodia plăcută şi atrăgătoare, precum şi limba neaoşe românească 
sînt vehiculele mereu aotuale ale •triansportului tez,aumlui spirirtuia] de la strămoşi pînă 
în zilele noastre. De aceea tinerii studenţi teologi selectează cn grijă acest ooncert, 
aranjîndu-1 în ordinea evenimentelor petreoute în Ierusalim sau Nazaret, în Betleem 
sau Galileea, încît pe calea undelor muzicale, orice ascultfitor participă cu inima şi 

min,tea la bnprejurări1le venirii în lume a Fiului lui Dumnezeu şi descoperi1nii lumii ce
reşti a îngerilor şi 611'ătării Sfintei Treirrni. Aceasta în ceea oe priveşte rolul doctrinal 
- tradiţional. 

Pe de •alrtă parte, concertu] de colinde selectat ~i îngrijirt execu't,ait a,rată pe rteo
logii Biserricii noastre conştienţi de participarea creclincioşi!or, prin colinde, la pre
dioarrea şi pe această oale a f.nvăţăturii credintE::i c1 eştine. De aceea, înşişi conducă

torii, i1err,arhi sau preoţi, cin&tesc osteneala rolinC:il'lorilor rprin parlicipar,e,a J.a concert 
şi răspuns bun l,a Bună dimineaţa 1a Moş Ajun ... 

• 
La Institutul teologic universitar din Bucureşti li avut Joc concertul de colinde în 

seara de ·19 decembrie 1973. Studenţii, după un 1rimas-tru de trrndă şi muncă, nu au 
precuipeţiot nici eforrtul pentru a prezenta tradiţiornalul ooncer-t de colinde, reînnoind 
imaginea de acum două rrnii de ani clnd s-a ~scuil Hristos, dair şi cum au înţeles stră
moşii noştri acest •eveniment unic din vii.aţa omenirii : întruparea lui Dumnezeu-flul. 

,'fotul a fosi pregătit cu rrninuţiozita,te «ca un sltlaş» pentrru Pruncul Iisus şi la 

bucuri•a «colindătooilor» s-a 1adăug,BJt rnar,ea cillS'te de a fi prezent, asoultînd glasul lor, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



754 DIN ACTIVITATEA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

însuşi IntiistăUHorul Bisericii Ortodoxe Române, Prea Ferici'lul Părinte Palr1'arh 
J us tind,an. 

Cu punclualita,tea recunoscută şi vrednică de urmat, Prea Fericirea Sa a sosit în 
«sal.a colind:ătorilor» -, sala de fesHvităţi a Ins:ti•tu~ului teologic din BucureşH - la 
or,ele 18, fiind înUmpinat de ,acordurile Lrnnului patri,arhal şi luîn<l loc pe scena speciial 
11,menajată oaspeţilor. 

Deoarece era foarte apropiată încheierea lucrărilor Sfîn1ului Sinod al J3isell'icii Oir
todoxc Române, Ia invi1ati11 1Conducerii Inrsti'lutului teologic universi1iar din Bucweşti 
11u mai Jurat par-te şi II. PP. SS. lor : Nicolae, ~-1i trropolilul Bana-tu lui; Teoctis1t, Mitropo
litul Olteniei şi PP. SS. lor: An1onie, ep,iscop vioar pa'Lri,all'haL Ro;m,1n Stanciu, episcop
vioar al Arhiepiscopiei Bucureştilor, Emilian Birdaş, episcop vicar al Arhiepiscopiei de 
Alba Iulia şi Sibiu, precum şi PP. CC. lo,r Consmeri ai Administraţiei pa1ri,arhralc şi Ar
hiepiscopiei Bucureştilor, profes()l]'ii Insti,tutului şi Seminarului teologi·c din Bucureşti. 

De asemenea, a fost de f.aţă Dl. Prof. Eugen Mun1eanu, directtor în Depar,t,amentul 
Cultelor. Concertul a fost deschis de căt11e P. C. Pr. Conf. Dumitru Popescu. proreotorul 
Institutului ,teologic universitl!II din Bucureşti, oare, după ce a a,ră'lat ma.rea cins,te făcută 
aoestei «sărri de ajun» cu prezenţa Prea Fericiitului Părinte Pa 1triarh Justiniran, admir•ator 
şi trăitor al tradiţiilor străbune, precum şi a celorlalţi înaHi ierarhi, a spus : «este un 
semn de ,aleaSlă cins'li,re, p.Jin gla5 şi cuvînt, prin inimă şi voinţă 1,a ,aces.t concert. Colin
dele româneşti au avut un rol deosebit în vi,aţa noastră religioasă. Ele sînt comori şi 

pietre neste,mate unice prin rtema,tioa şi melosul lor şi zugrăvesc pe înţe!,esul 1tutu:rm 
evenimen1ul Naşterii Domnului. In~ruparea, oa şi înbneaga operă de răscumpăPa,re 1a lui 
Iisus Hristos ne-au deschis perspecliva 11seimănării cu DU1mnezeu, oeea ce înseamnă 
reintegrarea în har şi răsplă1i,rea eforturilor noastre în cău1area mîntuirii. .. ». 

După o succint.ă prezentare <1 felului cum trebuia s•tudenţii teologi să ducă mai 
clepar.te aceste «da-lini şi obiceiuri străbune». IP. C Sa 111 da1t cuvînlul .P. iC. Pr. Constantin 
Galeriu, asistent şi spiritual la Insti,tutul teologic din Bucureşti. P. C. Sa este proaspăt 
doctor în teologie, recunoscut predioator, deosebit catchet, de r-a·ră cuminţenie şi aleasă 

vocaţie. 

•În prelegere,a intirtu!,ată destul de suge,sliv Semnificaţia colindelor, P. C. Pr. Con
s,t,anlin Galeriu, încă din introducere sublini,a că : «Frumuseţ,e,a colindelor noastre es,tie 
o prelungir,e a frumuseţii li•turgice», a frumusetii cultului nostru divin. De altfel, con
ştiinţa iBis1ericii le-·a pus uneori împreună cu ie,rurgiile. 

După ce istoriseşte oalea Naşterii Domnului, eveni1rnen'lele dinraint,e şi de după, 

conferenţiarul a inSIÎ,st,a,t şi asupra fondului dogmatic, p,anenelic, liturgic şi muzical ,al 
colindelor autentice româneşti, relieifînd şi vir-tuLea dr-agos1ei, fiindcă Dumn-ezeu din 
dragos,te a ,trimis pe Fiul Său în IU1IDe. In'lrupării mîntuH•oa,re •a Fiului lui Dumnezeu, 
semn de nesfîrşi1tă iubi-re, străbunii ore<lincioşi ă-au răspuns tot cu iubire, cu bucurie 
Şi cînlec şi -aşa s-au născui oolindele, punţi de aur între pămînt şi oer «oare păstre.ază 
unele din cel,e mai vechi realiză1ri poetice româneşrli». 

Nenumărnte citate a dat P. C. Pr. Constantin Galeriu din oper,a Prea Fericitului 
Părinte :Patriall'h Justdnian, precum şi di:n luc,rările şi cugetărHe unor recunoscuţi scrii
torii, poeţi, •eseişti : Lucian Blaga, Mihail Eminescu, V. Aleosandri ş.a. 

In continuare, conferentjrarul a împletit în chip minun,at Lradiţia roimâneasoă ţesu~ă 
în colinde cu firul de aur al Naşrterii Domnului, ilus'lrînd cu nenumărnte versuri bună
lat,ea suflete.ască a oredinoioşilor şi ospHalitatea lor fiaţă de Sfînta Fa1111ili€. faţă de toţi 
ma11t0rii, «minunii din Bel!eem»: magii, păstorii şi îngerii. Pen,tru aoe,astă bună1Late, 

ci doresc ca toţi I.raţii lor să fie mul[llllniţi şi fiericiţi, «Totodată în păs·trarea şi trans-
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milerea cu grijă din ne,am în neam a ,aoestor comori duhovniceşti, mereu îmbogl'i\ilc, 
îşi descoper,ă şi ilfinmă unitatea Iun 1uainică, o uni•ta,tc în întindere, cu toa,te laturile 
pămîntului străbun, iar în adîncirme cu înoepuiturrile insondabile, cu moşi şi s'lrămoşi 

ca şi cu generaţiile urrmătoare, căci : «Azi cu Sllrămoşii cîn1 în cor. / Colindul sfînt şi 

bun, / Tot aşa era şi-n vremea lor / Bă1t,rînul Moş Crăciun». 
Cu măi,estri,a specifică omului conştien,t de chemare şi datori,e, P. ,C. Sa a oaptn

vat total cugetul şi simţiirea ascultMorilor, iar ca închei,ere a spus : « ... să nu uităm 

aceste scumpe moşteniri. Să le păstriml, şi să le cultivăm cu sfinţenia cu care inspi
r-aţi le-au zămislit şi ni le-au predat părinţii, aşa cU1m păs•trăm traditi-a sfînUI a Bise
ricii. Ne tin legătura cu trecutul în oare stau înfipte rădăcinile fiinţei noas'lre. Ade
veresc Şi ele, odaită cu credinţa ortodoxă s,tr.ămoşească şi dăinuirea noastră pe acest 
pămînt sfînt al pa,t:,ri-ei şi unita,tea profundă cu trecu'lul sănă!tos al neamului. Ascullîn
du-le acum, să păşim cu duhu.I în lumea lor de har, de pace şi bucurie sf!ntă». 

A unmat concertul propriu-zis de colinde cu unmă!torul repertoriu : O, ce ves-le 
1111inunat1ă ... , Mare minune ... ,; Moş Crăciun ... şi o recH,aire, c,r,eaţie a studenţilor în cinSl!ea 
Naş·tierii Do,mnului, luînd astfel sfîrşit prima par-te. 

A urma,t partea ,a II-a, execu1îndu-se colindeLe : florile dalbe ... ; Domnulcţ' şi 

Domn din cer ... ; In ieslea din Betleem, .. ; Cîntarea păstorilor ... ; Lerui Doamne ... şi 

reciit.are. 
Partea a III-a, ultimele colinde din repertoriu : Ziu,reI de zi ... ; La cireşul reteza.I...; 

La Vit!eem colo-n jos şi Trip'lic, urmat de Mărire-ntru cele-nalte ... ; La sftrşit, tradiţio-

nalul Pluguşor ... 
Ca de obicei, profund impresionat, Prea Fericitul Părinte P,atria,rh Jus.tinian a re

vărsat din belşug binecuvînta,rea Sa, mulţumind pentru frumoasa privelişte, deschisă 

cu prilejul colindelor, a Naşterii MîntuHorului lumii. 
«Multumesc 1Pă,rin'lelui Prorector şi Conducerii Institutului teologic din Bucureşti 

pentru ooazi,a oferită de a ascuJ.ta aceste tnadiţionale vestiri ale venirii în lume a 
Fiului lui .Dumnezeu ... Vă mulţumesc pentru inspirata ,alege.re a colindelo.r ca un 
buchet de flori cu tot ceea ce trebuie şi cum a tnţeles poporul român binecredincios 
să pună în versuri şi simţiri acest evenimen,t. 

Mulţumim D-lui Prof. Nicolae Lungu pentru precizările şi prezentările făcute 

aci». Arălînd că în curind va fi şi Brazndcul cel Ma,re al Crăciunului, Prea Fericitul 
P,aLriarh Cil .JnUistăitător al Bisericii Ortodoxe Române şi g,rijuliu părirute a mal celor 
prez,enti numai bine. «Vă dmesc !,a toţi, vouă şi familiilor voastre, să ajung,eţi Sfin
tele Sărbători în pace şi bucurie, în deplină sănă'tabe, să peLrcceti cu lua,re aminte şi 

creştineşte Naşterea Domnului şi Anul nou să V\3 aducă spor în toate ... De aceea nu 
Vă reţin, ci vă îndemn ca să vă faceţi datoria cu conştiinciozitate şi seriozitate. Să 
mergeţi în sa,tele voas1re să vestiţi Naş•tenea aşa cu,rn o cunoaşteţi şi din colinde, fă

cîndu-vă datoria faţă de •bis•erică şi credincioşii ei. .. 
Pentru că Noul an, 1974, bate la uşă, vă urez din -toată inima numai bucurie şi 

încă o dată felicitărc şi deplină sănăta•te. 
Binecuvinta,rea· Domnullld să fie peste vioi toti cu al Său har şi cu a Sa iubire de 

oameni, totdeauna şi acum şi pururea şi în vecii vecilor ...... 
Corul studenţilor a in~onat tradi tionalul Bună dimineaţa la Moş Ajun ... , iar P. C. 

Pr. Director Ion Boştenoaru. încadrat de personalul ·administr,ativ şi de serviciu al In
stitutului <teologic a împărţit fiecărui colindător rnul'l-aşteptaita pungă. 

ln încheiere a luat cuvînl,ul P. C. Conf. Dumi~ru Popescu, care a mulţumit Pre,a 
Fericitului P!!,rirule Patriarh Justinian pentru dragostea &răt-ată de a fi prezent în mij-
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tocul colindă1lorilor, p,en lru binecuvînlările şi u,răirile ·aduse, pentru sf,aturile mult
aşlep~ate şi încurajările date studenţilor şi dascălilor lor. 

In ace],aşi timp, P. C. Prorector a mu]tumit căldUiros celorlalţi membri ai Sf!ntului 
Sinod, care au onorflJt concertul de colinde cu p,rezenţa ].Oli". 

« Vă asigurăm, Prea Fericite Părinte Patriarh, a !ncheia,t vorbitorul, de toată stima, 
respectu] şi ascultiarea şi Vă urăm sălTbători foricirte, sănătate şi spor în toate şi să 

trăiţi întru mulţi ani!». 
Prea FericiltuJ Păninle Patriarh, cu întreaga suită s-au bucurat de această seară 

minunată, iar studenţii, cu deplină satisf<acţie suflffiească şi artistică, au init.ona,t Imnul 
patri,arhal. 

Aşa s-a încheia1t, la Institutul teologic din Bucureşti, concertul de colinde, pre
cu,m şi prima parte de s,tudii a studenţilor, ucr,mîn<l v•aoanţa Orăciunului. 

• 
La Institutul teologic universitar din Sibiu. - Continuînd itradiţia marilor sărbă

tori ale Naşterii Domnului, r01II1ânii din Transilvania totdeauna au respectat cu stri·c
teţe ceea ce a rltmas de !,a strămoşii lor daci sau daco-romani. 

,mserioa strămoşeasc:ă, însă, a fosil. aceea caire a strîns sub aripa ei pe fiii acestui 
pămînt, fiindcă, este deobşte cunoscut că orr-11.odoxia a adus o contribuţie însemnată 

la menţineriea tradiţiiJ,or străbune. 

De aceea, în fiecare an, studenţii Institutului teologic universit,ar din Sibiu, pre
zin1lă în foţ,a conducă,torilo.r lOIT, ierairhi şi profesori, p,rinosul de mulţumire, dar şi 

sufletul creato,r al poporului nositru, mandfesta,t, pe lingă multe altele şi prin colinde. 
Anu] acesta, 1'8 decembrie 1973, în sala special amenajată. studenţii s-au pre

gătit inltens. 
Serbarea propriu-zisă a fost cinsută de prezenţa I P. S. Sale Nicolae, Mitropoliitul 

Ardealului, însoţit de P. S. Emilian Răşinăreanul, Episcopul vicar al Arhiepi5copiei de 
Alba Iulia şi Sibiu, de PP. CC. Pă•rinţi Consilieiri de !,a Cen,trul Eparhial. 

Serbarea de colinde a fost deschisă de cuvîrulul P. C. I~r. Prof. lsidor Todoran, rec
torul Institutului, care ,a arătat îns,emnă,t,atea coldndelor pentru conitinuUatea •tr,aditiilor 
sfinte în legMură cu Naşterea Domnului. Totodattă este şi un prilej fericit de a avea 
în mijlocul nositrru pe I.P.S. Sa oa fiu al acestui pămînt, fost s,tudent şi mai a,les pro
fesor al Institutului teologic de .aci, a sublinia.t vorbitorul. 

S-•au executat, .apoi, colinde ,tradiţionale, corul fuind dirij,ait. cu îndemîn,are de 
tlnăru! asi,stent Diac. Ion Popescu, după o prea,!abilă pregă'lire sub directa îndrumare 
a D-lui Prof. Gheorghe Şoima. 

Textele şi indicaţiile necesare au fost alcătuite cu deosebite atenţie, iar acom
paniamentul Ia pian a fost executat de P. C. Pir. Prnf. Mi!ian Şesan. 

1 'l sfîrşit, I.P.S. Nicolae a mulţumi1t tuturor pentru deosebiH,a cinste de a fi par
ticipat I J acest înălţător şi păit.runzător concert. 

A urdt celor prezenţi sărbătmi fericite, sănătat,e şi bucurii !,a întrnaga familie a 
fiecărui,a şi un An nou cu sănătate şi noi împlini,ri. 

In acoirdurile imnului arhieresc s-a t111cheia1t concer,tul de coldnde rnulit-aşteptat şi 
mult-gustat de căolre studenţi. 

Diac. P. I. DA VID 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 

Robert T. Anderson, Le Pentateuque sumuritain Chamberlain Warren 
CW 2484, în «Revue Biblique», pubHee par l'Ecole pratique d'etudes 
bibliques, LXXIX-eme annee, no. 4 1972, p. 368-380. 

Studiul acesta ( tradus pentru «Revue Biblique» de F. Gaspnr) se ocupă pe larg 
de manuscrisul C\,V 2484 păstra,t în colectia Chamberlain-Wa,rren de la Universi
tatea statului Michigan din Stalele Unite ale Amenci:i. 

Autorul socoteşte că,, dintre c•ele trei manuscrise ale Perutaleuhului saimaritan 
din veacul al XV-iea d. Hr., manuscrhsul CW 2484 este unic, pentru că a fost com
pletat şi legiat într-o epocă recentă. Şi după ce înfăţişează caracteristicile operaţiei 
de reconstituire a filelor, de broşare şi lega.re, autorul descrie pe larg manuscrisul, 
oprindu-se îndeaproape asupra materialelor de scris, asupra grafiei, asupra punerii 
în pagină a textului şi asupra caracteristicilor mullor pagini, mai ales cele care se 
abat de la ţinuba generală în care pe pagina de 35x28,3 am textul ocupă doar un spaţiu 
centrat de 26x18 cm (în general cu 33 de rînduri şi cu circa 24 lit,ere pe rînd). 

In •textul manuscrisului CW 2484 există un mare număr de lacune (datorită co
pierii), îndeosebi la înc.eputul şi la sfîrşitul textului; autorul prezintă aceste lacune 
însoţindu-le de arătarea felului cum s-a produs lacuna. 

Ocupîndu-se de precizarea copistului care a transcris pentru vînzare acest ma
nuscris, •autorul cercetează mai întîi problema mult dezbătulă dacă este vorba de 
un singur copist sau de trei fra(i copişti, care a,u transcris acest Pentateuh sama
ritan, analizînd conţinutul «marelui acrostih» care începe cu litera «ale!» la Deute
ronoon VI, 10 şi se termină cu litera «mem» la Deuleronom XXII, 6 : «Eu Ab-Ni1shana, 
fiul lui Sedaqq, fiul lui Iacob, fiul lui Sedaqa, fiul lui Ab-Chisda, fi111l lui Obadia, din 
famili,a Munes, scriind în Egipt. Eu am scris această sfînlă Thora pentru (111,rmează 
titluri onorifice) Ab-Romemata, fiul lui (urmează titluri onorifice) Abr,aarn, fiul lui 
(urmează titluri onorifice) Ab-Rornemata din familia Iqara care a plătit 13 dinari 
din banii săi. Iahve să-l binecuvinteze şi să inslrui1ască pe fiii şi pe nepoţii lui. Amin. 
In anul 878 (1461 d. Hr.) al domniei fiilor lui Ismael şi cu aceasta se Iac 18 Thorele 
pe care le-am scris. Recunoştinţă să fie ad,usă lui Dumnezeu cel unic {Pe piei de 
animale (jertfite) pe altare în Egipt)». 

Autorul, ţinînd s-eama şi de rezultatele cercetărilor grafologice făcute aimpra 
textului şi de dovezile indirecte, socole5te că este vorba de un singur copist care 
se ocupa cu transcrierea Pen~a.teuhului samaritean pentru vînzare către diferite per
sonalităţi ale vremii. 

Acest Ab-Romemata, pentru care a fost scris ,acest manuscris, nu este cunoscut 
din nici un alt manuscris. 

Manuscrisele copiate nu rămineau totdei!Juna în posesia permanentă a celor pentru 
care fuseseră scrise, ci erau, în timp, vîndute alior doritori să le aibă. 

Manuscrisul CW 2484, pe care-l studiază R. T. Anderson, a fost vîndut de mai 
multe ori. I\9.r faptul unora dintre vinzări este consemnat în cuprinsul manuscrisului, 
la sfîrşitul unora din cărţile Penta,leuhului. 

Astfel primul act de vînzare se găseşte la sfîrşilul cărţii Facerea, iar din con
ţiilllltul lui (pe care autorul îl redă în original şi în traducere) reiese că maunscrisul 
CW 2484 a fost vîndut, la anul 881 (1464 d. Hr.) de către Pu'a, fiic,a celui care-l 
comandase cu trei ani mai înainte (Tot ea mai vînduse şi o allă Thora la 1523 d. Hr.). 

Al doilea act de vînza1e se găseşle la sfîrşitul cărţii Ieşirea, iar din cuprinsul 
lui (redat în studiu în original şi în traducere) reiese că manuscrisul CW 2484 a fost 
vîndut La anul 922 (1517 d. Hr.) de către fralele cumpărătorului precizat în primul 
t1ct de vînzare (Acela.şi vînzător mai vînduse o Thor a la 1511 şi alta la 1520 d. Hr.; 
el este cunoscut de asemenea în oalilate ele cuimµtirător şi vînzălor de manuscrise). 
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Al treilea aci de vin zare a mmrnscrisul ui CW 2484 se găseşle 111 sfîrşi lui cărtii 
Levi tic; iar din cuprinsul (rcdnl în studiu în original şi în lraclucere) reiese că 
manuscrisul a fost vîndut în anul 9Gl ('1555 ci. Hr.). Textul accslui al treilea 1acl de 
vînzare (semnat de doi marlori care confirmă conţinulul actuluij prezinlă unele greu
lă\i în privinţa precizării vînzătorului şi cumpărătorului. 

Autorul men(ionează apoi «coiofonul» de o lungime mai mare aflat pe ultima 
pagină a manuscrisului CW 2484, în care se precizează c:\ lucrările de reparare şi de 
rebroşare au fost Lenminate în lil.nul 1303 (1886 d. Hr.). !De asemenea sînt redate dou1î 
mici colofoane oare unnmuz,5 dlupă colofonul de mai sus. 

Studiul se încheie cu ar,Jlarea cJ manuscrisul precizea;.5, La sfîrşitul fiecărei 
cărţi, numărul de paragraf2 pe oare aceasla îl con\ine (Facerea •- 250; Ieşirea-200; 
Levi'ticul - 136; Numeri - 220; Deuteronomul - 160). 

ln aforă de reproducerile în origirual nece,are cercelării sale, autorul însoţeşte 
studiul de publicarea în facsimi I a Lrei pagini clin manuscris : pagina cu textul din 
Ieşire XX, 7 pînă la sfîrşitul Decalogului; pagina cu sfîrşitul cărţii Facerea şi cu tex
tul primului ucl de vînzare, şi pagina cu textul din Deu:teronom VIII, 3-16. 

Andrei Lema ir e, L'ostracon C 1101 de Samarie-Nouvel Essai, în «Re
vue Biblique», publiee p,ar l'Ecole pratique d'etudes bibliques, 
LXXIX-eme annee, nr. 4/1972, p. 565-570. 

ln 1932 a fost descoperit în timpul să,pă~uril-or a.rheologice de la Samaria un 
«oslracon» de lut ars, în foronă triunghiulară (cu un colţ rupt), măsurind 7X 10 cm şi 
nvîn<l scrise pe el trei rînduri. Asupr,a ace~ui ostracon, căruia i s-a dli't sigla «C 1101 » 
şi care se păstrează în Muzeul palesLinean din Ierusalim s-au scris numeroase studii 
de -către speci,aliştii în epigrafolu paleslin,eană, oare nu sînl de acord nici asupra lec
lu,rii, nici asupr,a interpretării textului inscripţiei. De aceea autorul rei,a s'tudierea 
acestui os.tracon. 

In primul paragraf sîn,t prczen'tate caracteristicile generale ale ost.raconului 
c 1101. După ce precizează locul şi împreju,răirHe în care a fos,t descoperit, autorul 
afirmă că din contextul arheologic şi din campa.raţia cu ostraconul descoperil în 1910 
şi cu insoripţia de 1a lacul Siloam, ostraconul C 1101 da~ează din ultima epocă înainte 
de căderea Samariei - adică între 730 şi 722 i.d.Hr. lair prezentind scrierea inscrip
ţiei {din oare lipsesc - din pricina spărturii lui - 7 sau 8 liilere din rîndul 2), autornl 
const-ală diferenţa grafică între rindul ,1 (oare are o orien,t,are oblică şi litere mai mari 
şi de fonmă mai rudirnerubară) şi între rîndurile 2 şi 3 (oare au orientare orizontală, 

sînt µanalele şi scrise de ace€aşi mînă cu o soriere mul~ mai regulată) şi precizează 

că de acest fapt brebuie să se ţină seama la in1terpretarea ostraconulun C 1101. 

In paragraful al dOli.lea este pe larg justifioată urmărtoarea lectură dată texitului : 
rîndul 1 : «Baruk a împlinit» ; 
rîndul 2 : «Baruk : să dea hmană şi ei vor reveni ... » ; 
rîndul 3: «-el v.a măslliTia 13 (?) ,(,măsuri) de orz». 

Iar în paragraful al treilea, comparînd textul ostr,aconului C 1101 cu textul ostr,a
conului de la «Arad», ca.re de «-asemenea este scris de două mtini şi cuprinde două 
părţi {- un ordin şi - executarea ordinului), autorul demonstrează că :rindurile 2 şi 
3 cuprind ordinul de «a da mană» anfu:nalelor ,(cUIIll justifică menţioniarea aici a «or
zului» şi textul din Ul Regn IV, 28: «Aduceau orz şi paie penJtru oai şi pentru animale 
de tracţiun,e, la locul unde era nevoie, fiecare după poruncile pe oare le primise»). 
Ia.r rîndui 1 (saris deasupra, de al:tă mînă) cuprinde precizar,ea că ordinul ·a fost 
execuilat . 

.este probabil că ordinul preci:oot în ostraconul C HOi se ,adresează unui•a dintre 
cei oe răspundeau de magaziile ,reg,ale, anume un oarecare «Baruk», cerindu-i să dea 
«grlîunic pentru anim,a1e», d,eslgu,r ca1 oare răceau p!IITte probabil din!tr-un det,aşa,men-t 
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de cavalerie regală. Iar după ce îndeplinise ceea ce i se poruncea, responsabilul a 
precizat deasupra inscripţiei de pe ostracon : «Baruk a împlinit». 

Aşadar, chiar dacă ostraconul C 1101 este incomplet din ca1.17.a lipsei sfirşi lului 
rîndului 2, sensUI inscrLpţiei pe cllJ'e o cuprinde devine limpede prin comparnrea cu 
,textul ,altor însemnări r·eferitoare Ia magaziile regale şi cu lextul biblic. 

Emanuel To v, L'incidence de la critique textuelle sur la crUique litte
ruire dans le livre de Jeremie, în «Revue Biblique, publiee par 
l'Ecol pratique d'etudes bibliques», LXXlX-eme annee, no. 2/1972, 
p. 189-199. 

Pentru spedaliş,lii în studiile biblice lex:lul profeţiei lui Ieremia din L,raducereu 
Septuaginlei prezintă un interes cu lotul deosebH, întrucil divergentele pe oare acest 
text le a.re Iată de texlul mazoretic impun impoiPMnte concluzii în domeniul criticii 
textuale şi în domeniul criUcii literare, 

în adevăr, textul Sepluagintei este mult mai scurt decN textul mazor,eLic, avînd 
lipsă cuvinte, •e:x;presii, versete şi chia,r pasaje întregi (circa 2700 de cuvinte, adicii 
aproape o optÎ.J!Ile, din te:x;tuJ mazorelic lipsesc în Septuaginita). Pe de altă parte suc
cesiwiea versetelor şi capitolelor în Septuaginta diferă de cea din tex•tul mazoretic 
(de exemplu, profeţiile împotriva neamwilor în textul mazoretic urmează secţi,ei is,to
rice XL VI-LI, i,ar în SeptuaginLa urmează după XXV, 13). In sfîrşm te:rtul Septuagintei 
conţine un ma,r.e număir de variante. 

De aceea specialiştii au căutait să vadă dacă ,teXJtul mazor,e,Uc a amplid:tical con
linului Sep,tuagintei; ori traducătorii SeptuagiDJlei au presclllflat intenţional conţinutul 
textului rnazoreitic. 

Autorul prezinlă îndeaproape poziţia lui I. G. Janzen (Studies in the Text ol 
Jeremiah, Garnbridge, 1965), care încearcă să demonstreze că tellllul <111<1.zoretic repre
z,int.ă o fom1ă amplificată a unui tellll asemănător cu cel ce a s,tait la baza Sep'luagintei. 
De altfel, argumentele lui I. G. Janzen sînt confirmate de descoperirea manuscrisului 
de Ia Uumran (4 Q Ier b), oare pune la dispoziţie un LeXJt ebraic scurt şi cu multe 
versele foarte asemănăitoare cu cele din Sepluaginta. 

Aşadar în profeţia lui Ieremia se ,pot deosebi două tipuri ·ale textului ebraic : 
unul mai lung - cel din textul mazoretic, şi -altul mai scurt - ce a sta-t la baZJa Lradu
cer~i Septuaginlei. lnsă diferenţele între 'textul mazoretic şi Septuaginta sînt mai evi
dente decît cele dintre cele două tipuri te:rtuale (ebraice). De aceea -este mai corecl 
ca •textu1 rnazoretic şi Septuaginta să Iie soc<Yti,te ca măriturii a două tradi/ii redacţio
nale - mai degrabă deosebite decît înrudite -. oe pot fi numite redacţia I {Septua
ginta) şi redacţia II (teXJtul mazorntic), dintre care una ueome să fie mai originală 

decîl ceai-altă. 
Socotind că pen1Jru lăllllurirea problemei va fi necesară o clasificare detaliată a 

«omisiunilor» din Septuaginta, ceea ce va îng.ădui o bază temeinică pentru analiza 
amplificărilor din textul mazoreitic, awtorul schiţează marile linii ale unei asrtfel de cla
sificări, prezenUnd exemple de ,amplificăiri ale teXJtului mazoretic, grupate în : 

1. Aimplihcări de ordin stilistic: (a. diverse; b. nume proprii; c. repetiţii; d. for
mule stereotipe); 2. Adăogi,ri, scoase din alte pasaje din Ieremia: (a. din contextul 
imedi-at; b, din ·texte analoage); 3. Adăogiri substanţiale datorate redactorului (a. 
introduceri şi încheieri; b. repeliri de pasaje ce se găsesc în altă parte ; c. elemente 
provenind probabil chiar de la profetul Ieremia); 4. Amplifioări deuteronomiste: (a. 
amplifică.fi uşoare provenind din redacţia II; b. amplificări mai lungi provenind din 
redacţia I; c. adăogiri scoase din Deuteronom ). 

In legătură cu prezentarea cercetărilor făcute asupra adaosurilor în textul mazo
rntic în lumina a ceea ce se ştie despre oorrupunerea profeţiei lui Ieremia, autorul se 
oµreşle pe larg asupria poziţiei lui S. Mowinckel (Zur Komposilion des Buches Ieremia, 
Kristiana, ,1914), care socoteşte că starea actuală a textului profeţiei lui Ieremia pro
vine de la un redactor care a c=bina,t elemente din pa'lru izvoare (sau «cercuri lite-
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rare»). Şi anume: - l. Izvorul A : cuvintele lui Ieremia cuprinse îndeosebi în capito
lele I-XXIV ; - 2. Izvorul B : relatarea vieţii şi încercărilor lui Ieremia cuprinse în 
capitolele XIX-XX şi XLIV-XL V; - 3. Izvorul C: cuvînrtări în proză, aparţinind 
şcolii deuleronomisle, ,ăspîndirte în întreaga profeţie ; - 4. Izvorul D : oarte.a min
gîierii din XXX, 1-XXXI, 28. (Unele secţiuni, îndeosebi XL V:I-U, au fost adăugate 
mai tirziul. 

După • analizarea ,acestei poziţii în CO<llliPaNlţie cu ,alte poziţii, ,autorul conclude, 
în legătură cu faptul că amplificarea .redacţiei II se găseşte în în•Lre.aga prnfeţie, că : 
µe de o parte, analiza literiaril a paofeţiei lui .Ieremia în ansamblul ,ei est,e mai com
plexă decît se socotoa mai î.niaintte ; dar, pe de ,altă parte, şi analiza liler,airă ,a revi
zuirii de către şcoala deuteronomistă a profeţiei lui Ieremia esrte multt mai comnlexă 
decH se cwedea. 

In lumina celor demonsruraite de Emanuel Tov, se poate spune că analizar,ea ex
haustivă impune ma.i înotîi înventB.irierea completă a «omisiunilor» din Septuaginw, ca 
Şi edi-larea manuscrisului descoperit la Qumran şi cunosct11t sub sigla «4 Q Jer b». -
(Ion V. Georgescu). 

J. Loew, R. Voillaume, Y. Congar, A temps et a contre temps, 
Cert, Pari,s, 1969, 84 p. 
Sub aces,t tillu general - A lemps el a contre temps - (Cu ,timp şi fără timp) 

sînt cuprins,e trei conferinţe ţinute de rtrei teologi oatLolici astllpăa unor paobleme oa.re 
Iră:mîntă în vremea noasta-ă cercurile religioase din Apus, şi •anume: Autoritate şi Ii
berlale 1n Biserică de Yves Oongar, Condi/iile unei slinle renovări de Rene Voillaume 
şi A li obseda/i de Iisus Hristos de Jacq,u,es Loew. • 

Priana, cea mai lungă dar şi cea mai impo,rtarută este cu adevărat la nivelul ri
dicat al cunoscutului teolog Y. Congar care o semnează. Prnblema autori,tăţii şi liber
lăţii în iBiserioa Romano-.Ca-tolkă esrte problema oea mai ·arzătoaae în ,actualiroate, uar 
Yves Congar ,este teologul care o abordează cu multt curaj şi deosebirtă luciditaite . 

.In această confeiinţă, el porneşte de la constaitiarea că în Biserica Catolică nu 
se aplică intre ierarhi şi credincioşi relaţia ca intre păăinţi şi copii, aşa oum este con
cepută în creşliniSIJ:n reLaţia dintre iDumnezeu şi oameni. 

El îşi dă seamu, de asemenea, că nmtaţia acluală «Lmpune Bisericii revizuiri 
eJOtrem de grele, care o pun întLr-o sHuaţie inconfortabilă». 

Formele actuaLe ale Bi.sericii, mioticate astăzi, vor trebui schimbate. il),ar, ,pentru 
a situa co1reot problema şi ,a fornnula soluţiile efioienite, Congaa crede că rtrebui,e să fie 
mai întîi depăşiite unele •abordălri insuficienie, Cll!lll slnt sociologismul pm şi juirna
liSIIIIJUl. 

AsLfel, multe lucruri puse azi la îndoială sînt moşteniri .a,le evului mediu, oare, 
«oricît ar fi de iubit, nu-i decît o realizare is·torirc,ă». Deci este dreprt să s,e crii-tice 
forma ,pe care aUilori.talea ,a luat-o 1nitr-o epocă sau al-ta a is•toriei. In toaite în.să •tirebuie 
regăsit specificul areştin, care con5tă din caracterul comunitar al BiserJcii, oare este 
aloătui,tă din poporul lui Durrnnez·eu». Aicesrta este inzestr,at cu diferiite daruri care 
trebuie puse în folosul tlllturor. Şi, după cum un arbore eSlle ,alcătuit a,rhi-tectonic, dott 
aşa «poporul lui Dumnezeu„ c=por,tă şefi şi păstori. Iar ii,era,rhia Bisericii nu contra
zice, ci cuprinde fr!tictatea şi coresipons,abili1tatea. 

Jurnalismul care ctezvoltă guSllul prioritar şi chiar exclusiv al senz,aţionalului 
comportă pericolul de a nu ne reda realitatea. JUiTnoalul - desigur aşa Cl.lJITI es,te în 
lumea capi,talistă -- nu ne prezin,tă in general decît maladiile şi dnovaţiile, adică ceea 
ce iese din comun. Deci, chestiunile serioase -trebuie abordate serios, şi pen1tru aoeas1a, 
trebuie să facem istorte, care - după auitor - «permiie să .se dea ,evenimenitului ade
vărata sa dimensiune şi ndesea adevăJ!atul său sens». 

Sub •titlul Caietul de sarcini ale autorilă/ii, Congar rprecizează di funcţiunea ierar
hiică es,te ilot o slujire dator.a.tă şi Ullilă ca şi lnrtreaga vi-aţă creş,Ună. Prima s,arcină 
a autorităţii bisericeşti ,este d,e a nu se exerciita în felul principatului roman, nici al 
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feudalităţii medievale, Oj în sensul unei organizări BJrmoniziale a diferHelO[ slujiri 
ule creş1inilor, ferindu-se de a se consideria oo avînd un car,acler pur pămînit,esc. 

Congar crede că Biserica trebuie să se schimbe sub influenţa. evoluţiei r-arportu
rilor sociale în diTec\ia celor Lrei 'tendinţe caracleristice ale lumii de azi : voinţa de 
coresponsabili la·te şi codeterumnare ; personalismul oBJre marchează epoca ,actuală res
pinge legalismul pur şi ,acceptă numai o orienlare; datorită progresului produs de 
Lehnică, intl;resul i\Jinerilor es,te îndrep,i.Jat spre vii,Lor şi nu spre 1brecut. Iată dece auto
ri latea în llis,efică trebuie să fie - după aulor - mai mult prospectivă decîl relro
speclivă, şi să nu se bizuie pr1e,a mulit pe o uni,tate gata făcută. Dar ,aceas1la pune lli
se.ricii chestiuni grele, pentru că ea nu există fără tradiţie. Congar concepe autori
ta-tea adevărată ca «slujire pnivilegiaită a ordinii în diver-sHa-tea darurilor, a perma
nentului în reînnoill'ea perpetuă a totului, în fine, a uni•lă\ii în bogăţia ,eventual îm
prăşli,ată a iniţidtivelOiI şi descoperirilor ... Dar el v•ede legală problema actuală a au
Lorilă\ii în Biserica caLolică de «reaşezarea structurilor de informaţie, dialog, cerceLa.re 
şi coresponsabilitate». 

Caietul de sarcini ale libertăţii numă,ră mai lnrtii pe aceea ,trasată de Sfîntul Apos
tol Pavel (I Cor. VII, 21 ş.u.), care constă din a o pune din dr<1-goste în slujba aHor,a. 
Cu alte cuvinte, sîrubem chemaţi 1a li1ber·Late pen1tru slujire. Libertatea constă din res
peotarea altora în condiţiile unui adevărat di<tlog. Oong,ar respinge uni!tatea care şterge 
difer,en\ele legitime, ajungînd să fae o simplă uniformita•te. «Trebuie să ne aşezăm 
destul de sus unitatea - zice el - ,pen1bru a depăşi fOll'mele oomode dar superficiale 
şi definitiv imposibile ale unei uniltăţi sociologic monolitice•, da.r păstrînd în acelaşi 

timp «pasiunea pentru un.i/ta•tea de credli.nţă, nădejde şi dragoste». 
El pledează pentru comuniotdtea iBisericii tot,ai,e, în ca.re au1toril:dltea să se ,armo

ni:lleze cu liber-tatea, căci, in reali~a·te, ,acestea nu sîn,t opuse, ci se fac posibile şi se 
sprijină una pe alta. 

Rene VoiUau,me, sub titlul Condiţiile unei sJinle renovări, începe prin a carac
Leri11a epoc,a modernă prin1Lr-o mişcare p,rolestatară, caire distruge toate certitudinile. 
Contestarea nu cru\ă nici Biserica, m<1i ales în domeniul exegezei texllelor s,acre, în
cercînd să le fa-Oă să exprime un sens mai deplin şi mad ada-pLat menitalHă\ii vremii 
noastre şi în domeniul ecleziologiei, criticînd rolul magisrteriului şi al autorităţii ier,ar
hice. Autorul recomandă celor ce contes1t•ă JeaJism şi UIITiilinţă, competenţa şi orues,ti
t,alea iI1Jtelectuală. 

El socoteşte corut.emplarea drept caractenistica inalienabilă a creştinismului. «Cel 
mai mare pericol al creştinismului este - zice el - de a nu cunoaşte importanţa func
\i un1i contempîalive•, in sensul că ,realismul contempla,11vilor se întinde la Dumnezeu 
şi [,a totali,tatea univ-ersului creat, vizibil şi invizibil. 

,Creştinismul •astimpără setea de libertate a lumii în libema,tea lui Dumnezeu şi 
a ordinii divine şi elerne, precum şi selea de i1JJbire, ofenindu-i iubirea jertfelnică la 
nivel suprem a Mintumorului, Creştinis1mw ii olieră apoi temeiurile unei speranţe ne
dezmin\.i,te ce vizează nu numai vi,aţa prezentoă ci şi pe cea viitoare. 

Condiţiile unei sfinte il'enovăiri se pot deci rezuma în străduinţa de a •trăi creş

tinismul în toată plenitudinea lui. 
In cadrul temei Să fim preocupaţi de Iisus Hristos, Jacques Loew consldtă că 

lumii creştine de astăzi îi lilpseşte alaşllllllen.tul la persoana lui Iisus Hris•tos. Uneori, 
riturUe, practicile, ca şi teoniiJe teologice maschează ,pe :Iisus Hristos. iDe aceea <tutorul 
cere să nu înecăm pe Hristos în abstracţii şi concepte şi în practici pur riituale. «Azi 
Cd şi i•eri şi mîine - spune el - singurul lucru adevăra't, urgent, acela care ne v,a 
permite să zidim lumea cu toate îndrăznelile, este de a iubi" rpe Iisus Hristos, de ,a-L 
f.ace iub1t .... Să descoperim că Dumnezeu este dregoste şi oon,tinuă să trăiască prin 
Iisus Hristos în Biserica Sa». 

Toate aceste trei oonferinte, inegale ca întindere şi ca imrportanţ!!, se însoriu pc 
lini.a eforturilor făcute de teologii catolici de a înţelege chipurile în care Biserica Ro-

s. T. - 11 
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manu-Galolică poale rea1iz-a o reînnoi-re, un «-aggiorna,menlo» fără a-şi pierde iden
lilalea. 

Deosebit de merHorie ni se pare încercarea lui Yves Congar de a împăca auto
rilalea şi liberta·tea în cadrul comuniunii eclezi,ale, care, induzînd colegi.alit-at-ea şi co
respunsabili~a'lea, nu înlătură autori1atea. In felul aces•t,a se irealizează o unil!Jate în 
di versilale, depăşindu-se dogma inf.ailibiliiLăţii papale care asigură numai o unitate în 
uniformitate. - (Prof. Const. Pavel). 

Y. M. J. Congar, Vraie et fousse reforme dans J'Eglise, 2-e edition 
revue et •corrigee. Colecţi,a « Unarn Sanct.am», 72 P,aris, Les Editions 
du Cert, 571 p. 

Oar.tea este un eseu consacraL - aşa cum arată titlul ei - problemei reformei 
şi reforU11ării în sînuţ l3isericii. 

Prefa(,a la ediţia a doua, a,păirulă în 1968 {p. 7~14) prezintă climatul nou al 
vietii eclezi•a,le romano-catolice, marcat de două fapte mari : o ecleziologie a credJn
cioşilor şi ecwn,enismul. 

Cupri!llsul cărţii se structurează pe <brei părţi mari, precedate de o introduceire şi 
urmate de o închei.ere. 

lnlroduoerii îi premerge un «Averlisrnen1» {p. 15--23), în oare autorul face cri
tic-a şi ,releva-rea neajunsurilor modului romano-oatoLic de ,a vedea Biseirica.. De ase
menea, prezintă originea, el,a,borairea, metoda, planul şi s.pirirtul lucrării. Autorul nu 
elaborează un program de ,r,eforme, ci un studiu despre locul pe oare-1 deţine faptul 
«reformelor» în viaţa Biseiricii, r,aţiunile oare fac ev-eintual necesară o reformă, con
diţiile în care e,a se poate Iace fără a prejudici-a continuiita,tea. 

Pa11lea I se intitul•ează : Pentru ce şi 1n ce sens Biserica se reformează ne1ncelal ? 
(p. Gl-207). «In învăţăturile sale es-enţiale Biserica, nepurtînd gneşi, nu este supusă 
necesităţii de a se reforma : necesi1a-te care există, din contră, în folosirea sau abuzul 
principiilor s,ale». în felul acesta se delimitează preci5 aria în ·oare se ,produoe o de
viere, o insuficienţă, şi deci o ,refonmă în-·iBiseirioă» 1(p. ,100). 

De ai-ci se desprinde concluzLa : « ... slăbiciunile nu sînt f,aptul Bisericii însăşi, ci 
ul membrilor ei» (p. ,107). Biserica nu este fără păcătoşi, dar es·le fără păcat!» (,p. 123). 

Autorul ajunge [,a convingerea că : insuficienţa unei Iefonm·e pur «mor,ale» nu 
împinge pînă la planul slructurilor şi nu pune în aplicare mijloace eficiente ale is-lo
ri-ei ; nu evanghelism pe pl,an piropriu religios, fără un 011recare evanghelism pe planul 
condiţiilor, cruar exterioare şi economice, ale vieţii ; nu adaptare deplină, nu -refoPmă 
deplină de adapl,are fără ca Biserica, susţinută de un el,an de provenienţă evanghe
lică, să accept.e foarte generos a s·e •armoniza cu structurile vi•eţii credincioşilor. 

Pa,rtea a H-•a a căJrţi se intitulează Condiţii ale unei reforme fără schismă (p. 
211-317). în care enumiiră : I. Pr-imatul iubirii şi al p•astor,a,tului ,(P. 227-240), căci 
«profelicul are nevoie de pastoral»; 2. Necesitatea de a răunîne în comrulll.iunea lotului 
(inlr,egului) (p. 241-276) ; pen,tru a nu devia în exercitarea unei misiuni proieitice sau 
reforn1a1loa,re, trebuie păsLr-a,t contaotul viu cu întreg corpul Biseridi : «O mişcare ,pro
le'oică găseşte, în ideea de comuniune cu Biserioa, totală, regula sa de adevăr şi justi
lic-area v,ointei sale de a depăşi, dacă -aceasta es<\.e neces•ar, forunele practice ţinute 
actualmente» ; 3. Providenţa şi sf.artul ei; 4. O adevărată înnoire prin înto,arcer-ea la 
principiul Tradiţiei. 

pa,rt,ea ,a III-a se intiilulează : Reformă şi Proteslanlism (p. 319--479) şi încearcă 
să dea un -răspuns la întrebaI,ea : 1Ce ,a fos•t Reforma protestianită a veacului •al XVI-iea 
clin punct de vedere al reformismului posibil şi necesar în ,Biserică ? ,In ,acest sens, 
autoru[ 1lrat,ează mai înrtti despre poziţi,a Reformei în veacul al XVI-iea, a,poi noţiunea 
de Biserică a ,protestanţilor (filiaţia, oa,racrteriza,r,ea, explicarea, şi cri,tica concepţiei lui 
Lulher, urmate de pnezeni!Jare-a ~ezelor lui Zwingli şi Oalvun în aceaSll:ă privinţă). 

ln continuare, autorul exa,minează critic unele din i,m,plicaţiile majore ,a]e pozi
(iilor protestante. 
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Concluzia cărtii (p. 481-544) poa11tă tirtlul : «P.rivi,ri asupra problemei conar•ete 
a alitudunilor f.a~ă de reformism». Cu exemplificări conor,ete, autorul ,trage o seamă 
de concluzii prin prisma prindpiilor elabo11fl'te în co11pul lucrării. 

Cartea este însoţită cLe o «PosUaţă» (p. 515-521); un «Apendice» (p. 523-545). 
Unul din meritele cărrţii este ace,[,a de a releva aspectul de comuniune al Bise

nc11 şi de a reliefa rolul comunităţii în oadirul Bisericii. AsMel, nu este de mirare că 
aUJtorul sublini,ază că unilalea «es1e cel m1:1i mare dintre bunurile de pe pămînt», pre
c1JJm şi oă : «cu cit se ins1erează mai muN în oomuniunea J3i,sericii, cu atît se stabileşte 
mai mult în sfinţenie şi adevăr». 

AtenU·a aiti1orului este reţinută în chip deosebit de unele elemente de dez
voltare a t-eologiei, de psihologie confesională, precum şi de unele afirmaţii privind 
Biserica şi societate 

De inter,es deosebH pen~ru noi, ortodocşii, sînt r1eferirile la Schisma cea mar,e şi 
la Ortodoxie, precum şi faptul că cHează şi pe ortodocşi. De asemenea, încredunţ-area 
ce ne-o dă autorul că ,teologia rO!ITiano-catolică actuală vrea să înlăture ignorarea de 
către ea a tradiţi,ei răsăritene (p. 27). 

Privită în -ans,amblu, prez,en•ta oarte a lui Y.M.J. Cong,a,r poate fi socotită oa o 
operă de valoare deosebi-tă, care rpune în lumină aggiornaimen•to-ul conciliar şi refor
mismul din cadrul Bi.lSericii Romano-Oatolice a1ctuale. Totodată ea îrutruneş,te a·bribu
tele dorite de ,autor: «eseu» ce urmăreşte să ofe11e dtev,a indioaţii privind esenţialul : 
e o «oarte Iavor,abilă unui reformism sănătos ,( ... ) în 3iserică» ,(p. 513). 

Ca atare, ea se rrecomandă a Ii s•tudiată cu artenţie de cărtre teologii creştini. -
(Pr. Prof. Corneliu Sîrbu). 

M. Ar r ,an z, M. s. J., Les prieres presbylerales des Petiles Hueres dans 
l'ancien Euchologe byzantin, în «Ori.ent,alia Cbristiana Periodica», 
vol. XXXIX, frasc. 1, Roma, 1973, p. 28-82. 

In două numere preoedent,e ,ale aceleuaşi revi,s<le, aut1Lorul se ocupă de istoria 
rugăciunilor preoţeşti ale vecerniei şi utreniei (Les prieres sa_cerdolales des vepre.s 
byzanlines, în «O.C.P.», 1971, p. 85--124 şi Les prieres presbylerales des malines by
zanlines, în «OJC.1P.», 197.1, rp. 406--436 şi 1972, p. 64-1115). iPlecînd de la cei mai 
vechi codici cunoscuţi, M. Airranz, un bun cunoscMor al rîndui,eli,lor de slujbă orien
tale, urmăreşte evoluţia slujbelor vecerniei şi utreruiei pînă la stadiul actual în care 
se află acestea. 

In Iuomrea de f.ată, cercet,area este îndrerpt•ată asupra celorlalte slujbe oa,re com
pletează ciclul celorr şapte 1'aude bisericeşti. P.arcurgînd aceiaşi codici, autorul în
ceaircă să desprindă istoria, struotur,a şi sensul pastoral ,al oelorlaHe laude bisericeşti. 
Pen,tru a,ceas•La prezintă mai întii rugădunile oare -alcătuiesc ,aceste slujbe, în tradu
cerea f.ranceză, cu textul grec -adnotat, apoi se ocupă de rînduial<1 de slujbă care 
însoţeşte rugăciumile în diferite manu,sorise, pentru a deduce strnotura fieoărei laude. 

Oodidi folosiţi sîn,t Barberini 336, compairat cu cel edirtat de Dmitrievsky după 
diferi-tele Evhologii din Sinai. 

,ln prima parte prezinrtă cele cinci rugac1uni ,ale mdezonopticii, subliniind oar,ac
terul noctwrn al ,acestui oficiu prin ,prezenţa psalmului CXVIII, 62. Miezonoptica tre
buie să fi corespuns cu ,a doua sau a treia s•~rajă, aşa cum indică rngăciunea a doua, 
a trnia şi a p,atr,a. 

rDupă ·conţinut, ·rugăciunHe înHi,a, a doua şi a treia sînit ,psalmioe, pe cînd a cin
cea este de binecuvîntare, i,ar ,a paitra indică sfîrşHul slujbei. 

ReferHor Ia cele două rugăciuni ale cea,sului înHi, prezen·tate ,aici, autorul or,ede 
că ele ,se citeau cu vooe ~aire, avînd fieoare un ecfonis. De altfel, slujba acestei laude 
şi cele cinici ,rugăciuni ,ale ei vor ,apa.r,e puţin maii Urziu. Rugăciunile nu indică ora 
la car,e se săvîrşe,a ,această slujbă. 

Despre rugăciunile ceasului al ilreilea, ,autorul crede că ele pr,esupun un serviciu 
de trei an•tirfoane, oa şi miezonoptica. Prima rugăciune are ca .temă generală a,minti,rea 
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pogorîrii Duhului Siinl i11 ceasul al ·Lreilea, a doua exprimă cerenea pentru cură(ie, a 
Lreia recomandci rugăciunea că•lre Dumnezeu, a palra este o conclu:me a cererilor pre
ceden le, iar ,a cincea, c-a un apendice t,a a pa1ra, esle o rugăciune de binecuvînt,are; 
01 i ginea ei es,te biblică. 

Rugăciunile ceasului al şaselea corespund, de .asemenea, unui oficiu de t.rei -an.li
toane. Numai prima. şi ,a doua .rugăciune amintesc de .timpul săvîrşirii aoes1lei laude. 
Prima rugăciune aminrleş'le de ora. ,răstignirii, iar ,a doua de rugăciunea ISfînlului Petru, 
tli n Joişmul din Io,pe. Rugăciunea a trei,a are caracter penitenţial, iar a pa·Lra şi a 
cincea exprimă cHeva din atributele şi lucr,a.rea lui Du1mnez,eu. 

-Cil priveşLe rugăciunile oeasului al noulea, prima face aluzie la timpul săvîr
şirii aceslei slujbe, a doua cere ajulorul lui Dumnezeu, a treia accenlue.a.ză disperarea 
omului păcălos şi strigă,lul lui după Dumnezeu, a tr·ei,a schHează ddicullă(ile vi•etii 
spiriluale şi a rugăciunii continui, a pa,tra se ,referă !,a vi,aţ,a de dincolo şi la jude
c,ală, iar a cincea cere -ajuilorul şi bin,ecuvîn1l,area lui iDumniezeu. 

Pe lîngă aceste laude, care s-au generalizat cu timpul în cullul Uisericii, Codicele 
iBarberini 336 cuprinde şi rugădunile ,a două slujbe unai puţin cunoscute: Ceasul trei
şase (Tritoekli) şi Panihida. 

Prima era .rezervaită P06'lului Mare şi înlocuia, probabil, ceasurile al treilea şi 
al şaseLea şi chiar sfîniLa lilurghie. Slujba se desfăşur,a după urimă,toarea schemă: trei 
rugăciuni şi ,Lrei antifoane, o rugăciune lungă a intrării cu eclenia mare, lectur,a biblică, 
o ecteni,e, rugăciunea ca,tehumenilor, rugăciunea pentru candidaţii la botez, două ru
găciuni penlru credincioşi, o rugăciune-apoJ.is lungă şi rug,ă,c:iunea de binecillvîntare. 

După structura ei, slujba se aseamănă cu sfîrşiitul vecerniei şi cu Liturghia da
rurilor mai în•ainte sfinţiite. 

Cit priveşte al d()\ilea oficiu, acesla era o slujbă de priveghere care avea loc la 
prima oră din sea.ră, foind foarte populară deoarece ,apaire în docll'tll1en~e în oare nu 
se aminteşLe de .rni,ezono.ptică şi ceasuri. 

Rugăciunile aceslei slujbe sînt atribuite Sfîntului Gherrnan I al Cons,tan'linopo
lului (secolul al Vlll-lea), fiind impregnale cu o teologie liturgică adecvată timpului. 
Slujba e&te descr,isă şi cLe Simeon al Tesalonicului, ia;r prof. Ioan Fundulis de la Tes.a
lonic îi rerervă cel de ,al doilea volum al lucrălrii sale Keimena Leilourghikis. 

ln pa:nlea ,a doua a lucrării, M. Arranz se ocupă de rugăciunile noi care ,apar 
în alte oărti de cult şi manuscrise care se referă la laudele descrise. Acestea privesc 
mai ales ceasul initîi, oare nu apa1re în Barberini oa o !•audă de sine. Dacă :rugăciunile 
celorlalte ceasuri consună, oele ,ale ceasului înlîi se deos,ebesc de \,a un manuscris 
la altul neexislînd o tradilie comună, alîl în privinţa conlinulului rugăciunilor, cit şi a 
rînduielii slujbei. Perutru acea,s,L,a aulo,rul prezin1tă eî'tev,a exemple lămurito-a.re. 

In continuare puizintă diferi•te rugăciuni catre m<!irchează diferi1ele momente ale 
:llilei şi oare se găsesc i,zolate în diverse cărţi de cult, fără să formeze o slujbă de sine. 
De asemenea, prezintă rugăciunile Sfîntului Vasile cel Mare la diferite momente din 
zi, cuprinse în Codicele Coisleanus 213. Ele se deosebesc de .rugăciunile actuale din 
Ce.aslov ale ,acelui-aşi sfîn'l, la miezonoµ,tică, rnijloceasuri sau pavecerniţă. Aces1ea au 
o amprenlă vete.ro-les,t,amen·La:ră, fiind ad,resaile Tatălui, pe cind cele din Codicele 
Coisleanus 213 sînt hrislologice, fiind adresate Fiului şi uneori Sfint'lllui Duh. Autorul 
cr,ede totuşi că, după conţinut şi stil, ele ar aparţin,e mai degrabă evului mediu decH 
perioadei clasice a Sfinţilor Părinţi. 

ln partea a •Lreia a studiului, autorul se ocupă de ordinea cronologică a săvir

şirii laudelor, după ma.nuscrise. Pentru acea5ta analizează şaisprezece documen,te tră

gînd concluzi,a că ele au fost săvîirşite prelulindeni l,a fel, pînă lra căd.erea Cons'lanU
nopolului sub crudati, după care Ceaslovul monas1ic ,pales1inian a înlocuit unele 
rînduieli de slujbă. lncepînd din secolul al XII-iea, laudele bisericeşti dispar din Ev
hologii cu exc-e,pţia unor oazuri arhaizante; nu supravieţuiesc decH Panihida, Cea.sul 
Lrei-şase, miezonoptica şi ceasurile. 

ln încheiere autorul prezintă urrnătOcl!fele concluzii la problema pe care a stu
diat-o : 

,!. Rînduiala l,audelor bisericeşti bizantine se compunea dintr-un curs zilnic de 
şase slujbe : două principale, la începutul zilei şi al nopţii {utrenia şi vecernia) şi 
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patru slujbe s,econdalJ'e : rniezonop,[iDa şi a1te trei ce11snri : al treilea, al şaselea şi 
al nouălea. 

2. Structura celor pamru silujbe mici era silmplă : a) trei rugăciuni cu ectenie şi 
trei antifoane ps,altice; b) ectenia cererilor, urm,:1tă de rugăciunea apolisului; c} o 
rugăciune d,e binecuv!nt,are sacerdot,ală. 

3. Schema celor două slujbe principale nu era decH o ,amiplifioare a celor mică : 
cele trei •antifoane ale vecerniei şi utreniei erau precedate de o seri,e de opt antifoane : 
ectenia cererilor er,a însoţită de rugăciunea oatehumenUor şi două rugăciuni ale cre
dincioşilor. 

4. Slujba ceasulUâ !ntii nu intr>ase în cursul zilnic decît mai tîlfziu, într-o epocă 
în ca,r,e wadiţi,a generală a celorlalt<! cea5'1.l1Ti er,a dej,a stabili-tă şi cînd co,municaţia 
Init.re diferi'le regiuni lHurgice nu imai exista ; aceSlt ceas a fost deci cormpus în mod 
liber. în fiecare centru din ma,teri·ale vechi, mai mulit siau mai puţin comune. de unde 
rezuHă d~versit,atea şi analogia diferitelor rînduieli ale ceasului !nt!i. 

5. Două slujbe .extraordinlllTe, P.anihida şi 0easul tlfei-şase se adăugau la cursul 
zilnic. ,P:rirma era o priveghere nocturnă pentru zilele de sărbă,toare şi de post şi se 
plasa între vecernie şi miezonop~ică, suprimînd-o, probabil, pe acoasta. [)upă con
ţinut şi sm. rugăciuni!,e ,acestei slujbe ,aparţin patriarhului Ghenman I (t 733}. Slujba 
Ceasului oinei-şase se plas,a în locul ceasU1rilor trei şi şase şi întlocuia liturqhia în 
Postul Mare. Slujba Panihidei era a·oeeaşi oa a ceasurilor mici, pe cînd Ceasul cinci
şase cuprinde,a în plus Iectu.r,a biblică şi o sellie de rpai!iru rugăciuni ,(pentrn C1/lleh11-
meni, pen~ru candidaţii Ia botez, şi două pentru credincioşi) ; cUnrea lecturii era pre
cedată de o lungă rugăciune ,a intră,rii. 

6. Conţinutul Evhologiului vechi a fost înlocui~ de Ceaslovul monastic la Con
stantinopol, în secolul al XH-lea, iar Ia Ierusalim începuse să se amestece din secolele 
aJ X-lea -- ,aJ XI-J,ea. Rugăciunile vecerniei şi utreniei au ,trecu'! !n cel nou şi au 
f.ost aşezate !,a începutu.I lor. Rugăciunile Panihidei au supl'avietuit un oarernre timp. 
aşa cum ,mărturisesc multi codici. 

Prin iprezen1arnc1 şi studier,ea si,stematidi a aoestor rnqăciuni. oare au jucat un 
roJ important în v.i,a t.a religioasă a creştinilor biz,an~ini, autorul aduce o contrib11\io 
v,aloroas1! J.a istorie cultului creştin ortodox. - (N. N,). 

Dietriich Bon ho e f fer, Das Wesen der Kirche, Aus Hăreranschriften 
zuaimmengestell,t und her:ausgeg,eben von Otto Dudzus. Colecţia 
«K1aiser Traktate» 3. Milnchen, Chr. K1aiser VerI,ag, 1971, 80. p. 

Pirefata semnată de Otto Dudzus (p. 7--114) ne ,ar,ată mai în,\jj cum s-a putut :re
consilifoi această importantă prelegere ţinută de tDietrich Bonhoeffer în semestrul de 
v,ară al anului 1932. al cărei manuscris s"a pierdut. 

lntroduoere. lntreoarea prezentă despre Biserică .(fJ. 'I 5--117). Au1ornl schiţe,ază 
pregn,aTIJL .modul în care se ipune - în Apus - problema Bisericii sub -influenta spi
ritului vremii de Munci. «Dumnezeu a vorbit, ni s-,a descoperit în Biserică. Biserica 
lui Hristos este Jocul Revelaţiei lui Dumnezeu». «Biserica este locul Tn care vorbeş'le 
DumTIJezeu. !n oa,r,e El este prezent pentru noi». «Biserkă şi teoloqie nu au de ,a foce 
cu po511:ulate, ci cu realităţi date nouă de Dumnezeu». 

In confrun,tare cu com:epţi,a rmnan,o-cafo!ică şi ba.rthi,ană despre Biserică. Bon
hoeffer subliniază: «însă trebuie -a vorhi conco:miten'l despre fiin\a (Sein} şi despre 
acl11J Bise.ricii. ,!n înbreharea de~pre Biserică ca locul lui Dumnezeu în lume este pusă 
totodată întreharea des,pr,e exliqenţă şi fiintă. despre act şi fiinţă. Dumnezeu e,ste, ln
lrucit noi tI putem qîndi, într-un loc, în Hristos, în J3iserică, în cuvîntul predicii». 

Prima parte: Lncul •Bi.~ericii. A. !n lume. «Noua sitQ1atie eslc raracferi:zJat,ţ pe de 
o parte prin lipsa de loc (0rtlosigkeil) o Bisericii noastre. Ea vrea sa fie peste lo,l 
şi de aceea nu e511:,e nicăieri... 

La înitr,ebarea: -Ce este locul propriu ,aJ msericii? - BonhoeJfer răspunde: «Eslc 
locul Hristosului pr.ezent în lume ... ». De ,aceea. numai Dumnezeu deteir,rnini'i locul. «Fli
~erica, care ştie a,ceasta, a~·le11ptă cuvînlul, c11re o face Ioc iii lui !Dumnezeu în lume». 
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«Biserica poB'le numai să mairturisească despre mediul lumii, pe care Dumnezeu 
singur îl cr-eează. Ea ,trebuie să încerce ,a da spaţiu acţiunqi lui Dumnezeu». 

I3. fn creştinătate (p. 24-25). «Biserică şi creştinătate nu-s identice ... Biserica ac
tuală este în depărrtaire creş'linăt,aite care sărbătoreşte. Cu aceasta ea s•tă la perif,eria 
şi nu în centrul vieţii». 

«Ce esrte locul propriu-zis al Bisericii în oreştinărta,te ? M,andfes-tar,ea de fi.ecare 
zi a umanităţii şi nu un Mpeot singuraUc. Prin acea izoJ.ar,e se ajunge la caracteru] 
sărba'lor-esc al Bisericii ... Intrucît creştinătatea aude cuvînlul lui Dumnezeu, ea este 
Biserică. Biserică, comunHarte es-te acolo unde este acoeprtat cuvînrtul lui Dumnezeu 
asup,ra întregii realităţi, crezut şi unde i se dă asculla,re. Biserica este mediu (Mit'le) 
c1! lumii». 

C. fn teologia dogmatică (p. 26-31 ). «•Teologia es'le o funcţie ,a Bisericii. Ea es<le 
întelcgerea {V•erstăndigung) ştiinţific-ă a Biserkii despre sine însăşi, desp[e propria 
sa Iiin\ă». ln continuare urmează o schi,ţă a dezvolitării ,teologiei şi a conoepţiei des
pre Bise,rică. a1î'l l,a catolici cît şi la protestanţi. 

După aceea u.nme,ază noţiunea de Biserică în sistemul teologiei. Unde •trebuie să 
se vorbească în dogmatică despre Biis,erică? Ca obiect al teoloqiei, Bis,e,ri-ca ,trebuie 
să fie lr,artailă oa «,prima parte de învăţătură a dogmati-cii». Ridicîndu-se im.potriva qîn
dirii individualiste. Bonhoeffer accen·tuează că «gîndi.rna 1eologică exis-tă numai în 
relati.e cu comunrt-atea. Indivddualiz,area este greşeaJ.a fundamentală ,a teologiei prot,es
tante». Că-ci «cunoaşterea lui iDumnezeu este p.rima,r o cunoştinţă a comunităţii ... 
Teologia e-ste o funcţie a comuniităţii, c-ar,e mede în mod continuu». 

A doua parrtc. Forma Bisericii ,(p. 33-76). Observaţie preliminară asupra no/ iunii
!ormă. Noi vedem şi gîndirn în ,fo:nme !(concepţie apriorncă, categorii). Fiindcă f.orma 
primordi,ală stă înaintea oric-ă,mi logos uman. nu putem cuprinde Revelaţi,a divină. 
De aceea. cu gîndi,rea noa.s1ră putem pr,ezenrta numai forma neaurtenrtică ,a Bisericii. 
«Biserica c-a formă autentică este prnrnar unitate, ito1ali'tate provenind de la Dumnezeu. 
este în fond unitatea lui Durrmiezeu ,Insuşi». 

Trebuie să facem deosebire înrtre Biserică şi comunirl!arte religioasă. «Cine nu mi
zează cu unHat,ea, acela schimbă Biserica cu comunita'lea ·reJi,gdoasă». «Forma auten
tică ,a Bisericii este forma crezută». 

- A. Adam şi Hristo3 ,(p. 37-39). Adam este distrugMorul stării primordiale divine, 
oeJ care ,a săvîrşit primul păcat. Hrisitos s-tă în ,analogi,e cu Adam. Ca Dumnezeu-omul, 
El ia asupra Sa ·sentinţa lui Durmnezeu cu privire la Ada,m. In Crucea lui Hris'tos este 
birui,tă ·ascendent-a lui Adaim. Dacă insul crede în fapta lui Hristos, aparţine J,a noua 
umanita,te, !,a Bis•erioa i"s•torică. Ca unit,ate aşez,ată în Hristos, Bise.rica ,es-te adevăr-a.tl! 
formă a Revelaţiei. 

B. Biserică şi Hristos (p. 40---49). I. Acţiunea substitutivă a lui Hristos ca lnte
meiere a Bisericii. al No\iunea e,tică de substituire însemnează luarea de oătre unul 
asupr,a sa - în locul altuia - -a unui anumit destin. E,a nu trebuie să v,atăme sfera 
persoanei. 

b) Subsli tui rea săvtrşHă de Hrds'tos este mai mult decît una etioă. Viata şi ,moarr
tea lui Hristos sini jertfă personală substdtutivă în cele patnu trepte ale întrupării, 
împlinirii legii, crucii şi învierii. Biserica este expresia învierii lui Hristos. 

2. Iisus Hristos şi întemeierea Bisericii. Hristos nu es1e în~emeietorul unei noi 
r,eJigii şi comunităţi religioase. EI est,e Mîntuitorul. El nu esrte întemeietorul, ci temeiul 
Bise,ricii. Desp11e .Biseric-ă poarte fi vorba abi,a de la trimiterea Sf. [)uh. 

3. Structurile fundamentale ale Bisericii ln şi prin Hristos. -a) Structura unităţii: 
Hrisfos existtnd ca comuni1t,ate. Hristos este comunitatea însăşi. ,Biseri,oa este însuşi 
Hristos Cel prezenrt. Prezenţa lui Hrnstos p-e pămînt est-e Biserică. A fi în Hristos, în
semnează a fi în Biserică. 

b) Structura stăplnirii: Hristos oa Domn ,a] comunităţii. Hristos este Doonnul co
muni,tătii. El rămine Domnul comunităţii. Eia este supusul Lui. 

c) Structura comunită/ii : Hristos fratele. Hrisfos esrte ~ratele în comun-Hate. Mă
duJ,airele cO!lllunit,ătii sînt fraţi ai lui Hristos. 

Urmează un e:x;curs oare oferă ,teze despr,e concepţia Noului T,es-tament despre 
Biserică în fiinţa ei, cu luare în conside11are deosebită a ooncepţi,ei pauline. 
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C. Comunitatea care acţionează. I. SflntuJ Duh şi Hristos. Sf. Duh aotualizează 
ceea ce a fost Tealizat prin şi în Hrislos. El este însuşi Hristos praesens, ne asigură 
prezenţ.a lui Hristos. 

Ca comunit,ate ,a.ctualizia,tă şi oare actioneazi'i, Biserica este pre:z,enti'i prin fap1a 
lui DumneZteu. 

2. Biserică· şi comunitate religioasă. Existi'i trei încerci'iri de a deduce noţiuneil 
de cornuni1,a.te din notiurnea de religie: a) Deducerea noţională, care constă în încer
cările lui Max Schele.r şi Heinrich Scholz. tn acestea, esenţa şi necesitatea cormunitătii 
religioase nu pot fi doviedite <lecit ca cleductdbile din noţiur.ea de religie. b) Deducţia 
psihologică : comunit,atea este e:,op-licată din t1Tebuinţa de cormunioare darlă odată cu 
religia. c) Deducţia istoric-filozofică : Comunitatea este dedusă ·din cul'tuiîă. A fost v,a
J.abil şi penrlrn comunHaif:ea religioasă. 

3. Propovăduire şi Biserică-. a) Cuv1ntul: Biserica s-a constituit prin cuvîntul în
trurpăirii în Hristos. Prin pr·edici'i ea se actualdzeazi'i mereu din nou. Unde este cuvîn'tul 
lui Durmnezeu, acolo est,e comunU,a1e. ComunH,a,tea oa ,aif:,are eSJte vizibilă, penLru că 

cuvîntul eSJte •auzibil. b) Adunarea: Unde existi'i cuvîntul. acolo ·trebuie să existe şi 
adunarea în jurul lui. A se tine de cuvînt, în.searmni'i în concret a se ţine de adunare. 
Adunarea este minunea şi fapt,a lui Dumnezeu. c) Predica: Cormunirlatea vesteşte prin 
predică cuvînif:ul despre Cruce. Vestirea trebuie săvîrşi'tă numai drept. Preotul are ofi
ciul predicii de Ia comuni,t,ate. d) Mărturisirea: Oomunit1aif:ea triebuie să confirme că 
tri'iieşte numai prin cuvînt. Ea fuce aoest lucru în mi'irturtlsirea oredintei sale. Mărtu
risirea trebuie să fie adevă.r,a'lă. ri'ispuns J.a adevăl!'atu] cuvînt al lui Dumnezeu. Ea este 
ches1iune a s-tării noastre ,adevărate. prezente în futa lui Dumnez1eu. Cuvîn,tuJ nostru 
trebuie să fie cJ,ar. Cea dintîi mărturisire ,a coonunitătii creştine în fata Crucii este 
f.apt•a. Fapta singură es'te mărtunisirea noastră în fata lumii. Ev,angheli,a ,trebuie să fie 
predicată drept. e) T<'ologia : Ea trebuie să vină în ajutorul predicatorului pentru asi
gur,area lui «recte docere». f) Dogma: Salfcina teologiei eSJle împlinită dacă duce la 
dogmă, oare este •adevă,ruJ găsiif:. g) Conciliul : Este adurnarea întregii Biserici pen•tru a 
formula dogme. Formularea doqmelor şi respingerea ereziei sînt funcţiuni necesare 
a.le Bsericii. 

4. Preoţia generală. ,Preoţiei îi revine o functie decisivă. Această funcţie revine 
comunHătii, •adică tu,turor credincioşilor. Plropovăduire,a este constitutivă pentrn Bi,se
rică şi pentru pastoraţie. Credinţa şi iubiroea sîn'l formele structUJ1ale ,ale comunHătii. 
a) Structuralul laolaltă al membrilor: Toti rmembirii cormunirlătii fD'I'me,ază un corp spi
ritual. Insul trăieşte pentru cornuniif:1a1e şi din comunirl,aif:e. b) Structuralul unul pentru 
altul al membrilor : Totul se jentfeşte ,pentru folosul g,eneral (I Cor. H. ·17). [)e •a1c1 
dăruirea totală pentru aproapele, concretiza,tă în jertfă. rugăciune pen1ru alif:ul, ier
tarea păcatelor. spov,edanie şi pastoratie oa e~resie a ~rătietăţii în iubire. 

n. Caracterul lumesc (Weltlichkeit) şi caracteru/ creştin (Christlichkeit) al Bi
sericii. Cel din-tii rezul1ă din întru'Parea lui Hristos. Ca şi Hristos, de dragul me<lin
cioşilor, Biserica trebuie să fi.e sluji,loare lumii. 

E. Graniţele Biserici. Gr,anitele Bisericii sini date în noţiunile de predestinaţie, 

de îm'Părătie ,a Jui Dumnezeu şi si1uaţiia ei în vioa~a obşitească. 
Privită în an~amblu, prelegeirna ,aceasta - plină de subSJt,antă teologică realistă 

şi pozitiv critică - const.iluie un document pretios care oglindeşte o fază i:mpor.tantă 
a dezvoltării idedi despre Biseri-că Ia Dietrich BonhoefJer. E-a se impune atentiei mai 
ales prin îndrăzneaţa anticipare de noi orizonturi în rmodul de a vedea Biserica. 

Ca cele mai pozitive if:ră,sături ale concepţiei lui Bonhoeffer despre Biserică -
aşa cum apare ea în această prelegere - treb1Uie să remarcăm accentul pus pe uni
tatea Bisericii şi pe relaiţia ei cu lumea. Aceasta clin urmă conslituie o puternică 

contrabalansare a conceptiei protestante clasice <lespre caracterul invizibil al Biseric.ii 
!De asemenea, merită să fie reţinute critica îndrăzneală şi luarea de poziţie fermă 

împotriva unor poziţii teologice romano-catolice şi proteslilnte, 
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Die Zukunft des Okumenismus. Mit Beitragen von Per Lonning, Georges 
Gasalis, Bernhard Ha.ring und einer Einleitung von Gun1her Gras
smann. Cole1cţia «Okurnenische Perspektiven» im Auftiarg des In
stituts fur Okurnenische Forschung in Strnssburg, herausg,egeben 
von Miare Lienhard und Harding Meyer, Nr. 1. Frankfurt am Miain, 
Verliag Otto Lernbeck, 1972, 109 p. 

Prefaţa ~eninală de C.i.inlher Grassmann arată scopul urmărit de această nouă 
serie întreprinsă de Inslilutul pentru cercetare ecumenică din Slrasburg, şi anume 
să ofere unui ceJc miai larg <le dUt-ori - prinlJT-o confrunt,are cu poziţiile ,t,eologice 
şi confesionale deosebHoare - posibi!i,Lalea de a participa la discuţi.a ecumenică ac-
1111ală. Prin aceasta vrea să aducă o contribuţie la fonma1re-a conştiin\e,j ecumenice şi la 
rlezvoltarea perspc-cti velor ecumenL5'111ului. 

Scopul •acestui prim caiet al s•eriei, este să prezinte unele poziţii faţă de viitorul 
Mişcă.rii ecumenice. 

Oele trei contribuţii publka,te în ,acest prim oaieit, se ,arată în ,prefaţă, sînt refe
na-te p1relucrate care au fost ţinute 1a un colocviu -al Institutului despre «Vii-torul ecu
menismului», desflişurat la centrul de sesiuni «Liebfra111enberg» din Strasburg. Ra
portul comun ·elabonM de partidpanţii la acest colocviu e publicat în paginile ultime 
a.J,e aces,tud caiet. 

•Prima contribuţie. «De la mişcare la inslitu/ie? Un bilanţ cri•tic al Mişcării ecu
menice», ,are ca ,autor pe epi-scopul luter,an P,er Lonning. 

După ce sîn,t înfăţişate mai întîi punctele de pleca,re cele mai impor1an1e ale ob
servaţiilor proprii •ale ,autorului, sie f.ace bil,anţul pronunţ,a,t critic al Mişcă-rii ecume
nice. Reţinem : «Ecumenismul este o sarcină de cea mai înalită rpriori'late nu de dr,aqul 
Bise,rid1or, ci de dr,a-gul serviciului Bisericilor fată de lume». 

In conbin111a.re urnmează o seamă de consideiraţii în legătură cu perspectivele şi 
sarcinile Mişcă1rii ecumenice. Reţinem : «Dacă convorbir•ea ecumenică se lasă prea 
mulit det,roiminaită de structura aşezămintelor ecu,menice, a-lunci pe o anumită treaptă 
ea va ajunge în mod neces-ar J.a st,aqn,are». 

A doua con•tribuţie: «Viitorul ecumenismului. Ecumenismul sf1şiat», a1re ca autor 
pe profesorul reformat Georges Casalis. 

După aprecierea prof. Casalis, ecumenismul a ajuns l,a o dnfmctuoasă rutinizare 
prin insti-tuţionaliz,ar-e. De aceea. trebuie redescoperite izvoar-ele şi canalele unui ecu
menism autentic. 

Es1e pozHiv penibru ecumenism faptul că a reveni,t J.a problema evanghelică fun
damentală a faptei (Ma,tei VII. 24, 26; Iacob I. 22 ş. 11.), în care e mtlsurată autenti
citatea ·ascultării cuvin lu lui lui Dumne7eu. Căci slujirea pentm Hristos nu se poate 
realiza fă.Tă grija fotă de «cei mai mici fraţi». 

-Pornind de J.a ,principiul că pentru un timp n,ou este necesar a găsi cuvin1e şi 
rezolvări noi, ,aUllorul susţine eă pe plan teologic se impune el,aborarea unei teologii 
creatoare şi rodnice în corespondenţă vie cu sprijinul vremii noastre. Teologia are 
misiu_nea profetică de a desci~ra situaţia dată, de a ar!it,a care trebuie să fie atitudinea 
creş•lmă în f,aţa ,acestei situatii. Ba trebuie să aibă 1,a bază principiul : punctul de 
plecare stă în anq,ajamenitul cuprinzător a,l Bi,sericii în nevoile lu,mli de azi! 

Căci Evanghe!i,a nu este neutrală din punct de vedere poliitlc. ,Politica cuprinde 
întreaga realitate, inclusiv •aceea ,a Bisericii. ,De ,aceea. ,teologul ,rus V. iBorovoi are 
dreptate cînd zice : «Es,te un păoeat a capitula în f.ata răului şi ,a nedreptăţii sociale ... 
Un ecumeni511Tl real se poate practica numai acolo unde creşfiinismul este angajat în 
slujirea omienirrii. 

A treia contribuţie : «Rutinei sau concreţiune profetică» a1re ca autOIT pe catolicul 
BernhBJrd Hâring. 

Acesta vede trăsă-tur,a fundament,ală a ecumenismului în concreţiunea profetic!!. 
«ViitoruJ creş1inăit,ăţii şi al fiecărei-a din părţile ei v,a depinde de faptul dacă ea are 
pr-incipial şi de fapt spaţiu pentru conoreţiune pro~etlc! şi dacll este;! nevoie şi pentru 
conite-s1aţie profetică», • 
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«Nu există cr,edintă autentică, cl!:rela îi Hpses,t,e dinamica sore uni'tate. Aces,ta 
tirebuie să fie unul din semnele caracteristice prin-cipa,Je ale adevăratei «ortodoxii». 
care nu se lasă ,a fi diesrpărtiit de orthorp11axis». 

Jn acest ceas al ,Mişcării ecumenice. este nevoie înainte de toate de concretiune 
profe'tică cu pirivire l,a rugdciune, care ml!:rturiseste credinţa în -actiunea Sfinh1lui Duh 
şi n tine trează. «Unde se de prio:rHa1,e 1rugăciunii. prin haTUl lui Dumnezeu ecumenis
mul va rămîne mişcare; unde nu, acesta va ajunge J.a rutină institutională şi la re
semnare». «Trezvie pentru semne!e timpului şi un înnoii! spirit al rugăciunii vor scoate 
rlin întepeni,rile care st,au în calea unităţii». Totodat,ă. se ceire <r,ecep'livita-te fată de 
cr,e11rea de s't:ructurl noi. 

Merită s1l fie reţinută şi această subliniere : «Unita~ea de măsură a teologiei să
nătoase trebuie să fie dacă e11 se Iasă spont,an II fi tr-adus1l în preamă,Jire a lui Dum
nez,eu şi devo·tarnwnt fată de opera mîntuirii. d11că e11 exprima - p:rin qirijil fată de 
uniilate - credinta într-un Dumnezeu şi T,atăl rDorrnnului nostm Iisns Hiristos». 

Jn aniex5 găsim referatul 11mintit în prefaţă, intitulat: «Viiloru1 ecumenismului,,. 
El se referă la dteva l11turi prindoak 111le ecumenismului. ca : ecumenism si Biseric1l, 
coordonia,t,11 actuală a ecumenismului, or.orpovăduirre şi -acţiune. s,tructuri vechi si noi ş.ii. 

Elementele care -au ieşit în relief în diieritele faze ale istoriei ecumenismului tre
huie interpretate din nou. ca: unirea Bisericilor. mărturia comună despre Iisus Hristos 
~i sluiire'Cl comună în lume. 

Propov.ăduirea şi acţiunea (di•aconi11) nu trrehuiesc desoărtite una de alta. Ele 
sî111t. dou,i elemen,te crea'toa,r,e şi complenien1,are ,111e ecumenismului. Ecumenismul nu 
a,re viiilor dacă nu est,e destul de l11rg c-11 să cuorind1l aceste două elemente. 

De aceea, situati,a ecumenică ,actuală este determlnia1ă de faptul că peste tot se 
formează noi s•truc<turi •ale d~,alogului ,ecumenic, ale vieţii comune şi ale colaborării 
ecumenice. 

In gîndirea şi acţiunea ecumenică. se irrnpune continua examinare a nrioritătilor. 
De asemenea, se impune a 11corda 11tentia cuvenită dif.eritelor curente de gîndire creş
tină si de pr,actică creştină. 

Progresul pe drumul unitiătii creştine depinde de continura înnoire sp~ritualiă în 
cultul divin, în ruqăciune. în muncă biblica şi în meditaţi,e_ fPen~rn Jărgir-e11 dimensiunii 
spiri'tuale II unităţii, ,trebuie create şi întărite noi modele mai cup,ninz!!toare ale gtn
dirii si actiunii comune. 

·Privit în ansamblu. oai-etul de fată se impune prin noutatea conţinutului său si, 
mi!i mult. prin actualitatea ,acestui continui. El nustrează modul currn se reflect!! - în 
unele conştiinţe teologice - sHuaţi,a actuală a ecumenismu!ui şi perrspectivele lui de 
viitor. 

Sîntem de -acord să privirm şi să ap11eciem ecumenismul in spirit <realist şi criilic. 
d11r nu mergînd nînă la -extrem şi căzînd pe panta pesimismului şi a de[etismului ! ... 
Acţiunea ecumenică este pretentioasă şi qrea. doar 11spiratiile vremii noastrr·e ne stimu-
1,ează spre ea, oferindu-ne totodat,ă un cadru ,prri,elnic. i1ar :Ourrnnezeu ne stă în ajutor. 
De ac-eea. nu avem nici un motiv sa pirivim ecumenismul cu lirpsă de nădejde în viifo
rul foi. Din con.fră : qlasu\ viremii şi. prin 11cesta, glasul Juri Dumnezeu ne cheamă stă
ruitor sore il da credinţei n•oastre ce'! mai arrnrp,lă dimensiun~ ecumenic11. Rămine nu
mili oa noi să fim _vrednici a corespunde exigentelor ecurmenismului cerut de vremea 
noastră!. .. - (Pr. Prof. Corneliu S1rbu). 

Rodolphe M o r i s s elf: t e, Un mldrash sur la mort (1 Co,jnteni XV, 54c-
57 ), în «Revue Biblique» no. 2/1972, p. 161-188. 

Autorul (de la Universitate11 Shl"rhrooke din Quehec) !şi propune să foră n 
analiză literară ,a unui «midraş» (interpret.are rabinică asuprn textului Sfintei Scrip
turi) folosit de Sflntul Apostol Pavel 111 sfîf!';itul expunerii centrale asupra învierii 
din morţi, 1n Epistola întîi c<"il.re rorinteni XV, 54-57: 

54: «Cind acest (corp) stridlcios v11 fi îmbrăc11t în nestrir~ciune si cînd acest 
!("corp) muritor va fi îmbrăcat în nemurire, atunci se va împlini cuvîntul ce S-'a scris: 
«Moartea a /ost 1nghi/itd de biruintd (pentru totdeauna)» (Isaia XXV, 8). 
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55: «Unde-ţi este, moarte, bir,uinţa? Unde-ţi este, moarle, boldul?» (din Osea 
XIII, 14). 

56 : «Boldul morţii este păcatul, iar puterea pă,catului este Legea». 
57 :«Să dăm muiturmire lllli Dumnezeu, Care ne dă biruinţa prin Domnul nostru 

Iisus Hristos ! ». 
Autorul, în analizarea acestui pasaj, înf,ăţişea?,ă mai intîi sumar tradiţia manu

scriselor Ia ace,te versete (din care reiese că lextul nu prezintă diferenţe esenţiale 
!n ediţiile critice) şi incadrea?Jă pasajul în contextul imediat - I Cor. XV, 50-58 
(fonmat din două secţiuni - v. 50-53 şi 54-57 - şi un îndermn final - v. 58) pia
saj care constituie o completare firească şi necesară a concep\iei antropologice ex
puse în XV, 35-49. 

«Midraşul» asupra mm \ii face parte din secţiunea a doua, care prezintă re
crearea antropologică (transformarea indispensabilă), ca pe o biruinţă a l;ui [)u,mnezeu 
asupra morţii. 

In intenţi,a teologi-că a Sfîntului Apostol Pavel stă hotărîrea ele a justifioa, prin 
mijlocul Scripturii, afirma[ia «căci trebuie ca ... » din XV, 53 (cp. XV, 25 şi 27) care 
se refer-ă la viitor, deşi din XV, 56 reiese că păcatul, boldul morţii este încă activ, 
dar Dumnezeu a dat deja biruinţa prin Hristos. 

Anializînd vocabularul pasajului XV, 54-57, •autorul se opreşte îndeosebi asupra 
cit1ării textelor din Isaia şi Osea, care sini legate prin folosirea termenului «moarte» 
şi printr-un joc de cuvinte provoca~ de termenul vho;: în expresia d,; vho,; ( =pen
tru totdeauna) din Isaia şi subst,antivul 'tb vho; ( - biruinţă) din Osea. subliniind 
caracterul amalgamat al citării celor două texte biblice după metoda rabinică, ceea 
ce face din textul din Osea un comentar al textului din Isaia. 

In continuare, autorul analizează pe larg cele trei aspecte principale ale pasa
jului XV, 54--57: I. «împlinurea Scripturilor» (v. 54): 2. «Cita[ia din Scriptură» (v. 
54c-55) : «moartea a fost înghiţită pentru totdeauna» din Isai•a şi «ironia la adresa 
morţii» din Osea (stărnind asupra semnificaţiilor term€'nilor 'tb Y-ev'tpov şi 'tb vho;); 
3. «Comentariu asupra Scripturii» (v. 56-57) în care autorul an,alizează în compara
ţie cu celelalte epistole pauline expresiile: a) «Boldul -:nortii» (în care «păcatul ca 
bold al morţii» constituie o reprezentare ce provine din iudaismul rabinic; iar «Legea 
este puterea păcatului» constituie o temă scumpă concepţiei teologice a Sfîntului 
Apostol Pavel) şi b) «Biruinţă asupra mor\ii» care, clupă teologia Sfîntului Apostol 
Pavel, a fost ,acordată de Dumnezeu prin Hristos (oul:, iv), Care este totodată· şi 
mijlocitorul rugăciunii de mu]tumire. 

In încheiere, -autorul se ocup,ă pe larq de diferi-tele formule care deseJlllnează 
pe Hristos în epistolele Sfîntului Apostol Pavel, demonstrînd că fomrnla «Domnul 
nostru Iisus Hristos», folosită în I Corinteni XV, 57 b, €'sie formula cea mai lungă 
şi cea mai frecventă în epistolele pauline (de 28 de ori). 

Ti-tulatura aceasta este folosită îndeosebi în contexte caracteristice : în primele 
epistole pauline formula «Domnul nostru Iisus Hristos» desemnează pe Hristos Care 
va reveni la Perusie; i,ar în epistolele posterioare această «nu:i1jre hristologică tinde 
să se încadreze în fo11mula <le laudă sau de acţiune de mulţumire adusă lui «Dum
nezeu şi Tatăl Domnului nostru Iisus Hristos». 

în acest fel, catehern doctrinară pe care Sfîntul Apostol Pavel o dezvoltă în 
capitolul XV din Epistola întîi cMre Corinteni se tenrnină aşa cum 11 început (v. 1-5) 
cu amintirea «kerigmei apostolice», oare - fie citată (v. 12, 20a) fie amintită (v. 
35--36) la începutul secţiunilor majore ale expunerii - pune la dispozitia Epistolei 
conţinutul său esenţial dacă nu şi forme precise ele exprimare. 

Din studiul lui R. Morissetle reiese cu limpuime că pasajul I Corinteni XV, 
54-57 constituie un exemplu destul de lipie asupra metodelor literare şi teologice 
proprii Sfîntului Apostol Pavel, pasaj care ilustrează îndeosebi felul său de folosire 
a Scripturii sub forma rabinică, precum şi felul de exploatare a temelor ieşite din 
iudaismul palestinian (vechi şi intertestamentar) şi elenistic, transfor1111îndu-le in în
văţăltură creştină (v. 56 b) cu ajutorul expresiilor i,mprunnutate din formulele de cr-e
dinţă şi din rugădunea tradiţiei creştine (v. 57 b). - (Pr. C. Gheorghe). 
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Willy Ro r dor f, Sabbat et dimanche dans l'Eglise ancienne (Coll. «Tria
ditio Christiana», Tradition et documents pa,trisrtiques, publies sous le 
responsabilite de A. Ben-oit, J. G. Davies, Willy Rordorr, Neuchâtel, 
Delachaux et Niestlee, 1972, XXIX + 256 p. 

Editura IDelachiaux et Nieslle, pe lingă colecţia «Le monde de la Bible», care ur
măreşte să dea la iveală lucrărj care să arunce cît mai multă lumină rasupra înţele
gerii Sfintei Scripturi, a initiat de curînd o nouă colecţie intitulată «Traditio Chris
tiana». Această nouă colectie urmăreşte s,ă prezinte şi să comenteze textele cele mai 
irmportante ale prirmelor secole creştine, grupîndu-le în jurul temelor centrale ale 
problemelor creştine. Textele prezentate în fomba originală sint însoţite de o tradu
cere modernă. Această nouă serie de publicaţii vizează să facă mai bine cunoscută 
gîndirea Sfinţilor Părinti ,ai Bisericii asupra problemelor creştine esenţiale şi să con
tribuie în chipul ia.cesta la continuarea clialogulru,i ecumenic actual. 

Primul volum rlin această colecţie «Traditio Chri.~tiana» l-a inaugurat lucrare,a 
lui Willy Rordorf cu titlul Sabbat et di mane he dans /' Eglise ancienne. Cartea a ia.părut 
mai întîi în Umba gemnană, Ia Zi.irich şi a fost imediat tradusă în limba franceză de 
către E. Visinand şi Willy Nussb,rnm. 

Autorul, care a mai publicat o monografie consacrată originilor şi semnificaţiei 
teologice a duminicii, reuneşte în paginile dir\ii sale 150 de texte patristice gre
ceşti şi latineşti, cu traducerea respectivă, care atestă că duminioa a fost sărbătorită 
de creştini chiar de la începutul Tlisericii primare, iar nu de la Constantin cel Mare. 
cum suslin şi practică unii dintre creştini încă şi astăzi. 

O introducere, numeroase note explicative, un index pe autori şi altul pe ma
terii, rum şi o bib!ioqT1afip ce iniţiază în problemele puse de textele greceşti şi la
tineşti, citate rle autor, fac din cartea ce semnalăm un minunat instrument de lucru 
pentru studiul în profunzime al zilei a şaptea creştină. -(Pr. Alh. Negoiţă). 

Shalom L ev y et Ge~shon Ed e 1 s te i n, Cinq annees de fouil/es a 
Tel' Ama/ (Nir David), în «Revue Biblique» publiee par l'Ecole pra
tique d etudes biblique, LXXIX-eme annee, no. 3.11972, p. 325-367. 

In ,anul 1962 au înoeput - pe deluşorul oriental dintre cele doua, aflate pe 
ţărmul pîrîului «Ama! (Aasi )» de iîngă locamatea Nir David dintre Iordan şi mun
tele Gilboa, nu departe de Beth Sham - lucrările pentru construirea Muzeului de 
arheologie mediteraneană. In tiJmpul lucrărilor de Iundaţi,e au fost scoase La iveală 
resturi de Ioruinţă şi de ccramioa îndeosebi israelită şi posterioara, ceea ce a 
obligat 'Departamentul pentru antichitati şi muzee si'i deschidă un şantier de săpă

turi arheologice. 
Si'lpăturile - oare au durat cinci ani : primii doi ani sub conducerea lui Shalo.m 

I.evy şi ultimii trei ani sub conducerea lui Gershon Edelslein - au descoperit mai 
multe nive!,e de locuire suprapuse, dintre care autori'i studiază îndeaproape patru. 

La începutul studiului sînt prezentate rezultatele săpătunlor din nivelele de 
supr,afaţă (I şi II). oprindu-se mai ales asupra obiectelor de cerarrndcă. Se trece apoi 
Ia prezentarea cu multe a.mănunte a rezultatelor săpăturilor în nivelele mai pro
funde (III şi IV), stăruind îndeaproape asupra : - unui lune/ între cele doua delu
şoare, străpuns în stîncă şi !,a înălţimea apei din pîriul Amral, tunel ce servea desigur 
de canal de aducţiune a apei din pîrîu în satul aşezat pe terenul de1uşoar-elor; -
asupra celor patnu aşezări-ateliere în care locuitorii localităţii Tel'Amal (cllllI1 a 
fost numită această localitate arheologic-a:) se ocupau cu torsul, ţesutul şi vopsitul 
în ateliere colective; - asupra ceram}cii nivelelelor III şi IV, oprindu-se îndeosebi 
Ia un trepied cultic asemănător artei f.eniciene din epooa veacului al X-lea î. d. Hr. ; 
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- asupra celor şaple morminlc, dinlre care două si:ipale în slîncă în formă de puţ, 
iar cinci săpate în pămînt. 

Descrierea a,m,ănunţit5 a rezuaatelor săpăturilor de la Tel'Amal este în chip 
esenţi,al ajutată de trei schiţe de plan al locului şi· planului de săpători ; de 11 plan
şe (3 cu planurile celor 4 niveJ.e şi 8 cu 54 de reproduceri folografice a diferite 
obiecte descoperite). precum şi de 15 schite cuprinzînd peste 150 de desene (la 
scară) de viase de ceramică descoperite în cele patru nivele. 

,După această prezentare amănunţită, autorii generalizeaZJă observaţiile lor atit 
asup1'a aspectului arhitectural al aşe7,ării Tel'.Aimal cit şi asupra principalelor ocupa
ţii ale locuitorilor ei, ca şi asupra istoricului aşezării. 

A~ezarea de la Tel' Ama! a fost mică şi nefortificată, întrucît se afla într-un 
Joc fără importanţă strategică. Importanta aşezării a constc1t în produsele realizate 
în atelierele de ţesătorie şi de vopsitorie c11re foloseau apa nepotabilă a pirîului 
Ama!, adusă printr-un canal subteran, în aş,ez;irea locuită. Pe lingă această ocu
paţie, oarecum ind,ustrială, locuitorii se ocupau şi cu agricultura. 

Primele construcţii (niv<:lllll JV) au fo:,l Nicule direct pe stîncă şi au fost dis
truse de un incendiu după probabil circa 20 de ani de folosire. Iar construcţiile din 
nivelul III au fost ridicate curînd în mare parte după planul celor din nivelul IV. 
Ambele nivele datează din veacul al X-lea î. d. Hr. - nivelul IV de la nceputul 
veacului, iar nivelul III din a rloua jumătate a vea,aului. 

Din -faptul fixării de aşezări nefortifirate în a,ceastă regiune ( în oare s'ăpăturile 

arheologice au precizat eJaisten\a a 40 de locali,tăţi din acelaşi veac), autorii can
ci-ud că aceasta a fost cu putmtă doar în cazul exislentei unei conduceri centrali
zate, cap•crbilă să rezolve problema apei şi a ir,igatiei. Or. regiunea aceasta a fost 
cucerită de la canaanei sub domnia lui !David, la începu'lul veacului al X-lea î. d. Hr., 
cind David îşi îndrepta acţiunile spre Răsărit. De 11ceen este probabil •că David 
nu ,a repartizat aceste regiuni triburilor ci le-a transfonrnat în district,e adminis
trate de domnie, cum a făCIUt mai tîrziu .~i regele Solo:mon. 

Prin urmare se poate aprecia că aşezarea de la Tel' Ama! a fost una din nu
meroasele localităţi întemeiate în această, regiune în epoca monarhiei ebraice unifi· 
cale. Şi că, în timp ce una din aşezările de !11 Tel' Ama! rlalorcază întemeierea rege
lui David, cea de a doua ,aşezare d"' la Tel'Aman ii fost înlclJlleiata sub domnia regelui 
Solomon şi a fost !00uilă pînă în timpul cxperliţiei rle perlepsire, întreprinsă de fara
onul Seşog, în ,al cincelea an al domniei reqelui Roboa,m (925 î. d. Hr.), cînd aşe

ZJările de la Tel'Amal ,au fost distruse. După aceasla aşezările de la Tel',Amal au 
fost din nou locuite - rlupă cum confirml5 rezultatele săpăturilor arheologice din 
nivelurile II şi I, pîn-ă la sfîr'iilul regalului de Nord. 

Ieromonah Elefterie Di d e n co, Despre cele două firi în Dumnezeu-Omu/. 
Din hristologia Sfîntului Griqorie Teologul, în «Revista PatriaThiei 
din MoscoV1a», m. 4/1973, p. 72-74. 

. După ce arată ca în veacul •al IV-iea apăruse un nou curent în gîndirea teo
log1d!, ~urent ~e ~-e manifesta îndeosebi în străduin{a de a subordorna problemele 
de credmţă rat1un11 (ceea ce a dus 111 subapreciere11 cunoştintelor teologice şi la 
subaprecierea importanţ,~i c-redinţei), tendinţă oare s-a făcut viu simtită !n ·învăţătura 
greşită a lui Arie despr,e a dou:a persoana a Sfintei Treimi, - 11utorul trece la 
înf!!tişarea !nvălăturii Sfintului Grigorie Teologul despre cele dou~ firi în IDumnezeu
OmuI. P1;ntru aceasta autorul foloseşte înrleosebi cele Cinci cuvinlări teologice (d111pă 
,textul dm volumul Operele c~lui între Sfinli Părintelui nostru Grigorie Teologul, 
ArhepiscopuI C•mslantrnopolulu, (trnrluse în ru~eşte), erlitia Stoikin, 1912), oovîntări 
în care este expusă cu o uimito1ne profun7,ime c,en\11 teologiei ortodoxe. 

_Sfintul Grigorie Teolog,ul, mărturisinrl Simbolul rlc crerlint5 de la Niceea în
tememdu-se pe propri111 sa expNicn1i!i 11~cl"!ki!i ~i rle,m1g;cinrt invat!!tu1'a ereli~ilor, 
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îşi opreşte în priimul rînd alen\ia asupra scop-ului şi esentei întrupării lui !Dumne
zeu, cînd vorbeşte de a doua Persoană a Sfintei Treimi. 

Pentru aceasta Sfînlul Grigorie Teologul demonstreaz5 - înlemeiat pe nenurnă
Pate mărturii aduse din Siînt•a Scriplură --- la început firea dumnezeiască a lui 
Iisus HriSltos, Care esle a doua J:>.ersoană a Sfinlei Treimi în lotul egală Tatălllli şi 
nedespărţită de Tală!, fiind nu numai Fiul lui Dumnezeu, ci Unicul-Născut după 
fire, nu după har. Iar naşlerea f-iuLui consliluie însuşirea Lui personală în raportu
rile cu celelalte persoane ale Sfinlei Treimi, 

După aceasta, Sfîntul Grigorie Teologul cerceteazii în chip amănunţit problema 
despre adevărul şi deplinălal,ea firii orneneşli în Per5oana lui Iisus Hristos, demon
strînd că acesle firi, care par alît de îndepărl•ale şi de opuse una fată de alla, s-au 
unit în Persoana Dumnezeu-Omului, şi că acea.sta a fosl cu pulinlă pentru c·ă firea 
omenească este în adevăr deparle de cea duimnezeiască, dar nu este OplllSă acesteia. 
lnlrucît omul E-ste ~ăptura lui Dumnezeu, este chipul şi asemănarea Lui. Dumnezeu 
a aşezat în om sufletul ra\ional, iar suflelul convieţuieşte cu lrupul omenesc, încît şi 
Dumnezeirea lui li.sus Hris-tos a locuit în trupul omenesc <1sumat de El la întrupare. 

Astfel Iisus Hristos este Dumnezeu adev1îret şi otlll adevărat, singurul iDumnezeu
Om. Cele două firi s-au îmbinat în cel ,mai sLrîns chdp în Hristos cel unul, fără a da 
naştere la două personalită,ti şi fără ca cele douti firi să se ,a,mestece şi să dea naş
tere la o a treia. De a.ceea, deşi simt două firi: Dumnezeu şi Omul, nu sînt doi 
Fii, nu sînt doi Dumnezei ; ci în cele doui:I firi esle un singur Dlltl1lnezeu. 

Prin această unire a celor două fi.ri, J.isus Hristos a pri11111l toate ale noastre, 
în afară de păcat; căci dacă nu ar fi aşa, alunei actiunea de mîntuire nu ar avea 
nici o legătură cu noi. Aşadar aceaslă înlrepătrunder,e a firilor dumnezeiască şi ome
nească în Iisus Hrblos are o însamnă~ate netrecătoare pentru omenire. 

ln sfîrşit, în legătură cu problema celor dou~ firi în Dumnezeu-Omul, Sfîntul 
Grigorie T•eologul se ocupă de problema celor două vointe în Iisus Hristos. 

în op~rele Sfînlului Grigorie Teologrul înv,ăt,ătura despre cele doruă firi în Dum
nezeu-Omul este indisolubil legală. ou învă\ătura despre tain,a Răscumpărării nea
mului omen,esc din păcat, din blestem şi din moartea veşnică, cu învăţ~tura despre 
jerUia răscurnpărMoare atotcuprinzătoare a lui Hristos. 

Autorul închieie articolul său evidenţiind faplul că Siintul Grigorie Teologul 
lămurind cele mai adînci la·luri ale leologiei dogmatice, lrage cu regularitate conclu
zii cu caracter moral, întrucît iDumnezeu este sfinţenie şi mu este cu p-ulin\ă să te 
apropii de El şi să-L cunoşti clecît slrăduindu-te să dobîndeşli sfintenie personală. -
(Ion V. Gergcscu). 

Pierre Ben o î t, Notes sur Jes fragments grecs de lCl Grotte 7 de Qumran, 
în «Revue Biblique», nr. J/1972, p. 321--324. 

Analizînd studiul lui Jose O'Callaghan ( Papi ros neoleslamenlarios en cueva 7 de 
Qumran, în «Biblica», LIII {19Î2), p. 91-100), care identifică, în unele fragmente din
tr-un papirus descoperit la Qumnan în grota 7 (într-o regiune locuită probabil de 
esenieni şi datat între jumătatea şi sfîrşitul veacului I d. Hr.), două pasaje din 
Evanghelia după Marou şi un pasaj din Epistola lui Iacob, P. Benoit demonstre,ază 
că nici reconstituirea şi nici lectura fragmentelor de pe papirus făcute de către Jose 
O'Callaghan nu sînt sigure. Probabil şi pentru faptul că Jose O'C'allaghan a făcut 
cercetăr.ile sale doar pe o reproducere în facsimil. 

De aceea Pierre Benoit, avînd în vedere interesul deosebit pe care l-ar avea 
pentru studiile biblice această descoperire (şi cu atil mai mult cu cît O'Oallaghan 
anunţă publicarea a încă două studii în care identifică în alte fragmente pasajie din 
alte cărţi noulestaanentare : Fapte, Romiani, I Timotei, H Petru), a studiat îndeaproape 
originalul papirusului descoperit în grota 7 de 1'a Qumran, original păstrat în Muzeul 
Rockefeller. 
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ln continuare Pierre Benoi t publică rezulta lele cercelărilor sale Iăcule îndeosebi 
asupra fragmentelor 7 Q 5, 7 Q 6 şi 7 Q 8, pc oare le publică după Iotografii]e făcute 
Ia re.ze infrar~ii r(executale cu autorizaţia Departamenlului de Antichităţi dm Israel). 

ln urma analizei aunănunţHe a acestor fragmente - analiză făcută în compar.:.i
lie cu cercetările lui Jose O'Callaghan -, Pierre Benoit demonstrează că concluziile 
lui O'Callaghan sînt neîntemeiate şi că, avînd în vedere starea plină de lacune a 
fragmentelor din papirusul descoperi[ în grola 7 de la Qumran, cu greu va fi cu pu
tinţă demonslrarea sigură a unor identificări cu pasaje nouteslamentare. - (Pr. C. 
Glienrghe). 

Al,an M o n 1: e fi o r e, Introducere modernă în filozofi,a mornlei, Ed. 
ştiinţirfircă, Bucureşti, 1972, 305 ip. 

Pirin lucra,rea de faţă, colecţia «MJi,oa biblioteoă eti-că» se îmbogăţeşte cu încă 
un volum care se ocupă de ,problema lirrnbajului :moralei, după oar,t,ea lui Sve,toza,r Sio
ianovic, Mela-etica contemporană, apărurn în 197,1 în două volw11e. Şi, cu toate că 
lucrarea filozofului ,englez ar,e o introducere, cuvînlul înainte, semnat de Nicolae Heliu, 
îşi propune să inrtroducă pe citirtor în tema ,acesiei ,luorări, ca şi a alrtooa de acest fel 
şi aceasta din pricină că piflOblemaUca oercetă,rilor privitoare 1'a JiIIDbajul mor,al e rel,ativ 
puţin cunoscută şi urmărită la noi. Căci, spune Nicolae IBe!Ju, indiferent de realizările 
limita.te şi oon,trradiotorii ale meia-eticii, ,teoria etică nu poate r,enunţa 1,a tenrt,aţi,a de 
a-şi cunoa~e şi dOIIIlinra logica internă a propriului său Hmba.j, domeniu de cercetare 
al filozofiei analirlice. !Dialogul ce se constiluie astfel în domerniul teoriei morale, chiar 
dacă sooate la iveală ipoteze ale filozofiei an-alirtice oaire vor să reducă întreaga pro
blematică a dezba,terii morale la logioa limbajului în judecăţile de v,aloare, nu ne 
poBJte răllnâne indiferent, fie şi dracă r,eţinem din el numai existenţa acestui univers al 
limbajului moral, ,posesor al un,eu fOlfţe interioare a pr01priei sale semnificaţii. 

Pe de alrt,ă ,parte, limbajul nu porarte fi desprins de ceea ce el exprimă, i,ar eonii
nutui limbajului nu poate exista făJră lirrnbajul ca.re-i dă expresie, ceea oe înseamnă că 
morala şi limbajul moral Iac un corp comun. Vorbirrea fiind forma gîndului, analiza 
ei şi a înţelesului cuvintelor, a enunţurnilor şi judecăţilor ei coincide cu analiza gîn
dului însuşi. Căci chi,a,r dacă ceroetările pnviloare !,a logic-a limbajului moral abor
dează polisemia propoziţii!QJ în disclltfsul moral exclusiv din perspectiva înţelesului 
şi funcţiei pe care le realizează, mul(i filozofi ai limbajului moral resilfllt la rindul 
lor nevoia de •a deterimina conţinutul real al fenomenului pe care-l cercetează. 'Da.to
rirlă acestor cercetări, limbajul moJlaJ e privi,t ca o parte integrantă a vieţii momle 
propriu-zise, 'termenii morali purrtîndu-şi propria lor încărcăturră morală şi tr.ansmiţînd 
ceva din sensul lor moral dincolo de funcţi,a lo.r utilirta1r,ă diin vorbirea cur,entă. De 
aoeea, pe bună drept.ale George C. Kerner afirmă că discursul mor,al şi moralitalea 
constituie o ţesă,twră ·perfeotă. 

Cu ·toartă unilarterialitatea şi maniera siunplificra'toare a oercetări,lor de meta-etică. 
munoa de adevărat pionierat în acest domeniu nu v,a rămîne făJră rezult,arle. De acee,a, 
prezenta lucr,are a lui A. Moni.efă.ooe urmăreşt,e mai ales f,amiliarizar,ea cu noul oadru 
problematic şi cu dificuLtăţile metodei de lucru, ea nefiind ,adr,es,ată ,atît filozofilor, cîrt 
mai -ales publicului larg, în scopul de a-l face să înţeleagă ,termenii, conceptele şi 
modul de judeoartă obişnuit in discuţiile de filozofie mor;ală din universităţile brilanioe, 
ca să priiceapă cu rrelrativă uşminţă care e genul de probleme şi oontrovers-e asupra 
căror.a s-a opri1 cu deos,ebire filozofi:a an,a!Hică. ,Cailtea de faţă e cu adevărat o intro
ducere, izbu'tind să uşureze dtirtorului contactul cu metodele ,analizei filozofioe în 
aplic,arrea lor la universul valoriLor, sub aspectul strict al narturii şi Limbajului său spe
cifdc şi al difer,enţei care se instituie între lirmbajul valorilor morale şi enunţurile de 
exisienţă .(factuale). 

Trecind acum 1a ca,ritea lui A. Mon,tefiore, în inroroducerea ,ei se dau lămUJrirî citi
torului asupr,a ,problemelor oare vor fi iratate şi anume cea dintîi va fi natur,a judecă
ţilor de valoare în compaMţie cu ,alte feluri dre ,aserţiuni şi îndeosebi cu enunţunile de 
existenţă, ia,r a doura, existenţa sau non-exiS1tenţa liberului arbitru şi acţiunea sa asupra 
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noţiunilor de responsabiJi,t,a,te morală. Autorul afiirmă că nu înUmplă,to.r a ales pro
blema judecăţilor de v,aJoar,e ca obiect al introducerii sale în filozofia moralei de
oarece aceste judecăti prezintă pentru aceasrtă disciplină o importanţă fundame~tală. 
ln legătură cu aceste judecăţi, problema sub a,speotul ei cel mai general v,a fi naturra 
judecăţilor de valoare, fundamentairea lor şi deosebirea lor de aLLe feluri de aserţiuni. 

ln oa,pitoluJ 2, autorul ,tr,atează despr,e definiţii, pJ,ecînd de la întrebarea: Ce în
seamnă oare să afirimi despre cev-a că e bun ? Concluzia I,a c!IIIe ajunge, este că orice 
definiţie - în sensul în oa,re el acceptă ·acest termen - se referă la cuvinte şi nu la 
lucruri. ln oapit'Oiul 3 tratează despre enunţurli anali1ice şi sintetice, arătînd caracte
risticile ,acestora : judecăţile an,ali,Uce sînt apriori şi necesare, cele sintetice sînt apos
teriori şi în'lîmplătoare. La sfîrşitul acestui capitol, el argumerutează imposibilitatea 
unor propoziţii sintetice ,apirioirice. In capitolul 4 îşi propune să dezbată problema dacă 
judecăţile de valo!IIIe sînt enunţmi şi dacă valorile sînrt proprietăţi ale obiectelor, per
soanelor etc. Dezbătînd aceste probleme, autorul ajunge la concluzia că judecăţile de 
valoare nu pot fi enunţuri, de aceea eLe nu pot fi considerate nici analitice, nici sin
tetice, ia,r valorile nu sînt propilietăţi. De aici însă ,rezultă o nedllJIIlerir,e cu privire La 
sensul în care judecăţile de valoare pot fi adevărarte sau false. 

In captioluJ 5 autorul se ocupă de înţelesul termenului «bun». De la început el 
arntă că în dezbaterile din aces·t capi-toi, el va fi tribut•ar concepţiei filozofului R. M. 
Hare din «limbajul moralei», de !,a care a împrumutat distincţia dintre înţeles şi cri
terii. Pe b~ ,acesrtei distincţii, el a pilitul da un înţeles clar punotului de vedere ,adop
t,a,t de dicţiona.rul englez «OXifOIId», unde «bun» e defini,t drept 'tiermenul oei mai general 
de laudă sau ,recomanda.re. 

In capitolul 6 e dezbătut înţelesul termenului «adevărat», acceptîndu-se că ade
văr,at înseamnă în conformitMe cu faptele, ceea ce înseamnă că, înrtr-un fel sau alrtul, 
«adev,ăra'l» ar,e o exis·tenţă reală şi independentă. Pe de alltă parte, dacă se ,a1ribuie 
termenului «-adevă,rat„ functi.a de a indica un gen de afirrmaţie sau confirnnare garan
tată întir-un mod deosebirt, aitunci vom putea înţeLege cu1111 se ,poarte afi.ma despre ju
decăţile de valoaire că pot fi ,a,devăra,te sau false, fără a trebUti să le inrter,pr,etăJm c-a 
enunţuri. Totoda,tă aces't punct de vedere cu privire la «adevărat» are marele av,an,t,aj 
că poate explica -ailîrt deosebiriJ,e fundamen1,ale dinitre propoziţiiJe sintertice, anali1ice şi 
judecăţile de vai,oare, cit şi unul dinllf,e cele mai import1ante puncte comune ale 
acestor,a. 

Capitolul 7 i•a în dezbatere întrebarea dacă este posibil ca cineva să fie sincer 
în greşeala sa cu p,rivire .la ceea ce esrte bine. Autorul ajunge J.a concluzia că He că 
este vorba de ,propriile sale norime de vaLoare din trecurt, fie că e vorba de normele 
aUJtori tă ţii, asUJmate în acelaşi ,timp ca nOilille personale, oricine ar putea în mod nor
mal să aibă incerUtudini cu privire i'I implicaţiile precise ale celor mai fundamen
tale principii •ale sale, într-o anlllffiită sHu,aţie complexă. ,în capi'tolele 8 şi 9 înceall'Că 
să dea ,r,ăspuns J,a întrebarea dacă «iar trebui» şi «esrte» e o chestiune de logică. Răs
punsul pe care-l dă es,te că din momentul ce judec-ăţile de v<1.loare poit Ii efectiv deo
sebite de ,enunţurile de existentă, e •O chestiune de logică faptul că eLe micidecum nu 
pot fi deduse numai din enunţUJri de exis•tenţă. Concluzia J,a oar,e ajunge auto1Iul este 
că pl,ecînd de La ,recunoaşterea imposibilităţii de a justifica distincţia dintre judecata 
de valoare şi enunţul de exlisitenţă numai oa o chestiune de logică, ,această distincţie 
ar trebui rpriviltă nu numai ca fiind fundamenbaJă, dar şi universal aplicabilă. 

In oaip1iolul 10 se iau în dezbatere tepmenii «plăc-utul» şi «aprobarea», st,abilin
du-.se că a place şi a di.spl,ace s,e .referă în acelaşi timp La simţăminite personal,e oa şi 
J,a comporitament public. (P,e de altă pairte, intre judecăţile de v,aJ.oare aprobatoare sau 
dez,aprobartoar,e şi expresiile de plăcut şi neplă.cUJt există o m<1.re aipiropiere, deoarece 
ai!Dlbele sînt modald•tăţi de ,a fi •penitru cinev,a sau oeva, sau î11111potrivă. Deosebirile dintre 
ele consrtau în iaiptuJ că judecăţile de viaJ,oare sînt legaite de cauze şi principii gene
rale, în timp ce plăcutul şi neplăcutul pot fi de sine s'lăltărtoa,re şi nu pot fi de1aşate 
de iniLeresul şi sentimentul personal. 

ln oaprtiolul 1,1 se pr,ecizează înţelesul t€111menilor «moral», «judecată de valoar-e» 
şi «enunţ neutru», autorul încercind să înlăture obiecţiile ce s-ar putea aduce defini
ţiilor ,respective. în capitolrul 12 s-e face analiza termenilor: motive, cauze şi liber 
arbitru. Autorul afiir,mă că în timp ce cau:z;ele ~ac să se întimple aJ.•te lucruri, fiecare 
om e liber să •acţioneze sau să nu acţione21e, oonf0trm cu motivele sale, căci nuimiai 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



776 NOTE BIBLlOGRAFiCE 

ngenLul liber poate avea motiv,e relevan,Le de a gîndi şi acţion,a aşa precum o faoe. 
Aşadar, deosebirea întire cauze şi motive s1ă în strînsă legă:tură cu problema liber-
1Lă\iii : cauzele acţionează în mod neces,ar în lumea fizică, în timp oe motivele sînt alese 
şi cîntările de agenlul liber c,are e omul. D-au: ·autmul nu omitle să menţioneze că există 
muHe contexle în care termenii «•cauză» şi «motiv» pot fi interschimbabili. 

,ln captiolul 13 autorul face o privi.re relrospeolivă asupr,a întregului cuprins 
111 că:rţii, subliniind că ea a avuit imenir,ea să foe o in,troducere in·Lr~o anumită sf,eră de 
pr,eocupări, de o natură specifică, iar soluţiile suger,a,t•e de el sînt a·bia coruturate, ur
mînd ca el,e sJ fie counpletate şi chi,ar controversate. Dacă soluţiile darle vor .reuşi să 
îndemne pe unii să considere că o <le.zbatere a lor merită osteneală, lucrnrea pezentă 
îşi va fi îndeplinit de două ori scopul. - (Arhid. Prof. Ioan Zăgrean). 

Prof. Duşan Petro v i ,ci, lstorija Sremske Eparhije (Istoria Ep·arlliei 
Srnrnului), Sremski K,arlovki, 1970, 143 ip. 

Lucrarea îşi propune o prezentare cronologică a vieţii bisericeşti ortodoxe, a pro
vincieii Srem cu cenlrul ei Karlovici, din anlichitalea creştină pînă în epoca contem
porană, cu o specială insistentă asupra µerioadei habsburgice, în care prezen (a, rolul 
şi activitatea acestei Mitropolii au fost de cea .mai mare importanţă. 

Din punct de vedere jurisdicţional, Eparhia a fost subordonat.li Arhiepiscopiei (Pa
triarhiei) de Ohrida, atît pe vremea \arului Samuil (976--1014), cit şi după cc ţinutul 
c.1 intrat în componenţa Imperiului bizantin ceea ce rezultă din documentul împăratu
lu.i Vasile al ll-lea Bulgaroctonul din 1019. 

Emigraţia slavă în regiune, început~ în secolul al VII-iea, se continuă şi se 
amplifică cu cea sîrbli în secolul al XIV-iea, datorită ameninţării otomane. Dezastrul 
de la Cosovo ('1389) şi căderea despolalului cneazului erou Lazăr a determinat un 
proces lung de emigraţie a sîrbilor spre nordul Dunării. Apoi, în 1404, cind despotul 
Stefan Lazarevici a devenit vasalul Ungariei, a primit de la regele Sigismund cele 
mai importante oraşe din Srem, în Irunle cu Milrov1\a şi Zemun, iar în capitala sa, 
Belgrad (scaunul Mitropoliei de Belgrad şi Srem), a renovat biserica Adormirii Maicii 
Domnului - de departe cea unai frumo,asă şi mai bogată biserică sîrbă. 

De numele lui George Urancovici se leagă şi un moment al relaţiilor bisericeşti 
româno-sîrbe. Nuimit despot de regele Mate.i Corvin, după zece ani de despoiat, 
George Hrancovici a îmbră(iş·âl cinul monahal prin 1497, primind numele de Maxim. 
In ,anul 11502, !,a chemarea voievodului Radu al IV-iea cel Mare ( 1495-1508), Maxim 
Brancovici împreună cu mama sa monahia Angelina luînd cu sine moaştele tatălui şi 
fratelui săll.J - merge în Ţara Române;iscă unde este hirotonii episcop, în anllll 1506 
de fostul patriarh ecumenic Nifon al ll-le;i. !După moartea voievodului Radu cel Mare 
(1495-1508), Maxim Brancoviai se înapoiază• în Srem, unde rămîne ca mitropolit de 
Belgrad şi Srem. Apoi a,utorul notează că •În aceaslă calilate, cu ajutorul voievodului 
Ţării Româneşti, «lovan Neagoe» (în realitate Neagoe Basarab ,1512-1521 ), a ridicat 
m!năstirea Kruşedol, după anul 1509 dar înainte de 1514». Aici a înfiinţat o biblio
tecă. Maxim Brancovicl e pomenit ca milropolit de Belgrad şi Srem în oarte,a Tllcuirea 
Apostolilor, scrisă d~ Andrei Rusin în 1513 «cu bla,goslovenia mi-Lropolitului de Hristo·s 
iubitor al Belgradului chir Maxim, foslul despot». Renumită este şi Evanghelia lui 
Ma!l:im din 1514 lucrată la dorinţa sa de călugărul Pancralie de la Mînăslirea Kmşedol 
una dintre cele mai frumoase opere de artă grafică din acea epocă. Mitropolitul Ma
!l:irn moare în 1516 fiind înhumat la ctitoria sa, Mînăstirea Kruşedol. Chipul său 
se păstrează gravat pe o Evanghelie, ferecată,, în 1656, alături de chipurile lui Ştefan, 
Anghelina şi Iovan Brancovici ele fiind cele mai vechi portrete gravate ale unor 
personalităţi istorice sîrbe. 

Epoca războaielor austro-turce, care încep cu asediul Vienei în 1683, este o pe
rioadă de incertitudine în viaţa politioă balcanică. Această instabilitate impulsionează 
mig,raţia s!rbă spre nordul Dună1ii, în cadrul Imperiului habsburgic, spre a se adă

posti de ·furia represa.riilor anmatelor olomaue. :ln aceste condiţii, în anul 1690 are 
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Ioc cunoscuta «mare migratie sîrbă» a multor mii de familii, în frunte cu însuşi pa
triarhul, de Peci, Arsenie III Cernojevici şi cu numeroşi episcopi şi călugări. Migraţia 
respectivă face începutul Mitropoliei autonome (mai tirziu a Patriarhiei) de Karlovici, 
a unei istorii c,are depăşeşte cactrul a două secole, mergînd pînă Ia sfîrşitul primului 
război mondial. Cei 20 cte mHropoliti şi patriarhi care s-au succedat pînă în 1918 
(recrutati în mare parte dintre episcopii de Arad şi Timişoara) şi-au desfă1Şurat acti
vitatea în cadrul Lmperiului habsburgic şi în condiţiile a trei perioade definite prin 
lot atîtea legi guvernamentale ele ba,ză: epoca privilegiilor ( 1690-1779) epoca de
claratorie (·1779-1868) şi epoca rescrituală (1869-1913). Reţinem pe cei mai impor
tanţi din şirul acestor ierarhi. 

Piatriarhul Arsenie al III-iea Cernojevici (1690-1706), o personalitate bisericească 
de mare autoritate - s-·a ocupat de înfiinţarea şi organizarea Bisericii Sirbe din Im
periul habsburgi-c, căreia i-a creat 7 eparhii, dut,a de 4 martie 1695 reprezentind în 
esenţă anul naşterii Mitropoliei de Karlovici şi a despărţirii de Patriarhia de Peci. 
Deşi nu a ,avut o reşedinţă stiabilă (acesta se va fixa la Karlovici abia în 1713) 
tră~nd în conditii destul de vitrege, patriarhul Arsenie al III-lea şi-a vizitat întreaga 
eparhie, luptînd împotriva înstrăinării uniate - fenomen prezent în aceste locuri încă 
din 1688. La intrigile ,;:ardinalului LeopoM Kolonitch, Arsenie al III-iea este depose
dat de împărat ohiar de purtarea tillului de patri,arh, drept pe care l-a recîştigat 
prin forţa împrejlllrărilor determinate de răscoala lui Francisc Racoţi al Ii-lea din 
1703. Realitatea crudă îl determină pe patriarh să se plîngă ţarului Petru I, în 1705, 
rugindu-l să-i salveze pe sî,rbi de înstrăinarea uniată•. Arsenie al III-iea moare în 
în 1706 Ia Viena, osemintele sale fiind depuse în 1721 Ia Mînăstirea Kruşedol. A in
trat în tradiţia orală popu!·ară ca «Sfîntul bătrîn», în epoca contemporană punîndu-se 
chiar problema canonizării sale. 

Mitropolitul Vichentie Iovanovici ('1731-1737) a fost foarte destoinic luptînd pen
tru aplicarea privilegiilor ~mperi1ale şi a unei ordini superioare în Biserică, oare s-au 
materializat într-o serie de pravile pentru preoţi şi monahi. A deschis Ia Karlovici 
- prima şcoală medie sîrbă în ,1733, cu d,ascăli veniţi din Rusia şi de Ia Sfîntul 
Munte Alos, precum şi 1 O şcoli primare. Intre anii 1732-1733 a procedat Ia un Iei 
de recensămînt al Mitropoliei din care rezuJ.t.ă că bisericile erau foarte sălrace, satele 
depopulate (în5umîncl fiecare aproximativ 50 de case, nivelul cunoştinţelor clerului 
redus şi slab. 

De numele pa.trit1rhului de Peoi Arsenie al IV-iea •Iovanovici Sacabent (1737-1748) 
se leagă o nouă rnigratie sîrbă în nordul Dunării, în anul 1737, cu apmxirnativ 100 
familii sîrbe şi cîtcva albaneze, care se aşează în cea mai mare parte în Srern. Prin 
rliploma din 1741, împărăteasa Maria Tereza l-a recunoscut arhiepiscop şi mitropolit 
de Karlovici, cu titlul de patriarh. De Ia Arsenie al IV-iea, Mitropolia de Karlovici 
devine în fap,t autocefală, deşi nu a primit nici o decizie sinodală în acest sens, nici 
de la Patriarhia de Peci; nici de Ia Patriarhia Ecumenică. Patriarhul Arsenie ia.I IV-iea 
a terminat construct,ia reşedinţei mitropolitane, începută de în1aintaşul său, clădire pe 
oare incendiul din 1788 o va distruge din temelie. A fost un mitropolit artist, fiind pic
tor de manieră tradiţională ruseasoă şi atonită. 

Mitropolitul cărturar Pavel Nenadovici {11749-,1769) a de5făşuMt o vie şi bo
gată activitate culturală, întemeind la Karlovici o şcoială clericală - seminarială în 
1749, apoi o şcoală latină şi germană, una slavonă, iar mai tîr:z:Lu una grecească. A 
alcătuit «pr.edici didactice» pentru preoţi în oare tr,ansmitea sfaturi practice, precum şi 
53 de epistole. A reflă,cut biseric•a Sfîntul Nicola•e din Karlovici între 1758-1762, în ma
niera stilului baroc. O [1111portantiă latur,ă a activităţii 5a]e este lupta pentru Ortodoxie 
şi oprirea uniatiei, ceea ce i-a •atras numeroase du.şmănii şi avertismente severe din 
partea oficialităţilor imperiului. 

Mitropolitul Iosif Putnic ( 1781-1790) îşi desf.ă.şoară ,activitatea în epoca decla
ratorie, care restrînge privilegiile acordate anterior. Deşi teoretic asistăm la o epocă 
de toleranţă Teligioasă, soborul de la Timi.şoara din 1790 înregistrează µ!îngerea par
ticipanţilor împotriva ofensivei uni,ate, ·care se va observa şi în secolul al XIX-iea. 
De asemenea, est.e vremea unei noi migraţii sîrbe intre 1787~1791, ca efect al aiceloraşi 
războaie. Mitropolitul Iosif IP,ulnic se distinge pe plan cultural prin tipă,rirea în 1793 
a Cazaniei ruse, în traducerea sîrbă ,a lui Iovan Rajici, sub titlul Culegere de diverse 
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invă/ăluri morale duminicale şi sărbătoreşti, mult apreciată ulterior de pionierul limbii 
literare sîrbe, Vuk Kar,adjici. 

Activitatea mil!opolitului Ştefan Slralimirovici (1790-1836) îmbrăţişează mulle 
şi ,nariate aspecte. 

Mitropolitul şi patriarhul Iosif Rajacid 4!842-1848-1861) obţine prin adunarea 
de la 1 m1ai 1848 titlul de patriarh, în ,cadrul altor revendicări rălmase fără rezultat. 

Epoca rescriptuală se deschide cu patri,arhul Sarnuil Maşirevici (11864-1870), pe 
vremea căruia , în 1868, se introduce autonomia în chestiunile bisericeşti, şcolare şi 
bunurile materiale respective . .ln anul 11864 s-a confirmat sepaParea Bisericii române 
din Austro-Ungaria de Milropoli,a (Patriarhia) de Karlovid, prin ridicarea Episcopiei 
de Sibiu la rang de Mitropolie autonomă. 

Ultimul patriarh de Karlovici este Lukian Bogdanovi,ci (1908-1913) care a avut 
de înfruntat în anul 1912 suspendarea regulamentelor şi legilor diale anterior Mitropo
liei de Karlovici, fapt care desemnează în realitate abolirea autonomiei. 

Sfîrşitul primului război mondial echivialează cu desfiin~area Imperiului habsbur
gic şi cu apariţia Iugoslaviei la 1 decembrie 1918 ca stat al sîrbilor, croaţilor şi slo
venilor. Această nouă situaţie se refle'Clă în mod firesc în organizarea Bisericii Or
todoxe Sîrbe într-o Piatriarhie unit,ar.ă. Din acest moment Karlovici îşi pierde vechea 
importanţă, avînd din 1921 un episcop vicar cu titlul de «episcop vicar de Sre:mski
Mitroviţa». 

ln timpul celui de al doilea război mondial Eparhia Sremului esle puternic în
cercată şi zguduită de furia catolicilor fanatici, aare-i provoacă nenumăr,ate stricăciuni. 

Epoca ,contemporană aduce şi în Eparhia Sremului pulsul de viaţă nouă, care se 
traduce prin reînfiinţarea ei şi prin eforturile de ref,acere a aşezămintelor bisericeşti 
avariate sau dtistruse de "ăzboi. Primllll epi~cop al Eparhi1ei reînfiinlate este Nicanor 
llicic (1951-1955), urmat de episcopul actual, Macarie Georgevici (din 1955). 

Autorul cărţii trece de ,asemene-a, în revistă şi vizitele efectuate la Karlovici de 
n1JJIDeroase personalităţi bisericeşti din diverse ~ări, între care şi vizita efectuală în 
anul 1957 de Prea Fericitul ·Patri1a,rh Justinian al Bisencii Ortodoxe Române. 

Partea finală a lucr,ăJrii este consacrată mînăstirilor Eparhiei, cu o scurM pre
zentare a monumentelor istorice mai importante, prec1JJID şi a situaţiei lor ,actuale, apoi 
Seminarului teologic Sf. Sava dJn Karlovici, a cărui activi,tate se reia din 1964 pre
cum şi unor date statistice ,actuale. 

Lucrarea Prof. Duşan Petrovici,. pe care ern prezentat-o este rodul unui studiu mi
nuţios şi îndelungat de cercetare arhivistică şi bibliografică, textul ei posedînd şi re
petate şi dese trimiteri la note conţinînd explicaţii suplimentare, referiri la docu
mente şi la o bogată literatură istorică de specialitate, care, însă este în exclusivitate 
sîrbă. Autorul şi-a propus să urmărească o prezentare striată, poz,i1tivă şi densă a 
istoriei eparhiei Sremului, motiv pentru care a înllturat din sfera preocupărilor sale 
probleme ,ale relaţiilor bisericeşti româno-sîrbe, pe care le-a trecut în revistă rareori 
şi numai tangenţial. A5a se explică greşelile strecurate în redactarea unor nume 
de voi-evozi ( ca Neagoe Basarab) sau cele de in~Hcientă datare istorică. !Dincolo de 
aceste deficienţe şi prezentări pe alocuri unilaterale, lucrarea Prof. Duşan Petrovici 
aduce o reală contribuţie la cunoaşterea istoriei zbuciumate a Mitropoliei de Karlovici, 
reprezentînd în a,celaşi li:mp o ofertă şi o invitaţie la munca de adîncire a varia:telor 
aspecte rălmase încă necunoscute. - (Diac. Prof. Silviu Anuichij. 

G. M i h ă i 1 ă, Contribuţii la istoria culturii şi Jiteratmii române vechi, 
Bucureşti, 1972, p. 414. 

Volumul reuneşte o parte a cercetărilor din ultimii ani, expuse de autor în ca
drul cursurilor speciale, consacrate cullurii şi literaturii române vechi, ţinute la In
stitutul de limbi şi literaturi străine al Universităţii din Bucureşti. Unele din ele au 
format obiectul unor comunicări la reuniuni şi congrese internaţionale. 

Scopul principal urmărit de autor a fost să prezinte aspecte mai puţin cunos
cute, unele chiar necunoscute, ale epocii celei mai vechi a culturii române scrise, 
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.care istorie urcă documentar pînă în secolul al X-lea, dar care n-a cunoscut o dez
voltare mai amplă şi originală decît după formarea statelor feudale româneşti în se
.colul al XIV-iea. • 

Diferite împrejurări culturale, politice şi religioase au ,făcut ca, la început, 
această cultură să fie exprimată cu precădere în limba slavonă, limbă care îndepli
nea atunci în Europa orientală, alături de greaca bizantină, acelaşi rol ca şi latina în 
Europa occidentală şi centrală. Studiul vechilor manuscrise slave l-a dus pe autor 
la concluzia că, din punct de vedere al informa/iei, cărturarii români din secolele XV 
şi XVI şi începutul secolului al XVII-iea nu sînt cu nimic mai prejos celor din ţările 
vecine, ci din contră, de la un anumit moment, ei înşişi au devenit •«furnizorii» şi 
,conservatorii de-a lungul secolelor ai unor texte literare de preţ pentru toate popoa
rele din aria culturii răsăritene. 

In volum, studiile sînt grupate în trei părţi. ,Prima parte cuprinde : Apari/ia 
scrierii şi pătrunderea ei la nordul Dunării; Răspîndirea în Ţările ,Române a izvoa
relor narative despre via/a şi activitatea fraţilor Constantin-Chirii şi Melodie 
(p. 9-76); Inscripţii slave vechi de la Murfatlar-Basarabi (Dobrogea) {p. 78~103); 
Istoriografia românească veche (sec. al XV-iea - începutul sec. al XV II-Jea) în ra
port cu istoriografia bizantină şi slavă (p. 1104--1163); Importanta politică şi literară a 
.corespondenţei lui Ştefan cel Mare cu Veneţia (p. 164-182); Două scrieri literare ale 
lui Petru Movilă adresate compatrioţilor săi (p. 183-228); 

In partea a doua se cuprind : Textele bilingve slavo-române şi unele aspecte 
ale studiului calcului lingvistic (p. 231-249); Fragmentul de Apostol slavo-român 
-din colecţia N. Iorga (p. 250---260) ; Sintagma (Pravila) lui Matei V lastaris şi începu
turile lexicografiei slavo-române (secolele al XV-lea-a/ XV II-iea) (p. 2~1-306) ; 
-Contribuţii la studiul lexicografiei slavo-române din secolul al XVII-iea (p. 307-324). 

Ultima parte cuprinde : Date noi despre originalu/ slavon al «lnvă/ăturilor lui 
Neagoe Basarab» şi critica unei ipoteze neîntemeiate (p. 327-383), rezumatul lucrării 
în limba franceză şi limba rusă şi indicele de autori. 

Primul studiu al volumului este legal de comemorarea în 1969 a 1100 de ani 
de la moartea primului cărturar slav, creatorul alfabetului glagolitic şi întemeieto
rul literaturii vechi slave, Constantin-.Chiril. Impreună cu fratele său Melodie, Con
stantin-Chirii a deschis o epocă nouă în istoria popoarelor slave, care şi-au întemeiat 
în a doua jumătate a secolului al IX-lea, o cultură scrisă proprie, în strînsă legătură 
cu cea greacă şi latină. 

Textele scrise în liimba slavonă la noi, copii şi originale, ce ni s-au păstrat din 
secolul al XHI-lea, pînă în se-colul al XVII-iea, şi chiar mai tîrziu, sînt numeroase. 
Aproo.pe 800 de manuscrise slavo-române se păstrează numai la Biblioteca Aoademiei, 
iar cîteva sute în alle biblioteci din ţară şi din străinătate. Numărul docuimentelor 
slavo-române se ridică la circa 7000, însemnări pe manuscrise etc. 

iCel care face trecerea de la istoriografia în Jimba slavonă la cea în limba ro
mână, dînd şi unele ştiri din istoria patriei, fie preluate din cronicile slavone, fie 
introduse de el însuşi, este cronicarul oltean Mihail Moxa, care a scris primul cro
nograf în limba română (1620), rezumînd şi prelucrînd Cronica lui Manasses în tra
ducerea mediobulgară, o Povestire pe scurt pînă la 1425, unul din letopiseţele sîrbeşti 
{1355-1490) şi cronica bulgară (1296-143'1), descoperită de Ioan iBogdan. 

Cronograful lui Mihail Moxa este scris cu 20 de ani mai înainte decît Letopi
seţul Tării Moldovei al lui Grigore Ureche, scris în 11647, primul cronicar original 
care scrie în limba română. 

O deosebită import-antă pr,ezintă pentru literatura română veche, Carcsponclenţa 
lui Ştefan cel M,ue cu Venetia. 

Analiza internă a textului ne confirmă, cum arăta şi I. Bogdan, că Ioan Ţamblac 
a expus în fata senatului veneţian un text scris după dictarea directă a voievodului 
român, la persoana I, şi că numai în cîteva locuri el a parafrazat textul soliei, vor
bind în numele său. 

Ultimul studiu al pri.mei părţi îl formează «Două scrieri literare ale lui Petru 
Movilă adresate compatrioţi/or săi, (p. 183-228). Este vorba de Prefaţa, tipărită în 
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limba slavonă, înlr-o parte a lirajului Triodului înflorii, apărut în 1631 la Kiev, şi 
rledicată fratelui său, Moise Movilă, rlupă urcarea pe tronul Moldovei, în aprilie 1630, 
în care se oglindeşte patriolismul său cald: «Pentru libertatea patriei şi a supuşilor 
lăi trebuie să lupţi bărbăteşte». 

Partea a doua a volu:1iului cuprinde cercetări asupra lextelor bilingve slavo
române din secolul al XVI-iea, preludiu al culturii şi literaturii în limba naţională, 
cu reproducerea fragmentului de Apostol din Colecţia lui N. Iorga, precum şi date 
noi despre lexicografia românească veche, ale cărei începuturi urcă pînă în secolele 
al XV-iea şi al XVI-iea, căpătînd apoi o amplă dezvoltare în secolul al XiVH-lea. 

llltima parte a volumului cuprinde comunicarea autorului făcută la 27 martie· 
Hl72 la Asociaţia Slavişlilor în care aduce «Dale noi despre originalul slavon al 
«lnvă/ăluri/or lui Neagoe Basarab» şi critica unei ipoteze neîntemeiate» {p. 327-383). 
După o prezentare minuţioasă a manuscrisului slav, incomplet, Nr. 313 păstrat la 
Hiblioleca Naţională «Chirii şi Melodie», din Sofia, în comparaţie cu versiunea româ
nească veche (1635), autorul respinge definitiv ipoteza nefundată a cercetătorului 
grec Leandros Vranoussis, după care textul original al /nvă/ălurilor lui Neagoe Ba
sarab ar fi fost compus în limba greacă de Manuil din Corint, retorul Patriarhiei din 
Constantinopol. 

Lucrarea autorului aduce o valoroasă contribuţie atît la istoria culturii şi a 
literaturii române vechi, cit şi la lămurirea problemei raporturilor acestei culturi şi' 
literaturi cu literatura şi cultura bizantină şi slavă medievală, sub influenţa cărora 
ea s-a dezvoltat, începînd din secolul al X-lea şi mai ales din secolul al XIV-iea pînă· 
în secolul al XVII-iea. - (Pr. l. Ionescu). 

Pr. Prof. Dr. Mircea P ă cur a r i u, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, 
manual pentru Seminariile teologice, Sibiu, 1972. 

Seminariile teologice si1mţeau de mult nevoia unui astfel de manual. Lucrarea,. 
în,cepută de autor, înoă de pe cînd era profesor la Seminarul de la Mîniăstirea 
Neam\, a fost treptat-treptat complebată, ca să ni se dea compactul volum de azi· 
de 388 de pagini. Urmărind cu atenţie atît vechile cit şi recentele cercetări în do
meniul istoriografic, autorul a reuşit, în cea maâ mare parte, să înfăţişeze istoricur 
acestei instituţii de ba2Jă' a !reculului poporului nostru. 

După -ce fixează obiectul. însemnătatea şi izvoarele istoriei Bisericii Orlodoxe· 
Române, autorul expune, în 50 de lecţii, momentele mai însemnate din existenta 
acestei instituţii. lncepînd cu apariţia creştinismului pe teritoriul românesc, pre
zentat în cinci lecţii, autorul ajunge cu înfăţişarea acestuia pînă în secolul al X-lea, 
după care prelinlă Biserica Ortodoxă Ro.mână din Transilvania în secolele al X-lea al 
XIII-iea. Cu lecţia a VIII-a, autorul expune situaţia Bisericii în epoca primelor for
maţiuni statar.e, atît în Ţar,a Românească dt şi în Moldova. Apoi, în cîteva lecţii se· 
ocupă cu situaţia Bisericii rlin Transilvani,a în secolele al X,IV-lea şi al XV-iea. Un 
capitol special este dedicat mînăstirilor din Ţara Românească şi Moldova. Este pre
zentată apoi Iliserioa în decursul veacului al XV-iea, cu toată strălucirea pe care o
oferă acesteia măreaţa figură a lui Ştefan cel Mare. Trecînd din veacul al XVI-iea, 
autorul înfăţişează figurile proeminente ale vremii din care, evident, nu lipsesc Neagoe 
Vodă Bas,arab şi Mihai Viteazul. De remarcat pentru acest veac este înflorirea cul
turală care culminează cu munca de lraducător şi lipograf a diaconului Coresi. 

Vea.cul ,al XVII-iea este vremea marilor voievozi Matei Basarab şi Vasile 
Lupu, cu toţi luminaţii lor sfetnici, µe care autorul îi scoate în evidentă. 

Urmează epoca de glorie a lui Co11S'tantin Brîncoveanu care are alături figura m,a-
relui ierarh Anlim Ivireanu. 

Biserica Transilvaniei este pusă în lumina tristei vitregii a secolului al XVII-le-a, 
prin dezbinarea din anii 1698-1701. Este bine conturată figura de martir a lui Ino
chentie Micu ; de asemenea este amplu tratiată şi lupta clerului şi credincioşilor din 
Transilvania pentru ,apărarea Ortodoxiei. 
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ln lecţia a XXXI-a este înfăţişată Biserica din Tara Românească şi Moldova, în 
decursul secolului al XVILI-lea, insistîndu-se asupria marilor realizări li pogr,afice ale 
Episcopi~ Rîmnicului precum şi asupra epocii de înflorire a moll'ahismului prin Paisie 
V elicicovschi. 

Veacul al XIX-iea al istoriei iBisericii Ortodoxe Române este iluslrat de măre
ţele figuri : al lui Grigore Dasclălul în Tiara Românească, a lui Venian1in Costachi in 
Moldova şi Mitropolitului Andrei Şaguna în Transilvania. Ne • apropiem de epoca 
reîntregirii na\ionale cînd Biserica Orlodoxă Română este ridicată Ia rangul de pa
triarhie, primul ei patriarh fiind Miron Cristea. Ea îşi urm~ază linia ascendenlă, de 
înălţ,are, în cun,ul anilor care vin. Este descrisi.i amănunlit situaţia actuală a Bise
ricii din timpul arhipăstor:irii Prea Fericitului Părinle Palriarh Juslinian. 

Intre meritele deosebile ale lucrării sînl şi a1111ănuntele mai pu\in cunoscute des
pre situaţia Bisericii din Maramureş, Bihor Banat, şi părţile Ar,adului. 

La sfîrşitul lecţiilor, urmate de lecluri, se dau indica(ii bibliografice care nu sînt 
cele mai adecvate şi mai concludente. 

Găsim oă nu er,a nevoie să se dea amănunte biografice asupra aulorilor, din care 
s-au luat lecturile. Unele din aceste,a nu sînl cele mai potrivite. 

Fotografiile bine execu~ate sînl demonstrativ convingăloare. Hărţile, care înso
ţesc lucrarea, sînt puţin pracLice pentru elevi, ele fiind detaşabile. Cartea are lrei 
rezwmiate: unul în hmba franceză, altul în limba germanii, iar al lreilea în limba en
gleză, ceea ce constituie un lux pentru cititorul român, dar poale, necesare penlru 
str,ăini. 

Lucrarea este tipărilă în condiţii tehnice deosebile ceea ce o face şi mai atră
gătoare. Aces-t manual poate fi utilizat nu numai de elevii semin11rişli ci şi de stu
denţii teologi, de preoţi şi de toţi cei care voiesc să cunoască istoria Bisericii Or
todoxe Române. - (Prof. T. G. Bula!), 

Alexandru Mare ş, Precizări în legătură cu prima traducere româneoscă 
a Octoihului, în «Limba Română», XXI ( 1973), nr. 3, p. 249-254. 

Refen.ndu-ne l•a cea mai veche traducere românească a Ootoihului, care se păs
tre-ază într-un manuscris din peri'Oada anilor 1596--1610, descoperit în biblioteca bise
ricii Sf. Nic.oLae din Scheii Braşovului şi păstirail cîteva decenii în colecţia lui N. Su
lică, rămas pînă în pre7lent încă nestudiat, autorul avansează cîtev,a preciză,ri referi
toare Ia cupmnsul, •autolful şi localizarea a·cestui manU5cris. 

O pagină din versiunea Octoihului a fost reprodusă şi de P. P. Panaitescu, în 
transcrie.re şi de AJ,exandru Mareş, în facsimil. 

,In,temeindu-se pe acest mic fragment de llex;t, (începutul glasului 7), autorul a 
putut consl•ata că versiunea pe care o reproduce manuscrisul braşovean se găseşte 
şi într-un manuscris ardelenesc din perioada 1640-1644 (B.A.R. ms. rom. 4818), ceea 
ce duce la concluzia că amîndouă iex·t,ele aparţin •aceleiaşi versiuni, fiind vorba de un 
Mic octoih, ca,re cup,rindea cîntăJile celor opt glasuri de sîmbătă seara şi duminică 
dimineaţa, şi foarte posibil că v-ersiunea origin,ală a Octoihului cuprindea, în partea 
finală, şi Svelilnele cu cele 11 evanghelii, <text c,are se regăseşte anexat după sfirşitul 
glasului 8 în ms. rom. 4818 (f. 159 !I" - 171 v.). 

Persoana copistului manuscrisului, care rămăsese necunoscută, este identificată 
cu popa Mihai, autorul şi a ,altor 1rei octoihuri manuscirise, păstrate în prezent la 
Biblioteca Arhiepiscopiei Ortodoxe de Alba Iulia şi Sibiu (ms. rom. 19, 20, 218) şi 
este posibil să fi execut,a,t copierea manuscriselor sale într-o localitate situată prin 
părţile Hunedoarei sau în regiunile limitrofe ei. 

AnaHzînd f,aotorii care au debe,rmina,t ,t,r,aducerea Ootoihului, -autorul consideră că 
la sfîrşitul secolului al XVI-iea, indemnul pentru traducerea unei asemenea cărţi nu 
putea veni dintr-un mediu o.rtodox, intrudt limba în c,are se oficia cuHul în Biserica 
noastră era în acel timp slavona. Numai spre sfîrşitul secolului al XVII-iea limba 
s!,avonă va fi înlocuită în serviciul religios prin limba română din iniţi,a,tiva mitro
politului Dosoftei, care a bradus şi lipări1, ală1uri de al,te cărţi de cult şi primele trei 
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giasuri din Octoih. 1n aces·t.e condiţii, afirmă autorul, iniţi,aliva primei traduceri româ
neşti a Octoihului nu poa-Le fi ,atribuită dedt mişcării de ,reformă şi anume calvinis
mului, care în,tre 1566 şi 157,1 s-a manifestat cu deosebită insist~mţă în rîndul româ
nilor transilvăneni. !n acest timp, briaduceJea Octoihului, ca şi a Liturghierului tipărit 
la 1570, răspundea dezide:riatului de româniza.re a cultului, cc1Jre probabil să fi avu1 
loc între 1569 şi 1571. •Important es-le că, versiunea traducerii a ci,rculat, cum o dove
desc copiile popii Mihai din secolul al XVU-Jea, cînd calvinismul cunoştea o nouă 
recrudescentă sub George Ril.k:oc:zy. 

Copia din manusorisul blraşovean con~tituie o dovadă că la sfirşi'lul secolului al 
XVI-iea, începutul secolului al XNLl-lea, cînlările româneşti ale Ootoihului en-•au folo
~He în unele biserici din teritoriul de dincolo de munţi, poate în regiunea Banatului 
şi a Hunedoarei. 

G Popilian şi Gh. Poenaru-Bordea, Date noi privind cultele 
de la Romula-Malva în lumina vaselor cu figuri în relief, în «Studii 
şi cercetări de istorie veche», tomul 24, nr. 2, 1973, p. 239-257. 

Autorii işi propun să complete:zie dnformaţiile cunoscute despre cultele de [.a 
Romula cu <Jale noi oferite de ceraanioa descoperită în cerce<tările ,arheologice de aici. 

Se examinează mai îrulîi fragmente de v,ase cu figUJTi în J:'elief orna.te cu şerpi. 
unele Bvînd şi figuri de oameni, frun:zie şi trandafiri. 

Recentele săpă~uri arheologice de la Rcllmula, conduse de prof. univ. D. Tudor, 
au furnizai numeroase elemente noi care au înlesnit cunoaşterea mai în c!Jffiănunt a 
maPelui centru din Daci,a_ sudică, Fragmentele de vase decora•te cu figuri în relief prin 
tehnica aplicării s-au afla'l în cercetările din sectorul vil/a suburbana, situat în afara 
forlifocaţiei din vremea tui Filip Arabul, la nord, lingă poal!'ltă, precum şi în !alura 
de sud. 

Zece •.-ase din ca-talogul în•tocmi,t de autolfi provin de la Romula, din care şase 
din săpăturile .recente (nr. .1--3 şi 7~, seotorul villa suburbana; nr. 6 din sectorul 
zictului d,e sud al fortificaţiei centrale) şi alte patru, făJră lpiTOvenienţă exactă, din v-c
chile de:scoperiri in1î1II11plătoare (nr. 4, Muzeul Caracal; nr. 5 colecţi,a Şcolii d~n Resca; 
nr. 10-11. Oraiova, Muzeul O111:eniei). Al unsprezecelea rest de vas a fost descoperit 
la Orlea şi ,e găseşte în Muzeul acestei loCdlităţi. 

Fragmentele cerc1Jmice păslraLe nu oferă elemenle suficiente pentru reconstituirea 
formei vasului. După n,atura motivelor ornarrnerutale vasele s-ar clasifica în două cate
gorii: a) ,·ase decorate cu ş,e!1pii şi alte figuri şi b) vase decorate numai cu şe[pi, deşi 
starea lor cu totul fragmentară\ nu ne poale da cerliuudineia absolută a absenţei, pe 
v,asele ,respective, şi a altor elemente decora,tive, fie imprimate, fie aplicate în relief. 

Analogii pentru vasele cu şerpi de la Romula se găsesc desitul de numeroase, 
atil în Dacia, cî1 şi ln alte provincii ale Imperiului roman. Vasele de acest ,fel sînt 
n'•Bi frecvente în pr.ovinciiile de p_e limesul dunărean, dar apc1Jr şi în cele de pe limesul 
german şi chiar în Britani,a. 

In legă,tură cu semnificaţia ceramicii ornament.a-tă cu şerpi, deşi a făcut obiectul 
n:ili mullor ce,ceită1ori străini, nu a primit o exiplicaţie unitară în ce priveşte atr[bui
rea ei unei divinităţi anume, deşi este admis, în gene:rial, că ele servesc pentru înde
plinirea unor anumHe ce:riemonii ,religioase în culte de ordgine orien~•ală. Cei mai 
multi c-erceM.tori sînt de ,părelfe că ar fi vorba de cultul lui Mithras, iar alţii că a,r fi 
vorba de Sabazios. Autorii interpre'lează flfagmerutele cer,amice de la Romula ca apar
tinîll{I cuUului lui Mithras. 

Un f.aolor f.avorizant al răspînd[[ii cultelor orieilllale [.a Romula l-a constituit în 
pri•mul .rînd prezenţa 'trupelor din Orient, care au staţionM în ,ac,est oraş, cum ,a fost, 
ia special, numerus Surorum sagittariorum, de l•a Antoninus Pius pînă Ia evacua.rea 
Daciei. iar prin ei culitele venite din Orient, mai ales cel ,a] lui Mithr,as, s-au încelă
tcnit la Ro.mula ca şi la Slăveni. 

. Printre sirieni era răspîndLt însă şi gnosticismul, care avea mai multe sis•teme, 
dintre rnTe unul e.Pa cel al olitilor, ado1Tatorii şamelui (a'!n~), considepa•t ca mijlocitor 
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al gnozei. Sistemul otic avea numeroase ra.mifilcaţii şi nuante şi, ne gindim, dacă figu
raţia de ş.erpi •~ fragmentele ceramicii de la RO!mula nu s-ar putea interpreta oa leg,ate 
şi de cuMul oiJţ1Ior. 

Se m-ai publică un fragment de vas decor-al cu un medalion reprezentînd pe 
Mercu.r (Hermes) pe un berbec, aflat în săpărtUJTi!e zidu.lui de la sud ale fortificaţiei 
cen,tr,ale. Aces•t v,as air atesta la Romula prezenţa religiei oficiale, prin divinităţile 
din pantheonul roman ."Şi a unor practici legate de sărbătorirea Anului nou. Restul 
v-asului ar dovedi di obiceiul unor ofr,ande adme zeilor în as-emenea vas·e şi al cadou
rilor între ceilăţeni cu mările de rigoare ,ar fi exist,at şi aici, ca şi în 1Testul Imperiului. 

Ultimul dintre obiectele publicate este un tipar din ceramică, din pastă cără
mizie cu oarecari impurităţi, de formă conoav convexă şi cu o şănţuire la exterior 
care servea l,a legarea sa de vasul pe care avea să fie imprimat. Scena tiparului de 
lut ars reprezintă un copilaş nud, în picioare, din fată privind spre stinga. ln 
mina dreaptă ţine o frunză pe care o îndreaptă spre un miel sau cîine, în picioare, 
cu capul în sus şi cu privirea îndreptată spre aceasla. !n mina stingă are probabil 
un fruct cu frunze. Scena mai cuprinde şi un copac aflai în partea slîng!. Se face 
analogia cu c, placă votivă dedicată lui Men, al cărui cult este destul de rar in
tîlnit în Dacia «de."Şi nici o altă interpretare n--ar fi cu tolul de exclus». 

Cercetarea resturilor ceramice dovedeşte că la Romula oll:lritul era destul de 
dezvoltat. S-a arăll:lt că atelierele din acest centru roman produceau şi imitaţii de 
terra sigillata. 

ln încheiere, autorii ajung la concluzia că, în cercetarea ceramicii provinciale 
romane, încă insuficient studiată la noi, vor trebui avute în viitor în vedere şi po
sibilităţile pe care le are de a contrib<ui la mai buna cunoaştere a răspîndirii anumi
tor aul1e ."Şi chiar la iconografia lor. Prin punerea în valoare a resurselor pe care 
le are ceramica, cea mai răspînclită calegorie de material arheologic, se vor rea
liza paşi importanţi în precizarea cultelor şi în aşezările rurale cele mai modeste, 
lipsite de inscripţii sau de reprezentări de cult pe manmoră sau calcar, din cauza 
modestiei sau chiar preoarităţii stării materiale a localnicilor. - (Pr. I. Ionescu). 

V,asile Drăguţ, Humor, Editura Meridiane, BUJcureşti, 1973, 40 p. + 80 
ilustraţii din care 59 în culori. 

Publicarea de către eminentul istoric de artă Prof. Dr. Vasile Drăguţ, în con
diţii grafioe superioare .a albumului consacrat Mînăstirii Humor este nu numai un 
eveniment editorial, ci şi o deosebit de bineveni1l! contribuţie la cunoaşterea şi in
terpretarea fenomenului artistic de mare însemnătate pe cnre îl reprezintă î_nflori~ea 
picturii murale exterioare în epooa lui Petru Rareş. Şi aceasta pentru trei motive 
bine determinate : ansamblul de pictură de la Hun:ior este primul in dotă din cele 
cinci ,mari ansambluri, de f,aimă internaţional1\, din nordul Moldovei (Humor --,1535; 
Moldoviţa - 1517; Arbore - 1541; Voroneţ --- 1547; Succvi\o -- 1595-1596), con
stituind prin urmare, cum subliniazl:i V. Drăguţ, «un reper fu~darnent~l pentru c?nsi
derarea întregului fenomen ca gene,1\ şi dezvoltar,e »{p. 8); m al dotl~a r!nd, p'.ctu
rile de 1a Humor se pă'jtrează aproape intacte, fiind şi de o ~x,cep\1onaLă_ ca~'.late 
ortistică . un ,al treilea element, în sfîrşit, ce conferi\ un plus de mteres pubhcăru al
bumului' este faptul că de trei ani, pictura Mînă.stirii Humor ~-te i;upu:5ă unor ample 
lucrări de restaurare ce beneficiază şi de colaborarea Centrului mterna\1onial. UNESC? 
de restaurare din R~1na (p. 19 şi nota 35; vezi şi B.M.l., nr. 4/1971, P- 75 şi recenzia 
noastră în «B.O.R.», nr. 3--4/.1972, p. 424). . . _ . 

Studiul începe printr-o rapidă trecere în revistă a i~1pre1urănlor ~~hl!ce ce 
1-iau determinat pe Petru Rareş, conştient de «rolul de catahzator _al c~~ştuntelor pe 

· · · 9) ă f ă eric de vechi mmllstin ce căzuseră care îl avea pe atunCI b1senoa» {p. , s re ac o s . 
pradă distrugerilor : minăstirile Probota, destinată să fie necropolă domnească, şi 
Humor, arnîndouă in anul 1530, apoi Moldoviţa în 1532. 
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Pictura, cum e şi firesc, este domeniul care l-a reţinut în mod deosebil pe autor, 
incepînd cu distribu\i•a iconografică interioară, înfăţişată -- pentru prima dată în 
literatura de specialitate - sistematic şi integral. 

,In pronaos, autorul rele,·ă semnifioaţia repre.Lentării celor şapte sinoade ecu
menice, ca «memento pentru puritatea credinţei", în cadrul contr,aofensivei bisericeşti 

declanşate impotriva Reformei, prezenţii nelipsiLă a împăraţilor însoţiţi de puternice 
gărzi precizînd legăturil-e biseridi cu statul caracterul oficial al doctrinei. In aceeaşi 
încăpere, cele 92 de scene ,ale menologului pe lunile septembrie-noiembrie, precum 
şi cort-egiul de sfin\i cuvioşi şi pustnici ce îmbracă registrul inferior al pere\ilor, atestă 
totodată cunoştinţele hagiografice ale pictorilor şi efortul lor de a evita monotonia, 
fi.ecare personaj fiind surprins în mişcare, in atitudinea cea mai expresivă (p. 21-22). 
ln pronaos se află şi un al treilea tablou votiv, datînd din anul 1555, infăţişîndu-1 
pe Danii! hatm:anul, piocălab de Suceava, cu soţia sa Teodora, închinînd - aşa cum 
au fă·au,t in realiLa1te, împreună cu moşii şi altele - un chivot şi o cădelniţă (p. 22 şi 
nota 42). O amplă descriere este rezervată boltii pronaosului, avînd în centru chipul 
Maicii Domnului a incarndrii, ilustDată de o superbă planşă în culori pe pagină 
dublă. In pridvor, compoziţia Judecdrii de apoi face obiectul unei ample descrieri 
urmată de aceea a Maicii Domnului îndurdtoare şi Imnul Acalist. 

Marele ciclu al Imnului acatist, ce ocupă toată partea vestică a peretelui sudic, 
este amplu analizat, cu relevarea acelor «Vlariaţii care nu fac <lecit să ateste liberta
tea de interpretare a zugravului de la Humor» (p. 28). In mod special, se insistă asu
pra scenelor Glorificarea Mariei şi Asediul Constantinopolului, adăugate ciclului obiş
nuii, amîndouă foa1te valoroase, «prima pentru calităţile artistice deosebite, cea de 
a doua pentru semnificaţia istor,ie'ă ce decurge din particularităţile de interpretare» 
(p. 29). In privinl,a interpretării Asediului, autorul este de acord cu c-ea propusă mai 
demult de S. Ulea, potri vil căreia scena trebuie consider,ată ca un manifest anti
otoman, avind ca scop mobilizarea conştiin\elor în condiţiile pericolului de cotropire 
a ţării. V. Drăguţ rr.erge însă mai departe cu interpretarea, mesiajul Asediului căpă
tînd după părerea sa un al doilea sens prin prezenţa, în imediata vecină-tale a Imnului 
acatist, a unui amplu cidu .(24 de scene) ni Minuni/or Sfintului Nicolae. lntr-adevăr, 
explică V. Drăguţ, «ştiind că acestui mare ierarh i se atribuia în evul mediu un rol 
hotărîtor, cu oca1.ia sinodului ecUllTlenfc de la Niceea (325), in combaterea erezi,ei lui 
Arie. 

O contribuţie cu totul originală a studiului este partea privind compunerea echi
pei de zugravi care a realizat decor-a\ia de pictură de la Humor (p. 34--35). Ceea ce 
ni se pare esenţial - şi de netăgăduit - sint strălucitele însuşiri artistice şi desă

virşitele cunoştinţe tehnice iale conducMorului lucrărilor de pictu11ă, datorită cărora, 

după 450 de ani. frescele de la Humor şi-au păstrat ,aproape intactă frăgezimea cu
lorilor. 

In încheiere, V. DrăJgut arată că «picturile bisericii Humorului vin să confi11me 
maturitatea şcolii moldoveneşti ( ... ) Practic, picturile exterioare de l,a Humor sînt 
primele foarte bine păstrnte, dovadă că m(?!iterii moldoveni puseseră la punct tehnica 
de execuţie a acestui pretenţios decor mural, care va dobîndi o bine merit,ată faimă 

universală, smulgind elogii din partea celor mai competenţi istorici ai artei me
dievale» (p. 35). 

Din punct de vedere grafic, albumul Humor este o frumoasă reuşită a Editurii 
Meridiane, mai ales pifo excelenta ca!it,11te a planşelor în culori. Avind în vedere 
proporţia substanţială (aproape 90% din te:irt) şi valoarea şliinţifică deosebită a paDa· 
grafelor consacrate picturii, credem că un indice i.conografic ar fi fost ulii. ln nici 
un caz nu trebuia să Lipsească o listă a Hustratiilor. fără de care îi este greu citito
rului să urmărească pe imagini interesantul comentar al lui Vasile Drăguţ. Şi cum, 
pe deasupra, nici planşele, ni.ci paginile clin această parte n volumului nu sînt nu
merotate, orice referire la o ălustraţie - în cadrul prezentei recenzii, de exemplu -
este imposibilă. - (Radu Creţeanu). 
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Banatica Muzeul judeţeGn Reşi'ţa, Reşiţa, 1972. 

Comitetul de cultură al judeţului Caraş Severin publioă un voll.lm1 compact de 
415 pagini, în care sînt tratate diferite chestiuni de ordin istoric, cu specific local. 

Ele sînt încadrate în mai rnulle -oapitole. iDin acela de lslorie veche şi arheologie, 
reţinem contribuţia lui D. Protase intituJ,at «Observatii» asupra aşetărilor rurale din 
Dacia romană şi postromană ,(sec. li-VI) pînă la venirea slavilor. Urme·ază articolul 
lui N. Gudea şi Voin Stancovici Un relief cu cavalerul /rac de Ia Pojejena. Dan !sac 
tratează despre Monumenle votive romane din Banal. Din diviziunea care tratea~ Islo
rla cullurii şi arlelor reţine atenţia in mod speci-al, studiul Biserica orlodoxă romdnd 
din Lipova de Viorel Tigu, Costin Feneşan şi Adri.an Buzilă. Lipova este una din 
cheile importantei căi strat,egice şi economice ale văii Mureşului. Ea se încadrează 
organic în sistemul de fortificaţii de-a lungul acestui rîu, ale căror verigi, de în
semnătate deosebită sînt cetătile de la Şiria şi Şoirnoş. Pri1111a menţiune documentară 
a .cetăţii Lipova dalează din anul 1245, cind regele maghiar BeJ,a al IV-iea ordonă 
refacerea fortificaţiilor ei distruse de marea invazie a tătarilor din 1241. Pe lingă 
cebate începu apoi să se înfiripeze şi o aşezare de tip urban nucleul viitorului ornş 
Lipova. Deşi propaganda catolică lucra intens pentru cîş1igarea popula\iei ortodoxe 
aceasta· a rezistat cu energic şi succes. Astfel, se '1lminleştc că la 1365 mitropolitul 
Mureşului Teodosie este înmormîntat în biserica din Lipova. Autorii admit existenţa 
unei ·episcopii la Lipova în anul 1408. In "427 cu prilejul unor donaţii regale se 
menţionează în oraşul Lipova existenta unei biserki ortodoxe. Lipova se dezvoltă 
mereu, şi, pentru meritele sale în lupta anliotom1mă, regele Ioan Zapolya îl ridic!!, la 
29 iuli,e 1529, la rangul de oraş liber regal, bucurîndu-se de aceleaşi privelegii ca şi 
oraşul Buda. 

Autorii '1!rată că şlirile despre existenta unei episcopii la Lipova din nefericire 
sînt puţine. După cucerirea turcească biserica ortodoxă de aci este transformată în 
geamie, dar vi,a\a ortodoxă contiruuă căci la 1563 este amintit un episcop de Lipova. 

După 1620 reşedinţa episcop,ală de Lipova o găsim în mînăstirea Bodrog. !De la 
1660 avem poate, prima descriere a vechii biserici ortodoxe a Lipovei, făculă de 
călătorul turc Evlia Celebi. Acesta descrie marea geamie, cu acoperiş de plumb, cupola 
foarte încăpătoare, fapt r.are face pe cercetători să admită că este vorba de biserica 
ortodoxă de ·a.ici. între 17,17 şi 1726 est-e amintit ultimul episcop de Lipova care în 
1726 trece episcop de Arad, eparhia sa fi.ind încorporată episcopiei Timişoarei. Ln 
1774 apare ,aici, oa apărător al ortodoxiS1mului, călugărul Visarion Sarai. 

Predicile sale n-au rămas fără urmări. Pe dealul Lipovei este ridi·cată o cruce 
de lemn, unde mai tirziu se făceau pelerinaje. Ea se păstrează pînă azi p~ 1,atura de 
sud a bisericii din Lipova. In 11828 s-a descoperit temelia bisericii vechi, ce se pre
supune că ,a fost ridicată în veacul al XV-iea, într-o formă mi,că, pe care autorii o 
apropie de biserica lui Seneslau de la Curtea de Argeş. 

Biserica a fost renovată în ·1733 şi 1797, păstrîndu-se vechiul plan, mult rnăriţ: 
Renovarea din 1926--1930 n-a adus ni,mic în plus. Pictura prinnului strat pare a fi din 
secolul al XVI-iea. Odată cu eliberarea iBanatului de Tumişoara in secolul al XVIII-iea, 
se începe o febrilă activitate de înnoire, de !,a care biserica din Lipova nu pule11 
lipsi : Autorul analizează cu atenţie şi cel de al doilea strat de pictură care dalează 
din această epocă. Se presru.pune că meşterii de aici au cunoscut pictura Mînăstirei 
Săracă, una din cele mai vechi aşezări monahale bănăţene. Se dau şi numele zugravilor 
în frunte cu Nedelco Popovici. Pictura se încadrează, «din cele mai multe puncte 
de vedere în şcoala de pictură brîncovenească». La sJîrşitul veacului al XVIII-iea se 
semnalează prezenta unui nou zugrav, care denolă o fineţe şi simţire deosebită Ştefan 
Teveţchi. Cu aceasta fondul bizantin al iconoCJrafiei româneşti rămîne inlact, schim
bîndu-se nuanai ,aspectul liniar şi crnmalic. Ştefan Teveţchi esle acela care aduce 
clar obscurul în arta bănăleană. Iconoslasul este sculptat in stil baroc, afară de 
uşile împărăteşti care sunt de factură brincovencasoă. Cele 66 de icoane, care alc5-
tuiesc timp la, fonmează un Ici uni tar, reuşind să dea o îmbinare interesantă, intre 
pictura bizantillă şi cea ,1puseană. Se descriu cele 4 icoane împărăteşti, care susţin 
iconostasul ~i care merilă o aten(ie deosebită. 
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«ln ansamblu iconostasul bisericii din Lipova se încadrează perfect în dimensiunile 
monumentale ,ale interiorului lăsînd, i,mpreună cu pictura din secolele XVI, XVIII şi 
XX impresia unei mari expoziţii a curentzlor de artă prezente în secolele respective 
pe teritoriul Banatului],. Se prezintă ,apoi inventarul mobil ol bisericii, icoane şi alte 
c,biecte de cnlt, care este destul de bogat şi bine p;J.strn.t. 

Deosebit de interesantă este colecţia de cărţi din ca.re se dau listele oelor ti
părite pînă la 1850, rmărlurii ale activităţii spirituale int.ense ce s-a desfăşurat în 
j.urul vechei biserici din Lipova. Se găsesc a.ici cărti de cult româneşti, incepînd cu 
Noul 'feslamenl, B1'1'igrnd, 1648; lndreptarea legii, Tîrgovişte, 1G52; Chiriacodromion, 
Bălgra.d. ,1699; Triod Românesc, 1731 ; Cazanie, l:lucureş,li, 1742; Penlicostar, Rîmnic, 
1743; Molilvelnic, Rîmnic, 1758; Molilvelnic, Rîmnic, •1768; Ceaslov, Bucureşti, 1774; 
12 Mineie, Rimnic, 1776-,1780; Octoih, Rîililnic, 1370; 2 exemplare Adunarea Cazaniilor, 
Viena 1793; Biblia, maj, 1795, urmate de alte tipărituri din Blaj, mulle din Buda, din 
Sibiu şi Minăslirea Ne&mţ. Cum se vede, biserica are o colectie foarte importantă şi 
variată, formată din produsele tipograiice ale diferitelor centre româneşti. 

Această bibliotecă bogată rmai are, în depozi1ul sălll, şi cărţi străine. Din acestea 
autorii menfionează; în limba slav,ă: Molilvelnic, Lwov, 1645; Minei mare, Kiev, 
Lavra Pecerskai•a 1680: Liturghier, Moscova, 1734; Vie/ile Slintilor, Moscova, ,1735; 
Psaltire, Moscova, 1737; Psaltire, Kiev, Lavra Pecerskaio, 1739; Minei, Moscova 
1746; 6 exemplare Prolog, Moscova 1750; Minei. Moscova 1750; Evanghelie, Moscova, 
1751, frumos împodobită dăruită bisericii din Lipova de episcopul Timişoarei Moise 
Putnic (1774-1781 ). Sînt menţionate şi alte cărţi, ating!nd dat,a maximă de 1795. 

In limbo gre11că se găses-c: Penlic:o.~lar, Atena, 1746; 11 Mineie, Veneţia, 1750 -
1753 şi Ocloih mare, Veneţia, 1752. 

Studiul este ilustrat cu numeroase clişee, ceea ce-l f.ace şi mai demonstrativ. 
Cum se vede, biserica din Lipova puţin cunoscută pînă azi în istoria Bisericii 

române, se înfăţişea?i'! ca unul din cele mai reprezentative şi importante l!llOnU!Jllente, 
de artă şi cultură feudală de pe teritoriul Banatului. Autorii fac un bun serviciu 
istoriografiei Bisericii româneşti. - (Prof. T. G. Buiai). 

Anto1ne Bon, Byzance, Vol. 21 din «Archaeolgia mundi». Collection 
dirigee p;ar Jean M1arade, Professeur a la f,aculte des Lettres de 
Bordeaux, Geneve, Munich, Les Editions Nagel, 1972, 214 p. 

Autorul încearcă în lucrarea de faţă să arate strălucita cont.r,ibuţie a Bizanţului, 
în domeniul creaţiilor artistioe. El recunoiaşte că occidentalii pînă nu de mult timp, au 
desconsiderat pe nedrept Bizanţul, istoria, cultura şi arta sa. 

ln primul capitol intitulat Cadrele geografice, istorice şi sociale ale civiliza/iei 
blzanline (p. ,17--28), autorul face o sinteză asrupra evoluţiei istori.c-e a Irrnperiului bi
zantin. 

La 11 mai 330, împăratul Constantin cel Mare (306-337) a mutat capitala Impe
riului roman la Constantinopol, «Rom,a cea nouă». Structura romană de stat, cullura 
greacă şi latină şi credinţa creştină au constituit cele trei fund'llmente pe care s-a ri
dicat Imperiul roman de Răsărit, numit din secolul al Vii-lea Imperiul bizanlin. Uni
tatea Imperiului bizantin multino\ional o constillllia Ortodoxia. Pe baza ortodoxiei, 
Bizanţul •a realizat fuzionarea elementelor de origine foarte diferitl:i, fări'! să şteargă 
tradiţiile locale. 

împărţirea făcută de Teodosie cel Mare (379-395) la moartea sa în 395, fiilor 
săi, Arcadie (395-408), care a primit Orientul şi Honoriu (395-423), ca.re a pri.mit 
Occidentul, a miarcat în istorie o împărăţire reală înlre cele două părţi orientală şi 
occidentală, ale Imperiului roman. 

Sub împiiraJtul Justinian (527--565), lrrnperiul bizantin alinge apogeul. Epoca lui 
Justinian a însemnat. prima epocă de aur a civiliza/iei şi culturii bizanline, după care 
urmează trei secole obscure. 

După 632, începe expansiunea arabă. 
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De la 726, pînă la 843, Bizan\ul II fost tulbural de cearta iconoclastli. 
Din secolul al IX-iea pînă în secolul al XII-iea apare II doua vîrstă de aur a 

Imperiului bizantin. Impăra\ii din dinastia macedoneană, 81l7--'1057, între care, domnia 
lui Vasile U Bulgaroctonul (976-1025) marchează apogeul, refac puterea Bizanţului. 

Cruci-a.dele au creal Imperiului bizantin mai mult dificultăti dectt i-111u dal un 
ajutor efectiv contra «necredincioşilor». Civilizatia bizantină rămîne totuşi străluci

toare în secolul al Xll-lea, şi sub dinastia Cornncnilor, l057-M85. 
In 1204 cm1ciada a lV-a a dus ,ln ruină Imperiul bizantin. 
Ceea ce rămîne remarcabil în istoria Bizanţului este foaptul că, nici după dimi

nuarea progresivă a Imperiului, nici după dezmembrarea lui din 1204, activiLatea in
telectuală şi artistică nu înceteazii. 

In capitolul II, autorul se ocupă cu originile şi formaţia artei bizantine (p. 29-56). 
Arta Imperiului de Răsărit începe cu palatul lui Diocle\jan (284-305) de la 

Spalato, !n Oalmaţi,a, pe ţănmul Adriaticii. 
Arta creştină începe cu bisericula creştină de la Dura Europos, pe \ărrnul Eu

fratului, din anul 232--233. 
ln secolul al IV-iea, s-au construit basi/icae constantiniene în tot Imperiul, 

avînd ,altar, navă sau sin şi tindă. 

ln tÎJT!pul împăratului Justinian (527-565), arta bizantină este în n:are înflorire 
şi la ea au contribuit toate rei:;iunile Imperiului. Nu e numai o continuare a artei 
elenistice sau ,a ,artei romane. ci se creează un nou sli\, a cărui perfecţiune o atinge 
Sfint'II Sofia din Constantinopol. 

In capitolul Arta bizantină din c_vu/ mediu, sec. IX-XII (p. 57-128), autorul 
arată evoluţia acestei arte. 

Din 726, împăratul Leon I Isaurrul -(717-740), npoi fiul său Constantin Copronim 
(740-775) şi urmaşii lor au înlocuit icoanele cu picturi din natură. 

Prin nimicirea icoanelor s-au pierdut multe valori artistice în timpul luptei 
iconoclaste. Iconoclaştii ,au f.ăcut eforturi să dea ş1 o explka\ie teologică actiu
nii lor de di~trugere il icot1ne\01. Nu e posibil afirrmau ei, să se reprezinte lumea 
cereasoă, dumnezei11scă, esenţial spiritu11lă, suprasensibilă şi inef11bilă, prin inter
mediul culorilor pe ziduri sau pe icoane, sau cu ajutorul sculpturilor. 

Dimpotrivă, au afir;n,11t cu tărie r,rtodoc-:;ii. A interzice zugrăvirea chipurilor 
sfinte pe pereţii bisericilor şi pe icoane, înseamnă a nega orice comuniune posi
bilă între lumea spiritu11lă, suprasensibilă şi lumea sensibilă şi II exclude omul de 
la orice comuniune cu divinul. Hristos, Mîntuitorul, Fiul lui Dumnezeu, s-a întru
pat din Fecioare Maria făcîndu-se om real, iar acest fapt f!lce posibilă reprezen
tarea lui ca om. I-coana ne suie şi ne transpune din Iume11 sensibilă în lumea 
suprasensibilă şi ne dă p(}sibili.talea să intuim cele du.a.nez,eieşli. Credincioşii cnre 
privesc icoanele ce par rigide şi fără viată, privesc în sus spre cer, intuind fru
museţile vieţii suprasensibile. 

Sinodul al VII-iea ecumenic ele Ia Niceea, din 787, a definit în ce sens tre
buie cinstite siintele ic.oane. Din martie 843, în Duminic.a Ortodoxiei, icoanele au 
fost reintroduse în bisP.rici, bucurindu-se de cinstirea cuvenită. 

Din secolul al Xi-lea, Sfîn~a fecioară Maria e pictal..ă cu obrazul lipit de 
faţa Copilului Iisus, într-o utitudine de afecţiune şi duioşie maternă, care arată 
perfecta umanitate a fiului lui :Dumnezeu. Acest nou tip de icoane a primit nun'.ele 
de Panagia E/eusa - Fecioara îndurătoare sau «cea mi/oslivd», care se gener~Ii
zează nu numai în lmpcriul bizantin ci şi în afara lui. 

Jn Rusia Chieveanu, marele cneaz Iarosl11v începe în 1037 construirea rnte
dralei «Sfintei Sofia» din Kiev, puternic influent,atu de arta bizantină în arhitec
tură şi pictură. 

Călugărul Nil din Calabria a înfiinţal lîni}ă Roma, pe muntele Casin în 1004, 
rnînăstirea Grottaferrata, cme a devenil un centru pentru Iăspîndirea artei bizan
tine în Apusul Europei. 

,Jn capitolul Evoluţia şi răspîndirea artei bizantine RenB..'jterea din timpul Pa
Ieologilor (p. 129--'180). autorul ne dă preţioase informa\ri despre ultima fazi'i il 

artei bizantine. 
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După schisma cea mare din 16 iulie 1054, două evenirmente domină istoria Bi
zanţului : cucerirea Cons,tantinopolului în 1204 de cavalerii latini ai cruciadei a IV-·a 
şi cucerirea capit-alei bizanline în 1453 de către turci, care marchează încet,area 
activităţii politice a Imperiuiui bi:cantin. 

După împăra\Jul Mihail al VIH-Lea Paleologu! ,(1261-1282), lmperJul bizantin 
intră într-o perioadă de criză pînă la catastrofa din 1453. Această criză însă, n-a 
împiedicat «renaşterea ,artistică» din tirmpul Paleologilor. Merită să fie menţionată 
pentru frumuse\ea ei, biserica mînăstirii MînLuitorului, în Chora, secolul al XIV-iea, 
devenită sub turci moscheea Carye Camii. Numeroase biserici din Muntele Atos 
s-au ridicat în această perioadă. 

La Trebizonda, capitala Lmperiului de Trebizonda, frumoase fresce decorează 

din 1250 biserica Sfînta Sofia; la Arta, în Epir arta bizantină e în floare pînă la 
1340; la Mislra, vechea Spartă, capitala Moreii sau Peloponezului, despoiat din 
•1340, arta bizantină este în floare. Arta bizantină a inflorit de asemenea în Im
periul val·aho-bulgar, înfiinţat în 1186, şi a linge apogeul in tirmpul domniei lui 
Ioan Asan al II-iea (1218-1246). care ·a înfrumuseţat capitala sa Tîrnovo cu fru
moase biserici. ln Serbia, arta bizantină cunoaşte o mare dezvoltare, începînd cu 
Ştef,an Nemania ,(1196-1228), încoronat ca rege al Serbiei în 1218. 

Incepînd cu secolul al XclV-lea, arta bizantină înfloreşte în ţările române, în
deosebi în Ţara Românească şi Moldova, în Rusia Chieveană, apoi în Biserica 
Moscovei. 

Autorul a îmbogătit lucrarea sia cu nu,meroase ilustraţii şi picturi, reuşind să 
pună la îndemîna lectorilor cele mai frumoase modele de artă bi1Jantină, ceea ce 
contribuie ca ea să fie nu nu:nai interesantă şi documentalu ai şi atractivă. Lu
crarea se impune de la sine tuturor oamenilor de cultură care doresc să cunoască 
mai aprofundat istoria, cultura, arta şi civilizaţia Biz.anţului. - (Pr. Prof. Ioan 
Rămureanu). 
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