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STUDII ST ARTICOLE

Pr. Prof. Grigorie Marcu
.CONSIDERATII ASUPRA NOULUI TESTAMENT DIN 1648

Cine este preocupat de vechea literatura in limba romana ! nu poate
ocoli Noul Testament de la Bdlgrad (1648), de la aparitia caruia s-au
implinit Tecent 325 ani. Instalarea lui — evocatoare — in framintul de
timida dar spornica afirmare romdéneasca si ortodoxd, ii dezvaluie fari
gres genecza si ii determina corect insemnétatea national-bisericeasca 2.

Noul Testament de la Balgrad nu este un inceput, dar este neaparat
— si: mai ales — un debut. Nu este un inceput deoarece inceputurile
traducerii in roméneste a cuvintului revelat nici nu se cunosc. Stim
doar atit cd ii sint mult anterioare. Cit de mult, a incercat — cu succes
— s3 aprecieze, motivat stiintific, preotul profesor dr. Milan Sesan
inci inainte cu maj bine de trei decenii3. Daca cercetdrile sale meri-
tuoase — de care tine seamd, cu cuvenita considerafie, istoria lite-
rarg actualda * — au identificat urme indubitabile de cuvint revelat in
limba roména pind spre secolele XIV—XV, socotim cd& nu este impre-
caut si admitem cd din viata religioasd-bisericeascd a poporului acest
vint «intors» pe limba poporului nostru nu putea sd lipseascd sub nici
un motiv, cu totul, nici in perioadele de afirmarea curentului roménesc.

Ceea ce constituie un inceput cu neputin{d de determinat ca dat
cronologic, devine debut in epoca de dupd descoperirea tiparului prin
tipdrirea Noului Testament de la Bdlgrad (1648). Mediul geotopografic
al urzirii lui este ortodox-romanesc-transilvanean, in conditiile cind
Principatul Transilvaniei era de apartenentd confesionald cresting cal-
vineasca. .

Se stie c¢d Reforma si-a recoltat curind apreciabile optiuni in Tran-
silvania varianta luterand, intre sasi; cea calving, intre unguri.

Principii «calvini ai Transilvaniei si-au descoperit din bundvreme o
foarte activd vooatie culturalizatoare. Practicind o politicd antihabsbur-
gicd, anticatolica si filoprotestantd, dedicindu-se energic actiunii de
consolidare a puterii centrale si de ingradire a influentei magnatilor, ei
se vad sili{i sa manifeste «o oarecare intelegere fata de paturile sociale
de jos, in fata abuzurilor nobilimii» 5.

1. Cum apreciazd nu numai prof. univ. I. Chitimia, Probleme ale literaturii roméne
vechi, Bucuresti, Editura Academiei, 1972. p. 463. 2, Ibidem.

3. Originea §i timpul primelor traduceri romdnesti ale Sfintei Scripturi, 1939.

4. Asa, spre exerriplu, I. Chitimia, op. cit.,, p. 457 — sl alfii.

5. Vezl : Din Istorie Transilvaniel, Bucuresti, Editura Academiei, 1960, p. 142 — si G.
"T. Pop (Gabriel Tepelea), Contribufii le studiereea limbii si literaturii vechi. Sinonimele in
‘Noul Testament de lg Bdlgrad (1648) ; in «Biserica Ortodoxd Romand», LXXX (1962), nr. 7—8,
P. 742 §. u, ’
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606 Pr. Prof. GRIGORIE MARCU 2

In reteaua propagandisticd a acelei actiuni culturalizatoare au fost
prinsi, inevitabil, transilvdneni. Pilduitoarea lor alipire fa{d de «legea
stramoseascd», credinja ortodoxad, ii fdcea insad refractari fatd de orice
tendint3 care urmarea si-i indepéarteze din «staulul» ei strdavechi.

In fata actiunilor procalvinizanta, roménii ortodocsi ardeleni zu
stiut sd-i traga foloasele. Ocirmuitorii lor bisericesti au dovedit — iIn
acele vremuri de cumpdnd — simt{ si multd infelepciune in problemele
care li se puneau. Marturisirea fidelitatii lor o gdsim la vladici ca : Ilie
Torest (1640—1643) si Sava Brancovici {1656—1659 si 1662—1680), care
au dobindit cununa sfinieniei (fiind canonizati in anul 1955, cu zi anua-
ld de pomenire : 24 aprilie).

In fond, un singur dezacord dintre principii calvini transilvaneni
si roméanii ortodocsi ardeleni era atunci fara solutie — si fdra perspec-
tive de soluiionare: ceea ce primii calificau drept «credinte desarte»,
ceilaltj considerau irevocabil ca traditii bisericesti si unde era cazul,
chiar mai mult decit atit: Sfinta Tradifie. La r&d&cina discufiei stdtea,
asadar, pozitia fiecdruia cu privire la izvoarele credintei crestine. Cal-
vinii — in manierd protestantd — sustineau cd numai Biblia este sursa
a Revelatiei, sursa unicad. Ortodocsi dimpotriva : Biblia si Sfinta Traditie.

Supusi solicitdrilor oficiale politice — roménii ortodocsi ardeleni
nici nu se puteau gindi mdcar, in imprejurdrile de-atunci, la o respin-
gere rigidd. Au «rezistat», deci, aga cum se putea: recunoscind §i ei ca
Biblia este izvor al credinfei; sau, altfel exprimat : Biblia este izvor si
al credinfei ortodoxe rdséaritene, credinfa impdrtédsita atunci de unani-
mitatea romdnilor transilvdneni.

Rivna principilor calvini de-a le aduce Sfinta Scripturd in versiune
roménessici au acceptat-o ca atare, dar au transformat-o in instrument
de afirmare a unitdfii poporului romdn si a trebuinfei inexorabile de
desdvirsire a unitdtii limbii romdne. )

Incercdrile de calvinizare a romanilor ortodocsi din Transilvania a
luat brusc si brutal proporiii de ofensivd ®, mai ales se situeazd la in-
ceputul framintatului secol al XVII-lea, sub principele Gavriil Bethlen
(1613—1629). El si-a propus si atraga pe romdani la calvinism cu ajutorul
scolii si al cdrfilor tiparite. De aceea, pe cale de hotadrire dietalda — luata
in anul 1624 — a deschis copiilor de iobagi posibilitatea de a urma scoa-
1d 7. Nemesii care-i impiedicau au fost avertizati cd dacd persista in opre-
listile cu care se impotriveau acestei dispozitii, aveau sd sufere rigorile
legii, fiind amendati- Tot el — si acest amdnunt ne priveste direct — a
«tocmit» oameni Invétali si traducd Sfinta Scripturd in limba roména

6. Aminunte la G. T. Pop (Gabriel Tepelea) op. cit, p. 743.

7. Scoald inferioard, {fireste, dar suficientd pentru «dezghelareas celor tinuil in starea
de fnapolere &tit de convenabild nobilimii feudale a vremii, $coala aceasta impirtdsea su-
ficiente cunostinte de cartc pentru cei ce rivneau si devind invatatori, dieci (cantori, sau
cintiretl de strand) si la nevoie chiar preoji. Pentru copiii nemesilor si ai ordsenilor instariti,
existau «gcoli inmalte» la Cluj, Alba Iulia, Adjud...» (Amdinunte Ja C. T. Pop (G. Tepelea).
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3 CONSIDERATII ASUPRA NOULUI TESTAMENT DIN 1648 607

a planuit infiintarea unei tiparnite roménesti in Alba Iulia 8. Murind
in anul 1629, a sistat traducerea pe care a initizt-o 9.

Principele Gheorghe Rakoczy I (1630—1648) a reluat ideea. Efortu-
rile culturalizatoare depuse de el — asa cum le putea concepe atunci
un principe calvin al Transilvaniei policonfesionale — nu pot fi igno-
rate si nici mécar minimalizate. De pe urma acelor strédanii de cultu-
ralizare a paturilor de jos au tras folosintd si romanii ardeleni; dar nu-
maij parfial, cdci Gheorghe Rakoczy I era principe calvin fiindcad orto-
docsii romani, deveniti obiect al intentiilor sale prozelitiste, faceau fata
eroic incercérilor de calvinizare, cu nici un chip neldsindu-se induple-
cali sa pdrdseascd «o iotd sau o cirtd» din vistieria credintei strabune.
Refuzul general de care s-a izbit Catehismul calvinesc din anul 1640,
tipdrit in roméneste, este marturie grditoare in -cest sens. Replica i-a
dat-o Mitropolitul Varlaam al Moldovei, stringind sobor «dintr-amin-
doud pdriile, si din Tara Roméneascid si (din) Tara Moldovei, nu atit
cd doard sd poati ei clati inima noastrd, ce-i intdritd si (in)radacinata
pe temelia cea bund si tare a Bisericii noastre pravoslavnice, cit cuget
si socotesc, cind ai (de-aface) cu aceste minciuni si amégituri, cu care
cearcd si ispitesc in tot chipul, sa poata afla pe nestine prostan si ne-
stiutoriu, s&-1 sparie cu marturia Sfintei Scripturi, care fara de cale le-au
pus si rdu tilcuesc spre a lor perire». El a socotit cd ~re «o datorie mare,
si fac raspuns si sa aradt strimbatura si tilcul cel rdu al lor, ce tilcuesc
rdu si strimbeazd Scriptura Sfinta.. si sd ardt intunerecul si neintele-
gerea ce au intru Scriptura sfintd, (pe) care o tilcuesc pe voia si pe vol-
nicia lor» 10,

N-a fost mai norocos zelosul principe transilvan nici cu tiparirea
cuvintului dumnezeiesc in limba roméand, pentru cd omul pe care inten-
tiona sd-1 foloseascd in aceastd actiune de calvinizare a cunoscut dato-
ria de pdstor al «turmei» dreptcredincioase. Cuvintele — cu adevérat
«potrivite» — pe care i le va adresa intr-o predoslovie celebrad sint «o
capodoperd de abilitate in a evita orice angajare neortodoxd si a-1 elogia,
totodatd, pe principele calvin in aceiasi termeni cu care i-ar fi vorbit
lui Vasile Lupu» 1,

Omul acesta — pentru noi, oamenii Bisericii : provideniial — a fost
Mitropolitu] Simion Stefan (1643—1654).

Preot in Bélgrad (Alba Tulia), dupa prébusirea Sf. Ierarh Ilie lorest
roborul l-a ales mitropolit al Ardealului, Gheorghe Rakoczy I l-a «in-

Si
21

8. Gavriil Bethlen s-a preocupat de reorganizarea tipografiei cu litere latine din Alba
Iulia. Urmasul sdu, Gheorghe Rakoszy I, urmdirind aceleasi {eluri politice §i culturale, i-a
continuat opera. El s-a striaduit si doteze tipografia din Alba Iulia cu megterl priceputi, adusi
din Olanda. Pe de alti parte, a cerut concursul lui Matei Basarab pentru inflintarea unei
sectii cu litere chirilice. — Amaéanunte la Nicolae Driganu, Histoire de la littérature, Bucu-
resti, 1938, p. 42: G. T. Pop (G. Tepelsa), Istoria literaturii roméne, Vol. 1. (1400—1780),
Editura Academiei (Comitetul de redaciie : Acad. Al. Rosetti, Mihai Pop, I. Pervain si Al
Piru), Bucuresti, 1964, p. 338 §. u.

9. I. Lupas, Istoria bisericeasca a romdnilor ardelen!, Sibiu, 1918, p. 59.

10. Nicolae Iorga, Istoria literaturii religioase, p. 153 ; la I. Lupas, op. cit.,, p. 63.

11. George Ivascu, Istoria literaturii romdne, Vol. I, Bucuresti, Editura Stiintifics, 1969,
p. 157. ‘
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608 Pr. Prof. GRIGORIE MARCU 4

térit»> in scaun, dar conditionat. Cele 15 condilii pe care i le-a impus,
urmadreau, in general, infiltrarea lentd de invéataturi calvinesti in obstea
credinciosilor ortodocsi romani. Majoritatea acelor conditii erau «umi-
litoare si primejdioase pentru Biserica noastrd, dar sint si unele de fo-
los», ca cele privitoare la -culturalizarea (in limbaj de epocd : «invata-
rea») poporului, la obligativitatea intrunirii sinoadelor si cu deosebire
indatorirea preotilor de a predica in limba roméni !2. Mitropolitul Simion
Stefan avea s3 facd dovada ca poseda destula suplete spre a evita con-
secintele ddunétoare.

Finantarea tipdririi Nouluj Testament de la anul 1648 — si, in ge-
neral, impulsul de a-i pregdati textul pentru aparific — a urmarit, ne-
marturisit, acelasi scop prozelitistic. Reluind ideea lui Gavriil Bethlen,
urmasul sju a hotdrit ca Mitropolitul Simion Stefan sa fie executoru!l ei.

...51 a fost — in conditii care-i indatoreaza pe urmasi sd-1 pomeneasca
de-a pururi, cu netrecédtoare recunostintd, pentru fapta lui romdneascd
si ortodoxd.

Ostenitor cu tdlmacirea in roméaneste a Noului Testament de la
Bdlgrad s-a vadit a fi ieromonahul Silvestru, — dar numai pind la un
loc. Probabil este una si aceeasi persoand cu «Silvestru chipurile ero-
monah», egumenul de la Mindstirea Govora. Acesta a tipdrit, in 1641,
Sinaxarul de la sfirsitul Psaltirii slavone de la Govora (1638). Tot el —
«sub controlul lui Udriste Nasturel» ¥ — a tradus (din slavond) Evan-
ghelia invdtdtoare, tipdritd de asemenea la Govora, in anul 1642 14,

Predoslovia cdtre cititori — a doua prefatd a Noului Testament de
la Bélgred — arati ci ieromonahul Silvestru, initiatorul traducerii, a
tdlmacit «din limba greacd». Dupd ce acesta a incetat din viafd, textele
traduse de el au fost revizuite, spre a fi imbunat&titd traducerea, cali-
tativ, acolo unde s-a simitit nevoia.

Nu cunoastem nominal pe continuatorii operei lui Silvestru. Se stie
etit ci ei au fost «preoti carturari si oameni intelepti», capabili s& faca
o traducere «cu mare socotintd». Ce poate si insemneze aceastd sa-
vuroasd expresie, e lesne de stabilit : {inind seama tot timpul de textul
grecesc, originar — «de (versiunea) cea greceascd nu ne-am <departat»,
cdci ea a fost «izvorul celorlalte» — continuatorii ieromonahului Sil-
vestru au mai pus la contributie, pentru reusita intreprinderii lor, o
seamd de versiuni slavone si latine. Vulgata Fericitului leronim si-o
versiune slavond moscovitd sint indicate nominal, explicit ca surse (au-
xiliare) ale traducerii in roméneste de la Balgrad-Alba Iulia.

Se presupune c§ traducatorii Noului Testament de la Bilgrad au
mai utilizat in paraleli si Biblia in limba maghiard, tiparita de calvini.
Este posibil ca traduc&torii s& fi omis intentionat a o fi indicat ca sursa

12. Ct. 1. Lupas, ‘op. cit.,, p. 67.
13. Nicolae lorga, Istoria literaturii romdéne..., ed. 2, vol. I, p. 259 sl Istoria literaturli
‘Tomdne, vol. I .(Rosettl s1 colab.), p. 106.

14, Istorla leraturll romgne, vol, I (Rosetti §i colab.), p. 106
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5 CONSIDERATII ASUPRA NOULUI TESTAMENT DIN 1648 609

din motive de prestigiu romdénesc si ortodox, «pentru a nu discredita
cartea» 15,

Se poate da ca sigurd apoi utilizarea pentru pértile corespunzéatoare
a tipdriturilor roménesti premergatoare: Tetraevangheliul lui Coresi,
poate Cazania lui Varlaam 6.

Noul Testament de la Balgrad prezintd — cum si era de asteptat —
o certd insemndtate teologicd. Aceasta este multipld, cel pulin intreita :
editoriald, isagogicd (introductivd) si exegeticd.

1. — Insemndtatea editoriald a reiesit din cele expuse pind aci:
este pentru prima datd cind intreg textul Noului Testament apare tipd-
rit in roméneste.

Din punct de vedere tehnic grafic — raportatd la posibilitdtile de
epocd — lucrarea este deosebit de reusitd. Hirtia de calitate si tiparul
ingrijit fac din ea o lucrare frumoasd, atrdgatoare de 6 (nenumerotate)
-+ 330 file. Tipografia de cédrti roméanesti din Alba Iulia a dat prin ea —
vor urma si altele (ca: Psaltirea din anul 1651) — mésura putintelor ei
de specialitate.

Caracteristicile de detaliu sint remarcabile. Filele de inceput ale
singuraticelor c&rfi neotestamentare au frontoane florale in alb-negru.
Titlul (suprascrierea) cértii respective si literele initiale majuscule (ciri-
lice) ale textuluj fiecdrei cir{i sint imprimate cu culoare rosie.

«Oglinda» unei pagini complete constd din textul culegerii — care
ocupd o suprafatd de 12/23 cm, — o colonitd de aceiasi lungime (23 cm),
dar cu ldtimea de abia 1 cm, pentru indicatiile cifrice de versete si o
ultim «coloand, ceva mai largd ( 1 cm) pentru celelalte indicafii.

Caracterele tipografice cirilice utilizate pentru culegerea textului
Noului Testament de la Bélgrad corespund, dimensional, literei de tipar
corp 12 (cicero), iar cele folosite la titlurile capitolelor si la celelalte
indicatii de amdnunt (din coloanele laterale, sau resfirate in text) se a-
propie de dimensiunile literei corp 10 (garmond), cu tendinte catre
corp 8 (petit).

In ceea ce priveste compactarea, exemplarele pe care le cunoastem
sint protejate de table de lemn imbr&cate in piele de culoare cafeniu
inchis.

2. — Insemndtatea isagogicd (introductivd) — mai ales aceasta —
o socotim atit de remarcabild incit ar putea constitui, singurd, obiectul
unui studiu mai amplu.

S-a aratat mai sus ce cuprind cele doud predoslovii {pe care le vom
numi «de bazd», c&ci mai apar si altele): unma dedicztda «mdriei sale
craiului» cu a cdrui «indemnare», «poruncd» si «cheltuiald» s-a s&virsit
lucrarea ; iar cealaltd, destinata cititorilor.

15. Ibidem, p. 105, n. 3. — SA se vada si G. F. Tepelea, Dute noi despre izvoarele §! glo-
sele Noului Teslament de la Bdlgrad, 1645, in «Glasul Bisericil», XXVI (1967), nr. 8—10, p.
024 5. u. . 1 V. ;

? 16. Dar nu §1 Palic de la OrAgtie, cum socotejle — cu grabire — I. Bﬁlan, Limbe
cdrtilor bisericestl, Blaj, 1914, p. 139 §. u. §i dupad el Rosectli §i colab. I, p. 105. Ny, — deoarece
Pqlla cuprinde texte vechitestamentare,., .
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610 Pr. Prof. GRIGORIE MARCU 6

Predoslovia cédtre «craiu» — iscalitd de Simion Stefan cu titlul com-
plet al funciiei sale eclesiastice {«arhiepiscop si mitropolit (al) scaunu-
lui Bdlgradului, si a(l) Vadului, si a(l) Maramurdsului si a toatd jara
Ardealului») — are o intindere de circa 5 p. text.

Predoslovia a doua — «céatre cetitori» — este mult mai scurta (circa
21/, p. de text). Fa incepe prin a anunfa cd lucrul acesta l-a Inceput iero-
monahul Silvestru, cdruia «curind i s-au /in/timplat lui moarte...».

Traducdtorii sint oameni priceputi in tehnica metodologicd stiin-
\ificd, In p. 2 a Predosloviei cdtre cititori ei avertizeazd : «Aceasta incd
voim s& stiti, cd noi in acest Testament am pus suma la toate capetele
(= capitolele), si in suma sint stihuri, carele aratd mai pre scurt lucru-
rile ce sint scrise intr-acele capete pentru ca sd se afle mai indegraba
ce vrea sa caute, si in toate cepetele toate soroacele le-am pus cu nu-
mele carele se chiamg sloveneste stihuri. Pentru cd mai in toate limbile
vedem ¢& au acest izvod de scriu cu stihuri pentru cd foarte lesne/-i/
a gdsi indegraba ce ve/r/i vrea si cauti...».

Pe aceeasi pagind (a doua) a Predosloviei cédtre cititori, tr~ducdtorit
previn cd acele cuvinte pe care unii le spun «intr-un chip, aljii in alt
chip», ei le-au péstrat «cum au fost in izvodul grecesc» {originar),
aceastd corecta motivare : «vazind ca alte limbi inca le {in asa».

Acerstd paging sfirseste cu aliniatul care cuprinde celebra asemd-
nare « cuvintelor cu banii (ultimele 4 rinduri ale textului respectiv tre-
cind pe pagina urmétoare).

Aceastd a treia pagina cuprinde o marturisire de inaltd constiinta
a rdspunderii carturdresti si totodatd de-o evidenta delicatete sufleteas-
cd : «Mai apoi de toate rugam pe cetitorii cestii (= acestei) carti sd nu
ne judece numai decit (= cu grabire) pind nu vor socoti izvoadele si
veli afla pe ce cale am imblat. — Adevar (scil.: grdim) si noi oameni
sintem si am putut gresi...», dar ne-am «silit de incit @m putut sd nu
gresims.

Transpare din aceastd marturie de onestitate cadrturareascd inviba-
tia de-a confrunta ce s-a tradus cu ceea ce trebuia tradus : traducéatorii
se supun astfel controlului celor competenti sd verifice calitatea muncii
prestate.

In afara de cele doud prefete de bazd — care in 6 file nenumerotate
formeazad obiectu] aproape exclusiv al cercetarilor de istorie literarda —
Noul Testament de la Balgrad mai cuprinde 23 de predoslovii de inte-
res pur isagogic (insumind circa 55 de pagini din textul romanesc «de
330 file). La acestea mai trebuie addugate «summa» Apocalipsei, de o
pagind, precum si «sumina» capitolelor, care iardsi insumeaza circa 30—
50 p~gini, — dupd evaluarile lui Gabriel Tepelea 17.

Aceste «introduceri» speciale la cartile respective retin atentia —
formal — prin intinderea lor disproportionatd. Astfel, daca Evangheliei
de la Matei ii sint rezervate 4 pagini si Evangheliei de la Marcu aproape
2 pagini, pentru Evanghelia de la Luca traducdtorii au scris doar zece
rinduri conventionale (imputinate si acestea prin asezarea lor in triunghi

17. Studii de istorle §i limbd literard, Bucurestl, Editura Minerva, 1970, p. 53.
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cu virful rdsturnat), iar pentru Evanghelia de la Ioan doar 22 rinduri
conventionale (dispuse in aceeasi manierd). Aproape la fel se prezinta
lucrurile in ceea ce priveste cartea Faptele Apostolilor (2! rinduri, in
triunghi).

Urmeaza grupul Epistolelor Sobornicesti. Maniera de insiruire —
cu preferin{a pentru acestea fajd de Epistolele Pauline — este larg ates-
tatd in vechile editii ale Noului Testament.

Predoslovia la Epistola Sfintului lacov e ampld: are 5 pagini de
text, Epistolelor petrine le sint rezervate 3 pagini (primei), respectiv 21
rinduri conventionale (celei de-a doua). Predoslovia Epistolelor iocaneice
ocupd 5!/, pagini, Intinderea maxim& o are Predoslovia «de Pavel si
cértile lui» (71/, pagini). Intinderile celorlalte predoslovii variazd intre
3t/, pagini {I Corinteni) si o pagind (II Corinteni, Apocalipsa), in func-
{ie de discuiiile pe care traducatorii socoteau cd le comportd subiectul.
Si aici apar situatii care sint, formal, disproportionate, caci dacd Epis-
tolelor catre Efeseni, Filimon si Coloseni le sint afectate cite 2 pagini de
text introductiv, Predoslovia Epistolei catre Evrei are tot mumai 2 pa-
gini, iar Epistola cdtre Galateni numai 1!/, pagind, ca si pentru I Tesa-
liniceni.

Predosloviile acestea nu se limiteazd la obisnuitele consideratii a-
supra cuprinsuluj cdrtii (cartilor) respective, ci ridicd probleme isago-
gice si se straduiesc si le solutioneze. O fac cu cumpéat si de cele mai
multe ori cu reald competenta.

Astfel, problema limbii originare a Evangheliei [-a este insistent
discutatd : Scris-a Sfintul Matei «jidoveste» (evreieste), sau greceste ?
Daca a scris evreieste (respectiv, in aramaicd), cine o va fi «intors» pe
greceste ? Demonstralia sa este sprijinitd pe texte si citate patristice si
postpatristice, in sdvirsirea cdrora sint puse la contributie competente
de talia Sfintului Irineu, Tertulian, Origen, Sfintului Atanasie cel Mare,
— pind la Teofilact.

Predoslovia la Evanghelia dupa Marcu anuntd, senteniios, ca ur-
mareste si stabileascd trei lucruri: 1. De ce a scris Marcu ? 2. Cine a
fost Marcu ? 3. Cite pérti are Evanghelia de la Marcu ? In ceea ce pri-
veste identitatea autorului Evangheliei a doua e lamurit 3 acesta nu-i
apostol, ci «ascultdtoriu» (= ucenic) al lui Petru, «cum zic unii».

Referitor la cuprinsul Cartii Faptele Apostolilor — care, stricto
sensu, nu corespunde intru totul suprascrierii actuale — citim aceastd
constatare de-o exemplard limpezime : «Spune-se in aceastd carte ce
au facut sfin{ii apostoli, au toti de impreund, au cite unul, cumu-i Petru
si Ioan si lacov si Pavel si linga acestia alti oameni sfinti ca si diaconul
Stefan si Filip..., si Barnaba sotul lui Pavel, si ce au patit pentru Hristos
si pentru legea Lui, dupd suitul lui in ceriu...»,

Epistola lui Tacov e scrisd «de un apostol», — afirma traducatorii
Noului Testament de la Balgrad. In aceastd privintd, evident, ei se in-
seald, ca si unii isagogi moderni si contemporani (romano-catolici). De-
cizia tridentind — care, practic, reduce la doi (pind si in calendarul Bise-
ricii Rom~no-Catolice) pe cei trei fruntasi ai veacului apostolic purta-
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tori ai numelui «lacov»!8, dintre care doi apostoli — socotim ¢a nu
poate fi facutd raspunzdtoare pentru aceastd optiune. Sintem incredin-
tati cd traducédtorii Nouluj Testament de la Balgrad se aratd a fi sta-
piniti, unilateral — dar, crestineste, de inieles — de convingerea ca
«ce-i scris de apostoli totu-i sfint si destoinic» (Predoslovie la Epistola
Sfintuluj lacov). Biserica Ortodoxd Roménd a hotdrit, insd, demult si
definitiv, ci toate cele 27 de cérti canonice ale Noului Testament sint
si apostolice deoarece au ca autori apostoli (4 la numdr : Sfin{ii Matei,
Ioan, Pavel si Petru) si ucenici ai apostolilor (tot 4 : Sfintii loan-Marcu,
medicul Luca, Iacov, asa-zisul «frate» al Domnului, primul episcop sta-
bil al lerusalimului, — si Iuda, fratele lui Iacov). Pe acestia din urméd —
si nu numai pe ei — Ii cinstim ca pe unii ce sint «intocmai cu apostolii».

In ceea te priveste Epistola I Petru, aceasta scrisu-o-au nemerni-
cilor (= convertifilor) r&schirati in Pont, in Galatia... etc.».

In Epistola I Ioan (cap. 5) este mentinutd Comma Joanneum.

Probleme de natura aceasta apar destule in surprinzdtor de sub-
staniialele predoslovii partiale ale Noului Testament de la Balgrad. Am

semnalat citeva, cu scop ilustrativ — si atit! — in asteptarea explo-
réarii lor exhaustive, la nivelul exigentelor isagogice actuale %
3. — Insemndidtea exegelicd a Noului Testament de la Bilgrad

poate fi pusd sub semnul intrebdrii in ceea ce priveste tratarea ei, de-
oarece aceastd lucrare nu este un comentariu.

Din punct de vedere crestinesc nu existd lecturd (sau audifie) bi-
blicd f&rd participare (comunitarad si personald deopotrivd) : citim Sfinta
Scripturd — pe cont propriu, liturgic sau in scopuri de studiu — ca sa
dobindim folosintad (sufleteascd, nu numai carturarcascd). Citire neu-
trald — ne ferim s-o wcalificdm : indiferentd — a cuvintului revelat, pen-
tru credinciosul crestin nu exista (decit ca episodica si regretabila ac-
cidentd). Folosinta sufleteascd urmaritd de noi in citirea Sfintei Scrip-
turi este de fiecare datd conditionatd de satisfacerea principiului for-
mulat, ocazional, la interogativ, in dialogul consemnat de Sfintul Luca
in Faptele Apostolilor VIII, 26 s.u. : «Cum voi putea intelege, de nu mé
va cdlduzi cineva» (VIII, 31). .

Traducdtorii Noului Testament dc la Balgrad sint adinc preocupati
de «injelegerea» de citre cititori a traducerii pe care au efectuat-o. In
scopul inlesnirii i asigurdrii ei, au pus la contributie metode si mate-
riale identice celor pe care le calificim — (uneori: cu nemé&rturisite
subintelesuri exclusive) — «moderne si contemporane». Predosloviile
(mai ales cele partiale) si toate explicatiile rdzlete, abundente care se
dau pas de pas (titlurile capitolelor etc.) servesc acestui scop: cel ce

18. S& se vadid, pentru aminunte, Vasile Gheorghiu, Introducerea in sfintele cdrfl ale
‘Testamentului Nou, Cernauti, 1929, p. 635 §. u. Studiul Noului Testament. Manual pentru uzul
studentilor [nstitutelor teologice. Tip&rit cu aprobarea Sfintulul Sinod si cu binecuvintarea
Prea Fericitulul Parinte Justinian, Patrarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1954, :p.
177 §. u. Grigorle Marcu, Actualitatea Epistolei Sfintului lacov, in «Mitropolia Ardealului»,
II (1857), nr. 1—2, p. 27 §. u.

19. S& se 'vadl §1 G. Tepelea, Studii de istorie..., p. 66 S. W,
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citeste, sd infeleagd ceea ce cileste (fie cd citirea se face personal, ‘in-
dividual, fie mai ales ritual, liturgic, in comun, in bisericd). =~ -

Sd inteleagd ortodox, in acest sens doud detalii sint graitoare :

.. d) La p. 3, al. 3 al Predosloviei catre cititori, traducatorii Noului
Téztament de la Bédlgrad — in frunte, fireste, cu Mitropolitul Simion
Stefan — formuleaza aceastd incredintare de principiu: «Mai virtos de
toate /s/pre aceasta ne-am silit s& tinem intelesul Duhului Sfint, ¢a Scrip-
tura fdrd infeles este ca gi trupul fdrd suflet». (Subl. n.).

Nu putea fi exprimata mai clar si mai succint norma ermineutica
fundamentala ;: Sa ne straduim a patrunde — corect si deplin — ce mesaj
urmdreste haghiograful inspirat sa ne transmitd «intru neputinta slo-
vei» ? Contextul si locurile (textele)- parulele sint puse la contribulic
de exegeza, in fond, ca sd reusim a rdzbi la acest infeles fara de gres.
Spre a ne putea da seama dacd am reusit, saw nu, confruntam exegeza
noastrid cu invatatura (doctrina) de credin{d a Bisericii. Rezultatul
confruntarii consfinfeste — farad drept de apel — vialoarea interpretarii.
Acordul deplin si ferm al exegezei personale cu invéafatura Bisericii
adevereste cid am dobindit acces la ceea ce traducatorii Noului Testa-
ment de la Bdlgrad — in evidentd manierd conceptionala si terminolo-
gicad patristici — numesc (expresiv si foarte corect) «infelesul Duhultii
Sfint», Lipsit de accesul la luminile Lui, cuvintul Scripturii «este ca si
trupul: fard suflet».

~ b) In ampla predoslovie la Epistola Sfintului Iacov, traducatorii
Nouluj Testament de la Balgrad scriu: «Multi s-au indoit de destoini-
cia (= autenticitatea, sau, poate, competenta) acestei car{i» Indeosebi
fiindca scrie in ea cd omul pacdtos se indreaptd din fapte bune si nu
numai de (= din) credintd, «cum li se pare unora». Aceastd invatatura
«li se pare unora a fi impotriva lui Pavel apostolul..» (p. 2). Ceva mai
departe, va adduga ceea ce era de asteptat: din aceastd pricind, «unii»
se aratau dispusi «s-o lapede din/tre/ carfile slinte», adicad s-o scoatd
din canonul Noului Testament.

Solafideismul protestant al Reformei este véadit vizat aci. Dar se
pare ca nu a fost sesizatd trasdtura ortodoxd, manifestd, a acestui pasaj
pe .atit de pasnic redactat pe. cit de ferm ortodox este conceput. Hotarit
lucru : Mitropolitul Simion Stefan si «preotii cadrturari» asociati la sa-
virsirea acestei lucrari binecuvintate erau «oameni priceputi»: el isi
cunosteau pe deplin datoria de paznici ai doetrinei ortodoxe si deplin
intelegeau s& si-o facd, la nivelul exigeniei pe care i-o pretinde Sfintul
Pavel celui ce «slujeste lui Dumnezeu si oamenilor...» (cf. II Tim. IV, 5).

Anticipind pretentioase editii contemporane ale Legii celei noua 2,
Noul Testament de la Balgrad pune i slujba infelegerii corecte si com-

20, Un inceput bun a facut Gala Galaction (Pr. prof. dr. Grigorie Pigculescu), cu
registrul . atasat traducerii din 1927 & Noulul Testamcnt. Esle binevenit, apoi, nu numai In-
drumarul (p. 759—782), ¢ §1 mai ales Cdlduzd biblicd privind unele adevdruri de credintd. —
Indice pentru ‘Noul Testament (p. 783—798), — atasate editiel din anul 1972 a Noului ‘Testament
tipArit sub indrumarea si cu purtarea de grijd a Prea Fericitului Parinte Justinian, Patriarhul

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



614 Pr. Proj. GRIGORIE MARCU 10

plete a cuvintuluj revelat microexegeza bogatelor sale glose (a céror
valorificare amdnuntitd poate, de asemenea, forma obiectul unui stu-
diu de amploare si de virtuozitate teologicd) 2.

Apédrutd cu «porneala» si cu toata cheltuiala unui principe maghiar
de confesiune calving, Noul Testament de la Balgrad ramine pentru
de-a pururi o operd ortodoxd romdneascd de indiscutabil prestigiu teo-
logic si Istoric-literar.

Socotim & nu trebuie incheiatd aceastda evocare aniversard fara
urmaétoarele constatdri:

1. — Mitropolitul Simion $tefan a fost un caracter mladios, dar
niciodata maleabil, Mitropolitul Simion Stefan a stiut sd se acomodeze
la situatia data fara sd prejudicieze intru nimic nici pozitia sa de ocir-
muitor al unei biserici tolerate si nici pe aceea de fruntas al unei «natii»
deposedati dur de wcele mai multe din drepturile ei firesti. Mitropolitul
Simion Stefan a acceptat ofenia :culturalizatoare a craiului calvin, dar
— «cu duhul blindetelor» — i-a schimbat directia de inriurire, transfor-
mind-o din agent calvinizant in instrument romaénizant.

2. Mitropolitul Simion Stefan si oamenii lui confirma existenta tim-
purie a unei vocatii ecumeniste a romdnilor ortodocsi transilva-
neni. Germenij preecumenisti ai acestei vocatii transpar in icalmul cu
care vladica de la Bélgrad accepta oferta oficialitatilor — si nu mai
putin din discretia cu care trece sub tiacere — din considerente irenice
— detaliul utilizdrii Bibliei calvine maghiare de catre traducdtorii ano-
nimi ai Nouluj Testament de la Balgrad, acceptind ins&, tacit, unele
imprumuturi de cuvinte de rcertd provenientd maghiara in vocabularul
lucradrii lor 2

3. Inca Episcopul Nicolae Colan atrisese atentia — intr-un pres-
tigios discurs de receptie la Academie 2* asupra faptului cd «cine citeste
cu destuld luare-aminte predosloviile sfintelor noastre carfi de cresti-
neascd invatdturd, se va incredinta c&d ostenelile stradalnicilor talma-
citori au purces si dintr-un elt gind : din gindul de a impinge cu un pas
inainte procesul de dezvoltare a graiului roméanesc si din rivna de-a
trezj si a spori constiinta nationald a celor de-un singe si de-o lege —
ori sub ce stapinire ar fi trait ei.

«Intr-adevdr, — continud ierarhul citat — ei stiau ca si invéatatii
nostri cronicari «cd toti Romdnii dintr-o fintind curéd» si ¢d «Romadni se

Bisericii Ortodoxe Roméne. De-altcum, combinatia foarie utild de text impletit cu explcatii
isagogice s§i exegetice (sumar?) pe care o practicA nu numai edifiile ecumenice (TOB) ale
Biblieli (respectiv, Noului Testament, — cum este cea fran{uzeascd, din 1972), este pe cale
de a se generaliza.

21. Din punct de vedere istoric literar, s-a fadcut mult in aceastd direciie, de catre Ga-
briel Tepelea, Tuliu Racotd $.a. (sd se vadad studiile si lucrarile lor la Ivascu (Op. cit.), la
Iiosetti si colab. (Op. cit.), in listcle bibliografice) si la altii...

22. Acad. Silviu Dragomir, Rdspuns... la discurs academic de receptie. Academia Ro-
méand, LXXXII, 1945, p. 36.

23. Academia Roménd, LXXXII, Discursuri de receptie. Biserica neamuluil §i unitatea
limbil romdnesti. Discurs rostit, la 28 mai 1945, in sedintd publici solemni, de Episcopul
Nicolae Colan. Cu raspunsul D-lui Silviu Dragomir, Bucuregti, 1945, p. 1—22 4 23—36; citat de
la p. 20-21,
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inteleg nu numai acestia de aici (adicad cei din Tara Roméneasca), ci si
cei din Ardeal, care incd si mai neaosi sunt» (din predoslovia Bibliei
de la Bucuresti). De aceea ei se adresau catre «toatda semintia romé-
neascd» — precum madrturiseste... prefata Cazaniei lui Varlaam; iar
Mitropolitul Simion S$tefan al Balgradului o spune atit de limpede in
predoslovia sa, cd s-a silit sd izvodeascd Noul Testament asa — «cum
sd’'nfeleagd toti», cédci «aimintria nime nu va putea lua intramare den
cuvintul sfint» (prefata Psalmilor tiparif{i la Alba Iulia, in 1651).

4. Mitropolitul Simion Stefan trebuie s& fi fost un ierarh instruit 2.
Numai asa se explica faptul ca si-a cdutat colaboratori pentru tradu-
cerea Noului Testament (si curind dupa aceea pentru Psaltirea aparuta
in anul 1651) «nu intre ai sdi, ale cdror cunostinte de carte scdzuserd
asa incit nu se mai puteau afla oameni invatali ca aceia care ddduserad
la 1582 Palia, ci intre céalugdrii din Tara Romaéaneascd, pe care — cum
spune Nicolae lorga 2> — se vede c& nu-i speria prea mult erezia, bine
rasplatitoare, a Vladicai din Balgrad».

Acelasi mitropolit instruit stie sd motiveze in pretentioasd maniera
contemporand tdlmaéacirea Psaltirii precum urmeazd : «apa totu-i mai cu-
ratd si maj limpede la izvor decit in pdrae, cd dece (= din ce) sd de-
partd apa de izvor, totu-i mai inmestecatd si mai tulbure». Accesul la
surse de mina intiia garanteaza reusita oricdrei lucrari stiintifice. Mitro-
politu] Simion Stefan stie acest lucru; il stie bine, de vreme ce il prac-
ticd. In sfirsit — cum a subliniat cu uriasa-i competenta stiin{ificd Nico-
lae Torga 26 — aceluiagi mitropolit a toatd tara Ardealului ii datordm
«intiia formulare a nevoii si conditiilor unei singure limbi literare ro-
manesti : «Aceasta incd va rugam, si luati aminte cd Romanii nu grdiesc
in toate tdrile intr-un cchip, incad nici intr-o tara toti intr-un chip; pen-
tru aceea cu nevoe poate scrie cineva sd injeleagd tofi, grdind un lucru,
unii intr-un chip, alfii intr-alt chip : au vesmint, au vase, au altele multe
nu le numesc intr-un chip. Bine stim ca cuvintele trebuie sd fie ca banii,
— cd banii aceja sint buni care imbld in toate fdrile, asa §i cuvintele,
acelea sint bune carele le infeleg tofi. Noi, derept :ceea, ne-am silit,
de in c&tam putut, sd izvodim asa cum sd infdleagd tofi ; fard sd (= daca)
nu vor intdlege toti, nu-i de vina noastrd, ce-i de vina celuia ce-au ras-
firat Romdnii printr-alte {dri, de s-au mestecat cuvintele cu alte limbi,
de nu grdiesc tofi intr-un chip».

Cuvinte «vrednice ide-o vesnicad amintire...» %7,

5. Poporul romén tinea eroic, in Ardeal, la limba lui maternd si
se folosea de serviciile ei in exclusivitate. Dacd el «ar fi inteles ungu-
reste, n-ar mai fi fost de ce sd facd atitea cheltuieli cu tiparul in chiri-
lice», — zice Nicolae Iorga 28, Biblia calvind in limba maghiard ar fi
satisfdcut destul de bine «setea» lui de Scripturd inspirata.

24. Nu putem impdartisi opinii contrarii, ca cea exprimatd de unii autori, destul de
recent, care-l presupun neinstruit. Nu sim{im nevoia de a-i indica nominal. Fapt este ci
un ierarh care isi leagh numele de opere ca Noul Testament de la® Bdlgrad §i Psaltirea din
1651, nu putea si ignoreze nici istoria, nici filologia si nici teologia.

25. N. Iorga, Istoria Bisericii Romanesti si a viefii religioase e romdnilor, vol. I, Ed. 2,
Bucuresti, 1929, p. 339. 26. Ibidem. 27. Ibidem. 28. Ibidem.
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«Frumos tipdrite» si «scoase in vinzare cu un pre} mic, lipsite de
orice ar fi putut sa pard eres», Noul Testament de la Balgrad si Psalti-
rea care i-a urmat trei ani mai tirziu, «erau menite sd rdzbatd in toate
partile roménesti, pentru care se si aleseserd numai acele cuvinte care
erau ban bun, mergator pretutindeni» .

6. Mitropolitului Simion Stefan ii mijea «revelator in spirit si viziu-
nea de ansamblu in spafiu si cea de perspectiva in timp atunci cind ex-
prima ndzuinfa unei limbi pe care sd o inleleaga toli, ale cdrei cuvinte
«sda fie ca banii, c& banii aceia sint buni carc imbld in toate {arile».
Zorile filologiei romdne (Subl. n.) se iveau atunci, la 1648, asa cum la
rdsdritul poeziei culte (Subl. n.) zarea se impurpura de stihurile lui Do-
softei mitropolitul 3, De aceea, fapta lui a generat un suflu de expan-
siune culturala in largul perimetru al acestui (atunci) amenintat pamint
strabun care esle (cumn era si-atunci) al noslru din veci si pentru veci.

7. Mitropolitul Simion Stefan si colaboratorii sdi spun cd s-au silit
sa izvodeascd Noul Testament asa «cum sa-njdleagd toti», caci (motiva
trei ani mai tirziu, in prefata la Psaltire) «aimintria nime nu va putea
lua intrdmare den cuvintul sfant».

In discursul de receptie academicd pe care l-am citat, Episcopul
Nicolae Colan (T ca mitropolit al Ardealului in 15 aprilie 1967) afirma :
«Asemenea marturisiri vadesc in slova lor, uneori chinuita, mai mult
decit o inalti constiin{d misionara religioasd. Ele ne dau dreptul s& ba-
nuim madcar, ca cei ce le-au facut erau framintafi si de alte preecupari
si aspiratii decit cele legate de «spdsenia» sufleteascd a dreptcredin-
ciosilor crestini» 31,

Reluind — neintentionat si nemarturisit — aceeasi idee, eruditul
critic literar contemporan G. Ivascu scrie : «...ar trebui sd datdam cu 1648
sirul traducerilor umaniste in culturd roména. Dar problemele ridicate,
faptul cd se d&a, in glose marginale, un inceput de dicfionar al neolo-
gismelor, — primul de acest fel la noi, ca si ideile enuntate, rdmin anti-
cipatii strdlucite pina la comparatia cuvintelor cu banii, reluatd de
Hasdeu in celebra sa teorie a circulatiei cuvintelor. Ca si cum Transil-
vania a fost predestinatad sd creeze filologia romand, cercul de carturari
anonimi patronat de vladica din Alba Iulia dd prima expresie acestui
geniu filologic (Subl. n.), care se va prelungi apoi prin Sammil Micu,
Cipariu, Densusianu si atifia alfii...» 32

Acum, prin fapta Mitropolitului Simion Stefan si a colaboratorilor
sdi, se aseazd «premisele unei continuitdti culturale» care escaladind
specificul bisericesc si rigiditatea directivelor de cancelarie, tinde — si
reuseste — sa slujeascd «imperativul dezvoltdrii culturii roméanesti in
legéturda cu ansamblul si conform cerinfelor intregii vieti nationale.
Simion Stefan asa gindeste si asa afirmd in metafora lui cu «banii cei
buni». Noul tip de carturar, fie el mitropolit sau mare feudal, nu mai

29, Ibidem, p. 340. 30, G. Ivagcu, op. cit.,, p. 2.
31, Episcopul Nicolae Colan, op. cit.,, p. 2I. 32. G. Ivagcu, op. cit,, p. 150—159,
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13 CONSIDERATII ASUPRA NOULUI TESTAMENT DIN 1648 617

slujeste — dacd e un creator — doar unei institutii universale ca Bise-
rica, sau intereselor domniei ce porunceste redactarea cronicii. El re-
prezinta in primul rind aceasta realitate noud a culturii nationale, slu-
jeste limba, poporul si literatura romédnd. Ureche, Costin, Neculce, Stol-
nicul Cantacuzino, Cantemir scriu de pe pozitii de clasa precise, cu
limite ce le vin din optica acestei clase, dar ii sim{im vorbind in numele
unej realitdti mult mai complexe si, in masuna izbindirii, ei reusesc sa
dea expresie unor idei si sentimente a caror permanentd poate fi urma-
ritd in evolujia ulterioara a limbii roméne. Acesta este si secretul pre-
zentei lor in constiinta ideologicd si literarda a generatiilor urmatoare,
dimensiunea lor impunind, de la jumatatea secolului al XVII-lea si pind
in primele decenii ale secolului urmétor, cu care epoca face o unitate,
intiia pleiada de clasici nationali» 33,

Corifeii Scolii latiniste {ardelene) le sint, oricum, ulteriori. Cei ce
calcd ulterior acelasi fdgas, sint epigoni. Existenfa si persistenfa roma-
mneascd pe aceste plaiuri este o realitate cu virstd de ordinul mileniilor.
Adevadrul acesta a fost sesizat — si valorificat in sprijinul tezei conti-
nuitdtii roméanilor in Dacia — cu mult inainte de a se fi produs inter-
ventiile nu totdeauna romantioase ale curentului latinist. Simion Stefan,
preotu] Sava Popovici din Ré&sinari — fara sd uitdm pleiadele de des-
teptdtori de neam din Tarile Roméne — sint anteriori si cronologic si
conceptional lui Sincai, Petru Maior, Samuil Micu Clain si emulilor lor 34

8. Socotim util sa se refind, apoi, cd «dacad preocupdrile de folo-
sire a unei limbi accesibile romanilor de pretutindeni isi gdsesc loc in
Noul Testament al lui Simion Stefan, consolidarea variantei mun-
tenesti la baza limbii literare se realizeaza prin tiparirea Bibliei de Ia
Bucuresti (1688), moment important in evolutia limbii roméne literare» 3.

9. Mitropolitul Simion S$tefan priveste cutezdtor, dar fara provoca-
toare percutii de ostentatie stilisticd, imbrdtisind in orizontul vederii
sale prelungi toate f{inuturile locuite de romani.

Constatarea aceasta obligd. Ne obligd sd patrundem ceva mai adinc
in ceea ce am putea numi geneza de «taind», sau stratul de profunzime
al Predosloviei (intiia a) Noului Testament de la Bélgrad, considerata
<a document de atitudine ortodoxid roméneascd intr-o etand de culme
a istoriel poporului roman din Ardeal, capabild s-o odrdsleascda si s-o
impund ca pe-o eviden{d implacabild generafiei contemporane mitro-
politului béalgradean.

In 1599—1600, Mihai Viteazul izbutise si unifice sub sceptrul sau
Tara Roméneascd, Moldova si Transilvania. Marea faptd restauratoare
a Daciei Felix — de duratd efemera — s-a destramat politiceste deodata

33. G. Ivascu, op. cif., p. 154, 34. Rosetti si colab., op. cit, p. 38.

35. Ibidem, p. 37. Prof. univ. G. Istrate, — in studiul sidu : Un moment important in
§storia limbii romdne literare : Noul Testament de la Bdlgrad (1648), in «Mitropolia Moldovel si
Sucevei», XLVIII (1972), nr. 9—12, p. 749 §.u., — subliniazl «Traducerea ardeleand, de la 1648,
«constituie, alaturi de Cazania de la Iasi, etapa cea mai importantd, in evolutia limbil noastre
literare, de la traducerile lui Coresi pina la aparitia Bibliei de la Bucuresti. Lectura atentd
a acestei cartl intareste ideea, exprimatid de Sextil Puscariu cid Noul Testament de la Bilgrad
«se distinge, mai mult chiar decit Biblia de la 1688, printr-o limb@ frumoasd §i ingrljitd~
qp. 714, n. 32). (Raport cdtre Comisia dictionarului, in «Dictionarul limbll romane», I, 1913, p. X).

S.T. —2
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cu préavélirea capului cutezdtorului voievod in pulberea Cémpiei Turzii.
Ecourile ei, insd, aveau sd dureze peste ani si peste secole, hranind spe-
rante pe care le cunoaste si le incuviinjeaza toatd istoria noastra de
dupg aceea. Ca intr-o strdfulgerare de vis, roménii de pe ambele coline
ale Carpatilor au inijeles din epopeea lui Mihai Viteazul c& unitatea lor
politica intr-un stat nafional e posibild, toti tragindu-se din aceeasi tul-
pind si aceeasi limbd avind.

In anul 1655, Mitropolitul Simion Stefan nu mai traia 36. Aceasta
insemneaza cd la vremea cind se consuma «miracolul» unificator de la
Alba Iulia, el irebuje sd fi fost adolescent, sau macar copil mérisor.
Laolaltd cu toatd generaiia lui, el a trait intens clipele acelea de infri-
gurata ridicare a intreqgului popor romén la constiinta unitafii lui. Dupa
ce «impdrdtia» lui Mihai Viteazul s-a destramat sub izbiturile perfide
ale trédarii, @ radmas — plutind oarecum in aer si incilzind cugetele
tuturor roménilor — speranta si ndzuinta repetdrii acelei experiente
unice, Slova arzindi a Predosloviilor Noului Testament de la Bé&lgrad
(ca si a Psaltirii care i-a urmat) a t{isnit din aceastd experientd de neui-

tat. Altd explicatie — integral valabila — nu se poate da afirmatiilor
indrdznete si lucide ale mitropolitului transilvan %7,
*

Trebuie sd o spunem ca locul Mitropolitului Simion S$Sefan este
intre sfinti. Cronologic este instalat intre vladicii Ilie lorest (1640—
1643) si Sava Brancovici {1656—1659 si 1662—1680). Amindoi aces-
tia au intrat definitiv — incad in viatd aflindu-se — in constiinfa con-
temporanilor care le-au cunoscut pe viu si le-au apreciat la cote ma-
xime rivna de vajnici apdratori ai Ortodoxiei romanesti. Abia in zilele
noastre (1955) au fost asezaii la cinstea cuvenitd, vadindu-se si prin
acest act cit de cu priintd le putea fi daca zilele vietuirii lor ar fi fost
luminoase.

Mitropolitul Simion Stefan a avut ce Invédta de la Sfintul Ilie Iorest
pentru ocrotirea napéastuitilor sdi pastoriti.

Sfintul Sava Brancovici, la rindul sdu, a avut ce invata de la inain-
tasul sdu de scaun vlddicesc : stdpinire de sine si statornicie, ca sa cis-
tige inlesniri pentru popor si scutinte pentru Ortodoxie, — atit si asa
cum se putea atunci.

Rar destin analog celui de care a avut parte mitropolitul balgrd-
dean Simion S$tefan.

Pomenirea lui va fi — «din neam in neam», — laolaltd cu cei ce
au ajutat la Implinirea aspiratiilor sale, pentru ca intr-adevar astdzi sa&
propdseascad.

36. Lupas, op. cit, p. 69,

37. Nicolae Colan, op. cit., p. 21, sugereazi aceastd posibilitate, iar Grigorie Marcu :
Sfinta Scripturd in «poms romdnesc, in «Mitropolia Ardealului», ITI, 1958, p. 790 §S.r., O SOCO~
teste ceva de sine inteles.
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Pr. Prof. loan Rimureanu

CRESTINISMUL LA ROMANI
IN OPERA LUI DIMITRIE CANTEMIR

Marele invadtal romén de renume european Dimitrie Cantemir {26 octombrie
1673—21 augusl 1723), de la nasterea caruia s-au implinit trei sule de ani, s-a ocupat
de problema crestinismului la Tomani printre altele in lucrarea Descriptio Molda-
vige!, redactatd la Dimitrovka, in Rusia, in 1716 si in Hronicul vechimii romdno-
moldo-viahilor 2, redactal mai intii in latineste, in 1717 si tradus apoi in roméneste
la Dimitrovka, intre anii 1719—1721 3.

Referitor la etnogeneza romaénilor, de care leagi crestinarea lor, Cantemir sus-
tine cu temei cd ei se (rag din daco-romani, dar acordd prioritate si importanid deo-
sebiti elementului roman. In mod eronal insi Cantemir socotesle cid dacii se trag
din sciti, scriind textual: «Al dacilor neam, de pre carile péartile aceastea Dachia
s-au numit, lot dintr-o r3d&cind si dintr-o corenie {origine) cu scythii au fost» 4. De
asemenea Cantemir afirm& si in Descriptio Moldaviae cd vechii daci se trag din scifi
spunind : — «e Scythis oriundos fuisse Dacos veteres» 5, Datoritd noilor cercetari, s-a
putut stabili insd cd geto-dacii nu erau sciti, ci constitutau ramura nordicd a marelui
neam al tracilor. Diferitele neamuri trace au locuit, cu multe secole inainte de Hris-
tos, in Peninsula Balcanici pind in sudul Macedoniei, in Dacia Carpaticd, la nordul

1. Pentru citatiile pe care le facem in studiu, am folosit traducerea lui Gh. Gufu, Dimi-
trie Cantemir, Descrierea Moldovel, text latin cu traducere roméneascl, Bucuresti, Editura
Academiel R. S. Romaéania, 1973 ; Vezi §i traducerile : Constantin M#ciucd, Dimitrle Cantemir,
Descrierea Moldovei. Studiu introductiv, antologie Si note finale, Bucurestl, 1967 si cea din
1965 ; Idem, Dimitrie Cantemir, Bucuresti, 1972 ; Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, de
Petre Pandrea, Bucuresti, 1956 §i cea de pe originalul latinesc, ficutd de Gh. Pascu, ed. II-a,
Bucuresti, 1938.

2. Cea mai bund editie este cea a lui Gr. Tocilescu, in 2 volume, Opere, ed. Acade-
mieli Roméne, vol. VIII : Hronicul vechimei e romdno-moldo-vlahilor, publicat de pe original,
Bucuresti, 1901, din care am citat textele necesare. Parti importante din cele doud vol. ale
Hroniculul a publicat D. Mordrasu, Bucurestl, 1943.

3. Studiul cel mai bun despre viata §i opera lul Dimitrie Cantemir este al lui P. P.
Panalitescu, Dimitrie Cantemir. Viata §i opera, Bucuresti, 1958. Sint utile, de asemenea, stu-
diile : I. Minea, Dimitrie Cantemir. Omul. Scriitorul. Domnitorul, lasi, 1926 ; George Pascu,
Viata st opere lul Dimitrie Cantemir, Bucuresti, 1924 ; Paul Simionescu, Dlmitrie Cantemir,
domnitor st savant umanist, Bucuresti, 1969 ; Secarlat Callimachi ; Démeétre Cantemir, Bucarest,
1966 ; Constantin MAaciuca, Dimitrie Cantemlr, Bucuresti, 1962 ; V. Cherestesiu, Marele invdiat,
om politic st luptdtor Dimitrie Cantemir, in «Studii. Revistd de stiinla filozofie, arte», VI
(1953), nr. 4, p. 75—89 ; N. lorga, Originalitatea lui Dimitrie Cantemir, Vilenil de Munte, 1935 ;
Idem, Despre Dimitrie Cantemir ..., Valenii de Munte, 1935. Alte stiudii referitoare la Dimi-
trie Cantemir, se gasesc la Constantin Serban, Pierre le Grand dans l'historiographie rou-
maine, in «Revue roumaine d’histoire», XI (1972), nr. 5, p. 889—896.

4. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei roméno-moldo-viahilor, ed. Gr. Tocilescu, Bucu-
resti, 1901, cartea I, 1, p. 57.

5. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovel, Studiu introductiv' antologie si note finale
de Constantin Maciucd, Bucurestl, 1967, p. 218 ; trad. lui Gh. Gutu, op. cit., Bucurestl, 1973,
Dp. 336.
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Dundrii si in provinciile nord-vestice ale Asiei Mici. lmpinsi de cimerieni, geto-dacii,
care locuiau in centre numile dava sau para, s-au rdspindit in primul mileniu i.d.Hr.
in spatiul est-european, pe care l-au presdrat cu locuintele lor din Carpatii nordici
pind in Moesia si muntii Haemus (Balcani), iar in vestul Peninsulei Balcanice pinid
la granita cu ilirii 8.

Scitii (Scythes, numili si Scolotes), care locuiau stepele de la nordul Mirii Negre,
din sudul Ucrainei, erau de origine iraniani (persand), fiind inruditi si vecini cu sar-
matii sau sauromatii, care locuiau la risirit de sciti. Unele triburi scile s-au intins
$i pe teritoriul Daciei Carpatice si in Scitia Minor sau Dacia Ponticd (Dobrogea), dar
ele au fost asimilate de geto-daci inc# din secolul al VI-lea i.d.Hr.7,

Afirmind c& dacii descind din sciti, Cantemir atribuie dacilor pdgini, in mod
cu totul eronat, aceleasi divinitd{i pdgine pe care le-au avut neamurile scite si vechii
slavi, fnainte ca acestia si imbratiseze crestinismul, incepind cu secolul al I[X-lea.

Canlemir cunostea, desigur, ci r3spindirea crestinismului la romano-moldo-viahi
s-a fdcut in legdtury directd cu provinciile romane sud-dundrene. El apdrd cu
tirie originea romani a romaénilor din Dacia Carpalica, din Dacia Aureliand de la
sudul Dundrii, si a aromanilor sau cutovlahilor, imprastiati pe tot cuprinsul Peninsu-
lei Balcanice® Chiar in Predoslovia Hronicului vechimii romdno-moldo-viahilor, Can-
temir atrage in mod special atentia cititorilor, spunind: «Poporul romano-moldo-
vlahilor nu din glogozeala a nasteri de strinsurd si fie scornit, ce din cetdteni ro-
mani, din ostasi veterani si din mari familii si fie ales»®,

6. Pentru originea §i tinuturile locuite pe un vast teritoriu de traco-geto-daci §i de
traco-frigienii din nord-veslul Asiei Mici, s& se vadd urmatoarele : Ion I. Russu, Die autoch-
tonen Elemente in Wortschatz der rumdnischen Dialekte, in <«Dacoromania. Jahrbuch fir
Ostliche Latinitéiit~, 1, Freiburg-Miinchen, 1973, p. 188—197 ; Idem, Limba traco-dacilor, ed.
II-a, Bucurestl, 1967, p. 17—37. Vezi sl traducerea acestel lucradri in limba germanid de Hilde-
gard Beer, Die Sprache der Thrako-Daker, Bucuresti, 1969 : Idem, Ilirii. Istoria, limba, ono-
mastica, romanizarea, Bucuresti, 1969 ; Idem, Etimologii trace. Nume de persoane s§i locuri,
Seria 1, Bucuresti, 1957 ; Idem, Thracica. Note onomastice. I—II, Bucuregti, 1936 ; Cluj, 1939 ;
Idem, Onomasticon Dacias, Sibiu, 1943 ; Idem, Religla geto-dacilor. Zei, credinte, practicl
religlogse, Cluj, 1944—1948, p. 61—139; Idem, Granita etnicd intre traci si ilirl, Sibiu, 1943 ;
C. Poghirc (Bucuresti), Sur les éléments du substraet roumain, in «Dacoromaniar, 1 (1973),
p. 197—209 ; Italo Ronea (Bonn), Presunti o probabili iramismi nell’onomastica daco-getica
secondo la Geografia di Tolomeo, in «Dacoromaniar, 1 (1973), p. 237—251 ; Eugéne Lozovan,
Villes, campagnes et routes de la Romanle Orientale, la Fr. Altheim, Geschichte der Hunnen,
Bd. V, Berlin, 1962, p. 328 ; Diac. Prof. E. Vasilescu, Problema religiei geto-dacilor in lumina
noilor cercetdri istorice §i arheologice, in «Ortodoxia», V (1953), nr. 4, p. 634—650; J. Coman,
Zalmoxis., Un grand probléme géte, Bucarest, 1939 ; Dimiter Detschew, Die thrakischen Spra-
chreste (Schriften der Balkankomission. Linguistische Abteilung, XIV), Wien, 1957 ; Idem,
Charakteristik der thralcischen Sprache, Sofia, 1932 ; Vladimir Gheorghiev, Trakijskijat ezyk
(La langue thrace), Sofia, 1957 ; Idem, Introduzione alla storia delle lingue indoeuropee, Roma,
1966, p. 125, s. u. ; C. I. Katarov, D. Decei §.a. ,Jzvori za starata istoria i geogrefia na Trakija
i Makedonija (Izvoarele pentru vechea istorie §i geografie a Traciei §i Macedoniei), Sofia, 1949.

7. E. Lozovan, Byzance et la romanité scythique, la Fr. Altheim, Geschichte der Hun-
nen, Bd. II, Berlin, 1960, p. 197—224. Idem, Auxr origines du christianisme daco-scythygque, Bd.
IV, Berlin, 1902, p. 146—165 ; Idem, Willes, campagnes et routes de la Romania Orientale, Bd.
V, Berlin, 1962, p. 327—362 ; Max Vasmer, Die Iranier in Sidrussland, Leipzig 1923 ; Idem,
Iranisches aus Siidrussland, in «Streiberg Festgabe», Leipzig, 1924, p. 367—375 ; G. Devoto,
Origini indo-europene, Firenze, 1962 ; K. Kretschmer, Scythas, in «Paulys-Wissowa Real-Ency-
clopddie der classischen Altertumwissenschaft», Zweite Reihe, R-S, Ed. II, Stuttgart, 1921, col.
923—942 ; Antoine Meillet, Les dlalectes indo-européens, 2-e éd., Parls, 1922.

8. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei romdéano-moldo-vlahilor, trad. cit., cartea VI,
20, p. 353. 9. Ibidem, Predoslovie, p. 25.
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Pe parcursul lucrdrii, el revine de mai multe ori asupra originii latine a roma-
nilor, afirmind cu ldrie: «Acestia dard mai suspomeniti si in toatd lumea cu nume
nemuritorin vestiti romani (...) sint mosii si strdmosii nostri, a moldovenilor, a mun-
tenilor, ardelenilor si @ tuturor oriunde se afli a romanilor precum si singur numele
cel de mosie ne arati (roméni chemindu-ne) si limba cea parinteascd (carea din cea
romaneascd sau latineascd iaste, nebiruit martur ni iaste» 10, R

Intr-un alt pasaj, Cantemir precizeazd si mai clar finuturile pe unde s-au rés-'
pindit romadnii, iar in leg&turd cu rdspindirea lor la sudul si la nordul Dundrii expune
opinia sa despre originea si vechimea crestinismului lor, spunind: «Toate marturiile
istoricilor ... dovedesc precum Dachiia au fost de la Traian impdrat cu cetdteni si
slujitori vechi romani descdlecat¥ si deciia precum aciiasi romani si fie mosii, stra-
mosii romanilor, carii si astdzi in pdrlile Dachii lacuitori si afld, adecd moldoveanii,
munteanii, maramuresanij {(ardelenii), roménii de peste Dun#re si cojovlahii din tara:
greceascd, cici toate aceste ndroade dintr-aceiasi romani ai lui Traian s& fie (sint),
nu numaj limba si graiul, ce si a tuturor vreamilor istorii marturisescs 11, :

Cantemir este adeptu]l parerii ci impdratul Traian a colonizat Dacia nord-duni-
reani a lui Decebal cu colonisli adusi din Roma si din Italia, afirmind asifel: «Ro-
mani; din Dachia si tol neamul lor oriunde se afli si fie (sint) adevdrat romani, pe
carii Ulpie Traian de la Roma si din toatd Ilalia aducindu-i, i-au asezat prin toata
Dachia si incd si in Misia (Moesia-Bulgaria de azi) si aceiasi romani sd fie ldcuit (au
locuit) necurmat intr-insa, precum si pind astdzi l&cuiesc» 2,

Cercetdnile istorice de dupd Cantemir, au stabilit insd cd impdratul Traian nu a
adus colonisti din Roma si din Italia, cum afirma Cantemir, c¢i din provinciile de
rdsarit ale Imperiului roman, indeosebi traci si iliri romanizati, din provinciile sud-
dundrene, panoni, apoi colonigti romanizati din Siria si provinciile Asiei Mici si ceva
mai putin din Galia, Spania si Bretania. Desigur, unii comandanti de legiuni si unii
funciionari administrativi superiori puteau fi si din Italia, sau din provinciile inte-
rioare ale Imperiului roman. Veteranii si colonistii care s-au stabilit in _D(acria, desi
veneau din diferite provincii ale Imperiului, vorbeau limba latind pe care au impus-o
geto-dacilor prin superioritatea culturii si civilizatiei si pe calea Jel-atiilor'adeministra-
tive, militare, culturale si economice. Geto-dacii au rdmas pe loc §i au primit romani-
zarea. «Romanizarea nu este un fapt de ras&, afirma cu dreptate istoricul P. P. Panai-
tescu, ci de culturd; ea a insemnat adoptarea limbii si culturii latine de bﬁstmasl
popoarele romanice sint popoare de limb3d, nu de rasi romand, care de altfel nici nu
a existat, Cetdtenii, veteranii si cu atit mai mult nobilii nu au fost decit un ferment
al romanizdrii, baza poporului o formeazd bdastinasii romanizati» 3. Siniem, de altfel,
singurul popor descendent al romanilor care am pastrat pind azi numele lor.

Cantemir cunoaste cd in timpul impdratului Aurelian (270—275), o parte din popu-
latia romand, ostasii, functionarii si p&dtura instdritd a ei, au pirasit Dacia Traiand
si au fost asezati in sudul Dundrii, in Dacia Aureliand, in anul 274, scriind : «Romanii
de la Traian impdrat in Dachia pusi si asezati, mai pre urma Avrelie impéarat iarasi

10. Ibidem, cartea II, 1. p. 12; Vezi si II 12, p. 106.

11. Ibildem, cartea III. 16, p. 153. 12. Ibidem, cartea III, 2, p. 111.

13. P. P. Panaitescu, Dirmitrie Cantemir. Viafe' $i opera, Bucuresti, 1958, p. 24. Vezi §i S$t.
Stefdnescu, Originea, continuitatea §l unitatee poporulut romdn in conceptia lui Dimitrie Can-
temir, in «Slud’'i. Revistd de istorie», 26 (1973), nr. 5, p. 915—921.
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sd-i fi trecut (i-a trecut) peste Dundre in Misiia (Moesia), la citiva istorici ... pomenild
o afldm» 14,

Cantemir se ocupi de problema originei si vechimii crestinismului la romani in
chip special in Descriptio Moldaviae, partea a Ill-a, intitulatd Despre starea biseri-
ceascd §i literard a Moldovei, indeosebi in capitolul I din partea a IIl-a intitulat
Despre religia moldovenilor, precum $i in unele capitole din scrierea Hronicul vechi-
mii romdno-moldo-vlahilor.

El incepe cu afirmatia cid nu se cunoaste religia geto-dacilor, inainte de pri-
mirea crestinismului, desi autorii greci §i latini ne-au ldsat pretioase marturii din care
s-o putem deduce si cunoaste. «Din pricina nep&sdrii stramosilor nostri, zice Can-
temir, nu stim ce religie au avut vechii locuitori ai Moldovei, mai inainte ca soarele
dreptétii (Hristos) sa fi r&sdrit prin parfile noastre. Dacd totusi credem c& dacii se
trag din sciti — pdarere impdarntdsity de toti istoricii pe care-i cunoastem —, ne va fi
permis poate si bdnuim, printr-o presupunere care nu are nimic absu.rd‘ cd ei s-au
inchinat acelorasi forte divine la care cronicile rusilor ne spun cd s-au inchinat cele-
lalte neamuri scitice» 15,

Cantemir crede ci religia cresting s-a introdus [3r3 teama de a fi persecutatd,
in cele doud Dacii, Dacia sud-dundreand sau Aureliand si Dacia nord-dundreana sau
Carpaticd, in timpul domniei lui Constantin cel Marne {306—337), spunind: «Dar cind
anume credintele paginesti au incetat in Moldova §i cind acest neam a primit legea
lui Hristos, nu se poate dovedi prin nici un fel de mérturii sigure ale istoricilor, dar
este de admis cd cultu]l public al religiei crestine n-a fost introdus in Dacia decit in
timpul domniei lui Constantin cel Mare (306—337), cdci actele sinodului intrunit la
Sardica dovedesc cd in timpul lui Constaniiu (337—361), fiul lui Constantin cel Mare,
ambele Dacii si-au avut episcopii lor, chiar daci mulli (geto-daci) poate au urmat
steagul lui Hristos cu mult mai inainte, p&trunsi de cuvintarile martirilor stropite cu
singele lor» 16,

Dupd cum se vede, Cantemir nu exclude pdrerea ca unii inisionari crestini sa
fi f&cut misiune in cele douid Dacii, sud-dundreand si nord-dundreand, chiar inaintea
domniei lui Constantin cel Mare, convertind pe unii dintre geto-daci, cind afirma:
«Mulii (geto-daci) poate au urmat steagu] lui Hristos cu mult mai inainte, palrunsi
de cuvintdrile martirilor stropite cu singele lor» 1%

Se stie cd crestinismul a devenit religie permisa (religio licita) in Imperiul roman
in urma edictului de la Milan, publicat in ianuarie 313 de Constanlin ce] Mare si de
cumnatu] siu Liciniu (308—324). In acest timp, Dacia nord-dundreani nu mai fdcea
parte din Imperiul roman, deoarece Aurelian pardsise Dacia, in 274, mutind armata
functionarii si oamenii mai instariti in sudul Dundrii, in Dacia Aureliani. Din 383
Dacia Aureliand a fost nmpdrtitd in provinciile: Dacia Ripensis {Maluroasd, intrucit
se inlindea de-a lungul tdrmului Dundrii) si Dacia Mediterranea (Interioard), avind
resedinta la Sardica sau Serdica (Sofia).

Crestini izolati puteau exista totusi si in Dacia Carpatic3, fdrd teama de a fi per-
secutali, ca in Imperiul roman, pin& la edictul de la Milan, din 313,

Cind e vorba sd se precizeze insd unde irebuie localizatd Dacia Mediterranea
in capitala careia, Sardica, s-a tinut sinodul din 343—344, si Dacia Ripensis, urmind
pe geograful si istoricu] german Philippus Cluverius sau Gluverius (Cluver, 1580—

14. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei romano-moldo-vlahilor, trad. cit., cartea IL,
15, p. 150. 15. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit., p. 337.
16. Ibidem, p. 337—338, 17. Ibidem, p. 338.
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1623)18 5i pe Abraam Ortelius {Oertel sau Ortell, 1527—1598), geograful regelui Filip
al Il-lea al Spaniei (1527—1598), supranumit Ptolomeul secolului al XV-lea, Cantemir
comite unele erori geografice si istorice, El a confundat Dacia Ripensis, din sudul
Dundrii, corespunzdtoare Serbiei de est si Bulgariei de vest de azi cu regiunea care
incepe de la riul Tisa pe lingd malul Dundrii, incadrind in ea régiunea Timisoarei,
cu aproape jumdlate din Tara Munteneasca.

In Dacia nord-dundreand {(Traiand) intra, dupd Cantemir, cea mai mare parte
din Muntenia, cu regiunea din jurul Brasovului, Moldova si Basarabia, iar Dacia Me-
diterranea (Interioard), cu resedinfa la Sardica (Sofia), din sudul Dundrii, a confun-
dat-o cu tara Ardealului, El afirm3i textual : «<Romanii au impdrtit Dacia in trei parti,
adicd Madluroassd (Ripensis), Muntoasi {Dacia Traiand) si de Mijloc (Dacia Mediterra-
nea), Deci cea Madluroasd (precum Ortelie in cea veche a Dachii gheografie aratd) au
fost incepind din Tisa si s-au fost trdgind pe lingd malul Dun3rii (despre care si
numele au luat) pind unde d& apa Oltului in Dundre: care loc cuprinde acum olatul
Timisvarului, cu maj juma3tate din Tara Munteneascd .. lar cea Muntuoasd cuprin-
dea Muntenia, regiunea din juru] Brasovului, Moldova si Basarabia. Iar cea din mij-
loc Dachie (Dacia Mediterranea) iaste tara Ardealului, pe care pentru aceea au nu-
mit-o Mediterranea, adicd din mijlocul pamintului, cici depdrtatd de Duné&re fiind, cu
muntii Carpatici, ca cu o coroand sau ca un brdu se incinge» 19,

Urmind apoi pe istoricul si umanistul italian Antonius Bonfinius (1427—1502),
Cantemir vine cu alte precizdrj referitoare la sinodul de la Sardica, pe care-l dateazi
gresit in 347, si la cele douj Dacii, pe care le localizeazi din nou eronat, afirmind
urméatoarele : «In soborul care s-a tinut la Sardica, in 347, dup& Teodoret istoricul,
erau doi arhiepiscopi a doui p&rti a Dachii .. Acest nume, a doaid Dachii, sau poate
si se inleleagd tara de peste Tisa in sus, pe Dunéare, cireia cesti mai de curind isto-
Tici grecesti ii zic Panodachia, adic§ Dachia de Sus, sau altd Dachia episcop s& se
fi chemat atuncia episcopul romanilor de peste Dundre, pre ‘care, zice Bonfin (Bonfi-
nius), ci trecind Aurelian pre romanii din Dachia in Misia (Moesia), sd o fi chemat
Dachia. Ce aceasta, ori cum s-ar intelege, gilceavd nu clitim, fiind indestulati cu
aceasta numai si se dovedeascd, precum sub Constans (337—350), Dachia, sau una
sau doud au fost, nu numai intre provintiile romanesti (latinesti) sd se [i numdrat,
oe incd si pdstori bisericesli sd fi avut si de pre aceale vremi, precum supt cel roma-
nesc {latinesc), asa supt cel creslinesc stiag sa se fi stiut» 20,

In cazul acesta, ar urma ca Sardica (Sofia). resedinta Daciei Mediterranea, din
sudul Dundrii, unde s-a tinut Sinodul din 343—344. s3 [ie situatd undeva in Transil-
vania, iar «cei doi arhiepiscopi a doua parti a Dachii», despre care face aminlire
Cantemir, s fi fost arhiepiscopii celor doud Dacii, dintre care una, Dacia Mediterra-
nea, aflatoare, dupi pdrerea sa, in Transilvania, fapt geografic si istoric eronat, care

18. Philippus Cluverius, Introductionis in wuniversam geographiam tam veterem gquam
novam, libri sex, Leyda, 1629 ; altd edifie, Leyda, 1641, p. 242—243 ; P. P. Panaitescu, Dimitrie
Cantemir, Viate §¢ opera, Bucuresti, 1958, p. 242—245; Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei,
Trad. Gh. Gu{u, p. 346 n. 1.

19. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei romdno-moldo-viahilor, ed. cit.,, Cartea I,
3, p. 69. Vezi si cartea IV, 12, p. 281, unde Cantemir afirmd din nous» «Dachia Mediterranie,
care este Ardealul-.

20. Ibidem, cartea II, 8, p. 250—251. A. Bonfinius, Historia Pannonica sive Hungaricarum
rerum Decades IV et Dwmidia, Coloniae Agrippinae, 1690.
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diminueazi fintrucitva din valoarea stiintiflicd a lucrdrii Hronicu]l vechimii romdno-~
moldo-viahilor.

Cantemir vorbeste desigur si despre o Dacie sud-dundreand, urmind de asta
dati pe istoricul si umanistul italian Antonius Bonfinius, infiintatd de impdratul Au-~
relian pentru romanii pe care i-a trecut, dupd péardsirea Daciei, in 274, in sudul Du-
n&rii si i-a asezat in Moesia. Exista, zice Cantemir si un «episcop al romanilor de
peste Dundre» 2!, pe care nu-1 confundi cu vreunu] din «cei doi arhiepiscopi» #%, care
au participat la «soborul de la Sardica», gresit datat de el in 347, ci lasd s3i se in-
teleagd cd acesta a trait pe timpul impdaratului Constans {337—350), fiul lui Constantim
cel Mare, care a stdpinit Iliricul si jum&tatea occidentald a Imperiului roman.

Cantemir i5i di seama de aceste dificultdti si confuzii, dar pe el il intereseazd
sd argumenteze indeosebi c3d crestinarea geto-daco-romanilor din sudul si de la nor-
dul Dunarii s-a ficut concomilent cu romanizarea lor, spunind lamurit: «Ce aceasta,.
oricum s-ar intelege, gilceavi nu cldtim, fiind indestulati cu aceasta numai si se
dovedeascd, precumn sub Constans, Dachia, sau una sau doui au fost, nu numai intre
provinjijle romanesti (latinesti) si se fi numdrat, ce incd si p3stori bisericesti sd f¥
avut si de pre aceale vremi, precum supt cel romanesc {latinesc), asa supt cel cresti~
nesc stiag si se fi stiut» 23,

In timpul nostru, cercetdrile istorice referitoare la pdtrunderea crestinismului
la geto-daco-romanii de la suduj si nordul Dun&rii au inregistrat mari progrese. Se
poate afirma cu certiludine c¥ crestinarea geto-daco-romanilor nord-dunédreni, s-a
ficut in legdturd directd cu creslinarea traco-geto-romanilor sud-dundreni, care:
au inceput s3 imbrdtiseze crestinismului incepind cu secolul al Il-lea d. Hr. Datorita
predicii Sf. Apostol Andrei, care a fdcut misiune, dupd traditie, in Scythia Minor saw
Dacia Pontici (Dobrogea) si predicii Sfintului Apostol Pavel, a colaboratorilor s&i s&
a urmasilor acestora, creslinismul a patruns din Macedonia, la nord, in Tracia, Iliria
si Moesia, Atit de mult a progresat pdtrunderea crestinismului in provinciile romane
sud-dundrene, incit la inceputul secolului al IV-lea, deci inaintea sinodului de la
Sardica din 343—344, de care amintesle si Canlemir, cunoastem in aceste parti mai
multj episcopi care au participat ka Sinodul I Ecumenic sau au fost martirizati sk
numerosi crestini care au suferit ca martiri in cetatile Scitiei Mici : Tomis, Durostorums

21, Ibidem, cartea III, 8, p. 251. 22, Ibidem, p. 250.

23. Ibidem, p. 251. Despre modul cum trebuie inteleasid parisirea Daciel de cidtre impa-
ratul Aurelian, vezi noile studii : Vladimir Iliescu, Die Rdaumung Dakiens und die Bevdlke-
Tung nordlich der Donau im Lichte der Schriftquellen, in «Dacoroma.nia», 1 (1973), p. 5—28
Idem, Pdrdsirea Daciei in lumina {1zvoarelor literare, in «Studii §i cercetiri de Istorie:
veche», 22 (1871), p. 425—4412 ; Andrei Bodor, Emperor Aurelian and the abandonment of Dacla,,
fn rev. cit, p. 29—40 ; Radu Vulpe, Considérations historiques autour de l’évacuation de la
Dacle par Aurélien, rev, cit, p. 42—51 ; Em. Popescu, Die Kontinuitdt im Lichte der epigra--
phischen Entdeckungen, rev. cit., p. 69—77.

24, Vezi in aceastd privintld : Passio Sancti /raenei (4 6 aprilie 304), ed. Rudolf Knopf-
Gustav Kriiger, Ausgewdhlte Mdrtyrerakten, Tiibingen, 1929, p. 103—106, text latin ; Bibliotheca:
hagiographica Graeca, ed. Fr. Halkin, 3-e ed., t. II, Bruxelles, 1957, p. 41 ; Synararium Eccle-.
siage Constantinopolitanae, opera et studio H. Delehaye, aug. 23, in Propylaeum ad Acta Sanc-
torum Novembris, Bruxellis, 1902, col. 817, text grec prescurlat ; vezi si p. 640, 914—915, rind:
59, aug. 22 ; Acta Sanctorum, t. IX, Martii, 1. ITI, Parisiis et Romae, 1865, p. 554—555 ; Hieronymus,.
Martyrologium Hieronymianuin, ed. J. B. de Rossi-L. Duchesng, in Acta Sanctorum Novembris,.
t. II, pars prior, Bruxellis, 1894, p. 40. Sfintul Irineu de Sirmium este amintit $1 In actele Sfin--
tului Pollion, t. II, pars posterior, Bruxelles, 1931, p. 171: J. Zeiller, Sur Uancien évéché de:
Sirmium, in <Orientalia Ghristlana Periodica», t. XIII, Roma, 1947, nr. 3—4, p. 669—674 ; Pr.
Prof. Ioan Ra&mureanu, Sinoadele de la Sirmium dintre anii 348 g§i 358, in «Studii Teologicew,
XV (1963), nr. 5—6, p. 266—316 ; Hen. Gelzer — H. Hilgenfeld-Otto Cuntz, Patrum Nlicaenorum:
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{Silistra), Axiopolis {Cernavoda), Dinogetia (Bisericuta-Garvan), Noviodunum (Isaccea),
Halmyris {Cetatea Zaporojenilor) %, sau in cetatile de pe valea Dun#rii din provinciile
sud-dundrene ale Imperiului roman la: Sirmium {Mitrovita), Singidunum (Belgrad),
Cibalae (Vincovti) si alte localitdti mai departate 2.

Crestinismul a facut progrese atit de mari in provinciile sud-dundrene ale Im
periului roman, incit la Sinodul din Sardica din 343—344 aceste provincii au fost
reprezentate de un mare numir de episcopi sud-dundreni si ilirieni ?’. Dacd Dimitrie

nomina, latine, graece, coptice, syriece arabice, armenice. Indexr Patrum Nicaenorum res-
titutus, Lipsiae, 1898, p. LXIV si 56. Numele episcopilor Protogenes de Sardica, Dacus de
Scupi si Pistus de Marcianopolis se afld intre semniturile episcopilor de la Sinodul I de
la Niceea din 325. Vezl : H. Gelzer — H. Hilgenfeld — O. Cuntz, op. cit., p. 50—53, 55 §l 69—70 ;
Ernest Honigmann, Une liste inédite des Péres- de Nicée, in «Byzantion» t. XX (1950). Actes dw
VII-e Congrés des études byzantines, Bruxelles, 1948, t. II, p. 63—71 ; Idem, The original Lists of
members of the Council of Nicaea, the robber-synod and the Council of Chalcedon, in «<Byzan-
tion», t. V (1942—1843), 1. p. 20—80; Idem, La liste originale des Péres de Nicée. A propos de
Vévéché de «Sodoma» en Arabie, in «Byzantion», XIV, (1939), 1, p. 17—176; Idem, Recherches sur les
listes des Péres de Nicée et de Constantinopole, in «Byzantion», XI (1936), 2, p. 429—449 ; Ed.
Schwartz, Uber die Bischofslisten der Synoden wvon Chalcedon, Nicaea und Konstantinopel
in «Abhandlungen der bayerischen Akademie der Wissenschaften zu Miinchen», Philos, hist.
Abt., Neue Folge, Heft XIIO, Miinchen, 1'937, p. 1—80 ; Pr. Prof. Ican RA&mureanu, op .cit.
p. 270—271 ; Idem, Sirnodul de la Sardica din anul 343. Importanfa lul pentru istorla pdtrunderit
crestinismulul la geto-daco-romani, in «Studii Teologice», XIV (1862), nr. 3—3, p. 178, nota
91 ; J. Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de l'empire ;romain_
Paris, 1918, p. 143, 156, 160, 164 si 214. ;

25. H. Delehaye, Les martyrs Epichté¢e et Astion, in «Bulletin de la Section historique
de YAcadémie Roumaine», t. XIV (1928), p. 1—5; R. Netzhammer, Eplktet und Astion, dio-
kletianische Mdirtyrer am Donaudelta, Zug, 1936, p. 3—22 ; Ch. Auner, Dobrogea, in «Diction-
naire d’Archéologie chrétienne et de Liturgie», t. IV, 1, Paris, 1920, col. 1237—1238 ; Radu
Vulpe, Ion Barnea, Romeanii la Dundrea de Jos, Bucuresti, 1968, p. 380 J. Zeiller, op. cit.,
p. 119 ; H. Delehaye, Saints de Thrace ei de.Mésie, in «Analecta Bollandiana», t. XXXT (1912),
fase. 1I—III, p. 258—274 : J. Zciller, op. cit.,, p. 110—120 ; Victor H. Baumann, Bazilica cu +«mar-
tyricon» din epcca romanitatii lirzii, descoperitd la Niculifel (jud. Tulcea), in «Buletinul mo~
numentelor istorice», 1972, nr. 2, p. 17—26 ; Idem, Consideratii preliminare asupra bazilicli creg-
tine din satul Niculifel, in «Pontica», V' (1972), p. 547—564 ; Idem, Nouveaux témolgnages chré-
tiens sur le limes mnord-scythique : la basilique a martyrium de basse époque romaine dé-
couverte @ Niculitel (dep. de Tulcea), in «Dacia», XVI (1972), p. 189—202 ; Pr. Prof. I. RAmureanu,
Martirii crestini de la Niculifel, descoperifi in 1971, in-«Biserica Ortodoxd Roméni», XCI (1973), nr.
3—5, p. 464—471 ; 1. Barnea, Martyrion-ul de la Niculitel, ibidem, nr. 1—2, p. 218—223 ; Diac. P. I..
David, Primii martiri crestini cunoscuti pe teritoriul Patriei noastre, in «Mitropolia Olteniel»,
XXIV (1972), nr. 3—4, p. 277—281 ; P. S$t. Nisturel, Quatre martyrs de Noviodunum (Scythle
Mineure), in «<Analecta Bollandiana». 91- (1973), p. 5—8 ; P. Diaconu, Despre data pdtimiril lui Zo-
tikos, Attalos, Kamasis st Philippos, In «Studii si cercetiri de istorie veche», 24 (1973, nr.
4, p. 633—641 ; R. Netzhammer, Die christlichen Altertiimer der Dobrudscha, Buka-
rest, 1918, p. 15—18; 22—23; 122—138 ; Idem, Die christlichen Mdrtyrer am Ister. Extras
din vol. Omagial Gr. Antipa, Bucuresti, 1938, p. 1—14 ; C. Auner, op. cit., col. 1236—1240. Radw
Vulpe, Ton Barnea, Romanii la Dundrea de Jos, p. 378—381 ; Pr. Prol. N. Serbinescu, 1600
de ant de la prima mdrturie documentari despre existenta episcoplet Tomisulul, in «Biserica
Ortodoxd Roméni» LXXXVIII (1969). nr. 9—10. p. 966—1026.

26. Pentru martirii de la Sirmium §i din jur, dintre anii 304—306, vezi Pr. Prof. I.
Rémureanu' Sinoadele de la Sirmium dintre anii 348 §i 358, p. 268—370, cu bogate indicatii
bibliografice ; Pr. Prof. Nicolae M. Popescu, Viafa Sfintului Montanus presviterul din Singi-
dunum — un preot daco-roman, in lucrarea Preofi de mir adormiti in Domnul, Bucurestd,
1842, p. 6—10. Furio Lenzl, Introduzione del cristianesimo nell Ilirico, Tirense, 1908 ; Balduin
Saria, Die Christianisierung des Donauraumes, in Volker und Kulturen Siidosteuropas,
Miinchen, 1959, p. 18—23.

27. Pentru numele episcopilor sud-dundreni §i ilirieni, participan{i la Sinodul din Sardica,
a se vedea: Concillum Sardicense. Nomina episcoporum, ed. Cuthbertus Hamilton Turner,
In «Ecclesiae Occidentalis Monumenta juris antiquissima», t. I, fasec. II, pars III, Oxonii,
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Cantemir ar fi putul cunoaste actele Sinodului I Ecumenic de la Niceea, din 325 s
ale sinodului de la Sardica din 343—344, desigur cid el ne-ar fi dat informatii mai
precise despre vechimea si pdtrunderea crestinismului la geto-daco-romani, dar nu
le-a avut la indemind la Dimiilrovka, in Rusia.

Cantemir aminteste in Hronicul vechimii romdno-moldo-vlahilor despre péatrun-
derea crestinismului la goti, in secolul al IV-lea, fari si arate in ce misurd popu-
iatia geto-daco-romand, care, imbr&tisind crestinismul si aflindu-se in curs de ro-
manizare, a contribuil la crestinarea vizigotilor si ostrogotilor. In legdturd cu cresti-
marea gotilor, Cantemir aminteste de episcopul lor, Ulfila {Wulfila), care a imbratisat
arianismul 23, dar nu aminteste nimic despre traducerea Bibliei in limba gots, ficuti
pentiru gotii crestini de episcopul lor Ulfila, nici despre martiriul Sfintului Sava Gotul,
fnecat la 12 aprilie 372 in riul Buzdu si nici despre alti numerosi martiri goti care
au péatimit pentru credinta in Hristos pe teritoriul tarii noastre, a cdror amintire, ne-a
pdstrat-o pind azi calendarul got 28,

130, p. 555—560: J. D. Mansl, Sacrorum Conciliorum nove et amplissima collectio, t. III,
‘Florentiae, 1759 ; Paris—Leipzig, 1901, col. 43—51 : Catalogus alfabeticus Patrum Sardicensium
ex monumentis contextus. Textul grec al Scrisorii Sinodului din Sardica adresatd tuturor
episcopilor s-a pastrat de Sfintul Atanasie (+ 373), in lucrarea sa, Apologia contra arienilor,
44—50, P. G., XXV, 324—341 si la Teodoret, Ist. Bis., II, 8 ed. Parmentier, Theodorets Kirchen-
geschichte, in «Die grichischen christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhunderte» Band 44,
Berlin, 1954, p. 101—119. Se giseste de asemenea la Mansi, op. cit., t. III, 57—69, text grec §i
‘latin, precum fin colectia alexandrind a diaconului Teodosie, la Mansi, op. cit., t. VI, col.
1210—1217. Vezi de asemenea textul latin in Ad opera S. Leonis Magni appendix, P.L., LXI,
.B40—850 si Cassiodorus, Historia tripartita. P.L., LXIX, 968—974. Vezi alte izvoare §i studii la Pr.
Prof. Ioan Ramureanu, Sinodul de la Sardica din enul 343—344..., p. 157—182, indeosebi notele
46—73.

28. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei roméno-moldo-viahilor, cartea IV, 3, ed. cit., p.
"226—264.

29, Vezi Martiriul Sfintului Sava Gotul, in lilmba greacd, la Hippolyte Delehaye, Saints de
Thrace et de Mésie. in «Analecta Bollandiana» XXXI (Bruxelles, 1912), Fasc. II §i IIl, p. 216—221,
Vezi §i Martyrs de VEglise de Gothie, loc. cit.,, p. 274—291 ; R. Knopf—G. Griiger, Ausgewaihlte
Martyrerakten, 3-e Aufl., Tiibingen, 1922, p. 119—124 ; Vezi trad. latini de Fr. Zinus, in Acta
-martyrum, Ratisbonae, 1859, p. 617—620.

Pentru traducerea in limba romé&nd vezi : Pr. Conf. $tefan C. Alexe, 1600 de ani de la
moartea Sfintului Sava Gotul, in «Biserica Ortodoxd Romdand», XC (1972), nr. 5—6, p. 556—568.
‘Textul traducerii la p. 557—560 ; Pr. Prof. Vasile Sibiescu, Sfintul Sava «Gotul», La 1600 de
-ani de la mucenicia sa, in «Glasul Bisericii», XXXI (1972), nr. 3—4, p. 335--388. Traducerea la
p. 385—388. In Fontes Historiae Dacoromanae, vol. II Bucuresti, 1970, p. 710—715, sint traduse
fragmente din cap. I, III, IV, VI, VI, VIl

Pentru deosebirea dintre Sfintul Sava Gotul si Sfintul Sava Stratilatul, a se vedea En-
rica Follerl, Saba Goto e Saba Stratelata, in «Analecta Bollandiana», LXXX (1962), p. 249-307.

Pentru crestinarea gotilor vezi §i studiile : Pr. Prof. Mircea Picuraru. Crestinismul daco-
-roman in nordul Dundrii in secolul IV. La 1600 de ani de la moartea Sf. Sava Gotul, in «Mi-
tropolia Ardealului», XVII (1972), nr. 3—4, p. 191—200; Pr. Prof. 1. Ionescu, Pomenirea Sfintului
Martir Sava Gotul, in «Mitropolia Olteniei», XXIV (1972), nr. 3—4, p. 180—193 ; Arhim. Epifa-
nie Norocel, 1600 de ani de la moartea martiricd a Sfintului Savae Gotul in «Mitropolia Moldovei
‘§1 Sucevei», XLVIIT (1972), nr. 3—4, p. 146—158 ; E. A. Thompson, The early Germans, Oxford,
1968. Idem, Christianity and the Northern Barbarian. The Conflict between Paganism and
'Christignity in the fourth century, Oxford, 1953, p. 56—78-; Idem, The Visigoths in the time of
Ulfila, Oxford, 1966.

Pentru alti martiri goti §i Calendarul got, in afard de studiile indicate, si& se vada : J.
Mansion, A propos des chrétientés de Gothie, in «Analecla Bollandianas, XLVI (1928), fasc. IO
§1 IV, p. 365—366 ; Idem, Les origines du christianisme chez les Gothes, in loc. cit., XXXIII
(1914), fase. I, p. 5—30. Chap. III, P. 20—30 : Le Calendrier gothique ; H. Achelis Der dlteste
-deutsche Kalender, in «Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschalt», Bd. I (1900), p.
309—373. Alte numere se gisesc in lucririle citate si la J, Zeiller, op . cit., p. 407—518. Martyres
Gothorum Ecclesiae, in Fontes historiae Dacoromanae, t. II, p. 726—727.
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9 CRESTINISMUL LA ROMANI IN OPERA LUI D. CANTEMIR 627

Pentru dovedirea latinitd{ii limbii romane si a cuvintelor crestine latine care
au pdtruns in ea, Cantemir citeazd in capitolul Despre limba moldovenilor, din lu-
crarea Descrierea Moldovei, unele cuvinte latine de mare circulatie in limba roméand,
ca: incipio {incep), albus (alb), civilas (cetate), dominus {domn), mensa (masd), ver-
bum (vorbd), caput (cap), venatio (vinat), homo f{om), scamnum (scaun), vas (vas),
serpens (sarpe), canis {ciine), mulier (muiere), gallina (gdin3) s.a., dar numai doud
cuvinte din vocabularul crestin: dominus (domn, Domnul), si «Dumnezeu», din Do-
mine Deus, ceea ce este foarnte putin %.

QOantemir recunoaste insi c3 si vechea populatie geto-dacd a avut un rol insem-
nat in formarea limbij romdane, spunind urmitoarele: «Dealminteri, este de observat
<d in limba locuitorilor Moldoveni sint citeva cuvinte care, fiind necunoscute atit
limbii latine cit si celorlalte limbi ale neamurilor vecine, cred, poate nu fard motiv,
<3 sint rdmase din limba vechii Dacii» 3!, Nu existj ins3i nici o probd cd vreun ter-
men de origing geto-dacd si fi pdtruns ca termen crestin si sd se fi mentinut in
limba romand.

Dupd Cantemir, credinta Rdasdritului crestin este foarte veche la romano-moldo-
vlahi, «Moldovenii, zice Cantemir, se tin strins de Biserica r3siriteand». «Astdzi tot
poporul mirturiseste legea cresting si se tine de Biserica risiriteand. In nici un ar-
ticol de credintd el nu inclind spre alte erezii, nu lasd la o parte nimic din cele ce
dceasts credinti {i porunceste si nu face nimic din cele ce ea opreste» 32, Cantemir
stie cd credinta Apusului nu se deosebea de credinta Réas&ritului, pentru cd aceeasi
credin{d «a stdpinit in vremile de demult si in apus si cd deci Occidentu]l si nu Orien-
tul s-a abdtut in decursul timpului de la adevirata credintd a lui Hristos» 3. De
aceea, in Moldova, afirmd Cantemir, «nu s-a vdzut niciodald vreun eretic sau vreo
erezie si cu atit mai putin nu s-a putut dezvolta, probabil fiindcd acest neam n-a
vrut si stie de teologia scolasticd si de alte mestesugiri sofistice ale dialecticilor, ci
a crezut cd vorbele simple ale Evangheliei si invdtdtura Sfintilor Pdrinti sint de ajuns,
chiar si fard scoald, spre mintuirea sufletului» %,

Cantemir are cuvinte foarte aspre la adresa romano-catolicilor, pentru faptul ca
s-au depdrtat de Biserica R&sdritului, Biserica cea adevdratd a lui Hristos, pe care ei
o denigreaza %. _

Dimitrie Cantemir aduce apoi diferite alte marturii din practicarea cultului, in-
deosebi a sfintej liturghii, spre a dovedi vechimea crestinismului la romani si legd-
turile lui nefntrerupte cu Biserica Ré&s&ritului, «Simbolul credinfei il rostesc la slujba

Pentru episcopul Ulfila, vezi Epistola episcopului Aurentius de Durostor, de fide, vita
et obitu Ulfilae, in «Fontes Historiae Dacoromanag», t. II. p. 110—111; Fr. Kauffman, Aus
der Schule des Wulfila. Auxentii Dorostorensis epistule de fide, vita et obitu Wulfilae in
«Zusammenhang der Disertatio Maximini contra Ambrosium» (Texte und Untersuchungen
zur altgermanischen Religionsgeschichte. Texte, I), Strasbourg, 1899, p. 75—76 ; Prof. lorgu
Stoian, Auxentius episccp arian de Durostor, in «Biserica Ortodoxd Roméni», LVI (1938), nr.
7—8, p. 329—345 : B, Capelle, La letire d’Auxence sur Ulfila, in «Revue Bénédictine», XXXIV (1922),
p. 224—233. E. K. Chrisos (Tesalonic), Gothia Romana, zur Rechtslage des Fbéderatenlandes der
Westgoten im 4. Jahrhundert, in «Dacoromania». 1 (1973), p. 52—64. Karl Kurt Klein, Gotenpri-
mas Wulfila als Bischof und Missionar, in Geschichtswirklichkeit und Glaubenswdhrung. Fest-
schrift fiir Bischof D. Dr. h. ¢. Friedrich Miiiler, Stuttgart, 1967, p. 84—107 ; Idem, Germanen
in Sddosteuropa in «Wolker und Kulturen Siidosteuropas», Miinchen, 1959, p. 32—56, mai ales
p. 37—51; I. D. C. Coterlan, Dacoromania Germanica. Probleme Istorlografice. Contributii le
istorie teritoriilor carpato-danubicne intre secolele III §i VII, Madrid, 1955.

30, Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit., p. 363—367 ; Stefan Giosu, Dimitrie
Cantemir, Studiu lingvistic, Bucuresti, 1973.

31. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit. p. 365.

32. Ibidem, p. 339. 33. Ibidem. 34. Ibidem. 35. Ibidem.
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628 Pr. Prof. IOAN RAMUREANU 10

simplu, asa cum a fost conceput de Sfintii Parinti ai sinodului de la Niceea si resping
adaosul papistdsesc «5i de la Fiul». Despre puicederea Duhuluyj Sfint cred inlocmai
ceea ce spune Sfintul Iocan Evanghelistul prin cuvintele lui Hristos. $i precum nu vor
sa primeasci purcederea «de la Fiul», addogind ceva la cuvintele Sfintei Scripturi,
tot asa nu folosesc la slujbe nici formula introdusd de Palamas (1296—1359) «numat
de la Tat&l» 38,

Cantemir trece apoi la cele sapte Taine, spunind cd locuitorii Moldovei «recu-
nosc sapte Sfinte Taine si fac liturghia dup& tipicul Sfintilor Pirinti Vasile cel Mare
si loan Hrisostomul. La aceasta folosesc piine dospitd si se impartdsesc sub amindou&
formele (cu piine §i vin)» %,

Trecind apoi la cinstitea icoanelor si la cultul sfintilor, Cantemir afirmd cd mol-
dovenii «cinstesc sfintele icoane, nu cioplite, c¢i zugrdvile, dar inchiniciunea nu se
adreseazd decit fiintei divine. Cred cd Sfintii n-au ajuns inci la fericirea desavirsitd,
ci o asteapld impreund cu Pavel in ziua aceea, adicd la judecata de apoi, cd In vre-
mea aceasla nddejdea tare si increderea intr-insa le umple sufletele si le dd o bucu-
Tie negrditd, pind intr-atit fncit, dupd vrednicia lor, nimic nu le lipseste. Nu recunosc
purgatoriul, dar zic ci pacatele usoare se iartd si dupad moarte prin rugéciunile Bise-
ricii i prin pomeni» %,

Dup& waceasta, Cantemir trece la citirea Sfintei Scripturi, spunind: «Moldovenii
admit si citesc in bisericd Sfinta Scripturd, in traducerea celor saptezeci {Septuaginta),
respingind Vulgata si toate celelalte traduceri» %,

Cit priveste practicarea postului, care s-a pasirat de la inceputurile crestinis-
mului, dupd exemplul Domnului Hristos care a postit patruzeci de zile, Cantemir spune
astfel despre moldoveni : «Pe lingd ci tin post in zilele de miercuri si vineri, mai
postesc de patru ori pe an la inlervale hotidrite; in postul cel mare de patruzeci de
zile si in primele zile ale lui august, inchinate Fecioarei Maria, se abtin si de la
pesie. Sint unii care, sldpiniti de o prea mare superstitie, nu se hrinesc cu carne
nici lunea si tin si alle posturi, de pild4 ale Sfintilor Atanasie, Grigore si Dumitru,
ba unele femei, chiar daci nu imbraci haina monahald, totusi, printr-o juruinti de
bundvoie, nu se ating de carne toatd viata» 40,

Canlemir a consemnat si unele practici vechi pdgine, unele zeitdti si unele Far-
mece pdginesti foarte vechi, care se trag de la daci sau de la romani, scriind astfel :
«Pe 1ingd aceasta, poporul de jos, ca in cele mai multe tinuturi pe care o invdtatura
mai aleasd nu le-a luminat incd, este si in Moldova aplecat spre superstitii si nu
s-a curdtit incd asa de bine de intinarea de allddatd, incit s& nu pomeneascd in
cintecele si litaniile lor la nunti, la inmormintdri si la anumite date ale .anului unele
nume necunoscule, care amintesc cultul strdvechi al Daciei. Asa sint Lado si Mano,
Zina, Drdgaica, Doina, Hevile, Stahia, Dracul in Vale, Ursitele, Frumoasele, Sinzie-
nele, Joim&ritele, P&pdluga, Chiraleisa, Colinda, Turca, Zburilorul, Miazi-Noapte,

36. Ibidem. Cuvintele Mintuitorului, necitate de Cantemir, sint acestea : «lar cind va
veni Mingiietorul (Duhul Sfint), pe care Eu 11 voi trimile vouid de la Tat3l, Duhul Adevarului,
care de la Tatdl purcede — 1 mvedpa tijs ahndeiac & mapd o0 natpds exmopedetar va mértu-
risi despre Mine» (Ioan XV, 26). Despre Sf. Grigorie Palama, vezi Pr. Prof. D. Sténiloae, Viata
§i fnvdfdtura Sfintului Grigorie Palamas. Cu trei tratate traduse, Sibiu, 1938,

37. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit., p. 339. 38. Ibiden, p. 339—341

39. Ibidem, p. 341. Septuaginta a fost tradusid in sec. III—II i.d.Hr., la Alexandria, in-
cepind din timpul regelui Ptolomeu II Filadelful (285—247). Vulgata este traducerea Sfintei
Scripturi in limba latind, dup& Septuaginta, ficutd de Fer. Ieronim ({420), intre anii 390—410.

40, Ibidem, p. 341.
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‘Striga, Tricolici, Legdtura, Dezlegdtura, Farmec, Descintec, Vergelat si altele de
acest fel» 4,

Interesants este, fird indoiald, informatia lui Cantemir ci in Moldova s-a fo-
losit in scris alfabetu] latin, pini la sinodul de la Florenta (1439), afirmind unma&toa-
Tele : «Inainte de conciliul de la Florenta, dupd exemplul celorlalte neamuri ale caror
limbj provin din vorbirea romanilor, moldovenii se foloseau de caraclere latine» %,

In continuare, Dimitrie Cantemir afirmd cd mitropolitul Teoctist al Moldovei a
‘indemnat pe Alexandru cel Bun si inlocuiasci literele latine cu cele slavone.

Desigur, Cantemir greseste, mai intii, cind dateazi sinodul unionist de la Florenta
(1439), in timpul lui Alexandru cel Bun (1400—1432), deocarece se stie cd acesta mu-
rise de 1 ianuarie 1432. In timpul sinodului de la Ferrara-Florenta (1438—1439), dom-
neau impreuns in Moldova de Sus si de Jos cei doi fii ai lui Alexandru cel Bun, Ilies
si Stefan (1432—1443), care au trimis la acest sinod o delegatie bisericeascd compusd
-din mitropolitul Damian al Moldovei (1437 — noiembrie 1447), trimis in Moldova de
la Constantinopol, protopopul Constantin si boierul Neagoe. Ajunsid la Constantino-
.pol, delegatia Bisericii Moldovei s-a incadrat in marea delegatie bizantind condusa
-de impdratu] Ioan al VIIl-lea Paleologul {1423—1448) si de patriarhul ecumenic losif
al Il-lea (1416—1439), Mitropolitul Damian al Moldovei, grec de neam, s-a aldturat
majoritatii clericilor greci favorabili unirii cu latinii si a semnat actul de unire cu
‘Biserica Romei, a carei proclamare oficiald s-a ficut luni 6 iulie 1439, in catedrala
Sanla Maria del Fiore din Florenta, in timpul papei Eugeniu al IV-lea 3,

Trebuie s§ ludm in consideratie apoi cd nu mitropolilul Theoctist al Moldovei
{1451—18 noiembrie 1477) putea sf&tui pe Alexandru cel Bun si inldture literele la-
tine din scris si si le inlocuiascd cu cele slavone, pentru faplul cd el n-a pdstorit
in timpul lui Alexandru cel Bun, ci mult mai tirziu, intre anii 1451—1477, fiind sfet-
nicul ce] mai pretuit si apropiat al lui Slefan cel Mare (1457—1504).

Dupa Cantemir, inlocuirea literelor latine cu cele slavone a consliluit o cauza
.de inapoiere culturals a Moldovei, «o barbarie», cum se exprima el, pentru faptul ca
el cunosiea marile progrese culturale si stiintifice facute in timpul sdu de Europa
Occidentald, progrese mult apreciate de tarul Petru cel Mare (1682-—-1725), care a
-depus efortur; uriase peniru europenizarea Rusiei de atunci .

41, Ibidem. Vezi explicatiile si semnificatiile acestor zeitali §i practici paginesti, facute
de tradueitorul lucrarii Descriptio Moldavige, C. Miciuca, p. 221—225, in note. Trad. Gh. Gutu,
inote, p. 340—345.

42. Ibidem, p. 371 : Despre iiterele moldovenilor, P. P. Panaitescu, op. cit.,, p. 24 ; lle
‘Minea, Dimitrie Cantemir, p. 337. Sublinierea ne apartine.

43. Note sur les signataires Grecs du décret d'union de Florence, la Gennadlos Scholarios,
Oeuvres complétes, ed. L. Petit — X. A. Siderides — M. Jugie, t. III, Paris, 1830, p. 195 ; Les
«Mémoires» du Grand Ecclésiarque de UEglise de Constantinople Sylvestre Syropoulos sur le
concile de Florence (1438—1439), ed. V. Laurent, Paris, 1971, p. 162, 184, 302, 356, 406; J. Gill,
Le Concile de Florence, Paris-Turnai, 1964, p. 86, n. 3, 219, 228, 235, 351. In limba englezd a
ap&rut sub titlul : The Council of Florence, Cambridge, 1952 ; Idem, Personalities of the Council
.0f Florence and other essays, Oxford, 1964 ; Pr. Prof. Ioan Rimureanu, Ghenadie 1I Scholarios,
primul patriarh ecumenic sub turci, in «Ortodcxia», VIII (1936), nr. 1, p. 71—109, aici p. 78—179 ;
Ilie Remus, Mitropolitul Damian la Sinodul din Florenta, in «Revista IstoricA», XV (1929), p.
61—66 ; Gruia, Moldova la sinodul de unire din Florenta 1439. Contribufiuni noud, in «Revista
‘Teologica», XI (1921), nr. 1—3, p. 57—71; C. Auner, La Moldavie au concile de Florence, in
«Echos d’Orient», VII (1904), nr. 49, p. 321—328; nr. 50, p. 5—12 ; nr. 31, p. 72-=77; nr. 52, p.
129—137 si in limba roméni in «Revista Catolicad», IV (1915), nr. 1, p. 272—285; nr. 3, p.
379—408 ; nr. 4, p. 552—565.

44. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cil., p. 271. Pentru bibliografia din
limba romana referitoare ia relatiile Ilui Dumitrie Cantemir cu {arul Petru cel Mare, vezi
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Inci din tinerete, Cantemir se lepddase de haina cullurii slavone, inv&tiind si
scriind latinesle, revenind la tradilia si glorioasa mostenire culturald 13sati de ro-
mani in Dacia, Este in afard de orice indoiald c#, inainle de introducerea alf{abetului
slavon, roménii au folosit alfabelul latin. Desigur, consideratiile lui Cantemir referi-
loare la utilizarea alfabetului latin in Moldova, pind la sinodul de la Florenta (1439),
meritd toatd alentia specialistilor, Stim insd c& limba slava are origini mult mai vechi
in t&rile romane, care nu pot fi explicate numai prin inlroducerea ei dupd conciliul
de la Florenta si prin fenomenecle culturale din Moldova, deoarece o gasim folositd,.
alil in Tara Romaneascd cit si in Transilvania si Moldova, incepind cu secolul
al X-lea.

In continuarea informatiilor despre Biserica Moldovei din Descrierea Moldovei,
Cantemir arald cd cea mai mare rdspundere pentru bunisiarea Bisericii moldovene
o are, potrivit cu cea mai veche traditie a Bisericii Rasdrilului, milropolitul Moldovei,
spunind : «Calea duhovniceascd de a conduce sufletele la cer a fost incredintald Mi-
tropolitului, care, ca un pé&stor credincios si ca un slujitor neadormit al Domnului,
cerceteazd bisericile de sub ascultarea lui, le dd episcopi, fdrd mulld carte intr-adevar,
dar plini de Duhul Sfint, si nu nesocoteste nimic din ceea ce vede c3 poate fi hrana
si miniuirea oilor salen» 45,

Dupd cum spune Cantemir, domnul Moldovei avea, de asemenea, un rol impor-
tant in supravegherea Bisericii Moldovei. «Trebile din afara, zice Cantemir, ale Bise-
ricii Moldovei sint in seama domnitorului insusi; el vegheaza cu rivni si cu grijd ca
atit faplele cit si invaidturile date de clerici sd corespundd preceptelor crediniei or-
lodoxe; ca nimeni dinlre ei si nu se abatd din calea adevdrului si, imbracat in piele
de oaie, sd ascundd in sinea lui inim& de lup, ca p&storul sd nu-§i pardseascd turma
si s& fie pricind de scandal prin exemple rele» 49,

Se remarci in spusele lui Cantemir referitoare la «privegherea dinafard», pe
care o exercity domnul Moldovei asupra Bisericii, vechea traditie a Bisericii R&s&ri-
lene, inauguratd de impdratul Constantin cel Mare care se socotea §i el «episcop pus
de Dumnezeu pentru treburile din afari ale Bisericii — 'Ey@ 3% tdv &xtd¢ Ond Beod
wafestapévos 'eniononos4?. Aceasld traditie confirmi raporturile de colaborare armo-
nioasi pe care le-a avut loldeauna atil Biserica Moldovei cit si Biserica din Tara
Romaneascd cu domnii si conducdtorii politici ai celor doud tdri romane in decursul
timpului.

*

C. Serban, Pierre le Grand dans Ulhistoriographie roumaine, in «Revue roumaine d'histoire»,
XI (1972), nr. 5, p. 889—89¢. Idem, Démétre Cantemir dans U'historiographie roumaine et étran-
gere, ibidem XII (1973), nr. 5, p. 919—945; P. P. Panaitescu, /ntroducere la' istoria culturil romd-
negt!, Bucuresti, 1969, p. 197—201 ; Idem, Caracterele specifice ale literaturii slavo-romdne, in
«Romanosloviea», IX (1963), p. 267—351 ; Canlemir Dimitrie (1673—1723). Bibliografie intocmité cu
octzia sdrbdtoririt a 300 de ani de la nagterea lui Dimitrie Cantemir, lasi, 1973 ; Dimitrie Can-

temir — domnitor romdn §i savant de reputatie mondiald. Bibliografie colectivd de Mariana
Jora, Bucuresti, 1973.
45, Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovel, trad. cit.,, p. 351. 46. Ividem.

47. Eusebiu de Cezareea, Viata fericitului Constantin, 1V, 24, ed. Ivar A. Heikel, Uber das
Leben Constantins, in «Die griechischen christlichen Schriftsteller der drei ersten Jahrhunderte»,
Band 17, Leipzig, 1902, p. 128. O bibliografie bogati despre Constantin cel Mare este indicatd
la Pr. Prof. I. Ramureanu, Lupte Ortodoxiei contra arianismului de la Sinodul I Ecumenic
pind la moartea lui Arie, in «Studii Teologice», XIII (1961), nr. 1—2, p. 13—31, indeosebi p.
14—19, nota 2.
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Din cele ardtate rezultd c&, dupi opinia Iui Dimitrie Cantemir, crestinismul a
pdtruns la gelo-daco-romanii de la sudul si nordul Dundrii in timpul lui Conslantin
ce] Mare {306—337) si al fiilor s& Constantiu (337—361) si Constans (337—350). Cres-
tini izolati au p&truns desigur la nordul Dunirii si inainte de Constantin cel Mare.
Datoritd misionarilor veniti din provinciile crestine ale Asiei Mici, din Macedonia,
Tracia, precum si din provinciile romane sud-dundrene, umii geto-daco-romani din
Dacia Carpalicd au pulut si imbratiseze credinta crestind chiar si inainte de Con-
stantin cel Mare, avind mai ales in vedere cid la nordul marelui fluviu crestinii nu
erau alit de urmariti ca in Imperiul roman.

Crestinismul s-a dezvoltat la geto-daco-romanii de la nordul Dunarii in legdturd
directd cu episcopatele romane din sudul Dun&rii, a cdror existentd se constatd inca
de la incepulul secolului al IV-lea. Unii episcopi romani din provinciile sud-dunarene
ale imperiului sint cunoscuti din actele Sinodului I de la Niceea, din 325, iar altii,
mult mai numerosi, din actele Sinodului de ta Sardica, din 343—344, acte pe care
Cantemir nu le-a avut la indemin&, ci aminteste numai de doi episcopi care au parf-
licipat la Sinodul din Sardica.

Misijonarii care au rdspindit crestinismul la geto-daco-romani au predicat in
limba latind, nu greacd, cum se constatd dupd numd&rul important de cuvinte crestine
de origine lalind, care fac parte pini azi din fondul principal de cuvinle al limbii
romaéne.

Ping la Marea Schismi din 16 iulie 1054, credinta a fost una si aceeasi in Bise-
rica Rdasdritului si Biserica Apusului, formind impreund o singurd Bisericd universala.
Dupid despdartirea din 1054, romano-moldo-vlahii au ramas credinciosi vechii credinte
a Bisericii universale, una si nedespartitd, respingind inovatiile dogmatice, cultice si
disciplinare-canonice introduse dupd 1054 de Biserica Romano-Catolcid. Credinciosii
nostri pdsireaza pind azi vechea credintd a Bisericii Rasdritului, asa cum a ldsat-o
Domnul Hrislos si Sfintii sdi Apostoli, fard stirbire si ad&ogire, fdcind parte din marea
familie a Bisericii Ortodoxe.
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IRONIA BIBLICA SI MORALA IRONIEI

Prezenta ironiei in Sfinta Scripturd este semnul cd atiludinea ironics, suscep-
tibils de multiple clasificdri, are si un anume aspect teologic $i moralizator. Sfinta
Scripturd este monumentul unic in care sint exprimate modalititile umane de a per-
<epe si intelege lumea, sufletul si Revelatia. Laolaltd cu dogmele, Sfinta Scriptura cu-
prinde formele esentiale ale artelor, ale filozofiei. Fard sa fie un tratat de estetics,
de stilisticd, de logici sau de retoricd, de poezie sau de metafizicd, Sfinta Sariptura.
cuprinde paradigme pentru discipline spirituale si umaniste. In Sfinta Scrpiturd ca
nicdieri intr-alte parti, gdsim gindirea vie, orienlatd divin, de-a lungul labirintului
de erori la care este expus spiritul in caldtoria lui temporald de-a lungul labirintului
vielii, Sfinta Scripturd este «oglinda» crestinului, o oglindd miraculoasd, care-t{i aratd
intr-o lumin3d neécrutdtoare nu numaj viata ci simultan descoperi toate tainele inimii
$i loale faptele sale. Ea se substituie constiintei clare si chiar se identificd cu aceasta,
argtind cd Dumnezeu stie tot si cd priveste de sus cu o ingdduinta infinitd; iar incer-
<area noastrd de a ne ascunde este si vinovald si de prisos. Cind Domnul intreaba
pe Cain: «Unde-i Abel, fratele tdu¢», Cain, care isi ucisese fralele, rdaspunde mai
Intii cu o minciund : «Nu §tiul». Crima gi minciuna sint strins unite, merg mind in
ming, iar dupd minciund, o ironie la fonma interogativd : «Au doard eu sint pazitorul
{ratelui meu 2» (Facere 1V, 9; Ci. loan VIII, 44).

Acest scurl dialog ne dezvidluie esenla ironiei. Ironia esle constiinta clard a
ceea ce stie celdlall si o atitudine de superioritate fatd de nestiinta lui. Intrebarea
Domnului este numai o aluzie tristd, dar din care se vede ca stie tot, pe cind ras-
punsul lui Cain, complet inadecvat, este o eludare stingace, care vrea sd se inteme-
ieze pe o presupusi ignoranti a Domnului si pe o presupusd lipsd de rdspundere a
lui (Cain) fatd de soarta fratelui siu. Cain vrea sd sublinieze abil, cu prefdcutd nevi-
novadltie, cd lui nu i-a fost incredintati soarta fratelui sdu si cd deci inlrebarea Dom-
nului e fird obieot, Rdspuns orgolios si cu aparentele unui fals triumf.

Este, evident, o ironie elementars care {ine de cunoagtere, in care sint impli-
cate deopotrivi si nivelul ontic si nivelul gnoseologic, fdrd nici o disociere a struc-
turilor si fard nici o preocupare artisticd. Este ironia blindd si integral morala, care
include nemijlocit expresia antisticd, asa ca in atitudinea Domnului si in ironia elabo-
ratd a Jui Cain, tristd §i prea cruda ca sa mai poatd [i comicd !.

1. Ironia este, in general, consideratd ca o modalitate a comicului aladturi de umor,
satirl, sarcasm, ris, ridicol.

Biserica are o atitudine rezervatd fatd de fenomenul comic $i chiar fatd de ceea ce
's-& numit <«umorul sfintilor». In special cu privire la ris Sfinta Scripturd, Sfintii Parinti, as-
cetii si monahii sint deosebit de severi. S-a pus intrcbarea dacd Mintuitorul a ris — risul
flind, dupd Aristotel, caracteristica omului : «animalul care ride». Dupd scrisoarea lui Lentu-
lus «Mintuitorul n-a ris niciodatd». Cf. Fr. Jansen, Jésus a-t-il rit ?, in «Nouv. Revue Théol.»,
Louvain, 1929, nr. 56, p. 353; Ernst Robert Curtius, Literatura europeand i Evul mediu latin
— trad. de Ad. Armbruster, Edit. Univers, Bucuresti, 1970, p. 181 §i capitolul Biserica §i risul
P. 482—503. «Cei care nu rid» (&Yélag‘;m) sint, dupd ascetl, cei desavirgiti.
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Ironia esle un complex fenomen intelectual pe care evolutia culturii 1-a adincit
i amplificat. Pentru intelegerea acestui fenomen si mai ales peniru a intrezari ra-
portul subtil in care se afld cu morala, e necesar si urmarim aceasti evolutie pro-
qgresivad, care culinineazd cu cultura epocii noastre, o culturd profund ironicd, tocmai
pentru cd aceastd epocd este alit de inteligenta. Si orice inteligents este ironicid sau
predispusd pentru ironie.

Ce este ironia ?

Este o intrebare la care nu se poate raspunde decit cdutind si afldm mai intii
«e a fost ironia si apoi cum a devenit un rafinat procedeu al spiritului.

Elimologic eipov? esle cel care intreabd, iar eipoveia este intrebarea pe care el
o pune preficindu-se cd nu stie, desi stie prea bine din capul locului. Ironia socra-
?icd era tocmai aceastd veitd simulare a ignoranfei. «Stiu cd nu stiu nimic» spunea
Socrate, cu o disimulata autoironie.

Pe Socrate l-au stirnit «aporiile» sofistilor si arta lor de a minui antilogiile, de a
«descoperi opozitii la orice tezd sau ipotezd datd, scotind la iveald cu dibicie antino-
miile si contradictiile. In felul acesta toate valorile absolute deveneau relalive, toate
mormele se pulverizau si nu mai era posibild nici o certitudine.

Socrate a vdzut cd tot rdul provine din cauzi cd omul nu-si cunoagte adevi-
Tatele legj ale gindirii, nu stdpineste adeviarurile fundamentale care nu permil nici
‘0 abatere si nici un fel de echivoc sau paradox, ca paradoxul mincinosului, cu care
‘jonglau sofistii. Omul nu se cunoaste pe sine si nu stie ce e permis si nepermis, ce
e bine si ce e r3u.

De aceea Socrale isi insuseste enigma Pitiei : «cunoasbe-le pe tine insuti» (yvabt
weavtéy) din care isi face principiul fundamental al gindirii sale. «Scopul lui este ca
omul si se cunoascd bine pentru ca sd se poarte bine. El urméreste o intelepciune
pur omeneascd proportionald cu puterea noastr§ marginitd, nu o infelepciune abso-
lutd si o stiintd universald si absolutd, despre care declard ironic: «regret ¢d n-o in-
teleg» (Apol. 20 C). «Cunoasle-li limitele, fereste-te de &fpic (orgoliu nemd¥surat), lipsa
de mdsurd, care este izvorul tuturor relelor, cdci omul, asemenea inteleptilor indieni.
ajunge sd se creadd cid e Dumnezeu si astfel isi atrage pedeapsa lui Nemesis, care
pedepseste pe omul orgolios, necumpatat si infumurat. Pe Alcibiade i1 sfdtuieste s&
«creads c§ ceva se intimpla numai «daci vrea Dumnezeu» (€av Beds &08edn) (Alcib.
135. C—D; Theet. 151 D)2

Ca un «taune»4 care inieapd si lrezesle spiritele, ca un priceputl obstetrician
<are conduce o nastere, Socrate afi{§ spiritele cu impunsdlurile lui, le trezeste dinte-
resul pentru acdevar, bine i frumos si maieutica lui, practicatd ca o obstelricd inle-
lecluald, d& naslere umei adevdrate betii dialectice, care lulburd adinc Atena. Pe la

2. Cel care pune fintrebdri viclene, este viclean ca o vulpe sau innoadi curse, pune la-
juri (efpo = A pune lat la git. a impleii lauri).

3. Jacques Chevalier, Histoire de la pensée, vol. I, Ed. Flamarion, Paris, 1955, p. 134 si
162—163. Cf. nota 81, vol. cit.. p. 627 : Socrate §i gindirea indiand : a se cunoaste, intru Dum-
nezeu, nu a se crede Dumnezeu. Studiile lui Godel (1953) aratd cit de diferit este preceptul
socratic de atman pe care Upanisadele il concep ca identificarea eulul cu Dumnezeu. Cf. nota
82 p. 627 : «ironia socraticd este perfect definitd in Banchetul (216—218) de citre Alcibiade :
«Toatd viata lui prinire cameni (Socrate) $i-o petrece ficind pe naivul §i pe copildrosul. Asa
Jncit obisnuitul sdu fel de a se purta era o formad de ignorantd, care ingdduia si reduca
la absurd tezele adversarilor».

4. Socrate mirturisea cid «zeii l-au alipit de Atenieni ca si le dea pinteni ca un taun,
care inteapd si indeamini calul- (Apol. 30 C).

S. T. — 3
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réspiniii si in pietele publice lumea nu discutd altceva decit ideile sprintene si intra-
ripate ale «aporiilor» socratice, cu care acesta i-a infrint pe sofisti.

Socrate insy este in istoria gindirii descoperitorul moralei, ca stiintd a binelud
si initiatorul filozofiei conceptelor. Socrate a observat cel dintii c& stiinta morald se
inlemeiazg pe concepte universale metodic stabilite. lar invd{&mintul Jui constd in
a examina si a verifica nu concepie, ci oameni reali, ca s&-i aducéd la constiinia a ceea
ce sint ei insisi, la viata morald. In dialogurile platcnice el experimenieazd aceastd
metodd. Charmide esle un model de tindr rezervat si Socrate ii aratd c& nu stie ce e
rezerva si cumpatarea; Laches si Nicias sint viteji, dar nu stiu ce e curajul, Euthy-
phron esle pios ca un sfint, dar nu stie ce esle evlavia. Socrate urmdreste ca ei s&
devini constienti de ei insisi; «ironia lui constd in a dovedi cd aceastd sarcind este
grea si ci gresesc daci socotesc cd se cunosc pe ei insisi; invatdtura lui e .. cad
aceasti sarcinj este necesard, cdci nimeni nu e r#u fiindcd vrea s& fie rdu, si orice
rdu se trage dintr-o ignoranti de sine care se socoate drept stiintd» 5, Nimeni nu face
rdu cu deplina stiintd, ci fiindcd nu stie ce e bine.

Trebuje si avem in vedere cd pentru cei vechi, care identificd cunoasterea
binelui cu virtutea, sliinta morald este condilia indispensabild si indestuldtoare &
moralitdfii. Ei aveau despre stiin{d o conceptie mult mai cuprinzitoare, cu un sens
mai larg: «a sti meseria de cizmar, zicea Socrate, nu insemneazd doar si cunosti anu-
mite procedee de lucru, ci a sti sd faci tu insuti pantofii». Stiinta morald a lor era o
imbinare intre principiile teoretice si realizarea lor in aplicarea practica. Si in sensul
acesta ei sint de inteles.

Sau dacd infelegem prin stiinta morald o iluminare a sufletului asupra splendorii
ideale a binelui, de care sufletul nu se mai poate desp&rti, pentru c3 toate celelalte
sint palide fald de acest ideal, de asemenea ei ar fi de inteles, dar conditia reald,
actuald, a vietii umane este alta. Omul real este altul. Sfintul Apostol Pavel, inspirat
psiholog, a intuit profund dualitatea tragicd a firii omenesti (Rom. VII, 14—20).

Simpla cunoastere a idealului moral, singura ideea de bine, nu duce la reali-
zarea moralei. Marij teoreticieni ai moralei nu trdiesc dupd ideile morale. Trebuie
sd-1 ludam pe om asa cum esle, cu dispozitiile lui afective si voluntare, cu pasiunile
si sldbiciunile lui, pe care alte energii le pot cdlauzi, energii care se oglindesc in
sufletul lui, dar nu-si au dizvorul in om; in om ele isi afld numai corespondente s¥
potentialitati.

Ironia socraticd, detasald de actiunea personald a lui Socrate si de miscarea de
gindire initjatd de el, considerati in ea insdsi ca metodd euristicd, poate s¥ apard
ca un joc facil care din punct de vedere strict filozofic mai mult distruge decit con-
struieste. Este o ingenioasd lectie de prudentd si de modestie, «dar care compromite
filozofia, care propune neputinta omului fird si impund puterea lui Dumnezeu». Ea
poate fi luatd drept o scuzi a nepriceperii si o satisfactie a lenesilor. Inteleasd astfel,
ironia socralici este departe de umilinta crestingd si pascaliand, «care rodesle fdra s&
se laude» ®.

Kierkegaard are dreplate cind socoteste cd ironia socraticd este unul din motivele
majore ale condamndrii sale, Aceasl§ ironie pune prea tmulte lucruri la indoiald —
fie ei oameni, colectivitdti, poeti, filozofi sau zei — prezentindu-se astfel ca un refuz

5. Emile Bréhier, Histoire de la philosophie, vol. I, Ed. Alcan, Paris, 1935, p. 93—96.
6. H. Morier, Dictionnaire de poétique et de rhétorique, P.U.F., Paris, 1961, pentru
cuvintul ironle.
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de a participa la ordinea publicd. Cetatea si ordinea publicd detestd in mod natural
ironia, constati Kierkegaard (Der Begrifi der Ironie), insi acest portret este, dupd J.
Maritain, un poriret «fals». «Socrate, scrie Maritain, n-a fost un ironist in sensul
kierkegaardian. Cind Kierkegaard declard cd desfédlarea ironistului ar {i cea mai goald
de continut, ¢ totusi aceasld pldcere subiectivd e mai importants, aceasta il desfigureaza
pe Socrate. Socrate, folosind apropierile neprevdzute si respingerile neintrerupte ale
ironiei, nu sustine o desfatare a subieclivititii constiente de z&dirnicia lumii cunoas-
terii obiective si usuratd de orice nadejde de a cuceri rational fiinta lucririlor. altfel
spus, o victorie impotriva lui Hegel cu ajutorul negativititii hegeliene insdsi. Ironia
sa tolusi ocrotea ceva, dar ceva cu totul deosebit, rod a] unei experiente profunde
si incomunicabile» 7,

Ironia socraticd era mijlocul defensiv al moralei sale, €] apdra o morald la nivelul
omului vremii sale cu mijloacele pe care lipsurile inerente i le puneau la indemini.
I-a trezit pe ocameni la constiinta de sine si aceasta i-a facut scrupulosi, nemultumiti,
banuitori, indoielnici, pentru cd de indatd ce au incercat si se defineasci pe ei in-
sisi au constatat ¢ nu mai sint: ce credeau cd sint. «...Socrate a muril si totusi moartea
lui a radmas vie printre oameni; Socrale invie in inimile noastre, c&ci nimeni nu se
poate apdra de mustrarile constiintei...» 8.

Moartea sa a devenit un simbol exaltant, o enigm& si un scandal, o continua
mustrare de la Pltaon si Aristotel, pind la Scheling, Hegel, Kierkegaard sau Nietzsche.
o enigma indescifrabild, care ne indreptdteste si vedem in el deopotrivd un Socrate
precrestin. Socrate dionisiac, Socrate plebeu *.

Platon a ficul din Socrate protagonistul Dialogurilor sale si astfel l-a incredintat
posteritdtii in plind vervd, intr-un dialog permanent, pesle secole. cu loate genera-
tiile, Este cel mai inalt omagiu adus dascdlului siu si in acelasi timp forma sub care
Socrate poate fi mai veridic cunoscut si totdeauna actual.

Platon insusi, preocupat de realitili ideale, preia metoda maestrului si folo-
sesle ironia socratici (Parmenide) cind isi asumd doctrina acesluia ca adevérald, dar
dupid aceea, cu o simmulaly seriozitale, o reduce la ahsurd, «realizind pe calea ironiei
socratice, amuzanli si jucdusd, doui lucruri deodatd : sd fie si insiructiv, educativ,
wadefa dar si voios, matdid ceea ce mai tirziu se va numi o stiintd veseld» (Nietzsche).

Aristolel, desi predispus spre ironie!°, n-a practicat-o ca Socrate si nici mécar
cu rezerva elegantd a maestrului sdu, Platon. Penlru el, ironia este o figurad retoricd,

7. J. Maritain, La philosophie morale, ed. Gallimard, Paris, 1961, p. 20—21. Cf. René Le
Senne, Traité de morale générale — ed. 4. P. U. F., 1961.

8. V. Jankélévitch, L’ironie, Alean, Paris, 1936, p. 5—6.

9. Asupra ironiei socratice, in afard de lucrarea amintitd a lui S. A. Kierkegaard, Der
Begriff der Ironie, Berlin, 1929 : cf. Janké (Das Wesen der ironie, 1929), pe care n-am avut-o
la indemind si A. J. Festugiére, Socrate, Ed. Flamarion, Paris, 1938,

10. «Ca infatisare, Aristotel nu era croul grec pe care ni-]l inchipuim ecu ugurintd pri-
vind statuia anticid. Era, se spune, de staturd mijlocie, avea o voce stinsd, ochii mici, mem-
brele slabe, gura ironicd». Cu puiin fnainte de moartea lui Alexandru Macedon, partidul na-
tionalist, condus inci de Demostene, l-a acuzat ipocrit, ca §l pe Socrate, cd are o credinth
falsd intr-un zeu care nu cunoaste lumea, cd nu crede in eficacitatea rugiciunii §i ca este
trddator. Indiferent fatd de un martiriu inutil, ca cel al lui Socrate, s-a exilat de bund voie
la proprietatea sa din Chalcis, in Eubeea, «pentru ca atenienii s& nu mai comitd o a doua
crimd impotriva filozofiei». Vezi Charles Lalo, Aristote, Ed. Mollottée, Paris, 1938, p. 8—9,
Aceastd ultimi maérturisire (@ murit in anul urmator, 322) este dovadd cd minula stralucit si
ironia.
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ceva asemenea glumei: «Gluma insdsi, scrie Aristotel, nu este chiar fard folos in
discutiile pe care le susiinem, si Gorgias nu gresea cind spunea cd trebuie si com-
batem argumentele serioase ale adversarilor prin glume si glumele lor prin argu-
mente sericase .. Ironia are ceva mai nobil decit bufoneria; cdci una este o satis-
factie pe care ne-o acorddm noud insine; bufonul insd nu se gindeste decit la pla-
cerea altora» ', Ca figurd retoricd ironia este «denumirea lucrurilor prin conirariile
lor», Teofrast, succesorul lui Aristotel la Liceu si legatarul siu., a mostenit, desigur
nu numai biblioteca, ci si opera, si dootrina. La Teofrast, in Caracterele sale afldm
cd ironia este acea figur retoricd, acel fel de a vorbi «care exprima contrariul celor
semnificate de vorbe», un fel de fanfaronadsd, in care dacd liuddrosul vrea sa pard
mai mult de cit este, di prilej ironistului s&-1 micsoreze, observa Aristotel (Etica Nic.
IV, 13, 1127 b. 27). Amindoi insi gresesc fatd de adevdr, numai ©d unul uneritd si
lie mai aspru pedepsit decit celdlalt. In timp ce ldudirosul rtastilmiaceste si actio-
neazs stupid, Aristole] pretinde ca «ironicul», si procedeze delicat, cu farmec, sd nu
refuze o anume gratie, presupunind c¢i nu e un grosolan sau un neindeminatic. Cel
mai bun lucru esle, dupd Stagirit, si rdminem strict in limitele adevarului si sd nu
ne discreditdm superioritatea morald pentru o ironie amabild. Chiar dacéd el considerd
cd ironia nu e atit de condamnabild ca fanfaronada, ironicului i se cere o compor-
tare nobild, peyahopu)id o nobild marinimie 12,

Ar putea s3 mai fie mentional dintre latini Cicero. — dupd care s-a spus cd
urmeazj «somnul medieval» 13, Este o generalizare gribitd si oarecum excesiva.

Este adevdrat ci religia crestind nu prea e favorabili ironiei, mai ales cd in
primele secole crestine entuziasmul religios nu se putea acomoda usor cu acest gen
de comic in care omul este dispretuit si ridiculizat. Iubirea crestind a aproapelui cu
toate lipsurile si metehnele lui, iubirea dusmanilor, iertarea, mila, fraternitatea, erau
simt{aminte necunoscute sufletului antic si ele hu se puteau impdca usor cu egoismul
rece §i cu cruzimea ascunsi a ironiei. Intr-o pagind densd si citald des, Harnak
descrie creslinismul aslfel: «Ce bogatie, ce plinatale!.. TFiecare parte alcdluitoare
pare cea mai importantd, ca sd nu mai vorbim de importanta intregului! Crestinismul
este propovaduirea lui Dumnezeu-Tatil Atotputernicul, a Fiulwm S&u Hristos-Dom-
nul, si a Invierii. Esle Evanghelia Mintvilorului st a izbavirii, a mintuirii si a unei
noi creatii, este veslirea indumnezeirii omului. Este Evanghelia iubirii si a faptelor
riloslive. Este religia duhului si a puterii, a seriozitdtii morale si a sfinteniei. Este
religia autoritdtii si a credintei absolute, dar este si religia ratiunii si a cunoasterii
si mai este incd o religie a sfintelor laine. Este vestirea naglerii unui popor nou
care preexista inci de la inceputuri. Esie religia unei cdrti sfinte. Tol ce se numeste
religie el are cu prisosintd si este, in acelasi timp, tot ce se numesle Teligie» ',

Miraculoasa putere a crestinismului primar era constiinta c3 lumea lriieste in
nemijlocita prezentd a Domnului lisus, cel inviat: «Domnul este aproape» (Filip. 1V,
5). Trup si Singe, in Biserica Sa, este «fratele» cel Mare, cu care crestinul se leagd

11. Aristole, Rhétorique d'Aristote avec la Rhétorique a Alexandre et un aeppendice sur
Venthymeme, vol. II, trad. de J. Barthilemy Saint Hilaire, Edit. Librairie philosophique de
Lagrange, 1870, cartea III, cap. XVIII, 10. Pasaj incomplet : ironia, in original : «(ironia) are
ceva mai independent, mai liber si mai demn de un om liber». Distinctia intre ironie §i bu-
fonerie este foarte delicatd §i justa.

12. M. Wittmann, Die Etbik des Aristoteles Verlag, G. J. Manz, Regensburg, 1920, p.
204—205. 13. Cuvintul ironie in Encyclopédie Larousse, vol. VI, 1962,

14, Mission und Ausbreitung des Christentums, Leipzig, 1906, p. 261.
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in Biserica Lui, ca inlr-o familie duhovniceasca si cu care se identificd: christianus
aller Christus, Vechile «aportii» ale gindirii si complicatele intrebdri despre intele-
surile vietii, asa cum sint dezbdtute in sistemele filozofice ale lui Platon sau Aris-
totel, ale stoicilor si ale sceplicilor, au dispdrut pentru gindirea crestini. Revelatia
crestind descoperd sublimul vietii evlavioase in forma cea mai simpld a lui Dum-
nezeu-Omul, Esle o via{d plind de lumini mare, plind de avint sacru si de fortad reli-
gioasd. Mdadular al Trupului Domnului Hristos, creslinul devine el insusi o biserica,
«un templu al Duhului Sfint» in care trdieste Hristos si in care si el (crestinul) trdieste
prin Hristos. Sfintul Apostol Pavel precizeazi amdnuntit -marea schimbare petrecuta
in viala crestinilor, dup& ce s-au botezat (I Cor. VI, 9—20).

Crestinismul imprima vietii sensul grav al sfinteniei 1, Viata nu e simpld si spon-
tang expansiune, ea esle incdrcatj de grele responsabilitdti, este «calea cea strimta»,
«drumu] Crucii», dar singurul drum al viefii celei adevirate pe care se poate inilta
personalitatea umani. De aceea viata zilnicd a crestinilor se desfdsoard intr-un atit
de ireductibil contrast cu viata zilnicd a p&ginilor.

Viata anticilor era o intensd refea de ceremonii publice si religioase, de specta-
cole tealrale, de jocuri si inlreceri sportive in stadioane, de lupte de gladiatori in
circuri, de variate socoteli financiare. de procese si adundri in care se vorbea mult,
de discursuri in senat, de petreceri si banchete, de jertfe solemne, toate impregnate de
un senzualism ostentativ si de o imoralitate respingdloare. Idealul omului antic, chiar
al celui mai intelept, era un himeric carpe diem.

Crestinij au fost atrasi de latura tragici a vietii. Pentru ei, se implineau sub
ochii lor spusele Mintuitorului in marea Sa cuvintare eshalologicd (Matei XXV,
35—46). Perseculiile se succedau si viaia de la o zi la alta devenise o torturd. Pers-
pectiva muceniciei se intindea ca o umbrd a Golgotei peste traiul lor. Fiecare crestin
isi ducea cu bdrb&tie crucea si aceasta ii infrdtea incd o datd, pentru ci ii pregdtea
sd vadi in suferinta celuilall pe insusi Domnul lisus si ceea ce {dceau, fdceau ca
pentru El. Operele lor de caritate au stirnit admiratia, iar eroismul divin al martirilor
a invins tragismul. Imperativul crestin era un ineluctabil carpe vilam aeternam.

Fiteste ci intr-un asliel de climat de o atit de adincd seriozitate, ironia nu-si
poate afla locul. Ironia din Sfinta Scripturd. carlea crestinismului primar, are un as-
pect special, care se caracterizeazj mai precis dupd ce vom cunoaste mai de aproape
evolutia istorici a ironiei, formele ei mai subtile si mai acide.

Dar chiar dacd n-a cultivat ironia si spiritul epigramatic, crestinismul n-a fost
sculil de ironii. Duhul ironiei este totdeauna treaz, n-a dormit nici in Evul mediu,
in aceastd «noaple» a inteligenfei, luminata cu opaite.

Adversarii crestinismului primar si-au irosit mulie sigeti ironice impolriva Inte-
meietorului crestindtaitii si mpotrivia Bisericii Sale. Fronton, Lucitan de Samosata,
Celsus, Crescens, Porfir au furnizal lui Iulian Apostatul o intreagd panoplie de astfel
de s#geti veninoase, confectionate din materiale usor friabile. In locul dialogului
socratic, condus cu arli si dislinclie morald, sub influenta cinicilor, apare diatriba
iTonici si apologia de propagandi militantd ; in locul analizei ideilor apare apoftegma
hirsutd si agresivi, ca La Lucian, care, in locul ironiei dialectice, utilizeazd blasfemia
si cele mai detestabile exagerari ale radicalismului moral.

Mentiondm pe cei mai cunoscuti, pentru cd «in timp ce imperiul se [olosea de
sabie impolriva crestinilor si lileratii se [oloseau de pand», «cea mai mare parle din

15. E. R. Curtius, op. cit., p. 487-—489.
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lucrdrile polemice au disparut in urma edictului lui Teodosie al II-lea (445) prin care
ordona sa fie arse toate scrierile impotriva crestinilor» 18,

Avem totusi in literatura crestind din primele secole unele scrieri revelatoare
cu privire la natura si utilizarea ironiei de inspiratie crestind. Asa ar fi, de pild4,
controversa in legaturd cu filozofia pagind. S-au aliniat in aceastd disputd doud puncte
de vedere diametral opuse : primul, respingerea de plano a filozofiei pdgine, pe care
o socotea raspunzdtoare de toate ereziile si r&tacirile; al doilea, dimpotriva, consi-
dera filozofia pdgind nu numai folositoare, ci chiar necesara.

In secolul al II-lea Tatian denunta erorile filozofilor vechi si le combilea, Ate-
nagora insi le gisea ca fiind prefigurdri pretioase, In secolul urmétor Ipolit, Epifa-
niu, Dionisie, ucenicul lui Origen si incd altii vdd in filozofie izvorul ereziilor, dar
Clement de Alexandria, lustin, Eusebiu de Cezareea, Origen v&d in filozofie nu numai
o comoary pentru imbogdtirea mintii, ci o mind bogats de material apologetic.

Si unii si altii se puteau referi la Sfintul Apostol Pavel. Cei dintii, bun&oars,
putean ardta ci scrie Sfintul Apostol: «ludeii cer semne, jar elinii cauld infelep-
ciune, Insdé noi propovdduim pe Hristos cel rdastignit : pentru Iudei sminteald; pentru
pdgini, nebunie» (I Cor, I, 22—23). Filozofii pdgini «invafd tot timpui si nu pol ajunge
niciodald la deplina cunostintd a adevdrului» (11 Tim. I, 7) si de aceea «luafi aminte
sd nu vd fure cineva mintile cu filozofia» (Colos. II, 8)17. Tertulian numea pe filozofi
«patriarhii ereziilor» fDe Anima, III). Ceilalli se puteau prevala de aceeasi autoritate
apostolicd : «Trebuie sd Ife intre voi 1 eresuri» (I Cor. XI, 19). Cind Petru Damian
arunca formula dispretuitoare: «nu e nevoie sd aprinzi o biatd candeld ca si vezi
soarele», i se putea Taspunde: Soarele adevarului lumineazi pretutindeni, este Cu-
vintul «care lumineazd pe tot omul care vine in lumenr.

Cind Autolic, personajul unei scrieri a lui Teofil de Antiohia, intreabd pe Teo-
fil: «Aratd-mi pe Dumnezeul T&u !», Teofil raspunde scurt: «Aratd-mi omul t¥u, omul
din tine!» aluzie ironici la cuvintul evanghelic: «Fericifi cei cura}i cu inima cd aceea
vor vedea pe Dumnezeu». Autolic, dacd ar fi fost curat, ar fi vzut pe Dumnezeu si
n-ar mai fi pus intrebarea.

Opozitia impotriva filozofiei in aceastd epocd devine totald si culmineazi cu
Lactantiu, care acuzji filozofia de imposturd: «nefiind de la inceput, filozofia nu este
adevidraty intelepciune., Adevidrata intelepciune a fost de la inceput. Grecii, necu-
noscind adevédrul Sfintei Scripturi, n-au stiut cd intelepciunea s-a alterat» 8,

Disputa se incheie tirziu. Raportul dintre filozofie si oredintd a fost secole de-a
rindul dezb&tut ilustrind genul de ironie practicat in controversele crestine. Este ironia
care se ascunde discret, ironia constructiva, in care nu triumfi insul, ci se impune
adevdrul, Acest pasaj de la Clement Alexandrinul, preludiu al finalului in disputs,
este ca o ilustratie in text; «Inainte de venirea Domnului, scrie el, filozofia era nece-
sard grecilor, in justitie; acum, ea este folositoare pentru evlavie, si este o introdu-
cere necesarj pentru cei care vin la credinii pe calea rationamentului. Dumnezeu

16. F. Cayré, Précis de Patrologie, vol. I, Ed. Desclee et Cie, Paris, 1927, p. 94.

17. Ferd. Prat comenteazd textul acesta : «Filozofia nu este aiei studiul sau dragos-
tea de intelepciune, ¢l un ansamblu de reverll pe care sarlatanii din Colose il impodobeau
poate cu numirea de filozofie ca s& vrdjeasci multimile, la care vorbele mari §l rasuni-
toare se impun totdeauna. Apostolul le da pe fatd adeviratul lor nume de inseliciuni za-
darnice». Le Théclogie de St. Paul, I 6 p. 393—394.

18. Pr. Prof. Ioan Coman, Probleme de filozofie §i literaturd patristicd, Bucuresti, 1944,
p. 110—111 ; ef. s1 p. 130, 189, 26—29, 55.
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este izvorul oricdrui adevdr, dar penlru unele (adevimuri), in mod principal, ca pen-
tru Vechiul si Noul Testament, pe cind pentru altele, pe cale de consecints, ca pen-
tru cele care tin de filozofie, Totodatd este foarte probabil ca Dumnezeu si fi dat El
insusj filozofia grecilor asteptind ca mai tirziu sd-i cheme (la Evanghelie). In sfirsit.
filozofia a slujit grecilor ca pedagog, in felul in care Legea a fost pedagog pentru
fudei» (Strom. I, 4)19 ’

Este o replici polemicd, la capdtul unei controverse. Fiecare afirmatie are aici
un asculis impotiiva adversarilor, dar este asa de bine mascat, incit ironia devine
impersonald. Punctul de vedere al lui Clement a triumfat, Biserica si l-a insusit, au-
torul insi nu apare ca sd-si sdrbdtoreasci triumful si si jubileze ca ironicii antici.
Pentru c¥, de fapt, victoria o repurteazi adevirul, care nu apartine nici unora, nici
altora si care e deopotrivad superior si unora si altora.

Substanta si struclura atitudinii ironice de inspiratie crestini, blinds, smerita
pind la umilintg in fata adevarului obiecliv, se deosebeste radical de retorica satis-
facutd, .arogantd, privind dispretuitor de sus, din discursurile lui Libanius sau din
pamiletele sententiose ale lui Iulian Apostatul, care, in orgoliul sdu nemdsurat, crede
c3d a lichidat crestinismul, scurt, in numai trei miscéri : «am citit, am inteles, am con-
damnat» (&véyvev, Eyvev, ratéyvev)20.

Ironia si satira dobindesc o mlddiere caldd de dojand infelegdtoare, de mus-
trare «pentru indreptare» chiar la un scriitor atit de nadvalnic si de artist ca Fericitul
leronim, Portretele sale satirice sint de o virulentd extraordinara, incit s-a putut spune
despre el ci «are stofa unui Juvenal» (Labriolle). Dar oricit de acide sint ironiile
lui, scopul lor nu e si umileascd si sd slriveascd pe vinovat, ci sd purifice, sd spele
petele, s indreple diformitatile, sd salveze?'. Ironia lui are altd sursi, altd naturd
si altd finalitate decit ironia p&gind. Este o ironie creatoare.

Scolastica n-a ignorat ironia si nici n-a dispretuit-o. Toma de Aquino o anali-
zeazd pe indelete, asa cum ii este obiceiul (I, II, 2. 113 a.1) urmind de aproape Etica
Nicomahicd a lui Aristotel (cartea IV): «Ironia, prin care cineva se socoteste mai
prejos de meritele sale reale, nu este un pécat» 2. Totusi ea este o formd de minciuna.
Este integrats in capitolul general despre minciuni si inteleasd ca falsd@ modestie *.

19. Citat de A. D. Sertillanges, Le Christianisme et les philosophies, vol. 1 Edit. Aubier,
Paris, 1941, p. 167.

20. Tulian Apostolul vorbea limba greaci si abia stia latineste. Se considera grec sl
ar fi putut fi un scriitor in aceastid limba. Cuvintele citate sint continutul laconic (pastisat
dupid Cezar), al unui bilet pe care l-a trimis episcopilor ca sa-si batid joc de literatura cres-
tind. Amanuntul este revelator : $i ironistul si ironia s-au preficut in pulbere, lar ridicolul
pe care voia si-1 arunce asupra «Galileeanului» se introduce si cade asupra Apostatulul
si-1 sfirima3, ficind din tragedia lui o tragicomedie, la care nici nu ne intristim si nici
nu putem ride (cf. Matei XXI, 42—45).

Cf. Léonce de Grandmaison, Jésus Christ, Edit. Beauchesne, Paris 1931, vol. II, p. 141.

21. P. de Labriolle, Historie de la littérature latine chrétienne, Edit. Les Belleo-Lettves,
Paris, 1924, p. 467 ; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, Edit. Institutului Biblie, — Bucuresti,
1956, p. 241—244.

22, Toma D’Aquino urmeazid pe Quintilian care a tradus prin dissimulatio. La Bruyére,
traducind Caracterele lui Teofrast, pistreazd sensul de disimulare. pe care il are la Aristo-
tel : «ironicii care se micsoreazd in vorbire pe sine se iInfatiseazd ca oamenl de moravuri
fine» (Etic. Nic. IV, trad. rom., Bucuresti, 1944, p. 145—147) de aceea are aci sensul de falsd
modestie, umilin{d voiti. Incit «ircnia, per quam aliquis de se fingit minora, non sit pecca-
tum» este definitd d2 tomistil moderni ca «mendacium per defectum... minus malum quom
jactantia», Cf. B. H. Merkelbach, Summa Theologiae Moralis, vol. II, Ed. Desclée de Brouwer,
Paris 1938, p. 864—868. 23. Rime CIII, 66—73.
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Dante, in Divina Comedje, isi realizeazi visul din tinerete de a face din vers
«cravasg si bici» 24, Ironia lui devine razbundtoare si profeticd. Ironia dobindeste o
noud dimensiune spirituald, care poate surprinde la un bun creslin ca Dante, dar nw
surprinde la un poet care se considerj trimis si ardi pacatele ca medicul plagile.
$i aceasla nu pentru ci Danile n-ar fi iubit pe oameni. I-a iubit, dar nu din toat#
inima, ¢j mai degrabid cu mintea, i-a iubit intelectual, asa cum deducea din rationa--
lismul scolastic. I-a iubit abstract, nu i-a iubit ca frali de singe si de destin, dar i-a
iubit, Biciurile lui necrutdtoare, asprele lui reprosuri, invectivele dure, aratd tocmat
sinceritatea dragostei sale si slrddania lui neobositd de a-i ajuta, de a le face numakb
bine si de a-i indruma pe cédile mintuirii.

Rabelais a amplificat ironia, dindu-i proportii de vastd satird sociald 2?5, in timp
ce conlemporanu]l sdu Erasm adincea incizia satiricd, purtind laserul ironiei in ordi-
nea principiilor si-a institutiilor 2, Este momentul in care ironia in pas de dans cutre-
ierd lumea si ameninid cu rasturnarea falselor asezari, cind se aratd «nebunia» raz--
boaielor, asociald cu alte multe nebunii.

Pascal ridicd ironia la o treapld de noblete si de rafinament ramasd pind astdzi
unicd si ca pozitie morald si ca expresie artislicd. Pascal il priveste pe om din dou&
laturi deosebite: din perspecliva mdaretiei omului si din perspectiva mizeriei umane,.
din perspectiva Creatorului si din aceea a [inalitd{ii umane. Acesta este omul] si Pascak
se Induiogeazg de tragicul uman cind cu greu isi croieste drumul, detesid pe cei care-
privesc viata ca un divertisment si nu «aprobd» decit «pe cei care cautd gemind»..
Ironia lui fulguranla scinteiazda cind descoperd contrastul dintre menirea ideald a
areaturii si caricatura pe care creatura si-o face singura. Esle adevdrat cd «ironia pas-
caliand, morlald pentru erori, valama oarecum si valorile adevdrate, ofenseazd civili~
zatia in unele din aspeclele ei, nu prea tine sd menajeze slava lui Dumnezeu in lu-~
crurile Lui ... Dar ce sondaje in adincimile omenesli si crestine! Cit de departe sintermn
de usurdtatea carleziand, in care tragicul crestin este asa de putin simtit !» %%,

Secolul urmdtor, al XVIII-lea, este secolul ironiei, atit in Franta (La Bruyére;
Montesquieu, Voltaire), cit si in Anglia lui Swift si in Germania ironiei Tomantice.

Cu Swift ironia dobindeste suprema ei aciditate corosiva. Tara oamenilor mici,
Liliput, Anglia in miniaturd, este plind de extreme absurditdti: impdratul liliputanilor,
doar cu o unghie mai inalt ca supusii s&i, isi spune cu mindrie «stipinul universu--
lui», al cdrui cap atinge cerul. Cele doua partide polilice se deosebesc dupd tocu--
rile pantofilor : tocuri joase si inalte. Qatolicii si protestantii, «capete tesile» si «ca-
pete luguiate», se deosebesc dupd felul in care sparg ou] la ‘mas3d : unii la cap&tuk

24. Fr. De Sanclis, care analizeazi ironia dantescd, constald cd aceastd ironie nu
produce «risul» sau ca risul lui Dante e «amar», «de sub gluma risare indignarea, $i adese~
ori in mina lui, biciul se schimbi in pumnal» ; cf. Ist. Literaturil italiene, trad. de Nina
Facgon, Edit. Universald, Bucuresti, 1965, D. 236—242, De Sanctls reduce ironia la comic sl
ris, ceea ce e numai In parte adevarat. Pentru el risul serios si profund al lui Aristo, paro-
dia si ironia estetici reprezintd constiinta unei lumi adulte si luminate. Risul lui Aristo si.
ironia sa sint preludiile gtiiniei si formeazd «o coloanad luminoasd in istoria spiritului omenese»
(op. cit.,, p. 474—516). )

25. Gargantua si Pantagruel, trad. rom. insotite de excelente studii introductive semnate:
de N. Condeescu §i Romulus Vulpescu.

26. Mmpiag é*{xéy_loy’ Stultitiae laus (Lauda nebuniei), dedicatd lui Thomas Morus..

prietenul sdu, — CI. J. Huizinga, Erasmus, dcuisch von W. Kaegi, Basel, 1936, p. 94 5. u
A, Renaudet, Erasme, sa pensée religieuse, Paris, 1926 ; A. Otetea, Renagterea §i Reforma,
Bucuresti, p. 212—215, 235—238 elc. 27. A. D. Sertillanges, op. cit.,, vol, II, p. 83.
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ascutit, altii la cel lat al oului. In Lapula, insula zburiloare, savantii se ocupd cu
lucrdri inutile si absurde: unul vrea si extragi razele solare din castraveti, altul sa
retransforme deseurile alimentare in alimente din care s-au format, altul elaboreazd
o metod3d de a construi casele incepind cu acoperisul si terminind cu temelia...

Acest cleric fascinant prin amploarea si supletea geniului sdu, constatd cu durere
cd pe vremea sa «religia-i o manta de vreme rea, cinstea o pereche de ghete uzate si
pline de mocirld, constiinta niste nddragi care ascund lubricitatea si scirndvia, dar
care lesne se trag in jos, atit pentru una, cit si pentru cealaltd».

Cu Swift ironia devine un procedeu de criticid sociald care biciuieste nimicitor
relele sociale si formele «de asuprire si degradare morald a omenirii». Este crilica
societatii burgheze atil din Anglia. cit si din toate celelalte tari 2.

Ironia romantici in Germania are un aspect vasl. Esle o orientare esteticd, cu
multiple implicatii filozofice si artistice. Fr. Schlegel isi construieste un fintreg sistem
estelic pe conceptul de ironie, inteleasi de el ca starea de constiintd a spirilului
liber si creator, neincdtusat de nici o formd, care se joacH ironic, «insolent» si «cinic»
cu toate formele. Hegel criticd aceasti ironie «geniald si divind a lui Fr. Schlegel» *®
si a altora «care au trancadnit dupd el respre el sau mai trdncdnesc incd, imitindu-l»,
intrucit aceasti negativitate duce la o «deserticiune» a tot ce «e substantial, moral,
plin de continut valoros» %, Aceeasi critici se indreaptd si impotriva lui Solger. Prin
ironie romantici Heg2l intelege umorul si estetica sa se indreaptd spre alte teluri.

Romanticii germani au cdutat un mijloc de apdrare impotriva lumii exterioare,
in care se ascund nep#trunse -amenintdri si au gdsit c3d acesta ar fi jocul. Viata. lumea,
trebuie luate in joacd. Dar jocul trebuie jucat asa de bine incit si insele nu numai
pe altii, ci chiar pe noi insine. «S§-i dovedim vietii cd sintem in stare s-o demascam,
sd facem din ea o jucdrie, si ne dovedim astfel suveranitatea spiritului». Romanticii
vor numi aceastd virtuozitate ironie.

Dar acest aparent joc al vietii se desfisoari pe un fond grav, pe care il pune
in lumind Sdreen Kierkegaard, intr-o concepiie esential teologicd, fondatd pe cate-
goria eXistentei omuluj «in fata lui Dumnezeu». Prin aceasta, inserliunea omului in
istorie apare problematici si gravd., Omul tinde si depdseascd aceastd slare, insd «in
efortu] sju constant de a transcende fenomenul prin idee, adicd in activitatea sa dia-
lecticd, individul este Tespins si trebuie si batid in retragere spre realitale ; dar rea-

28. A. Anixt, Istoria literaturii engleze, trad. din limba rusd8 de Leon Levifchi si I.
Preda, editla II-a, Edit. $tiintifica, Bucuregti, 1865, p. 235, 241. Ci. J. Swift, Povestea unu#
poloboc — satire si alte pamflete, trad. de Andrei Brezianu, Editura Uinvers, Bucuregti,
1971, cu un valoros studiu introductiv ; Virgil Nemoianu, Calmul velorilor, edit. Dacia, Cluj,
1971, p. 83—101. .

29. K. E. Gilbert s$i Helmund Kuhn, Istoria esteticii, trad. de S. Marculescu, Edit. Me-
ridiane, Bucuresti, 1972, cap. Romantismul german, p. 332. Cf. asupra ironiei la Friedrich:
Schlegel si la romantici studiwl lui Alexandru Philippide, Metamorfozele lui Friedrich Schlegel,
in vol. Puncte cardinale europene — orizont romantic, Edit. Eminescu, Bucuresti, 1973, in
special p. 95—126. Iar ca operd ironicd, tipic romanticd, fluritd dupd estetica ironiei lui
Schlegel, este Veghile de noapte, de Bonaventiura (Ed. Junimea, Iagl 1973). Bonaventura este un
pseudonim. Autorul este necunoscut. O aprinsd discujie, care dureazi de multd vreme, s-a
deschis asupra acestei enigme istoriografice. Se banuieste cd ar fi Schelllng, Jean Paul
Richter, Clemins Brentano sau chiar insusi Schlegel. Este o carte stranie, in intreaga litera-
turd universali, asemandtoare cu Lauda nebuniei a lui Erasm.

30. Prelegeri §i esteticd, trad. de D. D. Rosca, Edit. Academiei R.S.R., Bucuresti, 1966
p. 70—74 ; Cf. Albert Béguin, Sufietul romantic $i visul ir. D. Tepeneag, Edit. Univers, Bucu-~
regti, 1970, p. 61 (K. F. Moritz) 156, 280 (Novalis), 295, 315.
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litatea insdsi n-are altd valoare decit sd-i ofere neincetat ocazia de a evada din rea-
litate, fard ca acest lucru si se intimple vreodatd; individul este deci silit si-si re-
prime eforturile subiectivitdtii si sd le ascundd in satisfacfia sa personald; dar aceasta
este tocmai alitudinea care constituie ironia» 3!, Este un punct de vedere nesigur si
tinind de alte date ale gindirii lui Kierkegaard.

Eminescu, f&rd sd speculeze asupra ironiei, era in curent cu gindirea romantici,
pe care o aflam «incifratd» (Eminescu) in Scrisoarea I-a, in Glossa si in alte opere.
Ironia lui Eminescu in poemul «desertdciunilor» presupune o viziune dialecticd hege-
liang asupra istoriei, — «un mers ironic» al timpului, rezultat dn «viclenia ratiunii»
si inlrodus in «panorama vietii». Melafora «lumii ca teatru» de alitea ori reluati in
istoria literaturilor, isi gdseste la Eminescu o expresie ironicd de o perfectiune incom-
parabil3 32,

In preajma secolului al XX-lea concepiia moderni despre ironie este ridicatj
la rangul de principiu si inteleasd ca atitudinea cea mai inalt§ pe care o poate avea
spiritul uman. Renan declara fird emfazi cd ironia este acea «atitudine de stipin prin
care spiritul omenesc isi afirm& superioritatea sa asupra lumii» 33,

La inceputul aceslui secol Anatole Franoce isi construieste aproape intreaga sa
operi pe «ironie», dar nu o ironie rece, ci o ironie asociald cu mila. «Cu cit meditez
maj adinc asupra vietii omenesti, cu atit mai mult ajung sd-mi dau seama cd trebuie
sd-i dam vietii ca mantori si ca judecdtori Ironia si Mila, asa cum egiptenii invocau
pentru moriii lor pe zeita Isis si pe zeifa Nephtys, Ironia si Mila sint doud minunate
sfituitoare; una, care suride, ne face viata placuld; cealaltd, care plinge, ne face
viata sfintd, Ironia, pe care o mvoc, nu e crudd. Ea nu-si bate joc nici de dragoste,
nici de frumusefe. Este blindd si binevoitoare. Risul siu potoleste minia si ea este
-ddscélita care ne invati cum si ne batem joc de rai si prosti si c&, fara ajutorul ei,
am putea cddea in pacatul de a-i uri pe oameni» 3.

Si pentru ca labloul sinoplic al ironiei s& fie cit mai complet, e locul poate sd
maj amintim si ironia lui Bernard Shaw, ca si ironia romanului modern 3. n felul
acesta ne putem da seama de spatiul imens pe care ironia il ocupd in structura sufle-
tului modern. Se pare cd formezi cea mai mare caracterislici a culturii si civilizatiei
noastre, in asa fel incit s-a putut vorbi chiar de a morald a ironiei» *,

31. Kierkegaard, op. cit., tr. germand, p. 159.

32. Eugen Todoran, Eminescu, Edit. Minerva, Bucuresti, 1972, cap. Ironia §i satira, p.
381—422. Cf., T. Vianu, Studii de literaturd universald si comparatd, Ed. Acad. R.S.R., Bucu-
resti, 1963, ed. II, cap. Lumea ca teatru —, p. 123—136. Vera Calin, Metamorfozele mdgtilor co-
anice, Edit. pentru literaturd, Bucuresti, 1966, cap. «Lumea rasturantd», p. 222—287.

33. «Ironia, maiestria prin care spiritul uman isi stabileste superioritatea asupra lumii»,
Mefisto, in Faust, are cam aceeasi pérere.

34. Le jardin d’Epicure, p. 121. «lIronia este veselia reflexiei §i bucuria infelepciunii».
“Vezi La vie lit., III, 32.

35. Cf. R. M. Albérés, Istoria romanului modern, Edit. Univers, Bucuresti, cap. «romanul
istoric».

36. Fr. Paulhan, La morale de lironie, Alcan, Paris, ed, III, 1925, Autorul fncearcd si
disocieze unele elemente cu aspect de terapeuticd psihologicd, dar nu giseste o «morald» a
-ironiei. Morala este pentru el, o «artd dificila s1 delicatd» (p. 170) si «este evident ca ati-
‘tudinea ironicA nu censtituie prin ea insd3si o morald» (p. 143). Ironia, ajutindu-ne s& com-
-pardm valorile, e fiacuti pe masura slabiciunilor omenesti, ca si putem admira valorile
superioare §i «sa intelegem valoarea lucrarilor mici» (p. 164). Ironia apare fin conflictul
-dintre om si lume, dintre eu si existentd, In care orice existen{d implicd o contradictie, iar
«ironia este rezullatul acestei discordanie» (p. 174). Nizuind spre o armonie superioari ase

-desfiinteazd prin ea Insasi, potrivit cu legea evanescentei §i aceasia este... o ironie in plus»
«(p. 174).
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Dups acest preambul, din care se desprinde evolutia progresivd a conceptului
de ironie, amplificarea si adincirea lui de la o epoci la alta, ironia biblici apare
ca o exemplificare superioard, pe care ar fi fost oportun poate s-o facem ori de cite
OrIi a apdrut o conotatie noud cu care acest concept si-a imbogatit continutul, dar lucrul
acesta nu ne-ar fi dus prea departe,

Ironia apare in Sfinta Scripturd, in Vechiu] Testament, chiar de la primele ei
«consemndri. Domnul se foloseste de ironie cind spune despre Adam, cdzut in picat:
«latd Adam s-a fdcut ca unul din noi, cunoscind binele §i raul» (Facere III, 22). Evi-
dent cd Adam, un biet om cdzut, slab si neputincios, nu poate fi asemdnat decit ironic
<u Domnul ¥, Dar starea aceasta este dreapta urmare a absurdei sale tentative, care
nu poate fj privitd decit ironic.

Totusi in ironia Dommuluj se strecoard o undi de mild, este o ironie compati-
mitoare, fiindcd Domnul deja fagdduise pe Mintuitorul (Fac, IlI, 15) si se ingrijea de
imbrécdmintea lui Adam {Fac. Ill, 21). Pe pamint, omul are posibilitatea de a se pocai
$i de a se «indrepta» inaintea Domnului.

Ironici este i amestecarea limbilor la facerea turnului Babel {Fac. XI, 1—9).

Scriitorij iudei minuiesc cu indeminare ironia, mult gustats de orientali. Jude-
cata lui Solomon, in cazul celor doui femei si copilul «furat», este tipici pentru o
ironie dezvollatd, pusi in sceni dupi gustul orientalilor (III Regi HI, 16—28).

Sau ironiile Sfintului Prooroc Ilie, care mustra poporul: «Pind cind veti schio-
pdta de amindoud picioarele 2» (Il Req. XVIII, 21) si cind slujitorii lui Baal strigau
cdtre idol: «Auzi-ne» Slintul llie «a incepul sd ridd de ei §i zicea: «Strigaji mai tare
¢d doard-i dumnezeu! Poate sld de vorbd cu cineva, sau poale se indeletniceste cu
ceva, sau esle in cdldlorie, sau poate doarme ; strigali tare sd se trezeascd» (III
Regi XVII, 27).

Tov, adresindu-se lui Tofar si prielenilor acestuia, ii judecs ironic: «Cu adevdrat
nhumai voi sintefi infelep}i si intelepciunea va muri odatd cu voi» {lov XII, 2), adici
exact dimpotriva.

37. Iezuitii ii reprosau lui Pascal cd a recurs la ironie §i dispre{, ceea ce, dupid pa-
rerea lor, este lipsit de dragoste crestind. La aceast? Pascal raspunde : «Am vazut scrisorile
pe care voi le publicati nidvalnic impotriva celor scrise de mine caire un prieten, cu pri-
vire la morala voastrd, in care unul dintre principalele puncte din apararea voastri este ci
nu m-am exprimat cu seriozitatea cuvenitd despre maximele voastre : aceasta o repetati
intr-una si mergeti pind acolo ci ziceli c@ em luat in bdtaie de joc cele sfinte...

Dar, in privinta aceasta, si observdm e¢d, intre primele cuvinte pe care Dumnezu le-a
folosit cidtre om dupid caderea in pacat, este un cuvint de bdiaie de joc, o ironie usturdtoare,
dupd Sfintii Parinti. Clci dupd ce Adam a calcat porunca Domnului «sperind si devina
asemenea cu Dumnezeu, cum il ficuse demonul sd spere, din Sfinla Scripturd se vede ca
Dumnezeu, drept pedeapsa, l-a facut supus mortii, si dupd ce I-a coborit la aceastd mi-
zerabild stare care se datora pacatului s&u, gi-a batut joc de el, in starea in care era, prin
aceste cuvinte de batjocurd : Ecce Adam Qquasi unus exr mnobis. Ceea ce este o ironie sin-
Geroasd si adinc simtitd cu care Dumnezeu il infepa viu, dupd parerea Sf. Ioan Gurid de Aur
$i alti interpreti. Adam, zicea Rupert, erite sd fie batjocorit cu aceas!d ironie i el avea
sd-si vadd nebunia mai viu prin aceastd expresie ironicd decit printr-o expresie serioasd. Si
Hugues de Saint-Victor, spunind acelasi lucru, adaughi cd cceastd ironie i se cuvenee dupd
prosteasca lui infumurare ; si cd acest fel de luare in ris este o actiune de justitie, cind
acela, fatd de care este folositd, a meritat-o». Vezi Pascal, Lettres décrites 4@ un provincial,
editle ingrijitd de A. Adam, Editura Flamarion, Paris, 1957, Onziéme lettre, p. 148, 150.
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La profeti aceasts figuri stilistics apare intr-o form& proprie stiluluj profetic.
Isaia, proorocind impotriva Babilonului «cintd» un «cinlec de ocard impolriva impd-
ratuluj Babilonului» (Jsaia XIV, 4, 11—18; cf. V, 1—18).

«Plingerile Fiului Omului», ale lui lezechil, ne prezinti o ironie strgbdtutd de
mild (lezechil XXVIII, 2—12, 18—26).

Psalmul XLIX al lui Asaf, este un ironic avertisment cd Domnul va veni, «dar
nu tdcind» (versetul 2).

In Noul Testament, in Sfintele Evanghelii, ironia este frecventd, avind insi o
marcaty densitale a trasaturilor, mai ales cind vizeazd sensul ezoteric al vietii. Este
un climat moral nou, din care a dispdrut umbra urii si obsesia rdzbunarii.

In convorbirea cu Nicodim, dupd ce expune concis invadtdtura Sa despre «nas-
terea» spre minluire, Mintuitorul intreabd blind, dar cu o find mustrare, usor ironica :
«Tu esti invdfdtorul Iuj Israel si nu le stii acestea 2 (loan III, 1—10).

«Cel fdrd de pdcat dintre voi sd arunce cel dintii piatra asupra ei» (Ioan VIU, 7)
spune Domnul celor ce voiau si ucidd pe femeia pdcdtoasd. Este o scend unicid, pe
care Mintuitorul o doming mé&ret. Constiintele se trezesc. intuiesc prezenta lui Dum-
nezeu, vad ochiul Lui care vede loate, citesc in ochii Mintuitorului sentinta care cade
asupra lor si simt arsura ironiei Lui, care le acordd doar creditul unui examen de
constiint3.

«De ce vezi pajul din ochiul frateluj tdu, iar birna din ochiul ldu n-o iei in
seamd ?» {Luca VI, 41) zice Domnul, demascind ironic intreaga categorie a «f&tarni-
ciloT».

Cind i se intinde Mintuitorului o cursd diabolicd, dupi toate aparentele, mortala
atunci cind esle inlrebat dacd se cade a da dajdie Cezarului sau nu se cade, El ras-
punde cu o miscare simpld, dar de o evidenti fortd dumnezeiascd: priveste o mo-
neds si rosleste un principiu etern: «Dafi Cezaruluj cele ce sint ale Cezarului si lui
Dumnezeu cele ce sint ule lui Dumnezeu» (Matei XXI1, 21).

Eludeazi ironic capcana, trece ca in zbor peste ea Si-i gdseste rezolvarea tocmai
acolo unde cursa nu mai are nici un rost. O noud demascare, in care se restabileste
echilibrul tulburat de o falsi antitezi.

In disputele Sale Mintuitorul este afectuos cu cei care sincer cauld pe Dum-
nezeu, insj de o ironie incisivd cu cei care pretind cd-L cunosc pe Dumnezeu, dar de
fapt traiesc ca si cum nu L-ar cunoaste, El demascd necrutitor impostura (cf. Matei
XXV, 1—46).

Multe din parabolele Sale au un sens ironic fatd de deprinderile, curente (Malei
XXV), unele personaje, evanghelice reactioneazd ironic, ca Natanail (Ioan 1, 46—47)
sau orbul din nastere (Ioan IX, 27).

In fascinantul capitol al optulea, al Sfintului Evanghelist Ioan, de o incleslare
dialecticy fird termen de comparatie, in care parci se infrunti cerul cu infernul, re-
plicile ironice se succed vertiginos. Ironiile Mintuitorului sint nimicitoare. dar efectul
acesla este obtinut o datd cu Tevelarea unui nou adevdr dumnezeiesc. Pentru insta-
larea acestui adevir e necesar si fie bine curatit terenul, si fie smulse si arse bili-
riile, indepdrtati bolovanii si vechiturile aruncate acolo, nivelat si miturat. Opera
aceasta de ecarisaj nu se face firs rezistente si impotriviri. Tenacitatea vechilor forme
parazilare a fost totdeauna surprinzitor de inrddicinata,

Atiludinea ironici a Mintuitorului se desemneazi insi mai limpede tocmai acolo
unde ne-am astepla mai putlin, si anume de-a lungul Sfintelor Sale Patimi. Nici una
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din umilinfele fizice la care este supus nu-L atinge moral si nu-L injoseste. Lumina
interioard, care devine din ce in ce mai vie, strdluceste sub purpura derizorie, fruntea
incununatd cu spini isi pdstreazi intreaga ei senindtate, obrazul lovil de o brutd se
intoarce blind ca pentru o noui loviturd si pune o intrebare mai calmi, mai logici
si mai demnd decit intrebdrile sinedristilor si ale lui Pilat: «Dacd am vorbit rdu,
dovedeste cd este rdu, iar dacd am vorbil bine de ce md bati Z» (loan XVIII, 23). Di-
lema la care n-au pulut raspunde niciodatd cei care L-au lovit.

Tol atit de acuzatoare ca si spusele Domnului sint t3cerile Sale. Tace inaintea
arhiereului, tace inaintea lui Irod, tace inaintea lui Pilat., (Matei XXVI, 63; Luca XXIIIL
10; Ioan XVIIT, 38). Este biciuit si flagelat, dar ticerile Sale sint de data aceasta mai
arzdtoare ca bicele céldilor si mai amenintdtoare decit funia ficutd bici, cu care a
izgonit pe profanatori templului (Matei XXI, 12).

Este ironia in actiune. Totul este rasturnat, toate se petrec altfel decit fuseserd
pldnuite. Era proiectati o comedie si a sfirsit ironic intr-o tragedie mai mare decit
toate tragediile lumij (Matei XXVI, 67—68; loan XIX, 2—3; Matei XXVII, 40—49).

Pina si inscriptia de pe Cruce, printr-o ironici fatalitate, este alta decit cea gin-
dita de ucigasi (loan XI1X, 19--22),

In celelalte cdrli ale Noului Testament ironia apare rar. Tragedia continud si
sublimul tragic nu se poate armoniza cu parodia ironicd.

In Faptele Apostolilor se mentioneazi un episod ironic, anume cind Sfintul
Aposlol Pavel vorbeste in Areopagul din Atena si vrea sd istoriseascd viata si lucrarea
Mintuitorului cel inviat, Si alunci «auzind ei despre invierea mor{ilor, unii l-au luat
in ris, altii i-au spus: Te vom asculta despre aceslea si altd dald» {Fapte XVII, 32).

Tot Faptele Apostolilor ne relaleazd miscdtorul moment cind Sfintul Apostol Pavel
se apdr3 inaintea lui Festus si a lui Agripa. Este o atmosferd de inaltd distinctie mo-
rald, care cinstesle cullura anticd, in care Sfintul Pavel este ascullat nu numai cu
bundvoinia, ci chiar cu o indaloritoare amabilitate, Sfintul Pavel se avinid. este locul,
dar Festus izbucnesle uimit: «Pavele, esti nebun! Invdjdtura ta cea mulld le duce
la sminleald». Dar Sfintul Apostol raspunde: «Nu sint nebun, prea pulernice Festus,
ci grdiesc cuvintele adevdruluj si ale infelepciunii, Craiul stie despre acestea si in
fafa Jui vorbesc fdra sfiald, tiind incredintat c¢d nimic nu i-a rdmas ascuns, pentru cd
aceslc lucruri nu $-au intimplat intr-un ungher. Crezi tu, craiule Agripa, in prooroci ?
Stiu cd crezi. Atunci Agripa rosteste cdatre Pavel: Cu pufin de nu md indupleci sd
md fac & eu crestin, Iar Pavel: Ori cu pufin ori cu mult — eu m-as ruga lui Dum-
nezeu ca nu numai lu, ci lofi care md ascullali astdzi sd fifi astie]l cum sinl eu, afard
doar de acesle lanfuri» {Fapte XXVI, 24-—30).

Am transcris lextul in inlregime penlru cd acest moment esle alit de inlens si
formeazi o unilate asa de vie cd nu poate fi rezumat. Este o specie noud de ironie
si de duioasi autoironie, care isi va face drum si se va impune fn viata cresting .

Ironia biblica imbogateste astfel mult vechiul concept de ironie epigramatica
$i saliricd. asa cum era la greci si la romani. Elibereazd mai inlii ironia de capriciu
si de subiectivitate, care fatal duc spre absurd, adicd nicdieri. Sfinta Scriplurd subli-

38. Pentru textele cu sens ironic din Sfinta Scripturd, vezl art. Ironie, semnat de H.
Lesdtre, in Dictionndire de la Bible, vol. III, unde sint numai indicate unele dintre textele
discutate aici.
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niazi de la primele ei rinduri inclinarea noastrd spre absurd 3. Domnul l-a mustrat
pe Adam pentru aceasld inclinare si a irimis mai apoi pe Fiul S&u, care sd ne arate
ce sintem si care ne este destinatia, intr-o lume in care totul isi are rostul sgu. Dom-
nul nu este ironic prin firea Sa, nu face ironii de dragul ironiei, ci pentru cd noi ne
abatem de la menirea noastra.

Ironiile Mintuitorului se exercitd totdeauna in numele Tatdlui; El lucreazd si
gindeste ceea ce Tatal a hotdrit. Tatal este prezent si «lucreazd» impreund cu El,
este un ideal moral permanenl si activ, este criteriul suprem si central de referintd
al luturor invdtsturilor si actelor Sale.

De aceea ironia Sa nu disprefuiesie, nu ofenseazd, nu indigneazi. ci arde o
rang. dar arde ca fierul rosu, arde veninul sarpelui. Nu urmdreste nici o salisfactie
personald. nu-L mind nici un fel de orgoliu, nu e in prada nici-unui gind de rézbunare,
nici un fel de subieclivism nu-L stdpineste, ci numai voia Taldlui §i fericirea noas-
trd. Mai mult chiar, Mintuitoru] manifestd, in ironia Sa. o totald umilintd fatd de
Adevdrul Absolul, dusd pind la idenlificare cu vinovatul, luind asupra-$i «osinda»
5i «ocara» !

Aceasta {ine de aproape de marea Sa descoperire: El nu confruntd insul cu
all ins, nu opune omul aliui om. pentru cd aceastd opozitie esle generatoare de ura.
Mintuitorul il pune pe om in fata lui Dumnezeu, aritindu-ne ce sintem si ce ar tre-
bui sd fim. Umilinta Mintuitorului si asocierea lui cu cel vinoval, sterge orice urma
de mindrie umans si de alirmare de sine a eului orgolios. Vinovatul nu se vede
umilit cind Domnul Iisus se umileste mai adinc decit vinovalul, desi El este cel ne-
vinovat. Aci rdsare nobila infratire a dragostei Sale.

Ironia anlicd esle purificaty astlel de cruzimea rece si de dispretul ei distant,
este umanizatd, Minluitorul nu-] striveste pe om cu superioritalea Sa, nu-l1 privesie
de sus, nepdsétor, dimpotrivd, se smeresle si se coboard pind la treapla cea mai de
jos a cdderii umane (Filip. II, 4—11), isi insuseste conditia umand dintr-o dragoste
exiraordinary pentru noi, de care numai Dumnezeu esle in stare. Smerit si asculta-
tor pind la moarte accepta superioritatea celor mici si -abia aci se vede cit de mare
este El cu adevarat. Iubirea lui cuprinde nu numai ce e vrednic de iubire, iubirea
penlru iubire, ci se extinde infinit si spre cele mai nevrednice de dragoste. Cele doua
orientdri ale umilintei sale se unesc in salvarea noasird in care lriumfa fari sa se
mindreasca.

Ironia anticd isi considerd misiunea incheiatad atunci cind il biciuia pe om, casti-
gat ridendo mores. Stia inlr-adevar si loveascd, dar nu stia nimic despre ce insem-
neazg a primj loviturile de bici cu sfircurile impletite. Nu stia cad aceastd indelet-
nicire nu provoaca risul, Sub loviturile de bici, sub ploaia de loviluri. n-a fost nicio-
dalg locul potrivit pentru haz. Risul si biciul nu pot si intemeieze morala.

Mintuitorul le cunostea prea bine pe amindoud si tocmai de aceea n-a ris nicio-
dalad. Le cunostea zddarnicia, si de aceea a indurat loviturile.

El insusi a pus mina pe bici {Ioan II, 15), a simulat cid poate lovi, dar n-a lovit.
Stia ce e durerea, si-I era mild. Chiar cind ironiile Sale ating culmile polemice, cind
invectivele se rosiogolesc in valuri de fulgere rdzbuné&toare, sfinta Sa minie se con-
centreazi intr-un vaiet de jale, de compé&timire, (Matei XXMNI, 23, 25, 27, 29—39). Ne

39. Cf. Nicolae Balotd, Lupta cu absurdul, Edit. Univers, Bucuresti, 1971, cu judicioase
observatii critice asupra absurdului in gindirea si literatura contemporand occidentald si
asupra ironiei romantice, p. 66—869.
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aflam parcd in preziua Judecitii celei din urm&, cind se va da sentinta definilivi. si
Mintuitorul regretd adinc ca mulfi vor fi osinditi. El vede focul Gheenei (Matei XXIII,
33) si suferd la gindul ¢ mulii vor merge acolo. il doare nepdgarea noasirad fatd de
darurile lui Dumnezeu si-L indigneazi usurdtatea cu care noi denaturdm dot ce e
bine, frumos, adevdrat si sfint, E chinuit cind vede ¢& omul nu-si d& seama de ire-
versibila curgere a vremii si nu se trezeste in el simtul raspunderii.

Ca sa ne trezeascd pe noi din acest letargic somn, ironia Mintuitorului devine
severg si biciuitoare anticipeazi bicinirea la care El insusi va fi supus si dupd El
si ucenicii Lui {Matei XXIII, 34), devine ironie flagelantd, sueradtoare, tdioasd, impla-
cabild, dar dreaptd. Caci nu existi alti cale de razbunare a ultrajului celor sfinte
si nici alld cale de a-l1 intoarce pe raticit pe calea mintuirii.

Dar si de data aceasla, ironia Lui are un caracter medicinal. Este amard ca o
chinina, doare ca intepé&tura unei injec{ii, insd numai asa se poale adminisira leacul.
Doare, dar face bine, Este singura modalitate potrivild pentru noi.

Ironia biblicd este apti sd aducd si ironiei teologice moderne ameliordri asema-
ndtoare cu cele aduse in vechime, s&-i infuzeze sensuri grave, sd-i dezvéaluie pro-
funde adevdruri si eterne trasdturi ale sufletului omenesc 4,

In general, ironia nu este incompatibild cu seriozitatea 4!, pentru cd adesea, ca
in cazul ironiei biblice, nimic nu e mai serios ca ironia. Nu e totdeauna atit de pro-
fundi si de stabild, dar aparentele ei dau nastere la intrebdri, trezesc spiritul si pe
neasteptate il obligd si gindeascd, si vadi erorile, si demaste impostura. Fiind de:
eseni|j sociald, ea este mijlocul de dezvdluire a contradictiilor sociale 42, a abuzuri-
lor si nedreptatilor, Este mijlocul defensiv al moralei si al ordinei, este forma cea
mai supld a criticii sociale si a criticii morale,

Pe de alti parte ironia are un rol capital in dezvoltarea armonioasd si echili-
bralg a spiritului uman. Este ca un catalizator care asigurd o stalornicd egalitate
sufleteasci fala de exagerarile de tot felul, cind lucrurile mici sint védzule prea mari,.
cind cele mari sinl socotite prea mici, cind senlimentele oscileazd sau sint false.
Putin sfintj prin natura ei, ea este adaptald sldbiciunilor omenesti si constituie umr
principiu de ordine si de masurd, care duce spre desdvirsire.

40. Ironia moderna cste decosebit de complexd. In ea se adunad toate paradoxurile filo-
z0fice, literare si sociale, in asa fel cd nu poate fi definitd. Este un fel de minciund in
care da inseamnd nu si invers. Iatd, bundoard, cum o descrie J. P. Sartre: «In ironie
omul neantizeazd in unitatea aceluiagi act, ceea ce stabileste, lasd s3 se creadd ca sid nu.
fle crezut, afirm# ca si nege i neagd ca sa afirme~. L’Etre et le Néant, p. 85.

41. V1. Jankélé Vitch, op. cit., p. 134, 139—140.

42, Cf. 1. B. Borev, Sistemul categoriilor estetice, Edit. Stilntificd, Bucuresti, 1963, p. 289, 296..
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Pr. Constantin Gheorghe

IUDAISM $1 ELENISM IN EPISTOLELE SFINTULUI PAVEL

O sarcing deosebit de importanti pentru exeget este, fara indoiald. reconstiluirea
ambianiei literare si doctrinale a scrierilor pe care doreste sd le comenteze. Pentru
a clarifica sensu] mai profund al unui text si a-1 pune in adev3drata sa lumind, el
trebuie sa recurgi neapirat la analogii din literaturile contemporane. In acelasi timp,
€l este obligal s3i tind in mod deosebit seama de complexul condifiilor politice si
sociale, precum si de aspectu]l cultural al mediului in care a fost creatid si s-a dez-
voltat lileratura studiatd, ‘Or, nicdieri nu intilnim o mai variatd si completi inter-
ferents de gindire, ca in lumea anticd. Pentru a putea explica formulele literare si
a intelege corect continutul doclrinal al Epistolelor Sfintului Apostol Pavel. trebuie
.cercetate curentele vremii sale : iudaismul, iudaismul elenistic si elenisn ul.

Aceste curente de gindire si de viatd sint, in mare ‘masurd. creatii de masi. Ele
s-au ndscut si s-au dezvoltal in sinul anumitor popoare, au trait intr-o anumiti epocid
si s-au 'manifestat in viata popoarelor respective — in scoli si tribune publice. in
tribunale, in temple si in sinagogi, in scrieri, — toate urmdrind si cistige multimea.
's-0 instruiascd si s-o educe intr-un anumit spiril.

Iudaismul., — Prin iudaism se intelege religia. literatura si isloria poporului
evreu din epoca de dupa exilul babilonic, Aceastd epocd se intinde de }a reintoar-
«cerea iudeilor din exil (538 i. Hr.), pina la esecul r&scoalei lui Barkohba, sub impa-
ratul Adrian (135 d. Hr.). Studiul acestei perioade are o foarle mare importan{d, pen-
tru cd iudaismul este, dintr-un anumit punct de vedere, preludiul cresiinismului. Multe
din ideile, din formele de cull si din institufiile Vechiuluij Testament au fost preluate,
ca o zestre legitimi si necesard, de Noul Testament si au fost ridicate de acesta pe
-0 lreaptd superioara.

QOrestinismul se formeazd si se dezvoltd in cadrul iudaismului. Literatura biblica
-a Vechiuluj Testament a influentat prolund literatura crestingd. Cuvintdrile pline de
miine ale proorocilor si poeziile lirice de inaltd valoare artistici din cartea Psalmi-
lor stau astdzi aldturi de cele mai bune opere ale literalurii universale L.

In epoce de care ne ocupam, iudaismul este reprezenlat prinir-o bogati si va-
Tiald literaturd. Pe primul plan se situeazd cele 39 de carti canonice. dintre care
aunele sint istorice (Pentateuhul lui Moise, losua, Judecalorii, Rut, I, II, III si IV Regi.
I si II Cronici, Ezdra, Neemia si Estera), altele sint profelice, Isaia, leremia, Ezechiel.
Daniel, Osea, Ioel, Amos, Avdie Iona. Miheea, Naum, Avacum, Sofonie, Agheu, Za-
haria si Maleahi), altele sint didactice sau poetice (Psalmii, Iov, Proverbele lui So-
lomon, Eclesiastul, Cinlarea Cintarilor si Plingerile lui leremia). Aldturi de acestea,
slau cele 14 carli bune de cilit (avaytvoszépeva), pe care romano-catolicii le numesc
deuterocanonice si care, la rindul lor, se impart dupd cuprins in cdrti istorice: Tobit.
Iudil, III Ezdra, I, I1 si III Macabei, Istoria Susanei, Istoria omoririi balaurului si a
-sfaTimarii lui Bel; profetice: Baruh si Epistola lui leremia; didactice: Intelepciunea
lui Solomon, Intelepciunea lui Isus, fiul lui Sirah (Eclesiasticul); poetice : Cintarea
-celor trei lineri i Rugdciunea lui Manase. Proleslaniii socolesc cd aceste 14 scrieri
-sint aprocrife.

1. V. 1. Avdiev, Istoria Orientulu! Antic, Edit. de Stat, Bucurestl, 1951, p. 241.
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2 IUDAISM §I ELENISM IN EPISTOLELE SFINTULUI PAVEL 649

In afara acestora existi si o literaturd apocrifi. Prin carti apocrife se inteleg
sarierile care cuprind fie lucruri ce se pretind ascunse, secrete, neintelese de oricine,
fie scrieri ai cdror autori erau necunoscuti, Ele erau atribuite de obicei palriarthilor.
profelilor sau altor personalitdti biblice de seamd si tratau inva{Sturi secrete sau
revelatii particulare, Numdru] scrierilor de acest fel a fost mare. Sfintul Irineu
{Adversus Haereses, 1, 17) vorbeste despre «mnullimea nenumirati» a apocrifelor la
iudei 2. Ele erau insd tot alit de numeroase si la pigini. Dintre apocrifele de origine
iudaicd, erau in circulatie: a) apocrife cu cuprins profetic : Ciarfile Sibiline si Cartea
Enoh ; b) apocrife cu continut istoric: Cartea IV-a a Macabeilor si Cartea Jubileelor
sau Mica Genezd; c) apocrife iudaice cu continut poetic: Psaltirea lui Solomon; d)
apocrife tendentioase, lipsite de orice suport real sau istoric: Apocalipsa lui Baruh,
Cartea IV-a Ezdra si In#ltarea lui Moise la cer.

Mai exista de asemenea o literaturi rabinicd: Talmudul (palestinean si babilo-
nean), cu antecedentele lui: Halaka {comentar in conexiune cu textul), Misna, To-
sefta, Hagada, Midrasim si Targumii.

Iudaismul elenistic. — Grecii numeau barbari toate popoarele striine de nati-
unea lor, In sensul acesta, adresindu-se romanilor, Sfintul Apostol Pavel scrie: «Da-
tor sint si elinilor si barbarilor» {Romani I, 14). La rindul lor, iudeii calificau drept
greci pe toti aceia care nu erau de un singe cu €i. De aici aceastd expresie foarte
frecventa ; iudei si greci, pentru a designa lumea intreagd, din punct de vedere iudeu.
Dar cind iudeii palestineni voiau sd se dislingd de coreligionarii lor din diaspora, care
vorbeau greceste, ej ii numeau elenisti si isi rezervau numai pentru ei ditlul de evrei.

Inci de pe vremea Sfintilor Apostoli se observd, chiar intre crestini, o animo-
zitate intre aceste doud categorii de iudei: «In zilele acelea, inmultindu-se ucenicii,
elenistii (iudei) murmurau impotriva evreilor, pentru ci vaduvele lor erau trecute
cu vederea de acestia la slujirea cea de liecare zi» (Fapte VI, 1).

Trdind in afara granilelor vechiului teritoriu iudeu, adicd in diaspora, acesti
iudej elenisti au fost influentati de cultura mediului in care trdiau, iar unii dintre
ei au cdutat chiar o apropiere intre iudaism s§i filozofia greaca. Reprezentantul emi-
nent al acestui fenomen cultural a fost iudeul alexandrin Filon, care a incercat si
demonstreze ci ideile propovaduile de filozofia greacd nu sint cu desdvirsire noi, ci
se gidsesc in germane in Biblie. Gindilorii alexandrini din aceastd epocd isi repre-
zentau divinitalea ca pe un principiu abslract, separat de lume, dar actionind asupra
acesteia prin inlermediul fortei divine a Cuvintului sau Logosului, care era identi-
ficat cu «sufletul universal» si cu Crealorul lumii, legind lumea de Dumnezeu3.

Iudaismuluj elenistic i se datoreazy Septuaginta, traducerea lui Aquila $i Teo-
dotion si operele istorice scrise de Demetrius, Eupolemos. Arnlapanus, Arisle, Cleo-
demus, lason de Cirene si losif Flaviu. La aceste scrieri se adauga si citeva opere
poetice, ca Praeparatio evangelica, filozofice si apologetice, care reflectd in felul lor,
ideile si preocuparile religicase ale epocii.

Se stie ci inainte de a deveni vas ales al harului divin si de a vesli numele lui
lisus Hristos inaintea neamurilor si a regilor si a fiilor lui Israel (Fapte IX, 15), Sfin-
tu]l Aposto]l Pavel a fost fariseul Saul. Ca ucenic al lui Gamaliel, despre care Sfintul
Evanghelist Luca spune ca era «un invititor de Lege, cinstit la tot poporul» (Fapte
V, 34), Saul era plin de rivni pentru datinile stramosesli (Galat. I, 14). Cu toale

2. Studiul Vechiului Testament, manual pentru uzul studenfilor Institutelor teologice, Bucu-
Testi, 1955, p. 258.
3. V. S. Sergheev, Istoric Greciei Antice, Bucuregti, 1951, p. 336.
S. T. — 4
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650 Pr. CONSTANTIN GHEORGHE 3

acestea, literatura vremii sale nu i-a ramas straind, ci si-a avut partea ei de influentd
asupra gindirii si operei sale de mai tirziu.

Din iudaism si, mai precis, din Vechiul Testament, Sfintul Apostol Pavel a luat
primele notiuni fundamentale ale sistemului sfu de gindire si de viatd: notiunile de
Dumnezeu, de revelatie, de mintuire, de sfintenie.

Notiunea de Dumnezeu ficea parte din zesirea de oredintd a neamului sdu., Cre~
dinfa monoteistd a pdrintilor, a mosilor si strdmosilor sdi, pe care a marturisit-o dim
pruncie, o afirmd cu toati claritatea in epistolele sale : «Totusi, pentru noi, este un
singur Dumnezeu, Tat3l, din care sint toates (I Cor. VIII, 6). Ideea monoteistd este-
afirmald cu aceeasi claritate si cind vorbeste despre darurile si lucrdrile felurite ale-
Duhuluj Sfint: «Acelasi Dumnezeu care lucreazi toate in tofi» (I Cor. XII, 6). Cuw
aceeasi 13rie exprim3 e] aceasti idee si in Epistola 1 cdtre Timotei: «C&ci unul este-
Dumnezeu» (I Tim. 11, 5; I, 17).

Dumnezeu este creatcrul intregii lumi si autorul prim al unititii ontologice a
neamului omenesc: «Dumnezeu a facut lumea si toate cele ce sint in ea, Acesta
fiind Domnul cerului §i al p&mintului.., Si a facut dintr-un singe tot neamul omenesc,
ca si locuiascd peste toati fata padmintului» (Fapte, XVII, 24, 26); «Pentru ci de la
El si prin El si in El sint toate» {Romani XI, 36); «Toate sint de la Dumnezeu» (I Cor.
XI, 12 si II Cor. V, 18); «Dumnezeu (este) Ziditorul a toate» (Efes. III, 9). El di tu-
luror fiintelor viati (I Tim. VI, 13). Acest Dumnezeu unic, creator si ditdtor de viatd
este si Tatdl tuturor (Efes. IV, 6), atit al evreilor cit si al paginilor {(Romani III, 29),

Dumnezeu pe care il propoviduieste Sfintul Apostol Pavel este acela al Vechiu-
lui Legdmint, este Dumnezeul lui Avraam, al lui lacob, al lui Moise, al Profetilor,,
este Dumnezeul unic, este singurul Dumnezeu viu si adevdrat (I Cor. VIII, 4—6; X,
26; Rom, I, 20, 23; I Tes. 1, 9; I Tim. VI, 15, 16). Dumnezeu este numit, in mod spe-
cial, Dumnezeul lui Israel, in sensul ci a incheiat cu acest popor o aliantid special%
$i cd acestui popor i-a incredintat depozitul profetiilor si figaduintelor (Rom. III, 2 ;
IX, 4, 5). Vechiul Testamenl are autoritatea unei revelalii divine (I Cor. XV, 4
Gal. IlI, 8), descoperind oamenilor voia unui Dumnezeu sfint cu care nu poti sd ak
pace decit in sfintenia perfects a sufletului 4.

Pe lingd unitatea dumnezeirii, Apostolul Pavel a propovaiduit, asa cum am vdzut
(Fapte XVII, 24—26), si unitatea neamului omenesc. Dupd cum #oti oamenii au ace-
lasi Tatd Ceresc, la fel toti descind din acelasi strdmos comun. Astfel explicd el uni--
versalitatea pacalului, care a intrat in lume prin str&mosul nostru comun, Adam?5:
«De aceea, precum printr-un om a intrat pdcalul in lume s§i prin pdcat moarlea si asa
moartea a trecut la toti oamenii, pentru ci in acela toti au pacdtuit» (Rom. V, 12)..
Universalilatea pacatului si a mortii erau cunoscute si in Vechiul Tesiamenl §i Apos--
tolul insusi invocd o multime de marturii pentru dovedirea ei (Rom. IIl). Boala s¥
moartea fn iudaism reprezentau rasplata pacatului, dar cel care sdvirsea pacatul avea:
indalorirea de a se pocdi si a se intoarce la Dumnezeu.

Ideile largi, pe care le va profesa mai tirziu Sfintul Apostol Pavel, pot fi o re-.
miniscenty «a invatdturilor primite de la primul siu dascdl -Gamaliel, care era un
spirit practic si moderat®, Ceea ce Sfintul Aposiol Pavel a invitat la scoala rabini--
lor a lost, inainte de toate, teologia si dreptul?. Studiul dreptului nu avea inca, im

4. A. Sabatier, L'Apéire Paul, esquisse d’une histoire de sa pensé, Paris, 1881, p. 30..
5. Pr. Sofron Vlad, Principii mislonare i soclale in Epistolele Sfintulut Apostol Pavel..

in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 5—6, p. 285. 6. E. Renan, Les Apétres, Paris, p. 163.
7. M. Goguel, Introduction au Nouveau Testament, Paris, 1925, p. 148,
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acel timp, la iudei, caracterul exclusiv teoretic pe care-1 va avea mai tirziu, ci era
fn intregime orientat cdtre chestiunile praclice, a caror solutionare era insisi ra-
tiunea sa de a fi. Tindrul Saul a fost instruit de c#tre Gamaliel in toati dogmatica
judaicd. Ideea cj Israel este poporul ales i-a riamas adinc intiparitd fn minte si a
fost nedezlipitd de inima sa toatd viata. Faptul c¥ era fariseu nu l-a determinat ins3
si impartdseascy atitudinea zelotilor- palestinieni fati de dominatia romand, cu care
el se acomodeazi de buni voie, pentru cd ea nu a fost o piedicd la realizarea unei
vieti conforme principiilor Legii mozaice., Autoritatea romand, care pentru zelotii din
Palestina pdrea sacrilegiu si vexatiune, era peniru iudeii din diaspora pulerea pro-
tectoare care le asigura pistrarea datinilor strdmosesti si libera exercitare a cultului.

Esecul incercdrilor iudeilor palestinieni de a se elibera de sub jugul stdpinirii
romane a dal vederilor de viitor ale iudaismului, ca religie, un caracter eshalologic.
In scrierile apocrife doming ideea ci imparadtia lui Dumnezeu va fi rezultatul unei
actiuni divine si nu al unor incercdri sau combinatii politice. Obiectul atentiei Sfin-
tului Apostol Pavel nu este deci un conflict intre puteri politice sau militare, ci o
transformare a naturii umane si a cosmosului, prin zdrobirea puterilor demoniace si
printr-o innoire asemandtoare aceleia care se va face la invierea mortilor.

Elenismul. — (& Aqwopdc). In vocabularul biblic si iudaic, prin elenism se in-
telege adaptsrea sau imitarea obiceiurilor si manierelor grecesti. Din cartea a doua
a Macabeilor, afldm c& el a fost introdus in Palestina pe vremea dui Antioh Epifaniu,
de citre arhiereu] lason: «Cd, cu veselie, tocmai sub cetate, a intemeiat scoald si
pe cei mai tari dintre tineri ii silea s invete obiceiurile si jocurile elinesti, §i in-
tr-acest «chip se intdrea elenismul si sporeau obiceiurile celor de alt neam, pentru
acea prea mare necurdtie a acestui lason, pdgin si nu arhiereu. Asa incit preotii nu
se mai sirguiau spre slujbele altarului; ci nebdgind seamd de casa Domnuluj §i pd-
1dsind jertfele, se gribeau si se impdartiseascd cu privelistea cea fard de lege a
luptei la disc, dupi ce se auzea chemarea crainicilor. $i datina p#rinteascd neb&dgind-o
in sea:mé,v mdririle cele elinesti mai bune le socoteau» (II Macabei, IV 12—16).

Dar nip3direa Palestinei de citre elenism incepuse cu mult inainte. Cind feni-
cienii, cei mai mari negustori si cei mai abili colonizatori ai antichitdtii, au inceput
s§ decadi, grecii au preluat comertul si spiritul lor colonizator. Leg&turile Palestinei
cu lumea greaci au inceput prin comert, inci inainte de Alexandru cel Mare exista
deja o asezare greaci la Acra, aproape de cimpia Esdrelonului, care este rdscrucea
Palestinei. Chiar in acea epocd, grecii fdceau un comert destul de activ cu orasele
de pe coasta palestinians : Gaza, Ascalon si Dora. Cu toate acestea, invazia masiva
a elenismului — ca tip de cullurd si civilizatie — nu incepe decit odatd cu marile
cuceriri ale lui Alexandru cel Mare {sec. IV — Il i. Hr.). Aceste cuceriri deschid o
nouj epoci in istoria lumii mediteraneene, epoca elenisticd 8,

Elenismu] Teprezinti sinteza culturilor si religiilor elenice si orientale. Nu apar-
tenenta la un neam sau altul, nu originea sau religia erau considerate drept criteriu
al valorii omului, ci pozitia in stat, averea si gradul de culturd. Noiiunea de elen
s-a largit simlitor. Acest nume il purta orice om instruit, care vorbea limba greacd,
limba cultd a acelei vremi °,

Pirerile istoricilor asupra elenismului sint diferite: unii'® il definesc ca «uni-
rea spiritului elen cu cel risiritean» ; allii ™' il considerd ca «transformarea grecilatit

8. V. S. Sergheev, op. cit., p. 275. 9. Ibidem, p. 289.
10. Karl Neumann, Dezvoltarea §i sarcinile istoriei antice, la V. S. Sergheev, op. cit.,
P. 280, 11. Julius-Karest, Istoria elenismului, la V. S. Sergheev, op. cit, p. 290.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



652 Pr. CONSTANTIN GHEORGHE 5

nationale intr-un element pur cultural, care ia drept patrie a sa, lumea intreagd»; in
sfirsit, altii 12 afirma ci esenta elenismului consti in «extinderea dominatiei si cul-
turii grecesti printre popoarele culte, dar decadente» ale Orientului.

Meritu] elenismuluj consti in faptul cd a incercat si puni un fundament unic
culturii si civilizatiei omvenirii, absorbind intr-insul tot ceea ce gindirea dobindise
ping atunci in eforturile sale literare, stiintifice si religioase. Mai pretutindeni do-
mina idealul perfectiunii umane, In punctul acesta, elenismul s-a intilnit cu cresti-
nismul. Dar pe cind elenismul cduta si realizeze acest obiectiv prin metoda subtili-
tatii si claritatii de tip ralionalist filozofic, crestinismul exceleazi prin stimularea
total3 a gindirii, simtirii si vointei in elanul sfint al mintuirii. Elenismul c&dula satis-
factii de inteligibilitate rationald, pe cind crestinismul, intemeiat pe autoritatea reve-
latiei divine si stdpinit de idealul infrdtirii oamenilor, aspird la promovarea tuturor
energiilor spirituale, la un integralism spiritua] menit sd readucd pe om la perfec-
fiunea originard 13, la asemanarea cu Dumnezeu.

Aceste douj pozitii spirituale s-au intilnit in comunitdfi crestine ca cele din
Efes, Corint, Egipt, Roma, cultura elenisti fiind absorbiti in cele din urma de cres-
tinism. Pretuind valori spirituale, ca adevirul, binele si frumosul, crezind in actiunea
providentiatoare a lui Dumnezeu in lume §i incercind si lege viata omului de aceea
a divinitdtii, elenismul a indeplinit o functie pregdtitoare pentru expansiunea cres-
tinismului, Reprezentind aspiratia sufletului omenesc spre universalitate, el s-a in-
tilnit cu crestinismul in n&zuinta de a realiza o lume mai bund, opusd celei existente,
care era macinati de inspdimintdtoare contradictii sociale.

Mediu] social era lipsit de un ideal comun, clasele exploatatoare friind in lux
si trinddvie, far milioane de oameni fiind redusi la sclavie si lipsuri si jinduind spre
o lume mai dreaptsd. O mare parte din constiinta lumii elenice nizuia deci citre ras-
turnarea orinduirii sclavagiste prin luptd si spre intronizarea de raporturi frdtesti
intre oameni; o alts parte, sub influenta unor idei profetice-religioase, ciuta min-
tuirea intr-o alty via{d, dincolo de cea pdminteascd. Astfel problema vietii de apoi
$i, inseparabil de ea, problema mortii, au fonmat fncd o verigi de legdtura inire ele-
nism si crestinism.

Intr-adevdr, principalele sisteme filozofice ale elenismului — stoicismul §i cinis-
mul —, confineau multe teze mistico-religioase, iar problema vietii de apoi consti-
tuie baza misterelor eleusine ale Demetrei si a cultuluj eroului trac. Aceste sisteme
Se contopiseri inir-un curent mistico-religios, care a cdpatat o largs raspindite in
fumea elenistd14, Elenismul a creat astfel climatul cultural in care anlichitalea si-a
pregatit condifiile spirituale ce vor servi drept vehicul pentru exprimarea dogmelor
crestine si vor usura trecerea de la lumea antici la lumea cea noud inauguratd de
crestinism, Intre ideile filozofice si religioase specifice elenismului si cele absorbite
din contactul cu celelalte popoare, s-a produs o interferentd spirituald cu implicatii
in toate sferele vietii.

‘Crestinismul apare ca un «apostolat», avind constiinta unei chemiri divine pen-
tru misiune inire oameni, El este impotriva aristocrafiei speculative si pune problema
salvdrii, ca purtdtor de valori divine incd nerealizate. Prin transfigurarea religios-
morald a omului se poate transfigura intreaga lume,

12. Droiysen, Istoria' elenismului, vol. I, Moscova, 1890, p. 399.
13. Pr. N. C. Buzescu, Premisele unei filosofil crestine la Clement Alexandrinul, in «Stu-
dil Teologice», X (1958), nr. 3—4, p. 195, 14. V. S. Sergheev, op. cit.,, p. 337.
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In afard de izvorul revelatiei divine supranaturale, aflat in Sfinta Scripturd si
in Sfinta Traditie, cultura creslind s-a hrdnit din dou3 izvoare secundare : din spi-
ritualismul iudaic si din filozofia greacd, pe care a izbutit si le unifice intr-o sinteza
superioary si originald %, Sfintul Apostol Pavel si Sfintul loan Evanghelistul sint
primii marlori ai acestei sinteze., Avertismentul adresal crestinilor din Colose de
cdtre Sfintul Apostol Pavel: «Luati aminte si nu v fure mintile cineva cu filozolia
si cu Inseldciunea desartd, dupi predania ocamenilor, dupi stihiile lumii si nu dupd
Hristos» (Colos. H, 8). nu insemna subestimarea filozofiei ca mijloc de cunoastere,
ci Indrumarea spre filozofia crestind. Filozofia — dup# Sfintul Apostol Pavel — este
un dar al Iui Dumnezeu : «Darurile sinl [elurite, dar acelasi Duh... C&ci unuia i se d&
prin Duhul Sfint cuvint de intelepciune, iar altuia, dupd acelasi Duh, cuvintul cuno-
stintei, si unuia, i se d& intru acelasi Duh credinja..» (I Cor. XII, 4 si 8—9).

Dupa cum Insusi marturiseste (Fapte XXI, 39), Sfintul Pavel era iudeu din Tarsul
Ciliciej — «cetdtean al unei celdti care nu este neinsemnati» —, era deci un iudeu
elenist care vorbea tol atit de bine si limba greacd si care cunostea, pe lingd valo-
rile eterne descoperite prin revelatie dumnezeiascd, si valorile umane promovate de
cultura vremii sale.

Limba ebraicy devenise de mult o limbd moartd. Nu incape nici o discutie ci
limba curenld vorbiti in lerusalim era aramaica, pe care Apostolul Pavel face dovada
cd o cunostea perfect, asa cum face dovada cd cunostea §i ebraica biblicd, pe care
o invdtase in scoald, prin studiu.

In ceea ce priveste limba greacs, utilizatd de Sfintul Pavel, ca de altfel si de
ceilalti autori ai cértilor Noului Testament, exegeza crestind este imbogdtitd de in-
delungala controversi de ordin filologic si lingvistic, dintre partizanii indaismului,
care sustin cd greaca folositd de Sfintul Apostol Pavel ar constitui un dialect par-
ticular plamddit din semitisme, si grecizanii, care vdd in ea limba populard a lumii
eleniste, In ceea ce priveste limba, teologia biblici contemporand este orientatd in
mod clar cétre elenism: «toate epistolele pauline au fost redactate in limba greacd
a epocii eleniste, cunoscuti si vorbiti in veacul I al erei noastre in intreg Imperiul
roman, inclusiv in cetatea de resedinti a cezarilor — cu precizarea cd ea contine
intr-adevér si unele semitisme si lalinisme, iar prezenta innoiloare de sens a cuvin-
telor grecesti, pe care o exerciti elementul crestin, se resimte peste tot» 19,

Din cuprinsul epistolelor sale, constatdm ci Sfintu] Apostol Pavel nu vorbeste
o limb3 greoaie, plind de termeni vechi, uzati, ¢i o limbd cursivd, vie, nuantatd, o
limba a ideilor noi. Daca faptul in sine nu reclama discutii si comentarii, in ceea ce
priveste limba, poate fi interesaut de semnalat cifiva faclori care au contribuit la
determinarea pozitiei actuale, cu atit mai mult, cu cit unii comentatori moderni in-
clini spre un punct de vedere semilic??, in ceea ce priveste ideologia.

Se slie ci Sfintul Apostol Pavel, inainte de a deveni Apostol, a fost rabin iudeu
$i ci a mostenit de la tatdl siu dreptul de cetdtean roman (Fapte XXII, 28). Cetdte-
nia romand, pe caTe numai el a avut-o intre Aposloli, i-a asigurat prestigiul, incre-
derea, siguranta de sine pe care o avea un «civis romanus» si dreptul de a sta sub
protectia legilor, in cazuri in care altii si-ar fi pierdut libertatea si poate chiar si

15. Pr. N. C. Buzescu. op. cit., p. 195

16. Studiul Noului Testament, manual pentru uzul studentilor Institutelor teologice, Bucu-
resti, 1954, p. 79—80.

17. R. De Langhe, Iudalsme cu Hellénisme en rapport avec le Nouveau Testament, in
«Recherches Bibliques», Desclée de Brouwer, Louvain, 1938, p. 154—183.
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viata 18, Aceasti cetdtenie i-a asigurat nu numai libertatea si viata, in Imprejuran
dintre cele mai critice, ci i-a dat si o conceptie politicd deosebitd de a evreilor obis-
nuiti., Acestia vedeau in Imperiul roman pe cuceritorul si asupritorul lor, pe st&pinu]
slrdin si pagin. Pentru Apostolul neamurilor, Imperiul roman era o realitate pozitivg,
o putere legitimi si — din multe puncle de vedere — chiar utild. De aceea el cere
crestinilor supunere loiali fatd de legile statului si chiar rTug&ciuni pentru imparat
si pentru ceilalli dregdtori (I Tim, II, 1—2), loialitatea civicd fiind socotitd ca o
«rinduialj a lui Dumnezeu», iar reprezentantii puterii de stat fiind considerati ca
«slujitori ai lui Dumnezeu spre bine» (Rom. XIII, 2, 4). Putinla de a face misiune «in
toats lumea, care era Imperiul roman, de a se bucura de pace, de sigurantd, de dru-
muri bune, de protectia legilor, Aposlolu] o datora puterii statuluj roman, pe care
providenta divini il ficea util luorului lui lisus Hristos prin apostoli» 19,

Faptul ci s-a ndscut in Tarsul Ciliciei, dupa cum €l insusi marturiseste: «Eu
sint iudeu din Tarsu] Ciliciei, cetdtean al unei cetdii care nu este neinsemnatd» (Fapte
XXI, 39), nu ne indreptdteste lotusi pe deplin s&-1 socotim ca un iudeu tipic din dia-
sporaua ‘elenistici, Cici nu in $coala sinagogald din Tars a dobindit Saul primele
cunostinte biblice, ci in scoala din lerusalim, unde si-a petrecut primii ani ai copi-
lariei, unde a invdtat ebraica biblici si aramaica curents si unde s-a initiat in da-
tinile strdmosesti, ca elev eminent al marelui rabin Gamaliel. Aci, la lerusalim, a
aprofundat tindrul Saul notfiunile religioase primite in familie. Luind cuvintul inaintea
iudeilor, de pe treptele fortdretei Antonia din vecindtatea templului, la Ierusalim,
in anu] 58, Sfinlul Pavel declaTa «in limba evreiascd» : «Eu sint bdrbat iudeu, n@scut
in Tarsul Ciliciei si crescut in cetatea aceasla, invi{ind la picioarele lui Gamaliel
in chip amdnuntit Legea parinteascd» {(Fapte XXII, 3). Dupd doi ani, la Cezareea Pa-
lestinei, luind cuvintul inaintea procuratorului toman Porcius Festus si a regelui
iudeu Irod Agripa, el se apdrd in acelasi sens: «Viefuirea mea din tinerete, cum a
fost ea de la inceput in poporul meu si in Jerusalim, o gtiu toti iudeii. Dac3d vor sa
spuni adevidrul ei $tiu despre mine, de mult, cd am trait ca fariseu dupéd scoala cea
mai exactd a religiei noastre» (Faple XXVI, 4—5).

Insistenta Apostolulu; asupra cuvintelor éx vebtqtos, &m’ &pXwe, &v te 'Tepogohdpos,
TPOYLVOIROVTES Me, &vwlev, sensul fommulei avateBpapuévos B¢ év tH méker tabvry si faptul
Ci o sord de a sa locuia de asemenea in lerusalim, dovedesc suficient cd nasterea
sa in Tars n-a fost decil un accident in viata lui si ca adevérata lui patrie si orasul
copildriei sale a fost lerusalimul 2, in leg#turd cu aceasta, A. Sabalier scrie: «Pavel
nu este deloc copilul orasului Tars, ci este fariseul din Ierusalim» ?!, iar isloricul
roman Eusebiu Popovici 2 scrie: «Desi nascut in Tars, in Cilicia, Pavel nu era elenist
ci evraist».

Apostolul a putut intra in contact cu elenismul chiar la lerusalim, in discutiile
cu iudeii din diaspora venili in cetatea s[inti cu prilejul marilor sarbatori. Un prim
contact cu crestinii elenisti i-a fost prilejuit, in mod cert. de iniilnirea cu Sfintul
Arhidiacon Stefan, a c#rui pledoarie misicnard a ascultat-o in Sinedriu §i la a cdrui
ucidere cu pietre a luat parte activd si oficialy (Fapte VI, 11—VIII, 1).

18. J. Festugiere et Pierre Fabre, Le monde gréco-romain au temps de Noire Seigneur,
vol. I, Paris, 1935, p. 54—57.

19, T. M. Popescu, Sfintul Pavel, Apostolul neamurilor, in «Studii Teologice», 1II (1951),
nr. 10, p. 379. 20. R. de Langhe, op. cit.,, p. 177. 21. A. Sabatier. op. cit.,, p. 217

22. Istoria Bisericeascd Universald, vol. I, trad, de Ath. Mironescu, Minastirea Cernica,
1831, p. 155.
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Cartea Faptelor Apostolilor noteazi faptul cd un alt contact al s&u cu elenismul
— de data aceasta dupa convertire —- s-a produs in orasul Antiohia si apoi la Tars,
in a doua sedere a sa in acesi oras, Dar, la aceasti dati, el era deja un om format
'5i malur, ca fariseu iudeu si perseculor al Bisericii: «Céaci ali auzit despre purtarea
mea de altddatd intru iudaism, cd prigoneam peste masurd Biserica lui Dumnezeu
'$i o pustiam, si spoream in iudaism mai mult decit multi din cei care erau de virsta
mea in neamu! meu, fiind mull rivnitor al datinilor mele périntesti» (Galat. I, 13—14).
“Oricine isi poate Inchipui ci contactele cu elenismul la aceastd virstd sint mai mult
«de suprafati si provoaci cu ltotul alle reactii decit acelea pe care le-ar fi putut avea,
«dacd ar fi copildrit in Tars, Este deci lamurit cd tr&s3turile eleniste din Epistolele
pauline nu se pot explica prin reminiscenfe naturale si amintiri inregislrate la Tars
in cursul copilariei sale.

De altfel, manuscrisele din desertul Iuda nu sint mai putin revelatoare si ne
«obligd la rindul lor a «iudaiza» inir-o masurd mai mare comentariile noastre -asupra
temelor Epistolelor pauline. Astfel tema despre dreptate si justificare isi giseste un
«<orespondent remarcabil in aceste documente, Cercetdtorii teologiei Sfintului Apos-
tol Pavel au semnalat de asemenea o oarecare inrudire, sau cel putin o similitudine
tulburitoare, in privinta angeologiei, a luptei duhului impolriva cdrnii, ori a anti-
tezelor lumind-intuneric, duh-carne, viatd-moarnte, har-blestem etc. Numeroase expresii,
«cum ar fi de exemplu cele din Epistola catre Efeseni IV, 17; V, 20 si VI, 10—19, isi
<Jdsesc asemadndri in textele de la Qumran.

Dupsd concluziile multor cercetdtori, manuscrisele de la Marea Moarta 2. ne
fac sd constatdm in mod concrel utilitatea si necesitatea unei reintoarceri la iudaism,
pentru a putea intelege mai bine ideile fundamentale ale sistemului de gindire al
Sfintuluj Apostol Pavel, Astiel se sustine ci ideea de «intelepciune» de la Sfintul
Apostol Pavel si-a avut sursa de inspiralie in iudaism si in special in cel apoca-
liptic si c& tol din aceeasi sursad ar proveni expresia péve copd 0e® din doxologia cu
«care se incheie Epistola catre Romand 24,

Nu se poate vorbj altfel nici despre ideea de gnozd. Studiul textelor demon-
slreazy cj Sfintul Apostol Pavel este tributar tot iudaismului si in aceastd privinta.
Ins&si atitudinea sa fats de experientele harismatice de la Corint si inalta lor pre-
Juire este supusi influentelor de origine iudaicd. De-a lungul neobositelor si perma-
nentelor sale strddanij misionare intre neamuri, Apostolul face uz de indoita zestre
-agonisitd in vremea intunecats de fanatismul persecutdrii lui Hristos, folosind-o spre
izbinda Evangheliei 1otdeauna pe cea iudaicd si rar de tot si in mod cu totul intim-
pldtor pe cea elenistica, facind abstractie, bineinteles, de limba elina.

Sfintul Apostol Pave] cunoaste foarte bine versiunea greceasci a Vechiului Tes-
‘tamenl 25 _ Septuaginta si recurge frecvent la ea, pentru a demonstra — pe bazd
de texle biblice, citate atit textual, cit si liber — veritatea temelor dezbdtule in
«pislolele sale, Studiile de teologie biblici a Noului Testament sint de acord c¥ tex-
tele din Vechiu] Testament, pe care Sfintul Apostol Pavel le citeazd in epislolele
sale, sint folosite in sens: a) literal, b) mistic si c) acomodat.

23, W. C. van Unnik, Aramaeimen bij Paulus, in «Vox Theologica» 1943, p. 117—126 si
Dom. J. Dupont, Gnosis. La connaissance religieuse dans les Epitres de Saint Paul, Bruges —
Paris, 1949, p. X.

24, J. Dupont, Mc'wq) ao:p@ eeq', (Rom. XVI, 27), in «Ephemerides Theologicae», t. XXII,
Louvanienses, 1946, p. 362—375.

25. Pr. Gr. T. Marcu, Antropologia paulind, Sibiu, 1941, p. 301.
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a) Sensul literal foloseste citate cu insemnarea lor proprie sau metaforica.
Este cel mai des intrebuintat de Sfintul Apostol Pavel. Seria de citate aflate in Epis-
tola cadtre Romani III, 10 s.u. ilustreazi foarte clar importanta pe care el o acordd
sensului literal al Sfintei Scripturi.

b) Sensul mistic nu se opreste la cuvinte, ci la ideile exprimate. «Cultura si lite-
ratura iudaici creaserd, in decursul istoriei, o serie intreagd de :ealizadri pozitive in
domeniul vietii religioase, in comparatie cu epocile anterioare, Pe lingd Legea mo-
zaicd, baza organizdrij vietii religioase si sociale a evreilor, se formase o bogatd ira-
ditie de interpretare a textelor sacre, care trebuiau explicate pe intelesul oamenilor
vremij si raportate la nevoile zilnice ale vietii. Acest fel de comentariu forma asa-
numita metodi de cercetare si explicare «midrasch», pe care Sfintul Pavel a deprins-o
la scoala lui Gamaliel. Dupd aceasti metodd, faptele istorice relatate in Sfinta Scrip-
turd au, pe lingad sensul lor literal si unul spiritual. Dar forma cea mai frecventd era
exegeza «hagadicd». Exegeza hagadicd era interpretarea liberd a Sfintei Scripturi im
sinagogi, era un fel de predicd cu demd biblicd. Exemple de hagadi sint nenumairate
in Epistolele Sfintului Apostol Pavel, Ca exeget, Sfintul Pavel nu se opreste la «litera
care omoardr», ci cauty «spiritu] care da viatd». Asa se face cd el largeste si spiri-
lualizeazd semnificajia citatelor din Vechiul Testament 2, Pentru el, primul om —
Adam — este preinchipuirea sau tipul lui Hristos (Rom. V, 14; I Cor. XV, 22, 45,
49); sederea israelitenilor sub nor §i trecerea lor prin Marea Rosie prefigureazs
taina Botezului ; mana pe care au mincat-o evreii in pustie este simbolu]l Sfintei Eu-
haristii (I Cor, X, 1—5), iar relatia dintre Hristos si Bisericd este prefiguratd in le-
gdtura enatrimonialy originali (comp. Efes, V, 32 cu Facere II, 24). '

c) Gdutarea sensului acomodat este tot o influentd hagadicd iudaici. Se folo-
seste textu] Sfintej Seripturi, trecindu-se de la sensul jui real, la un fapt analog.
Uneori, Sfintul Apostol Pavel face aluzie la texte din Vechiul Testament, fird si le
dea intelesul originar. Astfel, in Romanj X, 6—9 citeazd un text din Deuteronom
XXX, 11—14, cu vidditd voinld de acomodare la ideile care-l preocupd. in textul dim
Deuteronom, este vorba de Legea lui lahve care a fost trimisi din cer; Sfintul Pavel
aplicd textul la lisus Hristos, care vine din cer. Moise vorbeste despre Lege, in timp
ce Apostolu] acomodeazi textul la Hristos si la Evanghelie. Tol asa, in Romani X, 18,
aplici la propov&duirea Apostolilor textu]l din Psalmul XVIII, 4. In I Corinteni 1X, 9
si I Timotei V, 18, el foloseste in sens acomodat textul din Deuteronom XXV, 4; in
Il Corinteni III, 7—8 foloseste textul din Exod XXXIV, 35 etc.

In raport cu ceea ce a scris, Sfinlul Apostol Pavel foloseste foarte puline citate
din literatura elinj profand. Teologii moderni le reduc la trei, dintre care doud se
afl in I Corinteni XV, 33 si Tit I, 12, iar altul in cuprinsul cuvintidrii rostite de
Sfintul Pavel in areopagul din Atena (Fapte XVII, 28—29). Acesle citate sint:

a) Proverbul «Tovarasiile rele slrici obicejurile bune», citat in 1 Corinteni XV,
33, l-a imprumutat fie din folclorul vremii, fiind [oarte raspindit, fie din opera Thais
a poelului comic Memandru 27,

26. Arhim. M. Suparschi, Atitudinea Sfintului Apostol Pavel faid de intelepciunea ome~
neascd, in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 7—8, p. 447.

27, Poet de seamd al comediei grecesti, a trdit la Atena cam Intre anii 342—292 §.e. n.
Din opera lui s-au péstrat numai fragmente. Amanunte in Diogenes Laertios, Despre vietile
st doctrinele filozofilor, trad. de C. 1. Balmug, Edit. Academiei, Bucuresti, 1963, p. 630, nota 301.
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10 IUDAISM $I ELENISM IN EPISTOLELE SFINTULUI PAVEL 657

b) Citatul din Epistola céire Tit I, 12 «Cretanii sint pururea mincinosi, fiare
rele, pintece lenese» 2%, l-a imprumutat din opera «De oraculi» a lui Epimenides, poet
si filozof cretan din secolul VI i, Hr., pe care Sfintul Apostol Pavel il numeste «unul
dintre ei, prooroc al lor» 2,

c) Sentinta din Faptele Apostolilor XVII, 28 «Din neamul lui Dumnezeu sintemr
si noi» a fost identificatd la scriilorul cilician Aratus (sec. III i. Hr.), la filozoful
stoic Cleantes (sec. III i. Hr.), care a fost discipolul lui Zenon si cu oarecare apro-
ximatlie la mmarele poet grec Pindar {521—441 i. Hr.). Clement Alexandrinul 3 spune:
cd aceasty sentintg este a lui Aratus, Desigur cd Sfintul Apostol Pavel a recurs la
aceste citate doar din tact misionar. El «stie c3 pentru greci, poelii treceau drept
pdrinti ai intelepciunii inalte. Aducind in sprijinul spuselor sale pirerea unora dinire
cei mai pretuiti intelepti aj lor, Sfintul Pavel voia s&-5i croiascd drum si si T&zbatd
maj repede in inima ascultdtorilor si si le induplece mai usor vointa in direclia idea-
lului evanghelic» 31.

Numaj citatul din Faptele Apostolilor XVII. 28 «Cici in El trdim si ne miscam
si sintem, precum au zis si unii dintre poetii vostri: c¢& al Lui neam si sintem», pre-
zintd insemnédlate doctrinard, in sensul ci s§i pdginii iuminati aveau constiinta obir-
siei comune si a menirii divine a neamului omenesc %,

Prezenta acestor citate in vorbirea si in Epistolele Siintului Pavel consliluie o
indicatie pretioasd asupra largii pregatiri carturdrestii pe care si-o dobindise inainte
de convertire, Intr-adevdr, marele Apostol a fost un cunoscitor profund al culiurii
grecesli ¥, El cunoslea bine nivetul cultural al neamurilor in mijlocul cdrora avea
sd-si desfdsoare -activilatea misionard. Felul cum se comporntd la Alena aruncd o
luming foarte clarid asupra orientdrii sale: modul de argumentare, ordinea, proce-
deul superior folosit in impdrtdsirea invatalurilor dovedesc cunoasterea culturii gre-
cesti. «Apostolul Pavel era bine orientat asupra filozofiei grecesti. Mai mult decit in
orice alli parle, Pave] foloseste aci, cu multd exactilate, idei, expresii si termeni
cunosculi in filozofie, Toate acestea pledeazi in favoarea unei temeinice culturi gre-
cesti a Sfintului Pavel. Fard o buni initiere in tezaurul cultural al vremii sale, toald
truda acestuia s-ar li izbit de obslacole neinchipuit de grele, dacd nu chiar de ne-
trecut. Paul Allard® scrie ci «Sfintul Aposlol Pavel era familiar cu clasicii. In
scrierile sale sau in discursurile sale, el citeazi pe Epimenide, Aratus, Euripide» 3.

Th, Daeschel ? afirmi cd Apostolul Pavel avea o «superioard culturd elenistd

28. Cretanii erau pururea mincinosi, fiindcid spuneau cid ei cunosc mormintul lui Zeus.
Or, Zeus, in conceptia grecilor, nu murise.

29, Diogenes Laertios, op. cit., p. 149—15i, ne informeazd cd Epimenide era de neam
cretan, fiind originar din Cnosos §i cd «unii scriitori spun ci cretanii ii aduceau sacrificil ca
unui zeu ; cdci ei spuneau ci el avea puterea supranaturald de a cunoagte viitorul.. Se spune
de asemenea cid el a prezis spartanilor infringerea lor de clire arcadieni».

30. Stromate, 1, 9, 15, P. G., VIO, 808.

31, Pr. D. I. Belu, Calitdtile de indrumdtor duhovnicesc ale Sfintului Apostol Pavel, In
«Studii Teologice», VII (1955) nr. 9—10, p. 578.

32. Pr. Gr. T. Marcu, Scul din Tars, Sibiu, 1939, p. 115.

33. Iustin Moisescu, Activitatee Sfintului Apostol Pavel in Atena, in «Candela» 1946, p. 61.

34. Vezi lucrarea sa, Julien I’Apostat, vol. II, Paris, 1903, p. 371 ; C[. Iustin Moisescu,
op. cit., p. 223. 35. Paulus, der Agpostel Jesu Christi, Leipzig, 1913, p. 22.

3. Ta Aplot' emwsdpesfa xal yivdaxopev odx éxmovolmev 3. Stim si cunoastem ce
e bun, dar nu-l practicam. (Euripides, Hippolytus 382 sq.) in T. Simenschy : Un dictionar al
intelepciunii, Ed. Junimea, Iasi, 1973, vol. III, p. 115. Publius Ovidius Naso : «Sed gravat in vitam
nova vis : aliudque cupido, Mens alius suadet : video meéliora proboque, Deteriora sequor», in.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



658 Pr., CONSTANTIN GHEORGHE 11

imbinati cu eruditia rabinicd». A. Deissmann 3 susiine cd «el a luat mult din cultura
de alunci». J. B. Colon spune cd «Sfintul Pavel avea o culturi elenistd destul de pro-
fundi unitd cu un dezvoltat sim{ al adaptdrii. El stia vorbi fiecdruia limba care-i
convenea» 38, R. W. Farrar # adaugd cd «El (Pavel poseda cunostinie temeinice asupra
comorilor sufletestj ale poporului s&u, cunoasterea suficientd a limbii grecesti.. si
cunoaslerea moravurilor si obiceiurilor tuturor claselor si popoarelor». F. Prat 4’ con-
chide c# conlactul prelungit «cu cultura elenicd avea sd-i ldrgeascd orizontul inte-
lectual, fir§ s&-i ia nimic din profunzimea sentimentului religios sorbit in cetatea
sfintd». A. Sabatier constats chiar o inrudire intre maniera de a scrie a Sfintului
Apostol Pavel si aceea a lui Tucidide; dar ea nu dovedeste decit asemdnarea na-
turald dintre cele doud genii 4.

Sfintu] Apostol Pavel n-a putut invdta dialectica sa in scoala sofistilor sau a
relorilor, Dialectica paulini are mai multd analogie cu cea a Talmudului si cu a ra-
binilor, decit cu aceea a lui Platon sau Aristotel. $i dacd el scrie grecesie. el gin-
deste incd in waramaica si, imprumutind de la greci vocabularul si unele elemente
exterioare, si-a creat o limb&d si o gindire proprie si originald. vulcanicd si violentd

Se mai remarci in Epistolele Sfintului Apostol Pave] o predilectie deosebitd
pentru imagini si melafore imprumutate de la jocurile sportive si de la intrecerile
atletice. «Stadionul cu intrecerile lui sportive, armura lucitoare si (inuta falnici a
legionarului roman si in genere orasul cu forfota lui, acestea sint elementele care
furnizeazg slilului sju metaforele si coloratura vioaie pe care noi i le admirdm aita
astdzi» 4, Or, cind se cunoaste dispretul mariurisit de iudei pentru frumusetea trupu-
1ui §5i pentru exercitiile fizice, aceastd simpld trdsdturd ne-ar tenta poate si credem
ca si formatia sa spirituald ar fi in mod precis greacd. Din contrd, aceasta ne arata
o admirabili sinlezd a ccea ce esle mai bun in iudaism si elenism 4,

Crestinismul pe care il propovdduieste Apostolul Pavel exprimi deopotrivd atit
<cele mai bune aspiratij ale iudeilor, incredintate prin revelatia diving, cit si cele ale
grecilor cunoscute din intelepciunea omeneascd. Insusi Sfintul Apostol Pavel pune
in relief, cu toatd puterea, originea sistemului siu de gindire: «C&ci Hristos nu m-a
trimis ca si botez, ci si binevestesc, dar nu cu intelepciunea cuvintdrii, ca si nu
rdmind stearpi Crucea lui Hrislos, iCdci cuvintul Crucii, pentru cei ce pier este ne-
bunie ; iar pentru noi, cei ce ne mintuim, este pulerea lui Dumnezeu. Caci scris este:
«Pierde-voi inielepcivnea inteleptilor si stiinta celor invatati voi nimici-o. Unde este
inteleptul 2 Unde este carturarul? Unde este cercetdtorul acestui veac? Au n-a do-
vedit Dumnezeu nebund infelepciunea lumii acesleia 2 Céci de vreme ce inlru intelep-
ciunea lui Dumnezeu lumea n-a cunoscut prin intelepciune pe Dumnezeu, a binevoit

«Metamorfoze» VII, 19. L, A. Seneca : «Quid est hoc, Lucilli, quod nos allo tendentes alio tra-
hit, et eo, unde recedere cupimus, repellit ? Quid colluctatur cum animo nostre nec permittit
nobis quidquam velle ?» Ep, III. Epictet : «Omul picitos ceea ce vrea nu face; iar ce nu vrea
face», vezl Pr. Gr. T. Marcu : Sf. Apostol Pavel despre modelul de vietuire crestineascd, in
«Studll Teologice» IX (1957), nr. 1—2, p. 6. A se compara cu spusele Sf., Apostol Pavel in Epistola
citre Romani, VII, 15, 18—19. De asemenea : Menenius Agrippa : Membrele §i stomacul, in Titus
Livius : De la intemeierea Roniel, in Proza narativd latini, traducere de I. Teodorescu, Ed.
Univers, Bucuresti, 1972, p. 40 comp. cu Rom. XII, 4 si Efes. IV, 186,

37. Paulus, vol. II, Tiibingen, 1925, p. 62.

38. Saint Paul, in «Dictionnaire de théologie catholique», vol. XI, partea II-a, col., 2347.

38. Viata si operele Sfintului Apostol Pavel, trad. de Nicodimy Munteanu, vol. I, Ministirea
Neamt, 1941, p. 396. 40. Saint Paul, Paris, 1943, p. §. 41. Op. cit., p. 26.

42. Pr. Gr. T. Marcu, Saul din Tars, Sibiu, 1939, p. 76.

43. G. Bardy, Hellénisnie, in «Dictlonnaire de la Bible», Suplément, vol. III, col. 1476.
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12 IUDAISM §1 ELENISM IN EPISTOLELE SFINTULUI PAVEL 659

sd mintuiasci Dumnezeu pe cei ce cred prin nebunia propovaduirii. Fiindci si iudeii
cer semne, iar elinii cauli intelepciune, Insi noi propovdduim pe Hristos cel rastig-
nit : pentru iudei, sminteald; pentru p&gini, nebunie. Dar pentru cei chemati, si iudei
si elini, pe Hristos, puterea lui Dumnezeu si intelepciunea lui Dumnezeu. Pentru ci
nebunia lui Dumnezeu esle mai inleleapld decit intelepciunea oamenilor si slabiciu-
nea luj Dumnezeu este mai puternicd decit tiria lors (I Cor. I, 17—25).

Este aici o admirabiljy gindire. Crestinismul este mai intii el insusi si nu vrea
s§ fie comparat decit cu el insusi#¢, Desigur el se coboard, prin ridacinile sale cele
maj adinci, in revelatia divingd a Vechiului Testament si in traditia iudaicd. Hristos
este fiu] lui David, fiul lui Avraam. Profetii au anuntat venirea Sa si El a realizat
toate profetiile mesianice, Dar El este si Fiul lui Dumnezeu si aceasla il distinge de
toti profetii care i-au pregdlit calea: «Dupd ce Dumnezeu odinioard, in multe rinduri
si in multe Chipuri, a vorbit parintilor nostri prin prooroci, in zilele acestea mai de
pe urma ne-a grait noud prin Fiul» (Evr. I, 1).

Dintre dogmele crestine care isi gdsesc o exprimare clard in Epistolele pauline,
amintim : 1, Creatia, in care Mintuitorul lisus Hristos preexistent are un rol foarte
important {Rom. VIII, 3; U Cor. VII, 9; Galat. IV, 4; Colos. 1, 15); 2. P&acatul ori-
ginar si moartea care derivid din el (Rom. V, 12—21); 3. Cele doud firi, divind si
umang, in persoana lui lisus Hristos (Filip. I, 6—7; Colos. II, 9); 4. R&scumpdrarea
omului prin moartea si invierea lui lisus Hrislos, temd fundamentald a teologiei pau-
line (Rom, III, 25; Efes. V, 2; Evr. X, 12—14), Jerifa Sa pe cruce (Galat. I, 4; II, 20;
Efes. V, 2; I Tim, II 6; Tit II, 13), fiind intru lotul elicace si realizind imp&carea
omului cu Dumnezeuy (Rom. X. 10—11): 5. Credinta {Rom. III, 22, 30; IX, 30; Galat.
11, 8, 24; Efes. II, 8—9; 1I Tes. II, 13) si Sfintele Taine, mai cu seama Botezul (Rom.
VI, 3—8; Galat. III, 27—28; Tit NI, 5--7) si Euharistia (I Cor. XI, 23—26) ca mij-
loace de mintuire; 6, Biserica, trup al lui Hristos (Galat. 1II, 26—28 ; Efes. I, 22—23;
Colos, I, 11); 7. Viata in Hristos a credinciosilor si filiatia lor adoptivd, dar reald,
prin nasterea din Duh sau renastere {(Rom. VII, 14—17; Tit III, 5) si prin trdire in
Dumnezeu (Efes. IV, 12—16; Colos. II, 9) 4 elc.

Termenul de consliinld (4 ouveidnac) este imprumutat din cullura elini. Iuda-
ismul n-a creat un termen corespunzitor, Legea fiind singurul criteriu dup& care se
judeca orice faptd., Primul scriitor la care se intilnesle acest termen a fost Menandru,
in maxima «Constiinta este un zeu pentru orice muritor» 48,

Providenta Insadsi l-a ales si pregdtit pe Sfintul Apostol Pavel pentru misiunea
care trebuia sj fie temeluitd inire neamuri: predicarea Evangheliei in lumea elenica.
Reunind in persoana sa calitdtile reprezentative ale iudeilor si elinilor, Sfintul Apos-
tol Pavel, ca iudeu, este desdvirsit: «La opt zile, am fost tdiat imprejur; sint din
neamul lui Israel, din semintia lui Veniamin, evreu din evrei, dupd Lege fariseu»
(Filip. 11, 5). El nu inceteazi niciodati s&-si revendice cu mindrie originea.

Intr-o elocvents filipicy la adresa iudaizantilor, care-1 contestau, scrie: «Sint
ei evrei 2 Evreu sint si eu. Sinl ei israeliti ? Israelit sint si eu. Sint ei sdminta lui
Avraam? Sint si eu» (II Cor. XI, 22); iar in sinedriu a strigat: «Bdrbati, frali! Eu
sint fariseu, fiu de fariseu» (Fapte, XXIII, 6). Dacd ar putea s3-i converteascd el ar
accepla sd fie anatemra pentru fralii sdi cei de un neam cu el. <upd trup, «care sint

44, Ibidem, col. 1477.

45. Diac. E. Vasilescu, Epistolele Sfintului Apostol Pavel. Idei misionare §i sociale, in «Mi-
tropolia Moldove! si Sucevei» XLV (1969), nr. 10—i12, p. 600—601.

46, F. Prat, La Théolugie de Saint Paul, vol, 1I, Paris, 1933, p. 56.
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istaeliti, ale cdrora sinl infierea si slava si legdmintele si darea Legii si slujba dum-
nezeiascy si fagdduintele, ai cdrora sint pdrintii §i din care este Hristos dupd trup»
(Rom. IX, 3—5); «in ce priveste rivna, prigonitor al Bisericii; in ce priveste drep-
tatea cea din Lege, f&r3 prihani in vietuirea mea» {Filip. IlI, 6). Chiar dupd conver-
lirea sa Mmiraculoasd, el p&streazi pentru poporul ales, cdruia ii apartine, o predi-
lectie specials. Afirmalia sa ci «in Hristos nu mai este nici iudeu, nici elin» (Gal.
IlI, 28; Rom. X, 12), nu este o formuli goald de semnificatie, pentru c& pretutindeni
unde predici el anuntd tuturor vestea cea bund a mintuirii in Hristos si nu vrea sa
lase s§ apese greutatea prescriptiilor sacramentale mozaice asupra grecilor conver-
titi, Privilegiul rezervat iudeilor este doar dreptul de a primi cei dintii cuvintul vietii
vesnice si nu este vina Apostolului Pavel daci foarte adesea ei il resping cu dispret.
Se pot inmuli{i exemplele care aratd cd Apostolul Pavel este inir-adevar un iudeu %,

Cu toate acestea, acest iudeu gindeste adesea ca un elin. Orizontul lui este larg
si atitudinea sa ingidutoare. El manifestd o inielegere si o simpatie adinc umani
peniry toate «cite sint de cinste, cite sint drepte..,, cite sint cu nume bun, orice vir-
lute si orice laudi... » {Filip. IV, 8). El cunoaste atit de bine intelepciunea omeneascd,
incit procuratorul Festus i spune ci inv&tatura lui cea multd il face si dea in ne-
bunie (Fapte XXVI, 24); dar Sfintul Pavel stie ¢i «cuvintul siu si propovaduirea sa
nu stiteau in cuvinie convingdtoare ale inlelepciunii omenesti» (1 Cor. II, 4), «ci in
cuvinte invdtate ale Duhului Sfint» (I Cor. 11, 13).

Este inir-adevdr un lucru minunat cum noua invdtdturd propoviduiti de Apos-
tolul Pavel isi recruteazy adeptii atit din lumea iudaic#, cit si din cea elenistd, cum
aduni el intr-o comunitate de frati categoriile sociale si neamurile cele mai diferite :
bogati si sdraci, robi si slobozi, iudei si pdgini, invitati si neinvdiati si cum reuseste
sa cislige lumea la Domnul lisus, irdind lotusi in afara civilizatiei elenice si in ace-
lasi timp in afara iudaismului, neamestecindu-se si neconfundindu-se cu nici una.

Nu este lipsit de interes sj amintim si de existenia unei pretinse corespondente
dinire filozcful lalin Seneca si Apostolul creslin Pavel. Cu privire la acesle pretinse
relatii s-a scris o intreags literaturd, atestindu-se sau tdgaduindu-se existenta lor. Se
poate spune totusi cd nu existd nici un argument serios spre a dovedi realitatea le-
gaturilor dintre ei. Cu privire la corespondenta mentionald, esle in afar§ de orice
indoiald cd ne gdsim in fala unei lucrdri apocrife, a unui fals grosolan, care poate
fi constatat cu usurin{i de oricine esle familiarizat cu limba i cu stilul filozofului 45,
Pdrerea c3d ar fi existat unele relatii de prielenie inlre Slintul Pavel si acest
ilustry reprezentant al stoicismului a putut [i sugerati de Imprejurdrile relatate in
Faptele Apostolilor XVIil, 12—16, unde se spune c&d Slintul Apostol Pavel a fost apa-
rat impotriva iudeilor de Galion *®, proconsulul Ahaiei, care era fralele lui Seneca.
Aceasly pdrere a fost pusd de unii comentatori in legdturd si cu cele consemnate in
Epistola catre Filipeni (IV, 22): «V& imbrétiseazd pe voi lofi slintii, mai ales cei
din casa Cesarului».

47. G. Bardy, op. cit.,, col. 1476.

48. Isac Davidsohn, Studiu iniroductiv la L. Anncdeus Seneca, Scrisori cdtre Luciliu, trad.
s$i note de Gh. Gutu, Edit. de Stat, Bucuresti, 1267, p. XXOI—XXIV.

49, Galion sau Gallio era fratele cel mai mare al lui Seneca. Devenit senator, el ajunge
consul $i apoi proconsul (guvernator) al provinciei Ahaia (Grecia de sud), prin anul 52. Din
putinele maéarturii care-l1 privesc, rezulti cad a fost un barbat onest $i sever, adept al filozofiei
stoice g1 excelent orator. Vezi Eugen Cizek, Seneca, Ed. Albatros, Bucuresti, 1972, p. 29—30.
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Fary indoiald, Seneca a fosl cel ‘mai bun dintre filozofii pe care i-a produs
Roma %, El stia totodatd s3 fie pe placul poporului si avea o putere de convingere
extraordinari. El a formulat idei valoroase, care-l1 apropie mult de creslinism: ega-
litatea naturald a oamenilor, unitatea neamului omenesc, caracterul imoral al nedrep-
t4tij si tiraniei, nobletea compasiumii pentru suferinta aproapelui, frumusetea prie-
teniei adevdrate etc. Ideea egalitd{ii- si solidarit&tii umane, la Seneca, se intemeiazd
pe afirmatia ci omu] este un lucru sfint pentru semenul sdu : homo sacra res homini *.

A. Fleury % socotea ci Seneca a fost influentat pind la limitd de crestinism.
Dupj el, filozoful roman trebuie si fi fost chiar crestin. Supozitia aceasta nu poate
insg s§ fie verosimild, deoarece Seneca a ftrdit si a murit ca un stoic, iar viata lui
nu a corespuns deloc nici cu preceptele sale morale, nici cu cele crestine. Astfel,
Seneca predica dispretul de bogdfii, de glorii si onoruri, dar in acelasi timp a agonisit
averi imense 3, Fortat si se sinucidd, el si-a confirmat propriile sale precepte ci
cmul ar fi liber s&-si curme firul vietii, cd moartea ar reprezenta garantia cea mai
inalti a libertdtii si virtutii inteleptului, cind acestea sint amenintate de forte externe.
Fireste, sinuciderea voluntard este si r3mine o formuli inacceptabild nu numai pen-
tru crestinism, ci pentru orice gindire morald consecventd, ea fiind o abandonare a
tuturor obligatiilor care stau la temelia vietii morale 54,

Alt cercetdtor, E, Havet 5, afirmd cd stoicismul, al carui ilustru reprezentant a
lost Seneca, ar constitui chintesenta crestinismului. Dupi el, ca si dupd alti compa-
ratisti, cregtinismul n-ar fi decit un conglomerat rezultat din impreunarea monoteis-
mului iudaic cu elenismul, indeosebi cu platonismul si cu stoicismul. H. A. Winkler 5
sustine c3 doclrina despre nemurire si celelalte teme ale crestinismului ar fi fost im-
prumutate direct din stoicism. Paul Wendland 5, Joh. Weiss 5 si Rudolf Bultmann *°
constaty o strinsg inrudire intre Epistolele Sfintului Apostol Pavel si stoicism, soco-
tindu-le tributare acestuia, Teodor von Zahn % si K. Kuiper ® sustin ci Epictet si-a
insusit anumite idei religioase si oarecare precepte morale din Noul Testament. Dar
asemenea opinit au fost combdtute de olandezul Van den Bergh Eysinga®, ca-
ruia i s-au aldturat si al{i invdtati germani susiinind teza: crestinismul n-a influentat
stoicismul.

Invitati ca Th, N&geli® P, Feine® si A. Bonhofer % au demonstrat cd nici
terminologia pauling nu a fost influentats de filozofia greco-romana. «Ipoteza, dupa

50. J. Tixeront, Histoire des dogmes dans UAntiquité chrétienne, vol. I, Paris, 1930, p. 25.

51. Scrisoarea XCV-u cdtre Luciliu.

52. Saint Paul et Sénéque, Paris, 1853, vol. I, p. 39.

53. I. M. Marinescu, Rdsfoind scriitorii clasici, Edit. Casa Scoalelor, Bucuresti, 1942, p. 119,

54, I. Davidsohn, op. cit.,, p. LXIL

55. Le christianisme et ses origines, Paris, 1873, p. 317.

56. Der Stoizismus eine Wurzel des Christentums, Leipzig, D. 32,

57. Die hellenistich—rdmische Kultur in lhrer Bezichungen 2u Judentum und Christentum,
Tiibingen, 1812, p. 243.

58. Paulus und Jesus, Berlin, 1909, la Pr. Gr. T. Marcu, Antropologia Paulind, p. 305.

59. Der Stil der paulinischen Predigt und die - Kynisch-Stoische, Gotingen, 1910, p. 67—108.

60. Der Stoiker Epiktet und sein Verhdlinis zum Christentum, Erlangen-Leipzig, 1895, la Pr.
Gr. T. Marcu, op. cit., p. 305.

61. Epictetus en de christelijke moral, Amsterdam, 1906, Pr. Gr. T, Marcu, 0p. cit., p. 307.

62. Epictetus en net Nieuwe Testament, 1907, in loc. cit, p. 307.

63. Wortschatz der Paulus, 28, in loc. cit.

64. Stolzismus und Christentum, in «Theologische Literaturblatt», 1905, col. 73, in loc. cit.

65. Epiktet und das Neue Testament, in loc. cit.
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care limba Sfintului Apostol Pavel ar fi fost influentati de vreun poet, [ilozof sau
orator antic, trebuie negaty din capul locului; astdzi nimeni nu mai ia in serios vreo
pretinsi influents lexicald a celor vechi, fie Platon, fie Demostene, asupra limbii pau-
line... Chiar in domeniile inrudite, terminologia stoici diferd de cea neotestamentard» 9.

Cercetétori ca G. Heinrici, C. F. N6gen, A. Bonhofer, K. Deissner, A. J. Festu-
gitre, H. Greeven 5i R. Kopf, cu neinsemnate deosebiri de vederi, sint de acord ca
nu poate fi vorba de o dependentsi a crestinismului de stoicism; ele pot fi comparate,
dar nu egalate, crestinismul fiind cu totul superior stoicismului ®. In ceea ce priveste
elementele fundamentale ale epistolelor sale, Sfintul Apostol Pave] nu datoreste prea
mult iudaismului §i cu atit mai putin elenismului. Gindirea sa nu este produsul cu-
rentelor epocii sale, ci este o lucrare deosebiti a harului Sfintului Duh, Nu este el
cel care lrdieste, ci lisus Hristos trdieste in el (Galat. II, 20); — «Prin Hristos sint
ceea ce sint», spune Apostolul insusi {I Cor. XV, 10).

‘Cuin curge apa unui fluviu printre malurile sale, fira sd fie un produs al lor %,
asa isi croieste drum opera Sfintului Apostol Pavel printre iudaism si elenism, fdrd
si izvorasci din ele. Epistolele sale nu sint formate din diferite inriuriri si izvoare;
ci sint personale si spontane, rodul chemdrii deosebite de pe drumul Damascului:
«Cuvinlul meu si propovaduirea mea nu stdteau in cuvinte convingitoare ale intelep-
ciunii omenesti, ci in dovada Duhului ... nu in intelepciunea oamenilor, ci in puterea
lui Dumnezeu. Noi propovidduim celor desdvirsiti inlelepciunea, dar nu intelepciunea
acestui veac» (I Cor. I, 4—7).

Sfinlul Apostol Pavel opune Evanghelia crestini «intelepciunii» lumii — prin
care intelege, totdeauna, politeismul, goana dupd pliceri si cdutarea de slavd desartd
— si predici idealul mintuirii si al unei vieti in duhul iubirii de Dumnezeu si de
oameni, care sund nou si straniu in urechile elinilor plini de orgoliul filozofiei si
al romanilor plini de orgoliul puterii ®, Evanghelia propovaduitd de Apostolul nea-
murilor nu este de obirsie omeneascd {Gal. I, 11), ci a primit-o prin descoperire divind
directa.

Concluzia care se desprinde din cele expuse mai sus este aceea pe care o mar-
turiseste insusi Apostolu]l Pavel : «Cu iudeii am fost ca un iudeu, ca si dobindesc
pe iudei. Cu cei de sub Lege, ca unul de sub Lege, ca si dobindesc pe cei de sub
Lege. Cu cei ce n-au Legea, m-am ficut ca unul fird Lege, desi nu sint fard Legea lui
Dumnezeu, ci avind Legea lui Hristos, ca si dobindesc pe cei ce nu au Legea» (I Cor.
IX, 20—22).

In viata si Epistolele Sfintului Aposiol Pavel, nici iudaismu] $i nici elenismul
nu au fosl deci hotdritoare, ci totul in el a fost Hristos, asa cum singur mérturiseste :
«$i de acum nu eu maj lrdiesc, ci Hristos trdieste in mine» {Gal. 1I, 20).

66. Pr. Gr. T. Marcu, op. cit.,, p. 104, nota 4. 67. Ibidem.
68. Pr. C. Provian, Sfintul Apostol Pavel, Buziu, 1921, p. 14.
69. T. M. Popescu, Sfintul Pavel, Apostolul neamurilor, p. 369.
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RELIGIA IRANULUI ANTIC

Legdturile din ce in ce mai strinse intre statul roman si cel iranian fac necesars
cunoasterea cit mai larga la noi in tard a ‘trecutului si prezentului iranienilor, sub
diverse aspecte: economic, social, cultural, spiritual. In aceasty perspectivi si liindcs
s-a pretins cindva c& religia Iranului antic a avut o profund3 influent¥ asupra iudais-
mului si crestinismului, vom c@uta s& prezenldm in cele ce urmeazj aceastd religie,
din cele mai vechi timpuri pini la cdderea Iranului sub st¥pinirea arabi (secolul al
Vlil-lea).

1. Schifd istoricd. — Denumirea Iran este o prescurtare din Iran sahr, care in-
semneazi «lara arienilor», iranienii fiind intr-adevdr de origine ariand, indo-euro-
peand, si frati buni cu indienii, cu care au conlocuit cindva prin podisul Pamirului,
fnainte ca indienii s& fi coborit pe valea Indului, prin secolul al XV-lea i. Hr.,
poate chiar mai devreme, Cercetdrile arheologice mai noi au dat la iveald pe podisul
iranian urme de civilizatie datind inci din mileniul al V-lea 1. Hr., totusi primele
urme de populatii indo-europene s-au g&sit pe acest podis numai de prin mileniul
al Il-lea i. Hr.

Arienii din Iran erau imp&r{iti in mari triburi, printre care se distingeau meszii,
persii, partii si sacii (probabil de neam scitic). Cei mai importanti dintre ei erau meazii,
asezati in nord-vest, si persii, stabiliti in sud-vest, in cimpiile Fars, de unde le-a venit
si numele de persi. Prin secolul al VII-lea i. Hr., mezii au ajuns si formeze un fel
de imperiu, care se inlindea intre Mesopotamia si India, avind capitald Ecbatana. In
secolul urmétor insd, pe la anul 550, mezii furd invinsi de persi, care aveau in frun-
lea lor pe Cyrus (558—528). In felul acesta, lud nastere statul persan, care ajunse la
o mare dezvoltare. Cyrus distruge in anul 538 regatul neo-babilonean §i creeazi un
nou imperiu. Cu el ia nastere dinastia Ahemenizilor. Urmasul s&u, Cambyse {528—522),
cucereste Egiptul, Apoi Darius (521—486) duce la apogeu puterea persand. Xerxe ins3
(486—465) este infrint de greci la Salamina. Cu el incepe decadenta persand, care
se accentueazi sub Artaxerxe | Longimanul (465—424). Alexandru cel Mare (356—323}
infringe definitiv pe persi in anul 331 si astfel imperiul persan este desfiintat. Persii
s-au ridicat din nou sub domnia Arsacizilor (250 i. d. Hr. — 226 d. Hr.), care au avut
mult de luptat cu romanii, si mai ales sub domnia Sassanizilor (226—650). In anul 650,
Persia cade sub sl3dpinirea arabilor, devenind cu vremea aproape complet islamizata.

Vechii iranieni sint prezentati de scriilorii antici ca fiind puternici la trup si cu
vointa tare, cistigati in lupta cu o climd aspra si in viata lor de nomazi, in munii
si pe stepd. Erau oameni viteji, muncitori, practici. Chiar si in speculatiile lor teolo-
gice urmdreau mai mult scopuri practice. Condusi de oameni intelepti, care au sta-
bilit rinduieli civilizatorii, vechii iranieni au ajuns la o culturd infloritoare.

2. Izvoare. — Dintre scriitorii antici, Herodot are un pasaj celebru (Istorii, T, 131),.
in care acesta spune ce a aflat el despre religia persilor. La fel Plutarh, in lucrarea
sa De Iside et Osiride (46—47). Unele mentiuni se gasesc si-la diferiti scriitori romani,
sirieni, armeni si arabi.
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O oarecare importantd au si inscriptiile gravate pe stinci, din epocile ahemcnidd
si sassanidd, mai ales inscriptiile lui Darius I, din Behistan $i Nagsh-i Rustem, si cele
ale marelui-preot sassanid Karter, de la sfirsitul secolului al III-lea d. Hr.

Dar principalul izvor rdmine Avesla, cartea sacrd a zoroastrismului. Avesta (din
apastak, «text fundamental», «prescriptie») este o culegere de lucradri religioase din
epoci diferile si cu continut variat. Ea reprezintd numai o parte dintr-o literaturd mai
vasly care s-a pierdut!, Multid vreme, cuprinsul Avestei -a fost transmis oral, adu-
narea intr-un canon scris facindu-se abia in secolul al 1Il-lea d. Hr., sub Sassanizi,
iar redactarea definitivi s-a ficut in sec. al VIl-lea d. Hr. Partea cea mai veche din
Avesta este formatd din asa-numitele gathas, atribuite direct lui Zoroastru. Avesta
este cunoscutd si sub numirea de Zend-Avesta («Avesta si Comentar») si este impar-
{itd in patru parti. Primele trei parti, care formeazs Mdrea Avesta, cuprind texte litur-
gice, iar @ patra, Mica Avesta, cuprinde texte scurte, formule de rugiciuni, un ca-
lendar etc.

Maij sint si alle scrieri mai noi, redactate in pehlevi? prin secolele al IX-lea si
al X-lea, dar cuprinzind si material mai vechi si fiind mult respectate de adeptii zo-
7oastrismului. Cele mai importante dintre acestea sint: Bundahish («Istoria creatiei»),
Mainyo-i-Khard («Spiritul de Iintelepciune»), Denkart {«Faptele religiei»), un fel de
-enciclopedie religioasd, si Arla-Viral-Namak, un fel de Divina commedia a zoroastris-
mului, in ocare raiul si iadul sant descrise asa cum le-ar fi vdzut inteleptul Viraf
intr-o viziune sub influenta narcoticelor.

Unele mituri si legende iraniene pot fi cunoscute si din imarea epopee persand
Shah Namak («Cartea regilor») a lui Firdousi (pe la 930—1020), primul mare scriitor
persan.

3. Religia iranienilor inainle de Zoroastru. — Religia iranienilor antici este le-
gatiy de numele luj Zoroastru, reformatorul vechii religii iraniene, care wva fi triit
prin secolu] al Vl-lea i. Hr. si despre care vom vorbi mai jos. Zoroastru insd a folosit
elementele religiei populare iraniene, pe care a cdutat si le spiritualizeze. S& vedem
deci care sint aceste elemente.

a) Divinilafile. Principala divinitate a iranienilor inainte de Zoroastru era Ahura
Mazdah {«Stdpinul intelept»), corespunzind zeului indian Varuna. Ahura Mazdah era
zeu al cerului din limpul zilei, creator, prolector al regilor. In al doilea rind era
Mithra {«contract»). zeu al cerului nocturn. care apoi devine si el zeu al ceruiui din
timpul zilei si este pus in legdturd cu soarele. Zeu al ordinei sociale, dar si al luptei
$i al vicloriei in rdzboaie, Mithra. In cultul sdu avea mare importantd sacrificiul
taurului.

Alte divinitati ale vechilor iranieni din aceastd perioada erau: Sroasha («disci-
plina»); Vayu {«vintul»), divinitate a atmosferei, dar si a vietii si a mortii; Vala,
alla divinitate a vintului; Anahita, zeitd a fecunditalii, reprezentati ca o femeie
foarle frumoasd si puternicd; Zervan («timpul»), zeu al destinului, cultul sdu ajungind
€u vremea Sd fie impregnat de fatalism; Fravashis, suflete ale mortilor, implinind
functia de protectori si favorizind fecunditatea.

1. Traditia mazdeeani pune pc seama lui Alexandru cel Mare jefuirea §i risipirea lite-
caturii zoroastriene, dupd ce acesta ar fi pus si i se interpreteze in greceste par{i din con-
tinutul ei (R. P. de Ménasce, L’'Eglise mazdéenne dans l'empire sassanide, in «Cahiers d'histoire
mondiale», II, 3, 1955, p. 558).

2. Persana mijlocie, limba iranianid din timpul Sassanizilor.
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Ca observatie generald, se remarcd, inci din aceasti perioadi, o tendinti dua-
listd a religiei iraniene.

b) Cultul. In pericada de care ne ocupam, religia vechilor iranieni nu avea
temple, nici statui ale zeilor. Ceva mai tirziu apar unele reprezentiri antropomorfe
ale zeilor. Functiile sacerdotale erau implinite de seful tribului sau de rege. Intr-un
anumit loc, inchis, era intretinut un foc permanent, De cinci ori pe zi, un preot punea
pe acest foc lemn frumos mirositor de santal. Ceremonia era insotitd de anumite ru-
gdciuni, Riturile focului par sj fi avut un rol foarte important, fiind socotite ca puri-
ficatoare si reinnoitoare ale vietii. Un rol important avea in cult si bautura sacra
haoma, pe care o intilnim si la vechii indieni sub denumirea soma. Acestei bzuturi
i se atribuia fnsusirea de a da sdndtate, putere, viatd si de a inlitura moartea. Erau
si sacrificii singeroase, in special de tauri si de cai. Ca sdrbitoare principald era
aceea a Anului Nou, In centrul cultului acestei sirbétori era omorirea rituald a ba-
laurului care provoca seceta, relinind ploaia.

4. Zoroastru. — Nu se stie nimic sigur despre viata lui Zoroastru {Zarathustra,
dupid numirea persand). Cercetdtorii actuali nu se indoiesc de existenta lui istorica,
dar nu pot da mai nimic ca sigur in legdturd cu ea3 O biografie a sa, care se afld
in Avesta, esle cu tolul legendard. Dupd ‘traditiile iraniene, Zoroastru ar fi triit in
secolul al VI-lea i. Hr. Numele sdu, Zarathustra, ar insemna «cel cu cdmile batrine».
Ar fi apartinut unei familii de proprielari de vite, care se numeau Spitama {«cei
foarte albi»)* Ridicindu-se pentru apararea siracilor si impolriva prea merelui numar
de jertfe singeroase din animale, s-a izbit de o puternici rezistentd din partea preo-
tilor religiei populare iraniene si a fost nevoit si fugd din tribul s&u, gdsind intele-
gere si obldduire la principele-preot Vishtaspa, seful altui trib, intre timp, s-ar fi
cdsdtorit cu o principesd si ar fi avut trej fiice. Traditia iraniand spune cd Zoroastru
ar fi murit la virsta de 77 de ani intr-o luptd in care isi apira comunitatea de vrdj-
masii doctrinei sale,

5. Doctrina zoroaslriand. — Invdtitura lui Zoroastru, asa cun: reiese din Avesta
$i asa cum am spus mai sus, se prezintd ca o incercare de spiritualizare a religiei
traditionale iraniene si de transpunere a ei pe un plan umanitar si social. Astfel, el
s-a ridicat impotriva cultului popular al asa-numitilor daivas («demoni») si chiar im-
potriva cultului divinitatilor foarte populare Mithra si Anahita. De asemenea, s-a
ridicat impolriva sacrificiului tradilional al b3uturii sacre haoma, care era insotit de
bogale sacrificii singeroase.

Asa cum s-a dezvoltat din invatalura lui Zoroastru, doclrina zoroastriand estie
cuprinsd in Avesta. Ceea ce este fundamental aici este dualismul, conflictul intre bine

3. «Nu exista reformator mai Inisterios, in persoana sa istorici. decit Zo-
roastru» — spune prof. G. Dumézil. «Nu se stie nici patria sa, nici timpul ecind a trait, ni-
mic sigur asupra vietii sale, cel mult cA era preot §i cA a avut norocul si converteascd un
print din Iranul oriental» (La civilisation iranienne, lucrare colectivd. Payot, Paris, 1952, p. 61).
La fel Morijan Molé, dupd un studiu (oarte aprofundat asupra celor mai vechi scrleri zoroastri-
ene, ajunge la concluzia : «Nimic, sau aproape nimic, in textele studiate, nu ingaduie s&
se scoatd concluzii de ordin istoric. Nu stim mai mult despre viata reald a lui Zoroastru gi
a protectorului siu decit atunci cind scriam primul rind al primului nostru capitol ; stim —

sau credem ci stim — incid mai putin». (Le probléme zoroastrien et la tradition mazdéenne,
Presses Universitaires de France, Paris, 1963, p. 524).
4, «Probabil — spune A, Carnoy — pentru cid arienii puri erau mindri de a fi blonzi-

(La religion de I'Iran, in M. Brillant — R, Aigrin. Histoire des Religions, vol. II, Bloud et Gay,
Paris, 1954, p. 22¢).

S.T. —5
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si 1du, conceput ca lupta inlre doud impdradtii: impéaratia binelui, stdpinitd de Ahura~
Mazdah (in greceste Ormazd) si impdardfia rdului, stdpinitd de Angro-Mainyu (in gre-
ceste Ahriman). Acest dualism, pur spiritual in p&rtile cele mai vechi ale Avestei,
este conceput mai tirziu ca reflectindu-se in creatie si degenereazd astfel intr-unmy
dualism fizic.

Ahura-Mazdah, care sldpineste impardiia binelui, este conceput in chip aproape-
monoteist si infdtisat in chip de imp&rat ceresc, asezat pe un disc solar inaripat. EL
este creatorul cerului si al p&mintului si autorul ordinei din lume. Sub raport moral,
el este sfint, curat, drept. El a creat in lume numai ce este bun, curat, drept. El lo-
cuieste in cer, care este numit «locuinta cintecelor» sau «locuinta dortintelor». Acola
el primeste laudele credinciosilor si le implineste dorintele. Tot acolo va primi dupa:
moarte pe cei drepti, r&splatindu-i cu hrana si bdutura nemuritorilor. Am putea spune-
cd nici un zeu al anlichitdtii nu s-a apropiat atit de mult de monoteism ca Ahura-
Mazdah, exceptind lireste pe Iahve al iudeilor,

Monoteismul avestic — dacd se poale spune asa — este insd deficient. Ceilaltk
zei ai religiei traditionale iraniene nu lipsesc, ci numai se subordoneazd zeului prin-
cipal sau apar ca idei personificate sau atribute ale divinitatii, Asa sint cei sase
Amesha Spenlas («spirite ale sfinteniei si nemuririi»), un fel de vasali in jurul regelui
Ahura Mazdah, dintre care cel mai important este Sroasha, cipetenia care lupld im-
potriva demonilor, zeul-preot care a rinduit sacrificiile, care c&lduzeste morfii im
viata viitoare si asistd la judecarea lor.

Pe o treapli inferioard fa{¥ de Amesha Spentas stau Yazalas («vrednici de ve-
neralie»), altd categorie de idei personificate, intre care se remarcid Mithra, devenit
judecdtorul mortilor, si Anahita, zeila apelor si a fecunditatii, care ne aminteste de-
zeita Ishtar a babilonienilor, din cultul siu fdcind parte prostitutia «sacrd». Tot dintre-
Yazatas face parte si Alar («focul»), fiintd purd, care purificd totul.

In fine, tot din impdr&iia binelui fac parte Fravashis, fiinte complexe, create-
inaintea oamenilor si trdind si dupd moartea lor. Sint un fel de ingeri pazitori. Fie~
care om si chiar fiecare zeu are o asliel de zeitate personald, care-] fereste de de-
moni $i-1 ajuta.

Impdrdtia rdului este si ea ierarhizald in chip riguros, avind in fruntea sa pe
Angro-Mainyu {(«spiritul rdu»), principiul rdului, al nesupunerii, care vrea s& distruga
creatura cea bund a lui Ahura-Mazdah. El locuieste in inturneric, in fundul prapastiei,
si Impinge pe oamen; la fapte rele. E} a pus otrava in plante si a dat oamenilor 433%
de feluri de boli.

Angro-Mainyu std si el in fruntea unei armate, formatd din demoni masculini
si feminini, vrdjilori si vrajitoare, genii rele de tot felul. Generalii acestei armate-
sint daevas {«demoni»), dintre care sase mai importanti, corespunzind celor sase
Amesha Spentas din imp&rdtia binelui. Imperiul acestor demoni esle foarte mare sk
se mareste necontenit, pentru cd la e] se adaugd, pe lingd sufletele pdcatosilor, si
inamicii istorici ai iranienilor : turanienii, grecii, romanii, turcii si .arabii. Toti acestia
apar ca soldali ai lui Angro-Mainyu.

Lupta intre Ahura-Mazdah si Angro-Mainyu, intre impardtia binelui si imparatia
rdului, a pornil de mult, incd de la inceputul lumii. C&ci, dupi cosmogonia avestici,.
Ahura-Mazdah a propus lui Angro-Mainyu o pace de 9000 de ani, pentru ca si pro-
cedeze la crearea lumii, dar Angro-Mainyu a refuzat si s-a inceput rdzboiul. Ahura~
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Mazdah a lovit pe Angro-Mainyu cu o rugiciune atotputernicd, Ahuna Vairyas, f3-
cindu-l si raming ametit timp de 3000 de ani, timp in care Ahura-Mazdah creeazj
lumea materiald, Cind s-a trezit Angro-Mainyu a procedat si el la o contra-creatie,
facind tot ce este rdu in lume : boli, muste, furnici veninoase, secets, frig, minciuni,
necredinta etc.

Lupta aceasta dintre principiul binelui si principiul rdului s-a continuat peste
veacuri. Cu aparitia lui Zoroastru insi a inceput o erd nou# in lume. Armatele lui
Angro-Mainyu au inceput si-si piardi din putere. Datorits invatatuni profetului, binele
triumfd din ce in ce mai mult asupra raului. Triumful definitiv asupra rdului va veni
insd peste alli 3000 de ani prin Saoshiant. Oamenij trebuie si ajute si ei pe Ahura-
Mazdah in lupta sa cu Angro-Mainyu. Acesta este rostul purificarilor, al sacrificiilor,
al moralei si al legislatiei.

6. Morala avesticdi. — Morala avesticd este plini de precepte inalte, amestecate
Cu ciuddfenii de tot felul. Esentialul este ca omul s fie de partea lui Ahura-Mazdah
pPrin implinirea exacti a cultului si a preceptelor morale, nu de partea lui Agro-
Mainyu. Fiind de partea lui Ahura-Mazdah, omul contribuie la triumful binelui asu-
pra rdului. Sacrificiile au si ele acelasi scop, de a ajuta pe Ahura-Mazdah si spiritele
bune in lupta lor impolriva ammatei lui Angro-Mainyu.

Partea importanls in morala aveslici este insi ferirea de necurdtenie. Aici mai
ales se amesleca preceptele inalte cu practici absurde. Apa, focul, corpul omenesc
$i toate obiectele care apartin omului pot deveni impure sub diferite forme, indeosebi
prin atingerea de cadavre. Pentru curdtirea de impuritate se prescrie izolarea si o
intreagy serie de sp&ldri cu un ritual foarte complicat. Sinl cazuri in care impuritatea
este socotitd ca atit de mare, incit nu mai esle posibild nici o curitire si atunci omul
trebuie sechestrat pe toatd viata, ba poale fi si omorit.

Ca precepte morale propriu-zise, morala avesticd recomandd munca intensd a
pamintului, ingrijirea vitelor, ddrnicia fatd de coreligionari, cinstea, credinciosia, cas-
lilatea, dar nu asceza, care sldbesle trupul® Mila fatd de sdraci si ospitalitatea fata
de strdini sint de asemenea recomandale, In schimb, Zoroastru predica razboiul sfint
si daloria de a pedepsi pe cei r&i. «Mazdeismul — spune prof. J. Duchesne-Guillemin
— nu este religia cu totul morald care poate s pard»?. Mai ales cd, in textele mai

5. Formula Ahuna Vairye a dat mult de lucru cercetitorilor, unul dintre ei spunind c&
aceasta este «in interpretarea ei parsistd, chintesenfa §i bhaza primitivd a revelajiei avestice»
(Ladislas Gail, La formule Ahuna Vairya de l’Avesta, in «Acta Orientalia Accademiae Scientia-
rum Hungaricae», t. I, 1950, fasc. I, p. 80). S-a incercat chiar ca aceastd formuld sid fie apro-
piatd, ca sens, de cea mahomedani : «Nu este alt Dumnezeu decit Allah si Mahomed este
trimisul lui Dumnezeu» (/bidem, p. 83).

6. Este discutie asupra ascezei sau lipsei de asceza In zoroastrism. Reitzenstein a sus-
tinut mai demult ideea existentei misticii §i ascezei in Iranul clasic. A fost Insd combéitut
de alfi cercetatori, care au ardtat ci misticismul $i asceza au pétruns in Iran mai tirziu, sub
influenta grecilor, a evreilor §1, in oarecare masura, a Indiei. M. L. Chaumont a gisit in zoroas-
trismul sassanid (see. III—VII) si chiar dupd aceea tendinte spre ascetism (Vestiges d'un
courant ascétique dans le Zoroastrisme sassanide, in «Revue de I’Histoire des Religions», LXXVIII,
1959, nr. 1, p. 1—24). In schimb. specitlistul iranist M. Molé n-a gasit un ascetismm moral in
cirtlle pehlevi (sec. IX—X) : «In studiul nosiru asupra textelor pehlevi — spune acesta —
n-am gasit doud morale distincte, una pesimistd §i asceticd, cealaltd optimistd $i hedonista.
Nici una niel cealaltd nu existd aici» (Un ascétisme moral dans les livres pehlevis ?, in «Re-
vue de 1'Histoire des Religions»’ LXXVIII, 1959, nr. 2, p. 189).

7. La religion de UIran ancien («Mana», Introduction & I'Histoire des Religions, I, 3),
Presses Universitaires de France, Paris, 1962, p. 133.
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noi mazdeene, redaclate in pehlevi, sint recomandate c&satoriile consagvine, fiind
justificate prin dorinta de a se pastra puritatea rasei, de a spori sansele de bund in-
telegere intre soli si de iubire peniru: copii etc. Acest obicei pare s3 fi fost striin doc-
trinei lui Zoroastru, dar este mentionat de scriitorii greci si lalini. Astdzi, la puftinii
zoroastrieni care mai existd si despre care vom vorbi mai departe, acest obicei a
dispdrut.

7. Cultul. — a) Locurile de cult, In Avesta nu este menfionati existenia temple-
lor. Totusi, pe timpul Ahemenizilor existau temple ale focului §i statui ale lui Ahura-
Mazdah, Existau temple mari pentru Focul-rege si numeroase temple mici pentru sim-
plul foc sfint. In temple era o urnd in care ardea focul, intretinut de preoti. Un foc
exista la cea mai mare parte dintre rituri, care se implineau cu fata spre foc. Preotii
care oficiau la altarele focului isi puneau m&nusi §i un v&l pe fatd in dreptul nasului
si gurii, ca sd nu spurce prin suflarea lor elementul sacru, focul.

b) Preo}ii. Preotii zoroastrienj formau o castd, ai cdrei membri, in timpurile mai
vechi, nu se cdsdtoreau decit fntre ei. Numai mai tirziu au inceput si ia in cdsilorie
tinere din alte clase sociale, Preotul zoroastrian se numea in vremurile mai vechi
magu, ceva mai tirziu mobed. Preotia se transmitea din tatd in fiu printr-o dubld ini-
tiere. Prima initiere, in treapta de herbad, se ficea inainte de virsta de 15 ani si da-
dea dreptul la ifmplinirea diferilelor servicii religioase® A doua initiere se ficea mai
tirziu, in treapta de mobed si didea dreptul la oficierea celor mai importante servicii
religicase. Ceremoniile de initiere clericald erau foarte complicate. Preotii formau,
pe timpul Ahemenizilor, un grup social foarte respectat, beneficiind de anumite privi-
legii si implinind unele functii politice. Pe timpul Sassanizilor, zoroastrismul devine
religie de stat si acum clerul zoroastrian capitd o imporntanti §i mai mare formind,
dupg spusele lui Ammian Marcellin, un fel de slat in stat, conducindu-se dupd legile
lor propii si persecutind pe eretici® si pe adeptii altor religii, in special pe crestini,
care erau acuzati ci ‘trideazi interesele imperiului persan in folosul romanilor !,

c) Riturile. In general, cultul consta din citiri din Avesta cu glas tare si tot felul
de rugdciuni, Sacrificiile singeroase, praclicate in vremurile mai vechi, au fost in-
terzise de Zoroastru, dar s-au practicat in stil mare in timpul Ahemenizilor si inc& si
ast3dzi sint la resturile de zoroastrieni urme de sacrificii singeroase, la o anumitd sar-
bdloare sacrificindu-se in fiecare casd un berbec sau o capra, iar in lipsa acestora un
pui de gdind. Sacrificiul haoma, inlerzis si acesta de Zoroastru, din cauza dezordini-
lor produse de aceastd bduturi ametitoare, a fost reluat sub o [orm& noud, aceea de
parahom, neldsindu-se si mai fermenteze sucul plantei respective si amestecindu-se
acest suc cu lapte si apd. Preparatea si consumarea b&uturii parahom se ficea cu un

8. Functia de herbad era in primul rind pedagogicd, de instruire religioasd a tinerilor
zoroastrieni (M. L. Chaumont, Recherches sur le clerge zoroastrien : Le herbad, in «Revue
de I'Histoire de Religions», t. CLVIII (1960), nr. 1, D. 55—80, nr. 2, P. 161—179).

9. Intre acestia erau adepiii miscirii social-religioase numitid Mazdak, apdrutd in Iran
in a doua jumditate a sec. al V-lea d. Hr. In lucrarea sa Geschichte einer sozialen Bewegung
im sassanidischen Persien (Nakladatestvi Ceskoslovenské Akademie Ved, Praha, 1957, 317 p.),
Otakar Klima a scos in evidentd in chip pregnant caracterul eminamenie economic, social
$1 cultural al migcarii mazdakiste. «Nu este drept — spune acesta — ca mazdekismul si lie
numit o miscare religioasd (subliniat in text), desi clpeteniile mazdakiste sprijineau invata-
tura lor pe idei religloase» (p. 297).

10. Se pare cd opozitia mazdeenilor fatd de crestinism nu era numal de ordin national.
«Antagonismul era de ordin religios», spune R. P. de Ménasce (Op. cit., p. 559).
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ritual deosebil. Naslerea unui copil si c3sitoria erau de asemenea prilejuri de cere-
monii. Cind copiii ajungeau la puberlate, se sdvirsea un rit de initiere, care dura
noug zile si in cadrul cdruia se acorda tinerilor centura kushti, pe care trebuia si o
poarte toatd viata, afara de timpul noplii.

In religia zoroastriand erau multe sdrbatori, dintre care cea mai important3 era
vechea sdrbdtoare iraniana a Anului Nou. Fiecare zi a anului si fiecare lund erau
puse sub protectia cite unui palron dintre yazatas.

8. Cultul mor{ilor. — a) Eshatologia avesticd. Avesta cuprinde o intreagi esha-
lologie. Potrivit acesleia, dupa moarie, sufletul mortului ré@mine ilrei zile lingd ca-
davru, la c&@pétiiul lui. Dupd aceea isi ia drumu] ajungind la un pod imens. intins
peste o prapastie. Inainte de a porni pe acest pod, sufletul este judecat si cintérit pe
o balantd. La usurarea sau ingreunarea faplelor lui contribuie si cei in viatd, dar
mai ales holdrdsc [aptele sale bune sau rele. Dacid balanta nu se inclind nici intr-o
parte nici in cealaltd, dacd adicad faptele bune si cele rele sint la el de multe, suflelul
esle trimis in hamestagan («locuinta greutdtilor egale»), unde nu va suferi decit de
frig si de cald ', Daci balanta se inclind intr-o parte sau in alta, sufletul merge spre
un loc plin de fericire sau spre unul de chinuri. Dar, inainte de aceasta, trebuie sa
treacd podul chinvat («care discerne»). Acest pod se ldrgeste din ce in ce mai mult
pentru cei buni. iar pentru cei rdi se strimteazi necontenit pinad ce ajunge ca o lamd
de brici. Sufletul celui rdu se prabuseste in prdpastie, zdpacit de zgomolele pe care
le fac demonii asleptindu-si prada. Sufletul celui bun se urcid pe podul larg spre
garonman {(«locuinta cintecelor») sau behesht («foarte bunul»). Fericirea celor drepti
in aces! rai zoroasirian nu este descrisd cu amadanuntime, dar suferintele celor rai fac
obiectul unei amaénuntite descrieri mai ales in scrierea lui Arda Viraf. Acesta aratd
cd, in iad, sufletele celor rdi stau atit de inghesuite incit urechea este apropiatd de
ochi si sint numeroase ca firele din coama unui cal, Totusi ele nici nu se vad, nici
nu se aud. Fiecare suflet se crede singur si suferd atit de mult, incil dupg trei zile se
intreab3 dacd n-au lrecut cei 9000 de ani a se elibera.

Céci, dupa teologia zoroastriand, chinurile jadului nu vor dura vesnic. ci va
veni invierea tuturor mortilor, cind se vor implini 9000 de ani de la creatia efectuatd
de Angro-Mainyu, Atunci va apare Saoshian!, care va prezida la invierea generala
a mortilor si la judecata generald. Un imens val de plumb lopit va trece apoi peste
toaty natura, Cei drepti vor simti aceasta ca o baie de lapte, in vreme ce pentru
cei rai va fi o baie de plumb lopil propriu-zisa, care ii va purifica, fécindu-i si pe
ei vrednici de fericirea celor drepti. Angro-Mainyu si ceata spiritelor rele, precum
$i iadul insusi, vor fi nimiciti de foc. R&ul dispdrind din lume, va incepe o epocd
fericitd, in care oamenii nu se vor mai leme de moarte si vor trdi fericiti un «timp
infinit».

b) Riturile de inmormintare. Cu putin timp inaintea mortii, erau adusi la cdpa-
tiiul muribundului doi preoli ca sd-i citeascd rugdciuni. Dacd muribundul putea si
recite dupd ei rugédciunile, era sigur cd nu va merge in iad. I se dddeau apoi citeva
picaturi de haoma. Dupd ce muribundul isi dddea suflelul, cadavrul era spilat cu

11. Aceastd «locuintad a greutijilor egaler a fost comparatd cu purgatoriul din eshatologia
romano-catolicd, insusi cuvintul hamestagan fiind tradus in chip gresit prin «purgatoriu». «Este
incorect de a-1 traduce prin «purgatoriu» — spune prof. J. Duchesne-Guillemin. <Infernul
mazdeian poate fi comparat cu purgatoriul cregtin deoarece este temporar ca $i acesta~
(Op. cit., p. 335).
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gomez {uring de vacd) si imbrdcat intr-o haind de bumbac alb. Se fdcea sdrularea
mortului de cdtre Tudele sale, dupd care nimeni nu mai avea voie sd se atingd de
cadavru, decit cioclii, care puneau cadavrul pe niste placi de piatra sau direct pe
pamint. Se aducea un cline, care ‘trebuia si miroase fata mortului pentru a alunga
duhul cel r3u, Nasu, demonul mortilor. Ritul acesta, numit «al privirii ciinelui», tre-
buia repetat de mai multe ori. Cadavrul era tinut in camera mortuard a familiei sau
a satului timp de Llrei zile, crezindu-se c& in acest limp sufletul mortului di tircoale in
jurul lui, nestiind pe ce cale sd apuce. Apoi cadavrul era dus in procesiune la fai-
mosul «Turn al tdcerii», construit in cercuri concentrice, unde vulturii isprdveau re-
pede de mincat carnea de pe oase. Oasele erau aruncate apoi in pufu] central al cla-
dirii. Dupd aceea, membrii familiei trebuia si faci o baie si s& nu manince carne
timp de trei zile. Monumentul cel mai solemn avea loc in dimineata zilei a patra, cind
se considera od sufletul mortului a ajuns in lumea cealaltd si se prezintd la judecata.
Se Implineau servicii religioase speciale si se aduceau ofrande pentru ingerii care
judecau sufletul si pentru ingerul care insotea sufletul in lumea cealaltd. Nu era
ingdduit s3 se plinga pentru morti, Slujbele de pomenire aveau loc in zilele a 10-a,
a 30-a dupd moarte si la aniversare.

9. Situatia actuald a Zoroastrismului. — In Iran, denumit oficial pind in 1935
Persia, religia cea mai rdspinditi este islamismul. Crestini nu sint decit armenii si
arameenii din regiunea Urmia. Evreii sinl in num&r mic. Mazdeenii, ramasite din ve-
chiul zoroastrism, formeazi mici comunitdti stabilite la Yezd si in Kirman, de unde
unii dintre i s-au raspindit in marile orase Teheran, Isfahan, Siraz. Dupd un recen-
sdmint din 1963, sint in Teheran aproape 10.000 de mazdeeni, numarul lor total fiind
in Iran 17.296 2. Mai demult, zoroastrienii din Iran erau numiti ghebri («necredin-
ciosi»). Ei socoteau insd numirea aceasta ca insultdtoare si isi spuneau behdin («de
religie bun&»). Dupa revolutia persani (1905—1911), s-a dal in chip oficial comunila-
tilor mazdeene din Iran numirea Zerdoushli {«zoroastrian»).

In secolul al Vill-lea d. Hr. sau poale incepind din secolul al X-lea — dupa
pdrerea prof. J. Duchesne-Guillemin * — o parte dintre zoroastrienii din Iran au fugit
in India, ca s& scape de persecuiiile pe care le indurau din partea mahomedanilor.
si s-au stabilit la Bombay si in citeva orase si sate mai spre sud, fiind, dupd un re-
censamint din 1951, in numdr de 97.750 in Bombay si Gujarat, si 13.744 in restul
Indiei, precum si circa 5000 in Pakistan !4 Zoroastrienii din India, numiti parsi, dupi
locul lor de origine, Persia, au ficut progrese rapide, fiind comercianti, colaborind
cu englezii, imbogdtindu-se si renuntind la unele tradi{ii devenite anacronice. Cei din
Iran insd, sub stdpinirea musulmand, au dus o viati din ce in ce mai grea. Pind in
secolul al XV-lea, conlactul intre parsistii din India si coreligionarii lor din Iran pare
sda fi [osl rupt aproape complet. Apoi a fost reluat, cu intreruperi, ghebrii din Iran
trimilind cdrti religioase persistilor din India si acestia, la rindul lor. inlervenind
adesea pentru a se crea o soartd mai bund coreligionarilor lor din Iran. Asa, de pild3,
au obtinut, cu greu, din partea guvernului iranian desfiintarea tributului care apdsa
asupra vietii ghebrilor.

In secolul al XVIII-lea, parsismul s-a scindal in doud secte, pe o chestiune de
calendar, dar si pentru cd una dintre secle tinea la anumite practici vechi religioase

12. Dupid M. Boyce, Zoroastrism, in C. J. Bleeker — G. Widengren, Historia Religionum,
vol. II, E. J. Brill, Leiden, 1971, p. 214. 13. Op. cit.,, p. 15.
14, Dupd M. Boyce, op. cit.,, vol. II, p. 216.
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iraniene, jar cealalts le ignora. In secolul a] XIX-lea, luind contact cu europenii si
<u misionarii creslini, si prin acestia cu vechile scrieri religioase zoroastriene, par-
'sistii au inceput s se apere de acuzatia ce li se aducea din partea misionarilor
<restini cd sint dualisti, sustinind cd sint monoteisti si fiind incurajati in aceastd
directie si de unii cercetdtori occidentali. .

Cu vremea, datoritd progresului in studiile zoroastriene, s-a produs o scindare
a credinciosilor zoroastrieni in reformisti si conservatori, pe chestiunea rugiciunilor,
«devenite neinteligibile ', si mai ales pe aceea a rugiciunilor si ceremoniilor pentru
morli. F&rd si se ajungd la o schismd, controversa intre reformisti si conservatori
«dureazi pina astdzi. Dar, in general, si unii si altii se silesc si pastreze esentialul
din vechiul cult zoroastrian, indeosebi purificirile rituale, Se pare ci zoroastrismul,
atit cel din India cit si cel din Iran, nu face prozelitism, dar nici nu cunoaste aposta-
zia de la credinta zoroastriana.

10. Mandeismul, — 1In strinsg legdturd cu religia vechilor iranieni stau sectele
Teligioase gnostice mandeismul si maniheismul, dintre care cea dinlii §i-a prelungit
«existenta pind astdzi, fdcind obiectul unor intinse cercetdri si discufii intre specia-
listi '8, Importanta acestei secte religioase std in faptul cid este ultimul rest din gnos-
ticismul antic si cg incepulurile ei au fost puse in leg&turd cu inceputurile cresti-
mismului.

Mandeismu] este religia unui mic num&r de credinciosi. care trdiesc intr-o pro-
vincie a Irakului de sud si in provincia aldturati din Iran. Mai demult cercetatorii
apreciau la 8000 credinciosii acestei religii. Mai de curind insd, numd&rul acestora a
fost apreciat de 4—5.000 sau chiar 2--3.000; ceea ce ar putea sd insemneze c& nu-
marul lor a scdzut treptat. Sint cunoscuti mai ales ca argintan, fierari $i construc-
tori de badrci.

Numele mandeismului vine de la cuvintul Manda, care inseamnd «cunoastere»
(wéclg). Despre trecutu] acestei religii, prea putine lucruri se pot da ca sigure. Din
aceastj cauzd, s-au emis o intreagd serie de ipoleze contradictorii, care au inca si
astdzi sustindtori. Se niddjduia cid se vor obtine unele ldmuriri din cercetarea atenta
a scrierilor descoperite la Marea Moartd. Totusi nici din aceastd parte n-a venit mai
multi lumingd. Nici chiar lucrarea cea mai recenld asupra mandeismului, despre care
s-a spus ci este o summa in subiecl, aceea a lui Kurt Rudolph, Die Mandder ', nu
vine decit cu o «ipotezi de lucru», potrivit cédreia, mandeismul ar fi izvorit, prin se-
colu] al IH-lea 1. Hr., dintr-o gnozd precrestind patrunsa de elemente irano-mesopota-
miene si ebraice-erelice.

Scrierile religioase ale mandeilor sint redactate inlr-un dialect deosebit al limbii
aramaice orientale. Aceste scrierj sint anonime, pastrindu-se in copii ce s-au adunat
in bibliotecile europene. Dupd toate aparentele, scrierile religioase mandeene au fosl
compuse dupi cucerirea arabd in secolul al VIl-lea d. Hr., dar contin traditii mai
vechi. Principalele texte editale si traduse din literatuta mandeeand sint: 1. Ginza
{«Tezaurul»), numitd si Sidra Rabba («Cartea Mare») si care cuprinde traditii de tot
Telu] si din epoci foarte diferite; 2. Sidra a Jahia («Cartea lui loan»), altd culegere de
traditii, legende, alegorii, primul edilor dindu-i acest nume de la faptul cd ea cu-

15. De pilda, la serviciul religios al cas#toriei, preotul pronuni{d o rugiciune in lmba

avesticid, pe care nimeni nu o intelege, nici chiar oficiantul. ) )
16. E. Vasilescu, Lucrdri §i discufili noi asupra mandeismului §l a raporturilor acestei

veligii cu cresfinismul, in «Ortodoxia», XX (1968), nr. 1, p. 90—86.
17. 2 vol.,, Vandenhoek & Ruprecht, Gottingen, 1960—1961, 304 p. (I), 498 p. (II).
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prinde si (raditlii mandeene cu privire la Sf. loan Bolezitorul ; 3. Qolaslta («Liturghiile»),
care cuprinde rugdciunile si regulile de urmat in ceremoniile religioase ale botezulud
si ale inmorminl&rii.

Doctrina mandeeand este foarte complicatd si incilcitd, fiind un amestec de pan-
teism, dualism si polileismn, cu predominarea dualismului. Punctul central al doctrinei
mandeene este invdatdtura despre o divinitate supremd, ale cdrei numiri sint diferite
dupa diferitele stratificiri ale mandeismului: Marele Mana, Regele luminii, Prima
viatd. Marelui Mana ii corespunde o Copie sau Imagine a sa, care este uneori per-
sonificaty dar nu are caractere de feminitate. Aldluri de Copie std marea Nituita,
care pare sa fie o personificare a fecunditdtii datd de ploile de primdvara. Soarele
cste socolit in teologia mandeeand ca o divinitate raufdcdtoare; la fe] luna si cele-
lalle planele '8,

Lumea, in cosmogonia mandeeand, nu este creald de Marele Mana, ci de dife-
rili Uthra, fiinte ceresti derivate din fiinta prim& bun&, dar indepdrtate de ea si de
curd{enia sa absolutd; de aceea lumea nu esle buni si este plind de suferintd. Spi-
ritu]l omenesc, mana, derivd din Lumina purd., El se afld in trupul omenesc ca intr-o
inchisoare, sufere si tinde si se libereze de trup. In fiinta omului se duce lupta intre
Luming si Inluneric, adici intre elementele provenite de la Regele luminii si cele
venile de la influenfele planetare rele.

Morala religiei mandeene este dominatd de aceste conceptii cosmologice si antro-
pologice. Literatura mandeeani este plindg de precepte care indeamnd la eliberarea
spiritului divin din carcera paminteascd. Din aceasld aspiratie spre divin au jesit im
lileratura mandeeang frumoase opere lirice. De asemenea, aceastd aspiratie a dus
la interzicerea doliului. Din moment ce eliberarea sufletului de trup este o intoarcere
a sufletului intru ale sale, nu maj au rost lamentatiile si doliul.

Preceptele imorale ale mandeismului, fnalte si curate, sint mult influentate de
cele crestine. Se deosebesc insd de acestea in citeva puncte importante. Astfel, morala
mandeeand combate asa-numitele «sfaturi evanghelice» si face obligatorie cdsatoria.
De asemenea, ca si morala zoroastriand, condamnd postul, admitind numai postuk
«spiritual», adicd abtinerea de la pdcat. Sclavia este interzisa.

d} Cultul. Mandeii au putine biserici (maskena) si acestea sint mici, in ele in-
lrind nwmai preotii si pastrindu-se obiectele sacre. Credinciosii ramin afard, lerarhia
religioasi mandeeani are ‘trei grade: scanda, un fel de diaconi, alesi de obicei din
familiile preotilor, tarmidha, preotii, si ganzibra («vistiernicul»), un fel de episcop,
ales dintre preoti. S$i femeile pot s3 fie preotese, cu conditia si fi fost virgine inainte
de a primi primul grad sacerdolal sii de a se fi cas&torit cu un tarmidha inainte de a
primi al doilea grad.

In privinta riturilor, se observd ci mai ales curitenia exterioard este mult pre-
{uitd. Se recomandd credinciosilor haine albe si bolezul frecvent. acesta fiind obliga-
loriu pentru participarea la adunarea festivd. De altfel, cea mai mare parte a ritu-
rilor mandeene este consacrati botezului, care se face prin cufundarea de trei ori im
apa unui riu, fara invocarea Sfintei Treimi, si considerindu-se c& riul, oricare ar fi
el, esle lordanul, toate rfurile curgind dintr-un lordan ceresc. In legdturd cu botezulk

18. Giuseppe Furlani, I planeti e lo zodiaco mnella religione dei mandei, in «Attl della
Accademia Nazionale dei Lincei» — CCCXLV, Roma, 1948, p. 118—187 ; H. — Ch. Puech, Les

planétes et le Zodiaque dans la religion des Mandéens, in «Revue de I'Histoire des Religionsw,
t. CXXXVH, nr. 2, april.—iun. 1950, p. 266.
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la mandeeni este si un rit de «pecetluires cu ulei si un fel de impartisire cu piine,
fard sare si nedospitd (pitha), si cu apd din riul in care s-a f&cut botezul. Aceste for-
me de cult au fost Imprumutate din crestinismul primar, cind nu se ajunsese la o
form& mai precisa si dezvoltatd a cultului crestin !, Ritul cel mai important insd, in
legaturd cu botezul, este kusta, declaratia solemni a neofitului de a fi credincios.
invdldturii mandeene. Mandeenii sint- datori s& facd rugiciuni in fiecate zi, mai ales
dimineata, si au o mare sidrbdtoare numitd Pantschea, in care credinciosii irebuie s&
se imbdieze de trei ori pe zi, inainte de mese, si si se imbrace in alb.

e) Mandeism si crestinism. S-a discutat mult asupra unor pretinse influente ale-
mandeismului asupra crestinismului, indeosebi asupra Evangheliei a patra. Invitati
ca Peterson, lietzman, M.-J. Lagrange, A. Loisy si altii au demonstrat insg inexistenta
unor astfel de influente, Ba dimpotrivd, analiza scrierilor mandeene duce la con-
slalarea precisd a unor influente ale Noului Teslament asupra acestor scrieri, care
nu pol fi dalate, nici una dintre ele, inainte de sec. al Ill-lea d. Hr. Chiar principalul
lex! mandeean in care se dezvoltd ideea de Rege al luminii — idee care ar fi p&truns.
in Sf. Evanghelii — nu poate fi mai veche de sec. al IV-lea d. Hr., iar alte texte la
care se referd R. Bultmann si alti critici contemporani sint posterioare aparitiei isla--
mismului (sec. VII d. Hr.). cuprinzind chiar influeni{e islamice. $i este vrednic de
mentionat faplul ci si cel mai compelenl cercetitor al mandeismului, Kurt Rudolph,.
face si el distinctie neld intre mandeism si creslinism, observind cd botezul crestin,
ca si acela al Sf. Ioan Botezitorul, se administreazd o dald, pe cind in mandeism si in
alle secte «baptiste» se administreazd de mai multe ori sau chiar foarte des, De ase-
menea, K. Rudolph [ace distinciie netd intre mintuirea crestind $i mintuirea man-
deeand, prima constind din mintuirea de pdcat, in vreme ce a doua este o eliberare:
de puterile demonice care luptd impotriva divinitdtii. in general insid. problema man--
deeand ramine incd, probabil pentru multd vreme, o «problema deschisd», asa cum
au constatat diversi cercetitori.

11.  Maniheismul. Maniheismul este acea miscare religioasd apdrutd in sec.
al Ill-lea in Iran si care reprezintd un vast sincretism religios, o gnozad incd mai com-
plicatd decit aceea a lui Basilide, a lui Valentin sau a lui Bardesanes, apdrute in sinul
crestinismului.

Mani, inlemeieloru] maniheismului, s-a n&dscut in anul 216 d. Hr. in Babilon,
care pe alunci era stipinit de persi, Se trdgea dinir-o familie iraniand, parithd. Tine--
retea si-a petrecut-o printre mandeij din regiunea Eufratului de jos, unde trdise si
taldl sdu, care era chiar adept al mandeismului. O viziune avutd in anul 245 i-ar
i revelat lui Mani misiunea sa speciald religioass: aceea de a crea o religie nalio-
nalg persand. Incepu sd predice invitdtura sa in Iran, la curtea regelui Sapur I, care:
il ascultd un limp cu bundvointd, dar apoi, dupd sfatul preotilor mazdeeni, il alunga
din tard. In exil Mani peregrind prin diferite regiuni indepA&rtale: India, Turchestan,
Tibet, China, pina cind. la anul 275, dupd moartea regelui Sapur, se inapoie in Iran,
unde partizanii i1 asteplau, Dar Bahram, al doilea succesor al regelui Sapur, il bdgd
in inchisoare, unde muri la 20 martie 276, in virstd de 60 de ani *.

19. «Ritul mandeean, in forma sa, este comparativ recent», spune Eric Segelberg. «Nu-
cleul ritului, actul central al scufundarii, este desigur mai vechi.. ungerea §i impdrétsirea au
fost addugate sub influenta unor diferitc traditii gnostice, cresline sau chiar persane» (Masubta.
Studies in the Ritual of the Mandaean Baptism, Almquist & Wiksells, Uppsala, 1958, p. 183—184).

20. S-a pretins multd vreme ci Manl a fost crucificat. Este o simpld legenda menitd sa
provoace confuzie intre maniheism i crestinism. Astazi se §tie sigur c& Mani a murit in in--
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In ce priveste doctrina, Mani nu a avut pretentia cd intemeiaza o religie cu totul
noui. El spunea c¥ adevirul este unul, dar a fost revelal in parte prin Buddha, Zoro-
astru si lisus. El se dddea drept «Paracletul» despre care se vorbeste in Evanghelia
de la Ioan si care ar avea misiunea sd sintetizeze cele trei doctrine intr-o religie
universala, Sistemul sdu esle foarte greu de expus, fiind incilcit si confuz. cum nu
mai este nici un sistem gnostic. In fond, Mani indsprea dualismul mazdeean, tire-
cindu-1 de pe tirimul moral pe cel fizic. Binele si rdul devin in maniheism lumina si
intunericul, lumina fiind de asemenea identificatd cu spiritul si intunericul cu ma-
teria, Cele dou# principii isi stau impotrivd coelerne si ireductibile, patrunzind cu
natura lor toale elementele universului si fiinta omeneascd, incit nu mai sint doud
ierarhii ale universului, una bund si una pédcatoasd, ci in fiecare fiinid se di lupta
intre bine si rdu 2.

In ce priveste organizarea si cultul, in maniheism se distingeau doud clase de
credinciosi : «cei alesi» sau monahii, si «auditorii», Cei din urm& trebuia sd-si plece
-genunchii si sd serveasci pe cei dinlii. Se practica postul si Tugdciunea si se reco-
manda -ablinerea de la carne, vin si cdsdtorie, Se practica si un fel de marturisire a
pacalelor. Nu se aduceau sacrificii. Sarbdtoarea principald, la care se adunau toti cre-
dinciosii, era inchinald fondatorului si se numea Bema («catedra»), pentru cd un scaun
gol si incdrcat de podoabe reprezenta prezenta invizibild a lui Mani in mijlocul cre-
dinciosilor sidi. Aceastd mare sarbdtoare anuald imita Pagtile creslin, fiind socotitd
ca o comemorare a «patimii» intemeietorului, prin care acesta a intrat in «Paradisul
Luminii».

Maniheismul a fost foarte raspindit. In Orient s-a intins pind in India, Turkestan,
Mongolia si China, iar in Occident pind in Africa si Spania, cdzindu-i victima (pentiru
un timp) Fericitul Augustin si Priscillian. Dupd secolul al VI-lea, maniheismul nu s-a
mai rgspindit in Occident, iar dupa sec. al IX-lea nu s-a mai rdspindit nici in Orient,
-dar a supravieluit in sectele calarilor si albigenzilor in Europa, in pavlicianismul din
Asia Mica si in bogomilismul raspindit in Balcani.

12. Concluzii. — Religia vechilor iranieni prezintd un deosebit interes prin ‘ten-
dintele ei monoteiste, prin eshatologia ei optimistd, prin accentul pe care il pune pe
lupta impotriva raului etc. S-a exagerat insd de cdtre unii cercetatori, cdutindu-se ase-
mandri intre zoroaslrism si iudeo-crestinism si pretinzindu-se c& zoroastrismul a avut
o pulernici influen{ad asupra iudaismului $i a crestinismului. Astfel, in secolul trecut
'$i, uneori, si in secolu] nostru, Zoroastru a fost prezental ca monoteist, Ast&zi insa
nu se mai poate afirma decit cad au existat in Iran, incd inainte de Zoroastru. numai
«tendinte» spre monoteism 22, Doctrina avestici opune clar Fiintei supreme un prin-
cipiu aproape egal: principiul rdului. iar numerosii Amesha Spentas. Yazatas, Fra-
vashis nu sint de fapt decit zeitdti minore, adorate realmente de poporul iranian in
-antichitate, Si, de altfel, doctrina ins#si a lui Zoroastru n-a devenit niciodatd populara.
chisoare, «ca rezultat al unei captivitd{i extenuante» (L. J. Ort.,, Mani. A religio-historical des-
¢ription of his personality, E. J. Brill, Leiden, 1967, p. 286).

21. In lucrdri mai noi, ca aceea a lui Otakar Klima (Manis Zeit und Leben, Verlag der
‘Tschechoslowakischen Akademie des Wissenschaflen, Prag, 1962, 560 p.), se accentueazd ca-
racterul politic, social §i economic al doetrinei §i activitdtii lui Mani, care urméarea sa dea
imperiului persan o religie unitarid, cu elemente imprumutate din diverse religii, In special
-din zoroastrism, iudailsm si crestinism.

22. J. Duchesne-Gujllemin, Ormazd et Ahriman. L’aventure dualiste dans UAntiquité,
Presses Universitaires de France, Paris, 1953, p. 2.
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13 RELIGIA IRANULUI ANTIC 675

De asemenea, sint vrednice de admirat unele initiative ale lui Zoroastru si unele
precepte inalte din Avesta. De pildd, proletul iranian se ridica impotriva jertfelor
singeroase, la fel ca profelii Vechiului Testament, dar el n-o ficea atit pentru motive
de ordin religios si moral, cit pentru motive de ordin economic si social. El cduta si
vind in ajutorul crescatorilor de vite, pagubili de numdrul prea mare de jerlfe sin-
geroase aduse zeilor. Cit despre frumoasele precepte morale ale Aveslei, nu trebuie
sd uitdm c& Zoroastru predica rdzboiul sfinl impotriva celor care nu admiteau cre-
dinta sa si cd, departe de a recomanda iertarea, el recomanda ca riul si fie tratat
cu rdu si binele cu bine. «Dumnezeul lui — spune prof. J. Duchesne-Guillemin — nu
este inci un Dumnezeu al iubirii, este incd un Dumnezeu al drepldtii ... Zarathustra
n-a banuit nimic din sublimele paradoxuri ale Predicii de pe Munte» 23,

In ce priveste pretinsele influente masive pe care Zoroastrismul le-ar fi exer-
citat asupra iudaismului si cregtinismului, lucrurile s-au l1&murit cu vremea, incit «cea
maj mare parte dintre semitizantii de astdzi sint de acord in a spune cd evolutia
ideilor iudaice poate sd se explice fird inlerventie externd» 24, De fapt, singura carte
din Biblie care poate fi considerati ca influentati de zoroastrism este cartea Tobit,
a cdrei actiune se petrece in parte in Iran si in care Asmodeu, duhul cel rdu (Aeshma
daeva), joacd un anumit rol, Dar cartea Tobit nu face parle dintre cartile canonice
ale Vechiului Testament, iar in ce priveste anghelologia iudaicd, la care se refera
«cei mai mul{i cercetdtori, s-a facut dovadz cd aceasta nu a fost Imprumutati din
zoroastrism. «Satan $i demonii sdi — spune prof. J. Duchesne-Guillemin, la care ne
referim mereu ca la .o auloritate indiscutabild — seamadnd desigur mult cu Angro-
Mainyu si ceata lui. Dar fird indoiald cd nu este vorba de imprumuluri» 5.

:In fine, s-a mai f3cul observatia cd in zoroastrism se acorda o prea mica parte
sentimendului iubirii, entuziasmului religios, totul fiind bazat pe ratiune, pe aprecierea
rTece a laptelor morale; ceea ce a pus zoroastrismul in inferioritate chiar fatd de
budism si mahomedanism, si cu atil mai mult [ali de crestinism 2.

el
23, Ibidem, p. 13—14 si 148.
24. A. Carnoy, La religion de UIran, in M. Brillant — R. Aigrin, Histoire des religions,
‘vol. I, Bloud et Gay, Paris, 1954, p. 258. 25. La religion de l'[ran antique, p. 261,

26. In afard de lucrarile indicate am folcsit §i :

1. In general : Clément Huari si Louis Delaporte, L'Iran antique. Elam et la Perse et la
.civilisation iranienne (Edifie nou#), Albin Michel, Paris, 1952 ; manualele de istoria religiilor
publicate ds Chantepie de la Saussaye, N. Séderblom, J. Huby, N. Turchi, C. Clemen, P. T.
Venturi i I. Mihilcescu.

9. Pentru mandeism : M. J. Lagrange, La gnose mandéenne, in «Revue biblique»,
XXXVI, 1927, nr. 3, p. 321—349, nr. 4, p. 481—515, XXXVII, 1928, nr. 1. p. 5—36 ; E. B. Allo,
Aspects nouveaux du probleme johannique, in <«Revue biblique», XXXVII, 1928, nr. 1, p. 37—62,
‘nr. 2, p. 198—220 ; A. Loisy, Le mandéisme et les origines chrétiennes, Paris, 1934 ; Pr. Prof.
Sofron Vlad, Prologul Evangheliei a patra. Studiu critic-eregetic, Cluj, 1937, p. 113—137.

3. Pentru wmaniheism : Steven Runciman, Le manichéisme médiéval, trad. de S. Pétre-
imont si J. Marty, Ed. Payot, Paris, 1949 ; Jes P. Asmussen, Manichaism, in C. J. Bleeker gi
-G. Widengren, Historia Religionum, vol. I, E. J. Brill, Leiden, 1969, p. 580—610.
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Pr. Doctorand $t.-V1ddut Vasiliu

SINOADELE IN CULTUL $1 ICONOGRAFIA BISERICII ORTODOXE *

Sinoadele — ecumenice s$i locale sau particulare — constituie unul din capito-
lele cele mai interesante si mai bogate din viata spiriluald a Bisericii. Intre acestea,
Sinoadele ecumenice — sapte la numdr — au jalonat si framintat o epocd de circa
460 de ani (325—787), promovind si reliefind istoria crestind ca putine alte eveni-
mente. Hotdririle lor doctrinale, disciplinare si liturgice au conslituit si constiluie
si asldzi o «magna charta» a viefii Bisernicii crestine si imprima valoare deosebita
celor sapte Sinoade ecumenice, fiind un izvor nesecat peniru credinta, disciplina si
morala crestind si continuind s& exercite si azi, o binecuviniatd inlluentd asupra cre-
dintei si vielii bisericesti.

‘Coincizind, in timp, cu perioadele a doua si a treia patristice, adicd cu viata si
creatiile, de o exceptionald valoare, ale unor Pa&rinti bisericesti ca: Sfintul Antonie
cel Mare, Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Grigorie de Nyssa, Chiril al lerusa-
limului. Ioan Gura de Aur, Chiril al Alexandriei, Fericitul Ieronim, Fericitul Augustin,
Sofronie al lerusalimului, Maxim Madirlurisitorul, loan Damaschinul si allii, sinoadele
au beneficiat in chip fericit de luminile si adincimile lor spirituale; operele multora
dintre ei au constituit material documentar si au oferit formule adecvate pentru
sinoade, in problemele discutate; aliii dintre Parinti au f&cut parte din adunirile
sinodale sau au prezidat sedintele lor de lucru. Asa se explicd inaltul nivel spiritual
si speculativ al sinoadelor ecumenice, precum s§i deosebita lor autoritate bisericeasca.

Sinoadele ecumenice si-au exercitat si isi exercitd, incepind cu primul dintre
ele, autorilatea si influenta, neintrerupl, de mai bine de 16 veacuri, in Biserica si in
cultura crestind. Scopul lor principal a fosl p&strarea umitdtii de credinti si a disci-
plinei sub aceeasi cupold a Ortodoxiei si mentinerea sau restaurarea climatului de
intelegere si dragoste intre conducatorii diferitelor Biserici, pe de o parte, si intre
creslinii in ansamblu, pe de alta '.

Importanta hot&ririlor aceslor sinoade, umanim apreciatd si recunoscutd in istonia
creslinismului ortodox, a {&cut ca Biserica si imortalizeze, pentru totdeauna, atit in
cultul, cit si in iconografia ei, amintirea lor, alil de bineficatoare pentru doctrina,
morala si disciplina ei.

I. Sinoadele in cultul Bisericii Ortodoxe. — O primd form3 de cinstire a sinoa-
delor este pomenirea lor in culiul crestin. Biserica Ortodoxi are in calendarul ei mai
multe zile liturgice, special consacrate comemorarii si cinstirii celor mai importante
dinire cele saple sinoade ecumenice, $i anume : '

1. Duminica a saplea dupd Pasti, inchinatd amintirii celor 318 Parinti de la in-
tiiul sobor ecumenic din Niceea (325), amintire care esle cinstitd si in Bisericile
Orienlale, necalcedoniene.

2. Duminica inliia dupd 16 iulie, inchinald amintirii Sfintilor P&rinti de la Sinodul
al patru'ea ecumenic, de la Calcedon (451).

* Lucrare de seminar alcatuitd §i sustinutd in cadrul pregatirii doctoratului in teologie,
sub indrumarea P.C. Pr. Prof. Ene Braniste, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sinoadele Ecumenice §l importanfa lor pentru viafa Bise-
ricii, in «Ortodoxia», XIV (1962), nr. 3, p. 291.
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2 SINOADELE IN CULTUL $I ICONOGRAFIA BISERICII ORTODOXE 677

3. Duminica intiia dupd 11 octombrie, inchinati cinstirii Sfintilor Parinti de la
Sinodul al saptelea ecumenic, de la Niceea (787).

1. In Bisericile Ortodoxe de ril bizantin, comemorarea primului Sinod Ecumenic
de la Niceea este facutd in a saptea duminicd dupd Sfintele Pasti. La armeni aceasta
are loc simbdta care precede s3ptimina de pregitire a Inaltdrii Sfintei Cruci. La si-
rieni comemorarea aceasta se face in ziua de 29 mai, fiind unitda cu cinstirea Sfintului
Dionisie din Alexandria. In Biserica Copt {Egipt), amintirea Sinodului intii Ecumenic
se face la 9 noiembrie, in insdsi ziua Sfintului Dionisie.

In «Sinaxarul de la Sirmond», editat de H. Delehaye, se fixeaza la 29 mai «po-
menirea sau -amintirea Sfintilor P&rinti, care la primul sinod, acela de la Niceea, au
proclamat pe Fiul consubstanfial cu Dumnezeu-Tatil si au condamnat pe nelegiuitul
Arie, cdpetenia ereziei..» 2, Alte redact3ri din secolele al XlI-lea, al XllI-lea si al
XIV-lea (Codex Parisiensis din 1575 si Codex Vindobonensis) plaseazi aceeasi come-
morare la 26 sau la 28 mai. Un altul, Codex Coisleanus, 223, din 1301, pune la 7 mai
aceastd sdrbadtorire, fara nici o referire la sdrbdtoarea Pastilor, iar in alte manuscrise
asemdndloare, sdrbdtoarea e plasatd la 14 ianuarie, la 25 martie etc.

Duminica sarbatoririi primului Sinod Ecumenic este denumitd si «duminica celor
318 sfin{i P4&rinti de la Sfintul intiiul sobor din Niceea». Plasarea ei la anumite date
fixe in luna mai, se explicd prin faptul cd la acele date a cdzut duminica a saptea
dupd Pasii in anii respectivi.

2. A doua sdrbatoare inchinatiy unui sinod ecumenic in calendarul bizantin este
duminica dintre 13—19 iulie, in care se pune slujba Slintilor Pdrinti de la Sinodul al
patrulea ecumenic (Calcedon, 451)3. S. Salaville, face precizarea cd in aceastd du-
minicd pe primul plan se afld sdrb&torirea Sinodului al 4-lea Ecumenic, dar se adauga
si cea a sinoadelor al doilea, al treilea, al cincilea si al saselea ecumenic, neumbrind
amintirea Sinodului al patrulea din Calcedon ‘.

Evangheliarul bizantin din secolul al XI-lea (Codex 426 din Metokhion — Con-
stantinopol), precizeazd cd in duminica dintre 13—I19 iulie inclusiv se face amintirea
«celor 360 de Sfinti Pdrinti adunati in cel de al patrulea sfint §i mare sinod ecumenic
din Calcedon» 5, cind, dupd regula Bisericii, se pune Evanghelia de la Matei, V, 14—I16:
«Vioi sinteti lumina lumii». Acelasi Evangheliar precizeazi cd «intre 6 si 12 julie se
sdrbdtoresie unirea marij Biserici», Este vorba de reunirea a doud parli opuse —
nicolaitii si -eutimienii — mult timp despdrtiti in timpul certei tetragamice de pe
timpul lui Leon al VI-lea Inteleptul, reunire care a fost celebratd la «Sfinta Soflia» din
Constantinopol intr-o duminica din iulie, anul 920.

Evangheliarul din secolul al Xl-lea continud, punind In legadturd cele trei sadrba-
tori ale lui «Tomus unionis», ale celui de-al palrulea Sinod ecumenic si ale sinodului
din Constantinopol, de la anul 536, denumit, din eroare, Sinodul al cincilea ecumenic.

In duminica nrmatoare Biserica Ortodoxd pomeneste pe Sfintii Parinti care, la
al cincilea Sinod Ecumenic, s-au unit impotriva lui Sever de Aniiohia.

In ciuda confuziilor sigure releriloare la acesle indicatii de timp, Evangheliarul
din secolul al XiI-lea mentioneazi !rei duminici din iulie. numite — se pare — dupd
adevirata lor succesiune in calendar, unde sinl indicate, una dupd alta, sdrbdlorile la

2. S. Salaville, La féte du concile de Nicée et les fétes des conciles dgns le rit byzantin,
in «Echos d’Orient», XXIV (1925), p. 446. Cf. Virgil Maxim, De festis conciliorum oecumenicorum
in Ecclesla byzantina, Romae, 1942.

3. Mineiul lunii iulie, Edijia a I1II-a, Bucuresti, 1928. p. 196—209.

4. S. Salaville, op. cit.,, p. 445. 5. Ibidem, p. 446—447.
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rind, amintirea imp&cérii din 920, aceea a Sinodului din Calcedon si apoi aceea a
Sinodului din anul 536, gresit numit «sinodul al cincilea ecumenic».

In prima dintre «duminicile cu date schimbdtoare» care cad intre 6 si 12 iulie
se sdrbitorea deci refacerea unitatii ‘marii Biserici, in a doua, de la 13—19 julie se
pr¥znuieste comemorarea Sinodului al patrulea Ecumenic din Calcedon, iar in a
treia, de la 20—26 iulie, «al cincilea sinod... impotriva neleginitului Sever».

In Calendarul Constantinopolitan sau Minologhiul Evangheliar de la mijlocul
secolului al VIll-lea (dupd 740), publicat de Morcelli, in 1788, se spune cd la 16 iulie
se face comemorarea comund a celor 630 de sfinti Parinti de la Calcedon; 318 Parinti
de la Niceea (325), a celor de la Constaniinopol (381) si a celor de la Efes, din 4318¢.

Sint mentionate aici, deci. sdrbdloarea comund a primelor patru sinoade ecu-
menice, la 16 iulie, cu plasarea in primul plan a sinodului de la Calcedon (451), pre-
cizind cd In duminica urmdtoare se face sadrbdtorirea sinodului din '‘Constantinopol,
de la 536. Amintirea particulard a sinodului din 536, fixati in duminica de dupi 16
iulie, este in strinsd legaturd istoricd cu sinodul din Calcedon.

Este foarle probabil ci cea mai veche dinire toale comemoririle sinodale este
cea de la 16 iulie 518 — a sinodului al patrulea ecumenic de la Calcedon cind cre-
dinciosii au cerut patriarhului loan s3 restabileascd autoritatea Sinodului al patrulea
Ecumenic si sd-1 alunge pe Sever de Antiohia’.

Al cincilea sinod sdrbatorit este cel local, din 536, de la Constanlinopol (2 mai —
4 iulie), care a condamnat pe Sever de Antiohia, Petru de Apamea, Antim de Con-
stantinopol si monahul Zoaras, sinod confirmat la 6 august 536 prin novela XLII a
impdratului Justinian cel Mare (527—565).

Minologhiul lui Vasile {primul sfert al secolului al Xl-lea) fixeazd comemorarea
«celor 65 de pdrinti reuniti la al cincilea sinod», tinut sub patriathul Mina al Con-
stantinopolului la 25 iunie 8.

Cea de a doua sesiune a Simodului al saselea Ecumenic (680—681) este amintit
in Sinaxar la 14 septembrie ®.

3. Sinodul al saptelea Ecumenic, tinut la Niceea, in 787, esle celebrat printr-un
serviciu speaial, in prima duminicd de dupd 11 octombrie, care cade intre 11 si 17
octombrie inclusiv 1%, Sinodul acesta mai este amintit si intr-un «Apostol» in manu-
scris, din secolele al XI-lea — al XII-lea (Codex Sinaiticus, 282) 11,

In concluzie, se poate afirma c& in sdrbitoarea de la 16 iulie trebuie vizutd, de
fapt, adevarata sdrbitoare a Sinoadelor Ecumenice 2.

Sinaxarele zilelor respective prezintd importania lor ', iar Parin{ii participanti
sint cinstiti ca sfinti de c&tre Bisericd, in totalitatea lor, cei mai importanti fiind po-
menili nominal, pentru meritele lor deosebite.

6. Ibidem, p. 449.

7. J. D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, tom. VIII, Florenta,
1763, col. 1058, dupd S. Salaville, op. cit.,, p. 455. 8. S. Salaville, op. cit., p. 461.

9. Cf. Hippolyte Delehaye. Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitarae e codice sirmon-
diano nunc Berolinensi, adiectis Synaxariis selectis, opera et studio, H. D., Bruxelles, 1902, col.
43—44 dupa S. Salaville, op. cit.,, p. 461.

10. Vezi Minewl lunii octombrie, ed. 1I-a, Bucuregti, 1929, p. 138—148.

11. La S. Salaville, op. cit., p. 466.

12. Nicodéme I'Hagiorite, zuyaeaplq‘:'hc, éd. de Zante, 1868, tom. III, p. 179, nota 1 la
S. Salaville, op. cit.,, p. 468.

13. Vezi : Penticostarul, ed. V-a, Bucuresii, 1936, p. 268—269 ; Mineiut lunil iulie...,, p. 205 ;
Mineiul lunii octombrie..., p. 142.
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11. Sinoadele in iconografia Bisericii Orlodoxe. — O alti form3 de cinstire a
sinoadelor este si zugrdvirea lor in iconografia bisericeasca.

Arta cresling, in diferitele ei manifestdri, printre care se numdrd si iconografia,
a reprezentat incd de timpuriu, in biserici si palate episcopale ori domnesti, imagini
ale sinoadelor ecumenice ori locale, ca o recunoastere, din partea Bisericii crestine,
a importantei deosebite a acestora pentru viata si activitatea ei ulterioara.

Prima reprezentare a sinoadelor ecumenice, cunoscutd in istoria crestinismului
este semnalatd la Constantinopol, in anul 711, chiar de la venirea pe tronul imperial
a armeanului Vartan, devenit impdrat sub sumele de Philippikos Bardanes-Monotelitul
(711—713), urmasul impdratului Juslinian al II-lea. Noul suveran n-a vrut si padseascd
pragul palatului imperial inainte de a fi inliturat din el tabloul lui Augusteon, repre-
zentind Sinodul al saselea Ecumenic, care condamnase erezia monotelitd. Dimpotriva,
sub arcada lui Million din palatul impé&ratesc, el a incuviinlat si fie pictat in picioare,
cu patriarhul Serghie, in centrul celorlalle cinci sinoade ecumenice 14,

Diaconul Agathon, un contemporan, de la care detinem aceste amé&nunte, preci-
zeazs cd acest tablou al Sinodului al VI-lea ecumenic se gdsea «de mulli ani, fixat
acolo. in vestibulul palalului imperial» 5.

Frescele celor sase sinoade ecumenice au ramas la Million pind in anul 764,
pentru cd Viaja Sfintului Stefan cel Tindr (T 28 noiembrie 764) semnaleazd c3 alunci
— la 766 sau 767 — Constantin Copronimul (740—775) le-a acoperit cu var si le-a
sters %, Acest text esle inleresant decarece el prezintd aceste picluri ca pe o expunere
populard a doctrinei ortodoxe, pusd la indemina tuturor in acest loc public. Tiranul
iconoclast le-a inlocuit cu un tablou de circ. Se pare ca tabloul de care s-a amintit,
reprezentind Sinodul al VI-lea Ecumenic, a fost asezal, in locul respectiv, pufin dupad
anul 681 — anul tinerii Sinodului ai VI-lea Ecumenic de la Constantinopol '7.

La 3 iunie 713, Philippikos Bardanes a fost delronat si i s-au sces ochii. I-a urmat
la tron Atanasie 1I Artemios (713—715) si cu el Ortodoxia s-a inldril. Una dintre pri-
mele sale acliuni a fosl restabilirea tabloului Sinodului al VI-lea Ecumenic. Diaconul
Agathon vorbeste clar despre acest lucru, pentru cd, imediat dupd mentionarea suirii
pe tron a lui Anaslasie, el semnaleazad faptul restabilirii tabloului Sinodului al Vi-lea
Ecumenic, ca un simbol al picii Bisericii 18,

Cum era pictald aceastd reprezentare a sinodului al VI-lea $i a celorlalte cinci
si care era valoarea sa artislicd, este imposibil de spus, peniru c¢d nu a mai ramas
nimic din acest valoros tablou, datorat lui Augusteon.

Dar, cu aproape doud secole mai 1irziu, cdtre 880, un manuscris al Cuvintdrilor
Sfintului Grigorie de Nazianz (manuscrisul grec 510 de la Biblioteca Nationald din
Paris) oferd o miniaturd, care poate sd dea o idee despre ceea ce ar fi putul s3 fie
marele tablou al lui Augusteon. Bazat pe autori mai vechi, S. Salaville descrie astfel
miniatura care reprezinti Sinodul al Il-lea Ecumenic din Constantinopol: «Pe tronul
imperial, aurit in intregime, acoperit cu pietre preticase si tapetat cu o stofd purpurie,
brodals cu verde, este asezati Sfinta Evanghelie, deschisd si cu dungi albastre. in
partea de jos si la stinga esiradei aurite, ornatad in egald m&surd cu pietre pretioase,
este asezat in primul rind imp&ratul Teodosie (8EOAO[ZIO|Z O METAZ), cu aureold
auritd, imbrical cu vesmintele imperiale si, aldturi sau in fala sa, formind un semicerc
imprejurul tronului imperial, sint asezati prelalii celui de-al doilea Sinod Ecumenic

14. S. Salaville, L’iconographie des «sept conciles oecumeniques, in «Echos d’'Orient»,.
XXV (1926), nr. 142, Paris, 1926, p. 144, nota 1.

15. L’Epilogus du diacre Agathon, la S. Salaville, op. cit., p. 144, nota 2.

16. S. Salaville, op. cit.,, p. 144, nota 4. 17. lbidem, p. 144. 18. /bidem, p. 146.
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din Constantinopol (£YNOAQOZ AEXTEPA), reunili in 381 pentru a condamna doclri-
nele gresite ale lui Macedonius. In josul scdrilor esle un altar de form# cubicd.pictat in
albastru, sub care este pusi intre dous rulouri, o carte inchisa, legata in rosu, cu mu-
chiile galbene. Mai jos, cu un genunchi pe pamint, cu capul usor ldsat si cu un brat
intins in directia impdratului, se afld ereziarhul Macedonie (MAKEAQNIOZ), imbracat
intr-o lungd tunici albaslra, cu marginea purpurie, acoperit cu o manlie roz. Toats par-
tea inferioara, din dreapta minialurii, a fost indep&rlatd; dup& marturia lui Banduri, se
putea vedea aici reprezentat odinioard un alt eretic, Apolinarie, condamnat de acelasi
sinod §i impotrivia cliruia a scris, in egald masurd, Sfintul Crigorie de Nazianz» '°. «Cele
doud suluri siluate sub altarul de jos, de amble p&rti ale unei carti inchise, simbo-
lizeazd probabil hot&ririle primelor doui sinoade ecumenice care au confirmat §i ex-
plicat depozitul sfint al doctrinei crestine universale. Aceasta este, cel putin, interpre-
tarea care ni s-a parut cea mai naturald», incheie Salaville 20,

La Betleem, in biserica «Nasterii Domnului», decoratia in mozaic a naosului, care
-dateazi de dupi secolul al XII2!, contine inscriptii pictate rezumind hotaririle prin-
cipale ale sincadelor de la Laodiceea, Gangra, Carlagina, Antiohia, Ancira si Sardica 22,

Intr-o lucrare dedicald monumenielor de la Sfintul Mume Atos 23, sint descrise
doud dintre cele mai reusite reprezentdri ale Sinoadelor Ecumenice din iconogralia
ortodoxd si anume: a) Sinodul I Ecumenic, pictat pe bolla de sud a peretelui de
est din trapeza minsstirii Lavra {pictatd la 1512) ™, purlind o inscriptie din care re-
zultd dd aceastd picturd reprezintd «sfintul si marele Sinod intijul Ecumenic,
tinut sub marele impdrat Constantin». b) Sinoadele I si II Ecumenice, pictate in
pronaosul mindastirii Dochiaru, la 1568, pe peretele de est?, ambele purtind inscriptii
explicative.

Trecind acum la monumentele bisericesti din tara noastrd, vom preciza ci la
mulle dintre acestea se gisesc pictate unul sau mai multe sinoade ecumenice.

a) Monumentele din Tara Romdneascd 1. La Mindstirea Cozia in naos, sint re-
prezentate toate cele sapte Sinoade Ecumenice, reparlizate astfel : doud la est. doui
la nord si trei la sud®. Sint picturi originale, datind din secolul al XIV-lea. Figurile
sinodalilor sint inalte, cu chipuri foarte diferentiate unul de celadlalt si de un caracter
parlicular, care nu se mai gdseste in nici o alti parte a Tarii Romanesti.

In reprezentarea Sinoadelor din naosul bisericii mari a Minastirii Cozia, majo-
ritatea figurilor sint foarle personale, mai ales cele ale impa&ratilor, care sint adevarate
portrete ; atitudinile vii nu lipsesc si multe dintre personaje ne atrag atentia in mod
deosebit : episcopii poarti costume brodate cu cruci marginite cu perle si tin in
miini c&rti legate artistic; inscriptii foarte detaliate insoiesc si completeazd repre-
zenldrile, depdsind simplul rol decorativ care li se va acorda mai tirziu 27,

2. La Mingstirea Hurezi in biserica mare, in pronaos, printre alte scene se aflad
Si reprezentarea a trei Sinoade Ecumenice (primul. al patrulea si al saptelea) . Din-

19. Ibidem, p. 147. 20. S. Salaville, op. cit.. p. 147.

21. De Vogiié, Les églises de Terre Sainte, Paris, 1860, p. 63—106, pl. IIL

22. F. Cabrol et H. Leclercq, Dictionnaire d'Archéologie chrétienne et de Liturgie, tom.
1I partea a II-a Paris, 1914, col. 2488 ; Vezi §i tom. I, ceol. 1929, col. 2707, tom. II, col. 829.

23, Gabriel Millet, Monuments de lU'Athos, tom. I, Paris, 1927.

24. Ibidem, p. 140, pl. 2. 25, Ibidem, p. 239, plansa 3.

26. Prof. 1. D. Stiefinescu, Contribution a l'étude des peintures murales valagques (Tran-
sylvanie, district de Vilcea, Tirgoviyte et région de Bucarest), Paris, 1928, p. 15 si 21. Vezi
plansa III, fig. 1—2 din lucrare. 27, Ibidem, p. 25—26.

28. Ibidem, p. 36. Vezi si Vasile Draguf, Vasile Florea, Dan Grigorescu $i Marin Miha-
dache, Pictura romdéneascd in imagini, Editura Meridiane, Bucuresti, 1970, p. 94.
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tre acestea, cel mai important este tabloul Sinodului al VII-lea Ecumenic, care a
restabilit cultul sfintelor icoane.

3. La Mindstirea Snagov, iconografia pronaosului viadeste evidente inrudiri cu
cea a pronaosului bisericii mari a Minastirii Cozia, de la sfirsitul secolului al XIV-lea,
lucru firesc, fiind vorba, ca si la Cozia, de o bisericd min&stireascd. Pirtile supe-
ricare ale pronaosului minastirii Snagov sint decorate cu Acatistul Maicii Domnului,
cu Vietile Sfintilor si cu Sinoade Ecumenice, Aci, ca si la Cozia, sint pictate toate
cele sapte sinoade ecumenice. Ele sint reprezentate astfel : pe peretele de vest pri-
mele cinci sinoade, pe cel de nord-vest cel de al saselea sinod si pe cel de sud-vest
cel de al saptelea 2°,

Reprezentdrile de la Snagov sint cele mai bine realizate, din punct de vedere
arlistic, din intreaga picturi bisericeasci din Tara Romé&neasci.

4. La Biserica Domneasca «Sfintul Nicolae» din Curtea de Arges, intilnim cele
mai vechi reprezentdn ale sinoadelor ecumenice din pictura bisericeasci de la ro-
mani, deoarece, cum este bine cunoscut, acest monument istoric si de artd veche
romaneasci este cel mai vechi edificiu religios pastrat in intregime, de pe la mij-
locul secolului al XilV-lea. Picturile acestei biserici dateazd din a doua jum&tate a
acestui secol, ele fiind terminate in timpul domniei lui Vladislav I Vlaicu (1364 —
cca. 1377). Acestea sint, de asemenea, printre cele mai vechi din Tara Roméneasca.
In pronaosul acestui monument, se pastreazi inci fragmente din reprezentarile Sinoa-
delor Ecumenice, pe peretele de nord si pe cel de sud®.

5. La biserica «Buna veslire» din Rimnicul Vilcea, picturile dateazd din prima
jum&tate a secolului al XVIIl-lea (executate in anul 1747). In pronaosul acestei bise-
rici gdsim reprezentate si cele sapte sinoade ecumenice, panourile respective fiind
destul de bine pastrate 3,

6. La Catedrala milropolitand din Bucuresti (sec. XVII) in pridvorul deschis al
acestei biserici, gdsim reprezentate toate cele saple sinoade ecumenice, pe peretele
de nord, est si sud, in ordinea lor cronologicd. Picturile sint destul de bine péstrale,
de proportii mari si in culori vii, figurile sint bine creionale de mina sigura a umui
artist priceput.

b) Monumenlele din Moldova. Pictura religioasd din Moldova este [recvent
punctati de reprezentdri ale sinoadelor. Majoritatea monumentelor mai reprezentative
din Moldova au in pronaosurile lor pictate Sinoadele Ecumenice.

1. La biserica «Sfintul Nicolae» din Bdlinesli {(sec. XV) in pronaos, pe peretele
de est, in trei registre suprapuse, sint reprezentate trei dintre sincadele ecumenice %

2. La biserica «Sfintul Nicolae» din Popdufi (Botosani), tot in pronaos, gdsim
reprezentate toate cele gapte Sinoade Ecumenice. Astfel, in partea superioard a pere-
tilor, patru dintre Sinoadele Ecumenice ocupa timpanele de bolti ¥ Celelalte trei
Sinoade Ecumenice se g¥sesc la est si la nord, in registrul al doilea.

29. Prof. I. D. Stefinescu, Le¢ Monastére de Snagov; le décor peint de Véglise, in
«Revista IstoricA RomAana», vol, XIV, 1944, fascicola III, p. 302; Cf. Mircea Deac, Mindstirea
Snagov, Editura Meridiane, Bucurestl, 1969, p. 28.

30. Ana-Maria Muzicescu $i Grigore Ionescu, Biserica domneascd din Curtea de Arges,
Editura Meridiane, Bucuresti, 1967, p. 24 ; Prof. I. D. Stefdnescu, Contribution ¢ Uetude des
peintures..., p. 15.

31. Prof. 1. D. Stefinescu, Contribution.., p. 6l.

32. Prof. I. D. Stefinescu. L’Evolution de la peinture religleuse en Bucovine et en Moldavie
depuis les origines jusqu’eu XIX-e siécle, Nouvelles recherches — Etude icnographique, tom I,
Paris, 1929, p. 15. 33. Ibidem, p. 23 si 25 ; Vezi si plangele nr. 18 §i 21 din lucrare.
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3. La biserica lostei Mindstiri Humor {sec. XVI), Sinoadele Ecumenice se gadsesc
pictate tot in pronaos, in timpanele care formeazi primul registru de picturi 3.

4. La biserica «Sfintul Dumitru» din Suceava, ctitoria lui Petru Rares, gisim re-
prezentate Sinoadele Ecumenice. Ele se infdtiseazd privitorului pe peretele de est
al pronaosului bisericii §i nu prezintd nimic specific sau particular fati de celelalte 3.

5. La biserica «Sfintu] Gheorghe» din Hirldu (sec. XVI) g#sim reprezentate nu-
mai sase din cele sapte Sinoade Ecumenice, Ele sint pictate tot in pronaosul bisericii.
Pe peretele de est se gidsesc zugrdvite cinci sinoade, iar pe cel de nord altul 3.

6. La biserica mare a Mindstirii Neam{, ctitoria marelui Stefan, gdsim, tot in
pronaos, pe peretii de nord, est si sud, toate cele sapte Sinoade Ecumenice ¥.

7. La Mindstirea Hlincea, monument care dateazd din secolul al XVI, picturile
originale, executate inire 1659—1660, infaliseazd si cele sapte Sinoade Ecumenice,
distribuite in pronaosul bisericii ¥,

8. La Mindstirea Cetdfuia, se afli pictate toate cele sapte Sinoade Ecumenice.
In timpanele pronaosului au fost zugrdvite patru sinoade, iar celelalte trei in regis-
trul superior al peretilor de est, sud s§ nord %,

9. La biserica «Golia» din lasi, ale cdrei picturi dateazi din anul 1838, in pro-
naos, pe peretii de nord si sud, au fost pictate toate cele sapte Sinoade Ecumenice %,

De asemenea, la biserica din Pdarhdufi si la Probola, in pronaos, sint reprezen-
tate Sinoadele Ecumenice.

10. La Mindstirea Sucevila, picturile din pridvor si pronaos sint foarte intere-
sante, mai ales prin ampla desf¥surare iconografici a Sinaxarului. In contrast cu
impresia de real si feeric totodats, pe care o lasd Sinaxarul, pictura boltilor din pro-
naos — Pantocratorul si Filoxenia lui Avraam in cele doud cupole, cele sapte Sinoade

Ecumenice, in spatiul dintre calote si arcuri, figuri de sfin{i — rd&mine pe linia tra-
ditionald, executatd insi in stilul simplu, grafic, caracteristic intregii picturi de la
Sucevita.

In spatiul dintre calote si arcurile longitudinale ale boltilor, sint reprezentate
sinoadele ecumenice §i anume : iIntiiul la est, al doilea spre nord, in stinga scenei
Sfintei Treimi, al treilea la sud, in dreapta aceleiasi scene, al patrulea tot la sud, in
dreapta figurnii Pantocratorului. Celelalte trei sinoade ecumenice sint pictate astfel:
al cincilea si al saselea pe peretele de vest deasupra usii de intrare si al saptelea
pe peretele de nord.

Tot hieratismul somptuos al picturii bizantine s-a p3strat in figuratia sinoadelor
ecumenice de la Sucevita. Scenele sint aproape identice si tocmai aceastd repetitie
— primele patru sinoade de pe boltd dau impresia unei singure scene vaste — creeaza
o conlinuitate de viziune, care contribuie la in3retia ansamblului. Curba bancilor pe
care stau personajele unmeazd curba boltilor, creind astfel senzatia unei perspective
suficiente pentru a sugera adincimea scenei 41

34. Pictura romdneascd in imagini.., p. 58 si 61 ; Prof. I. D. Stefinescu, op. cit., p. 33.

35. Ibidem, p. 43. 36. Ibidem, p. 56.

37. Monumente istorice bisericesti din Mitropolla Moldovei §i Sucevei — Mindstireg
Neamt, Tasi, 1968, p. 8—9 ; Prof. I. D. Stefdnescu, op. cit.,, p. 58.
} 38. Prof. I. D. S$tefdnescu, op. cit. p. 60; CI Nicolae Grigorag si Pr. D. Miron,
Biserica Mindstir{li Hlincea, in «Mitropolia Moldovel s Sucevel», XLI (1865), nr. 1—2, p. 90 ;
O. Tafrali, Mindstirea Hlincea, In «Insemnarl iesene», I, nr. 10, p. 489,

39. I. D. Stef&nescu, op. cit., p. 61. 40. Ibidem, p. 63.
. 41. Ana-Maria Muzicescu, Mindstirea Sucevita, ed. 1I a, Editura Meridiane, Bucuregsti,
167, p. 23 ; A. M. Muzicescu $i M. Berza, Mindstirea Sucevifa, Editura Academiei R. P. R,
Bucuregtl, 1958, p. 139. Vezi gl fig. 117—118 de la p. 140; cf. I. D, Stefdnescu, op. cit., p. 137—138.
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11. La Mindstirea Moldovita, in pronaosul luminos al bisericii, in partea supe-
rioard a peretilor si in timpane, sint redate cele sapte sinoade ecumenice, zugrivite
intr-o manders care respectd intru totul erminia bizanting €.

Dupd enumerarea monumentelor mai importante din {ar3, care p#streazi in an-
samblurile lor dconografice reprezentdri ale Sinoadelor Ecumenice, vom incerca si
facem citeva preciziri necesare.

Mai intii trebuie si ardldm ci de obicei inciperea care adiposteste aceste pic-
turi este pronaosul bisericii, Sint §i cazuri, ca de pildi la catedrala mitropolitand
din Bucuresli, cind aceste sinoade au fost pictate fn pridvorul monumentului, sau In
naos, ca la biserica mare a Min&stirii Cozia. Dar, la cele mai multe din monumentele
de care ne-am ocupat, sinoadele sint reprezentate in pronaos.

In ceea ce priveste modul obisnuit al reprezentdrii aceslor sinoade, acesta este
urmatorul : se picteazd o casd, deasupra cireia vegheazid Sfintul Duh, reprezentat
in chip de porumbel. In inciperea principald sint pictale figurile persoanelor care
au luat parle la adunarea sinodald respectivd, In centru, impiratul sii asezat pe
tron, la dreapta si la stinga lui, episcopii, asezati si ei la acelasi nivel cu imparatul
sau patriarhul care a prezidat sinodul ; inddratul lor se vad preoti, monahi si laici,
iar in fatd, jos, ereticul sau ereticii care, prin invititurile lor gresite, au cauzat con-
vocarea sinodului. In fund, garda imperiald, in zale strdlucitoare, cu sulite profilate
pe fondul intunecat al cerului.

Aceasta este schema generald de picturd. Diferentierile se observd numai in
ceea ce priveste personajele din picturi.

La Sinodul I, impdralul este Sfintul Constantin cel Mare, iar episcopii imbracati
in haine arhieresti sint: Silvestru al Romei, Alexandru al Constantinopolului, Ale-
xandru al Alexandriei, Euslatie al Anliohiei, Macarie al lerusalimului, Sfinlul Pafnutie
Marturisitorul, Sfintul Iacov al Misaviei, Sfintul Pavel al Neocezareei, Sfintul Nico-
lae al Mirelor-Lichiei. In mijlocul lor, un filozof mirindu-se §i inaintea lui Sfintul
Spiridon al Trimitundei, stind cu o mini Intinsd spre el si cu cealalty stringind o
cdrdmidd, din care focul iese in sus, apa curge printre degete, iar pdmintul ii rdmine
in mind. Se mai picteazd, de asemenea, Arme, imbrdcat in podoabd preoteascd, iar
fnaintea lui, Sfintul Nicolae, cu mina dreaptd intinsd, ca s&-l1 loveascd cu palma. Cei
ce gindeau ca Arie stau in rind cu el, mai jos decit tofi ceilalfi, iar Sfintul Atanasie,
tindr, f&r3d barbd, in vesminte de diacon, scrie inceputul Simbolului Credintei: «Cred
intru unul Dumnezeu...».

La Sinodul al II-lea, impiratul este Teodosie cel Mare, iar Sfintii Pdrinti care
figureazs sint : Sfintul Timotei al Alexandriei, Meletie al Antiohiei, Chiril al Ieru-
salimului si Grigorie Teologul, patriarhul Constantinopolului. Se continud scrierea
Simbolului de credintd, de la cuvintele «Si intru Duhul Sfint...s.

La Sinodul al IIl-lea, imp3ratu] este Teodosie cel Mic, tindr, f&rd barbd, im-
preuny cu Sfintul Chiril al Alexandriei, Juvenalie al lerusalimului si altii. Inaintea
tuturor se giseste Nestorie, pictat batrin, in vesminte arhieresti, discutind cu sino-
dalii. In spatele lui, ceilalti eretici sint piclali in grup, avind pe umerii lor diavoli.

La Sinodul al IV-lea, impdratul Marian, este pictat ca un bdtrin, care are lingi
el curtea, boierii lui cu ciciuli pe cap §i paldrii si barbile rase. Sinodalii sinl: Ana-
tolie a] Constantinopolului, Maxim al Antiohiei, Juvenalie al lerusalimului, apoi tri-
misii papei Leon al Romei: Pashasin, Lucentiu si Bonifaciu preotul. lnaintea lor sti

42. Corina Nicolescu, Mindstirea Moldovita, ed. I-a, Editura Meridiane, Bucurestl, 1967,
p. 20, fig. 27.
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Dioscur, in vesminle arhieresti si Eutihie, discutind aprig cu sinodalii. Pe umerii ere-
licilor stau diavolii, care ii t{in de capete pe eretici.

La Sinodul al V-lea, impé&ratul pictat este Justinian cel Mare. Cu el sint papa
Vigiliu, Eutihie al Consiantinopolului si alli Sfinli. Parinti care discutd cu Origen.

La Sinodul al VlI-lea, impdratul Constantin Pogonaiul, este pictat bdatrin cu
pédrul cdrunt, cu barba in doud suvije. Se mai vdd, de asemenea Sfintul Gheorghe al
Constantinopolului, Teodor si Gheorghe trimisii papei si alti Sfin{i P&rin{i, iar in fata
lor eretici disculind cu inversunare.

La Sinodul a] Vlil-lea, impidraiul Constantin, este pictat copil, impreund cu mama
lui, impdrateasa Inina. Ei tin in miini icoana lui lisus Hristos si respectiv a Sfintei
Fecioare Maria. Scena infédtiseazd si pe Tarasie, patriarhul Constantinopolului, trimisii
papei, patru preoti si alii Sfin{i Pdrinti, care tin in miini icoane. In mijlocul lor, un
arhiereu sti, scriind : «Oricare nu se va inchina sfintelor icoane si cinstitei cruci, sa
fie anatema» 43,

*

Datoritd imporlaniei lor exceptionale peniru viata Bisericii, ca o binemeritatd
recunostintd, Biserica a cinstit si cinsteste, prin cultul si iconografia sa, sinoadele,
alit pe cele ecumenice, cit si pe cele locale, aceste adundri generale ale reprezen-
:antilor tuturor Bisericilor autocefale, care au discutat si [ixat norme pentru doctrina,
cultul si disciplina bisericeasca.

Cultul bisericesc, prin slujbele inchinate acestor sinoade, constituie o primd
formi de cinstire a acestor soboare cresline, foruri supreme pentru definifii dog-
matice $i hotdriri disciplinare, care, in epoca patristicd, au corespuns unor nevoi
urgente de dezvoltare misionardy a comunitdtilor si de precizare a invatdturii bise-
Ticesti, Aceste sinoade au transmis Bisericii un pretios tezaur de invataturd si de
disciplind, ocare "alimenteazi si azi viata Bisericii. Acest tezaur, supus la nenumarate
incercari din partea ereziilor, a schismelor, a confesiunilor, a speculatiilor filozofice
si a evoluliei generale a cullurii umane, a rezislat i s-a dezvoltal necesar §i bine-
[icator in istoria §i viata Bisericii.

Pe de altd parte, iconografia crestind constituie o a doua formd de cinstire a
Sinoadelor, prin zugrdvirea lor in sfinlele noastre locasuri de cult, unde pot fi vizute
de toti credinciosii, care astfel isi pot da mai bine seama de importanta lor covir-
siloare penlru istoria si viata Bisericii in lume.

Sinoadele ecumenice sint deosebit de actuale si in vremea noastrd, o epocd
ecumenistd prin excelents, caracterizatd printr-o continui tendinti de cunoastere si
apropiere intre oameni §i popoare,

Ele au marele merit de a fi promovat unitatea si pacea intre crestini, care nici
in epoca patristicd nu erau si nici astdzi nu sint, intoldeauna, modele de intelegere
si coeziune. Ele fdceau aceasta nu numai prin cuvintdrile impdratilor si prin hota-
ririle disciplinare, oi si prin defini{ii dogmatice 44,

Pentru loate aceste motive, Biserica crestind ortodoxd a cinstit, cinsteste si va
cinsti mereu, amintirea P&rintilor adunati in soboarele ecumenice si locale, prin cultul
sdu si prin iconografia ortodoxa.

el

43. Episcop Ghenadic Endceanu, Iconograjia. Arta de a zugrdvi biserici §i icoane biseri-
cegt!, Bucuresii. 1902, p. 131—132 s§i 221—224 ; Vezl §1 Vaslle Grecu, Versiunile romdénesti ale
erminillor de pleturd bizantind, 1924, p. 21. Idem, Manualul de picturd al lul Dionisle din
Furna, Iin «Codrul Cosminului», VII (1881—1832), p. 49—50.

44, Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, op. cit.,, 323—325.
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Pr. Doctorand Liviu Streza

SLUJBA BOTEZULUI IN RITUL LITURGIC ORTODOX
$I IN CEL CATOLIC

STUDIU COMPARATIV *

L. Slujba botezului in ritul liturgic bizantin. — Biserica Ortodox¥ se dovedeste
pastritoare fideld a lradifiei primare si in privinia slujbei botezului.

Slujba propriu-zisa a bolezului — unitd cu cea a mirungerii, cuprinde rugiciunile
pgntru sfintirea apei de botez, binecuvintarea untdelemnului «bucuriei» $i ungerea
prebaptismald a oandidatului cu el, afundarea intreiti a pruncului in apa sfintitg,
ungerea lui cu Sfintul mir, leclurile biblice (Apostolul si Evanghelia), spdlarea si tun-
derea simbolici a pruncului, ectenia pentru nasi si apolisul slujbei.

Dupd incheierea slujbei botezului urmeazd nemijlocit mpadrtdsirea cu Sfinta
Euharistie, accasla pentru ca renasterea spirilualy dobinditd prin botez si fie plinit3
prin unirea reald cu trupul si singele lui Hristos.

In "apus, incepind din secolele XII—XIII mirungerea si fmpirtisirea copiilor a
fost aminatd pind la 7-12 ani. Se pune ins3d problema celor care mor pini la virsta
de 12 ani si nu au primit aceste taine obligatorii pentru mintuire.

Lucrdrile celor trei taine ale initierii se desdvirsesc unele pe altele. «Ne renas-
tem la viata spirituald prin moartea si invierea Fiului lui Dumnezeu intrupat, pe
care le retrdim in botez, sintem apoi sfintiti si intdriti prin harul dumnezeiescului
Duh revirsat peste noi in taina Sfintului Mir, ca odinioard asupra Sfintilor Apostoli
si ne incorpordm definitiv la Biserica lui Hristos, luind arvuna si chez#isia invierii
si a vietii vesnice prin impértisirea cu Sfintul Siu Trup si Singe» 2

II. Rinduiala veche a botezului la calolici, dupda <«Rituale Romanum»?® — O
scurti privire istoricd asupra rinduielii romane .a botezului, pornind de la acea rin-
duial¥y lungd, care se administra gradet pe o perioadd de timp, rinduiald caracte-
ristici catehumenatului si mentinutd pind in secolele XII—XIII si ajungind la cea
care a fost in uz pind de curind, ne va inlesni intelegerea primei parti a rinduielii
pe care o vom descrie.

Pregitirile individuale, care se fdceau in cadril instruirii religios-morale a ca-
tehumenilor, se terminau prin ceremonii speciale, numite «scrutinii» sau cercetdri
(examene). Dupi desfiintarea catehumenatului cuvintul scrutinium si-a pierdut din
intelesul de examinare, rdminind numai ca un complex de ceremonii premergitoare
botezului 4.

* Lucrare de seminar, sustinuti in cadrul pragitirii doctoratului in teologie, intocmitd
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, care a dat §i avizul sd fie publicaté.

1. Pentru aminuntele de ritual a se vedea Molitfelnicul ortodox (ed. Buc. 1971, p. 17—38).
— Despre Simbolismul ritualulul vezi indeosebi Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Rindulelile Bisericii
Ortodoxe cu privire la Taina Botezului §i Mirungerii $i explicarea lor, in «Mitropolia Olteniel»,
1989, nr. 3—4, p. 193—200.

2. Pr, Prof. Ene Braniste, Rinduielile Bisericli Ortodoxe..., op. cit., p. 200.

3. Rituale Romanum, Paull V Pontificls Maximi Jussu editum... Editlo Justa Typicam,
Romae-Tornaci-Parisiis, Typis Societatis §. Joannis Evangelistae, Desclée et Socl, S. Sedis
Apost. et. S. Rituam Congresg. Typographi 1928.

4, Vezl Ludwig Eisenhofer Handbuch der Katholischen Llturgik, II, Freiburg im Breisgau.
1833, p. 250—256.
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La Roma erau In uzul vechi trei scrutinii, care aveau loc in cadrul unor liturghii
speciale, in zllele stabilite, liturghii care se sivirsesc azi in duminicile a treia, a
patra si a cincea din postul mare 3.

Cu ocazia primului scrutiniu, care avea loc in miercurea siptiminii a treia din
post, se primea candidatul in catehumenat prin insemnarea cu Sf. Cruce, darea sirii
binecuvintate si rostirea unui exorcism. Al doilea scrutiniu, din miercurea saptaminii
a patra din post, oferea prilejul primirii inceputurilor Evangheliei, Simbolului credin-
tei (Niceo-Constantinopolitan) si rug¥ciunii domnesti, Ultimul, din dimineata simbetei
mari, era rezervat catehizatiei f¥cute de episcop, rostirii simboluiui de credinti,
ritualului «effeta», asociate de la Inceput cu actul botezului, lepidarea de satana si
ungerea cu untdelemnul catehumenilor 8.

Incepind cu epoca lui Carol cel Mare, aceastd rinduial¥ a fost inlocuitd cu alta
prescurtatd, caracterizatd prin omiterea scrutiniului deschiderii urechilor (&l doilea)
5i concentrarea celorlalte intr-o singurd rinduiali.

Conform «Ritualului Roman», la administrarea botezului Biserica Romano-Cato-
licd folosea doui rinduieli, una pentru copii si alta pentru adulli, deosebite numai
prin continutul §i numdrul rugdciunilor si exorcismelor rostite.

1. Rinduiala romand a botezului copiilor 1nainte de Conciliul II Vatican. — Li-
turgistii apuseni au impdriit actele sivirsite la botezul copiilor in patru parti, dupd
originea lor: ritualul catehumenatului, fotizomenatu!ui, actul botezului si ritualul
postbaptismal.

a) Ritualul catehumenatului cuprinde ceremoniile s#virsite odinioard pentru
catehumeni si se incheie cu rugdciunea care se rosteste dupd oferirea sarii.

Din pietate fatd de Sfinta Teind, preotul isi spald miinile, imbracd superpeliciul
si stola violetd si se indreaptd spre usa bisericii sau tindd, unde se sdvirseste prima
parte a rinduielii botezului. Intrarea in biserici & celor care se boteazd este incd
opritd pentru ci mai sint incd sub povara pdcatului stramosesc si amenintarea dia-
volului, inainie de a se fi lepiddat de ingerul robiei §i a se dedica in intregime lui
Hristos 7.

Nasii l-au adus pe copil la locasul v&zut al lui Dumnezeu, care este simbolul
casei spirituale a lui Dumnezeu. De aceea, preotul pune prima intrebare: «Ce ceri
de la Biserica Jui Dumnezeu ?»8 R&spunsul: «Credinfa» dovedeste necesitatea pri-
mirij darului ascultdrii credintei, asa cum l-au primit si Apostolii de la Mintuitorul.
«Credinta ce-fi dd #» — intreab3 preotul —, iar cel ce se boteazd sau nasul rdspunde :
«Viafa vesnicd», descoperind telul suprem dorit de credintid. Cel care crede in Hiris-
tos cu o credintd lucrdtoare in iubire, are figaduinta vietii vesnice. De aceea, preo-
tul continud cu enuntarea poruncii iubirii: «Agsadar, de vrei sd intri in viafd, pazeste
poruncile ; Sd@ iubesti pe Domnu! Dumnezeul tdu...».

Pentru a rupe legdturile satanei cu cel ce se boteazd, preotul sufli de trei ori
peste fata lui, rostind cuvintele: «lesi din el, duh necurat, si f§ loc Sfintului Duh
Minglietorul».

Trecind din slujba satanei, in cea de ostas al lui Hristos, candidatul primeste
«semnul maririi si biruintei» prin insemnarea crucii, cu degetul, pe frunte si pe piept
de catre preot, zicind : «Primeste semnul crucil, atit pe frunte cit si in inimd, pri-
meste credinfa poruncilor ceresli §i asa sd te porfi de acum inainie, incit sa poti
deveni templu al lui Dumnezeus.

5. Ibidem, p. 251. 6. Ibidem, p. 252—-255. 7. Ibidem, p. 267.
8. Rltuale Romanum, ed. cit. cap. I, p. 16.
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Insemnarea cu semnul crucii, referirea la moravuri si amintirea st3rii cresline
harice sint in legdturd intimi ®.

Actul insemndrii este urmat de o rugiciune c3tre Dumnezeu ca sd-1 inzestreze
pe candidat cu harul mecesar p#strérii cu credintd, in toatd viata, a invatdturii cres-
lne in care a fosl introdus, ficindu-se pa&rtas prin p&zirea poruncilor, bucuriei re-
nasterii la invierea obsteascd 1,

Preotul pune apoi mina pe capul candidatului, simbolizind cuprinderea lui «in
stdpinirea Bisericii» si se roagd ca aceasti stipinire si fie de duratd, invocind harul
lui Dumnezeu in ajutor, spre a-l scoate din legdturile satanei si urmarile p&catului.

Ultimul act din ritualul catehumenatului este oferirea s&rii binecuvintate (exor-
cizate) celui care se boleazd. Sarea, prin importanta sa naturald, simbolizeazd efec-
tele harului care se primeste la botez, Punerea si in gura catehumenului aratd in
chip vadit ci el va dobindi, prin invatitura credintei si prin darul barului, si fie
izbdvit de putreziciunea p&catului, si primeascid gustul faptelor bune si s& se bucure
de hrana intelepciunii divine 1.

Prin exorcismul rostit la binecuvintarea sirii: <Alung de la tine pe satana sub-
stanfa sdrii...», preotul alungd puterea vrdsmasului, dar se roagid ca Dumnezeu si
sfinfeascd sarea §i s devind ea insdsi un «sacrament tdmdaduitor spre alungarea dus-
manului rdu», un leac des#virsit, care si ramini mereu lucridtor in inima crestinului.
Harul se implord si prin formula de oferire a sirii : «Primegle sarea infelepciunii;
sd fie pentru tine un mijloc haric, spre viafd vesnicd» 12,

Acest act se incheie cu rugiciunea: «Dumnezeul pdrinfilor nostri..», prin care
se cere de la Dumnezeu hrana cereasci pentru catehumen, spre a fi rivnitor spre cele
bune si a putea ajunge «la bada nasterii celei de a doua» 13,

b) Ritualul fotizomenalului {al celor luminati), pdstreazd partial actele care se
sdvirseau inainte pentru candidatii la botez(quo-ntbpevmsau competenti). O asemenea
origine o are si exorcismul cu care incepe aceasti parte a botezului si care este
mult mai scurt decit exorcismele rinduielii ortodoxe.

Preotul inseamni din nou copilul pe frunte, zicind: «Si acest semn al crucii,
care-1 ddm noi pe frunle, tu, diavol blestemat, sd nu indrdznesti sd-l strici niciodald.
Prin acelagi Hristos, Domnul nostrus 14,

Dupd cum la jesirea din Egipt s-au uns cu singele mielului usile evreilor, pentru
ca ingerul mortii s& nu intre la ei, tot astfel se inseamni acum fruntea celui ce se
boteazi cu semnul Sfiniei Cruci, pentru ca vrijmasul sj nu vatime acest semn si s&
patrunda in templul Duhului Sfint 15,

Punind mina pe capul lui, se roagd lui Dumnezeu s&-5i reverse mila sa, ca si-l
facd pe copil «sd fie luminat cu strilucirea cunoagterii» Sale, Cel ce a ficut si siri-
luceasci din intuneric lumina si a ficut ziua in inimile noastre (II Cor. IV, 6).

Cu aceasta se incheie partea s3virsitd in afara bisericii sau in tinda.

Preotul introduce pe prunc in bisericd, zicind : «N. — intrd 1n biserica lui Dum-
nezeu, ca sd ai parte cu Hristos, in viata vesnicd» 1%,

9. L. Eisenhofer, op. cit.,, p. 268.

10. Ibidem. 11, Eisenhofer, op. cit., p. 270.
12. Rituale Romanum, ed. cit., p. 18. 13. Ibidem, p. 20.
14. Ibidem, p. 21. 15. L. Eisenhofer, op. cit.,, p. 272.

16. Rituale Romeanum, ed. cit., p. 22.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



688 Pr. Doctorend LIVIU STREZA 4

In fata baplisteriului preotul si nasii roslesc «Simbolul apostolic» si «Tatdl
noslru». Prin aceasts roslire nasii vor vedea nu atit o marturisire a propriei lor cre-
dinte, ci mai ales o amintire @ obligatiei asumate, de a veghea cu grijd asupra cre-
dintei si vietii crestinesli a celui care se boteaza.

Se rosteste apoi ullimul exorcism, care aminteste diavolului cd cel care se bo-
leazd urmeazj si fie ridicat in Biserica lui Dumnezeu cea Sfinld si s& devind templul
Duhului Sfint, unde nu este loc pentru slujitorul intunerticului.

Acest exordism este intim legat de -actul urmé&tor, numit «effela» (deschiderea
urechilor). Preotul ia salivd cu degetul si atinge mai Intii urechile copilului zicind :
«Effeta, ce este de deschis», prin care se sugereazd cd omul lduntric s& primeascd
invatdtura mintuirii, cdci «din inimd8 credem in mintuire, *iar credinta este
din auzite, iar auzirea prin cuvintul lui Hristos» {Rom. X, 17)1%. Alinge apoi ndrile
zicind : «Intru miros de bund mireasmd. Iar tu diavole fugi; cdci se va apropia ju-
decata lui Dumnezeu». Prin aceasta se mdirturiseste dorinta ca acel care se boteazd
sd {ie mereu in stare s3 simtd, in viata sa, buna mireasmd spirituald a adeviratei
cunostinie de Dumnezeu.

Aceastd alungare din nou a salanei se datoreste doctrinei despre urmirile pa-
catlului strdmosesc, potrivit c&reia sufletul a pierdut chipul lui Dumnezeu si e sub
robia satanei.

Acest tilual aminteste vindecarea surdomutului de catre Mintuitorul (Marcu VII,
31—37), prin atingerea cu salivd a limbii lui.

Acest ritual esle descris si explicat si de Sf. Ambrozie al Milanului, in cartea
sa «De Mysteriis» sub numele de «Misterul deschiderii», iar scopul sdvirsirii lui este
de a darui har celui care se boteazd, de a pricepe si rdspunde corect la intrebdrile
de lepddare si credintd care ii urmeazi 1°.

c) Actul botezului este precedat de «lepddarea de satana», de ungerea cu unt-
delemnul catehumenilor si de marturisitea solemn& a credinfei.

Dupi ce s-au <itit alitea exorcisme asupra catehumenului, acum el insusi, au-
tonom se opune vrasmasului, lucrurilor lui, adici pacatelor si trufiei lui, indemnului
la pdcal. Prin aceasti intreity lepddare de satana, de toate lucrurile lui si de toatd
trufia lui rdspunzind intrebarilor preotului {el sau nasii) cel care se boteazd a in-
ceput lupta impotriva diavolului (pdcatului), pe care de acum inainte trebuie sd o
ducd toatd viata.

Acest ritual al lepdd&rii de satana este la fel ca in botezul ortodox, cu deose-
birea cd se intreabd o singurd datd, fragmentat, nu de trei ori. El este menijonal de
comentatorii liturgici vechi, ca Origen (Omilia la Numeri XII, 4), Tertulian (De Spec-
taculis 4)'%, Pseudo-Dionisie (lerarhia bisericeascd cap. 2 si 3); Sf. Ciril al lerusa-
limului (Calehezele mystagogice) s. a.

In lupta impotriva celui rdu, cel care se boteazi are nevoie de intirire supra-
naturald, care i se di prin ungerea cu untdelemnul calehumenilor ®. Aceastid ungere
prebaptismald o face preotul, cu degetul, in chipul crucii, la piept si la umeri rostind
formula : «Te ung cu untdelemnu! minluirii in lisus Hristos Domnul nostru, ca sd ai
viatd vesnicd» 21,

17. L. Eisenhofer, op. cit., p. 273.

18. Vezr trad. rom. a acestel opere, de Pr. Prof. Ene Braniste §i Prof. I. Voilusa, in
«Studii Teologice», XVII (1965), nr. §—6, p. 286—302. 19. L. Eisenhofer, op. cit.,, p. 257.

20. Acest untdelemn de mésline este sfintit de episcop sau in cazurl specialé, cu apro-
barea episcopului, putea si-1 sfinteascid §i preotul.

2. Ritugle Romanum, ed. cit., p. 25, punctul 1§,
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Untdelemnul acesta simbolizeazg harul Sf. Duh. Dupd Toma de Aquino, se ung
«pe piept, pentru ca prin harul 8f. Duh si lapede raidcirea si nestiinta si s& primeascd
dreapta credintd; intre umeri pentru ca prin darul Sf. Duh s¥ scuture toatd deldsarea
si lenea si s§ se deprindd cu faptele cele bune, deoarece credinta fird fapte este
moartd» 22, J

Dupa ungere preotul sterge cu bumbac locul unde a fost uns pruncul, isi ia
slola albd si se apropie de baptistier spre a primi, inainte de botez, intreita martu-
risire de credintd a celui ce se boteazd, care rtdspunde prin nasi, la trei intreb#ri:
«Crezi in Dumnezeu Taldl Atotputernicul, Facdtorul cerului si al pamintului 2» ; «Crezi
in Iisus Hristos, Fiul sdu unul ndscut, Domnul nostru, care S-a ndscut §i a pdlimit pc
Cruce ?» ; «Crezi in Duhul Sfint, in Sfinta Bisericd Catolicd, in impdridsirea sfinfilor
(credinciogilor), in fertarea pdcatelor, in invierea trupului si viala vesnicd 2» 2,

Cel care se boteazi a renuntat, prin lepidarea de Satana, cu desdvirsire la im-
pdrdtia intunericului si de acum se indreapty definitiv spre imp#r&tia luminii, prin
marturisirea solemnd a lui Dumnezeu in Treime. Aderarea la impdardtia lui Dum-
nezeu se face in acelasi mod ca si lep&darea de Satana.

Spre a intdri caracterul voluntar al botezului si libertatea omului, ritualul ro-
man contine intrebarea expusy, inainte de actul botezului: «N. — Vrei sd te botezi #» ¥,

Precum se vede nu am g#sit pind acum nici o mentiune privind sfintirea apei.
Spre deosebire de ortodocsi, romano-catolicii pin§ acum sfinteau apa botezului o sin-
gurd dat3 pe an (la Sfintele Pasti) si ea se pistra in biseric, in baptistier.

Rituale Romanum aratd cd administrarea botezului se face prin intreitd turnare,
dar unde se mai obisnuieste inc¥, prin intreitd scufundare, ceea ce demotd c& prac-
tica primard s§i aici era prin scufundare 25, Acest lucru este recunoscut si de litur-
gistii moderni 28, Inlocuirea vechii practici s-a intensificat din secolul al Xill-lea,
ajungindu-se la practica stropirii (turnirii).

Dupi ce l-a intrebat dacid doreste botezul, preotul toarnd de trei ori peste prum-
cul, tinut de nasi, apa baptismald, zicind fonmula : «Eu te bolez in numele Tatdlui si
al Fiului si al Sfintului Duh» 27,

Simbolismul vechi al botezului, prin care intreita scufundare inchipuia cele trei
zile cit a stat Domnul in mormmint, pistrat si azi in ortodoxie, este inlocuit, tn evul
mediu, in apus, punindu-se accent pe legitura botezului cu pdicatul strimosesc. «Dupd
cum primul pacat s-a infaptuit din plicere, prin invoire si prin faptd, tot astfel tre-
buie s¥ se opereze si purificarea de p¥catul strdmosesc, printr-o intreitd spdlares 2,

d) Ritualul postbaptismal este alcdtuit din lrei acte: ungerea cu mir (crismatia),
oferirea vesmintului alb si a lumindrii aprinse, simbolizind roadele botezului.

Este necesar si amintim ci, §i in apus, pind in secolul IV, Taina Sf. Mir, era
introdusi in cadrul botezului, dupid actul scufundimii, cu singura deosebire cd la
apuseni o putea administra numai episcopul. Acest lucru se putea implini usor in
timpul botezului catehumenilor care se sivirsea in zile stabilite, mai ales la praznice
meri. Numirul redus al episcopilor fatd de nevoile tainei botezului, botezul din ne-
cesitate, grija ca pruncii si nu moari nebotezati, a facut s& se despartd botezul de
Taina Sf. Mir. S-a dat insi aprobarea preotului de a unge pe neofit cu crisma {mir),
in cadrul botezului, r&minind ca Taina Sf. Mir (confirmatia) sd se facy de episcop
mai tirziu, desdvirsind crismatia preotului.

23. Toma de Aquino, Summa Teologica, 3q. 66, a. 10 ad. 2, la L. Eisenhofer, op. cit,

p. 276. 23. Rituale Romanum, ed. cit., p. 25 punctul 17. 24, Ibidem, punctul 18.
25. Ibidem, p. 26, punctul 20. 26. L. Eisenhofer, op. cit., p. 258.
21. Rituale Romanum, ed. cit., D. 26, punctul 19. 28. L. Bisenhoter, op. cit, p. 276.
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Preotul luind mirul (crisma)?®, unge crestetul pruncului in chipul crucii, zicind:
«Dumnezeu cel atotputernic, Taldl Domnului nostru lisus Hristos, care te-a rendscul
din apd si din Duhul Sfint §i care fi-a dat iertare tuturor pdcatelor, insusi sd te ungd
cu untuldelemn sftintit al mintuirli, in acelasi Hristos Domnul nostru, spre viata
vesnicde 0, .

Prin ungerea cu Sf. Mir cel botezat a pasit in cea mai intimd comuniune de
viald cu Hristos-Unsul, inglobindu-se in trupul lui Hristos ca un midular al Acestuia.
Aceasta insemneazi §i partisia la demnitatea impardteascd si preoteascd a lui Hris-
tos (preotia universals) M.

Ungerea aceasta mijloaind harul, are ca efect pistrarea calititii de crestin do-
binditd prin botez.

Dupj ungere, preotul sterge locul uns si di celui botezat un vesmint alb (scutec
de in), zicind: «Primeste haina albd, pe care sd o porfi nepdtatd In fata judecdfii
Domnului nostru lisus Hristos, ca sd ai viajd vesnicd. Amin»3’ Acest vesmint alb
simbolizeazd mdaretia invierii intru care ne nastem prin botez, strdlucirea si frumu-
setea cu care se imbracd sufletul prin botez si nevinovidtia si puritatea sufleteascd
pe care cel bolezat trebuie si le pastreze toatd viata.

Neofitii adulti, purtau haina albi pind in Simb&ta din s&pt&mina Pastilor.

Ultimul act solemn din rinduiala botezului copiilor este oferirea luminarii a-
prinse (nasului) prin cuvintele : «Primeste luminarea aprinsd $i In neprihdnire pdzeste
botezul tdu: Tine poruncile lui Dumnezeu, ca atunci cind stdpinul va venij la nuntd,
sd pofi alerga in intlmpinarea lui, impreund cu lofi sfinfii, la ospdtul ceresc si sd
trdiesti in vecii vecilor» %,

Simbolismul acestui act este explicat de cuvintele Sfintului Apostol Pavel: «Altd-
dat¥ erati intuneric, iar acum sinteti lumina intru Domnul ; umblati ca fii ai luminii I».
(Efes. V, 8).

Botezul se incheie cu urarea de binecuvintare: «Mergi in pace si Domnul sd
fie cu lines,

Dupd cum s-a putut observa, aceasti rinduiald @ botezului roman se deosebeste
in structurd de cea ortodoxd, atit prin unele acte care se sdvirsesc in plus, cit si
prin altele care lipsesc. Totusi, datorit¥ originii lor comune, cele doud rinduieli au
destule puncte comune.

2. Rinduiala romand a botezului aduljilor, inainte de Conciliul N Vatican, — In
aceasty rinduialyd se vi3deste ndzuinla Bisericii romane de a dezvolta solemmitatea
botezului, potrivit insemn&tatii actului. In acest sens se exprim3 preferinta de a fi
sdvirsity aceasty rinduiald de cdtre episcop, cu respectarea timpului rinduit din ve-
chime. Cel care boteazi si cel care se boteazi, din respect pentru aceasti taind este
bine si fie nemincati. Preotul poate imbrica in mod special pluvialul violet, schim-
bindu-l in cel alb, inainte de intrebirile referitoare la credintd 3.

Struclura rinduielii botezului adultilor este in esent3 la fel cu cea a botezului
copiilor, descrisg pind aci. .

Prima deosebire a acestei rinduieli este insusi inceputul ei, care constd dintr-o
pregétire special¥ a preotului si a insotitorilor lui, pe treptele altarului, prin rugaciuni,

20, Spre deosebire de untdelemnul catehumenilor, crlsma (Xpiqp,a) este mir preparat spe-
clal din untdelemn si mirodenii si sfin{it numail de episcop.

30. Rituale Romanum, ed. cit.,, p. 26, punctul 23.

31. L. Eisenhofer, op. cit.,, p. 276. 32, Rituale Romenum, ed. cit., p. 26, punctul 24,

33. Ibidem, p. 27, punctul 25. 34. L. Eisenhofer, op. cit., p. 271.
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spre a fi vrednici de a administra o taind ca aceasta. Se rotesc psalmii 8, 28 si 41,
precedati de slihul: <Dumnezeule, ia aminte spre ajutorul meu» si un antifon luat din
Ezechil (XXXVI, 25}): «Vdrsa-voi peste voi apd curatd si vd veli curdti de toatd In-
tindciunea voastrds. Apoi urmeazi: «Doamne miluieste» in greceste, de trei ori, Tatil
nostru, si trei rugdciuni speciale prin care preotul se roagd pentru credinta celui
care se boteazd si pentru efectele botezului de care se va bucura acesta %,

Preotul intreabd apoi pe catehumen : «Cum le numesti?» si Tepetd aceleasi in-
trebdri ca in rinduiala botezului copiilor. Afirmatia preotulud : «Dacd vrei sd ai viald
vesnicd..» este mai dezvoltatd, lamurindu-se pe scurt credinta in Sfinta Treime.

Urmeazy apoi lepddarea de satana §i mdrturisirea credintei.

Actele catehumenatului sint imbog#tite prin «insuflatie», «exsutlatie», apoi prin
insemnarea catehumenului si pe alte parti ale trupului, nu numai pe frunte si piept 9.

Dupa «exsuflatja» existenti si la botezul copiilor, se adaugd, ca replicy pozi-
tivd, o «insuflaties prin cuvintele : «Primeste duhu! ce! bun prin aceastd insuflatie si
prin binecuvintarea lui Dumnezeu» 7.

Se insemneazd apoi cu Sf. Cruce pe frunte si pe piept, ficindu-se in rugiciunea
rostitd o aluzie la religia de la care a venit cel care se boteazi.

Rugiciunea urmitoate se face pentru ca Dumnezeu s3-i descopere catehumenului
calea adevdrului si credinta cea dreaptd, fiind urmatd apoi de a doua insemnare cu
semnul crucii pe frunte, urechi, ochi, nas, gurd, piept si umeri, cu formule speciale
pentru fiecare, iar dupd aceasta, de trei ori pe intreg trupul, zicind: «Pe line Inireg
te insemnez in numele Tatdlui §i al Fiului §i al Sfintului Duh, ca sd ai viajd vesnicd
si sd trdiesti In vecii vecilors %,

Rugéciunii : «Doamne, ascultd rugdciunile noaslre..», rostiti la botezul copiilor,
i se adaugd inc¥ una, speciald pentru adulti, incheind rinduiala insemnrii.

Punerea miinilor §i oferirea sdrii se face intocmai ca la copii, cu deosebirea ci
la cei ce vin dintre politeisti se citeste o rugaciune speciali.

Exorcismul ritualului fotizomenatului a p3strat vechea form& din Sacramentariul
gelasian, lucru adecvat botezului adultilor, cdci acestia au si p¥cale personale, fiind
mai mult prinsi in mrejile satanei decit copiii. Exorcismele au formule deosebite
pentru barbati si pentru femei %,

Preotu] zice catehumenului: <Rogu-te, alesule, ingenunche si zi Taldl nostru»,
iar acesta zice pind la «ne minlujeste de cel rdu». Preotul zice apoi:: «Ridicd-te,
implineste-}i rugdciunea §i zi: Amin». Apoi, masul si preotul fac semnul crucii pe
fruntea celuj care se boteazi, zicind : «fn numele Tatdlui si al Fiului si al Sf. Duh» 4o,

Unmeazd o rugdciune si un exorcism, care se mai repetd de doud ori la fel ca
rostirea rugiciunii domnesli si @ insemn&rii cu semnul crucii.

Rugi#ciunea ;: «Evlavia vesnicd si prea dreapld», folositd si la copii, incheie actul
exorcizanii (conjuratiei).

In continuare, ritualul botezului se desfdsoard la fel ca la copii, cu ad3ugirea
unei fintreite alungiri a satanei, rostitd dupd ungerea cu untdelemnul catehumenilor.

Daci botezul este sdvirsit de un episcop, se administreazd atunci celor botezati
taina Sfintului Mir, iar dac¥ se sdvirseste dimineata, in cadrul Sfintei Liturghii, se
poate si cumineca.

35. Rituale Romanum, ed. cit.,, p. 32—35. 36. L. Eisenhofer, op. cit.,, p. 278.
37. Rituale Romanum, ed. cit.,, p. 37 38, Ibidem, p. 40.
3§8. L. Eisenhofer, op. cit., p. 279. 40. Rituale Romanum, ed. cit, p. 43.
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5. Noua rinduiald a botezului din Biserica Catolicd. Problema revizuirii celor
doui rinduieli vechi ale botezului din Biserica romano- catolicd, descrise pind acum,
a fost pus3d oficial in discutie in cadrul lucrdrilor celui de al Il-lea Conciliu al Va-
ticanului. Conform indicatiilor date de Conciliu in decretul «De sacra liturgia», apu-
senii si-au Tevizuit vechea rinduiali a botezului adultilor si au alcituit o noud rin-
duiald pentru botezul copiilor. ‘

Noile rituri romane, aprobate de Sinoadele post-conciliare, nu sint universal
cbligatorii, c¢i sint rituri model, pe care conleriniele episcopale regionale le pot
adapta dups nécesitétile locale. Conlerinlele episcopale urmaresc rdminerea in cadrul
acestor rinduieli _modél, insg o dep§$ire a acestui cadru nu este exclusd, dacd se
propune ceva izvorit din traditia locala.

«Calea aceasla — mdrturiseste B. Fischer — este mai complicatd decit dacad
s-ar impune, in chip centralist, unul si acelasi ritual pentru intreaga lume, insi cu
sigurantd ci este mai corect, nu numai din punci de vedere pastoral, ci s5i teologic,
deoarece corespunde unei gindiri eclesiologice despre «Ecclesia circumdata varietates,
pe care Rdsdritul nu o pierduse niciodati si pe care noi cei din Apus o recucerim
anevoios in era postvaticanicd» 41.

Vom incepe prezentarea acestor schimbdri liturgice, cu bolezul adulfilor, a cirui
rinduiald noud nu o posedam. Lipsurile vechii rinduieli si indreptdrile aduse dupd
Conciliu sint expuse, printr-un referat, in cadrul celui de al doilea simpozion ecu-
menic de la Regensburg, din iulie 1970, de Prof. german Balthasar Fischer. _

Cauza care a generat lipsurile acestei rinduieli — aratd Fischer — este faptul
cd s-a concentrat intr-o singurd ceremonie, ceea ce inainle se ficea adesea pe o
perioadd de mai multi ani. Din aceastd cauzd. canonul 755 din Codex ingiduia epis-
copului s¥ aprobe administrarea botezului copiilor la adulti. Aslfel, intreaga pregitire
cateheticy pierdea din dimensiunea ei spintuald, devenind un simplu proces didactic.

Printre masurile luate de Conciliu amintim : dreptul conferintei episcopale de
a omite unger‘ea prebaptismals. intregirea formulei ungerii postbaptismale, preferarea
scufund&rii inaintea stropirii si ing&duirea, pe o perioadi experimentald de trei ani,
a administririi mirungerii nemijlocit dupd botez de cidtre preot, ca in ritul bizantin .

Noua rinduiald a botezului copiilor% se deosebeste prin structura ei de cea
veche, Pentru.prima dati Biserica apusului va boteza copiii dupd un nou ritual, adec-
vat pruncilor, nu dupd unul prescurtat din cel al aduliilor,

Conditia prim& cerutd la botez esle credinta, marturisityi de nasi pentru prunc.
In cadrul noului ritual rolul nasilor a trecut pe locul al doilea, accentuindu-se rolul
parintilor celui care se boteazd. Parin{ii participd activ la slujba botezului, prezen-
tind pe copil Bisericii §i le revin urmatoarele obligatii: ei cer public botezul copilum
lor ; insemneazd fruntea lui cu semnul crucii; dau rdspunsuri la lepdddri $i mdrtu-
risirea credinfei ; duc copilul la fintina botezului, poartd luminarea apnnsd §i primesc
binecuvintarea de la sfirsit, speciald pentru ei 4.

41, Balthasar Fischer, Die neuen rdmischen Riten der Erwachsenen — und Kinderiaufe,
in volumul Teufe und Firmung, editat de Ernest Chr. Suttner, Regensburg, 19871, p. 167.

42. Ibidem, p. 169—170. ' '

43. Vezl «Lexikon fir Theologic und Kirche» (Das zweite Vatikanische Konzil), Freiburg,
1966, vol. I, cap. III, p. 67 ) '

44. Vezi Die Liturgie der Kindertaufe in den Katholischen Ditzesen der deutSChspreChenden
Geblete, Editatd in Elnsledeln, K&éln, Freiburg, etc., 1968, p. 16—I17.
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Parintii si nasii nu rdspund in locul copilului la fintrebirile de la m&rturisirea
credintei, ci marturisesc propria lor credinld, in fata comunititii, pentru a se arita
cd solul matern este propice pentru cresterea ulterioard a pruncului in credinta in
care a fost botezat. Dacd parintii nu marlurisesc credinta Bisericii catolice, in ca-
drul convorbirilor dinaintea botezului se amini botezul pind c¢ind cineva din rude
Se va obliga ci va.creste pruncul in aceast3 credintd %5, devenind apoi nasul lui.

Existenta nasilor este sustinuti de o necesitate din punct de vedere teologic,
«pentru a se invedera caracterul eclesial al faptului, care depaseste familia tru-
peascd» 4. Nasii trebuie si aibd «maturitatea credintei si a vietii», cerute de aceast3
misiune, s§ fi primit tainele botezului, mirungerii §i euharistiei si si apartind Bise-
ricii catolice. Un crestin credincios,  din alti Bisericd, poale fi nas numai fmpreuna
cu un catolic 47,

Trebuie s mai adiugdm cd se cere preotilor s mobilizeze cit mai mult{i mem-
bri ai Bisericii ca si ‘ia parte la bolez, manifeslindu-si credinta si bucuria primirii
unui. nou membru. )

In privinta s&virsitorului, si in noul ritual se pastreazi vechiul obicei de a f[i
si diaconul sdvirsitor ordinar, iar in cazuri grele poate fi orice om, chiar necredincios.
Mentiondm de asemenea faptul ci libertatea de improvizatie a sdvirsitorului in for-
mularea rugdciunilor esle dusi uneori pini la extremd. Astfel, multe rugiciuni si
formule de adresare nu au o formd fixd, pentru a fi rostitd de tofi la fel. Slujitorului
i se d& posibilitatea si se exprime cum crede mai adecvat imprejurarilor, ceea ce
contin formulele model, cind se spune: «si zicd cam asa» sau «poate zice asa».

$i noul ritual al botezului copiilor, pe care il vom descrie, este impartit in
patru pdrti: riturile introductive, serviciul divin oral, slujba tainei si riturile de
incheiere.

a) Rilurile introductive : Parintii, insoili{i de nasi, aduc copilul la botez, astep-
tind pe slujitor, preot sau-diacon, la intrarea in bisericd. In timp ce preotul vine in
intimpinarea lor, se cintd un psalm sau alte cintari 8.

Preotul salutd comunitatea care participd la botez si apoi prin citeva cuvinie le
vorbeste pdarintilor despre bucuria lor la nasterea copilului, care este un dar al lui
Dumnezeu.

Pdrintii sint rugati apoi sd declare public numele pe care doresc sd-1 dea prun-
cului si sd spund ce vor de la Biserica lui Dumnezeu. Ei pot raspunde: «botezul»,
«harul lui Hristos», «primirea in Bisericd», «viata vesnicd» sau «sd& devind un fiu a!
lui Dumnezeu».

Preotul se adreseazi parintilor in felul urméator: «lubiti pdrinfi, ati cerut bo-
tezul pentru copilul dumneavoastrd. Prin aceasla vd declarafi dispusi sd-1 crestefi in
credinfd. SG invefe sd-l jubeascd pe Dumnezeu §i pe aproapele, -asa cum ne-a dat
pildd Hristos. Vd dafi seama de rdspunderea aceasta ?» Ei rdspund: «<Da». La fel
sint fntrebati si nasii, dacid sint dispusi si -ajute pe pdrinti la educarea religioas&
a copilului 45,

Aceasti convorbire se incheie prin urméatoarea rugaciune : «Atotputernice, ves-
nice Dumnezeule, Tu ddruiesti credinjd, fdrd de care nu exisld bolez. Sd asculldm

45. Balthasar Fischer, op. cit.,, p. 172—173.

46. Ibidem, p. 172. 47. Die Liturgie der Kindertaufe...,, p. 10—20.
48, Aceste cintdrl de la botez sint publicate, impreun& cu lecturile biblice in suplimentul
la Dle Liturgie der Kindertaufe... op. cit. 49. Die Liturgie der Kindertaufe..., p. 31 9. u.
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acum cuvintul Tdu, pentru ca sd sporeascd in noi credinfa prin Hristos, Domnul
nostru. Aminv.

b) Serviciul divin oral, sdvirsit inaintea actului botezului, are rolul de a intiri
credinla pdrintilor si a nasilor, fnaintea acestui moment si de a implora roadele
tainei, prin rugiciunea comuni.

Acesta constd din una sau mai multe lecturi biblice din Noul si Vechiul Tes-
tament, precedate de o cintare adecvatd. Urmeazi apoi omilia, care cautd s3 introduca
in misterul botezului si consecintele lui. Dup¥ aceasta, pot fi invitati toti la medi-
tatie prin tdcere, cintindu-se apoi i o cintare potrivita.

Urmeazi apoi aceeasi insemnare, cu semnul crucii, ca in vechiul ritual, numaij
ci formula diferd. Aceastd insemnare o incepe preotul si-l urmeazd pariniii si nasii.
Preotul zice: «N., comunitatea crestind (;Sarohia noastrd) te primeste cu mare bucurie.
In numele ei te Insemnez cu semnul crucii. Dupd mine te vor insemna pdrin{ii (si
nasii) tdf cu acest semn al Iui Hristos, Mintuitorul, pe fruntea ta»

Cel care se boteazi intra in comuniunea (comunitatea) sfintilor, mijlocitori cltre
Dumnezeu, de aceea rugiciunea de oerere care unmeazd este o invocare cdtre sfintii
patroni ai copiilor si alti sfinii, fiind o rugiciune comun3. Preotul se roagi: «Sfintd
Marje, Maica Jui Dumnezeu», iar cei prezen{i continui: «Roagd-le pentru ei» invo-
cindu-se astfel mai multi sfinti §i se incheie prin: «Tofi sfintii lui Dumnezeu», «Ruga-
ti-vd pentru ei».

Anuntind apropierea actului botezului, preotul indeamni pe tofi la rugdciune,
cerindu-se mila lui Dumnezeu, prin una din trei rugdciuni rinduite, la citirea ciareia
preotul pune ambele miini pe capul copilului. Rugdciunile -acestea {trei) au caracter
de exorcisme, fiind deosebite insi de cele din vechea rinduiald, prin blindetea lor,
lipsindu-le blestemul satanei.

Aceastd schimbare s-a ficut in sensul exorcismelor rasdritene, pentru cd dialogul
direct cu diavolul, din vechiul ritual, trezea impresia «cd diavolul s-ar fi saldsluit
in acest copil si acum ar fi fost alungat, pentru a face loc Sfintului Duh, ajutitorul» 50,
Veechile exorcisme, avind la bazd inv&{dtura catolicd despre pdcatul strdmosesc, nu
puleau deosebi posedarea de supunerea faid de puterea vrdsmasului, De aceea, noile
exorcisme cuprind rugdciunea cdtre Dumnezeu, de @ scoate pe acesti copii din puterea
satanei si a-i izbdvi de pacatul stramosesc.

Noul ritual a omis, [atd de vechiul rilual, doud acte cu caracter exorcistic: su-
flarea peste copil $i darea sarii sfintite.

Dup3 exorcism urmeazi ungerea cu untdelemnul catehumenilor, care se poate si
omile. In cazul ci se omite, preotul pune mina, in ticere, pe fiecare copil.

“Este evident c& numai actele introductive se sivirsesc la usa bisericii, celelalte
acle au loc in bisericd, iar actul botezului la baptistier (fintina botezului).

¢) Slujba tainei (actul Botezului). Noul ritual al botezului copiilor contine o adiu-
gire insemnal¥ din punct de vedere teologic, dar si practic: Sfinfirea apei botezului,
in cadrul ritvalului fnsusi. Este o revenire la practica primard, pastratd cu sfintenie
in Biserica Ortodoxa.

Preotul aminteste celor care asistf la botez despre planul de mintuire al lui
Dumnezeu, care sfinteste prin ap# sufletul si trupul omului, cilind apoi rugdciunea de
sfintire a apei 51,

50. Balthasar Fischer, op. cit., p. 174. 51. Die Liturgie der Kindertaufe..., p. 36.
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Si de data aceasta preotul are posibilitatea de a alege una din cele patru va-
riante ale rugdciunij de sfintire @ apei.

. Inaintea baii botezului are loc lepédarea de satana, intr-o formul¥ noui si mirtu-
lisirea credintei, a parintilor si nasilor. Parintii si nasii, cei care vor creste in cre-
dinta lor pe copil in amintirea botezului lor sint rugati de preot si se lepede de cel
Tdu $i s§ mirturiseascd credinfa in lisus Hristos 5. Jat una din cele trei variante ale
formulei de lepddare : — «Vd lepddafi de cel rdu, ca sd puteli trdi in libertalea ililor
lui Dumnezeu ?» ; <Vd lepddafi de ademenirile celui rau, ca sd nu doblndeascd putere
asupra dumneavoastrd 2 ; «Vg lepddati de satana, urzitorul rdului?» .

Marturisirea credintei se face intocmai ca in ritualul vechi, addugind preotul,
dupé cele trei intrebdri, urmitoarele : «Aceasta esle credinfa noastrd, credinfa Bise-
ricii pe care o mdrturisim noi tofi in Hristos» 54,

Mdrturisirea de credintd ficutd de parinti si nasi este repetatd si de cei ce
asistd la botez, rostind impreuni cu preotul, sau cintind o cintare de credinta, preva-
zutda in rinduiala.

Aderarea la lraditia primard, privind semnificatia simbolicd & actului botezului,
care este «moartea si invierea impreung cu Hristos», a determinat revenirea la prac-
lica bolezului prin scufundare, care este considerati de preferat faid de cea prin stro-
pire. In aceasty privint§ ne asociem marturisirii unui apusean, care spune: «Totusl,
este destul (deocamdatd) dacd se deschide din nou o poartd vechiului obicei, cel putin
in -ordinea rangului» %5,

Apare insd, in noul ritual si o neconcordant{d cu principiile canonice referitoare
la botez. Se spune aici: «Pe cit se poate, ar {i bine ca mama sd aducd acum copilul
(la botez); In cazul acesta nasii pun mina dreaptd pe copil»%, Daci mama tine co-
pilul la botez, apare acel grad de rudenie spirituald, mama sufleteascd, care o obligd
automat la desfacerea cdsatoriei intre cei doi soti. Aceastd avertizare era consemnat3
in vechiul ritual roman %.

Preotul anuntad sdvirsirea aclului §i boteazd copilul, prin intreitd scufundare, ros-
tind aceeasi formuld ca inainte: «N., lte bolez in numele Taldlui si al Fiului §i al
Stintului Duho.

d) Riturile de incheiere (postbaptismale). Intre riturile postbaptismale, ungerea
ocu mir are o semnificalie deosebitd, ea sugerind preotia impariteascd dobinditi de
cel botezat si apartenempa lui la poporul lui Dummezeu, precumn se vede si din for-
mula dezvoltatd, care se rosteste acum 38,

Avind aceleasi semnificatii simbolice, ca in vechiul ritual, oferirea vesmintului
alb si a lumindrii aprinse se fac cu alte formule de adresare. Dupd aceste acte se
mentioneazd voluntar «ritualul effeta», dar si acesta modilicat.

Incheierea acestui ritual al botezului este o adiugire interesanti sau mai bine-
zis o revenire spre forma primard, si se sdvirseste in fata altarului. Aici preotul le
spune parnintilor $i masilor ci aceast¥ taind va fi plinitd (desdvirsitd) numai prin
mirungere si Sf. Euharistie. Se cintd apoi «Tatdl nostrus, dupd care preotul rosteste
una din cele patru binecuvintari previdzute in rinduield, intii asupra mamei, care mul-
tumeste lui Dumnezeu pentru nasterea usoard, apoi asupra tatdlui, spre a fi pild3

52. Ibidem, p. 41. 53. Ibidem. 54. Ibidem, p. 42. )
55. Balthasar Fischer, op. cit.,, p.; 170. 56. Die Liturgie der Kindertaufe..., p. 43.

57. Rituale Romanum, ed. cit., p. 28, punctul 31,
58. Die Liturgie der Kindertaufe...,, p. 44.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



696 Pr. Doctorand LIVIU STREZA 15

de viatd crestind copiilor lui, si in sfirsit asupra nasilor (fratilor, rudeniilor etc.) spre
a fi feriti de rdu §i a avea pacea lui Hristos.

Binecuvintarea se termind cu urarea: «Mergefi In pace», la care toti rdspund:
«Sd mulfumim lui Dumnezeus 5°,

) HI1. Considerafii ecumeniste, — Dupd ce am vadzut rinduiala si semnificatiile
slujbei botezului din Biserica ortodoxd si din cea oatolics, vom incerca sa facem
cileva observatii privind punctele comune intre rinduielile baptismale ale celor doud
Biserici. Desigur, oricit am incerca, nu vom gdsi argumente ca si putem spune c&
rinduielile botezului expuse aci sint ahsolut idenlice in ambele Biserici. Dar puncte
de tangentd vom gdasi, datoritd originii lor comune, care se afld in rinduiala vechii
Biserici crestine.

In vechea rinduiald a botezului roman, a adullilor si a copiilor, gdsim si acte
comune cu cele din rinduiala ortodoxd, dar si omiteri sau ad&dugiri. Despre aceste
rinduieli vechi ne vorbesc critic acum tofi cei care au acceptat deciziile Conciliului
11 Vatican si ne vorbeste insusi faptul ci ele au fost revizuite complet.

Ceea ce ne intereseazd mai mult este noul ritual al botezului copiilor. In aceastd
noud structurd a rinduielii botezului copiilor se pot observa doud tendinfe, dintre
care una care inseamnd o -revenire la doctrina veche a Bisericii despre botez si deci
la unitatea cu ortodoxia. .

S-au ldsat la o parte implicatiile doctrinei catolice despre pdcatul stramosesc,
care dominau simbolismul actului botezului, si s-a revenit la vechea inlelegere paulind,
despre sensul botezului, adicd: «Moarte §i inviere impreund cu Hristos». Deci o re-
venire la rinduiala primard a Bisericii, atit de fidel pastratd la ortodocsi.

Inteles astfel, botezul cere §i o revenire la practica cea mai adecvatd acestui
simbolism, adici afundarea, care capitd, cel pufin onorific, locul intii in fata stropirii
sau turndriil.

De asemenea, in doctrina celor doud Biserici despre efectele botezului nu sint
deosebiri esentiale, Faptul acesta a determinat acceptarea de cédtre ortodocsi a vala-
bilitatii botezului catolic, in cazul de trecere a unui credincios catolic la ortodoxie.
cu loate fluctuatiile temporare si discuiiile care au avut loc in aceastd privinta .

O altid importantd revenire la practica ini{iald a Bisericii crestine in noua rin-
duiald romand a Botezului copiilor, este sfintirea apei la fiecare botez, iar nu odata
pe an, ca pind acum. Aceasta se face printr-o rugdciune de cerere, care aminteste
continutul ecteniei mari din rinduiala ortodoxa a botezului, $i printr-una din cele
patru formulare de rugdciuni speciale pentru sfintire, dintre care slujitorii pot si
aleaga.

Pericopele biblice prevdzute in cadrul serviciului divin oral sint o revenire spre
practica citirii Apostolului si Evangheliei din ritualul ortodox.

La sfirsitul slujbei s-a simfit nevoia unei incheieri mai solemne, printr-o bine-
cuvintare adecvatd, nu numai prin simpla concediere a celui botezat, Asa s-au alcituit
patru formule de binecuvintare, care se adreseazi parintilor, nasilor si credinciosilor
prezenti. )

O altd tendintd care se strdvede din noul ritual este aceea a diversificdrii si
adaptirii acestei rinduieli la traditiile locale, la diferite situatii, in cadrul unui model

59. Ibidem, p. 49.
60. Pentru variatiile atitudinii diferitelor Biseriel ortodoxe in ceea ce priveste validitatea

botezului catolic ; vezi de ex. — Pr. Prof. D. Stiniloae, <Iconomia» in Biserica Ortodoxd, in
«Ortodoxia», XV (1963), 2, p. 152 §. u. ’
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universal, aprobat de Conciliu. In citeva momenle, preolul are posibilitatea de a
alege formularul de rugiciune care i se pare cel mai adecvat, 5i chiar de a rosti
cu cuvinte proprii unele formule care precedi actele mari.

De remarcat este, de asemenea, reducerea importantei rolului nasilor la botez,
luindu-le locul périntii, care aduc ei pe copil la botez. Nu se suprapun oare calitatea
de pdrinte trupesc cu cea de parinte duhovnicesc, lucru inlerzis de canoane ? . Nasul
Participd prin simpla punere a miinilor pe copil, in timp ce acesta este adus la botez.

Cu loate acesiea, luind in consideratje punctele comune din cele doud rinduieli
ale botezului, trebuie s recunoaslem ci ele sint wmult mai numeroase §i mult mai
importante, atil in ceea ce priveste doclrina, cit si in ceea ce priveste practica sau
ritualul liturgic, ceea ce constiluic o baza puternici de plecare spre acliunea de apro-
piere dintre cele doud Biserici, pentru care se aclioneazj astdzi din ambele parti®.

Deseori la Adundrile Generale ale ‘Consiliului Ecumenic al Bisericilor se subli-
niazd ideea cd toti crestinii — clerici §i mireni — sint membrii aceluiasi popor al lui
Dumnezeu. In acest context esle mentionat si botezul. Chemarea comuni a poporului
lui Dumnezeu se manifestd in bolezarea tuturor membrilor s&i in acelasi $i unic nume
al lui Iisus Hristos %. Deci se poate spune ci botezul este originea comuni a fiilor
lui Dumnezeu, care 1i incadreazi pe toti in Biserica Universals a lui Hristos.

Importanta cunoasterii si intelegerii profunde a acestei taine, acceptatd de toate
confesiunile, a fost ardtatd de comisia «Credinfd si Organizatier, a Consiliului Ecume-
nic al Bisericilor., §-a ajuns la concluzia «cd o discutie teologicd asupra botezului
ar avea o importania vitald atit peniru viata Bisernicii cit si pentru dezvoltarea uni-
tdtii bisericesti» . O intelegere mai profundid a botezului duce la intelegerea che-
mdrii $i misiunii proprii a Bisericii, scolindu-se in lumind mai mult unitatea ei in
Hrislos.

Studiile facute de aceasti comisie nu pornesc de la deosebirile dintre diferite
conlesiuni privind aceastd taind, ci insistd asupra relatiei dintre slujirea lui Hristos
si botez.

Prin botez noi participam la slujirea lui Hristos. Concluziile studiilor aceslei Co-
misii sint unmdtoarele :

A fi botezat insemneazd a lrdi in $i pentru Hrislos, a trdi in si penlru Biserica
si a trd in si pentru lume. Deci botezul esle punctul comun de plecare in apropierea
dintre crestini, ca fii ai aceluiasi Dumnezeu §i in el se gdseste implicatd misiunea si
slujirea membrilor tuturor Bisericilor in lume.

Aceasta a fost, de alifel, si ideea si convingerea de la care s-a plecat si in at-
mosfera citeia s-au desfasurat lucrarile celui de al doilea Sympozion ecumenist de la
Regensburg {iulie 1970), organizat de Comisia pentru Relaliile cu Bisericile ortodoxe
a Sinodului episcopilor catolici germani din R.F. Germania in unire cu Patriarhia Ecu-
menicd de Conslantinopol, si care a avut ca tem§ de disculie Bolezul §i mirungerea
ca taine ale inilierii crestine %5,

—————— —

61. Cf. Canonul 53 Trulan, Sintagma Ateniand VI, 139 ; vezi §i Pr. lIoan Petreutd, Rudenie
spirituald, Arad, 1941, p. 6, nota 1.

62. Pr. Prof. D. Stainiloae, Die Transparenz der Kirche fir Christus aufgrund der Taufe,
in volumul Taufe und Firmung, editat de Ernst Ch. Suttner, Regensburg, 15871, p. 111—124.

63. Lukas Vischer. We are baptized, op. cit., p. 44. 64. Ibidem.

65. Vezl referatul despre acest Sympozion, de Pr. Prof. E.: Branigte, In «Biserlca Ortodoxa
Roména», LXXXVIOI (1970), nr. 7—8, p. 674—677.

S, T. —1
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RITUALUL IMPARTASIRII IN RITURILE LITURGICE APUSENE *

I. Rinduiala impdrtdgirii in Biserica primard (sec. I—V). — Ritul liturgic crestin
a cunoscut de-a lungul secolelor o continud dezvoltare, atit in structura sfintelor
slujbe, cit si in modul s&virsirij aceslora.

In ce priveste rinduiala lilurghiei primelor patru secole crestine, aceasta a fost
uniformd in intreaga Bisericd, [drd a exciude, insd, existenta unor variatii in ritualul
slujbelor de la o Bisericd la alla sau de la o provincie la alta .

Ritualul Sfintei lmpartdsiri, din cadrul sfintei Liturghii, se desfisura dup3 o rin-
duiald stabilitd inc3d din epoca Sfintilor Apostoli, care celebrau Sfinta Euharistie in
cadrul agapelor (meselor fréatesti) pnin fringerea pfinii §i binecuvintarea paharului cu
vin, aceasta constituind elementul nou si specific culiului crestin.

Faptul cd Sfintul Policarp al Smirnei coliturghiseste cu papa Anicet, la Roma
(sec. II), dovedeste alit caracterul unitar al ritului lilurgic din cele doud mari regiuni
ale crestin&tatii de atunci, Orient si Occident, cit si existenta unei rinduieli a sfintei
liturghii, incd din secolul al Il-lea.

Numeroase citate din scrierile Sfintilor P&rinii, atestd sdvirsirea sfintei liturghii
in zilele de sdrbdtoare, iar pe alocuri §i mai des, precum si folosirea piinii dospite
si a vinului, pe care credinciosii le aduceau ca ofrandd la altarul Domnului pentru
pregdlirea Jertfei Euharistice 2,

Sfintii P&rinti amintesc de existenta unui «canon» euharistic, adicid a unei Tin-
duieli stabilite, in cadrul c&reia se afla inclusd si rugaciunea de sfintire a darturilor
(anafora), precum si formulele speciale care se rosteau in momentul Impartdsirii cle-
ricilor si credinciosilor?d,

Rinduielile liturgice cele mai vechi prevdd fimpd&rtdsirea clericilor in altar, in
fata sfintei mese, iar credinciosii primeau Sfintele Taine -afard, in fata altarului. Se
pastra o anumiti ordine ierarhicd, impéartdsindu-se mai intii episcopul sau preotul
care a slujit, care, la rindul sdu, impartasea si pe ceilalti clerici coliturghisitori, tar
credinciosii veneau in fala allarului spre a fi lmpédrtdsili, mai inlli barbatii, apoi fe-
meile. Cei ce se fiparidseau primeau Sfinta Euharistie sub cele doud forme, adicd
Sfintul Trup si Sfintul Singe, episcopu. punindu-le mai intii Sfintul Trup in palma

* Lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, Intocmitad
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. F. Cabrol, La Messe en Occident, Paris, 1932, p. 35—37.

2. Eusebiu, Istoria Bisericii, P.G., 20, 5, 24, 16—17 ; Tertulian, De Idololatria, VII, P.
L., I, 669 ; Idem, De cultu feminarum, 1, II, 11, P. L., I, 1329 ; Idem, De anima, IX, P. L., I
659 ; Idem, De corona militis, III, P, L., II, 79 ; Idem, De spectaculis, XXV, P. L., I, 57; ldem,
De oratione, XIX, P. L, I, 1182. Cf. Proi. Pr. Ene Braniste, Curs de Liturglcd gi Tipic cu noti-
uni de Artd cregtind, Bucuresti, 1965, . 243 §. u.; Pr. P. Vintlilescu, Liturghierul explicat,
Bucuregti, 1972, p. 114 s.u.; Protos. Gr. Bdibug, Agapa §i Liturgkia in Biserica primard, in
«Studii Teologice», VI (1954), nr. 7—8, p. 439.

3. O rinduiald a Ulturghieli primelor patru secole crestine, consideratd a fi cea mai
completd, o gisim in Constitufiile Apostolice, VIII, 13—15; vezi textul grecesc la J. Quasten,
Monumenta eucharistica et liturgica vetustissima, Bonnae, 1935—1937, p. 196, 233 si trad. rom. de
Pr. I. Mih&lcescu, Ec. Matei Péaslaru $i Ec. G. N. Nifu, in Scrierile Pdringilor Apostolici, vol.
1T, 1927,
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deapld, asezatd in formd de cruce peste cea stingd, si rostind formula «Trupul luj
Hristos», iar cel ce primea rispundea Amin4. Dupé ce se impartiseau cu Skintul Trup
Se apropiau si sorbeau citeva picdturi din Sfintul Singe, din potirul oferit de un dia-
con, care rostea : «Singele lui Hristos, paharul viefii.. Amin». In timpul impartasirii,
se cinta imnul «Gustafi §i vedefi cd bun este Domnul, Aliluia» (Psalm XXXII). La
sfirsit se rostea o rugdciune de muliumire, apoi se spunea: «Mergefi in pace» 5.

In unele pirli, femeile aveau palma acoperiti cu un giulgiu de culoare albg, in
care luau Sfinta Taind si acasd, pentru & se imp#rasy fn cursul s&ptSminii®.

Din secolul al ]V-lea uniformitatea cultului incepe sd se farimiteze, cauzele fiind
multiple. Invazia popoarelor migratoare, care au suprimat legaturile dintre Bisericile
marilor provincii ale lumii crestine, hotiririle unor sinoade locale (regionale), care
au favorizat formarea riturilor liturgice locale in Orientul crestin, mai ales dupd
Sinodul al IV-lea Ecumenic {Calcedon 451), cdderea imperiului roman si reformele
liturgioe fdcule de diferiti papi, incepind prin inlocuirea limbii grecesti din slujbele
religioase cu limba latind; diversificarea cultici s-a accenluat dupi despirtirea celor
doud Bisericii (1054) si slirseste cu Reforma din secolul al XVlI-lea.

II. Formarea riturilor liturgice apusene. — Vechiul rit liturgic .apusean a fost
de origine apostolicd, f&cind parte din trunchiul liturgic al Bisericii Ecumenice, litur-
ghia romand avind acelasi izvor comun, ca toate celelalte, liturghia apostolica.

Nu stim precis data cind Biserica Romei iese din ecumenicitatea liturgicda a Bi-
sericii crestine, creindu-si o liturghie aparte, Liturgistii inclind si creads cd poate
fi vorba de o reformd liturgicd in Apus, incd din secolul al 1V-lea, inceputd de papa
Damasius (366—384), conlinuati de papa Ghelasie (492—496) si terminati la inceputul
secolului al VII-lea de Slintul Grigore cel Mare (590—604).

Cert este cd din secolul al V-lea, in Apus intilnim doud rituri liturgice, cu li-
turghii diferile : Liturghia romand, in uz la Roma si alta in uzul Bisericilor din restul
Italiei de azi, cdreia liturgistii 1i spun de obicei Liturghia de rit gulican?.

Procesul evolutiv al struclurii liturghiei romane continud pind in secolul al
XlI-lea, definitivindu-se in evul mediu, prin metamorfoza produsd in ritul roman, din
care se formeazd alte liturghii, care au adoptat forme locale, cum sint: Liturghia de
la Lyon, Paris, York, liturghiile din uzul ordinelor cdlugdresti (Franciscani, Carlusieni
elc.) precum si Missa romand, adicd actuala liturghie a Bisericii Romano-Catolice.

Cit priveste ritul galican, péarerile liturgistilor concordd, in gemeral, in ideea ci
acest rit a preexistat ritului roman, liturghia galicand fiind adusd din Orient, in Occi-

4, Despre impdrtasirea din mina episcopului ,vezi : SI. Chiril al Ierusalimului, Cateheza
a XXIII-a, p. 21—22, in P. G., XXXIII, 1124 vezi si textul grecesc la J. M. Quasten, op. cit,
p. 93—97, 108—109, si trad. rom. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1945, p. 576—577 ; Teodor de
Mopsuestia, Catehezele boptismale, la A. Riicker, Ritus Baptismi et Missae quem descripsit
Teodorus, episcopus Mopsuesienus... Monasterii (Miinster), 1936, p. 36 : Cf. Pr. Prof. Ene Braniste,
Explicarea tainelor de inijiere (Botezul, Mirungerea §i Sf. Euharistie), in literatura crestind
(curs dactilografiat pentru doctorat», Bucuresti, 1970/1971, p. 5 §. u.

5. Pentru rinduiala impartisirii din primele secole vezi : Ritualul impdrtdsiril tn riturile
liturgice orlentale, in «Studii Teologice», XXV (1973), nr. 1—2 p. 82—88. i

6. Vezl SI. Vasile cel Mare, Epistola XC/II. Ad Caesarlam Patritiam, P. G., XXXII,
485 ; Tertulian, De oratione, XIX, P. L., I, 1182 ; Idem, Ad urorem, 1, II, V, P. L., I, 1296 ; Idem
De corona militis, 11II, P. L., II, 79—80 ; Idem, De idololairia, VII, P. L., I, 669 ; Sf. Ciprian,
De lapsis, XXIV, P L., IV, 4G6.

7. Pr. Prof. Ene Braniste, Liturghiile catolice in comparatie cu cele ortodoxe, in «Orto-
doxia», IX (1957), nr. 1, p. 119—120 ; H. Leclercq in Le Messe, in Dictionnaire d’Archéologle
Chrétienne et de Liturghie, VI, 645 §i XI, 701—702 ; J. Rahmani, Les Liiurgtes orientales et
occidentales, Beyrouth, 1829, III-éme partie (Les Liturgies des Eglises d'Occident», p. 659 §. u.
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dent, in cursul secolelor al Il-lea — al 1V-lea, de c#tre episcopi de origine orientald,
care au pastorit in nordul Italiej de azi, ca Irineu de Lugdunum {Lyon) sau Auxentiu
de Milan (sec IV); ritul acesta a influental si vechiul rit roman.

Liturghia galicana s-a folosit mai intii in Bisericile din vechea Galie, ca cea
din Lugdunum (Lyon) si Mediolanum (Milan), de unde a fos! imprumutatd si de cdtre
Bisericile iransalpine, trecind cu mici variante in Bretania (nordul Franfei), Irlanda,
Anglia, Spania si chiar in unele cenire crestine din Africa.

Prin actiunea sislematicd a papilor, rilul liturgic galican a fost inlocuit treptat cu
ritul Toman, menlinindu-se numai in Italia, la Milano si in Spania, la Toledo.

La Milano se foloseste Liturghia ambroziand sau a Sfintului Ambrozie, iar la
Toledo Liturghia mozarabd sau goto-hispanicd, numitd si isidoriand, pentru ca este
alribuitd Sfintului Isidor de Sevilla.

In evul mediu structura Liturghiei galicane sufera schimbari esentiale prin adao-
suri sau modificdri, dind nastere la mai multe liturghii locale, ca: Liturghia merovin-
giand si Liturghiile celtice, folosite in insulele britanice ®.

Liturghiile apusene, formate alit din trunchiul liturgic roman cit si din cel angli-
can, pastreazd numeroase elemenie imprumutate din liturghiile orientale si mai ales
din cele bizantine, cum sint: rugdciunea pentru Biseric#, sirutarea pdcii anaforaua,
Sanctus, formula de instituire a Sfinlei Euharistii, terminatd printr-o doxologie, imnul
«Gustati si vedefi...» {Psalm XXXIII}, care se cintd in timpul impéartasirii, s.a.®

Criza spirituald, politicd si bisericeascd, prin care trece Biserica Apuseand in se-
colul al XVI-lea, a declangat Reforma religioasd, infdptuitd de Luther in Germania si
de Calvin si Zwingh in Elvetia.

Spiritul de reforma se generalizeazi tot mai mult, majoritatea problemelor de
ordin bisericesc fiind observate si rezolvate numai prin prisma reformei.

Incepind cu reformularea dogmelor, reformatorii sfirsesc cu reorganizarea cul-
lului divin, care suferd o simplificare totald. Momentul culminant din lilurghie nu-1
mai ocups sdvirgirea Jertfei Euharistice, ci propovdduirea cuviniului (rostirea pre-
dicii), careia i se dd o imporlanid deosebita.

Ideea de tolald indcpendenid in malerie de interprelare a Sfintei Scripturi §i de
formulare a dogmelor, a facilitat crearea comunitétilor religioase, protestante, cu o teo-
logie dogmaticd, o maérturisire de credintd si o organizalie religioasd, independenti
de la o comnunitate la alia, de la o {ard la alta !°.

Avind drept criteriu liturghiile aflate in uzul fiecdrei Biserici sau confesiumi reli-
gioase, putem s& reducem numéml riturilor liturgice din Apus la trei, si anwme :

1. Ritul roman, propriu Bisericii Romano Catolice si Bisericilor Vechi-Catolice.

2. Ritul galican, aslizi dispé&rut, pdstrat numai in doud Biserici, cu liturghii dife-
rite, sub denumirile de : a)Ritul ambrozian, din Biserica Milanului §i b) Ritul mozarab,
din Biserica din Toledo-Spania ;

3. Ritul lilurgic protestant cu urmdtoarele subdiviziuni: a) Rilul Iuteran, pro-
priu comunitatilor religioase de confesiune luterand ; b) Ritul calvin, propriu comunmi-
tatilor religioase de confesiune calvind; c) Ritul anglican, propriu Bisericii Anglicane.

8. Pr. Prof. Ene Braniste, op. y§i loc cit. F. Cabrol, op. cit, p. 35—=37. I. E. Rahmani,
op. cit.,, p. 660.

9. Pr. Prof. Ene Braniste, op. §i loc. cit. Dospre reforma liturgicd in Apus in sec. XI—XV,
vezi $i Prof. Teodor M. Popescu, Pr. Prof. T. Bodogae, Prof. Gheorghe Gh. Stéinescu, Istoria
bisericeascd universald, Manual pentru uzul studentilor Institutelor teologice, Bucuresti, 1956,
vol. II, 126 s. u. 10. Prof. Teodor M. Popescu §i colaboratorli, op. si loc. cif.
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ML Rinduiala Sfintei Euharistii in riturile liturgice apusene de azi. 1. In ritul
roman (catolic).

Conceptii dogmatice cu privire la Sfinta Euharistie, care stau la baza inovajiilor
ltiurgice la catolici. In deplin acord cu teologia ortodox¥, teologia romano-catolics
admite prezenta reald a Mintuitoruluj in elementele euvharistice, prin prefacerea aces-
tora in Trupul si Singele Domnului (transsubstantiatio), singura deosebire fiind numai
aceea a modului de interpretare al acestei prefaceri, Teologia romano-catolicd a c3u-
tat s¥ rafionalizeze misterul prefacerii, ajutindu-se de teoria aristotelic¥ a transsub-
stantiatiunii, cu care au tradus pe grecescul petaody (prefacere), pentru a putea face
distinclie intre substan{d, care se preface si accidentj, care ramin invariabili ',

In ce priveste problema inovatiilor introduse in cultul divin bisericesc, inci din
secolul al IX.lea, liturghia romani suferi unele tramsformar in structura sa litur-
gicd, [4r& ca acestea si afecteze prea mult raporturile intercomuniunii din Biserica
Ecumenicd. Desi tendintele inovatoare s-au manifestat de timpuriu in Biserica Roma-
no-Oatolicd, acestea au luat un caracter oficial abia dupd Marea Schismi de la 1054
constituind un motiv de indelungate polemici intre REsirit si Apus, si una dintre
principalele cauze ale indep3rtirii Bisericii Romano-Catolice de traditia veche liturgica.

a) Spre deosebire de traditia Bisericii Ortodoxe, romano-catolicii pregstesc Sfinta
Euharistie cu azimi, in loc de piine dospitd, sprijinind aceastd practici pe interpre-
tarea gresitd pe care o fac intre Evanghelii, cu privire la data cind a avut loc Cina
cea de Taing 12

b) In liturghia roman&, formula de sfinjire a elementelor euharislice o constituie,
nu rugdciunea de invocare a Sfintului Duh, din cadrul epiclezei, asa cum este in toate
celelalte rituri liturgice cresline, ci cuvintele rostite de Mintuitorul la Cina cea de
Taind : «Lua}i, mincafi, acesla cste Trupul Meu... Beli dintru acesta tofi..» etc. Este
vorba de o deosebire teorelicid si practic, ei sustinind prin aceasta teoria verbald,
in locul teoriej spirituale, valabild in teologia dogmatici ortodoxy 13.

¢) Practica binafiei. In Biserica Romano-Catolicd se sivirsesc mai multe liturghii
in aceeasi zi si la acelasi altar !4, practicd in discordantd cu traditia veche cresting
si iesitd din tendinta de a reliefa funciia sacramentald a ierarhiei, aceea de Sacerdos
Corporis Christi'® si de a sublinia lotodald separatia clerului de credinciosi, care a
culminat prin secolul al Xll-lea cu interzicerea accesului laicilor la impart&sirea

11. Prof. N. Chitescu, Pr. Prof. 1. Todoran si Pr. Prof. I. Petreutdi, Teologia Dogmaticd
§i Simbolicd, Manual pentru Instituiele Teologice, Bucuresti, 1958, p. 881 §. u.; Hr. Andrutos,
Simbollca, Trad. rom., de Prof. Iustin Moisescu, Craiova, 1955, p. 284 s.u.; Pr. Prof. Ene
Branigte, Deoseblir! interconfesionale cu privire la Sfintele Taine, in «Ortodoxia», XI (1959),
nr. 4, p. 509.

12. Aceasti practici a existat in uzul liturgic din Apus inainte de sec. XI (in Spania
sec. VO, in Anglia, sec. VIII si in Germania, sec. IX), fird a fi cunoscutd si In RA&sérit,
deoarece Fotle nu o enumeri printre inovatiile liturgice introduse in ritul roman : Cf. Prof.
N. Chitescu §i colab., op. cit., supra, p. 868 $i u. Vezi si Pr. Prof. Ene Branigte, Curs de Li-
turgicid gi Tipic... p. 240—241: Diac. Prof. N. Nicolaescu, Cele patru Evanghelll dovada pentru
folosirea piinit dospite la Sf. Euharistle, in «Studii Teologice» III (1951), 9—10, p. 552—558 : Hr.
Andrutos, op. cit.,, p. 295; P. Batiffol, Legcons sur la Messe, Paris, 1927, p. 145—I146.

13. Pr. Prof. Ene Braniste, Explicarea Sf. Liturghii dupd Nicolae Cabasila (tezd de

doctorat), Bucuresti, 1943, p. 77 $. u.
14. Vezi Pr. Prof. P. Vintilescu, Binatiec Liturghiei, in «Sludii Teologice», V (1953),

nr. 3—6.
15. Pr. Prof. Ene Braniste, Deosebiri interconfesionale..., in rev. cit.,, p. 511. Idem, Erpli-

carea Sfintei Liturghil.., p. 133. N. Popoviciu, Epicleza euharisticd, Sibiu, 1933. S, Salaville, Li-
turgles orientales et occldentale, La Messe, Paris, 1942, vol. II, p. 21.
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cu Sfintul Singe, dreptul imp&rt¥sirii sub ambele specii p&strindu-l numai ierarhia,
iar credinciosilor administrindu-li-se Sfinta Taind numai sub forma piinii (hostiei).

d) Bazindu-se pe filozofia scolasticd, in special pe Summa Theologiae a lui
Toma d'Aquino, romano-catolicii motiveazd aceastd inovatie prin asa-zisa teorie a con-
comiltenfei, care spune ci singele se afld implicit in trup, la care mai adauga si motive
de ordin praclic, si anume pericolul de a se vdrsa pe jos Sfintul Singe, precum si
greutatea de a se pastra ori procura vinul, in unele regiuni ale globului '8

e) Invalstura de credintd romano-catolicy prevede impdrtdsirea copiilor numai
la virsta cind pot s¥ inteleagd sensul si insemndtatea tainei 7,

Este evident c¥ toate argumentele de ordin teoretic si practic, aduse de teologii
catolici in sprijinul inovatiilor lor liturgice nu sint in concordantd nici cu Sfinta
Scripturd si nici cu Slinta Traditie, Sfinta Euharistie fiind taina prin exce’entd, care
conditioneazi mintuirea luluror celor ce se impartisesc (Ioan VI, 53), deci si copiii,
iar primirea tainei sub ambele specii, a piinii si a vinului, este practicd de origind
apostolicd, poruncitdi de Mintuitorul si practicatd neintrerupt in Biserica primard si
in Biserica universald, pind in secolele al XlI-lea — al XllII-lea .

Fiind constientd de aceasta, dupd Conciliul II Vatican, pe baza dispoziliilor cu-
prinse in Canstilujia despre cull {De Sacra Liturgia), s-a admis din nou laicilor impar-
tdsirea sub ambele forme, dar nu ca o reguli generald, ci numai ca o exceptie 19,

Totodatd, in baza tendintei de a ldrgi drepturile laicilor in Bisericd, prin hot&-
rirea Immensae Caritatis, publicatd de Vatican la 29 marlie 1973, episcopii pot ingadui
laicilor, barbati si feméi, si administreze Sfinta Impartisanie. Credinciosii, ca si
preotii, pot si se Impartdseascd de doud ori in aceeasi zi, in cazuri excepiionale,
nunid, inmommintare, congrese. Postul euharistic a fost mdrginit la o ord finainte de
imp&rtadsire, batrinii sau bolnavii beneficiind de o reducere la un sfert de ord. Se
atrage ateniia asupra purtdrii de grija ca s3d nu cadd ceva pe jos din taina primitd in
mind si sd nu fie neglijate rugaciunile de mulfumire de dupd impartasire 20,

Ritualul impdrtdsirii in ritul roman. Probabil ci unul dintre motivele cele mai
importante care au determinat declansarea reformei liturgice din Apus, incepind din
secolul al IV-lea inainte, a fost efortul sustinut al papilor de a suprima ritul liturgic
galican si tot ceea ce se numea pe alunci ril liturgic cu caracter local.

Pentru pregitirea sfintelor daruri 2!, in ritul roman se folosesc cinci wmici piinisoare
subtiri, de azim& (hostii) si vin amestecat cu putind apd. Hostiile sint de form& ro-
tund&, putin mai mari decit o monedd (in vechime purtau imprimat pe ele semnul
sfintei cruci, practici dispdruld astdzi); ele sint numite si corona sau modum denarii,
deoarece, cu timpul, ofranda piinii §i a vinului a fost inlocuitd cu ofranda in bani,
care se ficea sub formd de chetd, in vremea ofertoriului 2. Vinul se aducea inainte

16. Hr. Andru{os, ogr. cit., p. 290, 297. Despre cele trei moduri de interpretare a actului
fmpartésirll din cadrul Liturghiei romane (Sacramentalier, Spiritualiter si Sacramentalier et Spi-
ritugliter), vezi : Pr. Prof. Ene Braniste, Deosebiri interconfesionale..., in rev. cit., p. 511. P. Ba-
tiffol, op. cit.,, p. 290—295. 17. Prof. N. Chitescu si colab., op. cit., p. 386—887.

18. Origen, Omlilla 1V-a la Iosua, De transitu Iordanis, P.G., XI, 843 ; Sf. Ciprian, De Lapsis,
XXV, P.L. IV 484 ; Fer. ieronim, Ad Lucifertanum P, L., XXIII, 187 ; Sf. Paulin de Nolla, Epistola
XXXII-a, P. L., 333. Cf. §i Constitutille Apostolice, text la J. M. Quasten, op. cit., p. 196 §i urm.

19. Constitulia De Sacra Liturgia, art. 55. 20. Vezi «Le Monde», din 29 martie 1973.

21, Despre deosebirlle de structurd tipiconald dintre Missa solemn& si Marea Missd, vezi
Pr. Prof. Ene Braniste, Liturghiile catolice..., p. 123—124.

22, Ibidemn, p. 123 ; Cf. Batiffol, op. cit., p. 147, 149 ; J. E. Rahmani, op. cit., p. 512,
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vreme in burduluri, numite amulae si se pastra intr-un vas, numit scyphus, iar ina-
inte de a se intrebuinta se slrecura printr-o sit3 {colatorium) .

Sfintirea darurilor se face in cadrul canonului euharistic, in tlimpul rugaciunii
quo pridie, care cuprinde o scurtd relatare a instituirii Sfintei Euharistii, tot aici fiind
incluse si cuvinlele Mintuitorului de la Cind, considerate ca formuld sacramenlals,
care opereazd prefacerea cinstilelor daruri. Cind preotul rosteste «Luafi, mincafi..» si
«Befi dintru ccesta tofi..», face semnu! sfintei cruci deasupra hostiei si a potirului,
ingenunchiazd, rosteste o rugdciune, se ridicd si inaltd pe rind, discul §i potirul, spre
a [i vdzute de credinciosi, moment corespunzitor cu cel din liturghia bizantin&, cind
preotul rosteste formula «Ale Tale dinlru ale Tale» 24, Apoi rosteste rugdciunea «Unde
et memores», prin care preotul oferd lui Dumnezeu Hostia curatd si imaculatd, in nu-
mele credinciosilor, in amintirea patimilor, invierii si a in&ltirii Domnului, ceea ce
corespunde, aproximativ, cu anamneza din liturghia bizantind 2. Se rostesc in taini
o serie de patru rugdciuni : supra quae (referitor la jerifele Vechiului Testament), me-
mento (rugdciunea de mijlocire pentru cei morti), nobis quoque peccatoribus (preotul
se roagd pentru sine i penlru ceilalli slujitori), per quam haec omnia ... {rugiciunea
finald a canonului euharistic). Apoi, roslind cu glas tare ultima formuld (omnis honor
el gloria ..), preolul inaltd discul si potirul, pentru a doua oard, act numit si mica
Indglfare, corespunzitoare in#ltsrii Sfintului Agnet, de la formula «Sfintele sfinfilor»,
din liturghia bizanlin& 2. Se cinti imnul Gloria in excelsis, terminat printr-o doxo-
logie, preotul cinld singur Tatdl nostru, care se termini tot cu o doxologie sau para-
frazare a ultimei cereri, numitd si embolismul (interpolarea) acestei rugiciuni, pe care
o cintau si credinciosii (Libera nos...}™. Diaconul rostesle formula «Plecati-vd cape-
tele», preotul sdrulj hostia, vine in fati si binecuvinteazi poporul cu formula «Pax
Domini vobiscum», Se intoarce si fird s3 rosteascd nimic, fringe hostia®® in trei pirti,
doud punindu-le pe disc, iar pe a treia o pune in potir, zicind «Sd@ se facd ameslecarea
si siinfirea Trupului §i Singelui», iar corul cinti imnul «Agnus Dei» 2, Tot acum, cei-
lalti slujitori prg#tesc si fring celelalte hostii, din care se vor Impdarldsi credinciosii.
Preotul rosteste o serie de rugdciuni pregdtitoare pentru impartasire, asemenea celor
din ritul bizantin («Cred, Doamne si mdrturisesc»). dupd prnima rugiciune, «Doamne
Jlisuse Hristoase...», toti cei de fatd isi dau sdrutarea friteascd, clericii intre ei, iar
credinciosii separat, b&rbatii unul altuia, asemenea s§i femeile 3, Dupa s3rutarea fr3-
teascd incepe si se dsfdsoare rnitualul propriu zis al impartdsirii, mai intii fmparts-

23. P. Batiffol, op. 51 loc. cit. 24. Pr. Prof. Ene Braniste, op. eit,, p. 129 s. u,

25. 1bidem.

26. Aceastd practici s-a introdus in rinduiala liturghiei romane in sec. XI, pentru disc
si in secolul XIV, pentru potir : vezi §i Pr. Prof. Ene Branigte, op. si loc. cit.

27. Spre deoscbire de liturghia bizantind, in care Rugdciunea Domneascd este socotitd ca
o0 rugiciune de incheiere a rugiciunii anaforei, in liturghia romand a fost mutatd de Sf. Gri-
gore cel Mare (sec. VII) inainie de sarutarea picii, dupd care urma impdartdgirea, pe consi-
derentul ci ar fi o rugiciune pregititoare pentru primirea SEf. Impartisanil ; vezi Pr. Prof.
P. Vintilescu, Liturghierul exrplicat, p. 247, 290—291. J. E. Rahmanij, op. cit.,, p. 568—570 ; S. Sa-
laville, op. cit., p. 59—132.

28. Pini in sec. XI, existau totusi, niste formule care insoteau actul fringerii hostief »
«Trimite ingerul TAu, Doamne» ; Noi fringem, Doamne, Trupul Tau..» ; «Singele T&u si ne
fle noud totdeauna spre mintuire» : Cf. Dom Cagin, Te Deum Illatio, Paris, 1906, p. 218 §. u.,
citat la H. Leclercq, in Dict. cit,, V, 2, 2111—2112.

29. Introdus de papa Serghie (sec. VI), in locul tradifionalului «Gustati $i vedefi..» (Ps.
XXXMOI1). La Pr. Prof. Ene Braniste, op. ci{,, p. 130.

30. J. E. Rahmani, op. cit, p. 573 : P. Batiflol, op. cit., p. 282—285.
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sindu-se clericii, apoi credinciosii. Dupd ce s-a impdrtasit episcopul sau preotul slu-
jitor, tot el oferd Sfinta Tain¥ si celorlalti clerici slujilori. In momentul cind clericii
se impdrtasesc cu Sfintul Trup, rostesc formula : «Trupul Domnului nostru Iisus Hristos
sd pdzeascd sufletul meu in viafa vesnicd, Amin». Cind se imp3rtisesc cu Sfintul
Singe, [olosesc aceeasi formuld, adecvatd insd la specia vinului, «Singele Dom-
nului..» elc. Nu se cintd chinonicul, cum se intimpld in ritul bizantin, acesta fiind
mutat in timpul impdartasirii credinciosilor 3. Acestia stau in genunchi, iar preotul vine
si, luind cu mina o p&rticicd din hoslie, o pune credinciosului in gurd, rostind aceeasi
formuld folositd pentru impart¥sirea clericilor 3. Dupi impartisirea credinciosilor,
preotul se intoarce in altar face potrivirea sfintelor (prima oblatio), se spald pe miini
(secunda oblatio), acoperj sfintele vase si rosteste rugiciunea de multumire (post-
communio), la fel ca in liturghia bizantind. Diaconul concediazd poporul cu formula
Ite, missa est, corespondentd formulei &mokdes Be &veiphvy (mergeti in pace), din li-
turghia clementin#, menfionaty in Constitutiile Apostolice (cartea a 8-a, cap. XVI, 1) %,

2. In Bisericile Vechi-Catolice, Ca un protest impotriva noilor dogme (dreptul
de jurisdictie universald a papii asupra intregii Biserici si infailibilitalea papald), for-
mulate la Roma in 1870, o serie de Biserici locale din Apus ies de sub jurisdictia ca-
nonicd, culticd si dogmaticy a Bisericii Romano-Catolice, respingind toate excesele
si inovaliile doctrinare ale catolicismului si grupindu-se in ase numita Miscare a
Bisericilor Vechi-Catolice 34.

Asa cum vom observa si in cullul protestant, in Biserica Veche-Catolicd exist3
tendinta de a p3stra din formele externe ale cultului numai pe acelea care au o bazd
nouteslamentard sau aposlolicd %,

Ca si doctrina, cultul vechi-calolic se afl¥ inir-un stadiu evolutiv, spre deose-
bire de cel ortodox, care se distinge prin uniformitale si stabilitate. El pastreazd insi
in centrul sdu liturghia si caracterul ei de jerifa.

Liturghia (Missa) a fosl simplificatd, pastrindu-se neschimbat doar canonul euha-
ristic din missa catolicd, corespunzdtor cu analoraua din ritul ortodox %,

31. S. Salaville, op. cit., p. 51. 32. Pr. Proi. Ene Braniste, op. cit.,, p. 130.

33. Ibidem. Cit priveste ritualul impiridsirii din cadrul Missel s3virsite de pontiful roman,
acesta este mai complicat. Pe lingad faptul cd pontiful sdvirseste actele prefractio, fractio, com-
mirtlo, mentiondim prezenta hostiel Sancta, o particicA din hostia sfin{itd la liturghia prece-
dentd, din care se impartiscste numai papa $i din care trimite §l altui episcop de la altd epar-
hie, ca semn al unitdtii dintre geful ierarhiei si clerul roman. De asemenea, mentiondm pre-
zenf{a potirulul pontifical din care se impartdseste numai papa, lar clerul §i credinclogii (cel
din urmdi in rinduiala missei de pind in sec. XIV), se impdartidsesc din al doilea sau mal multe
potire, in care se toarnd putin S{. Singe din potirul pontifical, ca semn al unititii dintre getul
Biserlell, lerarhie §1 credinciosi. Credinciosii primeau Sf. Singe prin intermediul unui tub (pu-
gillarls sau callamus). Despre rindulala impéart3sirii fn liturghia pontificald vezi F. Cabrol,
op. cit.,, p. 176 5. u. J. E. Rahmani, op. cit.,, p. 575 5. u. H. Leclercq, Dict. cit.,, IIT, 2430, XI, 757—
758 ; P. Batiffol, op. cit., p. 288—295.

34. Prof. Pr. M. Chialda, Incercdri de apropiere intre Bisericile Ortodore §i Bisericile
Vechilor-Catolicl, in «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 3, p. 319 §. u.

35. Pr. Prof. Ene Braniste, Cultul Bisericilor Vechi-Catolice in comparafie cu cel ortodox
§t cu cel catolic, in «Ortodoxia» XX (1968), nr. 1 p. 26 $. u.

36. Edi{il mai importante : Ordnung des Hohen Amtes der Altkatholiken des deutschen
Reichs, 1888 ; Priéres liturgiques en usage dans UEglise catholigue chrétlenne de le Suisse,
Soleure, 1910 ; Das eucharistiche Hochgebet der Altkatholischen Liturgien, in «nternational
Kirchliche Zeitschrift», Berne, 1934, nr. 1 ; Rituale der christkatholischen Kirche der Schwelz,
Bienne, 1940 ; Gebetbuch der christkatholischen Kirche der Schwelz (1880), ed. ultdmd, 1951.
Vez 5i alte edityf citate de Prof, Pr, Ene Braniste, in op. cit, p. 2.
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Cu privire la prezenta Trupului si Singelui Domnului fn elementele euharistice,
vechii catolici au refuzat termenii transubstantiatio si accidentia, folositi in teologia
romano-catolicd, acceptind imtru totul termenul tradifional p#strat de Biserica Orto-
doxd care a folosit intotdeauna formula petaBédlerv (wandeln) = a preface; adicd
piinea si vinul «se prefac (uetaBdhlovtar— gewandelt) prin puterea Sfintului Duh in
adevdratul Trup si Singe al Mintuitoralui».

Teologia veche-catolici admite prezenta reals a Minluitorului in elementele eu-
haristice, atit timp cit acestea isi p&streaz¥ forma exterioar, vizibild, de piine si
vin ¥, Sfintirea si prefacerea darurilor are loc in urma unei invocdri a Sfintului Duh %,
in timpul epiclezei, pe care vechii-catolici au introdus-o inainte de cuvintele Dom-
nului la Cind, c3utind astfe]l o solutie intermediari fntre Ortodoxie si ‘Catolicism 2.

Pentru pregdtirea Sfintei Euharistii, folosesc azima si vinul amestecat cu api.
Dupi ce preotul a rostit cu glas tare rugdciunea de incheiere a canonuluj euharistic,
fringe azima in trei pdrti, doud punindu-le pe disc, iaT una in potir, in timp ce rosteste
formula din Apocalipsd V, 12: «Mielul care a muril si ne-a impdcat cu Dumnezeu,
prin Singele Sdu...» (in redactia germand) sau «Pacea Domnulu sd fie §i sd rdmind cu
voi..» (in redactia elvetiand), la care credinciosii Tdspund «Si cu duhul tdu» % bis, Se
continud cu sdrutarea p3cii, credinciosii cintd alternativ imnul Agnus Dei, iar preotul
rosteste o rugdciune de iertare a pdcatelor, pregititoare pentru imp3rtdsirea credin-
ciosilor.

Impirtdsirea clericilor se face ca §i in titul Toman. Preotul ia hostia, se insem-
neazd cu ea la frunte si se impéartdseste, zicind formula din liturghia romani; de
asemenea se insemneazd cu potirul si se impdrtdseste cu Sfintul Singe, zicind tot
vechea formul& romand (mentionatd mai inainte). In acest timp corul cinti chinonicul
(communio), iar la sfirsit preotul zice : «Vedefi pe Mielul Iui Dumnezeu, Cel ce ridicd
pdcatele lumii» (Ioan I, 29).

Credinciosii se impéarltdsesc cu Sfintul Trup si Sfintul Singe, practica tmp3rla-
sirii variind in am&nunt, de la o Biserici la alta **. Preotul ia hostia si merge la cre-
dinciosi, zicind ;: «Venifi la Mine toti cei ce sinte}i ostenili..» (Matei XI, 28), spune
de trei ori: «Doamne, nu sint vrednic sd intri sub acoperdmintul meu» (Matei VI, 8)
si, in timp ce oferd Sfintul Trup, rosteste formula din rinduiala romans. De asemenea,
cind oferd potirul cu Sfintul Singe, se foloseste de aceeasi formulsd romand. Rosteste
o rugdciune pentru pastrarea cu folos a Sfintei Imp#rtdsanii, corespunzitoare celei
din ritul ortodox («Cred, Doamne, §i mdrturisesc...»). Se cintd un imn, urmat de o rugi-
ciune de multumire, corespunzitoare celei din ritul roman (Post communio)*!. Slujba
se fncheie cu o binecuvintare finald rostitd de preot.

3. Ritualu] impdrtdgirii in vechiul rit galican. Ritualul imp&rtdsitii din vechea
liturghie galican3 2, este asem¥ndtor celui descris in rinduielile liturgice din primele
secole crestine, prezentind si unele lucruri nu tocmai clare, cum este lipsa unei men-

37. Citat din <«Glausbenbriefs 1969, Marturisirea de credintd aprobati de Conferinta
internationald a episcopilor vechi-catolici, de la Utrecht §1 Berna, 1969 §1 studiatd in sesiunea
a II-a a Comisiel teologice interortodoxe, Chambesy-Genéve (16—26 oct. 1970), trad. rom. mss.
de Pr. I. Sibédus, Bucuregti, 1970.

38. PArere formulatd la Conferinta de la Bonn, 1874; C{. si Pr. Prof. Ene Braniste,

op. cit., p. M. 39. Ibidem, p. 37. 39 bis. Ibidem, p. 38.
40. Despre numeroasele moduri de a administra impértdgania, vezl Pr. Prof. Ene Bra-
nigte, op. cit.,, p. 52 sl notele 72 si 73. 41, Ibidem, p. 51 §. u.

42, Liturghia galican& este descrisd de Sf. Gherman al Parisului intr-un opuscul repre-
zentind citeva pagini serise de Sf. Gherman al Parisulul, purtind titlul : Expositio brevis
gntiquae liturgiae gailicanae, cunoscut gl sub numele Scrisorile Sfintului Gherman ol Parisulul,
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tiuni asupra momentului prefacerii darurilor (inainte sau dupi epiclezg)*?, lipsa unei
distinclii clare intre fringere si amestecare, asa cum intilnim in liturghia primara .

Cind preotul rostea cuvintele Mintuitorului de la Cing, incluse aici in rugdciunea
epiclezei, [§cea semnul crucii peste hostie si continua cu o rug&ciune intreitd, inli-
tulatd : Post secreta (Post mysteria sau Post eucharistica), pe care o rostea in taindg,
ultimele doud formule finale (Contestatio §i Post sanctum) zicindu-le cu voce tare.
Sfirsind, corul inlona imnul Confractorium («Cred, Doamne, in aceastd fringere»), iar
preotul fringea hostia in noud pdrti, pe care odinioard le punea pe disc in forma
trupului omenesc, practicid interzisd de Sinodul de la Tours (567) si inlocuitd cu ase-
zarea lor in formd de cruce ‘5. Se 1ostea Tatdl nostru, de citre preot si credinciosi (la
fel ca in rilul bizantin, spre deosebire de cel roman), iar la sfirsit preotul lua mai multe
pdrticele din hostia skintitd, pe care le imbiba cu Sfinlul Singe (consignatio), 18sind s&
cad¥ una in potir (commixtio)®. Formula «Sfintele Sfintilor» a disparut, fiind inlo-
cuitd cu o formuli de binecuvintare: «Pacea, credinfa, dragostea si impdridsirea cu
Trupul si Singele Domnului...» asemdnitoare cu cea din lilurghia bizantind, «Capetele
noastre, Domnului s le plecdm» +%. Ritualul impartdsirii era ca si cel din liturghia
primard, singura deosebire fiind aceea, c3 credinciosii se impartiseau tot in altar, in
fata Sfintei mese, dupd ce in prealabil isi spalaserd miinile s, In timpul impartasirii
se inlona imnul numit Trecanum, Antifono ac accedentes («Sd binecuvintdm pe Dom-
nul.. gustati si vedefi cd bun este Domnul»)%, iar la sfirsit se Tostea o rugiciune de
muliumire si se concedia poporul cu formula Ite, missa est 3.

a. Ritualul impartasirii in ritul liturgic milanez (liturghia ambroziand). Numit si
rit ambrozian, dupd liturghia aflatd in uzul Bisericii Milanului si atribuitd Sfintului
Ambrozie, episcopul Milanului, ansamblul riturilor liturgice cu caracter local, practi-
cate in nordul Italiei este de origine necunoscutd 5.

Lilurghia aflatd in uzul rituluyj ambrozian este atribuitd Sfintului Ambrozie, care
a si intrebuintat prima dald in Italia de nord, termenul de missa, pentru liturghia

52

intreagd 5.

care s-a pastrat in Mindstirea SE. Martin de Autun, mss. 184, azi in Bibl. Mun. din Autun,
reprodus in P. L., LXXII, 83—98. Edi{ic mai nous, de J. M. Quasten, Expositio antiquae litur-
giae gallicanae — Germano FParislensi ascripto Monasterii, 1934.

43. H. Leclercq, Dict. cit.,, 668—669,

44. Fringerea hostlei este menijionati doar de Sf. Grigore de Tours, in De gloria' martyrum,
CLXXXVI. 1a H. Leclerca, Dict. cit., (9. 45, F. Cabrol, op. cit.,, p. 150—151.

46. Conciliul de la Toledo (633), can. 17 prevedea urmaitoarea ordine : }ringerea, Tatil
Nostru si Amestecarea (commixtio) Cp. F. Cabrol, /bidem.

47. F. Cabrol, op. §t loc cit.

48, Pracltici menjionatd in Rasdrit de Sf. Chiril al Alexandriei (vezi j. E Rahmani,
op. cit.,, p. 681) si confirmatd pentru Apus de Conciliul de la Tours (567), can. 4; Cf. H.
Leclercq, Dict. cit.,, IIT, 2431.

49, Dom. F. Cabrol, op. cit.,, p. 154 ; J. E. Rahmani, op. §i loc cit. Textul la Sf. Gherman al
Parisului, Epistcla prima, P. L., LXXII, 84 ; Aurelian de Orleans, contemporan cu Sf. Gherman,
spune : «Psallendo, omnes comunicant» (la H. Leclerq, in Dict. cit., IIT, 2434).

50. Despre incercarea comunititilor ortodoxe de limba francezd din Franta (dupd 1944)
de a reconstitul vechiul cult galican, in liturghia numitd Liturghie dupd Sf. Gherman al Pdrisu-
lul sau dupa veckiul rit al Galilor, vezi la Pr. Prof. Hne Braniste, O noud liturghie intrebuintatd
de ortodocsili apuseni : Liturghic dupd Sf. Gherman al Parisului sau Liturghia de rit galican,
in «Ortodoxia», XI (1959), nr. 1 p. 36—47.

51. Despre pdrerile cu privire la originea acestui rit, vezi : F. Cabrol, op. cit.,, p. 96—97;
H. Leclercq, Ambrosien (rite), in Dict. eit., I, 1373—1441 ; Pr. P. Vintilescu, Curs (litogr.) de
Istoria Liturghiei, Bucuresti, 1940, p. 292 §. u.

52. Textele vechel liturghii sint necunoscute, ea fiind descrisd de Sf. Ambrosie in cele
doud opere De Mysterlis §si De Sacramentis. Vezi Ambrosie de Milan, Des Sacraments, Des
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10 IMPARTASIREA IN RITURILE LITURGICE APUSENE 707

Nu a existat un canon euharistic, propriu liturghiei ambroziene ; probabil cel
existent a fost imprumutat de la un rit liturgic surs3, orienlal sau galican, ritul tipic
de care s-a despartit %3,

Dupd doxologia canonului euharistic, corul cintd imnul Confraclorium, iar preotul
fringe hostia in patru sau in ‘mai multe parti, zicind: «Se fringe Trupul Tdu, Hris-
toase..» si «Paharul se binecuvinteazd,.» si pune miridele pe disc in formd de cruce
sau de miel. Ia o particicd (sau mai multe) si zicind: «Singele Tdu sd ne fie intol-
deauna spre Vviafa si mintuirea sufletelor..», 0o pune in potir insotind aclul cu formula
«Amestecarea sfintd a Corpului si a Singelui Domnului {Commixtio). Se rosteste Taldl
nostru *, urmat de o doxologie ca in riturile orienlale. Sfintele Sfinfilor a disparut, iar
preotul dd binecuvintarea picii: «Pacea §i impdrdfia Domnului... sd fie cu voi cu loti».
Credinciosii rdspund,«Si cu duhul tdur, diaconul rosteste, «oferifi-vd pacea», fari ca
asistenta s&-si ofere sirutarea friteascd, asa cum este in ritul roman. In timp ce cle-
Ticii se impdridsesc, se cintd imnul Agnus Dei. Formula de fmpartasire a clericilor
este: «Trupul Domnului nostru lisus Hristos, sd se aducd mie ca mincare si tuluror
pentru care s-a fdcut aceastq Jertid, spre viald si bucurie vesnicd». Credinciosii pri-
mesc Sfinta Tain¥ sub ambele forme, adicd Sfintul Trup si Sfintul Singe, asa cum se
[dcea si in vechime %, Preotul d¥ mai intii Sfintul Trup, pe care-l pune in palma
dreaptd a fiecdrui credincios, zicind: «Trupul lui Hristos», iar credinciosii raspund
Amin ; diaconul le oferd, apoi potirul cu Sfintul Singe, zicind : «Singele lui Hristos»,
credinciosii rdspund, Amin si fiecare soarbe de trei ori din potirul oferit, ca si in
vechime %, Corul intoneazd imnul (Transilorium) «Apropiafi-vd, gustafi si vedeti»
(Psalm XXXII). Dupd impartssire se rosteste o rugdciune de multumire si se conce-
diazd poporul cu formula: «Sd mergem in pace», «In numele luj Hrislos» 5.

b. Ritualul impdrtdsirii in ritul liturgic al Bisericii de la Toledo (liturghia moza-
rabd, hispanicd sau isidoriand). Numele de mozarab, muzarab sau mustarab, vine pro-
babil de la musta rab, care desemneazi un arab de drept natural sau un crestin care
a adoplat arabismul, termenul folosindu-se penlru toti crestinii din Spania.

Termenul de lilurghie mozarabd nu indicd o rinduiald liturgicd ivitda abia fn pe-
rioada de dupi cucerirea arabad (712), deoarece aceastd liturghie este mentionatd incd
din secolul al {V-lea si @ rdmas in uz, fie la spaniolii supusi arabilor, fie la cei ce
se relrgseserd in provinciile nordice, pentru a-si pdsira independenta, pastrindu-se
in citeva biserici pind in secolul al XII-lea si fiind restauratd oficial in secolul al
XVl-lea, in Biserica din Toiedo, unde este oficiatd pin3d azi 58.

Ritualul imp#rtasirii din ritul mozarab esle foarte asemdndtor cu cel descris in
ritul roman si cel bizantin 3.

Mystéres. Text établi, traduit et annoté par B. Botle, O. S. B., Paris, 1850 (Coll. «Sources
Chrétiennes», ed. 2-a, 1961. Trad. rom. de Pr. Prol. Enc Braniste, in «Studii Teologlice»,
XVII (1965), nr. 5—6, p. 286—302 si XIX (1967), nr. 8—10, p. 565—569.

53. F. Cabrol, op. cit.,, p. 35 §. u. J. E. Rahmani, op. cit., p. 639 5. u.

54. Sf. Ambrozie, Epistola X/I, 15 si Epistola XX-q, 4—5, in P. L. XVI 995 a gl 9988, Cf.
si H. Leclercq, in Dict, cit, I, 1417—1418, XI, 669 §. u. Oficierea fringerii inainte de
Pater, corespunde vechei rinduiell a liturghiei romane (Vezi F. Cabrol, op. loc cit.).

55. Vezl Sf. Ambrozie, In Ps. LXVIIl 29, P. L., XI, 1433—1434 a.

56. Idem, De Muysteriis, IX, 54, P. L. XVI, 406—407.

57. Cf. F. Cabrol, op. cit.,, p. 105—106.

58. Ibidem, p. 106—109 : H. Leclercq, in Dict. cit.,, XII, 391—392.

59. Despre editiile mai importante ale Misselului mozarab, vezi H. Leclercq, in Dict. cit.,
X1, 406, 430—442 §i t. XII, 2, 1457—1438. Cea de bazd poarta titlul «Missale mixtum secundum
regulam beati Isidori, dictum mozaraebus, Toledo, 1500.
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Penlru pregilirea Slintelor Daruri se [oloseste piinea nedospitd (azimd) si vin.
Sfintirea darurilor se face in timpul rug&ciunii, Post pridie (ca in ritul roman), for-
mula sacramentald fiind constituitd din cuvintele Mintuitorului la Cin¥; in timp ce
le rosteste, preotul ia hostia, o pune deasupra potirului, care este descoperit si zice
«Domnul sd fie lotdeauna cu voi..», corul raspunde «Si cu duhul tdu», preotul inaltd
hostia spre a fi vdzuld de credinciosi, rosteste o rugdciune cu caracter dogmatic, cu
privire la piine si vin {haec omnia)®, dupd care urmeazd rostirea Simbolului de cre-
dintd niceo-constantinopolitan 8, preotul fringe hostia, mai intii in doud, apoi in
cinci si la urm& in noud pdrti, punindu-le pe disc in form& de cruce, fiecare p&rti-
cicd purtind cite o denumire : corporatio sau inlruparea, nasterea, tdierea imprejur,
epifania, patimile, moartea, invierea, slava si impdrdtia, simbolizind prin numrul lor
cele noud taine sau momente principale ale vietii lui Hristos; primele sapte particele
sint dispuse in form& de cruce, corespunzind celor sapte taine ale vietii lui Hristos,
iar ultimele doud sint cele doud teine ale cerului, fiind puse de-a dreapta si de-a stinga
crucii 82

In timpul fringerii, corul cint§ imnul Confractio, numit si Laudes ad coniractiones;
se citeste rugdciunea pentru cei mor{i {memento), urmatd de Tatd! nosiru. Preotul
ia particica regnum {(impardtia), rostind cu voce tare: «A invins leul din tribul lui
Iuda...», si, coborind vocea, zice «Sfintele Sfinfilor i vnirca Trupuluji Domnului» §i o
pune in potir {(commixtio). Diaconul zice cdtre credinciosi: «Plecati-vd binecuvin-
tarii», dar preotul continud, cu: «Dumnezeu sd fie foldeauna cu voi». Corul cintd
«Gustafi si vedeli..», iar preotul ia pdrticica gloria (slava). o {ine deasupra potirului
5i rosteste trei rugdciuni : «Piinea cea cereascd...», al doilea Mcmento pro mortuis si
Doamne Dumnezeule dd-mi mie Trupul si Singele Tdu». TFace semnul crucii cu
hostia pesle potir, o consumd, acoperd potirul consuma si celelalte particele de pe
disc, se intoarce la potir, il descoperd, rosteste trei rugdciuni: «Slavd in veci..»,
«Trupul si Singele..» si «Doamne Dumnezeule, Tatdl, Fiul si Sfintul Duh..». Apoi se
impéartdseste si cu Sf. Singe, pune discul pe potir si zice: «Slavd intru cei de sus, lui
Dumnezeu...». Corul cintd un imn, Relecte Corporc et Sanquine %, Dupd ce s-au im-
partdsit clericii, diaconul porunceste asisteniei «Asezafi-vd pec locuril», iar preotul
vine si pune in mina fiecdrui credincios Sfintul Trup zicind : «Trupul Iui Hristos,
Amin», iar diaconul le oferd Sfintul Singe, pe care-l sorb, direct din potir. Se rosteste
o rugdciune de multumire, slujba incheindu-se cu formula de concediere a credin-
ciosilor «Mergeti in paces» .

4. Ritualul impdrldsirii in confesiunile protestanle.

a. La Luteranj (Evanghelici). Prin simplificarea cultului divin Luther n-a inten-

tionat si instituie o nou#d ltiurghie, ci doar sa modifice continutul missei latine.
@t "
1

60. Ca sl in ritul roman, decit cd a disparut cea de a patra rugiciune ; vezi H. Leclercq,
Dict. cit. X1, col. 677.

61. Spaniolii au introdus cei dintii in Apus Simbolul Niceo-Constantinopolitan, dar pre-
cum se vede, l-au asezat in chiar cadrul ritualului euharistic (anafora). Practica a fost apro-
batid in Apus de Conciliul al IO-lea de la Toledo (597).Roma a rimas refractard introducerii
Crezulul §n liturghie, pind Iin sec. XI. Cf. F. Cabrol, op. cit.,, p. 132. H. Leclercq, in XI,
1, 687. 62. C{. F. Cabrol, op. cit.,, p. 132—133.

63. La fnceput se rosiea numail Duminica. Sinodul IV de la Toledo, can. 10 prevede
rostirea lul in flecare zi ; c¢f. F. Cabrol, op. cit. p. 134 i 157.

64. Ibldem, p. 136 ; vezi §1 H. Leclercq, Dict. cit. supra.

65. Cf. Fer. Augustin, Retraciationes, II, c. II, P. L. XXXII, 634 ; Fer. Ieronim, Commen-
tarlum in Isalam, 1, II, c. V, 20, P.L., XXVI, 86; Cassiodor, Commentarium in Psalm XXXII,
P, L., LXII, 234—240,
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Aceastd reform3 a serviciului divin este juslificatd de Luther prin prisma conceptiilor
sale despre Dumnezu si despre om (antropologia, hristologia si pnevmatologia) si in
general, modul de interprelare a Legii si a Evangheliei, a justificirii si a credintei
leologice 9,

].El se ridicd impotriva ideii de sacrificiu din liturghie, considerind liturghia un
beneficiu si nu un sacrificiu, prin aceasta anulind intreg canonul euharistic %7,

In elementele euharistice se admite prezenta reald a Mintuitorului, dar nu prin
prelacere sau prin transsubstantiatiune, ci prin consubstantiafiune (cum pane, in pane
et sub pane). Inainle si dupd impartisire, elementele euharistice sint simple elemente
nalurale (maleriale, piine si vin) si acestora nu li se cuvine inchinare sau cinstire %,

Luther se pronunts pentru libertatea in liturghie, dar nu gindeste ca fiecare preot
sd-si creeze o lilurghie proprie sau si schimbe o liturghie cu alta. Rugiciunea si se
facd in comun .

Serviciul religios comportd in esenta sa proclamarea cuvintuluj {predica), Sf. Eu-
haristie r&minind pe planul al doilea, iar din canonul euharistic pastrindu-se numai
cuvintele Minluitorului de la Cind, ritualul Impartasirii sivirsindu-se asemenea celui
din seara Cinei %,

Cu privire la rinduiala Cinei din cadrul cullului protestant nu existi niste requli
general valabile, practicile si formulele lilurgice folosite cu aceastd ocazie, variind de
la o comunitate la alta.

Pentru celebrarea iCinei, se foloseste piine dospitd si vin la fel ca in ritul or-
lodox ™. In timpul liturghiei, credinciosii stau in jurul unei mese pus3d in mijlocul
bisericii. Canonul euharistic se incepe cu un dialog, deschis de pastorul care oficiazd,
cu formula: «Pacea sd fie cu voi»: {inainle, intreaga asislent{d isi oferea sirutarea
Irdteascd, la fel ca in missa romand, apoi s-a obisnuit a se stringe miinile reciproc,
acum pnactica fiind simbolizatd prin adunarea in jurul mesei, in vederea comuniunii).
Se rosteste un memento pentru vii si morli, apoi pastorul rosteste «Sursum corda»
Credinciosii r1d8spund: «Le ridicdm cdlre Domnul». Apoi, se cintd Sanclus,
urmat de o binecuvintare dupd care pastorul rosleste cuvinlele Mintuitorului de la
Cind (consacratio), Urmeaz3 doud rugdciuni cu caracter dogmatic (anamneza §i epi-
cleza), iar asistenta cintd Agnus Dei sii imediat se rosieste Tatd! nostru. Pastorul ridicd
potirul spre a fi v3zul de intreaga comunilate si conlinud cu Iringerea piinii, toate
aceste acte fiind insotile de cuvintele din I Corinteni X, 16 («Paharul binecuvintdrii

66. H. Grass, Luther et Liturgie eucharistique, in «Eucharistie d’Orient et d’'Occident»,
Ed. Cerf, Paris, 1970, vol. I, p. 135 s. u. Th. Siiss, L’aspect sacrificlel de la Sainte Cene a la
Lumieére de la traditlon luthérienne, in acelasi volum p. 151—170. Despre editlile mai importante
ale liturghiei luterane vezi : J. Smend, Die deutschen Messen bils zu Luthers deutscher Messe,
1896 : Idem, Der erste evangelische Gottesdienst in Strasburg, Strasburg, 1897. F. Hubert,
Die Strassburger liturgischen Ordnungen im Zecitalter der Reformation, Gotingen, 1900 ; E.
Schling, Dile evangelischen Kirchenordnungen des 16 Jahrhunderts, Leipzig, 1902 (5 volume) ;
The Common Service Book of the Lutheran Church, New-York, 1917 (pentru comunititile din
America).

67. Idee formwulatd de Luther pe la anul 1520, in lucrarile Sermon du Nouveau Testament,
c'est-d-dire de la Sainte Messe si in De captivitate babilonica Ecclesiae ; vezi H. Grass,
cp. cit.,, p. 137).

68. Pr. Prof. Ene Braniste, Deoseblrl confesionale in rev. cit.,, p. 508 §. u. Cf. Prof. N.
Chitescu si colab., op. cit., p. 883; Hr. Andrufos, op. cit., p. 286—287 ; L. Bouyer, Euckaristle,
Théologle et spiritualité de la priére euchdristique, 2-eme eéd., Tournai, 1866, p. 371 §.u.

69. R. Paquier, Traité de Liturgique, Paris, 1954, p. 141—143.

70. Ibidem, p. 139. 71, Ibidem, p. 176
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pe care-! binecuvintdm...»). Inainte de impartdsire, pastorul poate rosti o rugiciune
pregdtitoare, apoi inviti intreaga asistentd si se apropie pentru a primi imp&rtdsania.
Credinciosii primesc taina sub ambele forme, piine si vin. Se aproipe fiecare de masa
unde s-a oficiat, iar pastorul ii oferd in mind, mai inlii piinea, apoi vinul, f&rd a zice
nimic. In ultima vreme, pentru ca Cina sd nu aiba un caracter prea sobru, in unele
locuri s-au introdus formule ca aceslca : «Ca sd-fi amintesli cd Iisus Hristos a murit
pentru tine», «Singele lui Hristos vdrsat pentru line» "¢, «Luati, mincafi.., Beti dintru
ucesta lofi.» etc. Dlu"pa impéartasire, pastorul rosteste o binecuvintare: «Trupul si
Singele Domnului nostru lisus Hristos, sd pdzeascd sufletul (du..», o Tugdciune de
multumire (Ps. 103, 1—4; 10—I11) si o binecuvintare, dup# care concediazi pe cre-
dinciosi 73,

b) La Calvini (Reformafi). Ca si Luther, Calvin procedeazi la simplificarea missei,
plecind de la considerenie de ordin dogmatic, rinduiala imp#ri&sirii fiind foarte
restrinsd si asemén&toare cu cea din ritul luteran, descris mai inainte 74,

Cit priveste principiile dogmalice cu privire la SI. Euharistie, spre deosebire de
teoria impanatiei, enuntatd de Luther, Calvin concepe prezenta Domnului in elemen-
lele euharistice, in mod virtual. Trupul si Singele Domnuluj nu este prezent in piine
si vin, dar se di prin ele, odatd cu ele, celor care sint predestinati si cred, ceilalti
primind doar elementele naturale, pline si vin 75, Euharistia este inima Evangheliei
si a vietii pe care ea o intreline in Bisericd, peniru cd prin puterea Sfintului Duh,
Cina Domnului ilustreazd, reinnoieste si actualizeazd locul si momentul in care s-a
inf&ptuit mintuirea lumii .

Cina Domnului constituie si reveleazd Biserica in limitele loocale si in sensul
de comunitate al celor ce au primit acelasi botez. Legdtura dintre Cind si Botez este
aceea ci Cina este masa sau ospdtul celor botezati in Hristos. Euharistia este un
mijloc de comuniune intre Hristos si Bisericd si comuniune intre crestini, presupu-
nindu-se prezenta reald a lui Hristos la masa euhartisticd, cit si prezenta reald a Bise-
ricii, care celebreazd Euharistia 77.

Dialogul euharistic se desfdsoard dup& acelasi ritual ca si cel descris in ritul
luteran, formula de sfinlire fiind aceiasi, incadratd intr-o scurti epiclezd. Pastorul
rosteste o rugdciune de iertare a pdcatelor ,urmald de binecuvintarea apostolici din
Galateni, I, 2—3 («Har voud si pace...»), se rosteste invitatia peniru impartdsire «Veniti,

72. La comunititile de confesiune luterand augustand (evanghelicd) din Roménia, dia-
logul eucharistic are un caracier de marturisire a picatelor, care se lartd prin primirea Trupului
s! Singelul Domnului.

73. Aceste formuie sint in uzul comunitidtilor din Suedia ; cf. R. Paquier, op. cit,, p.
181. 185. Vezi §i Liturghierul Evanghellic (pentru comunitiiile din Roménia), mss. dact. in
llmba maghiard 1930.

74, In anul 1542, Calvin a publicat la Geneva o operd cu continut dogmatico-liturgic :
Le forme des prieres et chants ecclésiastiques avec la maniére d’administrer les Sacraments
et consacrer la Mariage, selon la coutume de UEglise ancienne, dar liturghia descrisid aicl nu
contine si texlele euharistice ale liturghiei primitive, formularea rugiciunilor fiind cu totul
noud. Cf. J. Cadier, La priére eucharistique de Calvin, in Eucharistie d'Orient et d'Occident»,
p. 171—172. Vezl si o edifie ulterloard de J. G. Baum, Premiére liturgie des Eglises réformées
de France, Stirasburg §i Paris, 1859,

75. Pr. Prof. Ene Braniste, Deosebir! interconfesionale in rev. cit.,, p. 509 ; ef. Prof. N.
Chitescu sl colab., op. cif., p. 863 ; L. Booyer, op. cit.,, p. 380 s. u.; Hr. Andrutos, op. cit.,
pP. 281 5. u

76. Despre unele reconsideratii ale doctrinei calvine asupra Sf. Euharistii, vezi : J. J.
von Allmen, Essai sur le Repas du Seigneur, Ed. De la cheux et Niestlé, Neuch4tel, 1967, Recenzie
de Pr. Prof. Ene Braniste in «Ortodoxia», XX (1968), nr. 3, p. 439—446.

71. Vezi Pr. Prof. Ene Braniste, recenzie la cartea citati p. 441 §. u,
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totul esle pregdtit» si paslorul continui cu un scurt rezumat al ritualului impdrtasirii
din cadrul Cinei, redat in Sf. Evangheiii si, I Cor. XI, 23. Slirsind, rosteste formula
«Acesta esle Trupul Meti...» si fringe piinea, apoi: «Acesta este Singele Mel...» §i Ti-
dicd potirul cu vin. Conlinui cu o predicid despre rolul impartisirii, care aduce dupi
sine ierlarea péacatelor, se face o mairlurisire de pdcate dupd metoda erotematicd, o
scurtd mdrturisire de credintd, referitoare la elementele cuharislice, prin care lucreaza
puterea Domnului Iisus Hristos. («Crede}i cd Dumnezeu di iertarea omului picitos ?»),
iar, credinciosii raspund «Credem si mdrlurisim». La sfirsit, pastorul se impartiseste
el insusi, apoi credinciosii se apropie de mass, pe rind sau in grupuri, mai intii bar-
batii, apoi femeile. Dacé sint doi paslori, fiecare credincios sti la locul lui §i pastorii
vin la fiecare si le oferd snai intii piinea, apoi vinul. Cind le oferi piinea, rosteste:
«Acesta esle Trupul Meu...», iar cind le oferd potirul : «Acesla eslc singele meu...»,
sau oricare alt verset din’ Biblie, la libera alegere. Dupd ce a impartasit pe credinciosi,
pastorul rosteste o scurld predicd cu caracter istoric, in legilurd cu Sfinta Euharistie.
Apoi se rosleste o rugiciune de muliuinire, o binecuvintare si Tatdl Nostry, dupd
care intreaga asisten(d cintd rugéiciunea dreptului Simeon : «Acum slobozeste pe robul
Tdu, Stdpine, in pace» si slujba se incheie cu un imn de plecare 78,

5. Rinduiala impdrtdsirii la anglicani, Ideea de reform& religioasd trece din Ger-
mania si in Biserica din Anglia, care dorea o independentd juridicd si bisericeascd
fatd de Roma, lucru realizat in anul 1534 in vremea regelui Henric al VIII-lea .
Ideile reformatoare prind rddacini puternice abia in vremea regelui Eduard al VlI-lea,
teologia dogmaticd anglicani fiind un amestec de idei catolice si protestante.

Cu privire la Sfinta Euharistie, se admite numai o prezentd misticd, spirituald
a Domnului in elementele eubharistice, Trupul si Singele lui Hristos impdrt&sindu-se
numai in mod spiritual, celor ce au credinid, celor necredinciosi fiindu-le spre osinda .

Din Cina Domnului anglicand 3, lipseste o formuld expresd din care si se poata
deduce, in fapl, prezenta reald a Domnului in Sfinta Euharistie, pe care o afirma ca-
tegoric epicleza liturgHiei Bisericii Ortodoxe, ca si in celelalte liturghii rasdritene
ale Bisericilor necalcedoniene %,

78. Pentru rinduiala impart&sirii la Calvinii din Romdnia, vezi : Ioan I. Viésérhelyl,
Liturghierul reformat (in limba maghiara), Cluj, 1950, p. 72—T79 si Béla Csernék, Liturghierul
cu finvdtdturd pentru rinduiala bisericeascd din Romdnie (in limba maghiard), Oradea, 1933,
D. 24—32.

79. Despre reforma religloasd in Anglia vezi pe scurt la prof. T. M. Popescu §i colab.,
op. cit., p. 209 5. u.

80. Pr. Prof. Ene Braniste, Deosebiri interconfesionaic..., in rev. cit, p. 509, Despre
sensul dogmatic al Sf. Eubaristii in comunitdtile anglicane din Amerlca vezi The Consti-
tution of the united presbyterian Church in the United States of America, partea a II-a,
Book of Order, 1972-—1973, cap. VI, p. 2L. 01. 03. 5. u.

81. Editli mai importante : The Book of Common Prayer according to the use of Church
of England, Oxford, University Press. 1662. The Book of Common Prayer with the addition and
deviations as proposed, in Oxford, University FPress, 1928, The Book of Common Prayer of
the Protestant Episcopal Church of the United Stutes, 1789, revizuit in 1929, The Corporal and
The Catholic Churchs ed. de Arhiepiscop de York, Arthur Michael Ramsey, Londra, 1956. Vezi
si N. D. Uspenski, Despre slujbele Bisericii Anglicane, in «Jurnal Mosk. Patr. 1936, nr. 8, p.
68—B80 ; Acelasi, Liturghid anglicand (Cina Domnulut), din punct de vedere ortodox, in aceeasi
revisti, an. 1962, nr. 8, p. 61—67 §i nr. 9, p. 17—23 (trad. rom. de Diac. A. Lefter, cu acelasi
titlu, in <iiitropolia Olteniei», 1965, nr. 5—6, p. 370—387). In lucrarea noastrd am folosit si
ultimul proiect de formular liturgic (Cina Domnului), trad. rom. de P. C. Pr. Lucian Gafton,
Londra, 1969, manuscris aflat in posesia P. C. Pr. Prof. Ene Braniste.

82. Despre rugiciunea euharisticd la anglicani vezi : H. Wybrew, La priére eucharistique
dans la Tradition Anglicane, in «Eucharistie d'Orient et d'Occident», p. 181—196 ; L. Bouyer,
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In ritualul euharistic anglican nu se afirmd caracterul de jertf§ al Sf. Euharistii,
dar concepiia anglicani rdmine mai aproape de concepliile, orlodoxd si catolicd,
pdstrind chiar unele expresii si formule in rugiciunile liturgice din Common Prayer ®,

Pentru pregdtirea darurilor se intrebuintieazs, fie pline dospits, fie azimd si vin,
simplu sau amestecat cu apa &,

Canonul euharistic este precedat de o rugiciune penitru primirea cu vrednicie
a Sfintei Euharislii, numild si rugdciunea intrdrii umile pe care preotul o rostesle
slind in genunchi («Se cuvine sd-Ti muljumim Tie, Doamne...»). La sfirsit preotul se
ridicd, pune pe mas# piinea si vinul, corul intoneazi imnul Sanctus, dupd care preolul
cileste epicleza: «Auzi-ne pe noi, o, Pdrinte, prin Hrislos Fiul Tdu, Domnul nostru...
§i Ia ca darurile acestea de piine si vin sd poatd fi noud Trupul si Singele Lui, care
in aceiasi noapte cind a fost trddat, a luat piine (si preotul ia piinea in mind, conti-
nuind), @ mulfumit Tie, a frint-o si a dat-o ucenicilor zicind : «Luafi mincafi..»; la
fel, dup@ Cind a luatl potirul (acum preolul ia potirul in mind) si dupd ce a muljumit
a dat apostolilor, zicind «Befi dintru acesta tofi...».

Ca si in ritul roman, fn ritul anglican, cuvintele Mintuilorului de la Cind sint
considerate ca formulid sacrameniald a taimei.

Se continud cu un memento despre Patimile Domnului, apoi preotul rosteste
formula din T Cor. 10, 16: «Paharul binecuvintdrii pe care-l binecuvinidm...» ; corul
cintd Agnus Del, in timp ce preotul fringe piinea, apoi vine catre credinciosi, rostind :
«Sd ne rugdms si intreaga asistentd cintd Tatdl nostru, dupd care urmeazd actul im-
partdsirii, mai intii pentru clerici, apoi pentru credinciosi.

Continutul formulelor de la Imp&rtdsire amintesc credinfa in prezenla realsd a
lui Hristos in Sfinta Euharistie. Dupd ce s-au imp#rtdsit clericii, preotul rosteste ca-
tre credinciosi: «Apropiafi-vd cu credinfd, primifi Trupul Iui Hristos». Credinciosii
se apropie si in timp ce le oferd Sfintul Trup, preotul rosteste : «Trupul Domnului
noslru lisus Hristos, care s-a dat penlru tine, sd pdzeascd lrupul si sufletul tdu. Ia si
mdnincd aceasla, aducindu-{i aminte cd@ Hristos a muril pentru line §i saturd-te cu
El in inima ta, prin credinld, cu recunostinfd». '\Cind oferad polirul cu Sfintul Singe,
foloseste aceeasi formuld, adecvatd la specia vinului .

Dupd ce a terminat cu impirtdsirea credinciosilor, preotul rosteste o rugiciune
de multumire si liturghia ia sfirsit.

IV. Considerafii generale asupra ritualului euharistic in riturile apusene in com-
paratie cu cele rdsdritene. — Analizind structura ritualistici in diferitele Biserici
apusene constatdm mare asemdnare a cultului divin, apusean, cu cel oriental, amin-
doud fiind mlddite crescute din acelasi trunchi liturgic al Bisericii primare, ecumenice.

Spre deosebire de cultul Bisericilor rdsdritene, care in structura sa liturgicd a
rdmas mult mai apropiat de stadiul de dezvoltare pe care il avea in momentul se-
pardrii Bisericilor orientale de Trupul Bisericii Ecumenice {sec. V si urm.) cultul aflat
in uzul diferitelor Biserici apusene, a cunoscut de-a lungul secolelor o continua

op. cit.,, p. 393, 425, Pr. Prof. Petre Vintilescu, Conferinfa romdnd ortodoxd anglicend de la
Bucuregtl, In lunie 1935, privitd in cadrul temelor ei sacramentar-liturgice, in «Ortodoxia»,
X (1858), nr. 2, p. 277 9. u.

83. Pr. Prof. Ene Braniste, Deosebirt Interconfesionale...,, in rev. cit. p. 510,

84, Idem, op. &l loc. cit.

85. R. Paquier, op. cit,, p. 181 §1 Mark Everit, La vie liturgique et la pieté de U’Eglise
Anglicane, in rev. «Lumiére et la Vie» (Lyon), XII, nr. 64, oct. 1963, p. 41—55 (recenzie de
Pr. Prof. Ene Braniste, O utild contribufle la cunoagterea vietit de cult a Biserlcil Anglicane,
in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1.
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schimbare suferind fn structura sa liturgicd numeroase modifiodri, forme si inter-
pretdri noi, atlit in invdt&lura de credintd (concepiii dogmatice) despre fiinta si efec-
tele Sf. Euharistii, cit si in formele externe ale rilualului euharistic, din cadrul cul-
tului  divin.

Precum am spus, cauzele rupturii si iesirii Bisericii Apusene din ecumenicitatea
liturgicd si dogmaticid a Bisernicii Universale, sint multiple.

Promovarea inovatiilor in rinduiala sfintelor slujbe si in practica liturgicd tra-
ditionald, a fost una dintre cauzele care au dus la marea schismd de la 1054, prin
separarea celor doud Biserici. Tendintele de absolutism si suprematie, manifeslata de
limpuriu in sinul Bisericii romane, incepind cu finlocuitea limbii grecesti din cult,
cu limba lating si cu impunerea Missei latine in toate Bisericile apusene, au declan-
sat reformele liturgice ale episcopilor de la Roma, cu scopul de a suprima vechiul
rit galican, care se mmai pdstreazi doar in Biserica Milanului si in Bisernica din Toledo,
cu formule liturgice in :mare m&surd aseminitoare cu cele din ritul oriental, original,
care este sursa vechiului rit galican din Apus.

Amestecul papilor in problemele polilice si bisericesti ale altor state, a fost
de asemenea, una dintre cauzele care au dat nastere reformei religioase din sec.
XVl-lea, asa cum excesul de decretarea de noi dogme, firi o bazi testamentard, a
declansat Migcarea Vechilor Catolici in anul 1870, dupd Conciliul 1 Vatican.

Acestea sint pe scurt cauzele care au produs ruptura Bisericii Romano-Catolice
de trupul Bisericii Ecumenice, precum si firimitarea unit#tii ei lilurgice, dogmatice
Si canonice.

Dac3i in secolul al II-lea, Sfintul Policarp al Smirnei, din Asia Mic3, coliturghi-
seste cu papa Anicet, la Roma, astdzi acest luctu nu maj este posibil, obstacolele
[iind nu numai de ordin liturgic, ci si dogmalic si canonic,

Sfinta Euharistie este taina si simbolul unildtii crestine, eslte misterul unitatii
Bisericii, ca expresie a iubirii divine, care linde sd adune pe toli credinciosii in
Trupul tainic al Domnului — Biserica. Prin Sf. Euharislie se oferd credinciosului
Trupul tainic al Domnului, sub chipul piinii §i al vinului, realizind astfel cea mai
intimd unire cu El si totodatd oferd posibililatea maximd a unitdtii crestine, aici pe
padmint 8, In vederea realizdrii unei intercomuniuni euharistice intre Bisericile cres-
tine, despre care se vorbeste astdzi atita, desigur cd nu poate fi vorba de impu-
nerea unui rit liturgic sau altul, in R&s&drit sau Apus, ci de revenirea in prealabil la
unitatea de conceptie sau de doctrind dogmaticd, asupra esentei sau fiintei Sfintei
Euharistii.

O intercomuniune lilurgicd inlre Rd&saril si Apus nu va fi posibild decit dup3d ce
problemele dogmatice, Igate de docirina despre Sf. Euharistie si valoarea sacramen-
tald a Sf. Taine, in general, va fi rezolvatd in mod satisficitor pentru intreaga Bise-
ricy, iar formulele rituale, specifice fiecdrui rit liturgic, vor fi adaptate unitdiii de
doctrind, varietatea rtiturilor liturgice nefiind o piedicd in calea realizdrii unitatii
crestine.

86. Vezl la Pr. Prof. Corneliu Sirbu, Sf. Euharistle gt unitatea ¢regtind, in «Ortodoxia», X1X
(1967), nr. 1, p. 54 §. u.
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Doctorand Matei Corugi

TEOFILACT DE OHRIDA $I OPERA SA
iN LITERATURA TEOLOGICA ROMANEASCA *

Secolul al Xl-lea este cunoscut in istoria Bizantului ca epoca unor profunde tul-
burdri si transformdari, Slarea generald de anarhie, care a inceput la citiva vreme
dupd moartea lui Vasile al II-lea «Bulgaroctonul» (976—1025) si @ durat pind la ur-
carea pe tron a lui Alexios I Comnen (1081—1118), a dat nastere la numeroase lupte
dinastice, care au adus pe tronul Bizanlului nu mai putin de cincisprezece imparali.
Profitind de aceastd situatie, popoarele «barbare» isi intefesc atacurile, amestecin-
du-se, uneori, chiar in treburile interne ale Imperiului. Normanzii, pecenegii, uzii si
mai ales turcii selgiucizi vor profita din plin de aceasli situatie. In urma dezastrului
de la Mantzikiert (1071), lurcii selgiucizi inainteazi in Asia Micd, ajungind curind
sd intemeieze Sultanatul de Rum; normanzii, la rindul lor, ajung stdpinii posesiunilor
bizantine din Italia, prin cucerirea orasului Bari (1071), iar pecenegii devasteazd, in
repetate rinduri, Peninsula Balcanica.

Roma, in urma Marii schisme {1054), era ostild Bizaniului si 'toate cererile de
ajutor militar se vor lovi de mult disputata problem& a unirii Bisericilor.

Situatia nu era mai linistitd nici in provincii. Tendintele de independentd natio-
nald incep s& se traducd in fapt. Astfel, Serbia, in urma unei riscoale generale im-
potriva stdpinirii bizantine, se declari independentd, in a doua jum&tate a secolului
al XI-lea. In Bulgaria, opozitia nationald si politici a slavilor impotriva despotismului
bizantin imbraci haina religioasi a ereziei bogomililor, Intr-un cuvint, politica aristo-
cratiei civile dusese Bizanful in impas.

Venirea la putere a aristocratiei militare, al cirei reprezentant era Alexios I
Comnen, inseamnd un inceput de restabilire -a situatiei, dar, in ciuda renasterii pe care
o reprezinti dinastia Comnenilor, Imperiul bizantin pierde progresiv importanta poli-
ticd si economicd, in favoarea statelor feudale din Europa occidentals. La rindul lor,
cruciadele au afectat si ele Bizantul, impingindu-l spre deznoddmintul final. Si, cu
toale acestea, pe plan cultural, secolul al Xl-lea inseamnd o epocd de renaslere a Bi-
zantului, marcati de personalitdti eminente, printre care s-a num#rat si Theophylactos
Hephaislos, arhiepiscop de Ohrida, a cdrui viatd si activitate constituie subiectul lu-
crdrii de fala.

Theophylactos Hephaistos! s-a ndscut in prima jumé&tale a secolului al Xl-lea,
in insula Eubeea 2. Se cunosc putine lucruri despre familia sa. Stim doar cd tatdl sdu

* Lucrare e seminar, sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in teologie, alcituitd
sub indrumarea D-lul Prof. Alexandru Elian, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Vezi bibliografia la K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Literatur ed. II,
Miinchen, 1097, p. 134—135 ; G. Moravcsik, Byzantinoturcica, ed. 11, vol. I, Berlin, 1958, p. 537—539 ;
H. G. Beck, Kirche und theclogische Literatur im byzantinischen Reich, Minchen, 1959, p.
650—651.

2. P. Gautier, L’Episcopat de Théophylacte Héphaistos, archevéque de Bulgarie, in «Revue
des études byzantines», XXI (1963), p. 168 ; H. Gelzer, Das Patriarchat von Achrida, Leipzig,

1902, p. 7: ,Beopuhdntos 6 ¢€ Ebdpimouv, pftwp &v xai drdxoves tfis peyalns 'Exxlyoiace.
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se numea Hephaistos, «un patronim necunoscut pind acum in prosopografia bizantind» 3
si ca erau mai mulii frati4 Teofilact si-a fdcut educatia la Constantinopol, la Univer-
sitatea restauratd in -anul 1045, de cdtre Constantin al IX-lea Monomahul (1042—1055),
avind printre profesori si pe celebrul Mihail Psellos. Dup3 anii de studii, in care Teo-
filact si-a insusit o temeinicd culturd teologica si clasicd, el a ocupat, o vreme, functia
de profesor de retoricd si diacon la Sfinta Sofia. Datoritd calitdtilor sale intelectuale
— «era un bun stiist si chiar pulin poet»5 —Teofilact a ajuns educatorul porfiroge-
netului Constantinos, fiul lui Mihai VII Dukas.

In pragul anului 1090, se pare ci a intervenit ceva neplicut in viata lui Teofilact
Corespondenta sa ne lasd sd intelegem c3 ar [i vorba de o dizgratie, pe care Alexios
I Comnen a tralat-o cu toatd clementa. Astfel, Teofilact, care, in 1088, mai functiona
incd la Constantinopol ca profesor de retoricd, in anul 109, era deja arhiepiscop de
Olrida & Numirea — sau indepartarea — a avut loc in cursul anuluj 1089 7. Scrisorile,
pe care arhiepiscopul Teofilact le-a trimis diferitor personalitd{i ale vremii, aduc de-
seori in disculie acest exil deghizat ¥, Un motiv in plus il constituie si diferentia de
ambiantd pe care trebuia s-o suporte acest grec rafinat. Din aceastd cauzd, el vorbesle
cu dispret despre «enoriasii sdi semibarbaris» ®, Evident ci tristefea lui Teofilact are
si alte cauze, pe care le afldm tot din corespondenta sa: Pe vremea péstoriei sale,
Bulgaria drdia vremile tu'buri ale invaziilor pustiitoare intreprinse de pecenegi 35i
cumani 1, Trebuie si mai addugim la acestea §i vexatiile fiscale ale Bizanfului, care
loveau fard deosebire clerul si poporul provinciei 1. Cruciatii, in drumul lor spre
Orient, s-au purtat in asa fel, incit Teofilact nu stie cum trebuie sd numeascd drumul
lor prin Bulgaria — «trecere sau invazie» 2, El constatd cu tristete, intr-una din scri-
sorile sale, cd soarta sau vointa imperiald l-a eruncat intr-o tard, pe care o numeste,
cu o imagine luatd din Psalmi, «vitd de vie fard garduri pe care o jefuiesc toti tre-
cdtorii» (Psalmul LXXIX, 13)13.

Eforturile sale de a reveni in capitald au rdmas zadarnice si, dupd toate proba-
bilitdtile, se pare ci a murit in Bulgaria, la o datd posterioard anului 1128, intirucit
ultima scrisoare cunoscutd, pe care critica a identificat-o ca provenind de la el, da-
teazd din anul mai sus mentionat 1.

3. P. Gautier, op. cit., p. 168. 4. ,Top &bedpo pov Anpnrpiw¢, in P.G., CXXVI, 373

5. G. G. Litavrin, Bolgariia i Vizantiia v XI—X/I vv., Moscova, 190, p. 369.

6. Ohrida a fost leagdnul creslinismului bulgar. Intre 892 sl 927 aici a fost sediul epis-
copal al Bulgariei. In anul 927, Biserica Bulgariei devenind independent, episcopia de Ohrida
a primit, din partea Bizantului statut patriarhal. Sub Vasile al II-lea Bulgaroctonul (876—1025),
Bulgaria a fost transformatd in provincie bizantind. In consecin(3, dup3 anul 1018, patriar-
hatul de Ohrida a devenit un simplu arhiepiscopat greco-bulgar, sufragan Patriarhiei ecu-
menice, In fruntea céruia rezida un arhiepiscop grec. Unil istoricl, printre care §i Nicolae
Jorga au susfinut cd Bizanful a incercat si elimine tradi{ia cirilo-metodiand §i s& impuna
limba greacd in liturgliia Bisericii bulgare — o politicAd sortitd cu necesitate egecului. Cf. H.
Gelzer, op. cit,, p. 3—4 . B. Lecib, Rome, Kiev et Byzance a la fin du XlI-e siécle, Parls, 1924,
p. 42 ; N. Iorga, Histoire de la vie byzantine, vol. II, Bucarest, 1934, p. 200; M. D. Knowles,
D. Obolensky, Nouvelle histoire de I'Eglise, vol. II, Le Moyen age, sous la direction de L. J. Ro-

gier et coll.,, Paris. 1968, p. 369. 7. P. Gaulier, art. cit., p. 185, 8. P.G., CXXVI, 505—508.
9. Ibidem, 308—309, 444 ; Cf. J. M. Hussey, Church and learning in byzantine empire
(867—1185), London, 1937, p. 105. 10. P. G., CXXVI. 292—293, 307,

11. G. G. Litavrin, ¢p. cit., p. 360—361 ; L. Bréhier, Le monde byzantin, vol. 10, La civi-
lisation byzantine, Paris, 1950, p. 260 ; A. Leroy-Molinghen, Trols mo!s slaves dans les lettres
de- Théophylacte de Bulgarie, in «Annuaire de l'Institut de philologie et d’histoire orientales
et slaves», VI (1938), p. 111—117. 12. P. G., CXXVI, 325. 13. Ibildem, 529.

14. P. Gautler, op. cit.,, p. 169—170.
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Opera editatd a lui Teofilact — partial se mai pdstreazd incd tn manuscris —
insumeazi patru volume — CXXIII—-CXXVI — din coleclia Migne. De lapt, aici a fost
reprodusd edilia de la Venelia (1754—-1764), alcatuitd de F. Foscari, B. Finetti si A.
Bongiovanni. Primele trei volume si o bund parte din cel de-al palrulea sint consa-
crale exegezei Sfintei Scripturi — domeniul principal in care si-a desfasurat Teofilacl
activitatea sa de scriitor, In aceastd directie, stimulentul i-a venit din partea imp&ra-
iesei Maria, sofia lui Mihai VII Dukas, la cererea cdreia, Tofilact a comeniat citeva
din cdrtile Vechiului Testament si aproape in intregime Noul Testament 13,

In lucrdrile sale de exegezd, ca de altfel in cea mai mare parle din creatia sa.
Teofilacl se insctic pe linia «imil#rii modelelor antice — pipnes Tov aplaiwv — care
constituie una din lrdsaturile fundamentale ale literalurii bizantine 19 Desi Teofilact
loloseste pind la plagial pe exegetii epocii patrislice, el nu men{ioneazd, decil foarle
rar, izvoarele din care s-a inspirat, Dar, in polida acestei situafii, istoricii literaturii
hbizantine au reusit s§-i identifice izvoarele exegetice, printre care se numéard : Sfintul
loan Guri de Aur, Capadocienii, Clement Alexandrinul, Metodiu de Olimp, Chiril al
Alexandriei, Pseudo-Pelru de Laodiceea, Viclor de Anliohia si Sfintul Ioan Da-
maschin 17,

Dintre comentariile neotestamentare — ca sd respectdm ordinea in care au fost
editate — nwmai Comentarul la Evanghelia de la Matei'® prezinti ceva mai multa
originalitate | cu toate c&, in linii generale, el prescurteazi cele 90 de Omilii ale
Sfintului Joan Gurd de Aur, la Evanghelia de la Matei 2. Pe lingd acestea, Teofilact a
mai folosit si lucrdrile altor exegeli, dintre care citeazd numai pe Sfintul Grigorie de
Nazianz. In inlerpretare, el punc in valoare loate cele irei sensuri ale Sfintei Scrip-
turi, preferindu-l pe cel alegoric, alunci cind comenteazd parabolele Mintuitorului 2.

In comentariile la Marcu, Luca si loan %, Teofilact se referd deseori la Comen-
tarul Evanghelici de la Malei, incercind si facd o serie de concordanie 2*, In aceste
»UTouvipatas — comentarii, pe lingd exegelii clasici, el mai folosesle lucrarile lui
Pseudo-Petru de Laodiceea — {sec. VI—VII), ale lui Victor de Anliohia (sec. VI) s.a.
De allfel, Comentarul la Evanghelia de la Marcu nu este decit «o compilatie dupi co-
mentarul omonim al exegetului Victor de Antiohia» 24, O notd aparte intilnim in Co-
mentarul la Evanghelia de la loan, unde Teolilacl aduce frecvent in discutie mani-
heismul, arianismul si nestorianismul ; ocazional, polemizeazi cu massalienii, armenii
si latinii, folosind un ton destul de aspru?. In toate comentariile, consideratiile de
ordin parenetic sint numai tangential exprimate, Dar, cu toatd putina lor originalitate,
comeniariile lui Teofilact s-au bucurat de multd apreciere chair din partea contempo-
ranilor. Astfel, «Theophanos Kerameus (sec. XI—XII) reproduce textual, in Omiliarul
sdu, mai multe pasaje din acestea» 29, si, incepind cu secolul al XIV-lea, ele au fost
preferate de cétre traducdtori oricdror lucrari similare de exegeza %,

15. K. Krumbacher, op. cit., p. 133.

16. Vezi » H. Runger, On the imitation — funors — of antiquity in byzantine lite-
rature, in «Dumbarton Oaks Paper», XXIV (1970), p. 14—18.

17. K. Krumbacher, op. cif.,, p. 69, 133—134. 18. P. G., CXXIIl, 139—488.

19. K. Krumbacher, op. cit., p. 133. 20. H. G. Beck, op. cit., p. 650,

21. K. Krumbacher, op. cit., p. 133.

22. P. G., CXXIII, 491—682 ; 683—1126 ; 1127—1348 sl CXXIV, 9—328.

23. K. Krumbacher, op. cit.,, p. 133. 24. H. G. Beck, op. cit.,, p. 650.

25. K. Krumbacher, op. cit., p. 133. 26. H. G. Beck, op. cit.,, p. 651.

27. N. Iorga, op. cit.,, p. 235.
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Comenlarul la Epistolele Pauline ®, pe care majoritatea manuscriselor il desem-
neazi ca pe un comentar ,émd pwvis — dupd dictare» 2%, prezintd mai mult¥ origina-
litate decit comentariile descrise mai sus. Desi, in alcituirea lui, Teofilact s-a inspirat
din unele lucrdri ale lui Clement Alexandrinul, Chiril al Alexandriei, Pseudo-Dionisie
Areopagitul, Sfintului Joan Gur3d de Aur si Sfintului lIoan Damaschin , Comentarul la
Epislolele Pauline ramine, peniru pericada de dup3 Fotie, «prima incercare de inter-
pretare personald a unui material tradifional de studiu» 3,

Spre deosebire de acesta, Comentarul la Faptele Sfinfilor Apostoli3? reprezintd o
compilatie prescurtati a comentaruluj Sfintului Joan Gurd de Aur si ale altor lucrari
exXegelice. La fel se prezinti si Comentarul la Episiolele sobornicegti ", care pre.
scurteazd un comentar omonim al lui Oekumenius, exegel din secolul al VI-lea .

Din toate acestea, K. Krumbacher conclude cd «nu totdeauna Teofilact si-a ex-
tras comentariile din exegetii clasici, de prestigiu, ci s-a multumit, uneori, numai s§
modifice, in mod neesential, niste lucrdri mediocre pe care le-a aranjat conform
scopului urmarit» 3.

Din activitatea de exeget a lui Teofilact, trebuie si mai mention&m Comentarul
la profetii mici (incomplet) — Osea, Habacuc, Iona, Naum si Miheia 3% — precum si
Comentarul la Psalmi, care se mai p&streazi inc3d in manuscris. ‘Ambele comentarii,
scrise la cererea aceleiasi imp&ratese, prezinti aspectul unui compendiu, extras din
lucrdrile exegetice anterioare. Chiar daci Teofilact n-a indicat lucramnle folosite, «nn
este greu, insd, sd recunoastem aici influenia lui Teodoret al :Cirului» %.

Pe lingd functia de diacon, Teofilact a mai indeplinit o vreme si pe cea de pre-
dicator la Sfinta Sofia. Din aceasti perioadd, ni se pdstreazd patru din omiliile sale,
singurele de altfel, care au vdzut lumina tiparului, din intreaga sa aclivitate omile-
ticd. Primele trei omilii La indljarea Sinitci Cruci®, La aducerea Sfintci Fecioare la
templu®, si La Sfinlul Ioan Botezdtorul %, sint editate in intregime, cea de-a patra
reprezintd numai un fragment din cele unsprezece omilii asupra Invienii, care, in fond,
sint «niste prescurtdri sistematice din comentariile la cele patru Evanghelii» 41, Nici ca
omilet, Teofilact n-a excelal prin originalitate — omilia sa La aducerea Sfinlei Fe-
cioare la templu, fiind redactati din bucdli imprumutate din lucrdrile Sfintului Ioan
Damaschin si ale Sfintului Andrei Criteanul 4.

Teofilact a abordat in lucrdrile sale si alt gen de subiecte. In calitate de edu-
calor al porfirogenetului Constantin Dukas, el i-a adresat, in anul 1088, pe cind
acesla mai era incd asociat la tron cu Alexios I Comnen %), o lucrare ce se inscrie
pe linia literaturii parenetice bizantine, intitulatda ,IIatdela Paotdixy — Educatia im-

28. P.G., CXXIV, 336—1357 $i CXXV, 9—404. 29. H. G. Beck, op. cit.,, p. 650.
30. K. Krumbacher, op. cit.,, p. 69, 134. 31. H. G. Beck, op. cit.,, p. 650.
32. P.G., CXXV, 496—848 ; 849—1060 ; 1061—1132.

33. Ibidem, 1133—1228 §1 CXXVI, 9—104. 34. H. G. Beck, op. cit.,, p. 650.

35. K. Krumbacher, op. cit,, p. 134.

36. P. G., CXXVI, 565—1189 ; Vezi §i fragmentele inedite publicate de V. Georgiades, in
» Bxxdnorastiny *Arvfera, vol. 1V—V.

37. K. Krumbacher, op. cit., p. 133. 38. P. G., CXXVI, 105—129.

39. Ibidem, 129—144. 40. Ibidem, CXXIII, 692—721. 41, H. G. Beck, op. cit.,, p. 651.

42, M. Jugle, L’Autecur de la Vie de saint Clément de Bulgarie, in «Echos d’Orients,
XXVIIT (1924), p. 5.

43. B. Leib, La _Tladeia 5¢qlh,’-,‘]“ de Théophylacte, archevéque de Bulgarie et sa con-
tributlon @ Uhistoire de la fin du X/-e siécle, in «Revue des études byzantines», XI (1953), p.
203 ; Cf. F. Chalandon, Essai sur le régne d'Alexis I-e Comnéne, Paris, 1900, p. XXV.
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periald 4, Cu tol aspectul siu panegirist, acest tratat ne furnizeazid o serie de infor-
matii pretioase, referitor la starea societdtii bizantine de la sfirsitul secolului al XlI-lea.
Citatele din Xenofon, Platon, Polybiu, Diogene, Laertiu, Dion Chrysostom, Synesiu,
Themistiu si Iulian Apostatul, fac dovada intinsei cultuni clasice pe care o stdpinea
Teofilact 45.

Tot in acel an — 1088 — cu ocazia Epifaniei, Teofilact a adresat impd&ratului
Alexios 1 Comnen un ,Adyos Basthirocw *°, incircat de elogii 47, care reprezintd, de
altfel, singura lucrare exclusiv retonici a acestui ,paiotpos Tdv pytopave *°.

Opera lui Teofilact cuprinde insd si lucrdri originale, unde personalitatea acestui
«strdlucit grec al vremii sale» 4 se arati demnd de toatd consideratia epocii noastre.
Lucrarea Ilept &v éyxalodvtar Aativor — Despre cele ce se imputd latinilor % —, scrisg
la cererea diaconului Nicolae, care mai tirziu va ajunge episcop de Malesova, dez-
bate o problem& care prezint3 si ast#zi tot atit interes, ca si pe vremea li Teolfilact;
este vorba despre motivele dogmatice ale marii schisme si valabilitatea lor pentru
Ortodoxie 5. Modul in care Teofilact solutioneazi divergentele dinlre Biserica de
Rdsdrit si cea de Apus, si mai ales tonul pacifist al lucrdrii ne indreptiteste s vor-
bim despre aportul real al autorului la ldmurirea acestei atit de mult discutate pro-
bleme, In special, Teofilact nu impartéseste opinia generald, referitor la separarea
Bisericilor, Pentru el, erorile latiniior nu sint atit de numeroase si grave incit s duca
in mod inevitabil la schism&; mai degrabd spiritul de intolerantd sj orgoliul teolo-
gilor au impins lucrurile la extrem. Dupd Teofilact, Biserica de Radsdrit ar putea si
facd o serie de concesii rezonabile, decarece nu toale erorile latinilor atacd princi-
piul insusi al credintei 2 dar, cu privire la Simbolu! niceo-constantinopolitan, el nu
admite nici o Teformulare, excluzind definitiv posibilitatea adaosului Filioque. Dis-
tinctia celebrd pe care el o face intre purcederea din vesnicie din Taldl si trimiterea
in timp de cdtre Fiul a Duhului Sfint — pe care B. Leib o numeste «summa theologica
graeca» asupra purcederii Duhului Sfint% — ca si formula purcederii ,3' viod«
nu justifici in mnici un fel adaosul latinilor. Atunci cind Teofilact scuzi erorile latinilor,

44. P. G., CXXVI, 253—285.

45. K. Praechter, Antike Quellen des Théophylaktos von Bulgarien, in «Byzantinische
Zeltschrift», I (1892), p. 399—414 ; CL. V. G. Vasiljevski], Trudi, vol. I, Sankt-Petersburg, 1908, p.
135175 ; K. Krumbacher, op. cit., p. 464. 46. P. G., CXXVI, 288-—305.

47. P. Gautler, Le Discours de Théophylacte de Bulgarie & l'autocrator Aleris I-e Com-
néne (6 janvier, 1088), in «Revue des études byzantines» XX (1962), p. 95.

48. P. G., CXXVI, 1193. 49, V. G, Vasiljevskij, op. cit.,, p. 135,

50. P.G., CXXVI, 221—249.

51. In deceniul IX al secolului 21 XI-lea, Bizaniul, amenintat de primejdiile din afard, isi
cautd salvarea in zadarnic speratul ajutor din partea Romei, fiind dispus sid aserveasci Bise-
rica de Rasirit pentru a putea si-1 primeascd. Problema unirii Bisericilor, pe care, la rindul
séu, o agitase §1 Mihail VII Dukas, a fost reluatd la insisteniele lui Alexios I Comnen. Pa-
triarhul Nicolae al III-lea Gramaticul (1084—1111) si papa Urban II (1088—1099) au intrat fin
dialog i, in urma sinodului episcopilor greci, care a avut loc in anul 1089, sub presedintia
impératului, s-a ajuns la repunerea numelui papel in diptice si pomenirea lui la sfinta li-
turghle. Sinodul de unire a fost fixat pentru anul 1092. In vederea acestui sinod unionist, un
diacon din clerul bizantin — cler pentru care autoritatea imperiald n-a [ost niciodatd un
motiv suficient de ldmurire — a apelat la Teofilact, cerind si-i explice deosebirile dogmatice
dintre Roma s§i Constantinopol. Vezi : V. Grumel, Les Régestes des actes du patriarcat de
Constantinople, vol. II, Kadikéy — Istanbul, 1932, no. 948—949 ; B. Leib, Rome, Kiev et
Byzance... p. 41 ; P. Gautier, op. cit, p. 163 ; H. G. Beck, op. cit.,, p. 651.

52. P. G., CXXVI, 221—224, 53. B. Leib, op. cit,, p. 333.
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el o face de sus, invocind drept argument faptul cd «limba latind este improprie, prin
sdrdcia ei. si poatd exprima toate subtilitdtile gindirii» %, Si totusi, unii catolici fer-
venti, abuzind de «conciliaritatea limbajului» ¥ lui Teofilact, au incercat s¥ denatu-
reze ideile lui, implicindu-l1 in actiunea de apdrare a prerogativelor pe care si le
reclamd sceunul papal %°.

Exilat -— sau, cu un eufemism,. in&ltat la scaunul arhiepiscopal din Ohrida, Teo-
lilact abordeazg in scrierile sale si subiecte legate de istoria crestinismului pe teri-
toriul Buigariei si chiar de istoria Bisericii Bulgare. Cunoastem doud lucrdri din acest
gen de scrieri : Prima, Martiriul celor cincisprezece mucenici din Tiberiopolis — Stru-
mijtza %8, carc au pdtimit in timpul persecutiei lui Iulian Apostatul (361—363), este o
lucrare in care istoria se imbind cu panegiricul, ca de altfel, in majoritatea lucririlor
de haghiografie, In cele cincizeci si cinci de capitole ale lucrdrii, Teofilact vorbeste
despre biruinta crestinismului, despre Iulian Apostatul si persecutia sa, despre mar-
tirii din Tiberiopolis, printre care se numard si episcopul Timotei, incheind cu cres-
tinarea bulgarilor, sub Boris Mihail.

Nu ne putem exprima cu certitudine asupra izvoarelor de care se va fi folosit
Teofilact pentru alcituirea acestei lucrdri. Nu ar fi exclus sa fi avut la indemind
vreun manuscris haghiografic, referitor la acest subiect, dar, cum izvoarele nu ne dau
nici o marturie despre acesti cincisprezece martiri, cdzuti in vremea persecutiei lui
Tulian Aposlatul, inclindm si credem cd Teofilact a preluat o traditie pioasd, pastrats
in eparhia Strumitza, unde episcopul Timotei va fi fost cinstit ca sfint si martir.

A doua lucrare se intituleazd Viata, pelrecerea, propovdduirea, §i expunerea par-
tiald a minunilor pdrinteluj nostru Climent, arhiepiscopui bulgarilor %, Este, de altfel,
singura lucrare din opera lui Teofilact care cunoasle o editie criticd, lucratd dupd ma-
nuscrise din secolele XIV—XVI® Desi toate manuscrise existente atribuie aceastd
operd lui Teofilact, criticii, incepind cu F. Miklosich %, ii contestd paternitalea. Dupai
M. Jugie, Teofilact n-a facut decit sd intrqducd unele pasaje personale intr-o biografie
maj veche, scrisi probabil de un contemporan al Sfintului Climent (7 916), pe care
el a tradus-o din limba bulgars in limba greacé&» 5.

Partea cea maj originals si cea mai interesantd a operei lui Teofilact o consti-
tuie, [drd indoiald, corespondenta pe care el a purtat-o cu o seamd de personalitdti
din capitala Imperiului, cu diferiti episcopi greci®, precum s$i cu proprii sdi sufra-
gani ®. Importanfa acestei corespondente este unanim recunoscutd, dar ping in pre-
zenl ea nu are incd o editie criticd, desi s-au inregistrat doud promisiuni in acest

54. P.G., CXXVI, 1224 D : Tl{ateve ob td mvedpa v Tod matpds pév mpotévar, Bi vied
3t Yopyyeiodar T4 xtiger xai obtws fotar cot wavav 6pdodobract.

55. Ibidem, 1224, 1228—1229, Cf. H. G. Beck, op. cit,, p. 651.

56. K. Krumbacher, op. cit.,, p. 134.

57. M. Jugie, Theologia dogmalica christianorum orientalium, vol. I, Paris, 1926, p. 286.

58. P. G., CXXVI, 152—225. 59. Ilbldem, 1193—1240.
60. Teofilakti, Kliment Ohridski, perevod ot graiki orighinal, uvod i delejki ot Al. Milev,
Sofia, 1955. 61. K. Krumbacher, op. cit.,, p. 199. 62. M. Jugie, op. cit.,, p. 6—T.

63. Printre destinatarii scrisorilor lui Teofilact se numdri : impérateasa Maria Dukas,
cezarul Ioan Comnen, cezarul Nikifor Vrieniu, marele drugar Grigorie Pakurianos, praesidius
Grigorie Taronites, medicul-poet Nicolae Kallikles, patriarhul Nicolae III Gramaticul, episcopul
de Serres §.a.

64. Vezi catalopgul episcopiilor sufragane Ohridei la H. Gelzer, op. cit.. p. 4.

65. A. Leroy-Molinghen, Prolégoménes d une édition critlque des letires de Théophylacte
de Bulgarie, In «Byzantion», XIII (1938), p. 253—262 ; P. Gautier, L'Episcopat de Théophylacte
Héphalstos... p. 160.
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sens 8. Cele o suti lreizeci de scrisori, incluse in coleclia Migne ®, provin din (rei
manuscrise edilate de B. Tinetti (20 scrisori), I. Meursius (75 scrisori) si I. Lami (35
scrisori). Textul din Migne, din nefericire, abunda in erori s$i omisiuni, pe care Mitro-
politul Simeon, in editia sa din 1931, nu le-a corectat toldeauna in modul cel mai fe-
ricit 7, Pe tema aceasla s-au scris si probabil cd se vor mai scrie incd studii, pind la
elucidarea completd a problemei %.

Corespondenta arhiepiscopului este interesantd nu numai pentru prosopografia
sec. XI—XII, ci si pentru faptul cd ea constituie un document necesar peniru lamu-
rirea adevdrului istoric, intr-o serie de probleme ale epocii. Astlel, gdsim in scriso-
rile lui Teofilact inlormatii pretioase referilor la invaziile pecenegilor si cumanilor,
la trecerea cruciafilor prin Bulgaria, la rivalitatea dintre greci si bulgari, la adminis-
tratia bizantin&, la viala de provincie — in genere — la viata bisericeascd, intelec-
tuald, sociald si chiar polilicd a epocii sale .

Pe lings celelalte calitdti ale sale, Teofilact a avut si darul poeziei. S. G. Mer-
cali si V. Georgiades au publicat citeva din aceste creatii religioase in versuri iam-
bice ™, desi se pare cd manuscrisele mai pistreaza inci o serie de piese inedite.

Se cuvinte sd mai mentiondm intre lucrarile inedite ale lui Teofilact si cele
doud lratale : Contra Judeos™ si De Trinitate 2,

Opera lui Teofilact este prezenti in literatura teologicd romaneascd printr-o
serie de manuscrise si tipdrituri, a caror existen{d o dator&m curentului de traduceri
patristice, care a inviorat viata spirituald a .min&stirilor noastre, incepind cu sfirsitul
secolului al XVII-lea. De o deosebitd pretuire s-au bucurat la noi, ca de alifel in
toatd lumea greceascad si slavi, opercle de exegezi neotestamentari ale lui Teofilact.
Ceea ce a impus opera exegetici a lui Teofilact la noi este nu atit valoarea, cit utili-
lalea ei, pentru cd orice comentar ramine un instrument indispensabil misiunii didac-
lice a clerului, $i intr-adevdr, clerul este acela care s-a ingrijit si le traducid si s3 le
multiplice, in asa mdsurd, incit, in pofida timpului, au ajuns pind la noi suficiente
exemplare. Ar fi interesanl si putem urmdri, pas cu pas, drumul pe care l-au parcurs
acesle manuscrise ping la noi, dar, din nefericire, lipsesc prea multe verigi dintr-o
astfel de inldntuire. De aceea, ne vom mulfumi si constatdm c&, desi compuse in limba
greacd, operele lui Teofilact — excluzind pe cele care s-au tradus dupi textele edi-
tate — au ajuns la noi prin filiera slavid. Drept dovadi, manuscrisele roméanesti sint
impestritate cu termeni slavi, uneori chiar fraze si propozitii in limba slavid si, ‘mai
mult decit atit, in fondurile noastre de manuscrise slave, putem identifica uneori chiar
prototipul traducerii romanesti.

86. P. G., CXXVI, 308—505.

67. Mitr. Simeon, Pismata na Teofilahtta Ohridski, arhiepiskop Bdlgarski, in «Sbhornik na
Bilgarskata Akademiia na naukite», XXVII (1931), p. 1—297.

68. Vezl G. Moravcesik, op. cit., p. 537—539 ; S. Maslev, Observetions critiques sur le texte
traditionnel des lettres de Théophylacte d’Ochride mentionat in «Lumea Bizantului», Bucu-
regtl, 1972, p. 242 ; Idem, Les lettres de Théophylacte @ Nicéphore Melissenos, In «Revue des
études byzantines», XXV (1972), p. 176—186.

69. B. Panov, Le Mouvement des bogomiles en Macédonie dans les lettres de Théophy-
lacte d'Ochride, mentionat in «Lumeae Bizantului», p, 251 ; V. Nikolaev, Feodalni otnogenlia v
pokorenata ot Vizantlia — Bdlgariia, Sofia, 1951.

70. 8. G. Mercatl, Poesle di Teofilatto di Bulgaria, in «Studi bizantini e neoellenici», I
(1924), p. 184—185 ; V. Georgiades, i)Yot Qeoguhdxtov® In éxxhnoratiny) ,"AAffera®, vol. IV,
p. 142—143, 7. H. G. Beck, op. cit., p. §50—651, 73. K. Krumbacher, op. cit., p. 134,
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Comentariile lui Teofilact la cele patru Evanghelii, cunoscute la noi sub numele
de Tilcuirea Evangheliei de Teolilact, an circulat, incepind cu secolul al XVIl-lea, in
toate provinciile roménesti. Primul, in ordine cronologicd, este Ms. rom., 258, din Bi-
blioteca Academiei R.S.R.™, care dateazi, dup3 insemnarea de pe copert, din anul
1716, desi nu ar fi exclus sj fie chiar mai vechi. Despre traducdtorul sau copistul aces-
tui manuscris, care provine de la min#slirea Bistrita, nu avem nici o informatie ;
stim numai cd in anul 1716 posesorul s¥u era ieromonahul Stefan, egumenul sus-nu-
mitei mindstiri. In cuprinsul manuscrisului intilnim o serie de cuvinte §i chiar pro-
pozilii in limba slavy, care, impreuny cu citeva adaosuri, specifice de altfel manu-
scriselor slave care au circulat la noi, ne indreptitesc si presupunem c3 la baza ma-
nuscrisului romanesc a stat o variantd slavd, care, la rindul ei, se deosebeste. in ceea
ce privesle continulul, de textul manuscrisului grecesc pe care l-au editat F. Foscari,
S. Finetti si A. Bongiovanni in editia de la Venetia (1754—1764), preluata si de J. P.
Migne in Patrologia graeca ™.

Comparind manuscrisul nostru cu textul editat in Migne, constatdm citeva deo-
sebiri ; manuscrisul cuprinde in plus fatd de textul lui Migne «Viiata sfantului Marco
ev(an)g(he)listul din Sofronie» (f. 154), «Viiata lui Marco din tilcuiree cea pre scurt
a lui Dorotheu mucenicului si episcopul Tyrilor» {f. 154). Lipsesc insi — putin pro-
babil dacd din vina copistului — doud piese pe care le afldm in Migne: «Viata sfin-
tului Luca dupd Sophronios» §i «Argumentum» 7.

Ms. Tom., 599 — un miscelaneu din Biblioteca Academiei 7%, provenit de la mfinds-
tirea Cozia, cuprinde, Intre filele 1—319, «Tilcuirea Evangheliilor de Teolilact al
Bulgariei». La baza acestei traduceri roménestji a stat manuscrisul slav »TOJKOBOE
enarreale’ pe care mitropolitul Teodosie al Ungrovlahiei l-a donat mingstirii Cozia,
23 ianuarie 170877, Acest manuscris slav prezinti insid o altd versiune decit cea care
a stat la baza ms. rom. 258, decarece piesa «Viiata Lucdi evanghelistului din tilcui-
Tea cea pre scurt a lui Dorotheu mucenicului $i episcopului Tyrilor» (f. 113) nu existd

73. Ms. rom. 258. «Tdlcul Evangheliel», see. XVIIT (1716) ; hirtie, 667 foi, in follo ; scriere
cirilicd, cerneald neagra, titlurile si inifialele cu cerneald rogie. Mal multe condeie. Legatura
veche in piele ; in cele patru colturi sint imprimate chipurile evangheligtilor. La mijlocul pri-
mei coperte se afli scena invierii Domnului, cu inscriptia : ,,Bockpecenie x[pucra] 6o[ra]"
Sus, pe copertd, titlul Tdlcul Evangheliei ; in partea de jos, «Stefan er(o)m(o)nah eg(umen),
7224 (1716). ’

Insemnari : f. 1. «Aciastd sfintd §i dumneczeiascid carte jaste a sfintei méndstirl Bistritii,
hram(ul) Uspeniel Pre(ci)stel B(0)g(o)r(o)d(i)te. Mihail ierom(onah) proeclisiiarh ot Bistrifa».

£. 4, 651. «a min(astirii) Bistrita». Pe ambele file se afld imprimatid o pecete de forma
pitratd, purtind in mijloc chipul Sfintel Fecioare, lar in coljuri literele : C, T. I. N.

f. 651. «... §1 scrisli eu, Anthimu Rimniceanu, 1825, mai 25».

74. A. I. Iatimirskij, Slaveanskle rukopisi Neametkago monastirea v Rumdnii, Mosdova,
1898, p. 22—23. 75. P.G., CXXIO, 683—686.

76. Ms. rom. 599, miscelaneu. «Tilcuirea Evanghelillor de Teofilact al Bulgariei» (f. 1—319) ;
sec. XVIIO (1739); hirtle, 802 foi, in folio ; scriere cirilici, cerneal¥ neagri, titlurile §i ini-
flalele cu cerneald rogie. Un singur condei. Sholli marginale la fiecare pagind. Provine de la
Mindstirea Cozla.

Insemndri : f. 4, 367, 393, «Aceastd pecete laste a sfintel manlstiri Cozi(el)». Pecetea
este imprimatd cu fum §i poartd chipul Sfintei Treimi — e¢[Ba]jtaa TpoHua — la stejarul
lul Mamvri.

f£. 110 v. ¢eAnno Domino» (sic) 1739».

1. 396 v. «Aceastd carte a scris-o altcineva, iar eu, fiind ctitor, am platit-o cu banil mei..
Ioan Mavrodin, platnicul, 1758, oct.» (in original in lUmba greacl).

77. P. P. Panaitescu, Manuscrisele slave din Biblioteca Academiei R.S.R., vol. I, Bucu-
regt, 1950, p. 302 (Ms. slav 206).
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in manuscrisul amintit si nici in textul edilat in Migne, ci numai in acest manuscris.
Afimmdm acest lucru sub rezerva c&, traducdtorul sau copistul ms, rom. 258, nu va fi
scdpat din vedere tocmai aceastd piesd deosebitoare pe care ne-am bazat noi afir-
matia. In plus, manuscrisul 599 mai cuprinde si un «lexicon ruminesc la cuvintele
ceale mai de trebuinti a sd sti in Evanghelie, ce s-au luat din tilcuirile lui Teofilact...»
(f. 320—246).

Dintre manuscrisele care au circulat in Ardeal, cunoastem un miscelaneu care
cuprinde si fragmente din comentariile lui Teofilact la cele patru Evanghelii. Manu-
scrisul, intilulat «Theofilactul si alle texte apologetice» 78, copiat de un oarecare Teodor
Noian, pe la 1780, s-a p#strat o vreme in Biblioteca centrald din Blaj ™. fintre filele
1—57, manuscrisul cuprinde fragmentar Comentariile la Evangheliile de la Matei,
Luca si loan.

Mai mult decit Comentariile, sint frecvente in manuscrisele romadnesti «predo-
sloviile» lui Teofilact. De altfel, ele figureazd in majoritatea manuscriselor — tetra-
evanghelelor slavone care au circulat la noi ¥, Avind in vedere [recventa acestor predo-
slovii in manuscrisele slave si romanesti, A. I. latimirski formuleazd o concluzie ris-
cantd, si anume c&: «predoslovia lui Teofilact o g&dsim, in mod exclusiv, numai in
evangheliile moldovenesti din secolul al XVI-lea sau in copiile lor mai tirzii»®. In
Biblioteca Academiei R.S.R., se p3streazi trei manuscrise cu astfel de predoslovii. Este
vorba de ms. rom. 49782, catre reprezintd Evanghelia slavo-romdnd, din anul 1677 8;
manuscrisul-tetraevanghel 13278, pe care l-a copiat Nicola Gramaticul 8, in anul

78. Ms. rom. 103. «Theofilactul g§! alte texte apologetice» (f. 1—57) ; sec. XVIIT (1782) ;
hirtle, 121 foi, 17x11 ; scriere cirilici, cerneali neagrd, titiurile si-initialele, cu cerneald rosle.
Un singur condei. ’

Insemnari : f. 57. «Acest Theofilact 1-am scris eu, diac. Toader Noian, in anul Domnului
1782, aprilie, 13».

79. N. Comsa, Manuscrisele romdnagti din Biblioteca centrald de le Blaj, Blaj, 1944, p. 107.

80. Vezi ; P. P. Panaitescu, op. cit., p. 17—20.

81. Iatimirskij, Novij trud po staroj slaveansikoj bibliografil, in «Izvestiia otdeleniia russkogo
iazika 1 slovesnosti imperatorskoj akademii nauk», V (1900), p. 682 ; Idem, Slaveanskie 1
russkie rukopisi rumdnskih bibliotek, Sankt-Petersburg, 1905, p. 634,

82. Ms. rom. 497, sec. XVII (1677); hirtie, 502 fol, in {folio ; scriere cirilicd cu litere
drepte, cu cerneald neagrd, titlurile si inifialele, cu cerneald rosie. Un singur condeil. Legaturad
noud. Provine din biblioteca episcopului Melchisedec.

Insemnari : f. 502 v. «..jar c¢it am putut pricepe sirbiia, numai am pus pe rumainie ; iar
altele adaosituri §! florl n-am adaos ..§i am scris cu multdi trudi... cind am fost In tara
Oltului, la unguri, de am Invatat griamdticl... vileatul 7185 (1677), dech (embrie) 1 §i in luna
lui martie, 18 zile, o am sivirsit, Eu, fratele preutului Irimli de la Coiceni, am scris aceastd
iev(an)ghelie, ca sa si stier,

83. Vezi; I, Barnea, Tetrcevanghelul de le Cdldarusant, in «Buletinul Comisiei Monumen-
telor Istorice~, XXXVII (1959), p. 53—68.

84. Ms. rom. 1327, sec. XVII (1686) ; hirtie, 266 foi, 20 x 15; scriere cirilici, cerneald
neagri, titlurile $i inifialele, cu cerneald rosie. La ff. 4v, 74v. 118v, 190 v, se afld miniaturile
celor patru evanghelisti, lucrate in acuareld — simbolurile sint inversate. Un singur condei.
Legitura veche, in piele, purtind in chenarele copertel imagini biblice, imprimate in aur.
Provine din biblioteca episcopului Dionisie al Buzdului. Insemndiri : f. 5—7 jos. «Acest izvod
de sfintd evanghelie iaste dat de popa losif Hagiul sfintei mandastiri Cimpulungului».

f. 264 v. Cine va citi si pomeneasci, Calistrat ieromonah.

f. 256 : «Acest izvor de evanghelie nevoitu-m-am de l-am scris eu, Nicola gramaticul,
intru sfinta... mindstire de la Cimpulung, unde iaste hramul Adcrmirii Niscitoarei de Dumnezeu
cu cheltulala sfintiei sale Iosif ieromonah... in anul 7194 (1686)». .

— +«..aceastd carte este a sfintei biserici Ripile ...1832, iulie 10. Nicolae logofitul».

85. Vezi G. Strempel, Coplstl de manuscrise romdéne§ti pind la 1800, vol. I, Bucuresti, 1959,
p. 164.
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1686, si care a apartinut o vreme ministirii Adormirea Maicii Domnu:ui, din Cimpu-
lung; precum si manuscrisul miscelaneu 1154 %, care cuprinde, inire filele 1—187,
Tetraevanghelul cu predosloviile lui Teofilact. Ultimul este tradus dupd un original
slav, de catre Teofil, logofat, preot si apoi staret la min&stirea Rucir %7, Titlurile, sub-
titlurile si finalele in limba slavi, scrise de Teofil intre anii 1702—1703, ne conduc
spre o astfel de presupunere,

Din Comentariile la Epistolele Pauline, cunoastem un singur exemplar si acela
de datd recentd. Cele doud volume-manuscris, din traducerea mitropolitului Veniamin
Costache, care se pistreazy in Biblioteca Patriarhiei Romane, dateazd din anii 1845—
1846 . Dar ele n-au fost traduse dupi originalul grecesc al lni Teofilact, ci dupi tra-
ducerea prelucrati de citre Nicodim Aghioritul, in limba greacd modernd si tiparila
la Venetia in anul 1819 9.

Ultimul manuscris roménesc din opera lui Teofilact — t{inind seami de posibi-
litdtile noastre de informare — este «A Jui Theophylact al Vulgariei, Tdlmdcire cu
denadinsul la Epistolijle ceale sobornicesti» %, Manuscrisul se pastreazi in Biblioteca
Academiei R. S. Romania sub cota 916. Din frintura de insemmare, care se afld pe
ullima fil§ @ manuscrisului, aflim c3 traducerea s-a ficut din limba greacd, in anul
1801. Numele traducatorului, daci a fost mentionat, s-a pierdut odatd cu fila pe care
se continud aceastd unicd insemnare. Dacd mentiunea «ale Sf. Pavel» — referindu-se
la Epistole — pe care o include insemnarea, nu este o eroare, trebuie sd conchidem
cd a existat In limba romand si un Comentar la Epistolele Pauline tradus dupéd ori-
ginalul grecesc al lui Teofilact, desi cataloagele de manuscrise nu mentioneazd asa
ceva.

Pe lingd manuscrise, avem si tipdrituri in limba roméand din opera lui Teofilact.
Astfel in anul 1805, s-au tipdrit la lasi, Comentariile lui Teofilact la cele palru Evan-
ghelii 91, traduse dupd originalul grecesc, de cétre Gherontie — un monah de formatie
paisiani — de la mindstirea Neamt. Traducatorul s-a strdduit si imbogdieascd edilia

86. Ms. rom. 1154, sec. XVIIT (1702—1703) ; hirtle, 283 foi, 22 x 16 ; scriere cirilicA. cerneald
neagra ; titlurile s§i initialele, cu cerneald rosie. Mai multe condeie. Legitura veche, in plele.
TFost ms. Gaster 93.

Insemnari : F. 237: | Iluc 43 @ewhHa NewnNaH, Hunceo non cransa wr Pgr. 3cl* — am

scris eu, Theofil, holteiul, nepotul popii Stanciu din Rucdr, 7210 (1702)».

87. Vezi G. Strempel, op. cit.,, p. 256.

88. Vezi descrierea completd la Pr. D. Fecioru, Catalogul manuscriselor din Biblioteca
Patriathiet romdne, in «Studii Tecologicer», XII (1960), 5—6, p. 436—40.

89. Iadhouv tov Beiov xai £vB6Eov amootohou al b’ émiatohal éppyvevBetoar pév EAAnve-
ati dmd Tod paxapiov Bzoguhdxtov dpXiemicowbmow Poukyapias, petappasfeioar BE eic TRy
xad' s xotvotépay Bidhextov xai anpetdpact drapbporc xatayharadeisar mapd Tob év para-
pia tf Ajfet yevopévov Nixodjuov 'Ayiopeitou... 'Evezinarv, 1819,

90. Ms. rom. 916 — <A lui Theofylact al Vulgariel, Tilcuire cu denadinsul la Episcoplile
ceale sabornicesti», sec. XIX (1801) ; hirtie, 115 foi, in folio: scrlere cirilicd, cerneald neagri,
titlurile si inijlalele, cu cerneald rosie. Un singur condel. Legdturd noud. Provine din bibli-
oteca lui Nifon BilAsescu.

Insemniri : F. 115 v. «S-au tialmacit tilcuirea sfintelor epistolli ale sf. Pavel (si¢c), a
sf. Iacov, a sf. Petru, a sf. Ioan Teologul §i a sf. Iuda, din limba ellineascd pre limba roma-
neascd, in anul 1001, in zilele episcopatulul..» (insemnarea se continua pec {ila care s-a
pierdut).

91. «A lui Theofilact arklepiscopul Bulgariei, Tdlcuire la ceale patru evanghelii, din
limba elineascd, tdlnacitd si cu oarecare insemndri de la Evthymie Zygadinos addugltd... fntii
tipdritd... cu cheltuiala... mitropolitului... Benlamin...», Iasi, 1805.
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si cu «oarecare insemndri de la Euthymios Zygadinos» ™ — osteneald 1§udabild, gin-
dindu-ne la ceea ce urmdrea el prin acest lucru, si nu tocmai, daci ne gindim c3 el
a intervenit in opera lui Teofilact.

O altd lucrare tipdritd, de data aceasta fdrd loc si an de aparitie, este Comentarul
la Faptele Apostolilor %, care reproduce prima din cele trei versiuni editate in Migne *4.
Ea provine din biblioteca mitropolitului Iosif Naniescu si avind in vedere ci este fti-
pdritd cu caractere cirilice, o putem data cu sigurantid ca fiind anterioard anului 1860.

In 1904, cu ocazia centenarului Seminarului de la Socola, s-a tiparit Comentarul
la Epistolele Pauline ®, tradus de mitropolitul Veniamin Costache. Cele trei volume,
apdrute la Bucuresti, sin! insotite de un bogat studiu iniroductiv, cu unele inexacti-
Ldti, alcdtuit de episcopul Athanasie Mironescu. Adnotarile lui Nicodim Aghiorilul, pe
marginea comentarului lui Teofilact, se afld trecute la subsolul fiecdrei pagini.

Ultima tipdriturd roméaneascd din opera lui Teofilact este traducerea lucrérii
«Marltirii din Tiberiopolis» %, ficulsd de episcopul Gherasim Timus. La sfirsitul tradu-
cerii, el .a anexat si «Epistola luj Teofilact cdtre episcopul de Vidin» %, in care, prin-
tre altele, aflam descrisi una din pustiitoarele invazii ale cumanilor.

In concluzie, opera lui Teofilact ne indreptdteste si-1 considerdm ca pe unul
din reprezentantii de seam3 ai culturii bizantine din sec. XI—XII. A incerca sa-i re-
prosdm putina originalitate, ar insemna sd uitdm c& el a fost un scriitor bizantin si,
mai ales, unul din timpul renasterii comnene. Si, apoi, nu trebuie s& uitdm calitdfile
prin care se remarcd lucrarea sa Despre cele ce se impuld latinilor — chiar dacd la-
sdm deoparte corespondenta, care, prin natura sa, isi reclamd originalitatea. Aceasta
ne dovedeste cd incadrarea lui Teofilact in conceptia «imitarea celor antici» nu a in-
semnat si o diminuare a originalitd{ii spiritului sdu. Ba, mai mult, numeroasele manu-
scrise slave si vomaénesli ne vorbesc despre o conlributic eficienld a operei sale la
formarea si dezvoltarea gindirii leologice in lumea ortodoxa. Este adevarat cd irata-
lele de exegezad ii acordd un loc pe masura meritelor sale %, dar, dacd ne gindim la
rolul pe care Comentariile sale l-au avut in viata spiriluald a mindstirilor si clerului
noslru, la faptul cd ele au fost un inslrument, pe cit de ulil pe atit de practic, in
mina celor meniti sd invele pe credinciosi, vom g&si cd nu exagereazda H. G. Beck
alunci cind il numeste «leolog eminent» %,

92, I. Bianu, N. Hodos, Bibliografia romdneascd veche. vol. II, Bucuresti, 1910, p. 466.

93. «Din tilcuirile Sf. Ioen Gurd de Aur §t ale oarecdrora din pdrinti la Faptele Apostoli-
lor pre scurf odunate tilcuiri de preae fericitul Theofilact, arhiepiscopul Bulgariei», f. a. §1 L

94. P. G., CXXVI, 496—848.

95. Teofilact al Bulgariei, Trimiterile cele patrusprezece, trad. V. Costache, Bucure§ti, 1904,

96. Theofilact, Martirii din Tiberiopolis, trad. G. Timug, Bucuresgti, 1906.

87. P. G, CXXVI, 336—357 : | T emionéme Budiwnet.

98. V. Gheorghiu, Epistola cdtre Romani a Sf. Apostol Pavel, ed. JI, 1938, p. 31.
99. H, G. Beck, op. cit., p. 650.
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Doctorand Gheorghe Burfan

ROLUL INDRUMATOR AL VECHIULUI TESTAMENT

I. Darea Legii s1 rolul el in organizarea vietli religios-morale, politice,
s1 economico-sociale a poporului evreu.

Cartile canonice ale Vechjului Testament infdtiseazd Legea descoperitd de Dum-
nezey oamenilor in vederea pastrdarii neallerate a credintei monoteiste si a ideii me-
sianice, Aceasliy mireatd opera, incredintati de Dumnnezeu poporului evreu este sta-
tornicitd, devenind realitate, din clipa incheierii legdmintului pe muntele Sinai. Aici.
poporul ales, departe de neamurile pdgine si de idolatrie, primeste o noud Lege prin
Moise, Dumnezeu incheie cu poporul evreu legdmintul, primind drept marturie a in-
cheierii legémintului, cele doui «table de piatri» {luchot haabanim — Deut. IX, 8, 11,
X, 3; lesire XXXI, 18; XXIV, 12). Numele «Decalog» isi are temeiul in Iesire XXXIV,
28 si Deuteronom IV, 13; X, 4, unde se vorbeste despre cele zece cuvinte ;: aseret
haddebarim si derivd din numirea greac# a Septuagintei ot Bexa Aéyor sau @ déxa pipatal.

Decalogu] alc&tuieste un tot organic, atit ca formdg, inc1t poate fi socotit ca o
admirabili opers literari a epocii, cit si ca fond, deoarece std in centrul intregii Legi.
Decalogul poate fi numit constitutia legislatiei mozaice, Toale legile ulterioare, sta-
tornicite in cursul dezvoltdrii istoriei poporului evreu fie religicase, fie morale sau
sociale, nu sint aliceva decit o aplicare a principiilor Decalogului, care rdmfin, sin-
gure, rddacina si temelia intregii legislalii a Vechiului Testament. Decalogul a fost
pentru poporul evreu indreptarul vietii, intrucit sintelizeazd toale indatoririle religios-
morale si sociale ale poporului evreu 2

SHinta Scriplurd cuprinde dou# recenziuni ale Decalogului (una in les. XX, 1—17
si alta in Deut. V, 6—21) cu mici diferente inlre ele. Ordinea si impirlirea, dupd
continut, a celor zece porunci nu este aceeasi la toli teologii, .mai ales ca nici Sfinta
Scripturd, in afard de faptul cd Dumnezeu a dat un numar de «zece cuvinte (porunci)»
(Ies. XXIV, 28; Deut, IV, 13), nu mai oferd nici alte l&muriri?

Teologii ortodocsi, impart cele zece porunci in doud grupe: poruncile I—IV,
care contin indatoririle credinciosului fatd de Dumnezeu si poruncile V—X, care re-
prezintd indatoririle credinciosului fatd de aproapele.

Poruncile acestea sint formulate clar, scurt si precis spre a fi mai usor memorate
si pentru a se imprima cit mai adinc in sufletul credinciosului. Ele imbréatiseaza toatd
viata religioasd, morali si sociald a lui Israel, Aceste precepte, precum i toald legis-
latia iesity din Decalog se intrepdtrund, ldsind si se inteleagd cd totul vine de la
Dumnezeu si se indreaptd spre El prin respectarea Legii. Dumnezeu este conducatorul

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregitirii doctoratulul in teologle, intocmita
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, Indatorirt moral-sociale, dupd@ Decalog, in <«Studii Teo-
logice», VIII (1956), nr. 8—10, p. 603.

2. Pr. Prof. Dr. Vladimir Prelipceanu, Decalogul, lege morald universald pi permanentd,
fn «Mitropolia Moldovel s§i Sucevei», XXXII (1956), nr. 5, p. 246.

3. P. Heinisch, Das Buch Exodus, iibersetzt und erkldirt, Bonn, 1934, p. 266—267.
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poporului evreu, Pdrintele care-l1 cdlduzeste in orice moment al vietii, Din aceasta
cauzy ja poporul evreu viata religioasi era legatd cu cea sociald. Exemplul aceste:
armonii l-a constituit comunitatea bine inchegati a celor 12 semintii. Religiosul si
moraluj s-au fmplelit asa de armonios in viata acestei comunitdti cum nu s-a intilnil
1a nici un alt popor antic4 Poruncile au drept scop indreptarea credinciosului. Ele
ay imbratisat intreaga viald a poporului, trezindu-i si sentimentul de responsabilitate
ci culpabilitate., Astfe]l ideea de pdcat impreund cu dorinta de mintuire au inceput sX
se contureze tot mai clar in cugetul s3du. Acest inalt deziderat l-a indeplinit Deca-
logul, Preceptele lui sint asa de bine alcdtuite, incit se poate foarte usor deduce ci
Dumnezeuy a condus poporul ales ca un adevidrat pdrinte, sub raport religios, moral
sau social, Decalogul a dirijat raporturile dintre credincios si Dumnezeu si ale cre-
dinciosilor dintre ei. in el s-a concentrat toatd organizarea poporului evreu, deschi-
zindu-j calea spre har si fericire, intdrindu-i credinta s§i speranta in Mintuitorul &

In natura fapturii umane, Dumnezeu a pus incd de la creatie anumile inclindri
pentru a se cdlduzi in activitatea sa liberd si constienta. Sfintul Apostol Pavel afirmd
c3d «neamurile, m&car cd n-au lege, fac din fire lucrurile Legii, prin aceasta ei, care
n-au o Lege, isi sint singuri lege; si ei dovedesc cd lucrarea Legii este scrisd in imi-
mile lor» (Rom. 1I, 14—15), Reiese deci cd legile Decalogului, dup& cuprins, sint mai
vechi decit epoca lui Moise. Dumnezeu nu i-a dat lui Moise o lege noud, ci una exis-
tenty deja in inima omului dar inc&tusata prin cdderea in pdcat. Deci primul ajutor
dat de Dumnezeu credinciosilor in sprijinul ajungerii la scopul pentru care au fost
creati, a [ost promulgarea Legii prin Moise. Cele zece porunci si legea naturald sint
in sirinsi legaturd, avind drept tintd, sdvirsirea binelui §i evitarea raului®.

Ping la aparitia crestinismului, normele din legislatia mozaicd, religioase, morale
si sociale au fost superioare tuturor legislatiilor de pind atunci. Legislatia mozaicd
are o doclring inalti fatd de religiile naturaliste si politeiste. Oprind s&virsirea pa-
catului §i promovind raporturi sociale normele, legislatia mozaici a fost superioara
legilor asiro-babiloniene, coduluj lui Hammurapi, textelor de vr&jitorii babiloniene ale
lui Surpu, prescripiiilor egiptene din «canlea mortilor», sau Pentalogului budist .

In insirarea normelor din Decalog se observi o ordine logicd, de la exterior spre
interior, de la cele mai grave la cele mai puti grave, fiind interzise toate picatele.
Dealtfel aceste norme sint expuse si in raport cu importanta persoanelor fatd de care
se sdvirseste pdcatul. Pacatele sdvirsite conlra parintilor sint mai mari decit cele si-
virsite fald de ceilalti oameni. Sint insirate apoi celelalte pacate : omorul, tulburarea
vietij familiale si sociale prin desfriu, cdlcarea prin abuz a proprietdiii si ma&rturia
mincincasi asupra aproapelui, incheindu-se cu pdcatele sdvirsite in cuget 8.

Tot Decalogul se poale reduce la doud mari porunci din Lege: a) indatoririle
fala de Dumnezeu concretizate prin porunca: «S& iubesti pe Domnul Dumnezeul tau,
din loatd inima ta, din tot sufletul tdu si din toatd puterea ta» {(Deut. VI, 5); b) in-
datovirile fald de aproapele redate prin porunca: «..si iubesti pe aproape tiu ca pe
line insuti...» {Lev. XIX, 18)°.

Y

Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, op. cit., p. 606.
3. Ed. Konig, Theologie des Alten Testament, Stuitgart, 1923, p. 258—259.
6. Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, op. cit., p. 607. 7. P. Heinisch, op. cit.,, p. 266.
8. Otto Schilling, Lehrbuch der Moraltheologie, Miinchen, 1928, p. 111—112 ; Ed. Konig,
op. cit.,, p. 259—260.
9. Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, op. cit., p. 607.
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Inaltele conceplij de viaty religioasd, morald si socialy izvorite din cele zece
porunci, au fdcut din Decalog o capodoperi a vremii de atunci. El a supravietuil
luturor evenimentelor istorice, fiind mereu actual. Considerat drept «o colectie a
principiilor fundamentale ale religiei israelite» 1°, Decalogul si-a indeplinit rolul in-
drumdtor in formarea caracterului religios, moral §i social al omului, promovind idei
inalte, umanitare, ca: dreptatea, egalitatea, pacea si buna fintelegere intre oameni.

Legislatia mozaici a fost si este un mijloc permanent de instruire si educare
religioass pentru ci poruncile Decalogului nu pot fi inlocuite sau desfiintate. In ace-
lasi timp, accasti legislatie a avut si un rol de pregdtire in planul divin de mintuire
a omenirii,

II. Pregitirea poporului evreu in vederea implinirii figiduintelor
divine pentru mintuire

1. Legea mozaicd ca indrumdtor spre Hristos. — Vechiul Testament cuprinde
revelajia primard impértdsitd poporului evreu, care pregdtesle sublima revelatie si
mintuirea omenirii, realizati de lisus Hristos in Noul Testament.

Activitatea mintuitoare a Bisericii se intemeiazd pe realitatea supranaturald a
religiei Vechiului Testament, Pe realitatea existentei in lume a pa3catului se funda-
menteazi necesitatea mintuirii si a Mintuitorului. Pe universalitatea pdcatului, des-
pPre care se istoriseste in Facere, se reazemd universalitatea mintuirii prin Mesia.

Religia Vechiulu Testament descoperitd primilor oameni, a fost incredintald spre
péstrarea poporului evreu si ridicati apoi de lisus Hristos la culmea perfectiunii .

Sinagoga veche a incheiat Vechiul Testament inainte de venirea Mintuitorului.
Pentru primii creslini, insa, Vechiu] Testament mai avea de primit sensul sdu final
prin evenimentul eshatologic al mintuirii, promis in Vechiul Testament, fiind pentru
comunitatea cresting primari singura carte sfint3.

Legea veche si-a indeplinit rolul sdu ca indrum&tor spre Hristos, deoarece, prin
invdladturile sale, cuprinde adevirata idee despre un Dumnezeu unic. Ea a avul insti-
tufii prin care nddejdea in venirea lui Iisus Hrislos s-a p#sirat, s-a cultivat si s-a
intarit 2,

Preceptele Decalogului au inspirat poporului evreu o viatd morald superioars,
pregatitoare spre morala crestind. Rewvelajia descoperitd in Vechiul Teslament, prin
Legea mozaicd, prin profetiile mesianice si prin trdirea nddejdii in lisus Hristos, a
trezit in sufletele credinciosilor dorul catre mintuire, Pentru dreptii Vechiului 7Tes-
tament, Noul Testament era virtual prezent; ei intrau in regimu] harului si trédiau,
prin anticipare, intr-un mod imperfect, dar real, roadele harului ¥

Legea veche si-a implinit rolul de indrumdtor spre Hristos si a condus poporul
evIen spre mintuire, «Cele cc au fost anuntale odinioard prin Moise celor vechi, con-
stituie primele elemente ale Cuvintului lui Dumnezeu», zice Sfintul Ciril al Alexan-
driei. «Dacd, noj respingem wacest pedagog, cine ne va conduce la taina lui Hristos?
$i dacd noi refuzdm si ludm cunoslintd de aceste prime elemente ale cuvintelor lui

10. Joh. Meinhold, Einfihrung in das Alte Testament, Giessen, 1932, p. 7.

11. I. Popescu-Mildesti, Valoarea Vechiului Testament pentru crestinl, Bucuresti, 1932,
p. 72.

12, Pr. Prof. Dr. Vladimir Prelipceanu §i Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu, Cuvintul lui
Dumnezeu in viafe Bisericii, In «Studii Teologice», XXTIL (1971), nr. 1—2, p. 33.

13. Ibidem, p. 35.
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Dumnezeu, cum si prin ce mijloc vom ajunge scopul? In adevdr, dupd Scripturi,
Hristos nu esle El pleniludinea Legii si a profetilor 2» 4.

Adesea in scrierile sale, Sfintul Ciril al Alexamdriei accentueazd ideea cd Ve-
chiul Testament ca Lege, padstreazi o valoare indrumdtoare permanenti. «Legea lui
Moise nu-i intru tolul inutild si fard rost: cu loate cd ea ne-a condus spre bine intr-un
mod imperfect, ea ramine tolusi un pedagog pentru noi spre a ne insirui in purtarea
evanghelicd ; aducindu-ne prin enigme si simboluri, imaginea adevé&ratei pietdli, ea
imprimd in oarecare chip in mintile noasire umbra despre ceea ce an [osl invatali
prin Hristos, Astfel, sinlem datori de a pdsira stimd Legii Vechi, cu condifia in orice
caz de a nu o separa ce Hristos care-i conferd sensul ei adinc» 15,

Vechiul Testament prin prefigurdrile sale vorbeste fard incetare de Iisus Hristos.
Descoparirea facutid poporului evreu n-a fost deplind, dar invatitura divind desco-
peritd in mod treptat omenirii, nu trebuie judecatd in raport cu perfeciiunea vesnic
aceeasi a lui Dumnezeu, ci cu dezvoltarea gradati pentru credinciosi, dindu-le o
reguld de viald, Si aceasta in doud feluri. In primul rind, El se adapteazd mentalitatii
poporului evreu, popor pe care Dumnezeu l-a ales pentru a intra fn legdturd cu EL
Aocest popor are o culturi si o civilizatie anumitd, Dumnezeu respectd aceste carac-
leristici la darea Legii. Dummnezeu {ine seama si de dezvoltarea morald a poporului
evreu menajindu-i ctapele de dezvoltare si tolerindu-i unele moduri imperfecte de
a practica legea morala 1°.

Cu toate acestea, Legea mozaicd, judecatd in raport cu poporul cdruia a fost
dati si cu limpul cind a fost instituitd, apare pe deplin corespunzitoare scopului ca
indrumator spre Hristos si potrivitd poporului evreu. Chiar si pentru noi, care trdim
dupi intruparea si activitatea padminteasci a lui lisus Hristos, Vechiul Testament, ca
istorie $i ca lege isi pastreazi valoarea pedagogicd, deoarece, luminat prin impli-
nirea sa istoricd, el rdmine mereu martorul Cuvinlului intrupat.

Pentru venirea Mintuitorului era necesard o pregétire. Trebuia pdstrald credinia
cea adevdrald si toate acestea s-au {dcut prin legislatia mozaicd si anumite insiilulii
cu caracler religios si moral-social.

a) Instilufiile religioase. — Toale inslitutiile Vechiului Teslament au fost rin-
duile de Dumnezeu cu scopul de a pregali poporul evreu peniru venirea lui Mesia.
Cultul Vechiului Testament, in centrul ciruia stau jertfele, a pregitit cultul cregti-
nismului.

In Vechiul Testament avem 0 mul{ime de actiuni externe prin care poporul evreu
si-a manifestat pietatea si religiozitatea fatd de Dumnezeu, actiuni care au {inut treazd
constiinta acestui popor in vederea venirii Mintuitorului, Ideea mesianicd si cultul
au avut un mare sprijin in jertfe.

Odaty cu aparitia fenomenului religios, a apdrut si ideea de jertfd, Pind la pai-
calul originar, omul a adus ca jerlfd lui Dumnezeu numai partea internd, asculbarea ;
dupy pédcat, acesta devenind mai mult trupesc, natura jertfei se schimbi.

Moise, din porunca lui Dumnezeu, a organizat cultul mozaic (les. XXV, 8), insti-
tuind si o lege a jertfelor, care prin semnifiocatia ei imorald, simbolici si tipicd nu a
avut egal in alte religii. Prin jertfele instituite in Vechiul Testament Dumnezeu a

14, P. G. CXL, A. 15. P. G. LXXIV, 160.

16. Pr. Prof. Dr. Vladimir Prelipceanu, Adaptarea divind la condiflile omenestt in lu-
crarea inspiratlel dlvine, dupd ftnvdtdture Sfintulul Joan Hrisostom, in <«Studii Teologice»,
XI (1959), nr. 3—4, p. 406. 17. 1. Popescu-Maldiesti, op. cit.,, p. 75.
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5 ROLUIL INDRUMATOR AL VECHIULUI TESTAMENT 729

voit si {ind poporul lui Israel departe de paginism, ardtindu-i in mod simbolic si
lipic acliunile prin care poate ajunge la mintuire.

Ideea despre curdtia interni a fost in centrul concepliei despre jertfe {Lev.
XVII, 11) exleriorizati prin cele aduse pentru iertarea pacatelor si indreptarea sacri-
ficatorului.

Toli profetii mari si mici au aratat poporului evreu superioritalea jertfelor in-
terne: «ascultarea esle mai buni decit jerlla si supunerea mai buni decit grasimea
berbecilor» (I Regi, XV, 22) 18,

Profelii Vechiului Testament se strdduiesc si arale poporului evreu cid jertfele
externe n-au valoare fird a fi insotite de sentimenle interne: dragostea fatd de Dum-
nezeu si aproapele (Miheia VI, 8), mila si indurarea (Osea VI, 6), dreptatea si fapla
bung (Prov. XXI, 3; Isaia I, 17). Numai aceste acte vizibile insotile de seniimentele
interne pot aduce mintuirea, doarece prin ele Dumnezeu impantiseste harul Sdu celor
credinciosi.

Jerlfele Vechiului Testament au avut un rol pregilitor, prefigurind jertfa din
Noul Testament si in aceastd masurd au imparldsit harul sfintitor. Fiecare evreu, cind
aducea jertfs, primea harul in urma credinfei si sperantei lui in viitorul Mesia 1°,

Nu jerntfa, ci sentimentele si credinta celui ce jertfeste aduc harul si pot mijloci
pentru el la Dumnezeu. De aceea jertfele Vechiului Testament sint simbolul senti-
mentelor pozitive de adorare, cerere, multumire, supunere si cdinti, pe care sacrifi-
catorul le impreuni cu jerlfa exlernd, in fata lui Dumnezeu. Ele sint tipul celor vii-
toare si dupd cum simbolul rezulld din ritual, tipul rezultd din implinirea desdvirsita
a jertfelor in creslinism.

Siintul Aposto]l Pavel afirmd cd prin singe de tauri si tapi nu se curdtesc pa&-
calele (Evrei X, 4), dar de aici nu rezulti c& jertfele Vechiului Testament si-au ajuns
scopul instituirii lor, Ele au intdrit si sporit credinta si speranta in venirea Mintuito-
rului 2, Dumnezeu prin Moise a stabilit legea jerifelor pentru doud motive: a) Ca po-
porul ales si nu uite cd poarti pdcatul in fiinta lui; b) Ca in mod profeliq acest
popor si slie cd cei ce cred si au speranta in jerifa de pe cruce a Minluitoruluj lisus
Hristos s-au curdtil de picatele lor si s-au unit cu Dumnezeu ®!, Sublimitatea concep-
tiei cu privire la jerlfe o subliniazd mai ales profetii. O serie de indemnuri care stra-
bat scrisul lor probeazi cd numai jerifele externe singure nu aduc mintuirea. Ele
dobindesc valabilitate numai atunci cind sinl insotite de cdintd. Cind nu este posibila
jertfa, o rugiciune porniti dintr-o inimd umild si smeritd valoreazd mai mult decit
toate jertfele 22,

Mintuitorul lisus Hrislos, venind si desdvirseascd Legea veche (Matei V, 17—19),
a ardtat valoarea morali a jentfelor, cerind celui ce aduce darul sdu la altar, sd se
apropie cu inima curald, si se impace cu [ratele sdu si apoi s& aducd darul la altar
(Matej V, 23—24), Mintuitorul araty in acest fel cd nu este multumit cu implinitea
Legii asa cum o practicau evreii, care indeplineau preceptele cultice fird a le insoti
de curitia lduntrici 2.

18. Pr. Prof. Mircea Chialda, Sacrificiile Vechiului Testamen!/, Caransebeg, 1841, Dp.
12—13,

19. Idem, Invdtdturi moral-sociale in Proverbele lul Solomon, in «Studii Teologices, VII
(1955), nr. 1-—-2, p. 13. 20. Idem, Sacrificiile.... p. 490. 21. Ibidem, p. 493.

22. Pr. Prof. Nicolae Neaga, «N-am venit sd stric Legea» !, Sibiu, 1940, p. 40.

23. Pr. Prof. Gh. I Ghia, Atitudinea Mintuitorului fatd de Legea Vechiului Testa-
ment, Cralova, 1929, p. 14 $i 25.

S. T. — 9
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Valoarea religioasi si morald a jertfelor Vechiului Testament este relativd. Nu-
mai jertfa Noului Legdmint esle perfectd fiind adusd de insusi Fiul lui Dumnezeu,
avind astfel o valoare unici si definitivd. Dar instituliile religioase din Vechiul Tes-
tament aveau un caraater temporar, de pregdtire. Abolirea lor s-a facut dupd impli-
nirea rosturilor pentru care au fosl rinduite, Pentru iudei, aceste instilutii au incetat
odaty cu distrugerea templului din Ierusalim, la anul 70 d. Hr. Pentru crestini, jertfele
mozaice au incetat odati cu moartea Mintuitorului, care reprezinti jertfa deplind si
perfects potrivit celor proorocite despre «Robul Domnului», care-si va da viata ca
jertfs pentry ra&scumpararea tuturor {Isaia LIII).

Sfintu] Apostol Pavel nu considerd jertfa ca ceva rdu, iar ca evreu implineste
Legea (Fapte XXI, 26; XXV, 8; XXVII, 17). El nu a pretins insg impunerea acestei
Legi crestinilor, deoarece ea a fost abrogati prin jerifa Mintuitorului ?4, ceea ce in-
seamnd cd jertfele Vechiului Testament nu au avut numai un caracter simbolic, ci si
unul tipic prin a prefigura jertfa lui lisus Hristos.

Pe lingi jertfe, si alte institutii religioase din Vechiul Testament au avut carac-
ter tipologic. Astfel, circumciziunea a fost semnul prin care poporul evreu ca urmas
al patriarhilor este poporul ales, poporul lui Dumnezeu. Ca s§i alte instituiii religioase,
$i circumciziunea a avut un caracter prefligurativ, fiind tipul botezului, dupd cum
spune Sfintul Apostol Pavel: «Tot in El ati fost tiiati imprejur, cu {3diere imprejur
nefdculy de ming, prin dezbrdoarea de trupul p#catelor cérnii, intru tdierea imprejur
a lui Hristos» (Colos. 11, 11).

Dupd cum circumciziunea oferea credinciosului dreptul de a participa la toate
binecuvintarile si figdduintele leg&mintului, asa si botezul prefigurat prin circum-
ciziune ne face fii si mostenitori ai Impdardtiei cerului si pdartasi la toate darurile
Bisericii crestine 25,

Si prin alte institutii religioase ale Vechiului Testament ca rugdciunea, bine-
cuvintarea, jurdmtntul, votul etc., instituite prin legislatia mozaic3, s-a urm&rit pis-
trarea si cultivarea credintei in Mesia cel prezis de profeti.

Putem spune ci aproape toate institutiile religioase ale Vechiului Testament au
pregdtit calea venirii lui Mesia. Prin jertfele Vechiului Testament s-a pregatit, atit
religios ci si moral, drumul spre Golgota, spre jertfa desdvirsirii i a mintuirii tuturor.

b) Inslitutiile moral-sociale in Biblie, — Citind cu atentie ca3rtile Vechiului Tes-
tament ne ddm seama cd Legea lui Moise si cuvintarile profetilor se ocupd in primul
rind cu problemele Teligios-morale, principala si esentiala lor misiune. Ei v&d desf&-
surarea vietii Intregi, atit a celei individuale cit si a celei sociale, prin prismd reli-
gioasd. Deci activitatea religioasi a lui Moise si a profetilor este in acelasi timp si
sociald, Numai din timpul lui Moise se poate vorbi de un stat israelit inchegat si
organizat pe baza unor legi inspirate. Toatd legislatia mozaici este pusd in serviciul
ocrotirii demmnitdtii omenesti, Dumnezeu a stabilit leg&tura cu poporul S3u, condu-
cindu-l ca un pdrinte bun spre telurile sale. O stare sociald bund a poporului ales,
intr-o comunitate religioasd bine inchegats, avea drept scop sd creeze poporului
evreu conditiile favorabile pentru implinirea misiunii sale,

24, Pr. DProf. Vladimir Prelipceanu, Viata religios-moralé dupd conceptia Vechiulul
Testament, in «Mitropolia Olteniei». XIV (1962), nr. 5—6, p. 279.
25, Dr. Vasile Tarnavschi, Arheologia biblicd, 1930, p. 582.
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7 ROLUL INDRUMATOR AL VECHIULUI TESTAMENT 731

Legislatia mozaicd a urmairit crearea unui organism social unitar si indestructibil.
bazat pe raporturi de dreptate, de fratietate si de dragoste recivp;oca intre membrii
comunitatii 26,

Pentru poporul ales, Dumnezeu a instituit diferite zile de sidrbitoare in amin-
lirea unor binefaceri insemnate precum si pentru a obliga poporul evreu la respec-
tarea cullului, a repausului i a religiei celei adevirate, deoarece in adundrile din
sdrbdtori se citea §i se explica Legea mozaicd. S&rbatorile evreilor se pot impdrti in
trei grupe : a) Sarbdlori care se referd la odihni (sabatul, anul sabatic, anul jubiliar);
b) S&rbatori anuale, care stau in legdturd cu istoria poporului evreu si cu cultivarea
pamintuluj (Pastile, Cincizecimea, Sdrb&toarea corturilor); c¢) S&rb&tori care se referd
la sfintirea zilei (Ziva Imp&carii) #7.

Sabatu] este sdrbdtorirea zilei a saptea, sfinlitd de Dumnezeu inc¥ de la facerea
lumii (Facere II, 2—3). Potrivit acestei porunci, sabatul trebuia serbat atit pentru re-
pausul trupesc cit si pentru lauda lui Duinnezeu. Prin aceastd sdrbdtoare, Legea veche
poartd de grijd nu numai pentru stdpin, ci si pentru robi si chiar pentru animale. Toti
trebuie si se odihneascd dupi sase zile de muncd. O asemenea idee umanitarg, care
si poarte griji de om §i de animale nu se gdseste in nici o altd religie veche *, Nu
numaj oamenii §i animalele aveau si beneficieze de odihnd pentru recuperarea for-
telor, ci si padmintul avea nevoie de odihnd, Odihna pamintului avea si vind dupd
sase ani, al saptelea fiind anul sabatic. Acest an incepea in luna a saptea (Tigri),
cind roadele erau culese si urma si inceapd sem&ndturile de toamn3 pentru noul an
(Lev. XXV, 1—7). Tol ceea ce producea pdminlul de la sine in acest an trebuia ldsat
pentru folosul s&racilor, strdinilor si amimalelor. Legea prevedea si iertarea datoriilor
celor ce se imprumutasery (Deut. XV, 1; XXXI, 10), de aici numirea de «Senat hasse-
mita, {anul iertdrii). Dupad pd3rerea unor cercetdtori, datoriile nu se stergeau total,
ci se aminau pind in anii urmatori celui sabatic #, Chiar asa stind lucrurile, caracterul
filantropic si umanitar al legislatiei mozaice, [atd de celelalte legislatii din antichi-
tate, este superior §i impresionant. O altd institutie sociald a Vechiului Testament,
care se ocupi de soanta celor multi, intr-un grad neb&nuit in lwnea veche, este anul
jubiliar. Acest an urma dupd 7 ani sabatici, adicd dupd 49 de ani, al cincizecilea fiind
anul jubiliar. El incepea in ziua & zecea a lunii a saptea a anului 49 adicd din ziua
de «iom kipurs (ziva impdcdrii). Ca §i in anul sabatic, in anul jubiliar, munca cimpu-
lui Inceta, oamenii, vitele gi sclavii se odihneau. Anul jubiliar sugera poporului, in
gradul cel mai inalt, ideea d&spre aceeasi origine si chemare, despre egalitatea tuturor
inaintea lui Dumnezeu si sporea dragostea fatid de aproapele 3,

Preceptele Vechiului Testament cu privire la Sabat, anul sabatic si anul jubiliar
sint asa de inalte si sublime pentru timpurile cind au fost promulgate, incit ele nu
pot fi opera min{ii omenesti, ci trebuie si-si aibe originea in bunitatea lui Dumnezeu 2!,

Sarbitorile anuale : Pastile, Cincizecimea si Sdrb3toarea corturilor, pe lingd rostul
lor principal religios, aveau si unul moral-social.

26. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu, Probleme sociale in Vechiul Testament, in «Stu-
dii Teologice», I (1949), nr. 1—2, p. 56. 27. Dr. Vasile Tarnavschi, op. cit., p. 606.

28. Pr. Dr. Atanasie Negoltd, Sabatul Vechiului Testament, Bucuregti, 1935, p. 32.

29, Idem, Institutiile sociale in Vechiul Testament, in «Studil Teologice», II (1950), nr.
9—10, p. 570—571.

30. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu, Aspecte soclale in scrierlle profetilor Vechiulul
Testament, Iasi, 1946, p. B.

31. F. Buhl, La société israélile d’aprés l'Anclen Testament, Paris, 1904, p. 179.
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Am aminlil pe scurt cele mai imporlante inslitulii sau orinduiri moral-sociale
ale Vechiuluj Testament, care au avut un rol impontant in formarea si educarea po-
porului evreu. Rolul acestor institulii a fost de indruméator, de a conduce pe Israel
spre lelurile sale.

In cultul siu si in asezdmintele sale, Legea Veche a avut prototipuri ale cultu-
lui s5i ale Bisericii Legii noi; mai ales jerifele Vechiului Testament au constituit pro-
lolipul jertfei supreme adusi pe cruce pe Golgota, repetatd in jertfa euharistica.

c) Evenimenle gi persoane cu aspect tipologic. — Valoarea indrumitoare a Ve-
chiului Testament se aratd, mai ales, in caracteru] tipologic al acestuia prin excelenta.
Anumite evenimente, obiecte, fiinle si persoane din Vechiul Testament, in afarid de
semnificatia lor proprie, prefigureazi un all caracter superior. in afard de insemni-
talea lor proprie, ele sint imaginile unor realitdti si intimplari viiloare. Autorii Nou-
lui Testament vorbesc despre un sens tipic al relatiilor vechi-testamentare. intre eve-
nimentu] iesirii poporului evreu din robia egipteand si faptul crestindrii corintenilor,
Sfintul Apostol Pave] vede o strinsi legdturd. Dupd cum in timpul acestei iesiri, Dum-
nezeu a impartdsit lui Israel harul Sju, tot asa El a impdrtdsit corintenilor un har
deosebit, Apostolul isi exprimd teama c& corintenii ar putea ciddea din har asa cum
au cazut multi evrei prin refuzarea haruluj (I «Cor. X, 10—12). in Romani V, 14, Apos-
tolul numeste pe Adam timo¢ al Celui care va veni, adici al lui Hristos. Cuvintul
tonos derivy de la verbul témtetv = a t&ia, a sculpta, Tipul este un obiect de insem-
nare trancendenti care indici viitorul, prefigureazi ceva ce se va realiza in viitor,
asadar nu e numai simbol ci si icoand prefigurats, incit se numeste si simbol profe-
tic, Dupd autorii Noului Testament, Vechiul Testament, cu evenimentele, instituliile,
obiectele si fiinjele sale, este modelul, schitarea incd neperfecti a operei admirabile,
realizatd de Dumnezeu in Noul Testament 32,

Evenimentele Vechiului Testament se implinesc in Noul Testament in sensul cd,
ceea ce ele au pregitit, s-a realizat. Intregul Vechi Testament prefigureaza, asadar,
Nou] Testament in inlregime. Cele mai importante evenimente din istoria lui Israel
care prefigureaza realitdli superioare din Noul Testament sint: exodul, legamintul
de pe munlele Sinai, intrarea in Jara Fdgdduiniei. Exodul evocd, profetic, «trecerea»
lui lisus din aceastd lume la Parintele Sdu ceresc (loan XIil, 1), trecerea creslinilor
din lumea pdcatului la viaia in Hrislos, prin botez (I Cor, X, 1—2).

Leg&minlul sinaitic esle tipul Noului Leg@mint, incheiat de Dumnezeu prin jertfa
Mintuitoruluj pe oruce. Inlrarea in Tara I'dgdduintei prefigureazd intrarea aredincio-
silor Legii Noi in patria cereascd. Poporul lui Israel prefigureazd poporul lui Dum-
nezeu din impdrdtia harului. lerusalimul si templu] din lerusalim simbolizeazd Bise-
rica cresting, iar potopul este tipul Botezului crestin %,

Dupd cum jerifele singeroase din Vechiul Testament au fost tipul §i umbra jent-
fei singeroase de pe cruce, asa si jertfele nesingeroase au fost tipul si umbra jertfei
nesingeroase, Slinta Euharistie, instituitd de Mintuitorul la Cina cea de Taini.

Raportul ce exisld intre jertfla singeroasa si cea nesingeroasj din Noul Testa-
ment, il gdsim exprimat in mod ascuns si tainic in Legea mozaicd, in cele doud mari
categorii de jerife, singeroase si nesingeroase. Cina sacrificiald de la jertfele nesin-

32. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu $i Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, op. cit.,, p. 36.
33. Ibidem, p. 37,
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geroase ale Vechiului Testameni, a preinchipuit impirl¥sirea cu trupul si singele I
Iisus Hristos din Sfinta Euharistie 3,

Anumite persoane din Vechiul Testament ca Moise, losua, David, Solomon si
altii L-au prefigurat pe Mintuitorul Hristos, prin rolul lor la realizarea operei divine.
Alte persoane preinchipuie aspectul smereniei lui lisus: dreptii care au suferit pentru
credinty si dreptate: Abel (Evrei XII, 24), Isaac pe rug (Evrei XI, 17), profetul Iere-
mia. Iona prefigureazi pe Hrislos inviat din morli. Mielul pascal si sarpele de aramd
de asemenea prefigureazi pe Iisus jertfit pe cruce pentru mintuirea neamului omenesc .

Recunoasierea tipurilor Vechiului Testamenl nu esle o speculatie lipsitd de fun-
dament real; ea corespunde credintei ci acelasi Dumnezeu care s-a descoperit in Hris-
tos, a intervemit in istoria poporului Leg&mintului Vechiului Testament, incit noi avem
a face acolo cu o vorbire a lui Dumnezeu cu cei vechi prin profeti, iar aici prin Hristos
(Evrei I, 1—2).

2. Ideea mesianicd. — ldeea mesianicd a lual nastere odat3 cu cdderea in pdcal a
primilor oameni, Astfel, incepind cu primele pagini ale c#rtii Facerea (III, 15} si pind
la Sfintul Ioan Botezdtorul, figdduinta venirii Mintuitorului strdbate ca un fir rosu in-
treaga istorie a poporuluj iudeu pind cind Mesia se aratd lumii ca Fiu al lui Dumnezeu.
ldeea mesianicd leagi laolalts cele doui testamente 36,

Biografia Mintuitorului se poate reconstitui nu numai dupd relatdrile evanghelisti-
lor, ci si din scrierile profetilor care, inspirati de Duhul Sfint, au indicat : locul nasterii
lui Hristos (Miheia v, 1—2); titpul nasterii Ini (Daniel IX, 24—27) ; nasterea din fecioar¥
(Isaia VII, 14) ; moartea {(Psalmul LXXXVIII, XC, CI, 25); invierea Sa (Psalmul XV, 10),
a doua venire {Psalmul XLIX, 3—86) elc.

Deci Vechiul Testament este prima expresie a revelatiei scrise si izvorul tuturor
tnvataturilor dumnezeiesti pe care nu numai ci le anticipeazd, dar si contribuie la infe-
legerea si realizarea lor ¥, Mesianismul nu este propriu numai Vechiului Testament ;
idei mesianice g&sim si in literatura religicasi sau profand a mullor popoare antice, ins3d
cele mai vechi profetii mesianice le afldm in Vechiul Testament, profetii care s-au rea-
lizat pe deplin in Noul Testament 38,

Vechiul Testament prin prefigurarile sale vorbeste fard incelare despre lisus Hris-
los. Venirea lui Hristos a insemnat sfirsitul cronologic al scrierii cérfilor Vechiului Tes-
tament, dind pregilirii pentru mintuire sensul ei definitiv si explicindu-i semnificatia
hristologicd. Odats cu fmplinirea profetiilor s-a dal la iveald adevaratul sens al Vechiu-
lui Testament, de indrumd&tor spre Hristos .

Din «acest punci de vedere putem spune ci Vechiul Testamenl este pentru Noul
Testament, ceea ce este rddicina pentru floare. Ambele testamente formeazd in unitatea
lor organicd Sfinta Scripturd, cdci fird Vechiul n-ar exista Noul.

3. Vechiul Testament in cultul ortodox si in iconogralia crestind. — Biserica Orto-
doxad pistreazs fidel traditia celor zece secole primare, acordind o mare importantd atit
Noului cil 5i Vechiului Testament,

34. Pr. Prof. Mircea Chialda, Sacrificiile... p. 282.

35. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu si Pr. Prof. Grigoric T. Marcu, op. cit.,, p. 38.

36. Pr. Prof. Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Sibiu, 1944, p. 3—4.

37. 1. Popescu-Maldesti, op .cit., p. 62. :

38. Pr. Prof. Nicolac Neaga, «N-am venit...» p. 83—84.

39. Diac. Prof. Nlcolae Nicolaescu, Biserica Ortodoxd, pdsirarea celor mai bune
principlt §1 metode de exegezd bLiblicd, in «Siudii Teologice», IV (1952), nr. 1—2, p. 1l14.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



734 Doctorand GHEORGHE BURTAN 10

Vechiul Testament, ca parte integranti a Sfintei Scripturi, este folosit atit in cir-
tile de cult, cit si in rugdciunile si imnele bisericesti. Cele sapte laude ale Bisericii Orto-
doxe, sind alcituite, in primul rind, din psalmi. In dimpul anului bisericesc Psaltirea se
citeste in intregime, impartitd fiind in acest scop in cele 20 de catisme °. La s¥rbdtorile
mari la diferite ocazii imporlante se citesc un numéar de pericope din Vechiul Testament,
denumite paremii : texte alese din diferite cirti, dupd importanta momentului, care se
comemoreazd ‘. In cintirile liturgice (condace, tropare si stihuri) se face aluzie la texte
si locuri din Vechiu]l Testament. Sfintele Taine: Botezul, Maslul si allele, folosesc
din belsug citirea psalmilor, rugaciuni si binecuvintdri, intoamite dupd pilda celor
din Vechiul Testament. Unele datini in leg&turd cu ideea de purificare, sint adoptate
din practica Vechiului Testament; femeia dupd nastere se considerd in stare de ne-
curdtie limp de 40 de zile. Dupj cele 40 de zile se face si imbiscricirea pruncului.
Aceasts datini isi are temeiul in Legea veche {Lev, XII, 2—8), prescriptie indeplinitd
§i de Sfinla Fecioard Maria ‘2. De asemenea, slujba inmormintdrii este Impletitd in
mare misur§ cu elemenle din Vechiul Testament. T&miia, untdelemnul, lumindrile,
prin simbolismul lor, isi pakireazd intrebuintarea si in cultul Bisericii noastre, asa
cum au fost folosite si in cultul Vechiului Testament (Psalmul CXL, 2; les. XXX, 7;
Lev. 11, 2).

In trecutul nostru istoric, pictura religioasid a fost cultivatd cu mults rivnd si
cheltuiali prin zugrivirea peretilor bisericilor cu scene si chipuri din Sfinta Scriptura,
maj ales din Vechiul Testament. Dupd reguli bine stabilite, {inind seama de carac-
terul lor indrumitor, principalele momente ale Vechiului Teslament au fost astfel
infé&tisate, ca si se imprime in sintea credinciosilor modul cum Pronia divind a rin-
duit preg&tirea omenirii pentru venirea Mintuitorului 4.

Bisericile noastre, ca locasuri de inchinare, cu picturile lor in frescd, creeazi o
atmosfery caldi de reculegere si desteapti in credinciosi senlimiente de evlavie si
de trdire intensd a credintei in Dumnezeu 4.

in afari de figuri de ingeri, in chip omenesc, persoane ale Vechiului Testament
sint infdtisate in Taportul lor mai dep#rtat san mai apropiat de evenimentul culmi-
nant a] istorieji revelatiei divine, venirea Mintuitorului 43,

Atit persoanele, cit si scenele biblice, zugrdvite pe peretii bisericilor, arati in-
tr-o formi intuitivi rostul Vechiului Testament ca indrumdtor spre Hristos, ca mijloc
de inielegere mai adinc¥ a inbruparii lui Hristos si de sporire a credintei.

*

Din cele infdtisate mai sus rezulti cd potrivit planului iconomiej divine, istoria
mintuirii se imparte in doud mari etape: etapa de pregitire Vechiul Teslament, si
etapa de implinire ocare corespunde cu descoperirea adusd de insusi Mintuitorul Iisus
Hristos.

40. Pr. T. Negolita, Psaltirea in cultul Bisericil Ortodoxe, Bucuregti,; 1940, p. 15.

41, V. Mitrofanovicl, Liturgica Bisericii Ortodoxe, 1829, p. 617 , Pr. Prof. Nicolae Neaga,
«N-am venit...», p. 100.

42, Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu si Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, op. cit., p. 40.

43. Ibidem, p. 41

44, Pr. Prof. Nicolae Neaga, «N-am venit...», p. 153.

45, Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu §i Pr, Profl. Grlgorie T. Marcu, op. cit., p. 42.
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Ca «indrumdtor spre Hristos» Vechiul Testament a avut rolul si p#sireze cre-
dinta cea adevirati si fdgdduintele ficute de Dumnezeu prin proorocii Sidi in ve-
derea venirij lui Mesia. Legea mozaici a fost datd de Dumnezeu poporului ales ca
prin institutiile ei religios-morale si economice-sociale si promoveze credinta in uni-
cul si adevidratul Dumnezeu si sd indrume acest popor spre o viatd morald superiocari.
Prin rinduielile din cultul mozaic, in special prin jertfele singeroase si nesingeroase
ca si prin sarbétorile instituite, poporul ales a fost indrumat pe calea pregatirii spre
mintuire, ardlindu-i-se, prin caracterul simbolic si tipic al acestor actiuni, calea de
urmat spre a ajunge la mintuire.

In acelasi timp prin anumile institutii cu caracter religios-moral dar ¢  social
(sabat, anul sabatic, anul jubiliar), Legea mozaici a urmirit si promoveze in sinul
poporului evreu insusirea si practica unor virtufi care sd-i asigure unitatea religioasd
si nationald c&dlduzindu-l spre infdptuirea unor raporluri sociale, care si duci la im-
plinirea poruncii supreme de a iubi pe Dumnezeu §i pe aproapele siu,

Fédgaduinliele descoperite de Dumnezeu in vederea venirii unui mintuitor, ince-
pind de la Avraam si pind la ullimu] prooroc al Vechiului Testament, au avut nu
numaj rolul si tind treaza nddejdea in vederea mintuirii, ci, in acelasi timp, s arate
loate datele necesare in vederea recunoasterii od lisus Hristos este cu adevarat Mesia,
cel prezis.

Datority caracterului siu de indrum&lor spre Hristos, Vechiul Testameni alc&-
tuieste cu Noul Tesltament o unitate organicd, unitate evidentiatd prin folosirea ip
cultul crestin @ anumitor pdrti din carlile sfinte ale cvreilor (paremii) prin unele
cintdri liturgice al cdror text este luat din aceste cirti, precum si prin folosirea in
pictura bisericeasci crestingd & anumitor scene si persoane biblice din Vechiul Tes-
tament.

Instituljile, evenimentele si persoanele din perioada de pregédtlire peniru mintuire,
care au avut un caracler tipologic, indreptitesc pe deplin valoarea deosebitd a Ve-
chiului Testament, suportul care std la temelia descoperirii adusi de lisus Hiristos,
prin care s-a realizat implinirea celor {dg&duite,
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DIN ACTIVITATEA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

In memoriam: PROFESORUL $SERBAN IONESCU

Prinire cei care au muncit cu deosebitd rivnd si stiruin{d in slujba invad{dmin-
tuluj leologic al bisericii noastre, se numard si profesorul Serban lonescu, care a
functionat efectiv, timp de 20 de ani ca profesor de teologie morald la Facultatea de
teologie din Bucuresti.

Serban Ionescu s-a n&scut la 19 iunie 1887, in satul Cerngtesti din jude{ul Buzdu,
Descindea dintr-o familie preofeascd, Taldl sdu, preotul loan Ionescu, a avut cinci
copii : Gheorghe si Toan, cape au ajuns preoti si profesori in orasul Buzdu, cu o cul-
turd teologicd destul de ridicatd, Magdalena, absolventd a Scoalei de menaj, Ana,
invélatoare si Serban. Serban era al patrulea copil. Avind pe tatdl sdu preot si pe
fratii mai mari teologi si preoti, iar pe sora invdtdtoare, Serban a avut ajutoare si
pilde vrednice, precum si un mediu {amilial prielnic pentru pregitirea sa. Dovedeste
o grija deosebita pentru pregdtirea copilului Serban faptul c3d a fost dat s& absol-
veascd scoala primard in 1899 nu in satul natal, ci la o scoald din orasul Buzdu.

-

Urmarea cursurilor Seminarului Veniamin Costache din lasi, fiind tot timpul bur-
sier, cursuri pe care le-a absolvit in anul 1906, cind a luat si diploma, oblinerea diplo-
mej de invdldtor si apoi a diplomei de bacalaureat in seclia clasicd la liceul «Sfintul
Sava» din Bucuresti, toale acestea «arali pe tindrul sirguitor si inimos si in acelasi
limp cu grija de a-si oroi pe viitor libertatea de a-5i alege nestingherit drumul pe
care-1 va voi.

care a pornit inci din casa péarinieascd, ci urmeazd cursurile Facultdtii de teologie
din Bucuresti, dovedind chemare si tragere de inimd pentru a sluji Biserica.

Dups obtinerea licentei in teologie in 1911, pleacd in octombrie, in acelasi an,
cu o bursi in Germania, la Leipzig. Aici a urmat cursurile de filozofie, limp de sase
semestre, ca aproape toli teologii roméni ce studiau pe atunci in Germania.

A avut ca profesori pe: W. Wundt, Volkelt, Paul Barth, Spranger, Bilicher si
Stieda. A frecventat patru semestre la seminarul de filozofie, doud semestre la semi-
nariile filozofico-pedagogice si un semestru la seminarul de Economie politicd.

Si-a trecu! doctoralul in filozolie cu lucrarea: Fouillées Verhdltnis zu Kant —
Weida I. Th. Leipzig — 1915, 109 pagini — in seclia Istoria filozofiei, avind recen-
zenii pe profesorii P. Barlh si Volkelt.

Inlors in tard, ummeazi cursurile Scoalei de ofiteri de rezervi, la arma infan-
teriei, si participd cu gradul de locolenent la rtdzboiul din 1916—1918. Si-a ficut pe
deplin datoria si in r¥zboi, conferindu-i-se importante distirictii,
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Dupd rdzboi a functional ca profesor de limba germanid la Seminarul Episcopul
Kesarie din Buzdu. In 1920, obtine dootoratul in leoclogie la Facultatea de teologie
din Bucuresti, In unma examenulu; de abilitare, trecut in februarie 1922, e numit do-
cent pe lingd catedra de Teologie morald, in 1922/1923 funciionind concomitent si
ca profesor de limba gemmans la Seminrarul Central din Bucuresti.

Infiin{indu-se o conferintd de Filozofie moral¥, Serban Ionescu este numit supli-
nitor al acestei conferinte pe 1 noiembrie 1923, iar la 1 ianuarie 1927, este definilivat
in acest post.

Preotul Const. Nazarie, litularul catedrei de Teologie morald de la Facultatea
de teologie din Bucuresti, fiind bolnav, Serban lonescu suplineste aceastd catedrd in
1925/1926, In 1927, devenind vacanti prin decesul profesorului Pr. Const. Nazarie,
survenit la ll‘martie 1927, Serban Ionescu o ocupd si devine titular dupd trei ani (in
1930), potrivit legilor in vigoare.

Ca profesor Serban Ionescu s-a striduit sd-si onoreze catedra. Izbutea s¥ facd
prelegeri la nivel academic, documentate, insufletite si atrdgdtoare.

Inzestrat cu un oplimism robust, totdeauna bine dispus, a reusit si cistige su-
fletul studentilor si s&-i facd si poarle inleres penlru disciplina pe care o preda. In-
deosebj in orele de seminar, in care se puneau si se discutau liber problemele mai
importante ale disciplinei, profesorul $erban Ionescu didea prilej studentilor s&-si
verifice si desdvirseasci puterile si pregdtirea, stimulindu-i, ajuttndu-i si incurajin-
du-i in munca lor. In relatijle cu studentii teologi, a stiut si oreeze si sd intretind o
almosferd de dragoste si stim3 reciproca.

Misluit de rivng pentru slujirea cit mai devotatd a idealului crestin, Serban
lonescu era fr&mintat mereu de planuri si actiuni noi privind imbuné&tdfirea morali
a vietii individuale si obstesti. Din aceste preocupdri a izvorit o rodnicd activitate si
pe leren practic. El a militat, intervenind personal si public ori de cite ori se ardtau
incercédri de zdruncinare a cumpenei morale a viefii obstesti. Asa, spre pilda, la 9
decembrie 1933, a luat atitudine fatd de conferinta despre nudism a lui D. V. Barnov-
schi!, De asemenea, a sSoris amicole Impotriva literaturii pornografice in revista
«Munca literard», cum sint: Literatura ca factor de moralizare a vie}ii sociale (12 apri-
lie 1933), Modernismul si literatura (sept. 1934), Frumosul spiritual (10 mai 1933) etc

Incs din primii ani de dupd primul rdzboi mondial, impreund cu alti citiva teo-
logi, Serban Ionescu a infiintat un cerc de studii social-crestine, cu publicatia «Soli-
daritatea».

Profesorul Serban lonescu s-a ridicat si tmpotriva nedreptidtilor sociale prin con-
ferintele: Un aspect al parazitismuluj social — problema misifilor si Problema vini-
cold gi rostul ei moral social, ca si prin nuvela Mostenirea 3.

Merita, de asemenea, mentionatX la loc de frunte activitatea prof. Serban Ionescu
in cadrul Miscdrii ecumenice si in relatiile cu teologii ormtodocsi. Astfel: a) face parte
din delegatia care ia parle la lucrarile conferintej Bisericilor ortodoxe din cadrul
Aliantei mondiale pentru infrétirea popoarelor prin Bisericd, care s-a finut la Novi-
Sad (lugoslavia) in 1936, Pentru pregitirea acesteia, sorie un referat cu titlul : L'Eglise,
Ic peuple et I'Etat — bréves réponses pour la Conférence d'éludes de Herzeg-Novi,

1. A se vedea cap. Lupte contra nudismului din lucrarea prof. $erban Ionescu : In afard
de catedrd, Bucuresti, 1938, p. 61—69.

2. Vezl articolul O problemd de antropologie crestind, in «Biserica Ortodoxd Roménd», nr.
85—6, 1036 g articolul Rd&spunsul profesorului Serban Jonescu in In efard de catedrd, p. &9.

3. In afaréd de caledrd, p. 85—103,
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le 1-er juillet, 1935; b) A luat parte ca delegat la lucrdrile conferintei de la Oxford
a organizatiej «Crestinismul practic» — care a avut loc in anu] 1937, in vederea ci-
reia scrie articolul Cregtinismul si Statul si comunicdrile: Stalul §i Biserica in con-
cepfia ortodoxd si Church, Community and Slate in relalion to the Economic Order.
Intr-o conferintd, rezumatd in articolul Crestinismul practic si ortodoxismul4, tinutd
la Sibiu in 1938, Serban Ionescu face un raport asupra temelor discutate la diferite
conferinfe mondiale crestine si incearc a fixa pozitia Ortodoxiei. Tot in scop de infor-
mare si punere in discutie, a scris anticolul Conferinfa de la Edimbourgh3; c) a par-
ticipat ca delegat la lucrdrile primului Congres al teologilor ortodocsi tinut la Atena
inire 20 noiembrie si 6 decembrie 1936, Cu acest prilej a prezentat si publicat apoi
referatul inlitulat Le christianisme et les problémes sociaux économiques® si articolul
Les enseignements du premier Congrés des théologiens orthodoxes?, publicat in re-
vista «Le Christianisme social», Revue mensuelle si Service oecuménique de Presse
et d’'Informations {in 1937).

R Citiva ani mai tirziu, Serban Ilonescu a conferentiat la Facultatea de teologie
din Sofia in cadru] schimbului de profesori ai celor dous facultdti de leologie orto-
doxi ale celor doud {ari surori, stabilind astfel legdturi prefioase pentru Facultatea
51 Biserica pe care le reprezenta. Aceste legituri au fost reluate prin conferinfele pe
care le-au tinut in anul 1958 la Facultatea de teologie din Sofia: Pirintele Profesor
Sofron Vlad, rectorul Institutuluj teologic din Sibiu si p&rintele Profesor Gh. 1. Moi-
sescu de la Inslitutul teologic din Buouresti.

In loamna aceluiasi an ne-au intors vizita in acelasi scop doi prolesori din
Bulgaria : Stefan Tankof si Ghiaurov.

Un alt merit al prof. Serban lonescu este de a fi conferentiat si initiat organizarea
conferintelor din cadrul fostei Facult&ti de teologie din Bucuresti conferinte care
s-au publicat in volumul intitulat «Orntodoxia» {1942).

In afard de articole, conferinte si studii pe care le-a publicat in revistele: «So-
lidaritatea», «Biserica Ortodoxi Romdénd», «Revista Ortodoxd», «Revista leologicd»
(Sibiu), «Renasterea» {Craiova), «Athiva pentru Stiinta si Reforma sociali» si in dife-
Iite ziare de pe vremea aceea, profesorul Serban Ionescu a publicat, separat sau in
extras, un numir de volume si brosuri, care insumeazj in total peste 1900 pagini.

dn cele ce urmeazd, vom mentiona citeva din ele in ordinea aparitiei :

1. Prima ducrare publicati este teza pentru obiinerea titlului de «doctorat in
filozofie», in yma examenuluj pe care l-a dat la universitatea din Leipzig si care
poartd titlul Foulllées Verhdltnis zu Kant — Darstellung und Kritik (Weida I. Th.
1915, 105 ‘pagiﬁ)’. Tema aceasta privind rapomtul dintre filozofia marelui filozof Kant
si a filozofului francez Alfred Fouillée apartine domeniului istoriei filozofiei si ca
atare, nu intereseazi direct TeofBgi:a morald, Totusi, efortul de a confrunta gindirea
acestor doi mari filozofi este meritoriu si poale servi teologilor care vor si cunoascd
rezultalele gindirii filozofice, Pentru moralisti, sint interesante capitolele din pantea
a Ill-a si anume cele care privesc problema libertitii si a im'perafti\:fului categoric,
precum si incheierea. ’

4. In afard de catedrd, p. 242. Yor beac Ty

5. Ibidem, p. 255. '
/ A N

6. Ibidem, p. 191.‘ Y a. ima - IR

7. Ibldem, p. 215. / o

4 /. Y
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2. Atitudinj etico-sociale scoase din viata Sf. loan Hrisostom, urmaid de o ex-
punere a doclrinii sale morale, Bucuresti, Tipografia Cartilor bisericesti, 1920, 79 p.

In introducere, autorul defineste notiunea de atitudine ca «stare generald si
consecventd a intregului nostru psihic» (p. 11).

In cap. 1, intitulat «Ideea conducitoare in atitudinea Sf. Toan fatd de oficiul
preotiei si al arhieriei», analizeazy tratatul Despre prectie al SI. loan Hrisostom, in
care acesta arati sublimitatea acestei vrednicii si-si recunoaste lipsurile.

In cap. H, autorul se ocupi de alitudinea moral-sociald a Sf. Ioan Hrisostom,
manifestatd cu ocazia d&rimérii statuilor imparatesti.

In cap. I, se aratj atitudinea marelui ierarh fati cu evenimentele de la curtea
imperiald., Mai intii arati curajul, cu care a infruntat pe Eutropiu, care a ridical bise-
ricilor dreptul de azil dar a c3utat azil tot in biseric, atunci cind a cizut in diz-
gratie, numai datority &f. loan Hrisostom.

In cap, IV si ultimul, autorul arat¥ pe scurt principiile doctrinei morale a Sf.
Ioan Hrisostom, sprijinindu-le pe texte originale din opera sa.

Lucrarea aceasta este bine documeniatd pe date istorice si pe texte din opera
S{. loan Hrisostom. Prin felul cum este scrisd, este de mare interes atit instructiv,
cit si educativ.

3. Problema morald si criteriul moral obiectiv — extras din «Biserica Orlodoxa
Romé&n¥», 1922 {46 pagini). Tema urmiritd in acest studiu este felul cum trebuie pusd
problema moral3d si evideniierea unui «fond comun etic, pe care-1 gasim intr-o mdsura
oarecare in rationalitatea imanent3 existentei in general $i care se prelungesle apoi
inir-o stare de superioari constiintd la om si indeosebi la crestinul adevarat» (p. 3).

Desi, in concluzie, Serban lonescu exagereazi considerind cd morala ideaiistid
nu s-ar diferentia de morala cresting, ci c&-s5i trage seva chiar din rdd&cini crestine
(p. 41), totusi nu omite de a ardta si unele puncte specifice moralei cresline.

4. El compleleazi aceastd listi intr-o lucrare urmdatoare, intitulatd Morala anticd
si morala crestind {exmiras din «Solidaritatea», 1923, 18 pagini). Scopul acestui studiu
este de «a pune in evidenti superioritatea moralei crestine fatd de vechile sisleme
morale prin o cercetare criticd i nu nwmai prin o afirmare bazatd pe credin{d» (p. 5).
Morala cresting afirmi principiul spiritualitdtii si al renasterii lduntrice, afirmd uni-
versalistnu] prin principiul dragostei, libematii si egalitdtii religioase, care a alras
si pe celelalte libertati, principiile morale in crestinism sint trdile.

5. Teorja ideilor-forje cu aplicare la ideea morald religioasd §i sociald — studiu
critic pe baza psihologiei si a filozofiei contemporane, Bucuresti, 1924 (124 pagini).

Peniru Teoloéiva morald, prezintd interes capitolele Forfa ideii morale, Forfa ideii
religioase si mai ales Cum pot deveni ideile morale si religioase adevdrate foije su-
fletesti. Refinem din ulimul capitol, ci autorul, folosind pe Fouillée si Jules Payot,
slabileste urmdtoarele conditiuni pentru ca o idee s& devind fortd: a) s& cunoastem
valoarea ideii in sine, care se mdsoary dupd contiributia ei la dezvoltarea eului in-
dividual si orgamnismului social; b) si facem ca ideea si corespundi fondului noslru
sufletesc, iar aceasta nu-i cu putinti decit prinlr-o perioadi de incubatie care s3
prefacid vechiul iaterial de gindire si simtire. In scopul acesta, Payot ne recomandi
sd ne fixdm atentia asupra sentimentului favorabil, silindu-l si se multiplice prin
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asocieri; dimpotrivd, s§ abatem ateniia noastri de la sentimentele nefavorabile,
f&cind un aspru rechizitoriu obiectelor si ideilor dependente de ele; trebuie, apoi,
sj pitrundem in desfdsurarea evenimentelor ulterioare. «Prin procedeu] -acesta, in-
tarim si alimentdm puterile favorabile unei orientdri voite si neutraliz&m fortele in-
tervenirilor contrare» (p. 99). Imitarea, sugestionarea, prestigiul, exemplul, antrena-
mentul etc., contribuie foante mult la aceastid educatie a vointei.

Auloru] aminteste deosebita insemndtate a ideii religioase si morale in formarea
caracterului, dar nu st&ruie suficient asupra acestei chestiuni, ca sd puni la locul
luj acest rationalism moral al lui Fouillée. Meritul acestei lucrdri este de a fi aritat,
in analiza actului voluntar, «caracterul impulsiv al ideilor, datoritd elementului mo-
toric ce cuprind si puterea lor de exleriorizare cind si-au asimilat fondul nostru
sufletesc» (p. 123).

6. Manualul de Morald creglind — apdrut in doud editii (1929 si 1930) are me-
rilul de a cuprinde lecturi suplimentare la fiecare lectie si multe ilustratiuni.

7. Sisteme moral-filozofice — Spiritualismul crestin — scurtd privire critics,
Bucuresti, 1931 {39 pagini). Este, cum spune autorul, un adaos la Manualul de Morald
cresting pentru Seminariile si Academiile teologice.

8. Ideea/de dreptate ca for{d sociald (31 pagini) este titlul unei conferinfe, pe
care Serban lonescu a tinut-o in anul 1933.

«Analizind ideea de dreptate la popoarele antice, putem spune in concluzie —
zice autorul — c¥ acolo a existat o lume f3rd iubire, fdrd Dumnezeu si fird dreptate»
(p. 17).

9. Miscarea social-crestind in Biserica Ortodoxd Romdnd, Extras din «Buletinul
Muncii», p. I, nr. 1—3, Bucure§ti, 1934 (33 pagini).

10. O dispuld crestino-filozoticd (colectia penlru «Cullura estetica si morald»
1934 (89 pagini). Sub forma unui dialog intre Titius, si cdlugdrul Harghel, se trateazd
problema constiintej morale sub toate aspectele ei si in spiritul inv&taturii crestine.

11. Axiomatica unei filozolii crestine — Extras din «Studii Teologice», V (1936),
nr. 1, Bucuresti (60 pagini), Cartea aceasta este prilejuitd de controversa stirnitd in
jurul afinmatiilor prof. Emile Bréhier (in Historie de la philosophie, 1932), care con-
testd crestinismului meritul de a fi creat o [ilozofie si pe acela chiar de a fi contribuit
cu ceva mdacar la progresul culiurij si civilizatiei. Serban lonescu ii reproseazd acestuia
fn primul rind de a fi plecat de la definitii incomplete si unilalerale.

In taportul dintre Dumnezeu si lumea sensibild, ideea de creatie si providentd
are un continut cu totul nou. Principiul creatiunii se substituie ideii de emanatie, iar
spiritualismul, mecanicismului. Din punct de vedere epistemologic, inv&titura cresting
afioma principiul realismuluj contra fenomenalismului si sensualismului, care duc la
scepticism. Conceptiei trihotomice, pearalelismului psihofizic si naturalismului psiho-
logic, antropologia orestind opune un monism spiritualist.

In morala crestind, principiul conducitor este ratiunea iluminatd de legea divind
revelats, Crestinismul acordd wvaloare cuvenitd ambelor momente ale aotului moral
(momenitul subiectiv si momentul obiectiv), respingind prin aceasta moralismul si le-
galismul. Constiinta si libertatea sint notiuni pe deplin limpezite. In problema r¥ului,
se evity dualismu] prin afitmarea ci numaj binele are o realitate ontologicy.
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12. In afard de caledrd, Bucuresti, 1938 (294 pagini), inminuncheazd ginduri si
atitudini crestine, pe care prof. Srban Ionescu le-a manifestat in aclivilatea sa extra-
universitars.

Merity si ne oprim asupra referatului prezentat la primul congres de Teologie
ortodoxé de la Atena si intitulat Le christianisme et les problémes sociaux écono-
miques. Prima parte nu diferd in fond de cele expuse in conferinta sa Ideea de drep-
tale ca forfd sociald, despre care am dat seama ceva mai inainte,

In partea a doua, $erban lonescu prezinld o idee noud si anume conslatarea, ci
problemele sociale nu pot fi solutionate prin simpla moralizare a celdteanului.

13. Personalilatea filozofului Leibniz si opera sa lilozolico-religioasd. Aulorul
stdruie niai ales asupra raportului pasnic dintre raliune si credintd. asa cum l-a con-
ceput Leibniz, Relevi si eforturile depuse de acest mare filozof pentru realizarea unei
impdcari intre protestantism si catolicism si pentru o aliantd a popoarelor crestine,

14. Aspectul social al ortodoxismului este tillul unei interesante conferinte pu-
blicatd in volumul «Ortodoxia», Bucuresti 1942, Autorul afirm3 aportul crestinismului
in folosul societadtii omenesti. Temelia acestui aport al Bisericii ortodoxe sti in po-
runca jubirii, Autorul respinge atit obiectiunea cd iubirea n-ar putea servi singura
ca temelie a viefii sociale, cit si pe aceea fonmulatd indeosebi de Fouillée, c& iubirea
va fi in cele din urma absorbitd de dreptate. Céatre sfirsit, criticd atitudinea romano-
catolicilor, care infrineazi elanul iubirij si-i limiteazd sfera de acliune prin acele
«restrictii mintale». si prin acea «teorie a prisosului». «Ortodoxismul nu cunoaste nici
restrictii camuflate si nici prisosuri deghizate. El accepld o daruire totald (I1I Cor.
VIII, 14), «peniru ca nimeni si nu fie in lipsd» (Fapte IV, 34) (p. 199).

15. Morala ortodoxd fajd cu celelalle morale confesionale — dupd izvoarele lor
originale, Extras din «Studii Teologice» VII (1940), — Bucuresti, 1941 (246 pagini).
" Pentru Teologia morald orlodoxd, este lucrarea cea mai importanid prin lema
pe care o pune si prin documentarea cu care o sprijind.

Iucrarea se imparte in patru pdrti, in care se trateazd pe rind: Etica romano-
catolicd, Etica luterand, Etica calvinistd si Morala orlodoxa.

Biserica romano-catolici este, de asemenea, intransigentia fatd de miscarile de
unire a Bisericilor, desi face misionarism prozelitist,

‘Etica protestantd pleacd de la principiul fundamental al justificdrii prin credinta.

Morala calvinisty esle dominatd de principiul predestinatiei. Dar cu aceast¥ idee
dispare notiunea de libertate, de merit, rdspundere, sancfiune etc. Ei se d&ruiesc total
lui Dumnezeu si adopti o alitudine de abnegatie deosebity fatd de aproapele, Rib-
darea si ascultarea sint virtuti de seamd.

In capitolul al patrulea, prof. Serban lonescu trateazi despre morala ortodoxd. El
gaseste specificul acestei morale in «mentinerea cit mai nealteratd a tezaurului ei doc-
lrinal si traditional» {p. 156). Autorul scoate elementele moralei ortodoxe chiar din
folclorul religios, in care ortodoxul apare : activ, cinstit, resemnat, ingaduitor, ospita-
lier, drept, jubitor de Dumnezeu si aproapele {p. 208).

In morala sociald, crestinu] ortodox concede o singurd cauzd de despirienie si
anume moartea i adulterul, Fiind prima lucrare in acest gen are un mare merit.
Bogatu]l material strins aici uSureazd munca viitorilor cercetatori.

16. Probleme de morald sociald, vol. I, Bucuresti, 1946 (199 pagini).
./ V
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Autorul pleacd de la convingerea, cd «problema sociald este f¥rd-ndoiald inainte
de lcate o problems de ordin moral, dar ea este in acelasi timp si o chestiune de or-
ganizare statala» (p. 5).

Aulorul respinge teza scolii biologice, care contrapune iubirii select{iunea naiu-
rald si eugenia sociald.

Afirmarea iubirii in ideea de justitie este un capitol in care Serban Ionescu tra-
leazd despre sfaturile de lmpé&ciuire.

Probleme de moraljy sociali de mare importantd, sint bine studiate, care face
ca lucrarea aceasta si merite a fi considerati ca una din cele mai reusite. Autorul pla-
nuia si trateze in al doilea volum despre ideea de dreptate si justitie sociald, dar, din
motive de boald, acest volum n-a maj putut apare.

Daci acum, dupd ce am expus swnar cuprinsul lucrdrilor profesorului Serban
Ionescu, aruncim asupra -aceslora si o privire de ansamblu, vom desprinde cileva ca-
racterizdri generale.

Aslfel, cea dintii preocupare pe care a avut-o prof. Serban lonescu, este de a fi
| incercat, primul la noi in ‘proporiii mai ample, si determine, pe bazd de izvoare ori-
ginale, specificul si prin aceasta si superioritatea moralei ortodoxe fatd de morala ce-
lorlalte confesiuni crestine.

Meritg a {i remarcat cd in Teologia morald documentarea sa este din ce in ce
maj adecvati Teologiei ortodoxe, fiind alcdtuitd din textele Sfintei Scripturi, ale Sfin-
lilor Parinti, canoanele bisericesli, pravilele etc.

Acest ultim fel de a trata problemele de morald fiind cel mai potrivit, meritd s&
fie urmat de 1oli cerceldtorii moralisli ai Bisericii ortodoxe,

Dacs primele faze ale activitdiii sale stiintifice au caracteru]l unor dibuirii fiind
studii mai indep&rtate de chipul cum trebuie privite problemecle in Teologia morald
artodoxd, ele au totusi meritul de a fi apdrat pozitiile moralei crestine.

In concluzie, studiul Teologiei morale din tara noastrd face cu dinsul un pas
inainte atit in ce priveste temele, care pistreazd mai muilt contaat cu actualitatea, cit
si in e priveste cercetarea lor, care este mai personald si documentatd pe mai multe
si mai valoroase temeiuri decit era pind atunci.

Dar mai presus de toate, rdmine nestearsjd in memoria noastrd si adinc sipatd
in inim{le noastre — ultima si cea mai edificatoare prelegere, pe care a tinut-o prof.
Serban Tonescu. Dar n-a fost de pe catedrd si n-a tinut numai un ceas; ci a fost de
pe patul sgu de suferintd si a durat timp de 13 ani. A fost o lectie sublimd de morali
aplicatd pe viul cel mai sensibil al fiintei sale, Lovit ndprasnic de trdsnetul unei boale
n-ecruté\ldajre, care l-a tintuit la pat vreme de 13 ani, falnicul siejar, desi rdmas numai
intr-o coajd, nu s-a lasat doborit de tot. A ddinuit, stiruind si cread3 si si spere, in-
durind cu resemnare si r&bdare martirici grele si indelungate suferinte fizice si
morale.

Prin aceasta prof. Serban Ionescu si-a dobindit meritele pilduitoare ale unor
inalte virtuti crestine.

Prof. CONST. C. PAVEL
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CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA
DE LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN SIBIU

In ziua de 29 noiembrie 1973 a avut loc la Institutul teologic de grad universitar
din Sibiu, cea de a treia conferinti teologic¥ interconfesionald din acest an.

Au participat: P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal; P. S. Episcop
Emilian R3sindreanul, vicarul Arhiepiscopiei de Alba Iulia si Sibiu; Pr. Traian Be-
lascu, vicar administrativ al Arhiepiscopiei de Alba Iulia si Sibiu; Diac. Gheorghe
Papuc, consilier la sectorul cultura] al Arhiepiscopiei de Alba Iulia si Sibiu; Prof.
Rapp Karoly, rectorul Institutuluj teologic protestant din Cluj, impreund cu o dele-
gatie de profesori de la acest Inslitut, alcdtuitd din Prof. Gallfy Zoltan si Prof. Len-
gyel Lorand; Prof. Hermann Pitters de la sectia lulerand din Sibiu a aceluiasi Institut ;
Pr. Conf. Dumitru Popescu, proreatorul Institutului teologic din Bucuresli, impreund
cu o delegatie de profesori de la acest Instilut, alcatuitd din: Pr. Prof. Dumitru Fe-
cioru, Pr. Conf. Stefan Alexe, Pr. Lect. Dumitru Radu si Pr. Lect. Gabriel Popescu ;
Pr. Dumitru Soare, redactor principal la Editura Institutului Biblic si de Misiune Orto-
doxd; Dl Cezar Vasiliu, redactor al buletinului extern «Romanian Orthodox Church
News» ; profesorii de la Institutul teologic din Sibiu, in frunte cu Pr. Prof. Isidor To-
doran, rectorul Institutului; directorii Seminariilor teologice din Bucuresti, Mindstirea
Neamt, Cluj, Craiova si Caransebes; studentii din anul IV de la Institutul teologic
din Sibiu.

Din partea Departamentului Cultelor au fost de fata: Dl. Gelcu Mazxutovici, in-
spector general (Bucuresti), si D-nii inspectori Tepes Hoindrescu (Cluj) si Constantin
Frincu (Sibiu).

Conferinta a fost prezidati de P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal,
in frunlea unui birou alcdtuit din: P. S. Episcop-vicar Emilian R&sindreanul, Prof.
Rapp Karoly, Pr. Prof. Isidor Todoran si Pr. Conf. Dumitru Popescu.

Cuvintu]l de deschidere a fost rostit de P. C. Pr. Prof. Isidor Todoran, rectorul
Institutului teologic din Sibiu, care a subliniat rolul si contributia conferinfelor teolo-
gice interconfesionale la dezvoltarea si imbundtstirea relatiilor ecumeniste dintre cul-
tele crestine din tara noastrd. Salutind pe parlicipanti, P. C. Sa a facut urarea ca
aceastd Conferinti sd insemne incd un pas inainte, pe linia colabordrii interbisericesti
si interleologice, constituind in acelasi timp pentru toti un nou impuls de a ne aduce
contributia la propdsirea patriei.

Referalul principal al Conferinfei, intitulat Aspeclul social al m]ntuirfi, a fost
sustinut de P. C. Pr. Lect. Dumitru Radu de la Institutul teologic din Bucuresti.

Pornind de la constatarea ci minfuirea este mesajul central al crediniei cres-
tine, conferentiatul a analizat mai intii sensurile teologice ale operei de mintuire,
cu implicatiile lor pe plan interconfesional, subliniind c3d mintuirea are un dublu ca-
racter: personal si comunitar-social.

In a doua parte a referatului, autorul a infdlisat temeiurile doctrinare ale as-
pectului comunilar al minluirii, ardtind ci mintuirea in Hristos este un dat ontologic,
iar credinciosii isi Insusesc roadele lucrdrii rdscumpdrdtoare a lui Hristos prin incor-
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porarea lor in Biserici. Biserica este organul mintuirii si al sfintirii credinciosilor.
Mintuirea este un act personal si comunitar in acelasi timp; pierderea mintuirii, ca
urmare a pdcatului, este insd un act strict personal. Biserica cheamd pe toti la min-
tuire, dar se mintuiesc numai ce ce réspund personal acestei chemdri si rdmin in
comunitatea Bisericii, impreund cu Hristos si cu semenii lor..

In ullima parte a referalului, conferentiarul a fdcut o aplicare practicd a prin-
cipiilor expuse mai sus, subliniind urmatoarele idei: minluitrea personald este un rod
al telatiei credinciosuluj cu Dumnezeu si al relatiei sale de iubire lucritoare cu se-
menii ; Biserica si membrii sdi trebuie sd aibd constiinta prezentei lui Hrislos in ei;
credinciosij lrebuie si contribuie la crearea unor relatii tol maj bune intre oameni
si popoare, dind expresie aslfel mesajului «mintuirii ast&zi» ; dupd modelul lui Hris-
los, sintem datori si slujim pe semeni, cdci a [i mintuit implicd indatorirea de a te
deschide catre altii si a cdula fericirea lor; Biserica Ortodoxd Romdnd a fost si esle
deschisi credinciosilor sdi si poporului cdruia apartine, conlribuind la opera de slu-
jire a semenilor §i la promovarea ecumenismului orestin.

Al doilea referat, intitulat Sensul «apostolalului social» in vremea noastrd, a fost
sustinut de P. |C. Pr. doctorand Ilie D. Moldovan din parohia Danes, protopopiatul Si-
ghisoara.

Referentu]l a lamurit mai intii notiunea de «apostolat», aritind cd aceasta ex-
primg actiunea de transpunere in viatd a poruncilor Mintuitorului. Caracterul social
al apostolalului crestin esle cuprins in Evanghelie (Matei XX, 36—40) si ilustrat prin
viata de obste a primei comumildtji crestine, precum si in scrierile Sfintilor Parinti.
In vremea noastrd, apostolatul social continud misiunea Bisericii din primele veacuri,
fn condilii noi. Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian este cel care a formulat si
a transpus in via{d doclrina apostolatului social, imbinind intr-o cuprinzitoare lucrare
slujirea lui Dumnezeu si slujirea oamenilor.

In continuare, conferentiarul a aprofundat lemeiurile teologice ale «aposiola-
lului social» si a subliniat unméloarele idei: Biserica sprijind, de pe pozitiile ei, ma-
rile aspiratii de pace si propasire materiald si spirituald ale omenirii contemporane ;
raminind devotald misiunii sale morale si spirituale, Biserica se afli in acelasi {imp
intr-o legdtura dinamicad cu realitdlile viefii sociale; prin activitatea sa, Biserica se
aldtury umanismului etic al vremurilor noastre; ijubirca fatd de patrie este una din
trasdturile apostolatului social; Biserica Orttodoxd Roménd cautd forme concrete de
apostolat social la nivelul vietii contemporane, asociindu-se eforturilor constructive
depuse pentru binele omenirii de cdlre state si mari organizafii internajionale; Bise-
rica Ortodoxd Roméni incadreazi apostolatu]l social intr-un orizont ecumenic, me-
nit si apropie si si infr8{easc¥ pe credinciosii diferitelor confesiuni,

Ultimul referat al Conferintei, intitulat Aspectul comunitar al viefii cresline.
Conlributia Bisericii la unitatea §i solidaritatea poporului romdn, a fost sustinut de
Prof. Gallfy Zoltan, de la Institutul teologic protestant din ‘Cluj.

Referentul a pornit de la argumentarea biblici a temei propuse, aratind ci tra-
s¥tura comunitarg a vietii crestine se cuprinde in Sfinta Scriplurd. Oamenii se deo-
sebesc unii de altii, dar ei nu pot exista izolati, ci in comunitate cu semenii lor. Sen-
timentu] comunitar crestin are la bazj iubirea si Invdtatura cd toli ocamenii sint frati,
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ca fii ai aceluiasi Pdrinte ceresc. Dupd ce a analizat concepliile cilorva teologi pro-
testan{i cu privire la sensul comunitar al vielii crestine, conferentiarul a inf3tisat ba-
zele ecleziologice ale acestei probleme, citind din epislolele Sfintului Apostol Pavel
si din sorierile unor Sfinii Pa&rin|i si scriilori crestini (Sfintul Ioan Gura de Aur, Tertu-
lian s. a.).

in continuare, s-a subliniat aspectul concret al problemei, ardtindu-se cd crestinii
nu sinl indivizi singuralici, ci oameni solidari cu semenii lor. Echilibrul dintre individ
si colectivitate lrebuie sd fie jusl, in folosul ambelor pé&rti, comunitatea avind insd
priorilate fata de individ.

In ceea ce priveste conlributia Bisericii la unilatea si solidaritatea poporului To-
man, Prof. Gallfy a fdcut o analizi atentd a celor doud elemente: «conlribulie» si
«popor», ardtind in ce consti unitatea naliunii roméane si etosul nou, socialist, care
se dezvoltd in patria noastrd, In incheiere, D, Sa a ar3tat mijloacele concrete ale con-
Iributfiei Bisericii la aceastd realitate, subliniind rolul predicii, al administrarii Sfintelor
Taine si al convorbirilor pastorale, care ajuld la inldturarea piedicilor subiective din
calea unitdtii si solidaritd{ii oamenilor si insistind in mod deosebit asupra indatoririj
Bisericii de a ramine la specificul sdu spiritual. «Biserica si ramin3 Biserici!» a fost
concluzia acestui referat.

In partea a doua a Conferinfei a avut loc discutii asupra referatelor. Au luat
cuvintul urmétorii :

— Pr. Prof. Isidor Todoran a scos in evident{d unitatea dintre cele trei referate,
axati pe ideea mintuirii in comuniune cu Dumnezeu $i cu oamenii. Biserica este co-
munitarg atit sub aspeclul obiectiv -al mintuirii cit §i sub cel subiectiv, iar aspectul
mintuirii in comunilate este tocmai «apostolatul social», Una dintre laturile si mai
concrete ale viefii comunitare o constituie aclivitatea si munca noastra in domeniul
social si mai ales in acela al patriotismului militant, In aceastd privinid, atasamentul
si conlribulia pe care o dam la promovarea viefii noi din patria noastrd nu se fun-
damenteazi pe elemente oportuniste, ci pe Insdsi credinta noastrd crestina.

— Pr. Conf, Dumilru Popescu a aminlit principalele aspecte ale problemei min-
tuirii, ardtind ci in Vechiul Teslament a predominat ideea de dreptate, iar in Noul
Testament aceea de iubire, Aceste doud dimensiuni au fost strins legate in viata cres-
tinismului primar ; apoi s-au produs separalii inlre aspectul spiritual si cel social, apa-
rind tendinte fie pentru promovarea unuia, fie pentru a celuilalt. Noi trebuie sd avem
in vedere amindoud aspectele, Atunci cind, ca urmare a cerinfelor lumii contempo-
rane, evideniiem aspectul social, o facem cu convingerea cd acesta nu e un element
eterogen, ci unul care se cuprinde in insdsi invd{itura noastrd de oredintd. In acest
sens, vorbitorul a apreciat in mod elogios fundamentarea teologicd a referatului prin-
cipal.

— Pr. Prof, Dumitru Fecioru a sublinial c3 cele trei referate au prezentat pro-
bleme adinci de leologie, lranspuse pe planu] cerintelor concrete ale vietii credincio-
silor, P. C. Sa a precizat ci aspectele sociale ale mintuirii le g&sim in insesi cuvintele
Mintuitorului lisus Hristos {Matei, cap. XXV), polrivit cirora mintuirea se va acorda
in functie de aliludinea pe care am avut-o in viald fatd de ceilal{i semeni. De ase-
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mened, in legdlurd cu cel de al doilea referat, a scos in evidentd rolul Prea Fericitului
Pdrinte Patriarh Justinian in elaborarea si aplicarea doctrinei <«apostolatului social».

- Pr. Dumilru Soare a analizal relajia dintre Bisericd si lume, ardtind cd des-
ciliderea Bisericii [aid de lume esle fundamenlali pe datele Revelatiei. Minluirea nu
e o problemi de ordin speculaliv sau de purd inleriorizare, ci un proces activ si
dinamic in care elementul spirilual se conjugd cu preocuparea peniru problemele
vielii jzamintesti si cu efortul pentru prop&sirea celorlalli semeni, Nu e vorba de o
simpld solidarilale umand, ci de o parlicipare onlologica, de o «proexisienld» care are
in vedere propasirea continui a comunitdtii umane. Mai ales in vremea noaslrd, cind
irdim o epoci noud si din puncl de vedere spiritual, Bisericile crestine trebuie sa in-
leleagd ot mai bine daloria de a sprijini opera de participare a credinciosilor la viala
de comunitate a inlregii omeniri. In incheiere, vorbitorul a subliniat ca in tara noastrd
leologii de diferite confesiuni au inteles acest imperaliv, dovedind cd deologia romana
conlemporand este ancoratd in realit&lile epocii in care traim.

Prol. Rapp Karoly a mentionat faptul cd aspectul comunitar al mintuirii isi are
izvorul in Noul Testament. Biserica e o comunitate a lucrurilor sfinte, iar viata cres-
ling are un profund sens comunitar ([ Ioan I, 5—7). Societatea umand este evolutlivd ;
oamenii se conformeazi cu formele noi ale vietii, iar imperalivul de a fi tot mai cult
devine din ce in ce mai imporlant in viata omului conlemporan, In acest sens, in-
demnul Mintuiloruluj la desdvirsire lrebuie si constituie un tel permanent pentru
fiecare creslin, )

— Pr. Conf. Slefan Alexe, pornind de la ideea cd mintuirea se realizeazd in co-
muniune cu Dumnezeu si cu oamenii, a amintit cd in secolu]l al IV-lea Sfinlul Nicela
de Remesiana considera Biserica drept «communio sanclorum», avind la bazd iubirea
ca element comun, Trdirea cu semenii si pentru semeni e semnul iubirii lui Dumne-
zeu si premisa in&lladrij creslinului pini la indumnezeire. In ce priveste aposlolatul
social, acesla este o continuare a lucrdrii padristice in condiliile noi ale vielii con-
lemporane, Biserica poate aduce si de aici Inainte o contribulie de seamd la desd-
virsirea unitdtii morale a poporului roman, de pe pozitiile si cu metodele sale proprii.

-— Pr, Prof. Corneliu Sirbu si-a manifestat satisfactia penlru felul in care au fost
prezentate cele lrej referate, cu subslanid leologicd si ancorare in realilale, fdcind
apoi urmdloarele sublinieri: Imperativul actua] al creslinismului este primatul faplei,
care exprimi aulenticitatea implinirii cuvintului lui Dumnezeu. Slujirea lui Hrislos
nu se poale realiza fard slujirea semenilor, iar mintuirea nu se poate Implini — decit
asa cum S-a sublinial si la recenla Conferintd de la Bangkok — prin punerea ei in
legdlurd cu lupta penlru inlaturarea exploatdrii si progresul popoarelor. Implicatiile
sociale ale credintei ne cer si [im crestini ai zilelor de astdzi; integrindu-ne in con-
cretul vietii actuale si adincind sensul slujirii semenilor. Prin apostolatu] social im-
plinim porunca de a sluji la cele doud altare — al Bisericii §i al lumii — si ne apro-
piem de telul infapluirii impdrdliei lui Dumnezeu pe pamint.

— Pr. Proi. Milan Sesan a amintit indemnul Prea Fericitului Patriarh Justinian
referitor la parliciparea noasird la preocupdarile celorlalii semeni. A adus apoi argu-
mente scripturislice si palrislice privind aceeasi problemd, cu aplicatii practice la spri-
jinirea luptei penlru pace. In incheiere, pe marginea Tricenlenarului nasterii lui Di-
milrie Cantemir, a citat unele pasaje din Divanul, in care vestitul domnitor moldo-
vean recoimanda sd se urnieze in egald mdasurd «calea vesnicd si cea vremelnicd».
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— Pr. Prof. Nicolae Neaga a analizat sensul comunitar a]l vietii religioase, al
apostolatului social si al mintuirii, Referindu-se la pregidlirea mintuirii in Vechiul
Teslament, a subliniat ci aceasla a avut in vedere loate popoarele (Fac. XLIX, 10).
Umanismul creslin nu esle individual, ci umanilar, Munca, dreptatea si pacea primesc
sens superior numai alunci cind depdsesc individul si se referd la toli semenii.

— Prol. Hermann Pitters a accentuat ideea cd Bisenica, prin caracterul ei social,
sld in strinsi legdturd cu lumea. Ea nu poale exista decit ca Bisericd slujitoare ; dar
in aceastd slujire ea lrebuie sd-si pdslreze inlegritatea sa proprie. Teologii de dife-
rile confesiuni au datoria de a se apropia lot mai mull de chipul autenlic al Bisericii.
In dialogul ecumenic, fiecare isi va pdslra idenlitalea sa ecleziald, dar se va apropia
cu stimi, intelegere si dragoste de ceilalli confrali ai sdi. Aceasla esle calea de a
deveni tot mai mult o Biserica slujitoare.

— Pr. Lecl. Gabriel Popescu a evidentiat unitatea celor trei referate, subliniind
apoi complementaritatea dintre Bisericd si lume. Apostolatul social al vremii noas-
tre esle un imperativ al aplicdrii invatdturii crestine. Iniliatorul siu este Prea Feri-
citul Patriarh Justinian, care pentru prima datd a reusit sd anireneze in aceastd operd
pe ioti ierarhii, clericii si credinciosii Bisericii. In conlinuare, vorbitorul a analizat
citeva texte din exegeza Sfinlului Vasile cel Mare la Sfinta Scripturd, subliniind ideea
cd nu ne putem mintui daca nu devenim folositori allora, $i cd noi ingine avem nevoie
adeseori de sprijinu]l celorlalii semeni («Vai celui care cade si, liind singur, nu e
cine sd-] ridice I»). In incheiere, a facut apel la sprijinirea eforlurilor depuse de po-
porul nosiru pentru ridicarea tuturor pe trepte superioare de existenla.

— Pr. Prof. Teodor Bodogae a remarcat faptul cd intrunirea leologicd de azi
conslituie penlru participanti un prilej de zidire si de reinnoire a legdgmintului de a
sluji lui Dumnezeu si oamenilor, Acest lucru irebuie sd se manifeste prin dérnirea
noastri penlru altii, asa cum a ardtat in repetate rinduri Prea Fericitul Palriarh Jus-
tinian in lucrarea «Aposilolat social». In ceea ce priveste invdtamintul teologic, acesta
trebuie legal si el de slujire, studenlii teologi fiind indrumati s& slie cd teologia esie
nu numai invat&turd, ci si lrdire. Ca exemplificare, vorbitorul a analizat sensul cu-
vinlului «simpatie» la scriilorul bizanlin Leon{iu de Neapole, din secolul al VIl-lea.
In incheiere, a relevat legdmintul Bisericii de a contribui la zidirea credinciosilor si
la propéasirea inlregii omeniri.

Pr. Prof. Vasile Bria a remarcat contribulia Bisericii Orlodoxe Romaéane la spni-
jinirea eforturilor poporului romén pentru o via{d lot mai fericild, pe baza a doud
temeiuri esenfiale ale lucrdrii ei: misiunea sa soteriologicid in slujire si participarea
sa, de-a lungul] istoriei, la viata si aspiratiile poporului roman. In acesl sens, Biserica
noastrs isi va desfdsura si de aici inainte activibatea sa slujiloare, Vorbitorul s-a
angajat sj impartdseascd si elevilor seminaristi invatdmintele desprinse de la aceastd
Conferinta.

— Diac. Lecl. Ion Icd a facut mai intii unele precizari in legdlurd cu tema prin-
cipald a 'Conferintei, referindu-se la «koinonia» realizatd in conditiile lumii contem-
porane. Apoi a Temarcat ci dacd in trecut Bisericile cregtine s-au indreptat mai mult
spre insul izolat, in prezenl ele sint orientate mai mult ca oricind spre lume. Eforlul
ecumenisl de azi urmdreste si sprijinirea unei noi etiai, a innoirii si transformarii lumii,
a4 schimbarii stdrilor nedrepte in care sint tinute incd unele popoare. In incheiere,
vorbiloru] a accenluat rolul slujitor al Bisericilor cresline fala de toli oamenii de

pe pdmint,
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— Pr. Conf., Dumitru Abrudan, reliefind sensul comunitar al mintuirii, a ar&lat
ci el are numeroase baze scripturistice, Profetii au receplionat acest aspect al sote-
riologiei, ca — de exemplu — Isaia, care a prezentat pe viilorul Mesia ca pe un slu-
jitor a carui lucrare e indreptati spre tofi oamenii. De aceea Evanghelia s-a propo-
vdduit pretutindeni iar Biserica isi indeplineste misiunea sa fatd de credinciogi cdldu-
zindu-i spre lucrarea de slujire a tuturor semenilor lor.

— DI. Cezar Vasiliu a facut consideratii asupra fiecaruia din cele trei refenate,
in parle. A precizat cd desi la inceputul procesului mintuirij credinciosul incepe sin-
gur lupta cu pdcatul, lotusi el nu se poate mintui singur, ci numai impreund cu semenii
sdi. A propus apoi ca pe viitor conferinfele teologice inlerconfesionale si se tina
simbdta, iar in ziva urmitoare — duminica — sd aibd loc un cult ecumenic, in prezenta
luturor participantilor.

— P. S. Episcop Emilian Rdsindreanul, vicar arhiepiscopal a salutat pe partici-
pantii la Conferint{d, in numele LP.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, care nu a putut
participa la aceasta intrunire ecumenistd, nefiind in localitate. Apoi, analizind cele
trei referate prezentate, a remarcat cd acestea au fost intocmite cu competentd, fiecare
din ele avind merite deosebite, La rindul lor, cei care au luat parte la discutii au scos
in evidenti aspecte importante ale temelor dezbdtute. P, S, Sa a remarcat cid Prea
Fericitul Parinte Patriarh Justinian a fost initiatorul si promotorul apostolatului social,
addugind cad si ceilalti sefi de culte din tara noastrd au meritul de a-si fi dat mina
pentru infiptuirea acestei opere., In incheiere, a subliniat indatorirea tuturor cresti-
nilor de a sdvirsi binele in mod permanent, intrucit slujirea omenirii trebuie s& devinad
fapld de fiecare zi, dindu-ne putere si incredere deplind pe drumul mintuirii.

Dupid inchiderea discutiilor, P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal,
a expus concluziile asupra referatelor si a interventiilor ficule pe marginea lor.

P. S. Sa a Temarcat bogitia de idei ce s-au vehiculat cu ocazia Conferintei si
diversitatea acestora, ca urmare a interesului trezit de cele trei referate. Temele au
fost tratate convergent, fiind prezenlate la un inalt nivel teologic. In argumentarile
folosite, refereniii s-au folosit si de citari din teologi apartinind altor confesiuni, ceea
ce relevi un aspect ecumenic imbucurdtor. Referalele au scos in evidentd ideea soli-
daritdtii si .a responsabilitdtii comune a credinciosilor in procesul minduirii. Intr-adevair,
mintuirea incepe aici, in istorie, in lume. Istoria ne influenteazd, dar si noi influentdm
istoria, slujindu-ne unii pe altii, cu dorinta de a instaura in lume jubirea si pacea, —
lucru care ar putea fi numit «un climat soteriologic in istorie».

In ceea ce priveste disculiile asupra referatelor, P. S. Episcop-vicar Antonie Plo-
iesteanu] a remarcat ci acestea s-au grupat in jurul urm&toarelor idei principale :

1. Sensul comuniunii pentru mintuire, — ar&tind legdtura Bisericii cu viata si
de aici molivarea interesuluj nostru fatd de patrie si fatd de viata poporului nostru ;

2. Temeiurile angajdrii Bisericilor fajd de lume, — intelegind cd Evanghelia si
idealurile sociale de la moi coincid, iar angajarea Bisericii vine din insdsi esenfa ei,
adeziunea noastrd la sprijinirea marilor aspiratii ale omeniriii contemporane fiind fun-
damenlatd pe invatatura oresting ;

3. Angajarea Bisericilor in comun ca o cale spre ecumenism, — in scopul cu-
noasterii §i apropierii tot mai strinse a tuturor oamenilor;

4. Relatia dintre spiritualitate gi social, — evidentiatd ca o coordonati princi-
pald a temelor discutate. In aceas!s privin{d — a remarcat P. S. Episcop-vicar Anionie
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Ploiesteanul — la Tecenta sesiune a Comitetului Central al Consiliului Ecumenic al
Bisericilor, de la Geneva, s-au produs reactii puternice din partea unor Biserici (Bise-
rica Ortodoxd Rusi si Patriarhia Ecumenicd) pentru faptul ci la Conferinta de la
Bangkok s-a adoptat o linie excesiv orizontalistd, adicy de «sociologizare» a religiei, in
dauna verticalismului, adicd a centritii pe spiritualitate si individualizare. P. S. Sa a
subliniat cd noi ortodocsii romani sinlem pentru sinleza orizontalului cu verticalul;
totodatd molivim angajamentul nosiru social, in sensul cd el e poruncit de ins&si
invititura cresting.

In concluzie, P. S. Episcop-vicar Antonie Ploiesteanul a remarcat ci inlrunirea
teologici interconfesionald a avut succes, iar contributiile referentilor si participan-
filor la discutii au adus idei substantiale.

La sfirsitul Conferinfei, participantii au aprobat trimiterea unor telegrame oma-
giale Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului,
Eminentelor lor D-lor Episcopi Albert Klein, Argay Ghydrghy, Nagy Ghiula si Kovacs
Lajos, precum si D-lui Prof. Dumitru Dogaru, presedintele Departamentului ‘Cultelot
si D-lui Gheorghe Nenciu, vicepresedintele Departamentului Cultelor,

Pr. DUMITRU SOARE

NOI DOCTORI IN TEOLOGIE

Una din preocup&tile de bazd ale Prea Fericitului Patriarh Justinian este si aceea
de a l&sa o mostenire si o 'traditie in inv&t&mintul teologic, s& formeze cadre tinere
si cu experienti in domeniul culturii spirituale roménesti. Aria acestor preocupdri a
depdsit cu mult limitele, incit multi lineri din strdindtate se sirdduiesc, prin publicatii
si teze, prin note, recenzii si prezentdri de cd&rti, sd facd cunoscutd pozitia Bisericilor
lor in noua orientare a lumii iar revistele teologice roménesti publicd material sufi-
cient in acest domeniu, Insd, incununarea tuturor preocupirilor este teza de doctorat,
care dg, de fapt, certitudinea pregatirii.

Haddis Yeshanew
(Biserica Ortodox3 Etiopiand)

Tindrul Haddis Yeshanew a fost trimis de Patriarhia Eliopiei sd studieze la In-
stitutul teologic universitar din Bucuresti in cadrul schimbului de studenti si in scopul
apropierii si cunoasterii reciproce intre Bisericile Orientului si Biserica Ortodoxd.

La data de 20 noiembrie 1973 Dl. Haddis Yeshanew din Etiopia a fost declara!
doctor in teologie al Institutului teologic de grad universitar din Bucuresti.

Sosit in Romé&nia c#tre sfirsitul anului 1965, impreund cu alti trei tineri etiopieni,
care veneau cu Tecomandarea Bisericii Etiopiene, pentru studii de teologie in Roma-
nia, Dl. Haddis Yeshanew a urmat cei patru ani de licentd in teologie, intre anii
1965—1969, in iunie 1969 fiind declarat «licentiat in leologie», in urma susfinerii tezei
de licentd cu titlul : Organizarea invdtdmintuluj profan si religios in Etiopia, sub in-
drumarea P. C. Diac. Prof, Nicolae Balca.

Intre anij 1969—1972, D1. Haddis Yeshanew a continual la Institutul teologic din
Bucuresti, cursurile de doctorat in cadrul Sectiei practice, avind ca specialitate prin-
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cipali Dreplul bisericesc si administraiie, lucrind sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Liviu
Stan, iar catre slirsilul perioadei, sub indrumarea D-lui Prof. Torgu Ivan.

Conform prevederilor regulamentare, Dl. Haddis Yeshanew a depus Rectora-
lului teza sa de doctorat in manuscris dactilografiat, care a fost trimisd spre cerce-
tare si referire. Conform prevederilor regulamentare, cetdtenii strdini, care urmeazi
doctoratul la Institutul teologic din Bucuresti, sint scutiti de publicarea tezei. Dupd de-
mersurile Tespective ficute de Institut, Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Jusinian a apro-
bat D-lui Haddis Yeshanew sustinerea tezei de doclorat in teologie intitulatd : Ele-
mente dogmatice, cullice si cenonice ale unildtii ecumenice a Biscricii Ortodoxe Elio-
piene cu Biserica Ecumenicd, la specialitatea «Dreptul bisericesc si administratie», ela-
borati sub indrumarea D-lui Prof. Iorgu Ivan. Comisia de examinare a fost alc&dtuitd
din urm&torii profesori: DI. Iorgu Ivan, P. C. Pr. Ene Braniste, Dl. Conf. Nicolae Lungu,
de la Institutu]l teologic din Bucuresti, Diac. Prof. loan Floca, P. C. Pr. Prof. Alex.
Moisiu si P. «C. Pr. Prof, Dumitru C¥lugir de la Institutul teologic din Sibiu, si a fost
prezidatdi de Prea Sfintilul Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriathal, delegatul
Prea Fericitului P&rinte Patriarh Justinian.

In dimineata zilei de 20 noiembrie, inlr-un cadru festiv, D1. Haddis Yeshanew,
din Eliopia, si-a sustinut teza de doctorat, fiind declarat «doctor in teologie».

Intrucit Regulamentul inv¥tdmintului teologic nu prevede depunerea jurdmintului
de cétre cetdtenii strdini, imediat dupi terminarea examenului de sustinere a tezei
de doctorat, in fata Comisiei si a intregii asistente, Prea Sfintitul Episcop Antonie
Ploiesteanul, presedintele Comisiei, i-a conferit D-lui Haddis Yeshanew inaltul titlu
academic de «doctor in teologie» al Institutului teologic din Bucuresti.

Prea Sfintitul Episcop Antonie Ploiesteanul, in calitatea sa de presedinte al Co-
misiei de examinare, 1-a felicitat c¥lduros pe DIl. Haddis Yeshanew pentru inaltul titlu
academic obtinul si i-a urat mult succes si roade cit mai bogate in viitoarea sa acti-
vitate pe care o va desfdsura in slujba Bisericii Etiopiene si a t¥rii sale, recoman-
dindu-i s#-si aminteasci intotdeauna de cei opt ani petrecuti in Roméania ca student
si apoi doctorand al Inslitutului teologic, care a beneficiat in permanentd de bursd si
alte ajutoare materiale, din partea Palriarthiei Romane.

Prea Sfinfia Sa a subliniat faptul ci ne afldm la primul doctorat in teologie acordat
de Institutul teologic din Bucuresti, dupi 1949, unui doctorand slrdin.

In rdspunsul siu, D1, Haddis Yeshanew a multumit in primul rind Prea Ferici-
tului Pdrinte Patriarh Justinian, care s-a ingrijit ca un adevirat parinte de toti tinerii
slrdini cate au studiat sau studiazi la Inslitutul deologic din Bucuresti. A multumit apoi
Prea Sfintitului Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, pentru osieneala ca.e
si-a luat de a prezida examenul, precum si Comisiei de profesori care cu aleasd com-
petenld i-au adresat intrebirile legate de tezi.

A multumit apoj tuturor profesorilor pe care i-a avut la Institut ca student si
doctorand, precum si colegilor studenti si doctoranzi care intotdeauna l-au ajutat si
l-au inconjurat cu dragoste si simpatie.

A [8g3duit, in incheiere, ci-si va aduce intotdeauna aminte cu plicere de anii
petrecuti ca student si doctorand la Institutul teologic din Bucuresti si de cei opt ani
petrecuti in Romania, tari frumoass si bogatd, cu un popor harnic, cinstit si credin-
cios. «Nu voi uita niciodati dragostea acestei tari si simpatia cu care am fost incon-
jurat de romani», a afirmat D], Haddis Yeshanew, .
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Marti, 27 noiembrie 1973, Dl. Dr. Haddis Yeshanew a fost primit tn audienti de
Prea Fericilul Patriath Justinian. Prea Fericitea Sa, ca un p&rinte apropiat de fiii sii.
1-a felicitat si l-a binecuvintat, i-a urat spor in munc¥, pentru ci titlul de doctor in
lcologie obligd atit constiinta, cit si pregatirea. Comstiinta ca fiu al poporului etiopian
si al Bisericii sale, si preg&tirea, ca teolog luminat si constient de rolul siu in munca
sfinti de apropiere intre Biserica Orfodoxs Romani si Biserica Etiopiei. la infratitea
si prietenia vesnicd intre poporul roman si poporul etiopian.

Dl. Dr. Haddis Yeshanew a ascultat sfaturile parinlesti ale Indfiststdtorului Bise-
licii Ortodoxe Romdne, protectorul s¥u in Institutul teologic umiversilar din Bucu-
resti, si a rostit apoi acest cuvint de mul{umire :

«Prea Fericite Pdarinte Patriarh,

Vin in fala Prea Fericirii Voaslre spre a Vi exprima cele mai sincere multumiri
penlru conditiile deosebile pe care mi le-ali acordat in perioada celor opt ani de
studii, ani ce s-au scurs sub grija parinteascd ce V3 caracterizeazi.

Datoritd Prea Fericirii Voastre am reusit, dupd aceastd perioadd, si am posibi-
litatea de a ma reintoarce in lara mea cu un fond de cunostinte finalizate in obtinerea
titlului de doctor in teologie. Acest succes se datoreste in mare mdsurd Prea Fericirii
Voasire si de aceea tin s§ Vi muliumesc, din tot sufletul, Dumneavoastrd si intregii
Biserici Ortodoxe Romane, pentru inci un pas fdcut in actiunea comund de apro-
pierc a Bisericilor noasire surori si a intregii crestindtd{i .in vederea int&rinii ecume-
nismului actual la care Prea Fericirea Voastry ali adus si aduceti un aport consi-
derabil,

Prea Fericitea Voaslrd slie cd unul dintre mijloacele de apropicre intre Biserici
este si schimbul de sludenti si cred cd acest experiment se va bucura de multe roade
in Biserica noastri Eliopiani si in Biserica Ortodoxd Romand. Dar pe lingd acest
schimb, legdturile dintre Bisericile si popoarele noastre au fost consolidaie in prin-
cipal de vizitele ficule de conducitorii ambelor p&r{i. Din intilnirile oficiale ale teo-
logilor din cele doud Biserici si din declaratiile [ntiistgtatorilor acestor Biserici la di-
ferite ocazii s-a constatat cd nu existi o deosebire esentiald in inv&t3tura de credinta
a celor doud Biserici, Ortodox3 si Necalcedoniand, ci numai una de formi. Eu, inva-
find si trdind opl ani in sinul Bisericii Ortodoxe Romane, m-am convins de acest
adevdr, si cred in posibilitatea unui dialog fructuos intre cele doud Biserici.

Odats cu plecarea mea din tara Dumneavoastrd, pe care o consider ca o a doua
patrie a mea, unde am petrecul cele mai frumnoase clipe din viala de sludent, cele
mai minunate momente de pind acum, imi exprim cele mai inalte sentimente de recu-
nostinty si mulfumire cdtre Biserica Ontodox3d Roman3 pe care o conduceti in chipul
cel mai admirabil.

Voi purta vesnici recunostinti acestei Biserici si poporului romén care s-a aratal
fatd de mine alit de deschis si de prietenos.

Inci o dat3, Vi rog Prea Fericite Parinte Patriarh sd primili multumirile mele.

Rog pe Bunul Dumnezeu sd Vi dea viald lungd si numai salisfactii in activitatea
rodnicd ce o desfdsurati».

La doud saptdmini dupi obfinerea titlului de «doclor in teologie», DL Haddis
Yeshanew a plecat definitiv din tara noastra.

Redaclia Tevistei Studii tcologie il felicild peniru oblinerea tillului si asleapld
10j comtribulii personale si vesti din Biserica sa penlru informarea cililorilor nostri.
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P. C. Pr. Constantin Galeriu

Una dintre cele mai luminate figuri de preot, de duhovnic, de cetétean adevdrat
si confundat cu ndzuintele de azi ale credinciosilor, neobosit predicator si catehet,
sfituitor si dojenitor, informat si orientat teolog modern, P. C. Pr. Constantin Galeriu
a oblinut cununa strddaniilor sale in ogorul Bisericii Ortodoxe Roméne, titlul de
doctor in leologie, Zicem cunund, pentru ci P. C. Sa a fost si este prezent in paginile
revistelor centrale si ale revistelor mitropolitane, incit se inscrie printre neobositii
minuitori ai teologiei condeiului, teologie care angajeazi nu numai fiinta personald,
ci delerming pe multi la actiune si atitudine.

P. C. Pr. Constantin Galeriu s-a n#scut la 23 noiembrie 1918, in comuna R&c3dtdu,
Jud. Bacdu, din p3rinti t&rani mijlocasi. Intre anii 1930—1938 a urmat cursurile Semi-
naruluj teologic «Sfintul Gheorghe» din Roman, iar intre anii 1938—1942 Facultatea
de teologie, in cadrul de atunci al Universitdtii din Bucuresti, sustinind la examenul
de licent¥ teza: Indumnezeirea omului. In aceasty perioads si-a ficut datoria fati de
Patrie si @ inteles viitorul tdrii noastre, participind activ la munca de ridicare a mora-
lului credinciosilor in vremuri grele, mai mult, intre 1942—1943, ttn&rul Constantin
Galeriu si-a facut datoria, satisficind serviciul militar.

In acelaesi an, 1943, s-a c¥sitorit cu Argentina Virgatu si a fost hirotonit diacon
si apoi preot, (15, 16 mai), pe seama parohiei Podul Vileni, judetul Prahova, unde a
slujit pind in anul 1947 si apoi a fost transferat la Parohia Sfintul Vasile-Ploiesti.

Cursurile de doctorat le-a urmat intre anii 1957—1960 la Institutul teologic de
grad universitar din Bucuresti.

La finceputul anului universitar 1973—1974, pentru meritele sale deosebite in
domeniul pastoral-duhovnicesc, P. C. Pr, Constantin Galeriu a fost numit in postul
de spiritual II (asistent) la Institutu] teologic din Bucuresti.

In ziua de 13 decembrie 1973, Pr. Constantin Galeriu si-a sustinut teza de doc-
torat in teologie.

Dupi aplicarea tuturor prevederilor regulamentare privitor la aprobarea subiec-
tului si a planului respecliv, proiectul tezei de doctorat intitulat Jertfd s§i rdscum-
pdrare a fost depus la Rectoratul Institutului care l-a inaintat spre cercetare si refe-
Tire la patru profesori de specialitate, doi de la Institutul teologic din Bucurmesti si
doi din Sibiu.

Dupy imbun#tatirile f¥cute potrivit indrumirilor date de cei patru profesori, teza
prefataty de Dl. Prof. Nicolae Chitescu, fndrum&torul principal, @ fost inaintati Re-
dactiei revistelor bisericesti spre publicare. A fost tiparit§ in Revista «Glasul Bise-
ricii», nr. 1—2/1973 si in extras.

Dupy indeplinirea tuturor formelor de procedurd regulamentari, Prea Fericitul
Parinte Patriarh Justinian, la propunerea Institutului, a aprobat comisia pentru exa-
menul de sustinere a tezei de doctorat in teologie, alc#tuitd din urmXtorii profesori :
DI, Nicolae Chitescu, P. C. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, P. C. Pr. Prof. Petru Rezus,
P. C. Pr. Conf. Dumitru Popescu si D1. Prof. Constantin Pavel de la Institutul teologic
din Bucuresti si P. C. Pr. Prof. Isidor Todoran si P. C. Arhid. Prof. loan Z%grean, de
la Institutul teologic din Sibiu, comisie prezidata de P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul,
vicar patriarhal.

Rispunsurile in urma acestui examen de sustinere a ‘tezei, impreun3 cu media
generald de la examenu] de admisibilitate, au fost apreciate cu calificativul «Ex-
ceptionals,
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Dupad depunerea jur&mintului previzut de Regulamentul fnvdtdmintului teologic,
P. C. Pr. Constantin Galeriu i s-a acordat titlul academic de «doctor in teologie» in
specialitatea Teologia dogmaticd si simbolics.

Prea Sfinfitul Episcop Antonie Ploiesteanul, in calitate de presedinte al comisiei
de examen, a felicitat cdlduros pe noul doctor in teclogie pentru inaltul titlu stiintific
obtinut si i-a urat noi succese pentru viitoarea activitate siinfifici in ogorul teologiei
ortodoxe roménesti.

A multumit P, C. Pr. Constantin Galeriu, care si-a exprimat recunostinta netar-
muritg fats de Intfistdtdtoru]l Bisericii Ortodoxe Roméne, Prea Fericitul Pirinte Pa-
triarh Justinian, fat§ de P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, care a
prezidat examenul, precum si fatd de toti profesorii Comisiei de susiinere a tezei de
doctorat, Totodatd, P. C. Sa si-a manifestat marea satisfactie pe care o avea In acel
moment, cind munca sa de mai multi ani pe t3rim stiinfific-teologic a fost risplatity
cu acordarea titlului de doctor in teologie.

Diac. I. BANATEANU si P. I. DAVID

CONCERTUL DE COLINDE DINAINTEA PRAZNICULUI
NASTERII DOMNULUI

Ca in fiecare am, scolile de invatamint teologic mediu si superior anticipd va-
canta de Criciun cu traditionalul si inditinatul Concert de colinde.

Colindele, oraliile, cintecele de stea sint expresia cea mai sincerd a cultivarii
obiceiurilor str&bune, catehismul popular al strdmosilor nostri, calendarul faptic al
crestinilor c3 au sosit Mos Ajun si Mos Créciun, ultimii mesageri ai Noului an. Colo-
ratura religioasd, melodia plicuti si atrégdtoare, precum si limba neaose romaneascd
sint vehiculele mereu actuale ale transportului tezaumlui spiritual de la strdmosi pind
in zilele noastre. De aceea tinerii studenti teologi selecteazd cu grij§ acest concert,
aranjindu-l in ordinea evenimentelor petrecute in Ierusalim sau Nazaret, in Betleem
sau Galileea, incit pe calea undelor muzicale, orice ascultditor participd cu inima si
mintea la fmprejurdrile venirii in lume a Fiului lui Dumnezeu si descoperirnii lumii ce-
Testi a ingerilor si ardtdrii Sfintei Treimi. Aceasta in ceea ce priveste rolul doctrinal
— traditional.

Pe de altd parte, concertul de colinde selectat si ingrijit executat aratd pe teo-
logii Bisericii noastre constienti de participarea credinciosilor, prin colinde, la pre-
dicarea si pe aceasti cale a inv¥tdturiji credintei crestine, De aceea, insisi conducd-
torii, ierarhi sau preoti, cinstesc osteneala colincdtorilor prin participarea la concert
si rdspuns bun la Buni dimineata la Mos Ajun...

La Institutul teologic universitar din Bucuresti a avut loc concertul de colinde in
seara de 19 decembrie 1973. Studentii, dupd un (riinestru de trud3d si muncd, nu au
precupetit nici efortul pentru a prezenta traditionalul concert de colinde, reinnoind
imaginea de acum doud mii de ani cind s-a n¥scut Fristos, dar si cum au inteles stri-
mosii nostri acest eveniment unic din viata omnenirii : intruparea lui Dumnezeu-Fiul.

Totul a fost pregitit cu minutfiozitate «ce un silas» pentru Pruncul lisus si la
bucuria «colinditorilor» s-a adéugat marea cinste de a fi prezent, ascultind glasul lor,
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insusj Intfiststdtorul Bisericii Ortodoxe Romdane, Prea TFericitul Pdrinle Patriarh
Justinian,

Cu punctualitatea recunoscuti si vrednicd de urmat, Prea Fericirea Sa a sosit in
«sala colinddtorilor» —, sala de festivitati a Institutului teologic din Bucuresti — la
orele 18, liind intimpinat de acordurile Imnului patriathal si luind loc pe scena special
amenajatd oaspetilor.

Deoarece era foarte apropiald incheierea lucrdrilor Sfintului Sinod al Bisericii Or-
todoxe Romane, la invitatia '‘Conducerii Institutului teologic universitar din Bucuresti
au mai lual parte si II. PP. SS. lor: Nicolae, Mitropolitul Banatului; Teoctist, Mitropo-
litul Olteniei si PP. SS. lor: Anionie, episcop vicar patriarhal, Roman Stanciu, episcop-
vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor, Emilian Birdas, episcop vicar al Arhiepiscopiei de
Alba Iulia si Sibiu, precum si PP. CC. lor Consilieri ai Administratiei patriarhale si Ar-
hiepiscopiei Bucurestilor, profesorii Institutului si Seminarului teologic din Bucuresti.

De asemenea, a fost de fatd Dl. Prof. Eugen Munleanu, director in Departamentul
Cultelor. Concertul a fost deschis de cdtre P. ‘C. Pr. Conf. Dumilru Popescu, prorectorul
Institutului teologic universitar din Bucuresti, care, dupéd ce a ardtat marea cinsle facutg
aocestei «s¥ri de ajun» cu prezenta Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, admirator
si tr3itor al traditiilor strdbune, precum si a celorlalti inalli ierarhi, a spus: «este un
semn de aleasd cinstire, prin glas si cuvint, prin inim& si vointd la acest concert. Colin-
dele roménesti au avut un rol deosebit in viata noastrd religioasd. Ele sint comori sj
pietre nestemate unice prin tematica si melosul lor si zugrdvesc pe intelesul tuturor
evenimentul Nasterii Domnului, Intruparea, ca si intreaga operd de rdscumpirare a lui
lisus Hristos ne-au deschis perspecliva asem&narii cu Dwmnezeu, ceea ce inseamnd
reintegrarea in har si raspldtirea eforturilor noastre in cdutarea mintuirii...».

Dupg o succinti prezentare a felului cum trebuia studentii teologi s§ ducid mai
departe acesie «datini si obiceiuri strdbune». P. C. Sa a dat cuvintul P. IC. Pr. Constantin
Galeriu, asistent si spiritual la Institutul leologic din Bucuresti. P. C. Sa este proaspat
doctor in teologie, recunoscut predicator, deosebit catchet, de rard cumintenie si aleas3
vocatie.

In prelegereca intitulati destul de sugestiv Semnificatia colindelor, P. C. Pr. Con-
stantin Galeriu, incd din introducere sublinia cd: «Frumusetea colindelor noastre este
o prelungire a frumusetii lilurgice», a frumusetii cultului nostru divin. De altfel, con-
stiinta Bisericii le-a pus uneori impreund cu ierurgiile.

Dups ce istoriseste calea Nasterii ‘Domnului, evenimentele dinainte si de dupi,
conferentiarul a insistat si asupra fondului dogmatic, parenelic, liturgic si imuzical al
colindelor aulentice romanesti, reliefind si virlulea dr.agosrtéi, fiindcd Dumnezeu din
dragoste a trimis pe Fiul Siu in lume. Intrupdrii mintuitoare a Fiului lui Dummnezeu,
semn de nesfirsity iubire, stribunij oredinciosi j-au rdspuns tot cu iubire, cu bucurie
$i cinlec si asa s-au ndscut colindele, punti de aur intre p&mint si cer «care péstreazd
unele din cele mai vechi realizdri poetice romanesti».

Nenumdrate citate a dat P. C. Pr. Constantin Galeriu din opera Prea Fericitului
Pdrinle Patriarh Justinian, precum si din lucririle si cugetirile unor recunoscuti scrii-
lorii, poeti, eseisti: Lucian Blaga, Mihail Eminescu, V. Alecsandri s.a.

In continuare, conferentiaru} a impletit in chip minunat traditia romaneascd tesutd
in colinde cu [lirul de aur al Nasterii Demnului, ilustrind cu nenwmé&rate versuri buni-
latea sufleteascd a credinciosilor si ospitalitatea lor fatd de Sfinta Familie, fatd de toti
marlorii, «minunii din Betleem»: magii, paslorii si ingerii. Penltru aceastd bunadtate,
ci doresc ca lofi fratii lor sd fie muljwmnili si fericiti. «Totodats in pldstrarea si trans.
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milerea cu grijd din neam in neam a acestor comori duhovnicesti, mereu imbogitile,
isi descoperd si alinmd unitatea luj trainicd, o unitate in intindere, cu toate laturile
pdmintului strdbun, iar fn adincime cu inceputurile insondabile, cu mosi si strgmosi
ca si cu generatiile urmatoare, cici: «Azi cu strdmosii cint in cor, / Colindul sfint si
bun, / Tot asa era si-n vremea lor / Batrinul Mos Criciun»,

Cu mdiestria specificd omului constient de chemare si datorie, P. C. Sa a capili-
vat total cugetul si simjirea ascultdtorilor, iar ca incheiere a spus: «..sd nu uitdm
aceste scumpe mosteniri, Si le pistrdm, si si le cultivdm cu sfintenia cu care inspi-
rati le-au zdmislit si ni le-au predat parintii, asa cum p#strdm {iraditia sfint¥ a Bise-
ricii, Ne tin leg&tura cu trecutul in care stau infipte radicinile fiintei noastre. Ade-
veresc si ele, odati cu credinfa ortodox# strdmoseascd si ddinuirea noastrd pe acest
padmint sfint al patriei si unitatea profundd cu trecutul sin#tos al neamului. Ascullin-
du-le acum, s3 pdsim cu duhul in lumea lor de har, de pace si bucurie sfintd».

A urmat concerlu] propriu-zis de colinde cu urmdtorul repertoriu: O, ce vesle
minunatd..., Mare minune...,; Mos Crdciun... si o recilare, creatie a studentilor in cinstea
Nagterii Domnului, luind astfe] sfirsit prima parte.

A urmat partea a Il-a, executindu-se colindele: Florile dalbe...; Domnulet si
Domn din cer...; In ieslea din Betleem...; Cintarea p#storilor...; Lerui Doamne ... si
recitare.

Partea a Ill-a, ultimele colinde din repertoriu: Ziurel de z..; La ciresul retezal..;
La Vitleem colo-n jos si Triptic, urmat de Mdrire-ntru cele-nalte...; La sfirsit, traditio-
nalul Plugusor...

Ca de obicei, profund impresionat, Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian a re-
vdrsal din belsug binecuvintarea Sa, multumind pentru frumoasa priveliste, deschisd
cu prilejul colindelor, a Nasterii Mintuitorului lumii.

«Multumesc Parintelui Prorector si Conducerii Institutului teologic din Bucuresti
pentry ocazia oferity de a asculta aceste traditionale vestiri ale wvenirii in lume a
Fiului luji Dumnezeu .. Vi mulfumesc pentru inspirata alegere a colindelor ca un
buchet de flori cu tot ceea ce trebuie si cum a infeles poporul roman binecredincios
sd pund in versuri si simtiri acest eveniment.

Multumim D-lui Prof. Nicolae Lungu pentru precizarile si prezentirile facule
aci», Ardlind cd in curind va [i si Praznicul cel Mare al Cr&ciunului, Prea Fericitul
Patriarh ca Intiistdt&tor al Bisericii Ortodoxe Romdane si grijuliu parinte a urat celor
prezenti numai bine. «Vi doresc la toti, voud si familiilor voastre, si ajungeti Sfin-
tele S&rbdtori in pace si bucurie, in deplini sdndtate, si pelreceti cu luare aminte si
crestineste Nasterea Dommului si Anul nou sd vd aducd spor in toate.. De aceea nu
vd retin, ci vd indemn ca si v& faceti datoria cu constiinciozitate si seriozitate. S&
mergeti in satele voastre si vestiti Nasterea asa cum o cunoasteti si din colinde, fé&-
cindu-va datoria fatd de biserici si credinciosii ei...

Pentru cd Noul an, 1974, bate la usi, vd urez din toatd inima numai bucurie si
incd o dati felicitdri! si depling sdnitate,

Binecuvintarea Domnuluj si fie peste voi toli cu al S&u har si cu a Sa iubire de
oameni, toldeauna si acum si pururea si in vecii vecilor...».

Corul studentilor a inlonat tradijionalul Bun¥ dimineaia la Mos Ajun..., iar P. C.
Pr. Direclor Ion Bostenaru, incadrat de personalul administrativ si de serviciu al In-
slilutului teologic a Impiriit fiecdrui colinddtor mult-asteptata pungd.

In incheiere a lual cuvinlul P. C. Conl. Dumitru Popescu, care a mulfumil Prea
Fericitului P3rinle Patriarh Justinian pentru dragostea aritati de a fi prezent in mij-
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locul colinddlorilor, penlru binecuvinldrile si urdrile aduse, pentru sfaturile mult-
asleptate si incurajdrile date studentilor si dascililor lor.

In acelasi timp, P. C. Prorector a multumit cdlduros celorlalti membri ai Sfintului
Sinod, care au onorat concertul de colinde cu prezenta lor.

«V§ asigurdm, Prea Fericite Parinte Patriarh, a incheiat vorbitorul, de toatd stima,
respectu] si ascultarea si Vi urdm sdrbdtori fericite, sdn&tate si spor in toate si s&
traiti intru multi anif».

Prea Fericitul P3rinle Patriarh, cu intreaga suitd s-au bucurat de aceastd seard
minunatd, iar studentii, cu depling satisfactie sufleteascd si artisticd, au intonat Imnul
patriarhal.

Asa s-a incheiat, la Institutul teologic din Bucuresti, concertul de colinde, pre-
cum $i prima parte de studii a studentilor, urmind vacanta Créciunului.

La Institutul teologic universitar din Sibiu. — Continuind traditia marilor sdrba-
tori ale Nasterii Domnului, romé&nii din Transilvania totdeauna au respectat cu stric-
lefe ceea ce a rdmas de la strdmosii lor daci sau daco-romani.

Biserica strdmoseascd, insd, a fost aceea care a strins sub aripa ei pe fiii acestui
pdmint, fiindcd, este deobste cunoscut ci ortodoxia a adus o contributie insemnatd
la mentinerea traditiilor stribune,

De aceea, in fiecare an, studentii Institutului teologic universitar din Sibiu, pre-
zinly in fata conduc&torilor lor, ierarhi si profesori, prinosul de multumire, dar si
sufletul creator al poporuluj nostru, manifestat, pe lingd multe altele si prin colinde.

Anu] acesta, 18 decembrie 1973, in sala special amenajatd, studentii s-au pre-
gatit intens.

Serbarea propriu-zisi a fost cinstitd de prezenta I P. S. Sale Nicolae, Mitropolitul
Ardealului, fnsofit de P. S. Emilian R&sindreanul, Episcopul vicar al Arhiepiscopiei de
Alba Tulia si Sibiu, de PP. CC. Parinti Consilieri de la Centrul Eparhial.

Serbarea de colinde a fost deschisd de cuvinlul P. C. Pr. Prof. Isidor Todoran, rec-
torul Institutului, care a ardtat insemnitatea colindelor pentru continuitatea ‘tradifiilor
sfinte in legdtury cu Nasterea Domnului. Totodatsd este si un prilej fericit de a avea
in mijlocul nostru pe I.P.S. Sa ca fiu al acestui pdmint, fost student si mai ales pro-
fesor al Institutului teologic de aci, a subliniat vorbitorul.

S-au executat, apoi, colinde traditionale, corul fiind dirijat cu indeminare de
tindrul asistent Diac. Ion Popescu, dupd o prealabild pregitire sub directa indrumare
a D-lui Prof. Gheorghe $oima.

Textele si indicatiile necesare au fost alcituite cu deosebitd atentie, iar acom-
paniamentul la pian a fost executat de P. C. Pr. Prof. Milan Sesan.

La sfirsit, LP.S, Nicolae a multumit tuturor pentru deosebita cinste de a fi par-
ticipat 13 acest in#lt4tor si patrunzitor concert.

A urat celor prezenti sdrb&tori fericite, sdn&itate si bucurii la intreaga familie a
fiecdruia si un An nou cu sin&tate si noi impliniri.

In acordurile imnului arhieresc s-a incheiat concertul de colinde mult-asteptat si
mult-gustal de c#lre studenti.

Diac. P. 1. DAVID
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Robert T. Anderson, Le Penlateuque samuritain Chamberlain Warren
CW 2484, in «Revue Biblique», publiée par 1'Ecole pratique d'études
bibliques, LXXIX-éme année, no. 4’1972, p. 3686—380.

Studiul acesla (tradus penlru «Revue Biblique» de . Gaspar) se ocupd pe larg
de manuscrisul CW 2484 pdstrat in colectia Chamberlain—Warren de la Universi-
tatea statului Michigan din Stalele Unile ale Amercii.

Autorul socoteste c&d, dintre cele trei manuscrise ale Pentaleuhului samaritan
din veacul al XV-lea d.Hr., manuscrisul CW 2484 este unic, pentru ci a fost com-
pletat si legat intr-o epocd recentd. $i dupd ce infiliseazd caracteristicile operatiei
de reconslituire a filelor, de brosare si legare, autorul descrie pe larg manuscrisul,
oprindu-se indeaproape asupra malerialelor de scris, asupra grafiei, asupra punerii
in paging a textului §i asupra caracteristicilor mullor pagini, mai ales cele care se
abat de la finuta generald in care pe pagina de 35x28,3 am textul ocupd doar un spatiu
centrat de 26x18 cm (in general cu 33 de rinduri si cu circa 24 litere pe rind).

In textul manuscrisului CW 2484 existd un mare numir de lacune (datoriti co-
pierii), indeosebi la inceputul si la sfirsitul textului; autorul prezinti aceste lacune
insotindu-le de ardtarea felului cum s-a produs lacuna.

Ocupindu-se de precizarea copistului care a transcris pentru vinzare acest ma-
nuscris, autorul cerceteazi mai intii problema mult dezbdtuld dacd este vorba de
un singur copist sau de trei frali copisti, care am transcris acest Pentateuh sama-
ritan, analizind confinutul «marelui acrostih» care incepe cu litera «alef» la Deule-
ronom VI, 10 si se termind cu litera «<mem» la Deuleronom XXII, 6 : «Eu Ab-Nishana,
fiul lui Sedaqq, fiul lui Iacob, fiul lui Sedaqa, fiul lui Ab-Chisda, [iul lui Obadia, din
familia Munes, scriind in Egipt, Eu am scris aceasld sfinld Thora penlru (urmeaza
titlurj onorifice) Ab-Romemata, fiul lui (urmeazi titluri onorifice) Abraam, fiul lui
(urmeazg titluri onorifice) Ab-Romemata din familia Iqara care a platit 13 dinari
din banii s&i. Iahve s&-1 binecuvinteze si si inslruiascd pe fiii si pe nepotii lui. Amin.
In anul 878 (1461 d. Hr.) al domniei [iilor lui Ismael si cu aceasta se fac 18 Thorele
pe care le-am scris. Recunostintd si fie adusd lui Dumnezeu cel unic (Pe piei de
animale (jertfite) pe altare in Egipt)».

Autorul, tinind seama si de rezultalele cercetdrilor grafologice ficute asupra
textului si de dovezile indirecte, socoleste cd este vorba de un singur copist care
se ocupa cu transcrierea Penlateuhului samarilean pentru vinzare citre diferite per-
sonalitdti ale vremii.

Acest Ab-Romemala, pentru care a fost scris acest manuscris, nu este cunoscut
din nici un alt manuscris.

Manuscrisele copiate nu rdmineau totdeauna in posesia permanentd a celor pentru
care fuseserd scrise, ci erau, in limp, vindule allor doritori si le aiba.

Manuscrisul CW 2484, pe care-l studiazd R. T. Anderson, a fost vindut de mai
multe ori, Iar faptul unora dintre vinzari este consemnat in cuprinsul manuscrisului,
la sfirsitul unora din céartile Pentateuhului.

Astfel primul act de vinzare se gdseste la slirsilul carlii Facerea, iar din con-
tinutul lui (pe care autorul il redd in original si in {raducere) reiese cd maunscrisul
CW 2484 a fost vindut, la anul 881 {1464 d. Hr.) de c#tre Pu'a, fiica celui care-l
comandase cu trei ani mai inainte (Tot ea mai vinduse si o alld Thora la 1523 d. Hr.).

Al doilea act de vinzare se gdsesle la sfirsitul cdriii lesirea, iar din cuprinsul
lui (redat in studiu in original si in traducere) reiese ci manuscrisul CW 2484 a fost
vindut la anul 922 (1517 d. Hr.) de cédtre Iralele cumpar&torului precizat in primul
act de vinzare (Acelasi vinzédtor mai vinduse o Thora la 1511 si alta la 1520 d. Hr.;
el este cunoscut de asemcnea in calitate de cumpdrdtor si vinzdlor de manuscrise).
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Al treilea acl de vinzare a manuscrisului CW 2484 sc gisesle la slirsilul cartii
Levilic; iar din cuprinsul (redal in sludiu in original si in lraducere) reiese ca
manuscrisul a fost vindut in anul 961 (1555 d. Hr.). Textul aceslui al ireilea acl de
vinzare (semnat de doi marlori care confirmd coniinulul actuluij prezinld uncle greu-
lali in privinta precizdrii vinzédtorului i cumpdratorului.

Autlorul menlioneazi apoi «coiofonul» de o lungime mai mare aflat pe ullima
pagind a manuscrisului CW 2434, in care se precizeazd cd lucrédrile de reparare si de
rebrosare au fost tenminate in anul 1303 (1886 d. Hr.). De asemenea sinl redate doud
mici colofoane care unmeazi dupa cololonul de mai sus.

Studiul se incheie cu andlarea cid manuscrisul precizeacsd, la slirsilul [iecarei
car{i, numarul de paragrale pe care aceasla il conline (I'acerea -— 250; Iesirea—200;
Leviticul — 136; Numeri — 220 ; Deuteronomul — 160).

fn afari de reproducerile in original necesare cerceldrii sale, autorul insoteste
studiul de publicarea in facsimil a lrei pagini din manuscris: pagina cu tlextul din
lesire XX, 7 pina la sfirsitul Decalogului; pagina cu sfirsitul c&rtii Facerea si cu tex-
lul primului acl de vinzare, si pagina cu textul din Deuteronom VIII, 3--16.

Andrei Lemaite, L'ostracon C 1101 de Samarie-Nouvel Essai, in «Re-
vue Biblique», publiée par l'Ecole pratique d'études bibliques,
LXXIX-tme année, nr. 4/1972, p. 565—570.

In 1932 a fost descoperit in timpul s&paturilor arheologice de la Samaria un
«oslracon» de lut ars, in formi triunghiulard {cu un col{ rupt), masurind 7X10 cm si
avind scrise pe el trei rinduri. Asupra acestui ostracon, cdruia i s-a dat sigla «C 1101»
si care se paslreazd in Muzeul paleslinean din [erusalim s-au scris numeroase studii
de citre specialistii in epigrafia paleslineand, care nu sinl de acord nici asupra lec-
lurii, nici asupra interpretdrii textului inscriptiei. De aceea autorul reia studierea
acestui ostracon.

In primu] paragraf sint prezentate caracteristicile generale ale ostraconului
C 1101. Dupi ce precizeazi locul si imprejurdrile in care a fost descoperit, autorul
afirmg ca din contextul arheologic si din comparatia cu ostraconul descoperil in 1910
5i cu inscriptia de la lacul Siloam, ostraconul C 1101 daieazi din ultima epocd inainte
de cdderea Samariei — adicd intre 730 si 722 i.d.Hr. lar prezentind scrierea inscrip-
fiei {din care lipsesc — din pricina sparturii Jui — 7 sau 8 litere din rindul 2), autorul
constati diferenta grafici intre rindul 4 (care are o orientare oblicd si litere mai mari
si de formd maj Tudimentard) si intre rindurile 2 si 3 (care au orientare orizontald,
sint panalele si scrise de aceeasi mind cu o scriere mult mai regulatd) si precizeazi
ci de acest fapt trebuie s§ se {ind seama la interpretarea ostraconului C 1101.

In paragraful al doilea esle pe larg justificatd urmdatoarea lecturd datd textului:

— rindul 1: «Baruk a implinit» ;

— rindul 2 : «Baruk : sd dea hrani si ei vor reveni..» ;

— rindul 3 : «el va m&suma 13 (?) (m¥suri) de orz».

lar in paragraful a] treilea, comparind textul ostraconului C 1101 cu textul ostra-
conului de la «Arad», care de «asemenea este scris de doud miini si cuprinde doud
parti (— un ordin si — executarea ordinului), autorul demonstreazi ci tindurile 2 si
3 cuprind ordinul de «a da hrand» animalelor (cum justifici mentionarea aici a «or-
zului» si textul din III Regi 1V, 28 : «Aduceau orz si paie pentru cai si pentru animale
de tractiune, la locul unde era nevoie, fiecare dupd poruncile pe care le primise»).
lar 1indul 1 (scris deasupra, de altd min3) cuprinde precizarea ci ordinul a fost
executat. :

cste probabil cd ordinul precizat in ostraconul .C 1101 se adreseazd unuia dintre
cei ce rdspundean de magaziile regale, anume un oarecare «Baruk», cerindu-i si dea
«griunjc pentru animales, desigur caj care [¥ceau parte probabil dintr-un detasament
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de cavalerie regald, lar dupd ce indeplinise ceea ce i se poruncea, responsabilul a
precizat deasupra inscripiiei de pe osiracon : «Baruk a implinits.

Asadar, chiar daca ostraconul C 1101 este incomplet din cauza lipsei sfirgilului
rinduluj 2, sensu] inscripiiei pe care o cuprinde devine limpede prin compararea cu
textul allor insemnd#ri referitoare la magaziile regale si cu lextul biblic.

Emanuel T o v, L'incidence de la critique textuelle sur la critique lilte-
raire duans le livre de Jeérémie, in «Revue Biblique, publiée par
I'Ecol pratique d'études bibliques», LXX1X-&éme année, no. 2/1972,
p. 189—199,

Pentru specialistii in studiile biblice lexlul profetiei lui leremia din Llraducerea
Septuaginlej prezintd un interes cu totul deosebit, intrucilt divergenjele pe care acest
lexl le are fald de texlul mazoretic impun importante concluzii in doimneniu] criticii
lexluale si in domeniul criticii lilerare,

In adevdr, textul Septuagintei esle mult mai scurt decit textul mazorelic, avind
lipsg cuvinte, expresij, versete si chiar pasaje intregi {circa 2700 de cuvinte, adicd
aproape o optime, din textul mazoretic lipsesc in Septuaginta). Pe de altd parte suc-
cesiunea versetelor si capitolelor in Septuaginta diferd de cea din textul mazoretic
(de exemplu, profetiile impotriva neamurilor in textul mazoretic urmeazd secliei isto-
rice XLVI—LI, jar in Septuaginla urmeazi dupd XXV, 13). In sfirsit textul Septuagintei
coniine un mare numar de variante.

De aceea specialistii au cdutat si vadd dacd ilextul mazoretic a amplificat con-
{inutul Septuagintei] ori traduc#torii Septuagintei au prescurtat intenfionat confinutul
textului mazorelic.

Autoruj prezinla indeaproape pozitia lui 1. G. Janzen (Studies in the Text of
Jeremiah, Cambridge, 1965), care incearci sd demonsireze cd textu] mazoretic repre-
zintd o form& amplificati a unui text asemdndtor cu cel ce a stat la baza Septuagintei.
De altlel, argumentele lui I. G. Janzen sint confirmate de descoperirea manuscrisului
de la Qumran {4 Q ler b), care pune la dispozilie un lext ebraic scurt $i cu mulle
versele foarte asemandtoare cu cele din Sepluaginta.

Asadar in profetia lui Ieremia se pot deosebi doud tipuri ale textului ebraic:
unul mai lung — cel din textul mazoretic, si altul mai scurt — ce a stal la baza iradu-
cerij Sepluagintei, Insd diferentele intre textul mazorelic si Septuaginta sint mai evi-
dente decit cele dintre cele doui tipuri textuale (ebraice). De aceea este mai corecl
ca textu] mazoretic si Septuaginta si [ie socotite ca mdarturii a doud tradifii redactio-
nale — mai degrabi deosebite decit inrudite —, ce pot fi numite redacfia I (Septua-
ginta) si redactia Il (textul mazoretic), dintre care una uepuie sd fie mai originald
decil cealalta.

Socotind cd penlru lamurirea problemei va fi necesard o clasificare detaliati a
«omisiunilor» din Septuaginta, ceea ce va ingd&dui o bazd temeinicd pentru analiza
amplificarilor din textul mazoretic, autoru] schiteazd marile linii ale unei astfel de cla-
sificari, prezenlind exemple de amplificdri ale textului mazoretic, grupate in:

1. Ampliticdri de ordin stilistic: (a. diverse; b. nume proprii ; c. repetitii; d. for-
mule stereotipe); 2. Addogiri, scoase din alte pasaje din leremia: (a. din contextul
imediat; b, din texle analoage); 3. Addogiri subslantiale datorate redactorului (a.
introduceri si incheieri; b. repeliri de pasaje ce se gdsesc in altd parte; c. elemente
provenind probabil chiar de la profetu] leremia); 4. Amplificdri deuteronomiste: (a.
amplificdri usoare provenind din redactia II; b. amplificiri mai lungi provenind din
redactia I; c. addogiri scoase din Deuteronom).

In legéturd cu prezentarea cercetdrilor facute asupra adaosurilor in textul mazo-
retic in lumina a ceea ce se §tie despre compunerea profetiei lui Ieremia, autorul se
opresle pe larg asupra pozitiei lui S. Mowinckel (Zur Komposition des Buches leremia,
Kristiana, 1914), care socoteste ci starea actuald a textului profetiei lui leremia pro-
vine de la un redactor care a combinat elemente din patru izvoare (sau «cercuri lite-
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rare»). Si anume: — 1. Izvorul A: cuvintele lui Ieremia cuprinse indeosebi in capito-
lele I—XXIV ; — 2, Izvorul B: relatarea vietii §i incercdrilor lui leremia cuprinse in
capitolele XIX—XX si XLIV—XLV; — 3. Izvorul C: cuvintdri in prozd, apartinind
scolii deuteronomisle, rdspindite in intreaga profetie; — 4. Izvorul D: cartea min-
giierii din XXX, 1—XXXI, 28. (Unele sectiuni, indeosebi XLVI—LI, au fost addugate
mai tirzinl

Dupi analizarea acestei pozifii in comparalie cu alte pozitii, autorul conclude,
in legdturd cu faptul ci amplificarea redactiei I1 se gdseste in intreaga profetie, ca:
pe de o parte, analiza literard a profetiei lui leremia fn ansamblul ei este mai com-
plexi decit se socotea mai inainte ; dar, pe de altd parte, si analiza lilerard a revi-
zuirii de cadtre Scoala deuteronomists a profetiei lui Ieremia este mult mai comnlexd
decit se aredea.

In lumina celor demonstrate de Emanuel Tov, se poate spune cd analizarea ex-
haustivi impune maj intlj inventarierea completd a «omisiunilor» din Septuaginta, ca
si edilarea manuscrisuluji descoperit la Qumran $i cunoscut sub sigla «4 Q Jer b». —
(fon V. Georgescu).

J. Loew, R. Voillaume, Y. Congar, A temps et a contre temps,
Cerf, Paris, 1969, 84 p.
Sub acest tillu general — 4 temps et & contre temps — (Cu timp si fird timp)

sint cuprinse trei conferinie tinule de trei teologi catolici asupra unor probleme care
framinty in vremea noasird cercurile religioase din Apus, si anume : Auloritate §i li-
bertate in Bisericd de Yves Congar, Condifiile unej sfinte renovdri de René Voillaume
si A fi obsedafi de Iisus Hristos de Jacques Loew.

Prima, cea mai lungd dar si cea mai importanty este cu adevirat la nivelul ri-
dicat al cunoscutuluj teolog Y. Congar care o semneazd. Problema autoritdtii si liber-
ldtii in Biserica Romano-Catolici este problema cea mai arzitoare in actualitate, iar
Yves Congar este teologul care o abordeazi cu mult curaj si deosebitd luciditate.

In aceasts conferintd, el porneste de la constatarea ci in Biserica Catolicd nu
se aplicd intre ierarhi si credinciosi relatia ca intre parinti si copii, asa cum este con-
cepuld in creslinism relajia dintre Dumnezeu $i oameni.

El isi di seama, de asemenea, cd mutalia acluald «impune Bisericii revizuiri
extrem de grele, care o pun intr-o situatie inconfortabild»,

Formele actuale ale Bisericii, criticate astdzi, vor trebui schimbate. Dar, pentru
a situa corect problema si a formula solutiile eficiente, Congar crede c& trebuie s3 fie
maij intii depdsite unele abord&ri insuficiente, cum sint sociologismul pur si jurna-
lismul.

Astfel, multe lucruri puse azi la indoiald sint mosteniri ale evului mediu, care,
«oricit ar fi de iubit, nu-i decit o realizare istoricd». Deci este drept si se critice
forma pe care autoritalea a luat-o intr-o epocd sau alta a istoriei. In toate insi trebuie
regdsit specificul crestin, care constd din caracterul comunitar al Bisericii, care este
alcatuity din poporul lui Dummnezeu». Acesta este inzestrat cu diferite daruri care
trebuie puse in folosul tuturor. $i, dupd cum un arbore este alc&tuit arhitectonic, tot
asa «poporul lui Dumnezeu» comportd sefi si pdstori. lar derarhia Bisericii nu contra-
zice, ci cuprinde fratietatea si coresponsabilitatea.

Jurnalismul care dezvolti gustul prioritar si chiar exclusiv al senzalionalului
comporti pericolul de a nu ne Teda realitatea. Jurnalul — desigur asa cum este in
lumea capitalisti -— nu ne prezinti in general decit maladiile si inovatiile, adicd ceea
ce iese din comun. Deci, chestiunile serioase trebuie abordate serios, si pentru aceasta,
trebuie si facem istorie, care — dupd autor — «permite sd se dea evenimentului ade-
virata sa dimensiune si ndesea adevaratul sdu sens».

Sub titlul Caietul de sarcini ale autoritdfii, Congar precizeaza cd functiunea ierar-
hici este tot o slujire datorats si utild ca si intreaga viat§ crestind. Prima sarcind
a autoritdfii bisericesti este de a nu se exercita in felul principatului roman, nici al
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feudalitldtii medievale, ¢j in sensul unei organizari armonizate a dileritelor slujiri
ale creglinilor, ferindu-se de a se considera ca avind un caracler pur pamintesc,

Congar crede cd Biserica trebuie sd se schimbe sub influenta evolutiej raportu-
rilor sociale in direclia celor trei 'tendinle caracteristice ale lumii de azi: voinla de
coresponsabililate gi codeterminare; personalismul care marcheazd epoca actuald res-
pinge legalismul pur si accepti numai o orienlare; datoritd progresului produs de
lehnicd, interesul dinerilor este indreplat spre viitor si nu spre trecut. latd dece auto-
rilatea in Bisericd lrebuie si fie — dupd aulor — mai mult prospeclivd decil relro-
speclivd, si sd nu se bizuie prea mull pe o unitate gata ficuld. Dar aceasla pune Bi-
scricii chestiuni grele, pentru ci ea nu exisli fard lraditie. Congar concepe aulori-
lalea adevdratj ca «slujire privilegiati a ordinii in diversitatea darurilor, a perma-
nentuluj in reinnoirea perpetud a totului, in fine, a unitalii in bogitia eventual im-
prastiatd a initiativelor si descoperirilors, Dar e] vede legald problema actuald a au-
lorilatii in Biserica calolica de «reasezarea structurilor de informatie, dialog, cercetare
si coresponsabililate».

Caietul de sarcini ale libertdfii numara mai intii pe aceea trasata de Sfintul Apos-
to]l Pavel {I Cor. VII, 21 S.u.), care constd din a o pune din dragoste in slujba altora.
Cu alte cuvinte, sintem chemati la libertate pentru slujire. Libertatea constd din res-
pectarea altora in conditiile unui adevarat dialog. Congar respinge unitatea care sterge
diferenlele legitime, ajungind s3 fie o simpld uniformitate. «Trebuie sd ne asezdm
destu]l de sus unitatea — zice el — pentru a depdsi formele comode dar superficiale
si definitiv imposibile ale unei unitdti sociologic monolitice», dar p&strind in acelasi
timp «pasiunea pentru unitatea de credinté, nadejde si dragoste».

E] pledeazi pemtru comunitatea Bisericii totale, in care autoritatea si se armo-
nizeze cu libertatea, cdci, in realitate, acestea nu sint opuse, ci se fac posibile si se
sprijind una pe alta.

René Voillaume, sub titlu] Conditiile unej sfinle renovdri, incepe prin a carac-
leriza epoca modernd prinlr-o miscare protestatard, care distruge toate certitudinile.
Conteslarea nu cruld nici Biserica, mai ales in domeniul exegezei textelor sacre, in-
cercind si le facd si exprime un sens mai deplin $i maj adaptat mentalildlii vremii
noastre si in domeniul ecleziologiei, criticind rolu] magisteriului §i al autoritatii ierar-
hice, Autorul recomandi celor ce contestd realism si umilin{d, competenia si onesii-
talea intelectuald.

El socoteste contemplarea drept caracteristica inalienabild a crestinismului. «Cel
mai wmare pericol al crestinismului este — zice el — de a nu cunoaste importanta func-
tiumi contempiatives», in sensul c& rTealismul coniemplativilor se inlinde ]Ja Dumnezeu
si la totalitatea universului creat, vizibil §i invizibil.

Crestinismul astimpari setea de libertate a lumii in libertatea lui Dumnezeu si
a ordinii divine si elerne, precum si selea de iubire, oferindu-i iubirea jertfelnica la
nivel suprem a Mintuitorului, Crestinismul ii oferd apoi temeiurile unei sperante ne-
dezmintlite ce vizeazd nu numai viata prezentd ci si pe cea viitoare.

Conditiile unei sfinte renovari se pot deci rezuma in straduinta de a 'trdi cres-
tinismul in toat& plenitudinea lui.

In cadrul temei Sd fim preocupafi de lisus Hristos, Jacques Loew constatd ci
lumij carestine de astdzi ii lipseste alasamentul la persoana lui Iisus Hristos. Uneori,
riturile, practicile, ca si teoriile teologice mascheazd pe lisus Hristos. De aceea autorul
cere si nu inecdm pe Hristos in abstraciii si concepte si in practici pur riluale. «Azi
ca si ieri si miine — spune el — singurul lucru adevdrat, urgent, acela care ne va
permite si zidim lumea cu toate indrdznelile, este de a iubi®pe lisus Hristos, de a-L
face iubit, ... S§ descoperim ci Dumnezeu este dragoste si continud si tradiasca prin
lisus Hristos in Biserica Saw».

Toate aceste trei conferinte, inegale ca intindere si ca importantl, se insoriu pe
linia eforturilor facute de teologii catolici de a intelege chipurile in care Biserica Ro-
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mano-Calolici poale realiza o reinnoire, un «aggiornamento» [drd a-si pierde iden-
tilalea.

Deosebit de merilorie ni se pare incercarea lui Yves Congar de a imp&aca auto-
rilalea si libertatea in cadrul comuniunii ecleziale, care, incluzind colegialitatea si co-
responsabilitatea, nu inldturd autoritatea, In felul acesta se realizeazd o unitate in
diversilate, depasindu-se dogma infailibilild{ii papale care asigurd numai o unitate in
unilormitate, — (Prol. Const. Pavel).

Y. M, J. Congar, Vraie et fausse réforme dans I'Eglise, 2-e édition
revue et corrigée. Colectia «Unam Sanctam», 72 Paris, Les Editions
du Cerf, 571 p.

Cartea este un eseu consacral — aga cum arald tillul ei — problemei relormei
si refonmdrii in sinu) Bisericii.

Prefala la edifia a doua, apdruta in 1968 (p. 7—14) prezinld climatul nou al
vielii ecleziale romano-calolice, marcat de doud fapte mari: o ecleziologie a credin-
ciosilor si ecumenismul.

Cuprinsul cartii se structureazi pe trei pdr{i mari, precedate de o introducere si
urmate de o incheiere.

Inlroducerii ii premerge un «Averlisment» (p. 15—-23), in care autorul face cri-
lica si Televarea neajunsurilor modului romano-catolic de a vedea Biserica. De ase-
menea, prezinti originea, elaborarea, metoda, planul §i spiritul lucrdrii. Autorul nu
elaboreazy un program de reforme, ci un studiu despre locul pe care-l detine faptul
«reformelor, in viaja Bisericii, ratiunile care fac eventual necesard o reformd, con-
ditiile in care ea se poate face fard a prejudicia continuitatea.

Partea I se intituleazd : Penlru ce §i in ce sens Biserica se reformeazd neincelal ?
(p. 61—207). «In invéatdturile sale esentiale Biserica, neputind gresi, nu este supusd
necesititii de a se reforma : necesitate care exista, din contrd, in folosirea sau abuzul
principiilor sale». In felul acesta se delimiteazd precis aria in care se produce o de-
viere, o insuficientd, si deci o refonm& in-Bisericd» (p. 100).

De aici se desprinde concluzia : «..sldbiciunile nu sint faptul Bisericii insdsi, ci
al membrilor ei» (p. 107). Biserica nu este [dr& pacatosi, dar esle fard pacat!» (p. 123).

Autorul ajunge la convingerea ca : insuficienta unei reforme pur «morale» nu
impinge pind la planul slruclurilor si nu pune in aplicare mijloace eficiente ale isio-
riei ; nu evanghelism pe plan propriu religios, fard un oarecare evanghelism pe planul
conditiilor, chiar exterioare si economice, ale vietii ; nu adaptare deplind, nu reformd
deplind de adaplare f[drd ca Biserica, susiinuld de un elan de provenientd evanghe-
licd, sd accepte foarte generos a se armoniza cu structurile vietii credinciosilor.

Partea a ll-a a carti se intituleazd Conditii ale unei reforme Idrd schisma (p.
211—317), in care enumdrd: 1. Primalul iubirii $i al pastoratului (P. 227—240), caci
«profelicul are nevoie de pastoral» ; 2, Necesitatea de a ramine in comumiunea totului
(intregului) (p. 241—276) ; pentru a nu devia in exXercitarea unei misiuni profetice sau
reformaloare, trebuie pdstrat contactul viu cu inireg corpul Bisericii: «O migcare pro-
levicd gaseste, in ideea de comuniune cu Biserica, totald, regula sa de adevar si justi-
licarea voinfei sale de a depdsi, dacad aceasta este necesar, fonmele praclice linule
actualmente» ; 3. Providenta si sfatul ei; 4. O adevdrati innoire prin intoarcerea la
principiul Tradiliei.

Partea a Ill-a se intiluleazd : Reformd §i Protestantism (p. 319—479) si incearcd
sd dea un Tdspuns la intrebarea: (Ce a fost Reforma protestantd a veacului al XVI-lea
din punct{ de vedere al reformismului posibil si necesar in Bisericd? In acest sens,
autoru] trateaz mai intfi despre pozitia Reformei in veacul al XVI-lea, apoi notiunea
de Biserica a protestantilor (filiafia, caracterizarea, explicarea, si critica conceptiei lui
Lulher, urmate de prnezentarea tezelor lui Zwingli si Calvin in aceasts privinta).

In continuare, autorul examineazi critic unele din implicatiile majore ale pozi-
liilor protestante.
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Concluzia carlii (p. 481—544) poantd titlul : «Priviri asupra problemei concrele
a alitudinilor falj de reformism». Cu exemplificdri concrele, autoru] lrage o seamd
de concluzii prin prisma principiilor elaborate in cornpul luorarii.

Cartea esle insolitda de o «Postfaid» (p. 515—521); un «Apendice» (p. 523—545).

Unul din meritele cdrtii esle acela de a releva aspectul de comuniune al Bise-
ricii si de a Teliefa rolul comunitdfii in cadrul Biseridii. Astfel, nu este de mirare ci
autorul subliniazi ca unilatea «este cel mai mare dintre bunurile de pe p#mint», pre-
cum Si cd: «cu cit se insereazd maji mult in comuniunea Bisericii, cu atit se stabilesle
mai mult in sfintenie si adevar»,

Atenlia cititorului este retinutd in chip deosebit de unele elemente de dez-
voltare a teologiei, de psihologie confesionald, precum s§i de unele afirmatii privind
Biserica si societate .

De inleres deosebit pentru noi, ortodocsii, sint referirile la Schisma cea mare si
la Orlodoxie, precum si faptul cd citeazd si pe ortodocsi. De asemenea, incredintarea
ce ne-o di autorul cd teologia romano-catolicd actuald vrea sd inldture ignorarea de
cdtre ea a lradiliei rasdritene (p. 27).

Privitd in -ansamblu, prezenta carte a lui Y.M.J. Congar poate f[i socotiti ca o
operi de valoare deosebits, care pune in lumind aggiornamento-ul conciliar si refor-
mismul din cadrul Bisericii Romano-Catolice actuale. Totodatd ea intruneste atribu-
tele dorite de autor: «eseu» ce urmdreste sa ofere citeva indicatii privind esentialul :
e o «oarte favorabild unui reformism s&ndtos (..) in Bisericd» (p. 513).

Ca atare, ea se cecomand3 a f[i studiatd cu atentie de cdlre teologii creslini. —
{Pr. Prol. Corneliu Sirbu).

M. Arranz, M. S. J., Les priéres presbylérales des Petiles Hueres dans
I'ancien Euchologe byzantin, in «Orientalia Christiana Periodica»,
vol. XXXIX, fasc. 1, Roma, 1973, p. 28—82.

In doui numere precedente ale aceleiasi revisle, autlorul se ocupa de istoria
rugdciunilor preotesti ale vecerniei si utreniei (Les priéres sacerdotales des vépres
byzantines, in «O.C.P», 1971, p. 85—124 si Les prieres presbylerales des matines by-
zantines, in «QICP.», 1971, n. 406—436 si 1972, p. 64—115). Plecind de la cei mai
vechi codici cunoscuti, M., Arranz, un bun cunoscdtor al rinduielilor de slujbd orien-
lale, urmareste evolufia slujbelor vecerniei si ulreniei pind la stadiul actual in care
se afld acestea.

in lucrarea de fala, cercetarea este indreptald asupra celorlalte slujbe care com-
pleteazi ciclul celor sapte laude bisericesti, Parcurgind aceiasi codici, autorul in-
cearci si desprindj istoria, structura si sensul pasloral al celorlalle laude bisericesli.
Penlru aceasta prezinti maj intii rugaciunile care alcdtuiesc aceste slujbe, in tradu-
cerea francezd, cu 'extul grec adnotat, apoi se ocupd de rinduiala de slujbd care
insofeste rugdciunile in diferite manuscrise, pentru a deduce struclura fiecdrei laude.

Codicii folositi sint Barberini 336, comparat cu cel editat de Dmitrievsky dupd
dileritele Evhologii din Sinai.

In prima parte prezinti cele cinci rugdciuni ale miezonopticii, subliniind carac-
terul nocturn al acestui oficiu prin prezenta psalmului CXVIII, 62. Miezonoptlica tre-
buie si [i corespuns cu a doua sau a treia strajd, asa cum indicd rugdciunea a doua,
a treia si a patra.

Dups continut, Tugdciunile intfia, a doua si a treia sint psalmice, pe cind a cin-
cea este de binecuvintare, iar a patra indicd sfirsitul slujbei.

Referitor la cele doud rugdciuni ale ceasului intii, prezentale aici, autorul crede
cd ele se citeau cu voce tare, avind fiecare un ecfonis. De allfel, slujba acestei laude
si cele cinci Tugadciuni ale ei vor apare putin maj tirziu. Rugdciunile nu indicd ora
la care se sdvirsea aceastd slujba.

Despre rugédciunile ceasului al ireilea, autorul crede cd ele presupun un serviciu
de trei antifoane, ca si miezonoptica. Prima rugdciune are ca temd generald amintirea
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pogoririj Duhului Slint in ceasul al ‘reilea, a doua exprimd cererea peniru curilie, a
lreia recomandd rugdciunea cadlre Dumnezeu, a palra esle o concluzie a cererilor pre-
cedenle, iar a cincea, ca un apendice la a palra, esle o rugdciune de binecuvintare;
oliginea ei esle biblicd.

Rugdciunile ceasului al saselea corespund, de asemenea, unui oficiu de Ltrei anti-
foane. Nuwmai prima si a doua rugdciune amintesc de timpul s&virsirii acestei laude.
Pritma rugdciune aminlesle de ora tastignirii, iar a doua de rugaciunea Sfinlului Petru,
din [oisoru]l din lope. Rugdciunea a lreia are caracler penitential, iar a patra si a
cincea cxprimd citeva din atributele si lucrarea lui Dumnezeu.

Cit privesle rugdciunile ceasului al noulea, prima face aluzie la timpul savir-
sirii aceslei slujbe, a doua cere ajulorul lui Dumnezeu, a treia accenlueazd disperarea
omuluj pdcdlos gi strigdlul lui dupd Dumnezeu, a treia schileazd dilicultdlile vielii
spiriluale si a rugdciunij continui, a patra se referd la viala de dincolo si la jude-
cald, iar a cincea cere ajulorul si binecuvinlarea lui Dumnezeu.

Pe lingad acesle laude, care s-au generalizat cu limpul in cullu] Bisericii, Codicele
Barberini 336 cuprinde si rugaciunile a doud slujbe inai putin cunoscute: Ceasul lrei-
sase (Tritoekli) si Panihida.

Prima era rezervati Postului Mare si inlocuia, probabil, ceasurile al treilea si
al saselea si chiar sfinta lilurghie. Slujba se desfdsura dupd urmé&toarea schemd: trei
rugdciuni si trei antifoane, o rugdciune lungd a intrarii cu eclenia mare, lectura biblic4,
o ectenie, rugdciunea calehumenilor, rugdciunea pentru candidatii la bolez, doud ru-
gdciuni penlru credinciosi, o rugéciune-apolis lungd si rugaciunea de binecuvintare.

Dupi structura ei, slujba se aseamdnd cu sfirsitul vecerniei si cu Liturghia da-
rurilor mai inaintle sfintite.

Cit priveste al doilea oficiu, acesla era o slujbd de priveghere care avea loc la
prima ora din seard, fiind foarte populara deoarece apare in documente in care nu
se amintesle de miezonopticd si ceasuri.

Rugdciunile aceslei slujbe sint atribuite Sfintului Gherman I al Constantinopo-
lului (secolul al VIlI-lea), fiind impregnale cu o leologie lilurgicd adecvatd timpului.
Slujba este descrisi si de Simeon al Tesalonicului, iar prof, loan Fundulis de la Tesa-
lonic ii rezervi cel de al doilea volum al luctérii sale Keimena Leitourghikis.

In parlea a doua a lucrdrii, M. Arranz se ocupd de rugdciunile noi care apar
in alle cidrli de cult si manuscrise care se referd la laudele descrise. Acestea privesc
mai ales ceasul intii, care nu apare in Barberini ca o laudd de sine. Dacd rugédciunile
celorlalte ceasuri consund, cele wale ceasuluj inlii se deosebesc de la un manuscris
la altul neexistind o tradilie comund, alil in privinta conlinuiului rug&ciunilor, cit si a
rinduielij slujbei, Pentru aceasta aulorul prezinti citeva exemple lamuritoare.

In continuare prezinid diferite rugdciuni care marcheazd diferitele momente ale
zilei si care se gdsesc izolate in diverse cdrti de cult, {&rd sd formeze o slujbd de sine.
De asemenea, prezinti rugdciunile Sfintului Vasile cel Mare la diferite momente din
zi, cuprinse in Codicele Coisleanus 213, Ele se deosebesc de rugdciunile actuale din
Ceaslov ale aceluiasi sfint, la miezonopticd, mijloceasuri sau pavecernitd. Acestea au
o amprenld vetero-testamenlard, fiind adresate Tatdlui, pe cind cele din Codicele
Coisleanus 213 sint hristologice, fiind adresate Fiului §i uneori Sfintului Duh. Autorul
crede tolusi cd, dupd continut si stil, ele ar apariine mai degrabd evului mediu decit
perioadei clasice a Sfintilor Parinti.

In partea a treia a studiului, autorul se ocupd de ordinea cronologicd a sivir-
sirii landelor, dupd manuscrise, Pentru aceasta analizeazd saisprezece documente tra-
gind concluzia ci ele au fost sdvirsite prelulindeni la fel, pind la ciderea Constanti-
nopoluluj sub cruciali, dupd care Ceaslovul monastic palestinian a inlocuit unele
rinduieli de slujbd. Incepind din secolul al XII-lea, laudele bisericesti dispar din Ev-
hologii cu exceptia unor cazuri arhaizante; nu supravietuiesc decit Panihida, Ceasul
Lrei-sase, miezonoptica si ceasurile.

in incheiere autorul prezint§ urmdloarele concluzii ]Ja problema pe care a stu-
diat-o :

1. Rinduiala laudelor bisericesti bizantine se compunea dintr-un curs zilnic de
sase slujbe: doui principale, la inceputul zilei si al nopiii (utrenia si vecernia) si

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 765

patru slujbe secundare: miezonoptica si alte trei ceasuti: al treilea, al saselea si
al noudlea.

2. Structura celor patru slujbe mici era simpld : a) trei rugiciuni cu ectenie si
trei antifoane psaltice; b) ectenia cererilor, urmati de rugdciunea apolisului; ¢} o
rugdciune de binecuvintare sacerdotald.

3. Schema celor doud slujbe principale nu era decit o amplificare a celor mici :
cele trei antifoane ale vecerniei si utreniei erau precedate de o serie de opt antifoane ;
ectenia cererilor era insotity de rugdciunea catehumenilor si doud rugdciuni ale cre-
dinciosilor.

4. Slujba ceasulyj intii nu intrase in cursul zilnic decit mai tirziu, intr-o epoca
in care traditia generalsy a celorlalie ceasuri era deja stabilitd si cind comunicatia
intre diferile regiuni liturgice nu mai exista; acest ceas a fost deci compus in mod
liber, in fiecare centry din materiale vechi, mai mult sau mai putin comune. de unde
rezultd diversitatea si analogia diferitelor rinduieli ale ceasului intii.

5. Douj slujbe extraordinare, Pamihida si Ceasul trei-sase se addugau la cursul
zilnic, Prima era o priveghere nocturny pentru zilele de sdrbatoare si de post si se
plasa intre vecernie si ‘miezonopticd, suprimind-o, probabil, pe accasta. Dupd con-
tinut si stil, rug&ciunile acestei slujbe apartin patriathulvi Gherman I (1 733). Slujba
Ceasuluj cinci-sase se plasa in locul ceasurilor trei si sase si inlocuia liturghia in
Postul Mare. Slujba Panihidei era aoceeasi ca a ceasurilor mici, pe cind Ceasul cinci-
sase cuprindea in plus lectura biblicd si o serie de patru rugdciuni {pentru catehu-
meni, pentru candidatii la botez, si dou¥ pentru credinciosi); citirea lecturii era pre-
cedats de o lungd rug¥ciune a intrimii.

6. 'Continutu] Evhologiului vechi a fost inlocuit de Ceaslovul monastic la Con-
stantinopol, in secolul al XII-lea, iar la Ierusalim incepuse s& se amestece din secolele
al X-lea — a] Xl-lea. Rugiciunile vecerniei si utreniei au trecut in cel nou si au
fost asezate la inceputul lor. Rugiciunile Panihidei au supravietuit un oarecare timp.
asa cum mirturisesc multi codici.

Prin prezentarea si studierea sistematicd a acestor rugdciuni. care au jucat un
rol important in viata Teligioas§ a crestinilor bizantini, autorul aduce o coniributic
valoroasd la istoria cultului crestin ortodox., — (N. N.).

Dietrich Bonhoeffer, Dus Wesen der Kirche, Aus Hoéreranschriften
zuammengestellt und herausgegeben von Otto Dudzus. Colectia
«Kaiser Traktate» 3. Miinchen, Chr. Kaiser Verlag, 1971, 80. p.

Prefata semnatsy de Otto Dudzus (p. 7—14) ne arat¥ mai intii cum s-a putut re-
constitui aceasti importants prelegere tinuti de Dietrich Bonhoeffer in .semestrul de
varg al anului 1932, al cdrei manuscris s-a pierdut.

Introducere. [ntrebarea prezenld despre Bisericd {(p. 15—17). Autorul schiteazi
pregnant modul in care se pune — in Apus — problema Bisericii sub influenta spi-
ritului vremii de atunci. «Dumnezeu a vorbit, ni s-a descoperit in Biseric¥. Biserica
Iui Hristos este locul Revelatiei lui Dumnezeu». «Biserica este locul in care vorbesle
Dumnezeu, in care El este prezent pentru noi». «Bisericd si teologie nu au de a face
cu postulate, ci cu realitdti date nou¥ de Dumnezeu».

In confrunlare cu conceptia romano-catolici si barthiani despre Bisericid. Bon-
hoeffer subliniaz¥ : «Insj trebuie a vorbi concomitent despre fiinia {Sein) si despre
aclul Bisericii, In fntrebarea despre Bisericd ca locul lui Dumnezeu in lume este pusd
tolodaty intrebatrea despre exigentd si fiintd. despre act si fiintd. Dumnezeu este, in-
trucit noi 1!l putem gindi, intr-un loc, in Hristos, in Bisericd, in cuvintul prediciis».

Prima parte : Locul Bisericii. A. In lume. «Noua sitmalie esle caracterizali pe de
o parte prin lipsa de loc (Ortlosigkeil) a Bisericii noaslre. Ea vrea sd fie peste lol
si de aceea nu este nicieri...

La intrebarea: Ce este locul propriu al Bisericii ? — Bonhoeffer rispunde : «Esle
locul Hristosului prezent in lume..». De aceea. numai Dumnezeu determind locul. «Bi-
serica, care stie aceasta, asleaptd cuvinlul, care o face loc al lui Dumnczeu in lumen»,
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«Biserica poale numaj sj mdarturiseascd despre mediul lumii, pe care Dumnezeu
singur il creeazd. Ea trebuie si& incerce a da spaliu actiunii lui Dumnezeu».

B. In crestindtate (p. 24—25). «Bisericd si crestingtate nu-s identice... Biserica ac-
tuali este in depdrtare crestin&tate care sdrbatoreste. Cu aceasta ea std la periferia
si nu in centrul vietii».

«Ce este locul propriu-zis al Bisericii in crestinidtate ? Manifestarea de fiecare
zi a umanitdtii si nu un aspect singuratic. Prin acea izolare se ajunge la caracterul
sdrbdtoresc al Bisericii ... Intrucit crestindtatea aude cuvinlul lui Dumnezeu, ea este
Bisericd, Bisemicd, comunitate este acolo unde este acceptat cuvintul lui Dumnezeu
asupra intregii realitdti, crezut si unde i se di ascullare. Biserica este mediu {Mitte)
al Tumii».

C. In teologia dogmaticd (p. 26—31). «Teologia este o functie a Bisericii. Ea esle
intelegerea {Verstindigung) stiintificdi a Bisericii despre sine insadsi, despre propria
sa liinid». In continuare urmeazi o schitd a dezvoltdrii teologiei si a conoceptiei des-
pre Bisericd. atit la catolici cit si la proteslanti.

Dupad aceea unmeazi nofiunea de Bisericd in sistemul teologiei. Unde trebuie sa
se vorbeasci in dogmatici despre Bisericd? Ca obiect al teologiei, Biserica trebuie
sd fie lratald ca «prima parte de invdtiturd a dogmaticii». Ridicindu-se impotriva gin-
dirii individualiste, Bonhoeffer accentueazi ci «gindirea teologicd existd numai in
relatie cu comunitatea. Individualizarea este greseala fundamentald a teologiei protes-
tante». C&ci «cunoasterea lui Dumnezeu este primar o cunostintd a comunitdtii
Teologia este o functie a comunititii, care crede in mod continuu».

A doua parte. Forma Bisericii (p. 33—76). Observatie preliminard asupra nojiunii-
formd. Noi vedem si gindim in forme (conceptie aprioricd, categorii). Fiindcd forma
primordiald sti fnaintea oricirui logos uman. nu putem cuprinde Revelatia divini.
De accea. cu gindirea noastri putem prezenta numai forma neautenticd a Bisericii.
«Biserica ca formid autentici este primar unitale, totalitate provenind de la Dumnezeu.
este in fond unitatea lui Dumnezeu Insusi».

Trebuie si facem deosebire intre Bisericd si comunitate religioasd. «Cine nu mi-
zeaz§ cu unitatea, acela schimbi Biserica cu comunitatea religioasi». «Forma auten-
ticd a Bisericii este forma crezutd».

A. Adam si Hristos (p. 37—39). Adam eslc distrugdtorul st&rii primordiale divine,
cel care a sdvirsit primul picat. Hristos sti in analogie cu Adam. Ca Dumnezeu-omul,
E} ia asupra Sa sentinta lui Dumnezeu cu privire la Adam. In Crucea lui Hristos este
biruity ascendenta Iui Adam. Daci insul crede in fapta lui Hristos, apartine la mona
umanitate, la Biserica istorici. Ca unitate asezat¥ in Hristos, Biserica este adeviraty
formd a Revelatiei.

B. Bisericd §i Hristos (p. 40—49). 1. Actiunea substitulivé a Iuj Hristos ca Inte-
mejere a Bisericii. a) Noliunea etici de substituire insemneazi luarea de citre unul
asupra sa — in locul altuia — a unui anumit destin. Ea nu trebuie si vatdme sfera
persoanei.

b) Substiluirea s¥virsitd de Hristos este mai mult decit una eticd. Viata si moar-
tea lul Hristos sint jertf¥ personald substitutivd in cele patm trepte ale intruparii,
implinirii legii, crucii si invierii. Biserica este expresia invierii lui Hristos.

. 2. lisus Hristos si inlemeierea Bisericii, Hristos nu este intemeietorul unej noi
religij si comunitati religioase. El este Mintuitorul. El nu este intemeietorul, ci temeiul
Bisericii. Despre Biserici poate fi vorba abia de la trimiterea Sf. Duh.

3 Structurile fundamentale ale Bisericii in si prin Hristos. a) Structura unitd}ii:
H-IT{S'lO‘s existind ca comunitate. Hristos este comunitatea insisi. Biserica este insusi
Hristos Cel prezent. Prezenta lui Hristos pe pamint este Bisericid. A fi in Hristos, in-
semneazd a fi in Biserici.

b) Structura stdpinirii : Hristos ca Domn «al comunit&tii. Hristos este Domnul co-
munitdtii. E1 ramine Domnul comunitdtii. Fa este supusul Lui.

<) Structura comunitdfii : Hristos fratele. Hristos este fratele in comunilate. M3-
dularele comunitdtii sint frati ai lui Hristos.

Urmeazi un eXcurs care oferj teze despre conceptia Noului Testament despre
Bisericd in fiinta ei, cu luare in considerare deosebiti a conceptiei pauline.
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C. Comunilatea care acfioneazd. 1. Sfintul Duh si Hrislos. Sf. Duh actualizeazd
ceea ce a fost Tealizat prin si in Hrislos. El esle insusi Hristos praesens, ne asigurd
prezenta lui Hristos.

Ca comunitate actualizati si care actioneazd, Biserica este prezents prin fapta
lui Dumnezeu.

2. Biseric@ si comunilate religioasd. Exist¥ trei incercdri de a deduce notiuneca
de comunitate din notiunea de religie: a) Deducerea nofionald, care constd in fincer-
cdrile lui Max Scheler si Heinrich Scholz. In acestea, esenta $i necesitatea comunitatii
religioase nu pot fi dovedite decit ca deductibile din notiurnea de religie. b) Deducfia
psihologicd : comunitatea este explicati din trebuinta de comunicare dati odati cu
religia. ¢) Deductia isloric-filozoficd : Comunitatea este dedusd -din culturd. A fost va-
labil si penimu comunitatea religioasa.

3. Propovdduire si Bisericd. a) Cuvintul : Biserica s-a constituit prin cuvintul in-
truparii tn Hristos. Prin predici ea se actualizeaz§ mereu din nou. Unde este cuvintul
lui Dumnezeu, acolo este comunitate. Comunitatea ca atare este vizibil4, pentru cé
cuvintul este auzibil. b) Adunarea: Unde existd cuvintul, acolo trebuie si existe si
adunarea in jurul lui. A se tine de cuvint, inseamn3 in concret a se {ine de adunare.
Adunarea este minunea si fapta lui Dumnezeu. c) Predica : Comunitatea vesteste prin
predicd cuvintul despre Cruce. Vestirea trebuie sivirsitd numai drept. Preotul are ofi-
ciul predicii de la comunitate. d) Mdrturisirea: Comunitatea irebuie si confirme c&
trdieste numai prin cuvint, Ea face acest lucru in mirturisirea credintei sale. Miértu-
Tisirea trebuie sj fie adevdratd. rdspuns la adeviratu] cuvint al lui Dumnezeu. Ea este
chestiune a stdrii noastre adevirate, prezente in fata lui Dumnezeu. Cuvintul nostru
trebuie s§ fie clar. Cea dintii m3rturisire a comunit&tii crestine in fata Crucii este
fapta, Fapta singuri este mrturisirea noastr¥ in fata lumii. Evanghelia trebuie s3 fie
predicati drept. e) Teologia : Ea trebuie si vini in ajutorul predicatorului pentru asi-
gurarea lui «recte docere». f) Dogma: Sarcina teologiei este implinitd dacd duce la
dogmd, care este adevarul gisit. q) Conciliul : Este adunarea intregii Biserici pentru a
formula dogme. Formularea dogmelor si Tespingerea ereziei sint functiuni necesare
ale Bsericii.

4. Preofia generald., Preotiei ii revine o functie decisivd. Aceastd functie revine
comunitdtii, adicd tuturor credinciosilor. Propoviduirea este constitutivi peniru Bise-
ricd si pentru pastorafie. Credinta si iubirea sint formele structurale ale comunitatii.
a) Structuralul laolaltd al membrilor : Toti membrii comunitdtii formeazd un corp spi-
ritual. Insul trdieste pentru comumitate si din comunitate. b) Structuralul unul pentru
altul al membrilor : Totul se jentfeste pentru folosul general (I .Cor. I, 17). De aici
ddruirea totald pentru aproapele, concretizati in jertfd, rugdciune pentru altul, ier-
tatea pdcatelor, spovedanie si pastoratie ca expresie a fratietatii in iubire.

D. Caracterul lumesc (Weltlichkeil) si caracteru] crestin (Christlichkeit) al Bi-
sericii, Cel dintii rezulty din intruparea lui Hristos. Ca si Hristos, de dragul credin-
ciosilor, Biserica trebuie s& fie slujiloare lumii.

E. Granifele Biserici, Granitele Bisericii sint date in nofiunile de predestinatie,
de impdrdtie a lui Dumnezeu si situatia ei in viata obsteascd.

Privity in ansamblu, prelegerea aceasta — pling de substanid teologicd realisia
si poziliv critici — constiluie un document pretios care oglindeste o fazi importantd
a dezvoltdrii ideii despre Bisericd la Dietrich Bonhoeffer. Ea se impune atentiei mai
ales prin indrdzneafa anticipare de noj orizonturi in modul de a vedea Biserica.

Ca cele maj pozitive trasdturi ale conceptiei lui Bonhoeffer despre Bisericd —
asa cum apare ea in aceasti prelegere — trebmie si remarcdm accentul pus pe uni-
tatea Bisericii si pe relafia ei cu lumea. Aceasta din urmad conslituie o puternicad
contrabalansare a conceptiei protestante clasice despre caraclerul invizibil al Biseric.ii
De asemenea, meriti s3i fie retinute critica indrédzneald si luarea de pozitie ferma
impotriva unor pozitii teologice romano-calolice si proteslante,
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Die Zukunft des Okumenismus. Mit Beitrdgen von Per Lonning, Georges
Casalis, Bernhard Haring und einer Einleitung von Giinther Gras-
smann. Colectia «Okumenische Perspektiven» im Auftarg des In-
stituts fiir Okumenische Forschung in Strassburg, herausgegeben
von Marc Lienhard und Harding Mever, Nr. 1. Frankfurt am Main,
Verlag Otto Lembeck, 1972, 109 p.

Prefata senmatd de Ciinther Grassmann aratd scopul urmiril de aceastd noud
serie intreprinsd de Inslilutul pentru cercetare ecumenici din Strasburg, si anume
si ofere unui cerc mai larg de cititori — prinir-o confruntare cu pozitiile teologice
si confesionale deosebiloare — posibililalea de a participa la discutia ecumenicd ac-
1luald, Prin aceasta vrea si aducd o contributie la formarea consliintei ecumenice si la
dezvoltarea perspectivelor ecumenismului.

Scopul -acestui prim caiet al seriei, este si prezinte unele pozitii fatd de viitorul
Miscdrii ecumenice.

‘Qele trei contributii publicate in acest prim caiet, se aratd in prefats, sint refe-
rate prelucrate care au fost tinute 1a un colocviu al Institutului despre «Viitorul ecu-
menismului», desfisurat la cenirul de sesiuni «Liebfrauenberg» din Strasburg. Ra-
portul comun elaborat de participantii la acest colocviu e publicat in paginile ultime
alc acestui caiet.

Prima contributie. «De la miscare la institufie 2 Un bilant critic al Miscdrii ecu-
menice», are ca autor pe episcopul luteran Per Lonning.

Dupi ce sint infatisate mai intfi punctele de plecare cele mai importante ale ob-
servatiilor proprii ale autorului, se face bilantul pronuntat critic al Miscatii ecume-
nice, Retinem : «Ecumenismu] este o sarcind de cea mai inalti prioritate nu de draqul
Bisericilor, ci de dragul serviciului Bisericilor fatd de lumen».

In continuare ummeazi o seam# de consideratii in legiturd cu perspectivele si
sarcinile Miscarii ecumenice, Retinem : «Daci convorbirea ecumenici se lasi prea
mult determinati de structura asezdmintelor ecumenice, atunci pe o anumitd treapt¥
ea va ajunge in mod necesar la stagnare».

A doua contributie : «Viitorul ecumenismului. Ecumenismu] sfisiat», are ca autor
pe profesorul reformat Georges Casalis.

Dups aprecierea prof. 'Casalis, ecumenismul a ajuns la o infructuoasd rutinizare
prin institutionalizare, De aceea, trebuie redescoperite izvoarele §i canalele unui ecu-
menism autentic.

Este pozitiv pentru ecumenism faptul ci a revenit la problema evanghelic¥ fun-
damentald a faplei (Matei VII. 24, 26; lacob 1. 22 s.1.), in care e mdsurat¥ autenti-
citatea ascultdrii cuvinlului lui Dumnezeu. Cici slujirea pentru Hristos nu se poate
realiza firy grija fatd de «cei mai mici frati».

Pornind de la principiul ci pentru un timp mou este necesar a gdsi cuvinte si
rezolviri noi, autorul sustine c pe plan teologic se impune elaborarea unei teologii
creatoare si rodnice in corespondentd vie cu sprijinul vremii noastre, Teologia aTe
misiunea profetici de a descifra situatia dat¥, de a ar¥ta care trebule s fie atitudinea
crestind in fata acestej situatii. Fa trebuie s3 aib¥ la bazi principiul: punctul de
plecate sti in angajamentul cuprinzitor al Bisericii in nevoile lumii de azi!

Clci Evanghelia nu este meutrali din punct de vedere politic. Politica cuprinde
fntreaga realitate, inclusiv aceea a Bisericii. De aceea. teologul Tus V. Borovoi are
dreptate cind zice: «Este un p¥cat a capitula in fata riului si @ nedreptitii sociale...
Un ecumenism real se poate practica numai acolo unde crestinismul este angajat in
slujirea omenirii.

A treia contributie: «Rutind sau concretiune profeticd» are ca autor pe catolicul
Bernhard Haéring.

. Acesta vede tr¥situra fundamentald a ecumenismului in concretiunea profeticd.
«Viitorul crestin&titii si al fiecireia din pirtile ei va depinde de faptul daci ea are
principial si de fapt spatiu pentru concretiune profeticl si dac¥ este nevoie si pentru
contestatie profeticya,
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«Nuy exists credinty autentic¥, c¥rela fi lipseste dinamica spre unitate. Acesta
trebuie si fie unul din semnele caracteristice principale ale adeviratei <ortodoxii».
care nu se las3 a fi desp&rtit de orthopraxiss.

In acest ceas al Miscarii ecumenice, este nevoie tnainte de toate de concretiune
profeticd cu privire la rugdciune, care mirturiseste credinta in actiunea Sfintului Duh
si n tine treazd. «Unde se d3 prioritate Tugdciunil. prin harul lni Dumnezeu ecumenis-
mul va rdmine miscare; unde nu, acesta va ajunge la rutin¥ institutional¥ si la re-
semnare», «Trezvie peniru semnele timpului si un innoit spirit al rug¥ciunii vor scoate
din Intepenirile care stau tn calea unitdtii». Totodat¥, se cere meceptivitate fatd de
crearea de structuri noi.

Meritd s§ fie retinutd si aceastd subliniere : «Unitatea de m¥suri a teologiei si-
ndtoase trebuie si fie daci ea se las¥ spontan a fi tradus¥ in preamdrire a lui Dum-
nezen si devotament fatdi de opera mintuirii, daci ca exprimd — prin grij§ fatd de
unitate — credinta fntr-un Dumnezeu si Tatdl Domnului nostru lisus Hristos».

In anexs g#sim referatul amintit in prefatd, intitulat: «Viitorul ecumenismuliii».
Fl se referi la citeva laturi principale ale ecumenismului. ¢a : ecumenism si Bisericd,
coordonata actualj a ecumenismului, propoviduire si actiune. structuri vechi si noi s.a.

Elementele care au iesit in relief in diferitele faze ale istoriei ecumenismului tre-
buic interpretate din nou. ca: unirea Bisericilor. m&rturia comund despre lisus Hristos
si sluiirea comun¥ fn lume.

Propovéduirea si actiunea (diaconia) nu trebuiesc despdrtite una de alta. Ele
sint doud elemente creatoare si complementare ale ecumenismului. Ecumenismul nu
are viitor dacd nu este destul de larg ca sj cuprindd aceste dou¥ elemente.

De aceea, situatia ecumenicy actuald este determinat¥ de faptul c¥ peste tot se
formeazi noi structuri ale dialogului ecumenic, ale vietii comune si ale colabor#rii
ecumenice,

In gindirea si actiunea ecumenici. se impune coniinua examinare a priorit&tilor.
De asemenea, se impune a acorda atentia cuveniti diferitelor curente de gindire cres-
tind si de practici crestini.

Progresul pe drumul unit&tii crestine depinde de continua innoire spiritnald in
cultul divin, tn rugdciune, in munc# biblic¥ si in meditatie. Pentru 13rgirea dimensiunii
spirituale a unit¥tii, trebuie create si int&rite noi modele mai cuprinzitoare ale gin-
dirii si actiunii comune.

Privit in ansamblu. caietul de fatd se impune prin noutatea continutului sdu si,

mai mult, prin actualitatea acestui continut. El ilustreaz¥ modul cum se reflecty — fn
unele constiinte teologice — situatia actual¥ a ecumenismului si perspectivele lui de
viitor.

Sintem de acord s¥ privim si s¥ apreciem ecumenismul in spirit realist si critic,
dar nu mergind pind la extrem si c¥zind pe panta pesimismului si a defetismului? ..
Actiunea ecumenici este pretentioas¥ si grea. dar aspiratiile vremii noastre ne stimu-
leazi spre ea, oferindu-ne totodat¥ un cadru prielnic, iar Dumnezeu ne sti in ajutor.
De aceea. nu avem nici un motiv s privim ecumenismul cu lipsd de n¥deide n viito-
rul lui. Din contry: glasul vremii si, prin acesta, glasul lui Dumnezeun ne cheamd sti-
ruitor spre a da credintei noastre cea mai ampl¥ dimensiune ecumenici R¥mine nu-
mai ca noi s3 fim vrednici a corespunde exigentelor ecumenismului cerut de vremea
noastrd!... — (Pr. Prof. Corneliu Sirbu).

Rodolphe M orissette, Un midrash sur la mort (I Corinteni XV, 54c—
57), in «Revue Biblique» no. 2/1972, p. 161—188.

Autorul (de la Universitatea Sherbrooke din Québec) fsi propune s¥ facd o
analiz¥ literary a unui «midras» (interpretare rabinicd asupra textului Sfintei Scrip-
turi) folosit de Sfintul Apostol Pavel la sfirsitul expunerii centrale asupra invierii
din morti, in Epistola intii c¥tre Corinteni XV, 54—57:

54: «Cind acest (corp) stricicios va fi fmbr¥cat fn nestriciciune si cind acest
(corp) muritor va fi imbr&cat in nemurire, atunci se va implini cuvintul ce s-a scris:
aMoartea a lost Inghifitd de biruintd (pentru totdeauna)» (Isaia XXV, 8).
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55: «Unde-ti este, moarte, biruinta? Unde-t{i este, moarle, boldul ?» (din Osea
X1, 14).

56 : «Boldul mortii este p#catul, iar puterea pacatului este Legea».

57 :«S3 d¥m multumire lui Dumnezeu, Care ne di biruinta prin Domnul nostru
lisus Hristos I».

Autorul, in analizarea acestui pasaj, infdfiseazd mai intii sumar traditia manu-
scriselor la aceste versete (din care reiese cd lextul nu prezinti diferente esentiale
in editiile crilice) si incadreazi pasajul in conlextul imediat — I Cor. XV, 50—58
(format din dou§ sectiuni v. 50—53 si 54—57 — si un indemn final — v. 58) pa-
saj care constituie o completare fireascd si necesard a concepiiei antropologice ex-
puse in XV, 35—49.

«Midrasul» asupra moilii face parte din sectiunea a doua, care prezintd re-
crearea antropologica (transformarea indispensabild), ca pe o biruin{g a lui Dumnezeu
asupra mortii.

In intentia teologicd a Sfintului Apostol Pavel sti hotdrirea de a justifica, prin
mijlocul Scripturii, afirmalia «cdci trebuie ca..» din XV, 53 (cp. XV, 25 si 27) care
se referd la viitor, desi din XV, 56 reiese cd pdcatul, boldul mortii esle inci activ,
dar Dumnezeu a dat deja biruinta prin Hristos.

Analizind vocabularul pasajulii XV, 54—57, autorul se opreste indeosebi asupra
cit¥drii textelor din Isaia si Osea, care sint legate prin folosirea lermenului «moartes
si printr-un joc de cuvinte provocat de termenul vixo¢: in expresia eic vixo¢ (=pen-
tru totdeauna) din Isaia si substantivul <3 vizes (= biruintd) din Osea, subliniind
caracterul amalgamat al citdrii celor doud texte biblice dupd metoda rabinicd, ceea
ce face din textul din Osea un comentar al textului din Isaia.

In continuare, autorul analizeazd pe larg cele trei aspecte principale ale pasa-
jului XV, 54—57: 1. «Implinirea Scripturilor» (v. 54): 2. «Citalia din Scripturd» (v.
54c—55) : «moartea a fost inghititd pentru totdeauna» din Isaia §i «ironia la adresa
mortii» din Osea (stiruind asupra semnificatiilor termenilor <d %évrpov $i T vixoc);
3. «Comentariu asupra Scripturii» (v. 56—57) in care aulorul analizeazi in compara-
tie cu celelalte epistole pauline expresiile: a) «Boldul mortii» (in care «pZcatul ca
bold al mortii» constituie o reprezentare ce provine din iudaismul rabinic; iar «Legea
este puterea p&catului» constituie o temd scumpd conceptiei teologice a Sftintului
Apostol Pavel) si b) «Biruintd asupra morlii» care, dupd teologia Sfintului Apostol
Pavel, a fost acordati de Dumnezeu prin Hristos (dia, év), Care este totodaty si
mijlocitorul rug&ciunii de multumire.

In fincheiere, autorul se ocupd pe larg de diferitele formule care desemneazd
pe Hristos in epistolele Sfintului Apostol Pavel, demonstrind c& formula «Domnul
nostru lisus Hristos», folositi in I Corinteni XV, 57 b, este formula cea mai lunga
si cea mai frecventd in epistolele pauline (de 28 de ori).

Titulatura aceasta este folositd indeosebi in contexte caracteristice: in primele
epistole pauline formula «Domnul nostru lisus Hristos» desemneazd pe Hristos Care
va reveni la Perusie; iar in epistolele poslerioare aceastd «numire hristologicd tinde
si se incadreze in formula de laudi sau de actiune de muliumire adusd lui «Dum-
nezeu si Tatd3l Domnului nostru lisus Hristos».

In acest fel, cateheza doctrinard pe care Sfintul Apostol Pavel o dezvolt§ in
capitolul XV din Epistola intii cdtre Corinteni se tenmind asa cum a inceput (v. 1—5)
cu amintirea «kerigmei apostolice», care — fie citati (v. 12, 20a) fie amintitd (v.
35—36) la inceputul sectiunilor majore ale expunerii — pune la dispozilia Epistolei
continutul s3du esential dacd nu si forme precise de exprimare.

Din studiul lui R. Morissetle reiese cu limpesime ci pasajul I Corinteni XV,
54—57 constituie un exemplu destul de tipic asupra metodelor literare si teologice
proprii Sfintului Apostol Pavel, pasaj care ilustreazd indeosebi felul sdu de folosite
a Scripturii sub forma rabinicd, precum si felul de exploatare a temelor iesite din
iudaismul palestinian (vechi si intertestamentar) si elenistic, transformindu-le fn in-
vidtdturd crestind (v. 56 b) cu ajulorul expresiilor imprumutate din formulele de cre-
dint& si din rugdciunea traditiei crestine (v. 57 b). — (Pr. C. Gheorghe),
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Willy Rordorf, Sabbat et dimanche dans I'Eglise ancienne (Coll. «Tra-
ditio Christiana», Tradition et documents patristiques, publiés sous la
responsabilité de A. Benoit, J. G. Davies, Willy Rordorf, Neuchétel,
Delachaux et Niestleé, 1972, XXIX + 256 p.

Editura Delachaux et Niesllé, pe lingd colectia «Le monde de la Bible», care ur-
mdreste sd dea la iveald lucrdri care sd arunce cit mai multi lumind asupra intele-
gerii Sfintei Scripturi, a initiat de curind o noud colectie intitulaty «Traditio Chris-
tiana». Aceasti noud coleclie urmdreste sd prezinte si s& comenteze textele cele mai
importante ale primelor secole crestine, grupindu-le in jurul temelor centrale ale
problemelor crestine. Textele prezentate in limba originald sint insolite de o tradu-
cere modernd. Aceastd noud serie de publicatii vizeazd si facd mai bine cunoscutd
gindirea Sfintilor Parin{i ai Bisericii asupra problemelor crestine esentiale si s con-
tribuie in chipul acesta la continuarea dialogului ecumenic actual.

Primul volum din aceastd colectie «Traditio Christiana» l-a inaugurat lucrarea
lui Willy Rordorf cu titlul Sabbat et dimanche dans 'Eglise ancienne. Cartea a ap&rut
miai intii in limba germand, la Ziirich si a fost imediat tradusi in limba francezj de
citre E. Visinand si Willy Nussbaum.

Autorul, care a mai publicat o monografie consacratd originilor si semnificatiei
teologice a duminicii, Teuneste in paginile cartii sale 150 de texte patristice gre-
cesti si latinesti, cu traducerea respeclivi, care atestd cd duminica a fost sdrbatoritd
de crestini chiar de la inceputul Bisericii primare, iar nu de la Constantin cel Mare,
cum susfin si practicd unii dintre crestini incid si astdzi.

O introducere, numeroase note explicative, un index pe autori si altul pe ma-
terii, cum si o bibliografie ce initiazd in problemele puse de textele grecesti si la-
tinesti, citate de autor, fac din cartea ce semnaldm un minunat instrument de lucru
pentru studiul in profunzime al zilei a japtea crestind. —(Pr. Ath. Negoitd).

Shalom Levy et Gershon Edelstein, Cing annces de fouilles a
Tel’ Amal (Nir David), in «Revue Biblique» publiée par 1'Ecole pra-
tique d études biblique, LXXIX-éme année, no. 3/1972, p. 325—367.

In anul 1962 au inceput — pe delusorul oriental dintre cele doud, aflate pe
tarmul pirfului «Amal (Aasi)» de 1lingd localitatea Nir David dintre Iordan si mun-
tele Gilboa, nu departe de Beth Sham — lucrdrile pentru construirea Muzeului de
arheologie mediteraneans. In timpul lucrdrilor de fundatie au fosl scoase la iveald
resturi de locuinti si de ceramicd indeosebi israelitd §i posterioard, ceea ce a
obligat Departamentul pentru antichitdti si muzee si deschidd un santier de s3pd-
turi arheologice.

S&pdturile — oatre au durat cinci ani: primii doi ani sub conducerea lui Shalom
Levy si ultimii trei ani sub conducerea lui Gershon Edelslein — au descoperit mai
multe nivele de locuire suprapuse, dintre care autorii studiazi indeaproape patru.

La inceputul studiului sint prezentate rezultatele sZpdturilor din nivelele de
suprafatd (I si II). oprindu-se mai ales asupra obiectelor de ceramici. Se trece apoi
la prezentarea cu multe amdnunte a tezultatelor sipiturilor in nivelele mai pro-
funde (III si IV), stdruind indeaproape asupra: — unui (une! intre cele douj delu-
soare, strgpuns in stinci si la indltimea apei din piriul Amal, tunel ce servea desigur
de canal de aducliune a apei din piriu in salul asezat pe terenul delusoarelor; —
asupra celor patmu asezdri-ateliere in care locuitorii localitdtii Tel’Amal (cum a
fost numiti aceasti localitate arheologicd) se ocupau cu torsul, fesutul si vopsitul
in ateliere colective; — asupra ceramicii nivelelelor III si IV, oprindu-se indeosebi
la un trepied cullic asem&ndlor artei feniciene din epoca veacului al X-lea i. d. Hr.;
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— asupra celor saple morminle, dinlre care doud sdpate in stinci in formd de put,
iar cinci sipate in p3dmint.

Descrierea amdnuntiti a rezultatelor sapiturilor de la Tel’Amal este in chip
esential ajutaty de trei schite de plan al locului si planului de sdpdtori; de 11 plan-
se (3 cu planurile celor 4 nivele si 8 cu 54 de reproduceri folografice a diferite
obiecte descoperile), precum si de 15 schite cuprinzind peste 150 de desene (la
scar¥) de vase de ceramic¥ descoperite in cele palru nivele.

Dup¥ aceasti prezentare aminuntit, aulorii generalizeazd observafiile lor atit
asupra aspectului arhitectural al asezirii Tel’Amal cfit si asupra principalelor ocupa-
tii ale locuitorilor ei, ca si asupra istoricului asezarii.

Asezarea de la Tel’Amal a fost micd si nefortificatd, intrucit se afla intr-un
loc fird important3d strategicd. Importanta asezarii a constat in produsele realizate
tn atelierele de lesdtorie si de vopsitoric care foloseat apa mnepotabild a piriului
Amal, adusi printr-un canal subteran, in asezarea locuitd. Pe lingd aceasti ocu-
patie, oarecum industriald, locuitorii se ocupau si cu agricultura.

Primele consiructii (nivelul V) au fosl fdcute direct pe stincd si au fost dis-
truse de un incendiu dupad probabil circa 20 de ani de folosire. lar constructiile din
nivelul III au fost ridicate curind in mare parte dupd planul celor din nivelul IV.
Ambele nivele dateazd din veacul al X-lea i. d. Hr, — nivelul IV de la nceputul
veacului, iar nivelul IIl din a doua jumitate a veacului.

Din faptul fix&rii de asezdri nefortificate in aceasti regiune {in care s§pdturile
arheologice au precizat existenta a 40 de localitdti din acelasi veac), autorii con-
clud c§ aceasta a fost cu putinld doar in cazul exislentei unei conduceri centrali-
zate, capabild s& rezolve problema apei §i a irjgaliei. Or, regiunea aceasta a fost
cuceriti de la canaanei sub domnia lui David, la incepulul veacului al X-lea i. d. Hr,,
cind David isi indrepta actiunile spre R&sdrit. De aceea ecste probabil ¢d David
nu a Trepartizat aceste regiuni triburilor ci le-a transformat in districte adminis-
trate de domnie, cum a [&cut mai tirziu si regele Solomon.

Prin urmare se poate aprecia cd asezarca de la Tel' Amal a fost una din nu-
meroasele localitdti intemeiate in aceastd regiune in epoca monarhiei ebraice unifi-
cate. $i c3, in timp ce una din asezirile de la Tel” Amal daloreazé intemeierea rege-
lui David, cea de a doua asezare de la Tel’Aman a fost inlemeiatd sub domnia regelui
Solomon si a fost locuild pind in timpul expeditiei de pedepsire, intreprinsg de fara-
onul Sesog, in @l cincelea an al domniei regelui Roboam {925 i. d. Hr.), cind ase-
zdrile de la Tel'’Amal au fost dislruse. Dupd acceasla asezidrile de la Tel"'Amal au
fost din nou locuite — dupd cum confirmi rczultalele sdpdturilor arheologice din
nivelurile II si I, pind la sfirsilul regalului de Nord.

Ieromonah Elefterie Did e n c o, Despre cele doud firi in Dumnezeu-Omul.
Din hristologia Sfintului Grigorie Tecologul, in «Revista Patriarhiei
din Moscova», nr. 4/1973, p. 72—74.

Dupd ce aratd c& in veacul al IV-lea apiruse un nou curent in gindirea teo-
logicy, curent ce se manifesta indeosebi in striduinla de a subordona problemele
de credintd ratiunii {ceea ce a dus la subaprecierea cunostinlelor teologice si la
subaprecierea importan{ei credintei), tendintd care s-a ficut viu simtits in invititura
gresitd a lui Arie despre a doua persoan¥ a Sfintei Treimi, — automl trece la
infdtisarea invt&turii Stintului Grigotie Teologul despre cele doud firi in Dumnezeu-
Omul. Pentru acecasta autorul folosesle indeosebi cele Cjinci cuvinldri teologice (dupi
textul din volumul Operele celui intre Sfin}i Pdrintelui nostru Grigorie Teologul
Arhepiscopul Constantinopoluluj (traduse in ruseste), editia Stoikin, 1912), cruvintﬁri'
fn care este expusi cu o uimitoare profunzime csenta teologiei ortodoxe.

.Sfintu] Grigorie Teologul, mirturisind Simbolul de credintd de la Niceea in-
temeindu-se pe propria sa experientd asceticy si demascind fnvtituna erelitlrilor,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 773

isi opreste in primul rind alenlia asupra scopului si esenfei inlrupdrii lui Dumne-
zeu, cind vorbesle de a doua Persoand a Sfintei Treimi.

Pentru aceasta Sfinlul Grigorie Teologul demonstreazd — inlemeiat pe nenumd-
rate marturii aduse din Sfinta Scriplurd --- la inceput firea dumnezeiascd a lui
Iisus Hristos, Care esle a doua Persoani a Slinlei Treimi in totul egald Tatdlui si
nedespdriitd de Talal, fiind nu numai Fiul lui Dumnezeu, ci Unicul-N&scut dupa
fire, nu dupd har. Iar nasterea Tiului constiluie insusirea Lui personald in raportu-
rile cu celelalte persoane ale Sfinlei Treimi.

Dupéd aceasta, Sfintul Grigorie Teologul cerceteazi in chip amadnuntiit problema
despre adevdrul si deplindlatea [irii omenesli in Persoana lui lisus Hristos, demon-
strind c& acesle firi, care par alit de indepdrlale si de opuse una fa{d de alla, s-au
unit in Persoana Dumnezeu-Omului, si ca aceasla a fosl cu pulintd penlru c3i firea
omeneascd este in adevdr deparle de cca dumnezeiascd, dar nu este opus3 acesteia.
Inlrucit omul este fdptura lui Dumnezeu, este chipul si asemdnarea Lui. Dumnezeu
a agezal in om sufletul ralional, iar suflelul convieluieste cu lrupul omenesc, incit si
Dumnezeirea lui lisus Hristos a locuit in Llrupul omenesc asumat de El la intrupare.

Astfel lisus Hrislos este Dumnezeu adevinat si om adevéral, singurul Dumnezeu-
Om. Cele doud firi s-au imbinal in cel mait slrins chip in Hristos cel unul, f&r3 a da
nastere la doud personalitati si fard ca cele doud firi s& se amestece si s& dea nas-
tere la 0 a treia. De aceea, desi sint doud firi: Dumnezeu si Omul, nu sint doi
Fii, nu sint doi Dumnezei; ci in cele doud [iri esle un singur Dumnezeu.

Prin aceasld unire a celor doud firi, lisus Hristos a primil toate ale noastre,
in afard de pdcat; caci dacd nu ar [i asa, alunci acliunea de mintuire nu ar avea
nici o legdtura cu noi. Asadar aceasla inlrepdtrundere a firilor dumnezeiascd si ome-
neascd in Iisus Hrislos are o insemndlale nelrecdtoare peniru omenire,

in sfirgit, in legdturda cu problema celor doud firi in Dumnezeu-Omul, Sfintul
Grigorie Teologul se ocupa de problema celor doud vointe in Iisus Hristos.

In operele Sfinlului Grigorie Teologul invdtdtura despre cele dou& firi in Dum-
nezeu-Omul esie indisolubil legald. cu Invalatura despre taina R&ascumpdrdrii nea-
mului omenesc din p&cat, din blestem si din moarlea vesnicd cu invdtitura despre
jertha r&scumparatoare atotcuprinzdioare a lui Hristos.

Autorul inchieie articolul sdu evidenliind faplul cd Siintul Grigorie Teologul
lamurind cele mai adinci laluri ale leologiei dogmatice, lrage cu regularitate conclu-
zii cu caracter moral, inlrucit Dumnezeu esle sfinlenic si nu esle cu putinid si te
apropii de El si sd-L cunosti decit slrdduindu-le sa dobindesli sfin{enie personals. —
{lon V. Gergescu).

Pierre Ben oit, Notes sur les fragments grecs de la Grotte 7 de Qumran,
in «Revue Biblique», nr. 3/1972, p. 321—324.

Analizind studiul lui Jose O'Callaghan (Papiros neotestamenlarios en cueva 7 de
Qumran, in «Biblica», LIII {1972), p. 91—100), care identilicd, in unele fragmente din-
tr-un papirus descoperit la Qumnan in grola 7 (intr-o regiune locuitd probabil de
esenieni i datat intre jumaitatea si sfirsilul veacului I d. Hr.), doud pasaje din
Evanghelia dupd Marcu si un pasaj din Epistola lui lacob, P. Benoil demonstreazd
cd nici reconstituirea si nici leclura [ragmentelor de pe papirus facute de cdtre José
O'Callaghan nu sint sigure. Probabil si penltru faptul cid José O'Callaghan a facut
cercetirile sale doar pe o reproducere in facsimil.

De aceea Pierre Benoit, avind in vedere inleresul deosebit pe care l-ar avea
pentru studiile biblice aceasts descoperire (si cu atil mai mult cu cit O'Callaghan
anunti publicarea a incd doud studii in care identificd in alte fragmente pasaje din
alte carti noulestamentare : Fapte, Romani, I Timotei, II Petru), a studiat indeaproape
originalul papirusului descoperit in grota 7 de la Qumran, original péastrat in Muzeul

Rockefeller.
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in continuare Pierre Benoit publicd rezultalele cercetédrilor sale facule indeosebi
asupra fragmentelor 7 Q 5, 7 Q 6 si 7 Q 8, pe care le publicd dupa fotograliile facute
la raze infrarosii {(executale cu autorizajia Departamenlului de Antichitdli din Israel).

in urma analizei aminuniile a acestor fragmenle — analizd facuta in compara-
lie cu cercetdrile lui Jos¢ O’Callaghan —, Pierre Benoit demonstreaza cd concluziile
lui O'Callaghan sint neintemeiale si cd, avind in vedere starea plind de lacune a
fragmentelor din papirusul descoperil in grola 7 de la Qumran, cu greu va fi cu pu-
tintd demonslrarea sigurd a unor idenlificdri cu pasaje nouteslamentare. — (Pr. C.
Glienrghe).

Alan Montefiore, Introducere moderna in filozofia moralei, Ed.
stiintificd, Bucuresti, 1972, 305 p.

Prin lucrarea de [fatd, colectia «Mica bibliotecd eticd» se imbog#teste cu incid
un volum care se ocupd de problema limbajului moralei, dupad ocartea lui Svetozar Sto-
ianovi&, Mela-etica conlemporand, apdrutd in 1971 in doud volume. $i, cu toate ca
lucrarea filozofului englez are o introducere, cuvintul inainte, semnat de Nicolae Bellu,
isi propune si introducs pe cititor in tema acestei lucrdri, ca §i a altora de acest fel
si aceasta din pricind cd problematica cercetdrilor privitoare la limbajul moral e telativ
putin cunoscuti si urmadriti la noi. Cdci, spune Nicolae Bellu, indiferent de realizéarile
limitate si contradictorii ale meta-eticii, teoria eticd nu poate renunta la tentatia de
a-si cunoaste si domina logica internd a propmiului sdu limbaj, domeniu de cercetare
al filozofiei analitice. Dialogul ce se constiluie astfel in domeniul teoriei morale, chiar
daci scoate la iveald ipoleze ale filozofiei analitice care vor si reducd intreaga pro-
blemalici a dezbaterii morale Ja logica limbajului in judecdtile de valoare, nu ne
poate ramine indiferent, fie si dacd retinem din el numai existenta acestui univers al
limbajului moral, posesor al unej for{e interioare a propriei sale semnificafii.

Pe de alta parte, limbajul nu poate fi desprins de ceea ce el exprimi, iar conji-
nutul limbajului nu poate exista fard limbajul care-i d& expresie, ceea ce inseamnd cd
morala si limbajul moral fac un corp comun. Vorbirea fiind forma gindului, analiza
ei si a Intelesuluj cuvintelor, a enuntumilor si judecd&tilor ei coincide cu analiza gin-
dului insusi, Cadci chiar daci cercetdrile priviloare la logica limbajului moral abor-
deazj polisemia propozitiilor in discursul moral exclusiv din perspectiva infelesului
si functiei pe care le realizeazd, mulli filozofi ai limbajului inoral resimt la rindul
lor nevoia de a determina continutul real al fenomenului pe care-l cerceteazs. Dato-
Til aceslor cercetari, limbajul mora] e privit ca o parte integrantd a vietii morale
propriu-zise, termenii morali purtindu-si propria lor inc&rcdturd morald si transmitind
ceva din sensu]l lor moral dincolo de functia lor utilitard din vorbirea curentd. De
aceea, pe buni dreptate George C. Kerner afirmd cd discursul moral si moralitalea
constituie o {esdturd perfectd.

Cu toatd unilateralitatea si maniera simplificatoare a wcercetdrilor de meta-eticd,
munca de adevarat pionierat in acest domeniu nu va rdmine farad rezultate. De aceea,
prezenta lucrare a lui A. Montefiore urméreste mai ales familiarizarea cu noul cadru
problematic si cu dificultdtile metodei de lucru, ea nefiind adresatd atit filozofilor, cit
maj ales publiculuji larg, in scopul de a-l1 face sd inteleagd termenii, conceptele si
modul de judecati obisnuit in discutiile de filozofie morald din universitdtile britanice,
Ca si Priceapi cu Telativi usurintd care e genul de probleme si controverse asupra
cdrora s-a oprit cu deosebire filozofia analiticd, Cartea de fatd e cu adevirat o intro-
ducere, izbutind si usureze cititorului contactul cu metodele analizei filozofice in
aplicarea lor la universul valorilor, sub aspectul strict al naturii si limbajului sdu spe-
cific si al diferentei care se instituie intre limbajul valorilor morale si enunturile de
existentd (factuale).

Trecind acum la cartea lui A. Montefiore, in introducerea ei se dau lamurin citi-
torului asupra problemelor care vor fi tratate si anume cea dintii va fi natura judeca-
{ilor de valoare in comparatie cu alte feluri de aserfiuni si indeosebi cu enunturile de
existen{s, iar a doua, eXistenta sau non-existenta liberului arbitru si actiunea sa asupra

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 775

notiunilor de Tesponsabililate morald, Autorul afirmi ¢d nu intimplitor a ales pro-
blema judecdtilor de valoare ca obiect al introducerii sale in [ilozofia moralei, de-
oarece aceste judecdli prezinti pentru aceasti disciplind o importantd fundamentala.
In legdtura cu aceste judecdti, problema sub aspectul ei cel mai general va fi natura
judecatilor de valoare, fundamentarea lor si deosebirea lor de alte feluri de asertiuni.

In capitolu] 2, auloru] trateaza despre definiiii, plecind de la intrebarea: Ce in-
seamny oare si afirmi despre ceva cid e bun? Concluzia la care ajunge, este ci orice
defini{ie — in sensul in care el acceptd acest termen — se referd la cuvinte si nu la
lucruri, In capitolul 3 trateazi despre enuniurj analilice si sintetice, ardtind caracte-
risticile acestora : judecatiile analitice sint apriori si necesare, cele sintetice sint apos-
leriori i intimplatoare. La sfirsitul acestui capitol, el argumenteazi imposibilitatea
unor propozitii sintetice apriorice, In capitolul 4 isi propune si dezbatd problema dacd
judecdiile de valoare sint enunfuri si dacd valorile sint proprietati ale obiectelor, per-
soanelor etc. Dezbitind aceste probleme, autorul ajunge la concluzia ci judecitile de
valoare nu pot fi enunturi, de aceea ele nu pot fi considerate nici analitice, nici sin-
tetice, iar valorile nu sint proprietdti. De aici insd rezultd o nedumerire cu privire la
sensul in care judecdtile de valoare pot fi adevarate sau false.

In captiolul 5 autoru] se ocupd de infelesul lemmenului «bun». De la inceput el
aratd cd in dezbatlerile din acest capitol, el va fi tributar conceptiei filozofului R. M.
Hare din «limbajul moralei», de la care a Imprumutat distinctia dintre inteles si cri-
terii. Pe baza acestej distinclii, el a putut da un inteles clar punctului de vedere adop-
tat de dictionarul englez «Oxford», unde «bun» e definit drept termenul cel mai general
de laudd sau recomandare.

In capitolul 6 e dezbitut intelesu! lermenului «adevarats, acceptindu-se ci ade-
vdrat inseamnd in conformitate cu faptele, ceea ce inseamni c&, intr-un fel sau altul,
«adevdrat» are o existenti reald si independentd. Pe de altjy parte, dacd se atribuie
lermenuluj «adevdrat, funciia de a indica un gen de afirmatie sau confirmare garan-
laty intr-un mod deosebit, atunci vom putea intelege cum se poate afirma despre ju-
decdiile de valoare ci pot fi adevirate sau false, fird a trebui sd le interpretdm ca
enunturi, Totodati acest punct de vedere cu privire la «adevirat» are marele avantaj
cd poate explica atil deosebirile fundamentale dintre propozitiile sintetice, analitice si
judecdtiile de valoare, cit si unul dintre cele mai importante puncte comune ale
acestora.

‘Capitolul 7 ia in dezbatere inlrebarea dacd esle posibil ca cineva sd fie sincer
in greseala sa cu Privire la ceea ce este bine., Autorul ajunge la concluzia cd fie ca
este vorba de propriile sale norme de valoare din trecut, fie cd e vorba de normele
auloritdtii, asumate in acelasi timp ca noonme personale, oricine ar putea in mod nor-
mal sd aibd incertitudini cu privire la implicaliile precise ale celor mai fundamen-
tale principii ale sale, intr-o anumity situatie complexd. in capitolele 8 si 9 incearcid
si dea sdspuns la intrebarea daci «ar trebui» si «este» e o chestiune de logicd. Ras-
punsul pe care-] di este cd din momentul ce judecdiile de valoare pot i efectiv deo-
sebite de enunfurile de existentd, e o chestiune de logicd faptul c& ele nicidecum nu
pot fi deduse numai din enunturi de existentd., Concluzia la care ajunge autorul este
cd plecind de la Tecunoasterea imposibilitdtii de a justifica distinctia dintre judecata
de valoare si enuntul de existen{d numai ca o chesliune de logicd, aceastd distinctie
ar trebui privitd nu numaj ca fiind fundamentald, dar si universal aplicabila.

In captiolul 10 se iau in dezbatere termenii «pldcutul» $i «aprobarea», stabilin-
du-se ci a place si a displace se referd in acelasi tump la simidminte personale oca $i
la comportament public, Pe de altd parte, intre judecdtile de valoare aprobatoare sau
dezaprobatoare si expresiile de plicut si nepldcut existdi o mare apropiere, deoarece
ambele sint modalitsti de a fi pentru cineva sau ceva, sau impotrivd. Deosebirile dintre
ele constau in faptul ci judecatile de wvaloare sint legate de cauze si principii gene-
rale, in timp ce placutul si neplicutul pot fi de sine stdtdtoare si nu pot fi detasate
de interesul si semtimentul personal.

In captiolul 11 se precizeazi intelesul termenilor «moral», «judecatd de valoare»
si «enun{ neutru», autorul incercind si inlgture obieciiile ce s-ar putea aduce defini-
tiilor respeclive. In capilolul 12 se face analiza lermenilor: motive, cauze si liber
arbitru. Autorul afitmd cd in timp ce cauzele fac sd se intimple alte lucruri, fiecare
om e liber si actioneze sau si nu actioneze, conform cu motivele sale, cdci numai
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agenlul liber poate avea motive relevanle de a gindi §i acliona asa precum o face.
Asadar, deosebirea intre cauze si motive std in strinsd legdtura cu problema liber-
Lalid ;: cauzele actioneazd in mod necesar in lumea fizicd, in timp ce motivele sint alese
si cintdrile de agenlul liber care e omul. Dar autorul nu omile sd men{ioneze cad exista
multe contexle in care termenii «cauzd» si «moliv» pot [i interschimbabili.

In captiolul 13 autorul face o privire retrospeolivd asupra intregului cuprins
al cartii, subliniind cd ea a avut menirea si fie o introducere intr-o anumitd sfera de
preocupdri, de o naturi specificd, iar solutiile sugerate de el sint abia conturate, ur-
mind ca ele sd fie completale si chiar controversate. Dacd solutiile date vor reusi sd
indemne pe unii sa considere ca o dezbatere a lor meritd osteneald, lucrarea pezenta
isi va [i indeplinil de doud ori scopul. — (Arhid. Prol. loan Zdgrean).

Prof. Dusan Petrovici, Istoriju Sremske Eparhije (Istoria Eparhiei
Sremului), Sremski Karlovici, 1970, 143 p.

Lucrarea isi propune o prezentare cronologicd a vielii bisericesti ortodoxe a pro-
vinciei Srem cu cenlrul ei Karlovici, din antichilalea crestind pind in epoca contem-
porand, cu o speciald insisleni asupra perioadei habsburgice, in care prezenla, rolul
$1 activitatea acestei Mitropolii au fost de cea mai mare imporlanta.

Din punct de vedere jurisdictional, Eparhia a fost subordonatd Arhiepiscopiei (Pa-
triarhiei) de Ohrida, atit pe vremea {arului Samuil (976-—1014), cit si dupd ce {inutul
a intrat in componenia Imperiului bizantin ceea ce rezultd din documentul impdratu-
lui Vasile al II-lea Bulgaroclonul din 1019.

Emigratia slavd in regiune, incepuld in secolul al VIl-lea, se continud si se
amplificd cu cea sirba in secolul al XIV-lea, datoritd amenintédrii otomane, Dezastrul
de la Cosovo (1389) si cdderea despolalului cncazului erou Lazdr a determinat un
proces lung de emigratie a sirbilor spre nordul Dundarii. Apoi, in 1404, cind despotul
Stefan Lazarevici a devenit vasalul Ungariei, a primit de la regele Sigismund cele
mai importanle orage din Srem, in [runie cu Milrovila $i Zemun, iar in capitala sa,
Belgrad (scaunul Mitropcliei de Belgrad si Srem), a renoval biserica Adormirii Maicii
Domnului — de departe cea imai [rumoasd si mai bogald biserici sirba.

De numele lui George Brancovici se leagd $i un moment al relatiilor bisericesti
romdno-sirbe. Numit despot de regele Matei Corvin, dupd zece ani de despotat,
George Brancovici a imbralisal cinul monahal prin 1497, primind numele de Maxim.
In anul 1502, la chemarea voievodului Radu al 1V-lea cel Mare (1495—1508), Maxim
Brancovici impreund cu mama sa monahia Angelina luind cu sine moastele tat3lui si
fratelui sdu — merge in Tara Roméneasci unde este hirolonit episcop, in anul 1506
de fostul patriarh ecumenic Nifon al II-lea. Dupd moartea voievodului Radu cel Mare
(1495—1508), Maxim Brancovici se inapoiazid in Srem, unde rdamine ca mitropolit de
Belgrad si Srem. Apoi autorul noteaza ci «in aceasld calilale, cu ajutorul voievodului
Tdrii Romdnesti, «lovan Neagoe» (in realitate Neagoe Basarab 1512—1521), a ridicat
mindstirea Krusedol, dup& anul 1509 dar inainte de 15(4». Aici a infiintat o biblio-
tecd. Maxim Brancovici e pomenit ca milropolit de Belgrad si Srem in cartea Tilcuirea
Apostolilor, scrisd def Andrei Rusin in 1513 «cu blagoslovenia milropolitului de Hristos
iubitor al Belgradului chir Maxim, foslul despot». Renumild este si Evanghelia lui
Maxim din 1514 lucrati la dorinta sa de cdlugdrul Pancralie de la Min&slirea Krusedol
una dintre cele mai frumoase opere de artd grafici din acea epocd. Mitropolitul Ma-
xim moare in 1516 fiind inhumat la ctitoria sa, Mindstirea Krusedol. Chipul s&u
se pastreazd gravat pe o Evanghelie, ferecats, in 1656, aldturi de chipurile lui Stefan,
Anghelina si Iovan Brancovici ele fiind cele mai vechi porirete gravate ale unor
personalitd{i istorice sirbe.

Epoca rizboaielor austro-lurce, care incep cu asediul Vienei in 1683, este o pe-
rioadd de incertitudine in viata politicd balcanicd. Aceastd instabililate impulsioneazd
migratia sirbd spre nordul Dundiii, in cadrul Imperiului habsburgic, spre a se adai-
posti de furia represariilor anmatelor olomane. in acesle conditii, in anul 1690 are
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loc cunoscuta «mare migratie sirbd» a multor mii de familii, in {runte cu insusi pa-
triarhul, de Peci, Arsenie 1II Cernojevici §i cu numerosi episcopi si cdlugari. Migratia
respectivd face incepulul Mitropoliei autonome (mai tirziu a Patriarhiei) de Karlovici,
a unei istorii care depdseste cadrul a doud secole, mergind ping la sfirsitul primului
razboi mondial. Cei 20 de milropoliti si patriarhi carc s-au succedat pind in 1918
(recrutati in mare parte dinlre episcopii de Arad si Timisoara) si-au desf&surat acti-
vitatea in cadrul Imperiului habsburgic si in conditiile a trei perioade definite prin
lot atitea legi guvernamentale de bazd: epoca privilegiilor (1690—1779) epoca de-
claratorie (1779—1868) si epoca rescrituald (1869—1918). Retinem pe cei mai impor-
lanti din sirul acestor ierarhi.

Patriarhul Arsenie al Ill-lea Cernojevici (1690—1706), o personalitate bisericeascd
de mare autoritate — s-a ocupat de infiintarea si organizarea Bisericii Sirbe din Im-
periul habsburgic, cdreia i-a creat 7 eparhii, data de 4 martic 1695 reprezentind in
esentd anul nasterii Mitropoliei de Karlovici si a desp#rtirii de Patriarhia de Peci.
Desi nu a avut o resedintd stabild (acesta se va fixa la Karlovici abia in 1713)
trdind in condilii destul de vitrege, patriarhul Arsenie al IIl-lea si-a vizitat intreaga
eparhie, luptind impotriva instrdinarii uniate — fenomen prezent in aceste locuri incd
din 1688. La intrigile cardinalului Leopold Kolonitch, Arsenie al III-lea esle depose-
dat de impdrat chiar de purtarea tillului de patriarh, drept pe care l-a recistigat
prin forta imprejurarilor determinate de rdscoala lui Francisc Racoti al II-lea din
1703. Realitatea crudd il determind pe patriarh s3 se plingd tarului Petru I, in 1705,
rugindu-l sd-i salveze pe sirbi de instrdinarea uniati. Arsenie al IIl-lea moare in
in 1706 la Viena, osemintele sale fiind depuse in 1721 la Mindstirea Krusedol. A in-
trat in tradilia orald populard ca «Sfintul bétrin», in epoca contemporand punindu-se
chiar problema canonizarii sale.

Mitropolitul Vichentie lovanovici (1731—1737) a fost [oarte desloinic luptind pen-
lru aplicarea privilegiilor imperiale si a unei ordini superioare in Bisericd, care s-au
materializat intr-o serie de pravile pentru preoti si monahi. A deschis la Karlovici
— prima scoald medie sirbd in 1733, cu dascédli veniti din Rusia §i de la Sfintul
Munte Alos, precum si 10 scoli primare. Intre anii 1732—1733 a procedat la un fel
de recensdamint al Mitropoliei din care rezultd cd bisericile erau foarte sarace, satele
depopulate (insumind fiecare aproximativ 50 de case, nivelul cunoslinielor clerului
redus si slab.

De numele patriarhului de Peci Arsenie al IV-lea [ovanovici Sacabent (1737—1748)
se leagd o noud migratie sirbd in nordul Dundrii, in anul 1737, cu aproximativ 100
familii sirbe si citeva albaneze, care se aseazd in cea mai mare parte in Srem. Prin
diploma din 1741, impdariteasa Maria Tereza l-a recunoscut arhiepiscop si mitropolit
de Karlovici, cu titlul de patriarh. De la Arsenie al IV-lea, Milropolia de Karlovici
devine in fapt autocefald, desi nu a primit nici o decizie sinodald in acest sens, nici
de la Patriarhia de Peci, nici de la Patriathia Ecumenicad. Patriarthul Arsenie al IV-lea
a terminat constructia resedintei mitropolitane, inceputd de inmaintasul s&u, clddire pe
oare incendiul din 1788 o va distruge din temelie. A fost un milropolit artist, fiind pic-
lor de manierd traditionald ruseascd si atonitd.

Mitropolilul cdrturar Pavel Nenadovici {1749—1769) a desfgsurat o vie si bo-
gatd activitate culturals, intemeind la Karlovici o scoald clericali — seminarialj in
1749, apoi o scoali latind si germans, una slavond, iar mai lirziu una greceascd. A
alcdtuit «predici didactice» pentru preoti in care transmitea sfaturi practice, precum si
53 de epistole. A refdcut biserica Sfintul Nicolae din Karlovici intre 1758—1762, in ma-
niera stilului baroc. O importanid laturd a activitdtii sale este lupla pentru Ortodoxie
si oprirea unialiei, ceea ce i-a 'atras numeroase dusmdanii si avertismente severe din
partea oficialitafilor imperiului.

Mitropolitul losif Putnic (1781—1790) isi desfdsoard aclivitatea in epoca decla-
Iatorie, care restringe privilegiile acordale anterior. Desi teorelic asistim la o epocad
de tolerantd rteligioasd, soboml de la Timisoara din 1790 inregistreazi plingerea par-
ticipantilor impotriva ofensivei uniate, care se va observa §i in secolul al XIX-lea.
De asemenea, este vremea unei noi migratii sirbe inire 1787—1791, ca efect al acelorasi
rizboaie. Mitropolilul Iosif Pulnic se dislinge pe plan cultural prin tipdrirea in 1793
a Cazaniei ruse, in traducerea sirbd «a lui lovan Rajici, sub titlul Culegere de diverse
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tnvdjdturi morale duminicale si sdrbdtoresti, mull apreciatd ulterior de pionierul limbii
literare sirbe, Vuk Karadjici. ’

Activitatea mitiopolitului Stefan Stralimirovici (1790—1836) imbratiseazd mulle
si variate aspecte.

Mitropolitul si patriarhul losif Rajacici {1842—1848--1861) obtine prIin adunarea
de la 1 mai 1848 titlul de patriarh, in cadrul altor revendicdri ramase fard rezultat.

Epoca rescriptuald se deschide cu patriarhul Samuil Masirevici (1864—1870), pe
vremea caruia .in 1868, se inlroduce autonomia in chestiunile Disericesti, scolare si
bunurile maleriale respeclive, In anul 1864 s-a confirmat separarea Bisericii romane
din Austro-Ungaria de Milropolia (Patriarhia) de Karlovici, prin ridicarea Episcopiei
de Sibiu la rang de Mitropolie autonoma.

Ultimul patriarh de Karlovici este Lukian Bogdanovici (1908—1913) care a avut
de infruntat in anul 1912 suspendarea regulamentelor si legilor dale anterior Milropo-
liei de Karlovici, fapt care desemneazid in realitale abolirea autonomiei.

Sfirsitul primului rdzboi mondial echivialeazi cu desfiinparea Imperiului habsbur-
gic si cu apari{ia Iugoslaviei la 1 decembrie 1918 ca stat al sirbilor, croatilor si slo-
venilor. Aceastid noua siluatie se reflectd in mod firesc in organizarea Bisericii Or-
todoxe Sirbe inir-o Patriarhie unitarid. Din acest moment Karlovici isi pierde vechea
importantd, avind din 1921 un episcop vicar cu titlul de «episcop vicar de Sremski-
Mitrovita».

In timpul celui de al doilea rdzboi mondial Eparhia Sremului esle puternic in-
cercatd si zguduiti de furia catolicilor fanatici, care-i provoaca nenumarate stricdciuni.

Epoca conlemporand aduce si in Eparhia Sremului pulsul de viatd noud, care se
traduce prin reinfiintarea ei si prin eforturile de refacere a asezamintelor bisericesti
avariate sau distruse de Tdzboi. Primul episcop al Eparhiei reinfijnlate este Nicanor
llicic (1951—1955), urmat de episcopul actual, Macarie Georgevici (din 1955).

Autorul céartii trece de asemenea, in revistd si vizilele efectuate la Karlovici de
numeroase personalitdfi bisericesti din diverse {&ri, intre care si vizita efectuald in
anul 1957 de Prea Fericitul Patriarh Justinian al Bisericii Ortodoxe Roméne.

Partea finald a lucrarii este consacratd mindstirilor Eparhiei, cu o scurtd pre-
zentare a monumentelor islorice imai importante, precum si a situafiei lor actuaie, apoi
Seminarului leologic Sf. Sava din Karlovici, a cdrui aclivitate se reia din 1964 pre-
cum si unor date stalistice acluale.

Lucrarea Prof. Dusan Petrovici, pe care am prezentat-o este rodul unui studiu mi-
nufios si indelungat de cercetare arhivisticd si bibliograficd, textul ei posedind si re-
petate si dese trimileri la note continind explicatii suplimentare, referiri la docu-
mente si la o bogatd literalurd islorica de specialitale, care, insd este in exclusivitate
sirbd. Autorul si-a propus sd urmdareascd o prezentare strictd, pozitivd si densd a
istoriei eparhiei Sremului, motiv pentru care a inl&turat din sfera preocuparilor sale
probleme ale relatiilor bisericesti romano-sirbe, pe care le-a trecut in revisti rareori
si numai tangential. Asa se explicd dreselile strecurate in redactarea unor nume
de voievozi (ca Neagoe Basarab) sau cele de insuficienty datare istoricd. Dincolo de
aceste deficienle si prezenldri pe alocuri unilaterale, lucrarea Prof. Dusan Petrovici
aduce o reald contributie la cunoaslerca isloriei zbuciumate a Mitropoliei de Karlovici,
reprezentind in acelasi limp o oferld si o invitalie la munca de adincire a varialelor
aspecte ramase Incd necunoscule. — (Diac. Prof. Silviu Anuichij.

G. Mih&il§, Contributii la istoria culturii si literaturii romdne vechi,
Bucuresti, 1972, p. 414.

Volumul reuneste o parte a cercetdrilor din ultimii ani, expuse de aulor in ca-
drul cursurilor speciale, consacrate cullurii si literaturii romdne vechi, tinute la In-
stitutul de limbi si lileraturi strdine al Universildtii din Bucuresti, Unele din ele au
format obiectul unor comuniciri la reuniuni §i congrese internationale.

Scopul principal urmirit de autor a fost si prezinte aspecte mai putfin cunos-
cute, unele chiar necunoscute, ale epocii celei mai vechi a culturii romane scrise,
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care jstorie urcd documentar pind in secolul al X-lea, dar care n-a cunoscut o dez-
voltare mai ampld si originala decit dupd formarea statelor feudale romdanesti in se-
colul al XIV-lea.’

Diferite imprejurdri culturale, politice si religicase au ficut ca, la inceput,
aceastd culturd si fie exprimatd cu precddere in limba slavond, limbi care indepli-
nea atunci in Europa orientald, aldturi de greaca bizanting, acelasi rol ca si latina in
Europa occidentald si centrala. Studiul vechilor manuscrise slave l-a dus pe autor
la concluzia c&, din punct de vedere al informafiej, cdrturarii romani din secolele XV
si XVI si inceputul secolului al XVIH-lea nu sint cu nimic mai prejos celor din tarile
vecine, ci din contrd, de la un anumit moment, ei insisi au devenit «furnizorii» si
cconservatorii de-a lungul secolelor ai unor texte literare de pre{ pentru toate popoa-
rele din aria cullurii risdriiene.

In volum, studiile sint grupate in trei parfi. Prima parte cuprinde: Aparifia
scrierii §i pdtrunderea ei la nordul Dundrii; Rdspindirea in Tdrile Romdne a izvoa-
relor naralive despre viaja s§i activilatea fratilor Constantin-Chiril si Melodie
(p. 9—76); Inscripfii slave vechi de la Murfatlar-Basarabi (Dobrogea) {p. 78—103);
Istoriografia romdneascd veche (sec. al XV-lea — inceputul sec. al XVlII-lea) in ra-
port cu istoriografia bizanlind si slavd (p. 104—i163); Importan{a politicd si literard a
corespondenfei lui Stefan cel Mare cu Venelia (p. 164—182); Doud scrieri lilerare ale
lui Petru Movild adresate compatriofilor sdi (p. 183—228);

In partea a doua se cuprind : Textele bhilingve slavo-romdne si unele aspecte
ale studiului calcului lingvistic (p. 231—249); Fragmentul de Apostol slavo-romdn
din colectia N, Iorga (p. 250—260) ; Sintagma (Pravila) Jui Matei Vlastaris si incepu-
turile lexicografiei slavo-romdne (secolele al XV-lea—al XVII-lea) (p. 261—306);
Contribufii la studiul lexicografiei slavo-romdne din secolul al XVII-lea (p. 307—324).

Ullima parte cuprinde: Date noi despre originalul slavon al <«Invdfdturilor Iui
Neagoe Basarab» si critica unei ipoteze neintemeiale (p. 327—383), rezumatul lucrarii
in limba franceza si limba rusi si indicele de autori.

Primul studiu al volumului este legat de comemorarea in 1969 a 1100 de ani
de la moartea primului crturar slav, creatorul alfabetului glagolitic si intemeieto-
Tul literaturii vechi slave, Constantin-Chiril. Impreuni cu fralele siu Metodie, Con-
stantin-Chiril a deschis o epoci noud in istoria popoarelor slave, care si-au intemeiat
in a doua jumadtate a secolului al IX-lea, o culturd scrisi proprie, In sirinsd legdtura
cu cea greacd si latind.

Textele scrise in limba slavon#d la noi, copii si originale, ce ni s-au pdstrat din
secolul al XlllI-lea, pind in secolul al XVII-lea, si chiar mai tirziu, sint numeroase.
Aproape 800 de manuscrise slavo-roméne se pidstreazi numai la Biblioteca Academiei,
iar citeva sute in alle biblioteci din tard si din slr&indtate. Numdrul documentelor
slavo-roméne se ridicd la circa 7000, insemn&ri pe manuscrise etc.

iCel care face trecerea de la istoriografia in limba slavoni la cea in limba ro-
mand, dind si unele stiri din istoria patriei, fie preluale din cronicile slavone, fie
introduse de el insusi, este cronicarul oltean Mihail Moxa, care a scris primul cro-
nograf in limba roméani (1620), rezumind si prelucrind Cronica lui Manasses in tra-
ducerea mediobulgard, o Povestire pe scurt pind la 1425, unul din letopisetele sirbesti
(1355—1490) si cronica bulgard (1296—1431), descoperitd de loan Bogdan.

Cronograful lui Mihail Moxa este scris cu 20 de ani mai inainte decit Lelopi-
seful Tdrii Moldovei al lui Grigore Ureche, scris in 1647 primul cronicar original
care scrie in limba romand.

O deosebitd importantd prezintd pentru literatura romand veche, Carespondenfa
lui Stefan cel Mare cu Venelia.

Analiza interni a textului ne confirmd, cum ardta si I. Bogdan, cd Ioan Tamblac
a expus in fata senatului venetian un text scris dupd dictarea directd a voievodului
roman, la persoana I, si ci numai in citeva locuri el a parafrazat textul soliei, vor-
bind in numele siu.

Ultimul studiu al primei parti il formeazd «Doud scrieri literare ale lui Pelru
Movild adresate compatriofilor sdi» (p. 183—228). Este vorba de Prefafa, tipdritd in
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limba slavond, inlr-o parte a lirajului Triodului infloril, apdrut in 1631 la Kiev, st
dedicals fratelui sdu, Moise Movild, dupd urcarea pe tronul Moldovei, in aprilie 1630,
in care se oglindeste patriolismul sdu cald : «Pentru libertatea patriei si a supusilor
lai trebuie sd lupti barbatestes».

Partea a doua a volumului cuprinde cercetari asupra lextelor bilingve slavo-
romane din secolul al XVI-lea, preludiu al culturii si literaturii in limba nationalg,
cu reproducerea fragmentului de Apostol din Colectia lui N. Iorga, precum si date
noi despre lexicografia roméneascd veche, ale cdrei inceputuri urci pind in secolele
al XV-lea si al XVlI-lea, cdpidtind apoi o ampld dezvoltare in secolul al XVII-lea.

Ultima parte a volumului cuprinde comunicarea autorului fdcutd la 27 marlie
1972 la Asocialia Slavislilor in care aduce «Dale noi despre originalul slavon al
«Invdfdlurilor Jui Neagoe Basarab» si crilica unei ipoteze neintemeciate» (p. 327—383).
Dupd o prezentare minutioasd a manuscrisului slav, incomplet, Nr. 313 pé&strat la
Biblioteca Nalionald «Chiril si Metodie», din Sofia, in comparatie cu versiunea roma-
neascd veche (1635), autorul respinge definitiv ipoleza nefundald a cercetdtorului
grec Leandros Vranoussis, dupi care textul original al fnvdfdturilor lui Neagoe Ba-
sarab ar {i fost compus in limba greacd de Manuil din Corint, retorul Patriarhiei din
Constantinopol.

Lucrarea autorului aduce o valoroasd contribufie atit la istoria culturii si a
literaturii romane vechi, cit si la ldmurirea problemei raporturilor aceslei culturi sf
literaluri cu literalura si cultura bizantind si slavd medievald, sub influenta carora
ca s-a dezvollat, incepind din secolul al X-lea si mai ales din secolul al XIV-lea pin&
in secolul al XVIl-lea, — (Pr. I. Ionescu).

Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne,
manual pentru Seminariile teologice, Sibiu, 1972.

Seminariile teologice simieau de mult nevoia unui aslfel de manual. Lucrarea,
inceputd de autor, inci de pe cind era profesor la Seminarul de la Mindstirea
Neamt, a fost treptat-treptat completats, ca si ni se dea compactul volum de azi
de 388 de pagini. Urméarind cu atentic atit vechile cit si recentele cercetdri in do-
meniul istoriogralic, autorul a reusit, in cea mai mare parte, sd infdliseze istoricul
acestei institutii de bazd a trecutului poporului nostru.

Dupd ce fixeazd obieclul. insemndtatea si izvoarele istoriei Bisericii Orlodoxe
Romaéne, aulorul expune, in 50 de leciii, momentele mai insemnate din existenta
acestei institutii. Incepind cu aparitia crestinismului pe teritoriul romadnesc, pre-
zentat in cinci lectii, autorul ajunge cu inl[d{isarea acestuia pind in secolul al X-lea,
dupd care prezinld Biserica Ortodoxd Romand din Transilvania in secolele al X-lea al
XIII-lea. Cu leciia a VIII-a, aulorul expune situatia Bisericii in epoca primelor for-
matiuni statale, atit in Tara Romdncascd cit si in Moldova. Apoi, in citeva leclii se
ocupd cu situatia Bisericii din Transilvania fn secolele al XIV-lea si al XV-lea. Un
capitol special este dedicat mindslirilor din Tara Romadneasci si Moldova. Este pre-
zentatd apoi Biserica in decursul veacului al XV-lea, cu loatd slrdlucirea pe care o
oferd acesteia mdreala figurd a lui Stefan cel Mare. Trecind din veacul al XVlI-lea,
autorul infdliseazad figurile proeminente ale vremii din care, evident, nu lipsesc Neagoe
Vod&d Basarab si Mihai Viteazul. De remarcat pentru acest veac este inflorirea cul-
turald care culmineazd cu munca de lraducdtor si lipograf a diaconului Coresi.

Veacul al XVII-lea este vremea marilor voievozi Matei Basarab si Vasile
Lupu, cu toti luminatii lor sfetnici, pe care autorul ii scoale in evidenta.

Urmeazd epoca de glorie a lui Constantin Brincoveanu care are alaturi figura ma-
relui ierarh Anlim Ivireanu.

Biserica Transilvaniei este pusa in lumina tristei vilregii a secolului al XVII-lea,
prin dezbinarea din anii 1698—1701. Este bine conturati figura de martir a lui Ino-
chentie Micu; de asemenea este amplu tratati si lupta clerului si credinciosilor din
Transilvania penlru apdrarea Orlodoxiei.
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In lectia @ XXXI-a esle infilisats Biserica din Tara Roméaneascd si Moldova, in
decursul secolului al XVIll-lea, insistindu-se asupra marilor realiziri tipografice ale
Episcopiei Rimnicului precum si asupra epocii de inflorire a monahismului prin Paisie
Velicicovschi.

Veacul al XIX-lea al istoriei Bisericii Ortodoxe Romane este iluslrat de mare-
fele figuri: al lui Grigore Dascé&lul in Tiara Roméneascd, a lui Veniamin Costachi in
Moldova si Mitropolitului Andrei $aguna in Transilvania. Ne - apropiem de epoca
reintregirii najionale cind Biserica Orlodoxd Romani este ridicati la rangul de pa-
triarhie, primul ei patriarh fiind Miron Cristea. Ea isi urmcazd linia ascendenld, de
indltare, in cursul anilor care vin. Este descrisi amdnunlit situatia actuald a Bise-
ricii din timpul arhipastoririi Prea Fericilului Pirinle Palriarh Juslinian.

Intre meritele deosebile ale lucridrii sinl si aminuniele mai puiin cunoscute des-
pre siluafia Bisericii din Maramures, Bihor Banat, si partile Aradului.

La sfirsitul lectiilor, urmate de lecluri, se dau indicatii bibliografice care nu sint
cele mai adecvate si mai concludenie.

Gésim od nu era nevoie sa se dea am&nunte biografice asupra aulorilor, din care
s-au luat lecturile. Unele din acestea nu sinl cele mai potrivite.

Fotografiile bine execulate sinl demonstrativ convingdloare. Hartile, care inso-
tesc lucrarea, sint pufin praclice pentru elevi, ele fiind delasabile. Cartea are Llrei
rezumale : unu! in limba francezd, allul in limba germand, iar al lreilea in limba en-
glezd, ceea ce constituie un lux pentru cititorul roman, dar poale, necesare penlru
straini.

Lucrarea este tipdrild in condilii tehnice deosebile ceea ce o face si mai atri-
gdtoare, Acest manual poate fi ulilizal nu numai de elevii seminarisli ci si de slu-
dentii teologi, de preoti si de toli cei care voiesc si cunoasca istoria Bisericii Or-
todoxe Romane. — (Proi. T. G. Bulat).

Alexandru M ar e, Precizdri in legdturd cu prima traducere romdneascd
a Octoihuluj, in «Limba Roména», XXI (1973), nr. 3, p. 249—254.

Referindu-ne la cea mai veche {raducere romaneasci a Octoihului, care se pis-
treaza intr-un manuscris din perioada anilor 1596—1610, descoperit in biblioteca bise-
ricii SE. Nicolae din Scheii Brasovului si padstrat citeva decenii in colectia lui N. Su-
licd, rdmas pind in prezent incd nestudiat, autorul avanseazd citeva precizdri referi-
toare la cuprinsul, autorul si localizarea acestui manuscris.

O pagini din versiunea Octoihului a fost reprodusd si de P. P. Panaitescu, in
transcriere si de Alexandru Mares, in facsimil,

Intemeindu-se pe acest mic fragment de dext, (inceputul glasului 7), autorul a
putut conslata ci versiunea pe care o reproduce manuscrisul brasovean se gdseste
si intr-un manuscris ardelenesc din perioada 1640—1644 (B.A.R. ms. rom. 4818), ceea
ce duce la concluzia ci amindous textele apartin aceleiasi versiuni, fiind vorba de un
Mic ocloih, care cuprindea cintarile celor opt glasuri de simb@td seara si duminica
dimineata, si foarle posibil c¢a versiunea originald a Ocloihului cuprindea, in partea
finald, si Svelilnele cu cele 11 evanghelii, text care se regdseste anexat dupd skirgitul
glasului 8 in ms. rom. 4818 (f. 159 r — 171 v.).

Persoana copistului manuscrisului, care rémdsese necunoscutd, este identificatd
cu popa Mihai autorul si a altor trei octoihuri manuscrise, p#strate in prezent la
Biblioteca Arhiepiscopiei Ortodoxe de Alba Iulia si Sibiu (ms. rom. 19, 20, 218) si
este posibil si [i eXecutat copierea manuscriselor sale intr-o localitate situatd prin
partile Hunedoarei sau in regiunile limitrofe ei.

Analizind factorii care au determinat traducerea Octoihului, autorul considerd cd
la sfirsilul secolului al XVI-lea, indemnul pentru traducerea unei asemenea carli nu
putea veni dintr-un mediu ortodox, intrucit limba in care se oficia cullul in Biserica
noastra era in acel timp slavona. Numai spre sfirsitul secolului al XVIl-lea liwmba
slavoni va fi inlocuit¥ in serviciul Teligios prin limba roman& din initiativa mitro-
polituluj Dosoftei, care a tradus si tiparit, aldturi de alte cirti de cult si primele trei
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giasuri din Octoih. In aceste conditii, afirma autorul, initiativa primei traduceri romaé-
nesti a Ooctoihului nu poate fi atribuits decit miscdrii de reformd si anume calvinis-
mului, care intre 1566 si 157! s-a manifeslat cu deosebitd insistentd in rindul roma-
nilor transilvdneni. In acest timp, traducerea Ocloihului, ca si a Liturghierului tiparit
la 1570, rdspundea dezideratului de roméanizare a cultului, care probabil sd fi avul
loc intre 1569 si 1571. Important este c&d, versiunea traducerii a circulat, cum o dove-
desc ccpiile popii Mihai din secolul al XVIl-lea, cind calvinismul cunostea o noud
recrudescenld sub George Rékoczy.

Copia din manuscrisul brasovean constituie o dovadd cd la sfirsitul secolului al
XVlI-lea, inceputul secolului al XVll-lea, cintdrile roménesti ale Octoihului erau folo-
site in unele biserici din teritoriu] de dincolo de munti, poate in regiunea Banatului
si a Hunedoarei.

G Popilian si Gh. Poenaru-Bordea, Date noi privind cultele
de la Romula-Malva in lumina vaselor cu figuri in relief, in «Studii
si cercetdri de istorie veche», tomul 24, nr. 2, 1973, p. 239—257.

Autorii isi propun si completeze informatiile cunoscute despre cultele de la
Romula cu date noi oferite de ceramica descoperild in cercetarile arheologice de aici.

Se cxamineazi mai Intii fragmente de vase cu figuri in relief ornate cu serpi.
unele avind si figuri de oameni, frunze §i trandafiri.

Recentele sdp#turi arheologice de la Romula, conduse de prof. univ. D. Tudor,
au furnizal numeroase elemente noi care au inlesnit cunoasterea mai in amanunt a
marelui centru din Dacia sudicd, Fragmentele de vase decorate cu fiquri in relief prin
tchnica aplicarij s-au aflat in cercetdrile din sectorul villa suburbana, situat in afara
forlificajiei din vremea lui Filip Arabul, la nord, lingd poartd, precum si in latura
de sud.

Zece vase din catalogul intocmit de autori provin de la Romula, din care sase
din sdpdturile .Tecente (nr. 1—3 si 7—8, sectorul villa suburbana; nr. 6 din sectorul
zidului de sud al fortificatiei centrale) si alte patru, fard provenientd exactd, din ve-
chile dcscoperiri intimpldtoare {(nr. 4, Muzeul Caracal; nr. 5 colectia Scolii din Resca;
nr. 10—1}, Craiova, Muzeul Olteniei). Al unsprezecelea rest de vas a fost descoperit
la Orlea si se gdseste in Muzeul acestei localitati.

Fragmenlele ceramice pdsirale nu oferd elemenle suficienle peniru reconstituirea
formej vasului. Dupi natura motivelor ornamentale vasele s-ar clasifica in dou3 cate-
gorii: a) vase decorate cu $erpi si alte figuri si b) vase decorate numai cu serpi, desi
starea lor cu tolul fragmentard, nu ne poale da cerliludinea absolutd a abseniei, pe
vasele respective, si a altor elemente decorative, fie imprimate, fie aplicate in relief.

Analogii pentru vasele cu serpi de la Romula se gidsesc destul de numeroase,
atit in Dacia, c¢il si in alte provincii ale Imperiului roman. Vasele de acest fel sint
mai frecvenie in provindiiile de pe limesul dundrean, dar apar si in cele de pe limesul
german §i chiar in Britania.

In legaturd cu semnificatia ceramicii ornamentatd cu serpi, desi a ficut obiectul
nai mullor cercetdtori strdini, nu a primit o explicatie unitard in ce priveste atribui-
rea ei unei divinildti anume, desi este admis, in general, ci ele servesc pentru inde-
plinirea unor anumite ceremonii religioase in culte de origine orienlald. Cei mai
multji cercetdlori sint de pirere ci ar fi vorba de cultul lui Mithras, iar altii cd ar fi
vorba de Sabazios. Autorii interpreteazi fragmentele ceramice de la Romula ca apar-
tinind cultului lui Mithras.

Un faclor favorizant al raspindirii cultelor orientale la Romula l-a consiituit in
primul rind prezenta trupelor din Orient, care au stational in -acest oras, cum a fost,
ia special, numerus Surorum sagittariorum, de la Antoninus Pius pind la evacuarea
Daciei. iar prin ei cultele venite din Orient, mai ales cel al lui Mithras, s-au inceti-
lenit la Romula ca si la Sl3veni.

. Prinire sirieni era rdspindit insi si gnoslicismul, care avea mai multe sisteme,
dintre caTe unu] era cel al ofitilor, adoratorii serpelui (8gts), considerat ca mijlocitor
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al gnozei. Sistemul ofic avea numeroase ramificatii i nuante si, ne gindim, dacj figu-
ratia de serpi pe fragmentele ceramicii de la Romula nu s-ar putea interprets ca legate
si de cultul ofifilor, :

Se mai publicd un fragment de vas decorat cu un medalion reprezentind pe
Mercur (Hermes) pe un berbec, aflat in sdpdturile zidului de la sud ale fortificatiei
centrale, Acest vas ar atesta la Romula prezenta religiei oficiale, prin divinitilile
din pantheonul roman si a unor practici legate de sirbitorirea Anului nou. Restul
vasului ar dovedi c§ obiceiu] unor ofrande aduse zeilor in asemenea vase si al cadou-
rilor intre celd{eni cu urarile de rigoare ar fi existat si aici, ca si in restul Imperiului.

Ultitnul dintre obiectele publicate este un tipar din ceramicd, din pasti c#ra-
mizie cu oarecari impuritdti, de form& concav convexd si cu o s3niuire la exterior
care servea la legarea sa de vasul pe care avea si fie imprimat. Scena tiparului de
lut ars reprezintd un copilas nud, in picioare, din fati privind spre stinga. In
mina dreaptd {ine o frunzi pe carc o indreaptd spre un miel sau ciine, in picioare,
cu capul in sus si cu privirea indreptatj spre aceasla. In mina stings are probabil
un fruct cu frunze. Scena mai cuprinde si un copac aflat in partea sting#. Se face
analogia cu o placid votivd dedicatd Jui Men, al c3rui cult este destul de rar in-
tilnit in Dacia «desi nici o altd interpretare n-ar fi cu lolul de exclus».

Cercetarea resturilor ceramice dovedesle ci la Romula oldritul era destul de
dezvoltat. S-a aritat ci atelierele din acest centru roman produceau si imitatii de
lerra sigillata.

In incheiere, autorii ajung la concluzia cd, in cercetarea ceramicii provinciale
romane, incd insuficient sludiati la noi, vor trebui avute in viilor in vedere si po-
sibilitdtile pe care le are de a contribui la mai buna cunoaslere a rdspindirii anumi-
tor culte si chiar la iconografia lor. Prin punerea in valoare a resurselor pe care
le are ceramica, cea mai raspinditd calegorie de material arheologic, se vor rea-
liza pasi importanti in precizarea cullelor si in asezdrile rurale cele mai modeste,
lipsite de inscriptii sau de reprezentdri de cult pe manmori sau calcar, din cauza
modestiei sau chiar precaritdtii stirii materiale a localnicilor. — (Pr. I. Ionescu).

Vasile Dr d gut, Humor, Editura Meridiane, Bucuresti, 1973, 40 p. + 80
ilustratii din care 59 in culori.

Publicarea de cidtre eminentul istoric de arts Prol. Dr. Vasile Dragut, in con-
ditii grafice supericare a albumului consacrat Mingstirii Humor este nu numai un
eveniment edilorial, ci si o deosebit de binevenits contributie la cunoasterea si in-
terpretarea fenomenului artistic de mare insemnglate pe care il reprezintd inflorirea
picturii murale exterioare in epoca lui Pelru Rares. $i aceasta pentru trei motive
bine determinate: ansamblul de picturd de la Humor esle primul in datd din cele
cinci mari ansambluri, de faim3i inlernationald, din nordul Moldovei (Humor —i1535;
Moldovita — 1537 ; Arbore — 1541 ; Voronet — 1547; Sucevila — 1595—1596), con-
stituind prin urmare, cum subliniazd V. Dradgut, «un reper fupda.mentql pentru cc_msi-
derarea intregului fenomen ca gene:d si dezvoltare »{p. 8); in &l donlt.aa rind, p}ctu-
rile de la Humor se paslreazi aproape inlacte, fiind si de o t-ex;ceptxonabé. ca.l}late
artisticd ; un al ireilea element, in slirsit, ce conferd un plus de interes publicarii al-
bumului este faptul cd de trei ani, pictura Minastirii Humor este supusi unor ample
lucriri de restaurare, ce beneficiazd si de colaborarea Centrului internatiomal‘UNESC.O
de restaurare din Roma (p. 19 si nota 35; vezi si B.M.L, nr. 4/1971, p. 75 si Tecenzia
noastr¥ in «B.O.R.», nr. 3—4/1972, p. 424). o -

Studiul incepe prinlr-o rapidj trecere in revistd a ir.npre]uranlor Rohhce ce
l-au determinat pe Petru Rares, constient de «rolul de calahzaFor ‘al c9r}stuntelor pe
care il avea pe atunci biserica» (p. 9), s& refacd o serie dg vechi mindsliri ce cézuser§
prada distrugerilor : minastirile probota, destinald s fie necropold domneascd, $i
Humor, amindous fn anul 1530, apoi Moldovita in 1532
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Pictura, cum e si firesc, este domeniul care l-a retinut in mod deosebil pe aulor,
incepind cu distribulia iconografici inlerioard, infatisald —- pentru prima datid in
literatura de specialitate — sislemalic si integral.

In pronaos, autorul releva semnificatia reprezenldrii celor saple sinoade ecu-
menice, ca «memento pentru purilatea credinlei», in cadrul contraofensivei bisericesti
declansate impotriva Reformei, prezenta nelipsild a jmparatilor insotiti de puternice
gdrzi precizind legdturile bisericii cu slatul caracterul oficial al doclrinei. In aceeasi
incipere, cele 92 de scene ale menologului pe lunile seplembrie-noiembrie, precum
si cortegiul de sfinti cuviosi si pustnici ce imbracd registrul inferior al pereiilor, atesta
totodatd cunoslintele hagiograflice ale pictorilor si efortul Jor de a evita monolonia,
fiecare personaj fiind surprins in miscare, in aliludinea cea mai expresivi (p. 21—22).
In pronaos se afli §i un al treilea tablou votiv, datind din anul 1555, infatisindu-l
pe Daniil hatmanul, pircdlab de Suceava, cu sotia sa Teodora, inchinind — asa cum
au fdcut in realitate, impreund cu mosii si altele — un chivot si o cadelnitid (p. 22 si
nota 42). O ampld descriere esle rezervalid bollii pronaosului, avind in centru chipul
Maicii Domnului a incarndrii, ilusiratf de o superbd plansd in culori pe pagini
dubld. In pridvor, compozitia Judecdrii de apoi face obieclul unei ample descrieri
urmatd de aceea a Maicii Domnului indurdtoare si Imnul Acalist.

Marele ciclu al Imnului acatist, ce ocupd loald partea vesticid a peretelui sudic,
este amplu analizat, cu relevarea acelor «variatii care nu fac decit sd alestc liberta-
tea de interpretare a zugravului de la Humor» (p. 28). In mod special, se insisty asu-
pra scenelor Glorificarea Mariei si Asedjul Constaniinopolului, addugate ciclului obis-
nuit, amindou& foaite valoroase, «prima pentru calitafile artistice deosebite, cea de
a doua pentru semnificatia isloricd ce decurge din particularitdfile de inlerpretare»
(p. 29). In privinla interpretarii Asediului, autorul esle de acord cu cea propusi mai
demult de S. Ulea, polrivit cdreia scena trebuie consideratd ca un manifest anli-
otoman, avind ca scop mobilizarea consliinielor in conditiile pericolului de cotropire
a tadrii. V. Drigut merge insd mai departe cu interpretarea, mesajul Asediului c&pi-
tind dupd pirerea sa un al doilea sens prin prezenta, in imediata vecindtate a Imnului
acatist, a unui amplu ciclu (24 de scene) al Minunilor Sfintului Nicolae. Intr-adevir,
explicd V. Drigut, «stiind cd acestui mare ierarh i se atribuia in evul mediu un rol
hotaritor, cu ocazia sinodului ecumenic de la Niceea (325), in combaterea ereziei lui
Arie.

O conlribulie cu tolul originald a sludiului eslte partea privind compunerea echi-
pei de zugravi care a realizat decoralia de piclurd de la Humor (p. 34—35). Ceea ce
ni se pare esential — si de netdgdduil — sint stralucilele insusiri artistice si desa-
virsitele cunostinte tehnice ale conducdtorului lucrdrilor de picturd, datoritid cirora,
dupd 450 de ani, frescele de la Humor si-au pdstrat aproape intactd frigezimea cu-
lorilor.

In incheiere, V. Drigut arat¥ ca «picturile bisericii Humorului vin s& confirme
maturitaltea scolii moldovenesli (..) Practic, piclurile exierioare de la Humor sint
primele foarte bine pistrate, dovad3d cd meslerii moldoveni puseserd la punct tehnica
de executie a aceslui pretentios decor mural, care va dobindi o bine meritatd faima
universald, smulgind elogii din partea celor mai competenli istorici ai artei me-
dievale» (p. 35).

Din punct de vedere grafic, albumul Humor esle o [rumoasd reusiliy a Editurii
Meridiane, mai ales prin excelenta calitale a planselor in culori. Avind in vedere
proportia substantiald (aproape 909% din text) si valoarea sliintificd deosebitd a para-
grafelor consacrate picturii, credem cd un indice iconografic ar fi fosl ulil. In nici
un caz nu trebuia si lipseascd o listd a ilustratiilor [4r4 de care ii este greu citito-
rului sd urm&reascd pe imagini interesantul comentar al lui Vasile Dragut. Si cum,
pe deasupra, nici plansele, nici paginile din aceasid parle a volumului nu sint nu-
merotate, orice referire la o ilustraiie — in cadrul prezenlei recenzii, de exempilu —
este imposibild. — (Radu Creteanu).
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Banatica Muzeul judefean Resila. Resita, 1972,

Comitetul de culturd al judetului Caras Severin publicd un volum compact de
415 pagini, in care sinl tratate diferite chesliuni de ordin istoric, cu specific local.

Ele sint incadrate in mai mulle capitole. Din acela de Istorie veche si arheologie,
refinem contributia lui D. Prolase intitulat «Observalii» asupra asezdrilor rurale din
Dacia romand si postromand (sec. II—VI) pind la venirea slavilor. Urmeazad articolul
lui N. Gudea si Voin Stancovici Un relief cu cavalerul trac de la Pojejena. Dan Isac
trateaza despre Monumenle volive romane din Banal. Din diviziunea care trateazd Isto-
ria culturii gi arlelor retine atentia in mod special, sludiul Biserica ortodoxd romdnd
din Lipova de Viorel Tigu, Costin Fenesan si Adrian Buzild. Lipova este una din
cheile importanlei cdi slrategice si economice ale vaii Murcsului, Fa se incadreazd
organic in sistemul de {forlificatii de-a lungul acestui riu, ale c&ror verigi, de in-
semnitate deosebitd sint cetdlile de la Siria si Soimos. Prima mentiune documentara
a cetdtii Lipova daleazd din anul 1245, cind regele maghiar Bela al 1V-lea ordond
refacerea fortificatiilor ei distruse de marea invazie a t&tarilor din 1241. Pe lingd
cetate incepu apoi si se infiripeze si o asezare de tip urban nucleul viitorului oras
Lipova. Desi propaganda catolicd lucra intens pentru cistigarea populaliei ortodoxe
aceasta 'a rezistat cu energic si succes. Astfel, se aminlestc cd la 1365 mitropolitul
Muresului Teodosie este inmormintat in biserica din Lipova. Aulorii admit exislenta
unei -episcopii la Lipova in anul 1408. In 1427 cu prilejul unor donatii regale se
mentioneazd in orasul Lipova existenta unei biserici ortodoxe. Lipova se dezvolts
mereu, §i, peniru meritele sale in lupla anliotomand, regele Ioan Zapolya il ridic¥, la
29 julie 1529, la rangul de oras liber regal, bucurindu-se de aceleasi privelegii ca si
orasul Buda.

Autorii aratd c& slirile despre exislenta unei episcopii la Lipova din nefericire
sint puline. Dup& cucerirea lurceascd biserica ortodoxi de aci este transformatd in
geamie, dar viata orlodoxd continud cdci la 1563 este aminlit un episcop de Lipova.

Dupd 1628 resedinta episcopald de Lipova o gdsim in miné&stirea Bodrog. De la
1660 avem poate, prima descriere a vechii biserici ortodoxe a Lipovei, faculd de
cdldtorul turc Evlia Celebi. Acesta descrie marea geamie, cu acoperis de plumb, cupola
foarte incdpédtoare, fapt care face pe cercelitori s§ admitd cd este vorba de biserica
ortodox¥ de aici. Intre 1717 i 1726 este amintit ultimul episcop de Lipova care in
1726 trece episcop de Arad, eparhia sa fiind incorporats episcopiei Timisoarei. La
1774 apare aici, ca apdrdtor al ortodoxismului, cdlugdrul Visarion Sarai.

Predicile sale n-au r#mas fard urmdri. Pe dealul Lipovei esle ridicati o cruce
de lemn, unde mai tirziu se fdceau pelerinaje. Ea se p&streazd pind azi pe latura de
sud a bisericii din Lipova. In 11828 s-a descoperit lemelia bisericii vechi, ce se pre-
supune cd @a fost ridicatd in veacul al XV-lea, intr-o form# mic pe care autorii o
apropie de biserica lui Seneslau de la Curtea de Arges.

Biserica a fost renovald in 1733 si 1797, pdstrindu-se vechiul plan, mult marit:
Renovarea din 1926—1930 n-a adus nimic in plus. Pictura primului strat pare a fi din
secolul al XVI-lea, Odat3 cu eliberarea Banatului de Timisoara in secolul al XVIII-lea,
se incepe o febrild activitate de innoire, de la care biserica din Lipova nu pulea
lipsi: Autorul analizeazd cu alentie si cel de al doilea strat de piclurd care daleazd
din aceastd epocd. Se presupune cd mesterii de aici au cunoscut pictura Mindstirei
Siracs, una din cele mai vechi aseziri monahale bdnitene. Se dau si numele zugravilor
in [runte cu Nedelco Popovici. Pictura se incadreazd, «din cele mai multe puncte
de vedere in scoala de piclurd brincoveneascd». La sfirsitul veacului al XVIII-lea se
semnaleazi prezenta unui nou zugrav, care denold o finete si simtire deosebild Stefan
Tevetchi. Cu aceasla fondul bizantin al iconografiei romanesli rimine inlact, schim-
bindu-se numai aspectul liniar si cromatic. $tefan Tevetchi esle acela care aduce
clar obscurul in arta bh#nZleand. Iconoslasul este sculptat in siil baroc, afara de
usile impdratesti care sunt de [acturd brincoveneascd. Cele 66 de icoane, care alcd-
tuiesc timpla, formeazd un lcl unitar, reusind s& dea o imbinare inleresantd, intre
pictura bizanting si cea apuseand. Sc¢ descriu cele 4 icoane impardtesti, care sustin
iconostasul si care merild o ateniie decosebita.
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«In ansamblu iconostasul bisericii din Lipova se incadreazy perfect in dimensiunile
monumentale ale interiorului 1¥sind, impreuns cu pictura din secolele XVI, XVIII §i
XX impresia unei mari expozitii a curentelor de arti prezente in secolele respective
pe teriloriul Banatului». Se prezintd apoi inventarul mobil al bisericii, icoane si alte
obiecte de cult, care esle destul de bogat si bine pdstrat.

Deosebit de inleresantd esté colectia de carti din care se dau listele celor ti-
pdrite pind la 1850, mirlurii ale activiltd{ii spiriluale intense ce s-a desfasurat in
jurul vechei biserici din Lipova. Se g&sesc aici cdrti de cult roménesti, incepind cu
Noul Testament, Bilgrad, 1648 ; Indreptarea legii, Tirgoviste, 1652; Chiriacodromion,
Balgrad, 1699 ; Triod Romdnesc, 1731 ; Cazanie, Bucuresti, 1742; Pentlicostar, Rimnic,
1743 ; Molitvelnic, Rimnic, 1758 ; Molitvelnic, Rimnic, 1768 ; Ceaslov, Bucuresti, 1774 ;
12 Mineie, Rimnic, 1776—1780 ; Octoih, Riinnic, 1870 ; 2 exemplare Adunarea Cazaniilor,
Viena 1793 ; Biblia, Blaj, 1795, urmate de alte tiparituri din Blaj, mulle din Buda, din
Sibiu si Mingstirea Neamt. Cum se vede, biserica are o colectie foarte importantd si
variatd, formatd din produsele tipogralice ale diferitelor centre roméanesti.

Aceastd bibliotecd bogald mai are, in depozilul s¥u, si carti strdine. Din acestea
aulorii mentioneazd; in limba slavd: Molilvelnic, Lwov, 1645; Minei mare, Kiev,
Lavra Pecerskaia 1680: Liturghier, Moscova, 1734 ; Viefile Slinjilor, Moscova, 1735;
Psaltire, Moscova, 1737; Psaltire, Kiev, Lavra Pecerskaia, 1739; Minei, Moscova
1746 ; 6 exemplare Prolog, Moscova 1750 ; Minei, Moscova 1750; Evanghelie, Moscova,
1751, frumos impodobitd daruily bisericii din Lipova de episcopul Timisoarei Moise
Putnic (1774—1781). Sint mentionate si alte carti, atingind data maximad de 1795.

fn limba greacd se g¥sesc: Penticoslar, Atena, 1746; 11 Mineie, Venetia, 1750 —
1753 si Octoih mare, Venetia, 1752

Studiul este ilustrat cu numeroase clisee, ceea ce-l face si mai demonstrativ.

Cum se vede, biserica din Lipova putin cunoscutd pind azi in istoria Bisericii
roméne, se infdliseazd ca unul din cele mai reprezeniative si importante monumente,
de arty si culturd feudald de pe teriloriul Banatului. Autorii fac un bun serviciu
istoriografiei Bisericii roméanesti. — (Prof. T. G. Bulat).

Antoine B on, Byzance, Vol. 21 din <«Archaeolgia mundi». Collection
dirigée par Jean Marcedé, Professeur a la Faculté des Lettres de
Bordeaux, Genéve, Munich, Les Editions Nagel, 1972, 214 p.

Autorul incearcd in lucrarea de fat§ sd arate sirdlucita contributie a Bizantului,
in domeniul creatiilor artistice. El recunoaste cd occidentalii pind nu de mult timp, au
desconsiderat pe nedrept Bizanful, istoria, cultura §i arta sa.

In primul capitol intitulat Cadrele geografice, istorice si sociale ale civilizafiei
bizantine (p. 17-—28), autorul face o sintezd asupra evoluiiei istorice a Imperiului bi-
zantin.

La 11 mai 330, impdratul Constantin cel Mare (306—337) a mutat capitala Impe-
riului roman la Constantinopol, «Roma cea noud». Struclura romand de stat, cullura
greacd si lalind si credinta crestind au constituit cele trei fundamente pe care s-a ri-
dicat Imperiul roman de R3sdrit, numit din secolul al VII-lea Imperiul bizantin, Uni-
tatea Imperiului bizanlin multinalional o constiluia Ortodoxia. Pe baza ortodoxiei,
Bizanful a realizat fuzionarea elementelor de origine foarte diferitd, fard si stearga
traditiile locale.

Impiriirea ficuty de Teodosie cel Mare (379—395) la moartea sa in 395, fiilor
sdi, Arcadie (395—408), care a primit Orienlul si Honoriu (395—423), care a primit
Occidentul, a marcat in istorie o impdritire reald intre cele doud p&rti orientald si
occidentald, ale Imperiului roman.

Sub impératul Justinian (527—565), Imperiul bizantin atinge apogeul. Epoca lui
Justinian a insemnat prima cpocd de aur a civilizafiei si cullurii bizanline, dupi care
urmeazd trei secole obscure.

Dupd 632, incepe expansiunea arabi.
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De la 726, ping la 843, Bizan{ul a fost tulbural de cearta iconoclasta.

Din secolul al IX-lea pind in secolul al XlI-lea apare a doua virst§ de aur a
Imperiului bizantin. Impiratii din dinastia macedoneand, 867—1057, intre care, domnia
lui Vasile II Bulgaroctonul (976—1025) marcheazad apogeul, refac puterea Bizantului.

Cruciadele au creal Imperiului bizantin mai mult dificultd{i decit i-au dal un
ajutor efectiv contra «necredinciosilor». Civilizalia bizantind rdmine totusi strdluci-
toare in secolul al XlII-lea, si sub dinastia Comnenilor, 1057—1185,

In 1204 cruciada a 1V-a a dus.la ruind Imperiul bizauntin.

Ceea ce ramine remarcabil in istoria Bizantului este faptul cd&, nici dupd dimi-
nuarea progresivd a Imperiului, nici dupd dezmembrarea lui din 1204, aclivitatea in-
telectuald si artistici nu inceteaza.

In capitolul 11, autorul se ocupi cu originile si formatia artci bizantine (p. 29—56).

Arta Imperiului de R3&sdrit incepe cu palatul lui Dioclelian (284—305) de la
Spalato, in Dalmatia, pe t&rmul Adriaticii.

Arta crestind incepe cu bisericula crestind de la Dura Europos, pe {drmul Eu-
fratului, din anul 232--233.

In secolul al IV-lea, s-au conslruil basilicae constanliniene in lol Imperiul,
avind altar, navd sau sin si linda.

In timpul impdratului Justinian (527—565), arta bizanlind este in mare inflorire
si la ea au contribuit ioate reciunile Imperiulzi. Nu e numai o continuare a artei
elenistice sau a artei romane, ci se¢ creeazd un nou slil, a carui perfectiune o alinge
Sfinta Sofia din Constantinopol.

In capitolul Arta bizantind din evul mediu, sec. IX—XII (p. 57—128), autlorul
aratd evoluiia acestei arte.

Din 726, impé&ratul Leon I Isaurul {717—740), apoi fiul sdu Conslentin Copronim
(740—775) si urmasii lor au inlocuit icoanele cu picturi din nalura.

Prin nimicirea icoanelor s-au pierdut multe valori artisltice in limpul luplei
iconoclaste. Iconoclaslii au f&cut eforturi si dea s1 o explicalie leologicd actiu-
nii lor de distrugere a icoanelol. Nu e posibil afimmau ei, si se reprezinte lumea
cereascd, dumnezeiascd, esential spirituald, suprasensibila si inefabild, prin inter-
mediul culorilor pe ziduri sau pe icoane, sau cu ajulorul sculpturilor,

Dimpotrivd, au afirmal cu tdrie ortodocsii. A inlerzice zugrdvirea chipurilor
sflinte pe perelii bisericilor si pe icoane, inseamnd a nega orice comuniune posi-
bild intre lumea spirituald, suprasensibild si lumea sensibild si a exclude omul de
la orice comuniune cu divinul. Hristos, Mintuitorul, Fiul lui Dumnezeu, s-a inlru-
pat din Fecioara Maria fdcindu-se om real, iar acest fapt [ace posibild reprezen-
tarea lui ca om. Icoana ne suie $i nc lranspune din lumea sensibili In lumea
suprasensibild si ne di posibililalea s3d inluim cele dwmnezeiesti. Credinciosii care
privesc icoanele ce par rigide si fdrd viatd, privesc in sus spre cer, inluind [ru-
musetile vietii suprasensibile.

Sinodul al VII-lea ecumenic de la Niceea, din 787, a definit in ce sens tre-
buie cinstite slintele izoane. Din martic 843, in Duminica Ortodoxici, icoanele au
fost reintroduse in biserici, bucurindu-se de cinstirea cuvenilts.

Din secolul al XI-lea, Sfinta Fecioard Maria e piclald cu obrazul lipit de
fata Copilului lisus, intr-o atitudine de aleciiune si duiosie matern3, care arailj
perfecta umanilate a Fiului lui Dumnezeu, Acest nou tip de icoane a primit numele
de Panagia Eleusa — Fecioara indurdtoare sau «cea milostivd», care se generali-
zeazd nu numai in Imperiul bizanlin ci si in afara lui.

fn Rusia Chieveand, marele cneaz laroslav incepe in 1037 conslruirea cale-
dralei «Sfintei Sofia» din Kiev, puternic influentatd de arla bizantind in arhilec-
turd si pictura.

Célugadrul Nil din Calabria a infliintal lingd Roma, pe muntele Casin in 1004,
mindstirea Grottaferrata, care a devenil un centru pentru 1dspindirea arlei bizan-
tine in Apusul Europei.

In capitolul Evolufia si rdspindirea artei bizanline Renasterea din limpul Pa-
leologilor (p. 129—180), autorul ne da prelicase informald despre ullima fazi a
artei bizantine.
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Dupd schisma cea mare din 16 iulie 1054, doud evenimente domind istoria Bi-
zantului : cucerirea Constanlinopolului in 1204 de cavalerii lalini ai cruciadei a IV-a
si cucerirea capitalei bizanline in 1453 de c&tre lurci, care marcheazi incetarea
activitdiii polilice a Imperiului bizanlin.

Dupéd impdratul Mihail al VIll-lea Paleologul (1261—1282), Imperiul bizantin
intrd intr-o perioadd de crizd pind la calastrofa din 1453. Aceastd crizi ins& n-a
impiedicat «renasterea dwartisticad» din timpul Paleologilor. Merit§ si fie meniionald
pentru frumuseiea ei, biserica mind&stirii Mintuitorului, in Chora, secolul al XIV-lea,
devenitd sub lurci moscheea Carye Camii. Numeroase biserici din Muntele Atos
s-au ridical in aceastd perioada.

La Trebizonda, capitala Imperiului de Trebizonda, frumoase [resce decoreaza
din 1250 biserica Sfinta Sofia; la Arta, in Epir arta bizanting e in floare pini la
1340; la Mistra, vechea Spartd, capitala Moreii sau Peloponezuluji, despotat din
1340, arta bizantini este in floare. Arla bizantind a inflorit de asemenea in Im-
periul valaho-bulgar, infiinfat in 1186, si alinge apogeul in timpul domniei lui
loan Asan al II-lea (1218—1246). care a infrumusetat capitala sa Tirnovo cu fru-
moase biserici. In Serbia, arta bizantiny cunoaste o mare dezvoltare, incepind cu
Stefan Nemania (1196—1228), incoronat ca rege al Serbiei in 1218

Incepind cu secolul al XIV-lea, arla bizantini infloreste in tarile romane, in-
deosebi in Tara Romaéaneascd si Moldova, in Rusia Chieveand, apoi in Biserica
Moscovei.

Autorul a imbogalit lucrarea sa cu numeroase ilustratii si picluri, reusind s3
pund la indemina lectorilor cele mai frumoase modele de artd bizantind, ceea ce
contribuie ca ea si fie nu numrai interesantd si documentald c si atractivd. Lu-
crarea se impune de la sine tuturor oamenilor de culturi care doresc si& cunoascd
mai aprofundat istoria, cultura, arta si civilizalia Bizanfului. — (Pr. Prof. loan
Rdmureanu).
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CUPRINSUL
Revistei «<STUDII TEOLOGICE»
pe anul XXV (1973)

I. — STUDII SI ARTICOLE

T Antonie Ploiesteanul, episcop vicar patriarhal, Un sfert
de veac de prefaceri innoitoare in viaja Bisericii Orto-
doxe Romdne . .

Bidian, Al-Augustin, Adevdr 51 trazre rehgzoasd

Bordasiu, Pr. Doctorand Nicolae, Datoriile morale ale
preotului .

Bostenaru, Diac. Doctonand Ioan N Contnbutm ILu Ioan
Zmeu Ia pdstrarea si dezvoItarea cintdrii psaltice tra-
ditionale

Bria, Pr. Prof. Ioan, Coordonate ale teologiei ortodoxe
romdne . .

Burtan, Doctorand Gheorghe, RquI 1ndrumator al Vechlu-
lui Testament .

Buzdugan, Doctorand Costache, Invdtdtu.ra despre 1ntru-
pare la Fericitul Augustin .

Chilea, Pr. Sebastian, Ironia biblicd si mora]a 1ron1e1

Coman, Pr. Prof. Ioan G., Origen despre Logos, Bisericd si
suflet in comentariul sdu la Cintarea Cintdrilor

Coman, Pr. Prof. loan G., Osteneli si realizdri ale Pdrinfilor
armeni in secolele al IV-lea §i al V-lea

Coman, Pr. Prof. lIoan G., Aspecte ale doctrinei sotenolo-
gice a Sfintului Atanasxe cel Mare .

Corugad, Doctorand Matei, Analele Iui Zonaras in Hromcul
lui Dimitrie Cantemir

Cor ug d, Doctorand Matei, Teof1lact de Ohnda si opera sa
in literatura teologicd romdneascd

Daniel, Constantin, Vederea lui Dumnezeu in NouI Testa-
men! si teofanule esenienilor .

Dumitrescu, Doctorand Dan, Aspecte dogmatzce perma-
nente ale Sfintei Traditii .

Gheorghe, Pr. Constantin, Hansmele dupd eplstolele Sfm-
tului Apostol Pavel

Gheorghe, Pr. Constantin, Iudaism $1 elemsm in Epzstolele
Sf1ntu1uz Apostol Pavel . .

lonescu, Doctorand V1rg11 D., Bzzantu_l secolelor al X1ll-
lea si al XV-lea in opera 1u1 Dimitrie Cantemir

Klostermann, Prof. Dr. Ferdinand, Roiul credinciogilor
in Bisericd dupd Conciliul aI II-]lea de la Vatican

Manu, Pr. Doctorand Danui, 1., Sinodul conciliarist de la
Constanta (1414—1418) si participarea Bisericii Orto-
doxe din Moldova si Muntenia
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Mihoc, Pr. Doctorand Vasile, «Fiul Omului» dupd Noul
Testament

Mihoc, Pr. Doctorand Va51le Simta Scmptura in opera lui
Dxmxtne Cantemir

M1tru, Doctorand Nicolae, ReIzg1a mahomedana oglzndxta
in opera lui Dimitrie Cantemir

P an &, Diac. Doctorand Marin N., Principii si coordonate ale
propovaduzm cuvintului in Biserica Ortodoxd Romdnd

Pavel, Prof. Constantin, Preocupdri actuale in domeniul
leologiei morale crestine

Petcu, Doctorand Sorin 1., Ritualul 1mparta$1m in ntunle
liturgice orientale .

Petcu, Doctorand Sorin I, Ritualul impdrtdsin‘i in rituri]e
Izturgzce apusene .

P ogan, Doctorand Dorel, Semmﬁcatm ecIezonogzca a Sfm-
tei Euharistii

Pufulete, Pr. Doctorland Sllv1u Petre, Contnbutm profeso-
rului Nicolae Gr. Popescu-Prahova la dezvoliarea
dreptului bisericesc

Pufulete, Pr. Doctorand SllVlu—Petre, Actualztatea operex
canonice a mitropolitului Andrei Saguna

Rdmureanu, Pr. Prof. loan, Crestinismul la romdni in
opera luj Dimitrie Cantemir

Rusin, Doctorand Jan, Starea civild a preotxlor .51 dzacomtor
dupd sfintele canoane

Stan, Pr. Prof. Liviu, Despre modul de 1nsu.$1re a vechuor
pravile : receptare sau asimilare ?

Stdniloae, Pr. Prof. Dumitru, Caracterul permanent $1
mobil al Traditiei

Stdniloae, Pr. Prof. Dumitru, invatatura Simtu]uz Atana-
sie cel Mare despre mintuire .

Stdniloae, Pr. Prof. D. Studii catolice recente despre
F111oque

Stoleru, Doctorand Nxcolae, RquI pocamtez 1n promova-
rea moralitdfii credinciosului

Stoleru, Doctorand Nicolae N, «Divanul» Iui Dimitrie
Cantemir, unul din primele tratate romdnesti de invd-
fdturd morald crestind

Streza, Pr. Doctorand Liviu, Slujba botezuILu in ntu] 11tur-
gic ortodox si cel catolic

Tudor, Pr. Doctorand Alexandru I., Unitate si diversit-ate
in Fuptele Apostolilor

Valdman, Pr. Doctorand Traian D P.roblema smoduluz
ecumenic in sfintele canoane

Vasilescu, Diac, Prof. Emilian, Religia Iranuluz antxc

Vasilinu, Pr Doctorand $t.-Vl1adui, Sinoadele in cultul si
iconografia Bisericij Ortodoxe . :
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Vornicescu, Episcop Nestor, Severineanul, vicar al Ar-
hiepiscopiei Craiovei, Principiul sinodalitdtii in viata
Bisericii Ortodoxe Romdne .

II. — DIN ACTIVITATEA INSTITUTELOR TEOLOGICE

Arhimandritul Timolej Seviciu — doctor in teologie .

Bdndteanu, Diac, Ion, Vizita unei delegafii de profesori de la Acade-
mia teologicd din Sofia la Institutu! teologic din Bucuresti .

Bd&nadteanu, Diac, I, si David, Diac. P. 1, Noj doctori in teologie

Conferinfa teologicd interconfesionald de la Sibiu cu tema «Sensul si im-
porlanfa ecumenismuluj practic»

David, Diac. P. 1, Concertul de colinde dmamtea prazmculuz Nastem
Domnulu: .

Decernarea titlului de doclor In teologze Prea Simmulux prscop Antome
Ploiesteanul, vicar patriarhal, rectorul Institutului teologic univer-
sitar din Bucuresti . .

Deschiderea anului universitar 1973—1974 Ia Insmutele teoIog:ce dm Pa-
triarhia Romdnd .

«[nchiderea» anului de mvu;amint 1972—1973 Ia Instilulele !eologlce dm
Bucuresti §i Sibiu

Pavel, Prof. Const. C, fn memoriam : Pro!esorul Serban Ionescu

Popescu, Pr. Lector Gabriel; Radu, Pr. Asist. Dumitru, Conferinfa
teologicd interconfesionald de la Institutul teologic universitar din
Bucuresli . . .

Preotul Profesor Dr. Ioan G Coman La aniversarea a 70 de ani, — (Pr
Conf, Stefan C. Alexe)

Sdrbdtorirea zilei hramului la Institutul leolog:c umversuar dm Slb:u

Schimbul de studenti teologi dintre Biserica Ortodoxd Romdnd $i cele-
lalte Biserici in anul universitar 1972—1973

Soare, Pr. Dumitru, Conferinfa teologicd interconfesionald de Ia Inslx-
tutul teologic din Sibiu L e

Un nou doctor in leologie: Preotul Asistent Dumitru Popescu

"1II. — NOTE BIBLIOGRAFICE

Alexianu, Al, Acest ev mediu romdnesc. Insemnd:i de iconografie §i
artd veche pdminteand. Ed. Meridiane, Bucuresti, ! 3. — (Pr. Gheor-
ghe Cunescu)

Ambroise, Saint, La Pémtence, mtrod trad el noles pdl’ Rogex Gryson,
Paris, Cerf 1971. — (Pr. D. Soare)

Anastasiou, loannis, Die Kirchengeschichte in dcn osthchen erchen
als Ausdruck Iebendxgen Kirchenbewusstseins : in der griechischen
Welt, in «Concilium», 7 Jahrgang, Heft 8/9, august-september 1971.
-— (Pr. Prof. C. Pavel) .

Anderson, Robert T. Le Penlateuque samantam Chamberlam War-
ren CW 2484, in «Revue Biblique», LXXIX (1972). — (I. V. G.)

Andriessen, Paul, L'Eucharistie dans I'Epitre aux Hébreux, in «Nou-
velle revue théologique», 104-e année, lome 94, no. 3, mars 1972.
— (. V. G.) ) . . .
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A rgenti, Chiril, Pedagogia credinfei, in «Conctacts», XXIII, nr. 75, Paris,
1971, — (Pr. Asist. Gabriel Popescu) . R

Arles, Césaire d’, Sermons au peuple, t. 1. Sermons 1—20 col «Sources
chrertlennes» nr. 175, Paris, 1971, — (Pr, St. Alexe)

Arranz M. S, J Les pnéres presbylerales des matlines byzantmes, m
«Onentaha Chrlstlana Periodica», vol. XXXVII, fasc, II, Roma, 1971.
— (Pr. Prof. Al. Moisiu)

Arranz, M. S.J Les priéres presbylerales des Peutes Heures dans
I’aﬂc1en Fuchologe byzantin, in «Orientalia Christiana Penodlca»
vol. XXXIX, fasc. I, Roma, 1973. — (N. N.) .

Aurul vikingilor, Comitetul de Stat pentru Culturd si Arté Oflcml pen-
tru organizarea expozitiilor de artd, Bucuresti, 89 p., cu reproduceri.
— (Pr. Prof. C. Sirbuj

Aznavorian, Zareh, V. Il Cathohcosalo armeno d1 Cmcm in «Onente
Cristiano», XU (1972) nr, 2. — (Cezar_ Vasiliu) .

Baillet, Maunce Les manuscrits de la Régle de la guerre de Ia grotle
4 de Qumran in «Revue b1bllque» LXXIX (197(2) nr. 2. — (Pr. C.
Gheorghe) .

Banatica. Muzeul )udetean Resxta Reslta 1972 — (Proi T. G Bulal)

Benoit, A, Bobrinskoy B, Coudreau F., Baptéme, Sacrement
d’umle, Tours, Mame, 1971, — (Pr. D. Soare) .

B enoit, Pierre, Noles sur les fragments grecs de la grotle 7 de Qumran
in «Revue biblique», LXXIX (1972), nr. 3. — (Pr. C. Gheorghe)

Bezviconi, Gr., Necropola Capitalei, Bucuresti, 1971. — (Pr. D. Dima)

Bobrinskoy, Boris, «Il les aima jusqu'au bout». Etude biblique sur le
lavement des pieds: Jean XIII, 1—17, in «Contacts», revue fran-
caise de 1'Orthodoxie, XXIll-e année, no. 76/1971. — (I. V. G.}

Bodogae, T. Le privilegge commercial accordé en 1636 par G. Rdkoczi
aux marchands grecs de Sibiu, in «Revue roumaine d'histoire»,
1972. — (Pr. Dumitru Soare) e e e

Bojan, Teodor, Lexicul Psaltirii Schexene .sub raport canlitativ-struc-
tural, in «Ceroetérl de lingvisticd» Bucuresti, XVI (1971), nr. 1. —
(C. B. . L.,

Bon, Amou{e Byzance, in col «A.rchaeologlva mundl» Geneva-M'Linchen,
1972, — (Pr. Prof, loan Rdmureanu) ce e

Bonhoef fer, Dielrich, Das Wesen der Klrche col «Kaiser Trakilate»
3. Munchen Chr. Kaiser Verlag, 1971. — (Pr Prof, Corneliu Sirbu)

Calendarul crestin ortodox pe anul 1973, Edit. Patriarhiei din Moscova, 1973.

— (Diac. P. I. David) .

Cangh, Jean-Marie, van, Nouveaux !ragmenls Hexaplanes Commenlaxre
sur Isgie d’Eusébe de Césarée (Cod. Laur, Plut, XI, 4), in «Revue
Biblique», publiée par I'Ecole practique d'études bibliques de Jéru-
salem, LXXVIII-e année, no, 3/1971. — (L. V G.) . .o

Cangh, Jean-Mane van, La Galilée dans L'Evangile de Marc un lieu
théologique, in «Revue Biblique», LXXIX-e nr. 1/1972. — (Pr. C.
Gheorghe) .

Chronique archeologlque «Revue Blbhque» LXXVI[I (1971), nr. 3 $1 nr. 4.
— (Pr. C. Gheorghe)

Chrysostome, Jean, Sur la vaine gloxre et leducalzon des enlants,
in col. «Sources chréllennes» nr. 188, Paris, 1972, — (Pr St. Alexe)

Cicanci Olga et Cernovodeanu Paul, Contribulion d la connais-
sance de la biographie el de I'oeuvre de Jean (Hierothée) Comnéne
(1658——1719) in «Balkan Studies», nr. 12/1971. — (T. G. B.)

Ciolan, loan si Grecu, Victor V., Visarion Roman — pedagog social.
Editura didacticad si pedagoglcé Bucuresti, 1971. — (Pr. Prof. D.
Cdlugdr)

Ciurea loan, Noi 'observatu cu pnvue Ia penoada coresxana a cultum
brasovene, in «Limba romani», XXI, 1972, nr. 6. — (Pr. {. Ionescu)
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Cohen, Rev, Dr. A, Everyman’s Talmud, London, 1971. — (Dumitru
Abrudan)

«Comuniunea Romaneasca» Revistd de culturd si artd, editatd de Gh.
Alexe, 1 (1973), nr. 1 — (Stefan Radu) .

Cornitescu, Constantin, 1., @ avtpemiouds xata -:bv wpbv Xpwéc-:oy.ou
(Umanismul dupi Sfintul loan Gurs de Aur), Tesalonic, 1971, 146 p.
(Diac. Lector Joan I. Icd) . .

Congar, Y. M. J., Vraie el fausse reiorme dans IEglzse (.ol «Unam
Sanctam», — (Pr Prof. Corneliu Sirbu) .

Dandekar, R. N, Some Aspecls of the History of Hmduxsm Umver51ty
of Poona/Poona (India), 142 p. — (Remus Rus) .

Daniel, Constantin, Trois noms égyptiens de chefs en grec ﬂamleuc
-ﬁpmc et tizaf in «Studia et acta orientalia», tome VIII (1971). —
(Ion V. Georgescu) e e

Das Neue Teslament iiberselzt und Kommentiert von Ulrich Wilckens,
beraten von Werner Jetter, Ernst Lange, und Rudolf Pesch. Ham-
burg (Koln) Ziirich, ed. II-e, 1971. — (Pr. Prof. Grigorie Marcu)

Demenvy, L, Tiparnifa bucuresteand in secolul al XVI-lea, in «Studii»,
tom, 25, nr, 2/1972, — (T. G. B.)

Dicfionar al buneicuviinfe, maxime si proverbe seleclate sz ordonale de
Gh. Paschia, Ed. Albatros, Bucuresti, 1972. — (Arhid. Prof. Ioan
Zdgrean)

Didenco, Ieromonah Eleﬂerle Despre ceIe doua !m 1n Dumnezeu-
Omul. Din hristologia Sfmtuhu Grigorie Teologul, in «Revista Pa-
triarhiei din Moscova», nr. 4 (1973). — (lon V. Georgescu) .

Die Zukunft des Okumenismus, col. «Okumenische Perspektiven», Frank-
furt am Main, 1972, — (Pr, Prof. Corneliu Sirbu) .

Dlmltropoulos Cantacuzeéne, Marina, L'art grec sur fond d’or

in «Connaissance des artss, Paris, 1972, — (Radu Crefeanu) .
Dragut, Vasile, Humor, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1973. — (Radu
Crefeanu)

Drioton, Ellenne-Du Bourguet Pierre, Arta faraonilor, trad. de
Irina Mavrodin, Bucuresti, 1972, vol. 1, II. — (Pr. Prof. Corneliu
Sirbuy)

Ferrari, Glrussepe I Matnmomo neIIa Traditione palnsuca hturg:ca
onenlale in «Orienle Cristiano», XII (1972), nr. 1. — (Pr. Prof. Al
Moisiu)

Feuillet, A, «S’asseoir d l’ombre de I’e’poux» (Osée XN, 8 et Cant.
des Cantiques II, 3), in «Revue Bibliques, LXXVIIl-e année, no.
3M97L. — (L. V. G.)

Filaret, Arhleplscop de D1m1vlrovsk Temexunle teolog:ce ale acllvuatu
Bisericii in slujba pdcii, in «Studii teologice», Ed. Patriarhiei Mos-
covei, vol. VII, Moscova, 1971. — (fon V. Paraschiv)

Galitis, G. si Hubert H., Incorporarea in Bisericd prin botez; Bo-
tezul si Conlirmarea, m volumul «Taufe und Firmund, Zweites Re-
gensburger Okumenisches Symposion», Ed. Ernest (Chr. Suttner, Re-
gensburg, 1970. — (Asist. Al Bidian)

Ghesché, A., Essai dinlerprétalion dialéctique du phenoméne de secu-
larisation, in «Revue théologlque de Louvain», 1970, fasc. 3.
(Prof. C. Pavel) .

Gorovei, Stefan S., Un cutor de ;ara Bogdan I in «Magazm 1siomc:
VII, nr. 2 (71), 1973, — (Pr. D. Soare) .
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