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STUDII ŞI ARTICOLE 

Pr. Prof. P e t r u R e z u ş 

HRISTOLOOIA ÎN TEOLOOIA CONTEMPORANĂ 

Cu toate dncercările e,curneniste de apropiere şi cunoaştere între 
Biserici, problema fundamenit,ală şi totodată pia,tria de înceroare penrtru 
orke teolog rămîne persoarna divino-umană ,a Dumnezeu-Omului şi Mîn
tuiiitorului Iisus Hristos. El este singurul îm;plinitor 1a,l r•eligiei 'Cl:1te de 
însuşi Dumnez,eu şi prin întrUlJ),are •a unit 1cerul ,cu ,păimîntul. A1ceastă 
teandrie înlătură ori1oe supozi·ţie raţională şi în ,a,celaşi timp scoaterea 
religiei 1creştine din d11cuitul oficital al ideilor desrpr1e divinitiarte. Rel!igia 
creşrtină ,a foSlt, este şi rămîne religi1a descoperită de Dumnezeu-T·a1ăl, 
împlindtă de Iisus Hristos, Dumnezeu-Fiul, 1consfinţirtă de Sfîntul Duh
Dumnezeu-Sfinţi:torul. De ,a,cee1a nu se poart,e vorbi de o evoluţie, ci de 
un dat; despre o dezvoltare p Revelaţiei, ci de o dezvoltare dogmatică, 
adică punerea în tip,arele înţelegerii a învăţă,turii despre Dumnezeu şi 
aotiviil:latea Sa. 

Dezvol:tJar,ea doctrinară ,2. hristologiei esit,e remarcabilă încă din 
e,pooa 1arposit:oliică. Sî:mburele ,concentrării docttrinare se află în mesiani
tatea şi în divinit,atea Mîntui,torului, mă11turisirte de El însuşi, 1a:poi de 
Sfinţii Aipostol1i. Mărturisirea Domnului nostru Iisus Hrisitos culmineiază 
în faţa marelui :preot Cai,af.a, oare l-a înitreba,t : «Te jur pe Dumnezeul 
cel viu, să ne sipui de eşti Tu Hrisitos, Fiul lui Dumnezeu». Zis-a lui Iisus : 
«Tu 1ai zi:s» (Matei XXVI, 63-64). 

A1cest diarpt mesi•ank şi divin este organk liega,t de p,ersoania Dom
nului nostru Itisus Hristos şi este adeveriri: de în1trea·ga s:a 1acti:vitiart:e. Iisus 
Hristos, în ~a~a mar,elui preot, mărturiseşte :m1 propri,a Sa gură ceeia 1ce 
şU.au şi 1criedeau diespre El Sfinţii Aipostoli, uicenidi ·şi adepţii Lui. ln El 
se reializ,aseră înito,cmai to1aite proifeţiUe mesi1ani1ce, i1ar t'imp de trei ani 
şi jumăt1ate martorii ,a:ertivirtăţii S1ale ,au avut vreme destulă să se lămu
re,a:scă rasu,pr,a persoianei Sal1e, ,aş,a că l1a întreblarea lui Iisus : «Dar voi 
cine zkeţi ică sînt ? Simon Pert:ru a ră,spuns şi a zis : Tu eş1ti Hristosul, 
Fiul lui Dumnezeu oelui viu» (Matei XVI, 15-16). 

Mul,t,e ,asemenea prilejuri de manifeSlt,are a credinţei în mesiani
·ta,te,a şi divinit1a,tea Mîntuitorululi sînt 1cuprinse în Sfintele Ev,anghelii, 
dar ·cele două ,exemple de mai sus sinitetiz-eiază atmosfera generală care 
se creiase în jurul lui Iisw, Hristos în timpul vieţuirii Sale pe pămînt. 
După înălţarea Sa la cer, :preocupările hrisitologke sînt predominante 
în F,apitele Apostolilor, în Epistole şi în Aipooalirpsă. In special, Sfîntul 
Apostol :Ravel 1aduice pretutindeni rnăr,turii preţioase desp.re «Fiul lui 
Dumnezeu Iism,, care ,a fost hotărît Fiu ral lui Dumnezeu întru putere» 
(Rom. I, 3-4), despre Hristos Iisus, oar•e fiind în «:chi:p de Dumnezeu, 
s ... a fă•cut 1asemernea oamenilor» (Filip. II, 6-7), despre «Fiul d[lagoS'bei 
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6 HRISTOLOGIA IN TEOLOGIA CONTEMPORANA 2 

lui Dumnezeu, înilru caire avem răscumpărarea, prin sîngele Lui iertarea 
păoa,telor, oare •est,e chilpul lui Dumnezeu •celui ne:văzut, întîi născut 
înainte •de foată rfăipil:ura, penrtru că înrt:ru El s-,au fă,cut toate, cele din 
ceruri şi ·cele ele rpe pămînt, ,cele văzute şi cele nevăzute ... şi El este 
înaJnte de toate şi toa,te se ţin ~ntru El şi El esrte capul trupului, al Bise
ricii, oare esite început, întîi năs,cut clin morţi, ,c,a să fie El ,cel din1:îi din 
toate, •că în El a binevoi,t să locui,as,că 1toaltă plinirea». (Coloseni I, 13-19). 

Hristologia pauli'nă devine deosebirt de imrportantă pentru dezvol
tarea s1a ultierio,ară, ·căci ea cuprinde şi ce1'elalte adevăruri de c,redinţă, 
care vor intna în Simboale şi vor st,a l1a bemeli,a celorlalte dogme, din
tre care, în primul rînd, soteriologia1, apoi ed1eziologi,a. Hrisitologia de
vine ,asrtJiel •centrul ·doiotrinar al Creştinismului îrucă din rtimpul aposto
lk, aşa ·că ihristocentrismul este impHdt şi organk noii religii din di,pa 
apariţiei sale şi 1a,ş,a ,a rămas şi în epooa p,atristiică. 

SinQladele E,cumenke I, III, IV şi VI sînt sinoade hristologice. DiV1i.
nit,atea şi amenitatea lui Hsus Hristos, apoi unirna i,post,artică au cerut 
Sfinţilor Părinţi efor-turi susţinute •timp de ve,a,cruni :pentru lămurirea şi 
fixa.rea dierfinitivă a 1adievărurilor dogma,ti,ce. Lăsînd de o piar,te ereziile 
secundarie, sînt demne de ,relev,alt şi as,tăzi sumar marile erezii, oare sub 
o formă sau 1alrt:a mai ,pot fi înrtîlnite şi ,astăzfr, cU,ar dia,că sînrt as,cunse 
sub alte denumiri. Aş,a ari,anismul şi semiari,anismul susţine,au că Iisus 
Hristos este Fiul întrU1P1art ,al lui Dumnezeu, dar neg,au naşter•e1a din Ta
tăl şi consubstanţi,alita1tea cu El. Iisus er.a ded numai o ,creatură, dar 
cea mai perfe.ctă şi ,cea dintîi dinrtre celelalte creiarturi. 

Nestorianismul ,a susţinut că cele două firi, divină şi umană, nu sînt 
unite or,g,aniic în persoarna lui Iisus Hristos, Cli ,aibsil:Da1ot, deci sînt două 
per,so:ane (dio:prosopisim), iar Mai1ca Domnului es!te năs1că,toare de om, 
nu de Dumnezeu. Tot ,p,e ,a,ceastă oa,le ,a neputinţei de ,a înţelege unirea 
celor două firf, monofizitismul ,a susţinut absorbirea firii umane de cea 
divină, rămînînd numai una, i•ar monotelismul ,a susţinut existenţa unei 

I singure voinţe şi lucrări în persoano lui Iisus Hri.stos 1. 

Persoana diofiziitkă (divino-umană) ,a Domnului nostru Iisus Hris
tos ,a rămas neştirMtă, •aş,a cum se spune şi în Apooaliipsul Sfirntului 
Evanghelist Ioan : «Eu sînt Alfo şi Ome,ga, Cel ce este', Cel ce era şi Cel 
ce vine, Atotţiirtorul» (.Alpoc. I, 8), «.cel dintîi şi •cel de pe urmă', începu
tul şi sfîrşitul» (Apoc. XXII, 13). Es!l:e norma de aur a credinţei şi sin
teZJa hristologi1că, pe oar•e au .puDta,t-o în miiezul lor ,toiaite secolele de 
vi1aţă ,creş,tină,J De divinitatea Domnului nostru Iisus Hristos depinde 

,, totul în istoirfo mîntuirii obiective şi subiective 2• 

Aceste pr,eocupări hristologice au •conrtinu1a1t şi după ·e,pooa ipatris
tiică, ,păstrîndu-sie ,cu fideli!t1a-te coordonatele di,vino-u:mane 1ale ,persona
lHăţii şi a,ctivităţii Sale 8• Ele s•e intensifică odată ,cu apariţia Proteslban-

1. Vezi spre documentare în problema hristologică : A. Comoroşan, Dogmattca ortodo:rd. 
Partea specială, 1889, p. 371 ş. u. ; apoi : Dogmatica şt Slmbo!tca, Bucureşti, 1958, p. 606 ş. u. 

2. Cf. Pr. Prof. Petru Rezuş, Istoricitatea Mîntutto,·ului, !n «Studii Teologice», IX (1957), 
nr. 3-4, p. 177 ş. u. 

3. Cf. Prof. Petru Rezuş, Teologi, probleme şt curente noi fn Protestantismu! con
temporan, în •Studii Teologice», XIX (1967), nr. 5-6, p. 247-275. 
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3 Pr. Prof. PETRU REZUŞ 7 

tismului. Aşa cum se îrntîmplă de obi1c•ei, dnd -totul es,te pus din nou în 
discuţie, teologii proll:estanţi s,e Sll:răduies1c să descopere un v1ad nou doc
trinar faţă de v,ad.ul 1cel vechi', ,cum îl considenau ·ei, ,al Sfintei Tmdiţii 
a Bisericili. Pe drumul sinuos ,a,l ·a,cestei descoperiri, rteologii protestanti 
rămînînd numai 1,a Iisus Hristos al Sfirutei Scrilpturi (sala Scri.ptur1a), au 
crezut că L-au redescoperit şi pe Iisus Hrlistos, de aici o eflorescenţă de 
interpretării, die ,pr,ezentări şi de ipoteze şi teorii, specifice liberului ex:a
rnen al Sfintei Scriipturi {sol,a r,atio) 4• 

Este iruteresant de rema,rtcatl: ,că, de La apariţi1a Protestantismului şi 

pînă în •aotu1aJi1tate, asistărm 1,a o rie;punere în disicuţie ,cu modalităţi noi 
de ,aibordla.'re doictriniară şi t•errninologdică a temei mesi1ani1tăţii şi divini
tăţii Domnului nosrtru Iisus Hristos cu reper,c,usiuni în oele mai diferite 
direicţii şi icu ,consecinţe dintre cele mai neaşteptate. Atitudinile teolo
gilor proteSll:1anţi sînt 1contmdicl:orii, ca şi în ,alte ·oazuri', şi în hristolo
gie. Alălturi de «pozi1tivismul hristologic» 1al unoria, ne întîlnim cu «ne
gativismul hriSll:ologic» al 1altor,a cu .fili1a,ţii directe din ari1anism, semia
ri1anism, nesrtor1anism, monofizitism şi monotelism, în multe pri'Vinţe de
păşind a,oesite ol1asi1ce erezii şi înaintînd pînă La mitolo-gi~alf1e şi demi
tologizare 5, 

•Tot iaffl de interesian,tă este şi luar1ea de poz,iţie a teol1ogilor romano
catolici, oare ,au determinat reale mutaţii doctrinare, ,prezenitîndu-ne o 
cornfiguria1ie deosebit de eterodi,tă hrisltologiică în 1aictualitiate', oare este 
bine să fie cunos1cută şi de către teologii ortodocşi. Deşi hristologia a 
ră!mas oerutrul ,preocupănilor doctrinare 1al1e Biseridlor crreştine, oare ur
măresc o ,apropiere şi o col1aiborarie ecUJinenis,tă pe temelia «acelui1aşi 
Domn şi Stăipîn», care este Iisus Hristos, nu e mai puţin adevărat că 
pe a1oeastă 1oa,le nouă trebuie să înlăturăm to,ate as1p,erităţile doctrinare 
şi să contribuim la o limpezire tocmari a problemei hrisrtologke, pentru 
un spor de cunoaştere, urmat de l,a sine şi de un spor ide diragoste. 

V.rednida de ·crezămînt şi 1aurbentkitatea scrierilor Noului Testa
ment ,au fost st,abilite de <erJil:ica riguroasă ,a text1elor, oare s-1a ocupat 
şi die ,timpul lor de elaboria,re, C'll1Il1 şi de autorii lor, aş,a ică a,ceste ches
tiuni oare •aparţin studiului bibliic pot fi oridnd verifi.oate', stînd l<a dis
poziţia ,celor ce vor ,să se documenll:eze. Conte,staţiile siingul,a,re 1ale 11:eo
logului Reirrnarus i(ţ 1768), a,poi ,aI,e Şcolii protest.ante din Tiibingen sînt 
astăzi lumiruaite de 1criitioa tex,telor 6• 

Aoeste contestaţii iplieoau de ~a supoziţia că scrierile Noului Tes
t,ament, scrise sub inspiraţie divină, sînt o colecţie ide mituri, de basme, 
de legende, în jurul ideii unui M,esi,a. A,ceste f1antezii ,coleicrtive ,au fost 
adun.arte de scriitorii sa1cri în scrierile lor. Dar în curînd ,afirmaţiile il:eo
logulud Reimarus întîm,pină o,ponen~a prortest,anţilor Semler (ţ 1791), 
Doderlein (t 1792). He[der (ţ 1803) et1c. Teoriile lui Reimarus se am
plifică ,cu ceLe ia.le lui David Strauss', ,autorul unei « Vi,eţi 1a lui Iisus», 

4. Cf. Heinz Zahrnt, Die Sache mit Gott. Die protestantische Theologie im 20. Jahrhun-

dert, Mtinchen, 1972, p. 13 ş. u. 5. Ibtdem. p. 287. 
6. Pr. Prof. Petru Rezuş, Istoricitatea: Mtntuitorului în <•Studii Teologice•, IX (1957), 

nr. 3--4, p. 195 ş. u. ' 
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8 HRISTOLOGIA lN TEOLOGIA CONTEMPORANA 4 

după modelul •cărei,a ,au scris ia,poi vieţi ,aproape !identice şi e.l,ţii, oa : 
E. Renan 7 , E. Ludwig 8, culiminînd icu Ferdinand Ohristi,an B,aur, înite
meieitorul ş,colii din Ti.ibingen. Acesta <din urmă ,conjugă obiecţiunile lui 
Striauss ,cu obiecţiunile sale, după oare s·crierile •autorilor biblilci neo
testamentari ar fJ ,tendenţioiase, întrudtt ele urmăres1c a-i 1mpă,c•a pe pe
trini cu ipaulinii mai certăreţi, care dezbirnaseră reUgiia creştină în două. 
Dezbiniariea intervenise după moartea lui Iisus Hristos, oare se recoman
dase pe Sine ca Mesia. Spre ,a îmipă,c,a •cele ,două fria,cţiuni creştine, au
torii saicri iau snis operele lor prin secolul ,al doilea ( 130-160). Teoriile 
a.cestea au fost susţinu:te cu mirei diferen~e de protest•anţii : Ritsichel, 
Reville, Bruno Baur, Overbeick, Pfleiderer, Holsten, Hausratth ettc., iiar 
după ei şi de 1a-lţii, sub difer.ilte forme şi terminologif, pînă în actu1aliit,at,e9. 

Expunerea ,acesfor stări de lucruri ne foloseşte spre a arăit:1a reicru
des•cen~a discuţiilor în jurul persoanei lui Iisus Hristos, spre a înţelege 
mai bine filiaţi,a ,a~tor ,aUtud'ini şi teori!i. hristologice din ,contempomnei
taite, împrumuturile şi influenţele fiind evidente 10. Filiaţi,a ,a,cesll:or dis
cuţii este mai ales evJdlentă, :pornind de 1,a Şcoiala din Ti.ibingen. Pro
bl,ema hristologkă este pusă, la îruceput, în formele simpliste ale ve
chilor ,erezii, pentru oa mai •apoi să se •combine cu programe de demi
tologiz,are pe de o p,ar1te, pe de alta cu insistenţe spediale ,asupria alll:or 
aspecte ,contemporiane 11 . 

Reviriimentul hristologic în teologi,a protest,antă contemporană nu 
se lasă mult 1aş,1Jept,a1t. Teologul proliifk K,arl Biarl:Jh iniaugurează «teolo
gi,a Cuvîntului lui Dumnezeu». Sol,a Seri.pitura ·este un prindpiu încă 
nedefini'I!, ifiind legat de sola ratio. Deci Cuivîntul numa!Î. (solum ver
bum) devine decisi·v în hris<tologi·e, i1ar -cuvîntul devine şi el identiic cu 
Iisus Hristos, ca persoană divtină şi oa descoperire, deci K,a,rl B,arth 
pune ,aiocerutul doctrinar numai pe Hristos, ,a,jungînd 1,a ceea ce se în
ţelege ,a,sit-ăzi prin «solus Christus». Centrul hris,tologic ,al monu,ment,alei 
sal,e Dogma.tid, ajunsă la a,l XIX-1,ea volum este ,edifioaitor în nouia ,con
figur,aţie a t1eologieii protestante, deoarece a,cest lteolog rprolifi.c 1al1:eS1tă 

influenţe în 1cel·e mai v,ari,aite d~r,ecţii 12. 

Fiul devine Cuvînitul şi Cuvîntul devine Fiul şi l,a Emil Brunner, 
deşi ,adv•ersar ,a,1 lui K1arl B1arth în alte privinţe. Acel «Deus loquens» al 
lui K,arl Barith esite identifka1t icu însuşi Iisus Hrisll:os, dar hrisitoicentris
mul lui K1arl Barth arie repercusiuni 1,a Rudolf Bulrtimann, oa,re pume ,alt 

7. Viaţa lui Iisus, Bucureşti, trad. de N. Damian, 1921, ş. u. 
8. Fiul Omului. Istoria unui Profet, trad. de N. Relgis, Bucureşti, f. a., pass!m. 
9. Pr. Prof. Petru Rezuş, Istoricitatea Mintuitorulut, p. 178. 
10. Vezi pe larg : Pr. Prof. Petru Rezuş, Domnul nostru Iisus Hristos în teologia con

temporand, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XLI (1965), nr. 5-6, p. 269-276. 
11. Rudolf Bultmann, Jesus, Berlin, 1926, passim. 
12. Pr. Prof. Petru Rezuş. Teologi, probleme şi curente noi tn Protestantismul conte111-

poran, p. Z49 ş. u. 
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5 Pr. Prof. PETRU REZUŞ 9 

aocenit pe cuvîrnt, sau p-e «kerygma)), Iisus Hristos, iderntiifirca,t cu «Cu
vîntul», ira ralrte ·a5p,ede lra Bulrtmann. Pro,povăduire,a lui Iisus esrte totul 
ce inrter1esează, d.ar într-un se,col modern arhisMurat «ndrmeni nu mai 
p-ora,te cr-ede în minunile Noului Tes-t,ament», <led numai kerrygma inrte
resează, i1ar totul 1ceea ce este minune şi au1tentifi1că divinirt;art-ea lui Iisus 
tr1ebuie scos din Sfintele Ev,anghelii, clupă un progriam de demitologi
z,ar•e, ,akătuirt subiecrtiv 13. 

«Teologi1a Cuvîntului)) cuprinde asrtfel în sine mulrte puncrte de ,a
propiere între Bisericile creşrtine, deşi ea a generart şi interpretărri străine 
spiriitului -ecumenist, dar care n-,au rpondere,a teologului K1arl B,arth. Tre
buie să ,pri.vim ,ou ,atenţie încer-cările lui Emil Brunner 14 , ale lui Rudolf 
Bultmann 15

, sau rale lui Dirtrich Boenhoffer 16 şi Paul Tillich 17

. Interpre
tare,a nereligioasă sau ,areligJoasă ra Creştinismului, preconizată de Bon
hoeffer, cUJin şi 1absrtraictiz,area rteolngkă, p,reconiza!l:ă de Paul Tillioh, nu 
sînt dedrt încercări mult îndepărtate de hristocentrismul lui Karl Barth 18. 

A1ceeiaşi situaţie •cu rnki dHerenţe o înrtîlnim şi la teologii neo-bult
mannieni: Oscar Cullmann 19, Hans Conzelmann 20, Ernst Fuchs 21 , G. Ebe
ling 22 , Ernsrt Kăsemann 23 etc. Fiec1are ,es,te mai mult sau mai puţin influen
ţ,a,t dle ,prog,riamul de rdernirtologiz,aTe şi pr,eocu,piart de a acorda religi,a ,cr,eş
tină cu ne,cesdtăţile -credirucioşilor moderni. A,ce,asrtă tendinţă a a,juns la 
puniotul său culminant în iteologia conternpor,ană a lui «Dumnezieu eslte 
mo11t», ,pr-eoonizată de Thomas Altizer, Willi1arm Hamilrton, G. V1ahani,an, 
Piaul Vlan Buren, Ha,rvey Cox, John Robinson şi ralţii 24

. DU!pă ei şi Ii-sus 
Hristos cel vechi este mort şi este ne,voie de un Iisus Hrii.,srtos nou', oare 
să •coresipundă necesităţilor ,credincioşilor moderni, de o nouă Biserkă şi 
de o nouă revel1aţie, 1co11espunzăto1are ,a,cestor necesităţi 25. 

A,cesrte frămîntări teologke au, drupă ,cum s-a observart, în centrul 
lor, rprobl,ema hristologkă. De ,persoana\ Domnului Iisus Hristos sînt lega,te 
toate dte s•e discută ,astăzi în rteologira ,contemrporrană p,rotesitantă. Hri:sto-

13. Ibidem, p, 257 ş. u. 
a. Vezi : Emil Brunner, Dogmattque. T. I. La doctrine chrettenne de Dteu, Geneve, 

1964, p, 164. 
15. Rudolf Bultmann, Kerygma and Myth. Ed. H. W. Bartsch, 1-11 voi., London, 

1853-1962. 
16. Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, Mtinchen, 1966, p, 7. 
17. Cf. Paul Tillich, D!e Chrlstentum und die Begegnung der Weltreltgtonen, Stuttgart, 

1864, p, 7 Ş. u. 
1B. Pr. Prof. Petru Rezuş, Teologi, probleme şi curente noi în Protestantismul contem-

poran, p. 273 ş. u. 
19. Oscar Cullmann. Hei! als Geschtcte, Ttibingen, 1965, p. 16 ş. u. 
20. Hans Conzelmann, Rudolf Bultmann, Stuttgart, 1966, passim. 
21. Ernst Fuchs, Jesus Christus, Stuttgart, 1966. passim. 
22. G. Ebeling, Kerygma, în Theologie ftir Nichttheologen. ABC protestantischen Den-

kens. IV Folge, Stuttgart, 1966, passim. 23. Ernst Kăsemann, Theologte, ibidem. 
24. Cf. Pr. Prof. Petru Rezuş, Teologia contemporand a mort!! lut Dumnezeu, !n «Mi

tropolia Banatului~, XX (1970), nr. 1-3, p. 38-51. 
ai, Ibidem, 
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centrismul esite evidenit şi de pe poziţiile pozitive şi de pe pozi,ţiile ne
gative. O ,a,lit:ă 1turnură ,a teologiei creştine nid nu se poate înce11oa dedt 
cu o nouă :prez,entia,r,e ,a rpersoanei lui Iisus. Este ,ceea •ce au orbserV1at şi 
toţi t•eologii protiestanţi cu rtoate contradicţiile semnalate între dînşii 26. 

Se pun astfel probleme hristologi1ce ,aşa-zise noi, dar care s-1au pus 
încă din timpul hristiic şi ,ap,ostolă.1c, ,apoi ,au format preocupare,a con
st,antă ,a Slcriitorilor ipiatris,tid. Hrisitologia ,a rămas deci a•c-elaşi centru 
dootrinar nev,ralgk şi în Creş,tinăsmml 1corutemporia-n. Se vor'beşte insis
tenrt despre un Hristos «solum V:erbum», se ,ajunge 1,a «solus Christuis», 
deci La hrisitocenrtrismul apostolic şi rpatristk, se s,coate în relief un 
«Hristos ,aatuia,l», un «Hristos ,al slujiriă. lumii», dar şi un «Hrisitos keryg
marti1c», un «Hristos concepuit numai etic sau pradic», un «Hristos ne
teologiic sau ,ateologiic», un «HriS1tos demitologiz1art:», s•au •chiar un non
Hriistos, nonconformiS1t ,cu trecutul şi adiaiptat necesirt:ăţilor credirucioşilor 

moderni 27• 

Sub toate ac1este denumiri şi teI1rminologii noi, persoana Domnului 
nostru Iisus Hristos nu primeşte nici un adaos doctrinar. Termenii varsă 
mai mult conrfuzie în inimile credincioşilor, şoc,aţi de o terminologie 
aparent nouă, dar oare se ,află impliciit în doctrina oritodoxă. Aş,a încă 
din timpul 1a1otivităţii istori1ce a Domnului Iisus Hristos slujirea a fost 
nota sa dominantă, 10a învăţător, 1arhiereu şi t,aumrturg. O liturgie c,e
re,as1că, imensă, este mereu ţinută de El penitru toţi ,cr·edincioşii. fovăţă
tu11a Sa dă mereu roade în Biserică şi ne învaţă să slujim semenilor 
noştri, duipă marna porurucă ia drngostei. Iisus Hris,tos eSlte prezent în 
fi.ecare dinrtrie ,adep•ţii Săi ad1evămţi şi slujirea lui devine şi ,a no,asitră, 
art:ît timp dt nu sîrutem năimiţi al1tor int•erese suibi-ec:tive şi temporale, 
atU timp cît nu sîntem străirui şi răstălmădtori ai învă,ţăil:urilor Sale. 

A vorbi deS!))re un «Hrisitos aotual», coresp'Unzînd necesităţilor mo
derne ,ale nedindoşilor, înseamnă ,a uita că fieoare credincios 1adevă
r,at este, oa membru 1al trupului taini1c ,al Bisericii, un Hristos prin apar
tenenţă şi :prin deV1enire duhovniicească, pînă lia «511:aturn bărbiatului de
săvîrşit». Fiecare •credincios rtnebuie să fie un Hrisitos aiotu1al şi să se 
comporte •aşa cum s-iar ,fi comporrtat Iisus Hristos în locul lui. Acrt1rna
lizarea lui Iisus Hristos se 1poate face numai ,a,colo unde El este Absent, 
marele .Albsent din rt·eoriile ,aberante ale unor rteologi, i,ar un «nou Hris
tos» esite imposibil după cel ce este Allf.a şi Omeg,a, începutul şi sfîrşi,tul, 

sau după •cuvintele Sfîntuluă. Aiposttol Pavel : «Nimeni nu poate să pună 
altă temelie, afară de cea pusă, oare este Iisus Hris,tos» (I Corinteni, 
III, 11 ). 

Iisus Hristos rămîne aiceliaşi, •ca persoană şi ,oa învăţătură. Adivi
,tiatea Sa nu poart,e fi despărţită de învăţătura Sla. Kerygma se ·comple
tează organk cu minunile Sale. Hristos kerygmati,c nu maă. este Hri-511:os, 

26. Cf. H. Zahrnt, op. cit., p. 384 ş. u. 
27. Cf. Pr. Prof. Petru Rezuş, Teologia' contemporană a morţtt lut Dumnezeu, passim. 
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dacă esrte redus l,a simp,lul rol ele propovăduitor. Nid Creşiti_nismul nu 
mai este religie divină, dia,că ;i se acordă un simplu rol etk sau rpria'Clt.ic 28

-

Iată •aspecrte 1ale hrisrtologiei contemporane, oare ,aru ,avut!: nevoie de 
precizări orrtodoxe, pentru că, nimiic nu poiate fi nou în hristologie, după 
dezvoMăr:ile dogmartke din epooa patristiică. Riecrudesicenţele unor erezii 
hris,tologke cliasiice pot fi recunoscute uşor sub haina ,t,erminologkă ale 
celor ·ce le preconizează·, aşa 1cum au fost exipuse în irutroducere1a ne
cesară a acestui studiu. 

A1cum devin int,er,esante şi ,atirtudinile romano-cartoltke cu privire 
l,a hristologie în 1contemporaneirt:at1:e. Con;tra excesului antibristologk, 
teologii romano-·oa,toliici ,au clorii,t să evidenţieze 1,a maximum divinirta
tea lui Iisus Hristos, deci o altă exrtremă, ·care fără voia lor se apropie 
de monofizitism, şi monotelism, lăsînd părţii adverse arianismul, semia
ri,anismul şi nestori·an~smul. 

Teologii romano„oaitolid, voind să ,accerutuieze diviniltatea lui Iisus 
Hristos, :aru ,ajuns l,a ((!cultul inimii lui Iisus Hristos», l,a sărbătorirea lui 
«Iisus HriSil:os oa împărat» şi la «congresele euharistice». Ca o conrtria
pondere, ei ,au insisrtat ,asupria divinităţii, în dauna amenităţii. Au ,scos 
în relief divinit,at,ea, mergînd pînă l1a o «corclliola1trie», pînă l1a o su,pra
ev1aluiare ,a aotivirtăţii «împărărteşrti» a Domnului nostru Iisus Hristos, 
diminuînd ,celel,alte slujiri (1cea învăţă:toreas1că şi ,c,ea ,arhierească), nu
mai să corntraoareze diferitele teori:i hristologi'Ce rprortesltante. 

Nki ,a1ceastă 1atitudine, devenită ofidală ,a Va,Ucanului, n-ra fost 
oportună. Dintr-o extremă se 11:recea îrutr-<altă extremă. Pe de o parte se 
a1ocentua omenit,a,tea lui Iisus Hristos, ipe de ,altă parte se ,a,ccentua divi
nitatea Sa. Exact ,aşa cum s,e întîmplă şi în epooa apostolkă şi rpa
tristkă 29. 

Acţiunile şi rea,cţiunile dogmati1ce ţinîndu-se în l1anţ, nu e de mirare 
că teologii romano-icatolki iau determirnalt murtaţii serioa,se şi-n ,alrte 
dogm~, în strînsă legătură 1cu hrisitologta. Cea dirntîi 1oare a avut de su
ferit a fost mariologia, 1aşa denumită de romano-,cat-olki, mai ales în 
consecinţele unirii ipost,atice. Excesul hristologic divin 1a fost urmat de 
ex,cese mariologiice. Impoitrivia umaniză,rii Domnului nositru Iisus Hris
tos, ari,ank siau nesitorian, se naşte dogma {ma,cul,ateii concepţii, ,aipoi în 
lanţ «1assUIIl1ptio conporea Be:arteae Virgin~s in coelum» şi, în sfîr,şi,t, 
« Virgo 1corr,edemptrix». Tendinţa de egalizare 1a Maicii Domnruluii cu 
Iisus Hri1Stos este evidentă, fără nici o hază dogmat.kă 30• 

O nouă orient,are în ,teologia romano-'caitolică se observă', în ulrt:ă.mul 
timp, şi din punct de vedere hristologic. Prof. Joseph Ratzinger de l1a 

28. Ibtdem. 
29. Vezi în această privinţă diferitele istorii ale dogmelor, în special istoria dogmei 

hristologtce, edificatoare !n toate privinţele. 

30. Vezi : Pr. Prof. Petru Rezuş, Mario!ogia ortodoxd, în •Ortodoxia>, II (1950), nr. 4, 
p, 515-558, 
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Facultate,a din Regensburg în lucrarea sa Einfiirung in das Christen
tum se ocupă în capiitolul al doilea de Iisus Hristos şi precizează, în 
problema ,cunoaşt,erii Lui, dilema Iisus sau Hristos, dit şi modernul :clişeu 
al «isitorkrului Iisus» se rezoliv-ă prin ,teologJ,a întrupării, prin teologia 
crucii şi prin tteologi1a mîntuirii 31 . Tot a-ş,a teologul Krarl Ra1!111er este 
convins că hrti.srt:ocentrismul este undea soluţie pentrn teologia creştină 
contemporană 32. 

Din cele de mai sus se poate consta,t,a şi oare es,te învăţăitura orto
doxă, fără multe comentarii şi ·eXipuneri ra,posteriorice. Orfodoxia ră
mîne icredirucioasă învăţăturii adevărate hr,istologke, neclizolvînd di vi
ni1ta,te1a Mîntuitorului în fel de fel de rf:.erminologii fără ,a1corperire, nici 
adăugînd 1as;peote innoviart:01are. Învăţătura Sa trebuie să ne f!acă con
ştienţi de slujirea ,conrtempor,a.nă ,a h1mdi1, ,a.şa cum .ar fi fă,cut-o El, n,e
ţinîncl seama de inter;pr,etările teologke, oare initervin şi vor mai in
terveni. 

Totul se ,conoentreiază în slujirea Domnului nositru Iisus Hristos, 
aşia cum El a dori1t-o în toate timpurile şi orice îndepărtare de această 
slujire este egală ,cu itrădiarea Lui, ra învăţăturii Sale şi ,a 1acrtivităţii Sale. 

31. Joseph Ratzinger, Einfurung in das Christentum, Mtinchen, 1971, p, 135 ş. u. 
32. Karl. Rahner, zur Theo!ogie der Zukunft, Mtinchen, 1971, p. 110 ş. u. 
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MARILE RELIOII NECREŞTINE ACTUALE 

I. Islamismul 
In perspectiva di,alogului teologic interreligios, care Iace prog.rese continui, şi 

tinînd seamă de ,eforturile comune ale rnprezent,anţilor re\.igiilor de ,a contribui la 
rezolvarea problemelor acute mor<ale şi um<anitare ale vremii noastre, socotim utilă 

o prezent,are succintă ,a marilor religii necreştine ,actuale, din oare să pnată reieşi ce 
au ,ele în comun I şi în ce se deosebesc. Este ceea ce vrem s'ă facem aici. Şi dacă 

nu începe,m cu iudaismul, .religia necreştină cea mai •apropi,ată de creştinism, este 
pentru că alJll ,prezerut,at cu ,a!Jt prilej ,acea,stă religie. De altfel, islamismul este .religia 
necreştină cu oei mai ma.re număr de credincioşi ,(cca. SJO milioane) şi cea mai apro
piată de revelaţia iudeo-creştină. Cum însă islamismul ,a a;părnt în Arabia şi este im
pregnat de spirit ara,b, trebuie să a[ătăm mai în:tii împreju.ră,rile s,peci,ale în care a 
apărut aceast,ă religie. 

1. Arabia înainte de Mahomed 
a) Situaţia geografică, polilică, economică şi socială. Arabia este mare,a ,peninsulă 

din sud-vestul Asiei, cuprinsă între M,area Roşie, Oceanul Indian şi golfurile Om<an 
şi Persic. Cu toată ,mar,ea ~a intindere, de cca. 2.730.000 km 2, :Arabia a fos'l to~deauna 
foa,rte puţin popul,ată, din pricin,a deşertuirilor din centrul peninsulei, şi are acuim -abia 
vreo 13 milioane de locuitori. ~opulaţi,a s-a îngrămădit pe coastele peninsulei, mai 
ales în vest (Hedj,az) şi în sud ,(Yemen), unde ţinutul muntos şi o climă mai umedă 
au făcut posibilă viaţa sedentară şi o civilizaţie înfloritoare ,( «Arnbi,a fericită») înainte 
de npariţi,a islarnismului. ,ln restul peninsulei, prin deşerluril,e nesfîrşite, cu oaze ici
colo, popul,aţia ,a fost şi a rămas şi ,ncwm în mare parte nomadă, ocupîndu-se cu păs
tori,tuL 

Intre popul,aţia a.r,abă mai civiliz<ată din sud şi populaţi,a mai puţin civilizată din 
nord au fost neconteniit certu,ri şi lupte, cei din sud foind mîndri de civilizaţi,a lor, iar 
cei din nord f.ălindu-se cu puritate,a r,asei lor semite, ca descendenţi din Abraam, p.rin 
lsmail, fiul sclavei izgonite. 

Sub raport politic, ,a,r,abii erou împărţiţi în ,triburi, ca.re erau în continue lupte 
între el,e, orice o~ensă ,adusă membrului unui trib fiind răzbunată de întregul său trib. 
O as,tfel de orga.nizare poliltică nu era nicidecum de n,atură să pună poporul arab la 
adăpost de eventualel,e at,acu.ri din p'<IIIlea puternicilor săi vecini : Irrnperiul bizanUn 

şi , Persi,a. 
Sub raport moral şi social, arabii trăiau potrivit unor vechi traditii car<acteris

tice popoarelor nomade, tradiţii oare le îngăduiau să fie în acelaşi timp foarte ospi
t,alieri şi fuarte lipsiţi de scrupule cînd ,era vorba de jiefuit călători s,au de prădat un 

1. Ne g!ndim in primul rînd la acele «elemente comune oricărei credinţe religioase .. , 
Ia care se referea clndva Prea Fericitul Părinte iPatriarh Justinian şi de pe poziţia cArora 
reprezentanţii religiilor ar putea să realizeze «o lucra.re binecuvîntată de slujire a ţelurilor 

supreme spre care tind toate popoarele şi pe 'care le urmăreşte în activitatea sa Organi
zaţia Naţiunilor Unite» («Biserica Ortodoxă Romană», LXXXIV (1966), nr. 7-8, p. 745-746), 
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alt 1rib. De asemenea preţuiau foart,e mult cuvîntul dat, dar erau în stare şi de cele 
mai Iaş,e ,Lrădări. In general, arabii erau pătrunşi de spirit războinic. Poligamia era 
admisă şi practioată în stil ma.re de cei cu bunăstaire; concubinajul de ,asemene,a. 
Femei,a aviea o situaţie foarte rea. Naşterea Ietelo,r er,a socotită un bles,tem şi adese,a 
acestea erau îngrop,ate de vii. Nici un fel de jenă sau lege nu o.prea pe cei bogaţi 
să se desfete în beţii, cîrulece, jocuri de noroc, în vreme ce săr,acii cerşeau pe Ia 
porţile lor. 

Ceea ce înrăutăţea şi ,m,ai :mult starea Arabiei în prnajma apariţiei lui Mahomed, 
era situaţi,a economică dezastruo,asă. P,răbuşirna ,Lmperiului roman de apus răpise 

Ar,abiei principalul debuşeu comerdal pentru produsele sale proprii : tămîia şi parfu
murile. De asemenea, Lranspo,rturile co,merciale dintre India şi China, care foloseau 
carav,ane arabe şi ,er,au aducătoare de impoI1tante venituri, stagnau acum. 

b) Religia arabilor înainte de Mahomed. ,ln ce rpriveşte divinităţile, politeismul 
ar,abilor din perioada mai veche .a fost caracterizat ca un «polidemonism», ca ado
rare ,a unor fiinţe ,sup,r,an,atur,aJ,e ce a,r fi locuit în arbori, rîur.i şi mai ales în pietre. 
Divinităţile de felul acestla, pe care triburile ,ar,abe t,e onornu cel mai imult, purtau 
nume ca : Wadd, Suwa, Nasr, Yaghuth, Yauc etc. La Mecca era adorată ,f,aimoas,a 
«piatră neagră», un bloc de baz,alt, p,robabil un ,aerolit, despre care nu se ,poate spune 
că era identificată cu zeul principal al locului, Hubal ,( « bălrînul» ), ,al cărui idol se 
afla în apropiema pietrei. Piatr,a însăşi er,a virilă în unghiul est-sud-ves,t al unei 
camere construită din pia•tră, avînd forma cubică şi fiind nlllffii,tă Kaaba. 

iCîteva dintre divinităţile ar,abe au luat cu vremea o import,anţă deosebită, fiind 
admale în mai multe triburi. Aşa sînt divinităţile f,eminine al-Lat, al-Uzza, Mana/, 
asemănăotoa1Te •altor divinităţi feminine orientale şi fiind în legătură cu cultul ,aştr.ilor: 
Soarele, Luna şi mai ales pl•aneta Venus i(,Iştar a babilonenilor). 

Deasupra it.Ulturor divinităţilor -acestor,a, ·ar,abii ador,au pe Allah («zeul»), care nu 
avea pentru ,ei grandoarea pe care o -are divini,tatea unică a religiilor monoteiste, 
lotuşi se ridica deasupra celorLalbe divinităţi tribale, fiind un protector prin exce
lenţă •al Lribului. Noţiunea de «henoteism», !•ansa.tă de Max MUiler, poaite fi ilustrată 

foarte bine în religia a,rabilor dinain~e de Mahomed prin ,ador-area lui Allah ca zeu 
suprem, dar lingă care mai erau adorate o întrnagă serie de ,alte divinHăţi. . 

P,e lingă credinţa în divinităţi, ,amabii aveau credinţa în existenţa a nenurrnărate 

spiirite (jinn) binefăcătoare sau răufăcătoare. Cel mai rău spLr1t er,a Ghul, de sex 
feminin, care, după credinţ,a beduinilor, locuia prin deşerturi, abătea din drum prin 
sLranii met,amorfoze pe călătorul nebăgăto,r de se,amă şi-l devor,a, 

.In ce priveşte cultul, arabii noimazi, neavînd locuri de cult stabile, îşi duceau 
cu ei idolii, ,adlăpos,tiţi într-un cort roşu, care era în acelaşi timp şi simbolul unităţii 
tribale. Aces,t cort era purtat în luprte şi provoca tot felul de certuri intre membrii 

t,riburilor, caire îşi revendicau drepturi asupr,a lui. Arabii sedent,ari ,ajunseseră însă 

ca să ,aibă ,adevă;r,ate sanctuare, mai mult sau mai puţin pri,mitive. Sanctuarul ,er,a 

înconjurat de o «împrejmuire sfîntă» (hinah), care adesea era foarite largă şi cu
prindea numeroase animale sălbatice şi domestice consacrabe culrtului. Sanctuarul în
suşi era de formă cubică.. Zeitatea era reprezentată cel miai ,adesea printr-un bloc de 

pi,a;tră, oare avea sau putea să nu aibă deloc formă omenească. tn sanctuarul de la 
Mecoa, se pa;re că exis,tau 360 de chipuri idoleşti, pe oare core.işiţii, stărpin.i~orii loca

lDtăţii şi ,ai lîrgului ,anual ce avea loc acolo, le arătau nomazilor şi sedentarilor veniţi 

din toată Arabi,a. 
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Saoerdoţiul era organizat mai cu îngrijiire numai la ,Mecca, unde era încredinţat 
f,111111iliilo,r nobile . .Ingrijitorul templului şi al tradiţiilor se numea sadin. Acesta er,a în
conjurat de ,respect şi consultat uneori în chestiunile import,ante ale tribului. 

.In epoca mai veche ,se aduceau şi sacrificii omeneşti, oare apoi au fost înlo
cuite cu sacrificii de oi, boi şi rrn,ai ales cămile. Sîngele victimei er,a vărsa-t rpe piatrra 
care servea în ,acelaşi t-itmp oa altar şi idol. Uneori singele viotiimei ern turnat într-o 
gaură făcută în părrnînt. 

Dintre ceremoniil1:! rrnai caracteristice cit1ăm pe aceea care consta din ocolirea 
în jurul locului sfînit. Bărb,aţii şi fomeile însoţeau această ceremonie pioasă cu stiri
gătul votiv Jabbaika, fiind ,adesea cuprinşi de un puternic enduzi,asm religios. Alte 
ceremonii er,au : alerg,area într,e un sanctuar şi alitul şi aruncarea de pietre ,asupra 
unei grămezi sfi111te formată ,tot din pietre. 

Practicile divina1torii erau de ,asemenea folosite de ,arabi. iDe obicei, pentru a se 
af1.a voinţa zeilor într-o îimprejuraire, se trăgea la sorţi cu săgeţi fără vîirf (azlam)2. 
Exisbau şi ghicitori (kahin), care preziceau cu faţa acoperiită, pirelinzînd că se află sub 
inspir-aţia unui duh superior. Alteori ,aoeşti,a cădeau în extaz. 

O iirn:portanţă deosebită aveau la &abi sărbătorile, pelerinajele şi unele cere
monii oare se Î1Jll1Plineau în fieoare ,an. Cea mai irniportamă sărbMoare a ambilor era 
aceea oare se celebra în apropiere de Mecca, probabil în preajma echinocţiului de 
toamnă. La această sărbătoare luau ,parte ,arabi din toată peninsul1a, profitînd de si
gu,ranţa pe care le-o dădea «pacea religioasă» de patru luni de zile, pace potrivită 
oa să aibă loc înainbe, în ,timpul şi după sărbătoare. Pelerinii ,adunaţi cu acest prilej 
la Mecca ocoleau de şapte ori s-anctuarul cubic, Kaaba, sărutau piatra neagră, beau 
apă ldin izvorul alăturat numit Zemzem şi, la urmă, făceau o oursă între două loca
lităţj din arpropiere de Mecca. Nu era vorba însă numai de o sărbătoare religioasă, 

ci şi de un i1mport,ant ,prilej pentru intense schimburi comerciale, precum şi pentru 
însufleţirea vietii naţionale şi cultur,ale. Intreaga viaţă spi,rituală ,a arabilor primea 
cu aoest .prilej un puternic impuls spre unitate şi, sub •raport religios, se uşura calea 
spre monoteism. 

Cu privire la credinţa arabilor despre viaţa viitoare nu avem multe de spus. 
Ca toate celel-aLte popoare, ,arabii credeau în viaţa viiitoare ; dovadă că şi la ei se 
obişnuia să se ofere morţilor ,alimente, iar rpe morminte samifioau calul defunctului 
Şi rurpeau afl!Tiele a-cestuia. Dair numai în sud, în regatul Sabei,an, se pu1ea întîlni o 
concepţie surperioair,ă despre vi-aţa de dincolo de mormînt şi numai acolo această 

concepţie avea oareoare influenţă ,asupra vieţii practice. Din obişnuinţă, arabii vi
zitau rnorl!Tiirutele şi salutau pe rrnorti\ ou formula: «Nu te depăr,ta !». 

c) Iudaismul şl creştinismu/ ln Arabia. Hanifll. Prin cucerirea Palestinei de către 
romani, foarte multi 1evrei au emigrat în Ar>abi,a, formînd colonii puternice în re
giunea de nord-vest numi·tă Hed.jiaz, îndeosebi la Khaibar şi la Iathrib (Medina). ln 
această din I.IJl1Ină loca.Jit,ate, evreii ocupau juim-ă,t,a,te din or,aş, îndelet111icindu-se cu 
comerţul şi meşteşugurile mănunte. In sud, în Yemen, era de aserrnenea o colonie 
puternică de evrei, care ajunsieseră chiar să pună mîna pe conducere în cîteva rîn
duri. Evreii exercit,au o mare înrîurire asupr,a Ârabiei nu numai sub r,aport come.r
eia! şi eco111omic, ci şi sub ,r-apor,t moral şi religios. Ei erau surperiori arabilor din 
punct de vedere spiritual. Monoteismul lor curat şi înalta lor conooptie despre răs-

2. Insuşl Mohamed avea să tr,agă la sorţi numele soţiei 1eare avea să-l însoţească 

intr-o expediţie. 
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plata faptelor -au juoat, cum vom vedea, un important rol în -a,p,ariţi,a islamiS1mului şi 

în formarea doctrinei •acesilui,a. Demnitatea cu car,e se făceau serviciil•e religia-ase 
[.a sinagogile ev,reilor, citiirile din cărţi sfinte, ştiinţa r,abinilor impresion,au mult pe 
beduini, iasr ,apoi, în el-aborarea definHivă a islamismului, se v,a resimţi spiritul legii 
iudaice şi chiar multe elemente ale Vechiului Testament vor trece în noua religie 

Ev,reii erau însă dispreţuiţi de ar,abi, i,ar re!.igi,a lor ,avea un c-aracter naţional. 

Oreştinismul, în schimb, pătrunzînd în Arabi-a, venea cu o concepţie universalisU:i 
despre religie şi cu spiri1lu[ p.rozelitist al pri,melor secole creş-line. Cr,eştinismul se 
răspîndise deallfel masiv în sudul ,Arabieii,, în Yemen mai ales, după cucerirea aces
lei regiuni, în •anul 525, de căilre -abisini,enii converliţi ],a creşlinism. ,Da,r şi mai 
înainte au fost creştini în această ,regiune, oa de pildă cei din Nagran, m-a,rtirizaţi (340 
la număr) de regele, iudeu de origine, Dhu Nuwas, în prima julilllălate a sec. ,al VI-lea. 
ln Ar,abi,a de nord înflorea de ,asemenea creştinismul. în partea care sta sub înrîu,rirea 
biz.anlină se ră.spîndise îndeosebi monofizulismul, iar în parbea care sta sub influenţa 
persană se răsrpindise nestorianismuI. Chiar şi în centrul deşert al Ar-abiei pătrunses·e 

Ev-anghelia, numeroşi pustnici creştini găsindu-şi aici loc de retragere. La Mecc-a, 
noua doctrină va fi pă.Lruns prin oamen~ simpli, sclavi, soldaţi, veniţi îndeosebi din 
Abisini-a. E sigur că Mahomed a -avut infonmaţii asupra creştinis,mului, fie şi numai 
de la astfel de oaaneni sau de la soţiile saLe creştine. Cor-anul însuşi are părţi în 
care se re.simte limpede influenta creştină, mai ales în caputolele privitoare J,a aş

teptare-a plină de teamă a judecăţii viitoare 3. 

În -af,ară de mozaism şi creştinism, înternei,etorul islamismului va fi suferit şi in
fluenta aoelor inleresante personaje religioase pe care tradiţia musulmană ii desem
nează cu numele de hanifi. Este vorba de anumiţi indivizi oare întrupau în persoana 
lor năzuinţa de reînnoire ,a vieţii ,religioase şi more.le ce se simţea din ce în ce mai 
pUJlernic în !uimea ar-abă. Hanifii fonmau elita spirituală arabă, oare, probabil sub in
fluenţa gnosticismului iudeo-creştin, lupta îmrpotriva idolatriei popul-are, propovă
duind însa un monoteism deosebi,t de ceJ iudeo-oreştin. Văzuţi rău înainte de Ma
homed şi consideraţi ca eretici, hanifii vor f.ace concurenţă profetului şi unii dintre 
ei vor îmbrăţişa creştiniS1mu.l, alţii isJ.amismul, i,ar alţii se vor opune şi unei religii şi 

celeilalte, conlinuînd să oaute adevărul şi să duoă o viaţă ,ascetică. Mai lîrziu cu
vîntul hanif va fi folosit de M,ahomed pentru a designa pe cei oare urmau adevărata 
învăţătură isl,a1mică. 

De ,altfel, însuşi Mahomed, influenţ,a,t de învăţătur,a hanifilo.r, s-a consideirat ,pe 

sine ca hanif şi ca p1To,povăduiit0r •al •adevăratei religii, aceea a lui Abraam, ,părintele 

arabilor ; învăţătur'ă, zicea el, înţeleasă în mod diferÎ/1: de evrei şi de creştini. 

P,rin unmar,e, răspîndirea iudaismuh.1i şi creştinismului în Airabi,a p.rovocase o 
st-are de Slpirit ,specială, de îndepărtare de vechea religi,e id-oJ,a,t,ră şj de căutare a 

ceva nou, corespunzător noilor nevoi spirituale ale vremii. Terenul era deci ,pregMi-t 

pentru apariţia unui refonmator, oaire avea să sintetizeze diferitele Cl.llf•ente religioas,e 
înnoi,toare din viata •ar,abilor. Aceasta cu atît mai mult cu c-ît fărîrni~a,rea politică 

3. Totuşi Mohamed era destul de greşit informat asupra creştinismului. De pildă, el 
socotea Sf. Treime ca fiind compusă din Dwnnezeu-Tatăl, Sf. Fecioară şi Iisus şi confunda 
pe Sf. Fecioară Maria cu Miriam, sora lui Moise. De altfel, se pare că informatorii lui Mohamed 
asupra mozaismului şi creştinismului s-au folosit de apocrifele V. şi N. Testament, precum 
şi de Aggadah iudaică. Tot din aceste surse şi-au scos informaţii şi comentatorii Coranului 
şi cronicarii musulmani Tabari şi Al. Kissai (D. Sidersky, Les origines des legendes musu
manes dans le Coran et dans .les vies des prophetes, Paul Geuthner, Paris, 1933, passlm). 
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şi reaua stare economică şi sociaM deveniseră de-•a dreptul periouloase pentru Arabia, 
presată, cum am spus ml'li sus, de cele două ma,ri puteri vecine: Imperiul bizantin 
Şi Persia. Unifioor,ea AI'abiei, sub toate raporturiJ.e, se impunea deci. Aceasta avea să 
fie oper11; lui Mahomed. 

2. Mahomed 
a) Viaţa lui Mahomed. întemeietorul islamismului este un personaj istoric. Totuşi 

rela•tările cor,anice despre viata lui s!nt «fra,gmentare, adesea sibilinice, aproape <tot
deauna pretîndu-se l,a inrlerpretări divergente• 4. iar relatările tradiţional,e sînt am-es
tecate cu tot Ielul de legende. Lăsînd de-o parte aceste legende şi relatările tradi-

_ţionale prea contestate, reţinem numai următoarele. 
'7' ~Mahomed (Muhammad, «cel lăudat») s-a născut pe la anul_ 570 d. Hr. dintr-o fa

milie care a,partinea puternicului trib al coraişiţilor. Tatăl ,său se numea Abdalah şi 

mama sa Aimina. Răim!nînd orfan încă de mic, ,a fost crescut de nişte ,rude sărace ale 
sale şi protej,at îndeosebi de unchiul său Abu Talib. In această perioadă de viaţă, 

car,e istoriceşte ne este cu totul necunoscută, tînărul ,Mah0ill1ed o va fi dus greu, 
trebuind, pa,re-se, să păzească turmele de oi şi capre ale rudelor sale. La vîrsta de 
24 de ani intră în serviciul unei văduve bogate numită Khadija, care se folosi de 
el în a.facerile &ale comerdale, ia. mai •tîrziu se căsători cu el, deşi între ei e,r,a o 
diferenţă de vîrstă de 15 ani .(Mahomed avea 25 de ani şi Khadij,a 40 de ani). Această 
căsă,torie ,a fost foar~ită pentru Ma.homed, dindu-i posibilităţi largi de exis
tentă, v,ază în societa-te şi tirrnp liber pentru meditaţie. Avu din această căsMo,rie o 
fată, Fatima, care i-a supra.vieţuit, şi alţi copii ca.re au ,murit de timpu,riu. Pînă la 
moartea soţiei sale, M,ahomed ,a rămas monog,arrn. După aceea contr,aotă o serie de 
căsMorii, incit la moartea sa •avea 11 soţii. 

Cum a ajuns Mahomed s,ă aibă conştiinţa misiunii sal-e de profet al arabilor este 
greu de spus. Tr,adiţia. mahomedană istoriseşte o serie de înti11D1plăiri, încă din copi
lăria profetului, ca,re prevesteau marele rol pe care acesta avea să-l j'oace mai Uifziu. 
Unii cercetători au făcut caz de firea nervoasă şi bolnăvicioasă a acestuia. Astăzi 

sînt păr:ăsite aceste supoziţii, dindu-se mai multă importa.ntă călătoriilor pe ca.e Ma
homed le-a făcut pentru ,afaoerile comerciale ale bog,atei văduve Khadija. iln a.ceste 
călătorii, el v,a fi ,aflat multe luoruri despre lume şi viaţă, va .fi legat conversaţii 

cu reprezentanţii •alitor religii şi va fi ajuns în Siria, unde creştinismul era orga.niz,at. 
Aici ,mai ales îşi va fi da.t el seama de inferioritatea religioasă în care se găseau 
conaţionalii săi ido!a-tri. Este posibil de asemenea ca Mahomed să se fi complăcut în 
societ,atea hanifilor, cum r1elatează tradiţia mahom-edană, şi să fi a.vut mai mulţi das
căli. In orice caz, pare să fi fost un om înclinat spre relig.iozit-aJte. Aceasită trăsătură 
a firii sale apare din îndelungile meditaţii prin munţi şi prin deşerturi şi din viziu
nile pe oare i le pune pe searrnă tradiţi,a ,mahomedană. 

Criza sufletească din oare Mahomed ,a ieşit înoredinţ,at de ,misiunea sa profe
tică, s-a dezlănţuit pe la vîrsta de 40 de ,ani. Acum se mani,festă la el o puternică 
nevoie de singmătate, de linişte şi meditaţie. lşi făcu obiceiul să se retragă în fie
car~---aTeo1îifili: în nişte- caverne ale munteiuittira din apropier-e de Mec~a şi 
acolo se deda la practici a.scelice severe. Cor,anul şi tr,adiţi<1. mahomedană relatează 

că în această vreme ,a avut o serie de viziuni care l-au umplut de grnază şi l-au 
făcut să creadă că a devenit obeictul intervenţiilor diavoleşdi. ,lntr-o astfel de vi-

4. Regis Blachere, Le probleme de Mahomet, Presses Universltalres de France, Paris, 
1952, p, 17. 
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ziune i-ar fi ,apărut, pe cînd dormea, îngerul Gabriel, ţinînd .în mină un post.a)[__Q,ro
dat, în care era înfăşura,ţ_ă_Q_Sart,e. Ingitrur !~ar h forţat s•ă repete după el următorul 

·-·,rexr;-careîoiîmează în ,Coran primele cinci versuri din sura 5 numirtă a «sîngelui în-
chega<t»: 

Citeşte! ln numele Domnului tău, care a făcut, 
a, făcut pe om din sînge închegat I 
Citeşte ! Căd D0tmnul tău e prea bun, 
El esie cel ce [ne-}a învăţa-t {să purtăm} condeiul, 
l-a invăţa,t pe om ceea ce n-a ştiut.1 

(Sura 96) 6 

Zgudui<t puternic de această viziune, Mahooned ar fi p.ri,mit din partea soţiei 

sale şi a vărului acestei,a, Waraka 7, încredint,area oă este V'Ol"ba dre o revelaţie dum
nezeiască şi că el este alesul lui Dumnezeu pentru ca, prin el, poporul arab să-şi 

aibă scriptura sa sfîntă. 

Tr,aditi,a mahom€d,ană isioriseşte apoi oă viziunile •au încetat penitru un timp şi 

Mahomed, pradă îndoielilor şi disperă,r.ii, se a.fla pe ,pragul sinuciderii, cînd ar fi 
avut o nouă viziune şi o nouă revelaţie, îngerul poruncindu-i acum să propovădu

i-ască. Şi, într-adevăr, Mahomed îşi începu ,propovăduirea, ,mai întîi în<tre cei apro
piaţi ai săi şi abia mai tîrziu, după trei ani, şi în public. 

După cele mai vechi tradiţii rmah011Tied,ane, această :propovăduire se reducea !,a 
următoarele învăţături principale : Dumnezeu este unic; El s-a revela,t şi altor pro
feţi, i·ar ·aClllm cheaană pe Mahomed ca să propovăduiască arabilor mono1eismul, DUIITl
nezeu este judecă-tor •ato<tputernic şi apropiata lui judecată este teribilă pentru cei 
păcătoşi ; omul trebuie să se supună lui Dumnezeu cu toallă fiinţa sa, să se lase cu 
totul in voia lui ,DUJmnezeu. Cuvîntul «islam» are toamai semnificaţi,a de renunţare 

cu totul la sine şi supunere totală faţă de Dumnezeu. Oa :praotici rituaI,e şi con:anda
mente morale, Mahomed cerea la această epocă spălări rituale, rugăciuni, recitări din 
Coran, practicarea dreptăţii, milostenia etc. 

Cei dintîi adepţi ,ai lui Mahomed ,au fost : soţia sa Khradija, fiicele saLe, cei doi 
fii adoptivi ai săi Ali şi Zaid şi prietenu[ său Abu-Sakr. Protectorul său Abu-Talib 
căută să-l convingă să renunţe la propovăduire, iar un alt unchi al său îl respinse 
cu vorbe grele. Propovăduirea lui Mahomed ,atingea însă gr,av interesele comerciale 
ale ~rajsjtjlor, care avreau în grija lor Caaba şi idolii din acest termrplu. Coraişiţii 

făcur.ii lui MahOITT1ed o opoziţie indîrjită. Mai întîi ii luară în rîs, considerîndu-l 
vizionar, ma,g, poet etc. Apoi porniră adevăr,ate persecuţii ÎIIl1,potriva lui şi a ,ad,ep
ţilor lui, din care pricină unii dintre aceştia fugiră în Ab-isinia, iair alito:ra profetul 
le îngădui să-şi tină în ascuns noua credinţă, mărturisindu-se pe faţă adepţi ai vechii 
religii. Pentru un ,timp profetul se v.ăzu nevoit să nu mai predice în public, ci într-o 
casă particulară. O incercar,e de compromis din partea lui linişti luc,ru,rile, dar nu
mai penLru o clipă. Obosiit de hărţuielile coraişiţilor, Mahomed declară în chip so
lemn că cele trei mari zeiţe ale oraşului Mecca, Al-Jrat, Al-uzz,a şi Al-manat, sînt 
mijlocitoare între credincioşi şi Al!ah. Curînd după acee.a însă i se păru că a făcut 

5. Surah, capitol din Coran. 
6. Folosim traducerea lui S. O. Isopescu, 1912. In continuare, folosim această traducere, 

confruntînd-o cu altele străine. 
7. Conform tradiţiei mahomedane, Waraka ar fi fost un hanif, care, citind cărţile 

sfinte ale iudeilor şi ale creştinilor, ar fi trecut la creştinism. Nu se arată însă nicăieri 

că acesta ar fi îmbrăţişat islamismul. 
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o concesie rprea mare şi dedară că a fost înşelat de diavol. Rezu!l,atul aces-tei reve
niri fu dez,astru~. Incercă Să propovăduiască la Taif, localitate la. cca 120 km de 
Mecca, dar fu •alungat cu pietre. Gîndul i se îndreptă atunci către Iathrib (Medina), 
unde erau foarte !l11ulţi evrei şi unde învăţătura sa monoteistă ,putea găsi teren pre
găti,t în oarecare !l11ăsură. rrrată deci în ascuns cu ,repirezentanţii acestei localităţi, 

care se angajau să-l apere. Aflînd de ,aceste tr,ailative, coraişiţii se lmtăriră să-l su
prime pe Mahomred. Acesta prinse de veste şi se refugie la Iathrib_lmpreună cu cîţiva 
discipoli mai apropiaţi ai să.i. Lucrul aces•ta s-•a petrecut în anu1\h22.J Fuga lui Maho
med de la Mecca l,a Iathrib era un eveniment de foarte mar;° ~mporitanţă, pentru că 
nu er,a vorba de o si!l11Plă «fug,ă» din faţa pri11n:ejdiei, ci de o expatriere, de o rupere 
a legăturilor itribale, care erau pe atunci foarte puternice la arabi. Emigr,area lui Ma
homed !,a ,I,athrib poa,rtă numele de Hegilfa (hijra, «emigrar,e») şi de la ,această dată 

începe ,er,a musulmană. Oraşu! Ia,thrib luă de acum înainite numele de Medina {Ma
dina,t ari~Nabi, «oraşul profetului»). 

Acum începe în vi,aţa şi activit,ailea lui Mahomed o nouă perioadă, simţitor deo
sebită de cea priecedentă. Pină acum el fusese predicaitorul unei noi r,eligii; de acum 
înainte accentul cade rpe latura politică . .Procedează însă cu multă abilitaite. Pune 
mai intîi ordine în ,treburile interne ale oraşului. Orînduieş,te un loc de cult, ~ 
~ază el insî;!_ş1, ş1 1mpu_ne rugăciuni rituale J.a ,anl.ilmiite Ore ,ale zilei. Postul şi !l11i
lostenia foră reglemenfr1te cu amănunţime, după exiernplul luat delaevrei. Cu evreii 
înşişi se purtă bine la început, nădă,jduind să-i convertească J.a noua invă~ătură. ln 
curînd însă îşi dădu sewna că se înşelase şi nu pierdu nici un prilej de a-i perse
cuta, de ,a-i măcelări chi-ar şi de a le lua averile pentru a le îllllpărţi partizanilor săi. 
I,mgoLriv,a meccanilor începu lupta prin nnjci hMJuieli, organiziJ!d ~ţa<:!1JLJ11I1p_2«:ri_va 
caravanelor meccane, care ,aveau drum prin apropiere de ~dina. ,De citeva. ori nu 
izbuti; ·d11.roa,a[.;C,afao~avană bogată, căreia îi veni în ajutor de la Mecca o 
puternică ,ar!l11ată de 1000 de oameni. Totuşi medinezii izbutiră să înfringă pe !l11eccani, 
deşi erau inferiori oa nll!l11ăr : numai 300 de oameni. Este vorba de lupta de la 

1
Badr1 

celebr,ă p,erutru islamişti şi care le-a. adus nu numai o bogată pradă de război, ci şi 

un mare succes moral şi ,poli,ti<:. ,!n .Coran se spun-e chiar că o ceată de îngeri a dat 
ajutor războinicilor isl,aaniş,ti. După alle lupte şi mai ales cu ajutorul unru ,alianţe 

şi manevre politice foarte bine chibzuite, M1ahomed izbuti S<ă-i supună pe meccani, 

care, în ,!I.IlUl 630, desc~i_<S•~ă-~~ .. bl!_nă\'oie porţile cetăţii lor în faţa anmat.eLim.pll.Dă

toare •conduse _de„ Mah<llE1_ed. Profeitul se purtă însă blind cu învinşii. Numai ciţiv,a 
coraişiţj foarte rebeli fură OIITIOriţi. Mahomed merse la Caaba, dis.bruse cele citeva 
sute de idoli car,e se aflau acolo şi orîndui ritualul culitului în forma, zicea el, în ca,re 
fusese aşezat de Abr,~rfntele arabilor. Pentrn motive politice şi militare îşi 
alese însă ca reşedinţă Medina. 

Anii imediat următoii Mahomed ii folosi peDJbru a-şi supune ,pe orice cale în
treaga Auabie. Lucru care îi izbuti aproape în totul. ln anul_ 632 făcu un pelerinaj 
«de adio» la Mecca şi !>labili toate amănuntele cultului. ln acelaşi an, în ziua de 8 
iunie. mruri liniştit la locuinţa sa din Medina, privind către cer şi murmurînd ouvinte 
despre paradis, după ClllID re1'art.ea2'Jă tr,adiţia mahomedană. 

:lndată după moartea lui M1ahomed se începu,t ,procesul de glorificare ,a proife
tului, ajungîndu-se la un adevărat cult ,al acestuia, iar crnormîntul său deveni un al 

doileai loc sfint după !Mecca. 
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b) Personalitatea lui Mahomed. De la bun început tr,ebuie înlătur,ată acuzaţia 

ce s-a adus lui Mahomed, din evul mediu pînă în secolul 1trerut, că a.r fi fost un 
simplu «şarla-tan». Astăzi nianeni nu mai aduce întemei,etorului .isl111TJ1ismului o ,astfel 
de acuzaţie insistîndu-se, dimpotrivă, asupra «individualităţii s,ale excepţionale» 9 

şi a,supra «profundei sale sincer-ităti» 9• 

Intr-·adevăir, cu cit s-au extins mai muU cercetările asupra vieţii lui M,ahomed 
Şi asupra împrejurărilor în care ,acesta şi-a desfăşur,ait ,activitatea, cu atit au apărut 

mai limpede excepţionalele însuşiri prin care acest om a izbutit să schimbe religia 
şi viaţa unu(popor aproape barbar. Ceea ce ,a izbit în chip deosebit pe cerce
tători a fost car,acterut contradictoriu al însuşirilor cu oare era înzestrat Mahomed : 
pe de-o pame un tempez,ament arzător, entuzi,ast, capabil de puternice elanuri, pe 
de altă pairte o minte rece, c,apabilă să deslege cu r1ibdare şi ·abilitate cele mai grele 
probleme. Inrestret cu astfel de calităţi şi cu un extraordinar simţ al realităţilor, Ma
homed putea să păşească la ,realizarea planurilor sale măreţe. Sinceritatea credinţei 

sale în misiunea sa nu o punem la îndoială. El v,a fi crezut că a primit revelaţii 

şi că are o ma.re misiune . .Cu vremea însă, sub presiunea evenimentelor politice şi 

a firii sale senzuale, ,Mahomed săvi,rşeşte fapte în contr,adicţie cu cele mai elemen
tare legi aLe moralei ar,abe şi chi,ar ale moralei propriei sale religii. Pentru atingerea 
scopurilor sale, n-a dat în,apoi de la aate necugetate, i•ar pentru -a-şi mulţumi sen
zualitatea, deşi ,avea vî,rsta de peste 50 de ani, şi-a întemeiat un ,adevărat harem, 
oăsători-ndu-se de 13 ori după moa,l'lea primei soţii. Este •adevărat că în cele mai mutite 
cazuri acesite căsătorii ,aveau un substrat politic 10. 

Desigur, multi cercetătotri arabi sînt înclinaţi astăzi să pună ,as,lfel de fapte 
ale lui Mahomed pe seama moravurilor arabe 11 şi să găsească itot felul de scuze 
pentru comportările nerecomandabile ale pirofetului, da,r rămîne st•abiliit că viaţa mo
rală a unui întemeietor de religie contează foa.rte mult cînd es·te vorba de cercetat 
titlurile cu care ac,est,a se prezirută ca «trimis al lui ,Dumnezeu» şi cer,e lumii să pri
mească învăţătura sa drep~, revelaţie divină 12. 

3. Dezvoltarea Islamismului 
Mahomed n-a lăsat descendenţi de sex masculin şi nu şi-a desemnat un succe

sor. De J.a început s-au ivit două concepţii cu ,privir,e la forma de conducere a s,t,a
tului teocr,atic întemeiat de profeit. Unii socoteau că ar fi bine ca triburile sau oraş•ele 
Să se organizeze separ,at. Alţii, care înţeleseseră mai bine concepţii lui Mtahorned 

8. Maurice Gaudefl'oy-Demonbynes, Mahomet, Albin Michel, Paris, 1957, p, 227. 
9. W. Montgomery Watt, Mahomed a ,ia Mecque. Trad. de F. Dourvell. Payot, Paris, 

1958, p. 79. 
10. •Nu este exagerat a spune că toate căsătoriile lui •Mahomed au avut un scop 

politic*, afirmă W. Mcntgomery Watt, cleric episcopalian scoţian, lector de limba arabă 

la Universitatea din Edinburgh, care caută să explice ,totul in viaţa lui Mahomed prin 
împrejurările economice, politice, sociale etc. (Mahomet a Medine. Trad. de s. M. Guillemin 

şi F. Vaudou, Payot, Paris, 1959, p, 403). 
11. «Căsătocta cu Zainab bint Djahch este un roman pasional, de care Coranul s-a 

interesat mult», «o faptă izvorîtă din pasiune», spune 'renumitul islamolog M. Gaudefroy
Demonbynes (op. cit., p. 236, 244). 

12. Vorbind despre Mahomed, savantul islamolog ungur I. Goldzlher spune : «Opera 
sa a fost mai mare decît persoana sa* (Le dogme et la loi de l'Islam. Trad. de F. Arin. Ed. 
nouă. Paul Geuthner, Paris, 1958, p. 19), iar M. Gaudefroy-Demonbynes, de.,! are o mare 
consideraţie pentru persoana lui Mahomed, nu ezită să insiste asupra unor «vilaines petites 
histoires» din viaţa acestuia şi spune că cel a cedat in faţa nevoilor şi pasiunilor, mat 
mult sau mal puţin nobile, ale adepţilor săi* (op. cit., p, 148). 
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despre stat şi îşi dădeau seama de pri1mejdia renaşterii vechiului sistem tribal, cerură 
0 conducere monarhică şi izbuli,ră să-Şi impună punctul lor de veder•e. ~bu-Bakr, 
care condusese uneori ceremoniile religioase în locul lui Mahomed şi se bucura. de 
o~stimă deosebi,tă, fu ales ca succesor sau locţiîitor ( khaJifaJalprofetuiu~ fiind agreat 
de -cofaişifiC.mecca~o1e sau de nevoie, .fuedinezii şi alti nemulţumiţi presta.ră 

1uraJmmt de credinţă lui Abu-Bakr, care continuă cu energie opera profetului. Potoli 
revolt,a triburilor rlă,sculate împotriva taxelor impuse de M•ahomed, înfrinse a.rmat,a 
biz,antină ,a împăratului Heraclie şi supuse islamismului Siria. realizînd astfel un 
proiect al lui Mahomed, conceput cu puţin timp înain~e de moc1Jrtea sa. 

După rnoc1Jrtea lui Abu-Bakr {634), îi succedă _Q!n..E., credinciosul discipol apro
piat al lui Mahomed. Acesta extinse şi mai mult puterea politică a islamismului, alun
gind cu tooul pe bizantini din Si,ri,a şi supunînd Mesopotamia, Persia, Palestina şi 

Eg.i,ptul. Muri însă în anul 644, înjunghiat în moscheia din Medina. Sub urmaşul său 
,9Jhman se continuară cuceririle şi fu supus definitiv Egiptul. ,Moare şi el înjunghiat 
(656) în momentul în care citea Coranul, a cărui redactare definitivă se făcuse din 
iniţiativa s,a. 

Lui Othman îi urmă la califat Ali, vărul şi în acelaşi ~imp ginerele lui Maho
med, deoarece era căsăto.rit cu Fatima, fiica profetului. l:npotriva acestuia se răsculă 
însă Moavi,a, din Iarmilia Orneyya, guvernator al Siriei, care cerea ca al,egerea cali
filor să se facă după merme religioase, nu după înrudirea cu l\fahomed. Ali muil"i şi 

el înjunghiat într-o moschee. Moavi,a se proclamase de aHfel calif încă înainte de 
moartea lu.i Ali şi îşi alesese ca reşedinţă Darnascul. IPirin aceasta s,e încheia şirul 

celor patru «c•alifi ortodocşi», ,aJ.eşi de comunitate dintre discipolii apropiaţi ai lui 
M1ahomed sau din~re .rudele acestuia. 

Epoca celor patru califi «'Ortodocşi» s,au «bine îndrumaţi» es•te socotită de isto
ricii, juriştii şi teologii mahomedani ca o epocă patriarhală a isJ.amisrnului, în ca;re 
califii, înălţaţi la această demnitate prin alegere, duceau o viaţă simpM şi se con
duceau după principiiLe democratice cuprinse în Coran. Moavia ajuns,ese însă calif 
cu de l,a sine puitere şi avea ,să-şi asigure succesiunea ipe cale ereditară, întemeind 
astfel dinastia Orneiazilor {a f.amiliei Omeyya). Principiile democraitice nu mai fură 

respect•ate şi ţă;riJe 5upuse fură tratate din ce în ce mai .rău, chiar atunci cînd locui
torii lor, din motive de oportuni~aile, se converteau J.a isJ,aimism. 

Nu putem urmări însă mai departe dezvollarea islamismului de la jumătatea 

secolului al VU-lea înainte 13, deoa.riece •aceasta este foarte complicată şi mai mult 
polmioă, f.ăcind par,te de drept din istoria generală. Este destul să amintim că, po
trivH principiului lui Mahomed, că necredincioşii trebuie nimiciţi, făcuţi robi sau 
puşi să plătească t;ribut, islam,ismul se întinse din ce în ce mai mult, cuprinzînd coasta 
de nord ,a Af,ricii, pMrunzînd în Spania, în Asia Occidentală şi, de aici, în Europa. 
Turcii, conv•erti\i la islamisan, deveniră cei mai zeloşi apărători şi propagatori •ai noii 
r•eligii. In Orient, islamismu1 pătrunse în Jndia, în China, în insulele Malaezi.ei, ajun
gînd să numere astăzi în lumea în>treagă, aşa CUlil1 am spus, cca 570 de milioane de 
adepţi. 

4. Izvoarele doctrinare ale Islamismului 
•a) Coranul. Este discuţie dacă Mahomed a ştiut să scrie şi să citească. Totuşi 

teza •analfabetismului lui Mahomed, susţinută chi•ar de majoritatea musulmanilor, nu 

13. Pentru o astfel de prezentare se poate vedea lucrarea prof. R. Mantran, L'e:rpansion 
musulmane (VII-e - .XI-e stecles), Presses Univer.;italres de France, Paris, 1969, 334 p. 
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mai întî1neşte prea multi aderenţi prinitre cercetMo.ri. Dacă Mahomed a spus el în
suşi despre sin·e că este un ommi, un «neînvătat», ac,easta nu se referea la neştiinţa 

sa de carte ci la nepriceperea sa în probl,emele teologice, adică t.a faptul că nu cu
noştea revelaţia -rudeo-creştină. «·Există deci o cvasi-cerhtudine că· Mahomed n-a fos,t 
anaifabel», spune ,prof, Regis Blacher•e 14. Mahomed a avut grijă însă ca învăţătura 

sa s•ă fie fix,ată în scris de secretarul său Zaid. Ac-esta a not•at imes,a,jele prof•etului 
pe piele, pe,rga,ment, bucăţi de scîndură, omoplBJt de că,milă etc. După moartea pro
fetului, primii trei c-alifi ,au strîns cu grijă aceste însemnări şi le-au redactait sub 
titlul Al Quran, care însemnează «recit•are» sau «ceea ce trebuie citit». Meritul cel 
mai ma"re-in---i'edacta,r•ea Coranului 'r.evine--ca.lifului c-Othman:-care~ avmâ în mină un 
bun ,manuscris ar Cor,anului 15 şi confru,ntîndu-1 cu ·alite texle, tr,anscris,e ·Coranul cu 
propria sa mină şi puse să se ardă toate celel,alt,e va,riant.eL. pentru oa să existe o 
ediţie unitară a cărţii sfiIÎtem,-ahomedane. Editia aoeasit•a a ,mai fos1 reviăzu1ă în 

• vremea califilor Ome1az1, totuşi mahomedanismul consideră ca dogmă că forma ac
tuală! a Cor·anului este exact ,aceea dată de Olhiman. 

In fomna actuală, Coranul se pr,ezintă ca o lucrare mai puţin voluminoasă <lecit 
Vechiul Testamenit şi se compune din 114 capi•tole, numite su,re (sura), împărţite şi 

acestea în 6.219 versele (aya). La reda-ct,ar,ea Coranului şi la împărţirea sa în sure 
nu s-a ţinut seama însă de conţinut, ci s-a avut în vedere un crirteriu cu totul ex
terior, punîndu-se la început surele mai lungi şi către s,fîrşH cele foarte scurte, unele 
nuimai de cîteva versete . .în cuprinsul acelei,aşi sure au fost puse vernete oare tra
tează chestiuni diferit,e şi Eără legătură între ele. Red•aclorii ,au ·avut grijă numai să 
menţionez.e, cu destulă a,pr.oxiunaţie, care su,re sînt din perioada meccană a activităţii 

profetului şi care din cea medineză 16. 

Forma literară a Coranului est,e în gene,r,al aceea •a prozei rimate. Din,tre dife
ri-tele sure ale -Coranului, cel,e mai des recitate sint prima şi a 92-a. Cea dintii este 

~. •. 

fo.arte. scurtă şi •are în isl,amis,m v,aloa,r,ea pe care o are Tatăl nostru în creştinism, 

fiind rec!1ată în toate împrejurăr~ vieţii. Cealabtă este un -feld~ Crez musulman 
foarte scurt şi concis. 

Lm,portanţa Coranului în isl,aimism es•te foa,rt,e mare 17• El serveşte ca bază nu 

numai a doctrinei şi vieţii religioase, ci şi a culturii mahomedane în gene.ral. Elevii 
din şcolile e~ementare ale tă,rilor unahomedane inv•at,ă să recite Coranul şi sinit elevi 
silitori care ii pot recita în înitregime pe dinafară. Recitarea Coranului a.re de ,altfel 
la mahomedani şi o valoare liturgică. Se ,recită sau se plMeş·te să se r•ecite din Coran 
pentru rudele decedaite sau pentru sfinţi. Recitarea se ,face după anllllllite r,eguli, pe 
un ton in,termedia,r într6j, recitar,ea propriu-zisă şi cînt-a,re. 

14. Op. cit., p. 32. 
15. Manuscrisul păstr,at de una dintre soluţiile lui Mahomed, Hafshah, fiica lui Omar. 
16. Lucrul acesta -este foarte important, deoarece putem urmări schimbarea care s-a 

produs nu numai in conţinutul «revelaţiilor~, ci şi in forma lor. De unde in perioada 
meccană Mahomed avea aproape numai preocupări religioase şi revelaţiile sale căpătau 

forma unor versuri scurte, vioaie, pline de avint poetic, in ,perioada medineză revelaţiile 

au ca obiect mai mult chestiuni politice, juridice, mor,ale, hărţuieli cu evreii şi creştinii 

etc., iar forma devine greoaie, lipsită de avint şi frumuseţe poetică. 

17. ~Putem compara locul Coranului in sistemul religios al islamismului cu acela al 
lui Hristos in creştinism : 1el este revelaţia lui Dumnezeu in timp şi spaţiu•, spune A. 
Sch\mmel (Islam, 1n Historia Religionum, II. Ed. de c. J. Bleeker şi G. Widengren. E. J. 
Brill, Lelden, 1971, p. 173). • 
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b ~ Hadith. Pe lingă Coran, islallllismul are un al doilea izvor doctrinar numit 
Hadith ( «comu-;;icare», «istorisire»), Ionmat din diferitele relatări ,tradiţionale codi-

-ficat;-în sec. al Iii-lea al erei mahomedane. Deoarece Coranul nu ,cuprindea norme de 
comportare penLru toaite împrejurările religioase. sociale. ju,ridice_~tc. în care_ s-ar fi 
găsit credincioşii, s-a recms la tradiţ11le _n~a~_ căutîndu-:-se- a- se ,afla de la persoa
neTe apropiate de Mahomed~ îndeosebi - de la Aiş.a, soţia favorită a acestuia, felul de 
comportare (sunnah) -al -profetului în astfel de îrrprejurări. De pildă, în Coran se 
-prevedeau ,rugăciuni •. spălări rituale •etc., dar nu se .prescria şi riitul care trebuia iim
plinit, felul cUITT1- trebuia ~e procedeze. De asemenea, ,pentn.i-·ches-tiunile _ _j__uridice 
erau în Coran num;af cî,tevasufii-de- versele, dind instrucţiuni pentru cazurile con
crete care s-au ivit în acti~i,tate~- lui-Mahomed. Rămîneau însă nenumărate alte ,r,a
porturi juridice în oa.r-e cr~c!_i_nc::jo__şiLeiaU....l~iti de un text sau de o îndrumare ca
nonică. Pentru as.lf,el de cazuri s-a recurs la tradiţiile orale, hadith, care-cu'v:f'lmfea 
s-au--Îrumulţit enorm de ,mult şi -au început· să acopere cu autori,tatea profetului tot 
felul de fantezii sau concepţii politice şi rel-igio,ase. De aceea s-a simţit nevoia unei 
trieri a tradiţiilor pentru identificarea celo,r vrednice de e,rezare. Din sutele de mii de 
tr•adiţii care circulau;-coment,a,tori celebri oa Bokhari {mort ·1a 870), Muslim {mort la 
875) şi alţii ,au s-cos un număr rest,rîns de •tradiţii autentice (sahih), pe ca,re le-au în
tărit cu indicarea şirului de persoane prin care acestea au fost itransmise. Totuşi, cu 
cit ne depărtăm mai muli de începuturile isl-arnis,mului, cu atît este ll'ai mare nesigu
ranţa cu privire !,a ·auitenticilaitea rel•atăirilor l-radiţionale. Ceea ce nu însea,mnă că 

aceste r,elatări tr,adiţionale. în ansamblul lor, n-ar fi avut o influentă conside.abilă 

asupra isl•amismului şi n-ar servi încă şi astăzi la cunoaşterea cî,t mai adîncită a cu
rentelor ,religioase din primele secol,e ale islamismului . 

.Oa,r nici Coranu\ şi nici Hadith n-au putu,t fi considerate ca suficiente pentru a 
lăJJnuri pe credincioşi în toate împrejurările, mai ales că unele locuri din Coran erau 
obscure ,au se contrazic,eau cu U<11ele tr,adiţii. De aceea în sec. al Ii-lea şi al 11.I-lea 
ale erei musulmane ,au apărut comentato,ri renumiţi ,ai izvoarelor doctrinare maho
medane, ca Abu Hanifa din Kufa (mort la 767), Malik din Medina (715----796), Al 
Shafii din Stria ,(767-820) şi Ahmed ben Hanbal din Bagdad (780--8'~)- Comentariile 
lor nu diferă prea mult între ele, numai că unele sini mai libere şi altele mai rigo
riste în interpretar,ea textelor. Totuşi mahomedanii ortodocşi de mai itîrziu (sunniti), 
adică acei,a care acceptau colecţiile ofici,ale de tradiţii, s-au împă-rţH în hanifiţi, rna
likiţi, shafiiţi şi hanbaliţi. 

c)_!g.mgJ•entr_t,1____chfflţi_t!_11ile 01,ai noi, pentru care nu se găseau texte în Coran 
Şi în Hadith Şi pentru caire COIT,entatorii amintiţi mai sus n-au dat ~orrn'ii-·cte 
u11mat, s-~curs La consensul erudiţilor musu_!mani dintr-o anu.mită epocă. Acest 
consens poar,tă numele igma şi se întemeiază mai ales pe o tradiţie celebră, după 

ca.re ,Mahomed -ar .fi spus : «Comuniitatea mea nu va fi niciodată de acord asupra 
unei erori» . .P,rocedeul prin care doctorii islamismului scot norme ,pent,ru cazurile noi 
se cheamă qiyas, analrgi,a cazurilor mai noi cu altele mai vechi. 

5. Doctrina Islamică 
«Lsla!lllul este un sincretism», spune renumitul specialis,t Maurice Gaudefroy

Demonbynes 18. -Intr-adevăr, doctrina islamică este un arnes,t-ec de elemente religioase 

18. Les in~tituttons musuimanes, ed. a rn-a, Flammarton, Paris, 1958, p. 14. Nu numai 
Coranul, spune M. Gaudefroy-Demonbynes, a fost in!luenţat de Biblie, ci şi tradiţia musul
mană, care «este pătrunsă de iudeo-creştinism .. (ibidem, p. 31). Cf. W. Rudolph, Die Abhăngtg
kett des Korans von Judentum und Christentum, W. Kohlhammer, Stuttgart, 1922 ; J. Jomler, 
Blb!e et Coran, Les Editions du Cerf, Paris, 1959. 
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diferite ca provenienţă şi factură. Cele mai multe dinLre acestea au fost lua,te de 
Mahomed din iudaism, din Biblie şi din Talmud, altele din c-reştinism, din religia 
perşilor şi din vechile Lradi ţii ale arabilor. 
- ·---reologia mahomedană ortodoxă eSll:e rezumată în două formule, dintre care una 
foarte scurtă. este aşa-numita 1!h!!l]adgh. formată din iniţialele cuvintelor care com
pun cunoSCTllla formulă : «Nu este Dumnezeu afară de :Allah şi_ Mahomed este_ pro
fetul său». Ceal-altă foronulă mai dezvoltată e!>te o ,adevărată mă,rturisire de credintă 

-~ islamismului. Redact,area ',acestei,a este a•tribuilă lui Mahomed, dar în realitate ea 
s-a format într-o lungă perioadă de timp. Această formulă a.firmă credinţa în Dum
nezeu, îng,eri, profeţi, că,rţilE!f; sfinte şi vi,aţa viitoare. 

a) Dumnezeu. Dogma esenţială a ist,ami!>mului este ,aceea a unităţii lui Dum
nezeu 19• Sub influenţa iudaismului şi a oreştini!>mului, •Mahomed a căut<1t să spm
tualizeze ideea pe care arabii şi-o făceau despre zeul lor suprem, Allah, d,ar n-a 
izbutit <lecit initr-o mică măsură. ldee,a de Dumnezeu, pe care Mahomed însuşi o 
av,ea la Mecca, er-a, aşa cu,m rei,ese din Coran, antropomorfică şi deci inferioară. 

AnLropomorfi!>mul •acesta s-a mai atenuat cu vremea, mai ales în perioada medinez:ă. 

---JEsuşi,rile •atribuite lui Dumnezeu sînt aceleaşi ca şi în mozaism şi creştini=, 

dar ma'i~omedanii le-au orînduit după i,mporitanţ3, formînd d1ferile grupe de a1rioute 
eterne. Toate aceste atribuite, cuprinse fi,e în Coran fie în Hadilh, sînt în număr de 
99 şi mahomedanii tr.ebuie să l,e cunnască, pentru a le putea recita cu ajutorul unor 

măitănii cu 99 de mărgele. 
1n virtutea atribuitelor s·ale, Dumnezeu este consider,at de Mahomed drept crea.---,-12.L ,al lumii şi al oamenilor,~ al universului şi providenţiator milostiv. El a 

creat lumea dintr-un ,fum care umplea spaţiul. Ordinea cr.eaţiei a fos,t uronătoarea : 

apa, părnîn1ul, munţii, vieţuitoarele şi în sfîrşit omul. 
Dar, de la concepţi,a înaltă a atotputerniciei lui Dumnezeu şi a libertăţii divine, 

Mahomed a ajuns la concepţi.a inferioa,ră ,a predes,tinaţiei, care face obiectul discuţii
lor dintre it,eologH musulmani încă din p,rimul secol al erei musuhmane. Faptele oa

menilor nu sînt libere. ~!ah însuşi cre_eaz:ă _ _!:~j>lele oa,meni_lor şi oamenii numai le 
eXiecută în mod fatal, fnevit,abil. rJ'otuşi, teologii musulmani admit că «omul păs

trează posibilitMea de a fi condamnat sau răsplăM după ceea ce a dobîndit (kasaba) 

în vederea judecăţii celei de pe urmă» 20• Ba chiar mai mult, teologii musuLmani mo
dernişti ,au ajuns la concepţia pe care o găsim în creştinism şi potrivit căreia omul 
este «colabor-aitorul„ lui Du,mnezeu l-a îmbunătăţirea lumii, omul •avînd deci partea sa 
de responsabilit•aite în lumea modernă activă în care tr,ăim noi astăzi. 

19. Ins!stînd asupra unităţii absolute a lui Dumnezeu, Coranul se ridică împotriva 
vechiului politeism arab şi împotriva oricărei forme de poii'teism, nu împotriva dogmei 
creştine a Sf. Treimi, deoarece în creştinism se mărturiseşte ·un Dumnezeu în trei persoane, 
nu trei Dumnezei. Coranul, spune teologul ;romano-catolic D. Masson, •nu atacă nicidecum 
dogma Trinităţii şi Intrupării aşa cum le jlllărturiseşte Biserica. Coranul se ridică împotriva 
unui politeism de formă triplă ş! împotriva unei forme de generaţiune incompatibilă cu 
noţiunea de un Dumnezeu unic şi Imaterial» (Le Coran W?t !a Reve!a'tion judeocliretlen~ 
Etudes comparatives, voi. I, A. Ma!sonneuve, Paris, 1958, p. 87). ~Nimic - mal spune 
acest autor - nu se opune fin definitiv, după Coran, ca Iisus să !ie considerat drept Cuvlntul 
veşnic». Cititorul Coranului cnu va găsi ln aceasta negarea formală şi explicită a dogmei 
Intrupărli aşa cum este ea propovăduită de teologii creştini» (ibidem, p. 213). 

20. D. Masson, op. cit., voi. II, p. 674. 
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b) lngerii sînl, după conceptia islamică, creaţi de Dumnezeu din lumină. Ei au 
ca misiune să !,aude pe Dumnezeu şi să ducă ·oa,menilor poruncile Lui. Căpetenia lor 
este_~J, cel care s-a ,arăt,at lui MabOl!lled în munitele Hira, transmiţîndu-i apoi· 
revelaţi•a divină. Alţi îngeri au diierirte alte misiuni speciale. Un Joc deosebit îl are· 
lblis, îngeru1 căzut, ca şi Ludf,er, în păcatul ,trufiei, nea,cceptînd să se prosterneze 
în f.a\a lui Adam la poru.noa lui Dumnezeu. Credinţa în îngeri este foarte iimpor,t•antă, .. 
esenţială în islamism. 

O mare importanţă are în isla,mi,sm şi credinţa in spirite (jinn), fiinţe create de
Dumnezeu din foc. Ca şi îngerii, jinnii sînt Îl!llpărţiţi în~ni şi~- Cei mai mul\i 
dinlre ei sint însă răi şi au de con.ducă tor pe ,Jblis, îngerul_ ~h.J.!,t. Credinta în spi,ri te 
este desigur o reminiscenţă a vechiului păgînisan ,arab, or,edinţă care, fiind prea în-
rădăcinată în popor, Mahomed n-a -avwt curajul s,au n-a pulul să o înlăture. 

cL!!!ofe_W. sînt oameni aleşi de Dumnezeu dintre cei mai buni credincioşi şi 

pri,mind sarcini de ~J11~_e_~mportan\<c1. Ei sînt de două feluri : ·profeţi (nabi) şi 1rimTşt 
ai lui Dumnezeu către oameni (rasul). Cei clintii au misiune,a să păsitrez•e neatinsă 

adevăr,ata credin\ă&au să-o reînnoi,ască; ceilalţi au misiunea ~specială să conver-
~--pe· necred-incioşi şi să trans,mi,tă reveJ.aţi•a. Numărul lor este foarte mare. Co
r,anuJ numeşte 25 de profeU şi ,trimişi, dar după tr,adiţie numărul lor trece de o sută 
de mii. Toţi a~"eş.tia au dat oamenilor cărţi, car1e însă s-au pierdut. ~-ei, şa~ 
sînt consideraţi ca principali şi ,anUJme : Adam, Noe Abraam Moise, ,care •a dat 
evreilor Thora, Iisus. care ,a adus Evanghelia2Î, şi, î~ ~ Mahomed, uiumul şi 
cel mai mare profelln Coran Mahomed este chiar numi-t Khal~m ( «pecete», «sigiliu»),. 
el încheind şirul profeţilor. 

d) Cărţile sfinte. Credint-a în cărţi sfinte f.ormează o altă dogmă în isl-amiSli!TI. 
Mahomed considera şi Biblia dr,ept o came sfîntă, dar falsificată de evr,ei şi de c,re
ştini. Cărţile sfirute sînt, după învăţătur,a is!,arrnică, opere ale profetilor şi t,rimişilor 

lui Dumnezeu, cărora li s-a comunioat, mai exact li s-•a dictat după exemplarul ceresc
al Coranului. Coranul, cartea sfînlă prin excelenţă, este necreaf\ şi veşnic. ,ln prima• 
parte a activităţii sale de J.a Mecca, M,ahorned îl numea chi·ar miqdar, «pu-teriea» 
care limiitează îns•ăşi atotputernicia lui Dumnezeu. Comunicat lui Mahomed prin în-
gerul Gabriel, Coranul cuprinde revelaţi,a perfectă, îruLr,e,agă, a .Cărţii veşnice. Prin. 
apa,ri\ia Coranului la sfîrşituJ şirului de cărţi sfinle, acesta abrogă toate celelalte 
cărti sfinte, care -sin~, incomplete, rău înţelese şi falsificate. 

21. Despre Iisus, Mahomed vorbeşte cu un ,respect deosebit, numindu-L ~cuvintul lui, 
Dumnezeu» şi admiţind naşterea Sa supranaturală din Sf. Fecioară Maria. Bunavestire este· 
astfeic:lescrisă !n Coran : «lngerii mai ziseră : O, Marie, Dwnnezeu iţi vesteşte cuvîntul [ce 
vine] de la El ; numele lui va fi Messia Iisus, fiul Mariei. Măreţ [va fi El) în lumea de 
acum şi cea de apoi şi va fi aproape [de Dwnnezeul» ,(III, 40). Lar in altă parte se spune 
că -«Mesia Iisus, fiul Mariei, este un trimis al lui Dumnezeu şi cuvintul Său, pe care 1-.1, 
pus în Maria, şi duhul Său» (IV, 169). ln alte capitole ale Coranului se vorbeşte şi despre• 
unele I_!li!)uni ale Minţuitorului, făcute chiar din copilărie. ln celebra «sură a mesei» este 
povestit, în chip fantezist, episodul Cinei celei de Taină. In această sură (a v-a), Mahomecl, 
vorbeşte despre o masă trimisă din cer in urm.a rugăciunii lui Iisus. Moartea lui Iisus o 
explică dochetic, crezînd că nu Iisus, ci altcineva a suferit răstignirea : cEi însă nu l-au. 
omorit şi nu l-au răstignit, ci pe altul, care li se părea asemenea». Iar pe _;Iisus ~Dum
nezeu l-a ridicat la Sine, căci Dumnezeu este puternic, !nţelept» (IV, 156). In predica sa, 
Iisus ar fi anunţat venirea lui Mahomed. In acest sens au interpretat teologii musulmani, 
textele din ,Noul Testament privitoare la Paraclet. Din toate aceste confuzii şi bizarerii se· 
vede limpede cit de superficial a cunoscut Mahomed creştinismul. Tot atit de evident este
şi izvorul gnostic al informaţiilor sale (J. Jomler, op. cit., cap. XII, Jesus dans la Coran► 
p. 103-118). 
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e) Eshatologia, foante knpo11tantă în teologia rr:ahomedană, este vag expus)J. în 
Coran 'şi pliruă de -elemente iudaice şi c,resting. Tradiţia a complet,at însă mai tîrziu 
-dogma islamică des.pre viaţa viitoare. Astfel, după >rr:oarte, sufletele merg la un fel 
de judecată particulară în faţa înge_!.!.!_or Nakir şi ~unkar, celor buni a.ră,tîndu-li-se 

raiul şi celor răi &răJtîndu-li-=se-iactul. După -aceea sufletele rămîn în mo11mînt într-un 
fel de beţie sau somn al morţii pînă în ziua judecăţii de apoi. Sufletele profeţilor şi 

-ale 1ma;rtirilor sîn,t-s~~aceas1ă anîica,~eră, mergînd ·-dii-_eot în para_c!~- Ziua ju
•decăţii va Ii precedată de minuni şi ~ne apocaliptice, între care şi apariţia unui 
f,eJ de Antihrist, mons,tru cu un singur ochi, căl&re pe un asin. Va veni însă Mahdi, 
-cel «condus» -de Allah, un fel de Mesia isl~mic: ·care va converti !uimea la islarrnism 
şi va adu,ce dr·eptatea şi ordinea pe· pămînt. Iisus însuşi va cobori din cer şi se va 
.arăta oa!J1€nilor la moscheia din Damasc, după care va ucide pe Antihrist ş1 va ratt,lne 
pălruzeci de ,ani pe păimînt, aducînd pace înt-re oameni ş1 rnue·aiiiimale. La -jiiffeca,ta 
de-apoi, oare se v,a face în fata iîii",Uiah. faptele oaimenilor • vor fi cîntă,rit.e pe o 
balanţă şi apoi sune-tele vor trece pe un pod «mai subţire decîrt firul de păr şi decH 
tăişul săbi-ei». Cei buni vor Lrece pe pod iute ca fulgerul; cei răi se vor prăbuşi în 
ia·d. Se par~ că exi,stă în islamis,m şi credinţa într-un loc intermedia·r,.Jllil./, un fel 
de purgatonu, unde merg cei a căror balantă a stat în ·echilibru {influenţă din reli
.gi•a perşilor). 

ln ceea ce priveşte raiul şi iadul, fan·tezi,a arabă a invenilat tot felul de plăceri 

senzuale, în primuJ c•az, sau de chinuri groaznice, in -al doilea caz. Nu socotim însă 

·că este neces&r să insistăm asupr,a aceslora. !'1,1,enţionăJm numai că teologii musuLmani 
de mai tîrziu, dindu-şi seama de pri mi li vis,mul vechilor concepţii ale eshatologiei 
islamioe, în corutrast cu dogma spiritu-aliltă\ii lui Dumnezeu. au căutat să explice ale
•gork pasajele din .Coran privitoa.re la proverbialele plăceri ale raiului isla-mic şi au 
introdus în eshatologia islamică şi un element spLrilual, potrivit că-ruia, cei ce vor 
merge în par•adis vor avea fericirea de a contempla pe Dumnezeu. 

Asupra veşniciei pedepselor celor riăi. teologii _,musulmani nu sînt toti de acord. 
M•ahomed însuşi n-a fost deajuns die lămurH în ·aceas,tă chestiune, socotind, în gene
ral, chinurile iadului ca fiind fără de sfîrşit, dar a lăsat să se înţeleagă că Dum
nezeu, în înţelepciunea Sa, poate hotărî şi altfel. După pă,rerea unor teologi musul
mani însă. iadu! îrutreg v,a fi depopulat!. trept,al şi va înceta să mai exis_t~_ a_iungîn
du-se a.st-fel~ credinţa consoJ.antă, ca,re a ademenit şi pe unii teologi creştini, într-o 
reveni11e l,a IDumnezeu·atuhiror oamenilor. în general însă. interpretii moderni ai 
Coranului dau mai mică importantă pă,rţilor din Coran privitoare la eshatologie. 

6. Legea islamică 
,lsl,amimuJ impartl.e faptl.ele o•amenilor în mai multe categorii şi anume : obliga-

- torii, recomandate, îngăduite (şi deci indiferente din punot de vedere moral),~ 
d,armnabile şi interzise. 
... lnti'e faptele oblig,atorii, impuse luturor credincioşilor, sînt considera,te cinci 
oblig-a\ii ,riitual,e, pe car,e mor-alişitii mahomedani le consideră drept «stîlpii credinţei» 

musulmane, şi •anume : mărturisirea credinţei, rugăciunea, milosteni•a rituală, ;postul 
Ramadhan şi pelernajul J,a Meooa. La acestea unii teologi mai adaugă şi «războiul 

sfînl». 

@Mărturisirea c_red~!..__!e face prin rostirea foimulei shahada: «Nu este alt 
Dumnezeu decît Allah şi Mahomed este profetul său». Ea se rosteşrte la intrarea în 
isl,a,mism şi în ,aJte împ,rejurări, dar mai ales cînd se apro ie moar_t_~a. Atunci, fie 
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muribundul, fie cei din jurul lui, Lrebui-e să o rostească necontenit, pentru ca sufletul 
decedatului să o poaită recita ,apoi uşor şi fără greşeală în faţa înfricoşe1orilor în
,geri Nakir şi Munkair, care îi vor luaj priJmul initerogatoriu. 

Nu există in islamism o ceremoni,e religioasă care să consfinţească momentul 
prLmei mărturisiri ,a credinţei şi, cu ,atît mai puţin, o formă de pecetluire sau, cum 
ar spune romano-catolicii şi protest,anţii, de «confirmare» a credinţei. Unii au socotit 
-ci!'cUJmciziunea □3. un aslfel de rit, da:r fără nici un temei, deQJa.rece aceasta ruu este 
-obligatorie şi se poate face de la vîrsta d,e şapte zile pînă la cincisprezece ani. 

b) Rugăciunea ritualp. (salal), deosebi,t de importantă în isla,mism, trebuie rosti,tă 

de cinci ori• pe zi, la anumite ore, de pr,efer.inţă în comun cu alti credincioşi şi cu 
'f":_ţa spre ,Mecca 22. Modul însuşi cum se săvîrşeşte rugăciunea ri,tuală îl vom a,răta 
în oapitolul privitor la cult. 

Trebuie să menţion~m că rugăciunea ,ri•luală are caracter de laudă adusă lui 
Dumnezeu şi se deosebeşte de rugăciunea particul-ară, pe care mahOllTiedanul o po-ate 
face în orice 1imp, în orice Ioc, în orioe limbă şi fără v,reo îngrădir-e rituală. Rugă

ciune-a particul·airă este o invooare spontană a lui Dumnezeu şi se poaie Iace sub 
-orice formă. 

c) Milostenia (zakat), «taxa săracilor», a fost reglement&tă de Maho11Tied şi de 

-succesorii săi su_g_.,:forma unui fel de impozit legal proporţional, peree-pul asupra pro
.cluselor agricole, a vitelor, ,a aurului, a,rgintului şi mărfurilor. Nu erau însă impo
zabile decîit vi,t•ele de tunmă c-are nu erau folosite l·a vreo muncă oarecare şi meta
lele şi mărfurile care nu circulau şi care răimîneau ,ti.mp de un an în stăpînirea ace
lui,aşi proprietar. BunuriJ.e strînse erau apoi folosite în diverse scopuri de bi_nefacere, 
pentru înheţinerea eventualelor instituţii religioase musulmane, pentru «războiul 

sfînt» etc. St,atele moderne musulmane au renunţat însă la zakat şi au adoptat siste
mul de impozite obişnuii\ în toaite st,atele, cu atit mai ,mult cu cit cel dintîi ,era obli

gatoriuj numai pentru mahOllTI,edani. 

ln afară de această milostenie oficială mai există un fel de milostenie neoficială, 
oblli.gatorie totuşi, \care se pl,ăteşte în natură sau în bani şi/ se practică mai ales la sfîr

_3itul postului, precum pi milostenia benevolă. 

d) Postul (saum) este ob!ig,atoriu de la vî-rsta de 14 ani în sus. Sînt se.uitiţi de 
post bă1trînii, femeiJ,e însărcinate şi care alăptează copii, călă-lorii, soldalii în timp 
de război. Aceştia din urmă pot să-şi facă ,allădată postul obhg,a,toriu sau să plă

tească în schimb o sumă de bani. Postul rnusuLman dur,ează o lună, luna Ramadhan, 
dnd profe1ul ·ar fi avut µ.rimele revel,atii. Postul începe în fiecare zi în zori, exact 
în momentul cînd este destulă lumină pentru a se putea deosebi un fir alb de unul 
negru, şi durează pînă seaira după apusul so:i.relui. in ,tot acest limp, c,redinciosul 
musuhrnan nu are voi,e să mănince nimic, nici să bea, să miroase parfumuri, să fu. 
meze sau să aibă corutact sexual. Noaptea însă toate acestea sînt îngăduite. Este 
uşor de închipuit că valoarea unui ,astfel de post este desitul de mică, iar în ceea 
ce priveşte trupul omenesc, acest post devine uneori un chin îngrozH·or, deoarece 

22. La Jnceputul activităţii srue, Mahomed recomanda adepţilor săi să se roage cu 
faţa spre I<!rusalim, în speranţa că va ciştiga • pe evrei pentru islamism, dar mai t!rziu 
Oi-a schimbat hotărîrea, făcind clin Mecca centrul religios al islamismului pentru a obţine 
unitatea ,naţională şi politică a arabilor. 
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musulmanii, folosind un calendar lunar 23, luna Ramadhan face ocolul unui an întreg 
în 33 de ani şi cade uneori vara, cînd medincioşii ,musulmani din Arabi,a nu pot să 
bea apă timp de 15-16 ore, pe o căldură de 60-70 de grade. Totuşi poSilul Ramad
han este încă destuL, de mult respedat în [UJmea i'Sl•amică. 

e) Pelerinajul la Mecca (hajj) datează din epoca preistorică şi a fost păstrat 

de Mahomed datori,tă prestigiului pe care această tradiţie o avea printre ar.abi, ca 
şi datorită faptului că prin el izbutea să menţină unita•tea politică şi religioasă a 
unei populaţii atît de iimprăŞtiate. Musulmanii sînt obligaţi să f,acă pelerin•aj la Mecc~ 
ce[ putin o dartă în vi,aţă. Femeile nu pot merge la Mecca <lecit însoţite de soţul 

lor sau de o rudă apropi,ată. Cei bolnavi pot trimite pe altcinev•a în locul lor, cu 
condiţia să-i pl,ătească foa-te cheltuielile. Cei care nu pot .face acest lucru din motive 
foarte serioase, rtrebuie să facă în schimb un act de ,milostenie sau să postească. 

J) ln ceea ce priveşte noţiunea de război slinl (gihad), se constată că nu este 
vorba de o obJi.gaţie individuală, cum sînt cele precedente .. Necredincioşii trebuia 

• mai întîi instruiţi şi invit1aţi la islamism. Dacă refuzau, adesea se pornea război. 

Capitularea ,acestora fără converhr,e ducea J.a un tratat în vi[tutea căruia învinşii îşi 
păstrau bunurile. ,reHgi,a şi obiceiurile lor, dar plăteau o anumilă taxă. 

ln prima perioadă, prin astfel de războaie «sfinte» musulmanii au înţeles să răs

pîndească islamismul şi ,au constituit două imperii dintre cele mai întinse din cite 
se cunosc în istorie : Califartul arab şi Lmperiul otoman. 

Aceas-tă noţiune a războiului sfînt a încetat însă să mai existe ca ,atare pentru 
statele moderne musulmane. 

g) Alte prescripţii ale legii islamice. Pe lingă obligaţiile principale expuse mai 
sus, legea islaimică impune credincioşilor o mulţime de restricţii în ceea ce priveşte 
viaţa lor de toate zilele 24 . Acestea au caracter religios şi juridic în aceJ.aşi timp ş[ 

sint respectate încă şi acum în chip riguros în unele ţări musulmane. As,tfel. l•egea 
islamieă opreşte consumarea cărEii _d_~c şi a animalelor ca,re n-au fost ucise la 
vinătoare, interzice băuturile alcoolice, condamnă j~urJ.le de noroc şi -~~~_!a! dar 
mai cu seamă dă o importanţă deosebită regl,ementă,rii rapo11turilor juridice dintrn 

membrii familiei. Poligamia este adimisă, musulmanului liber fiindu-i îngăduit să ,aibă 

patru soţii, iar sdavului numai două. Căsătoria nu are caracter religios. Ea constă 

dintr-un contracrt cu doi irr:airto~ încheierea căruia femeia nu es,te de fată, ci îşi 
are un reprezentant. Acesta tratează îndeosebi problema dotei, pe care ginerele ~re
buie s-o dea mire~ei, nu invers, cum se întîmplă J.a noi. Dezlegarea căsătoriei 

se poate fac,e cu mare uşurinţă în ce priveşte pe bărbat. Acestuia ii este su
ficient să spuie soţiei sale cuvintele : «t~udiez» şi căsMoria este dezleg,ată. fe
meia are însă asigurate prin legea islamică dr.epturile asupra av,erii sale proprii şi 

chia!I' asupra dotei pe care a primit-o. Voalul negru pe care îl poartă pe faţă mmml
manele orăşence nu este prescris de Coran. El a fost la început o distincţie a soţiilor 

lui Mahomed, apoi s-a extins şi la alrte femei. ln f,amilie, ~tăi are. după legea islamică, 

23. Calendarul musulman se conduce după mişcarea lunii in jurul pămintuLul, nu după 
mişcarea pămintului in jurul soarelui, şi astfel acest calendar are 12 luni de cite 29 şi iJO 
de zile, in total 354 zile. 

24. N. Mitru, Morala islamicd oglinditd în lucrarea nâuii..o-ro;" a lui Manuel al II-lea 
Paleologu! (1391-1425), în ~ortodoxia», P{XV, 1972, nr. 3, p. 459-474 ; o. Soare, Situaţia 

femeit în islamism şi creştinism, in ~studii Teologice», IX, 1957, nr. 3-4, p. 244-251. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



17 MARILE RELIGII NECREŞTINE ACTUALE 29 

o autorirtate absolută. Totuşi legea stabileşte cu amănunţime datoriile părinţilor fată 

de copii şi mVe1s, ptecurn şi regulile de urmat în privinţa tutelei asupra orfanilor. 
Legea t,a!ionului, aitît de generală la vechii semiţi, a fost menţinută de legea islamică, 
dar îndulcită ,prin dispoziti,a potrivit căreia, în anumite îimprejurări, vinovaitul poate 

scăpa de pedeapsă p!Mind o amendă corespunzătoare. 

Legea islamică a stăpînit vi•ata popoarelor musuLmane secole de-a rîndul, dar 
în vremea noastr.ă luarurile s-au mai schi,mbat. Sitatele musulmane •au trecut prin 
import,ante tr,an,sformări de ordin politic, juridic şi social, care fac ca leg.ea musul

mană să-şi pi~rdă în foarte multe privinţe importanta pe care a avut-o cîndva. 

7. Schisme şi secte 
ilmpletirea elementului politic cu cel ,religios în islamism a făcuit să se ivească 

foarte curînd ~t felul de dezbinări între cPedincioşi, ajungîndu-se cu vremea la o 
întreagă serie de schisme şi secte mahomedane. La aceasta a contribuit şi răspîn

direa ,islamisimului ,afară din Arabi,a, diferitele popoare devenite islamiste însuşindu-şi 

noua religie fiecare în folul său. Ne vom opri însă foa,rte puţin numai la schismele 
şi sect-ele mai impo,rt•ante. 

, G,bgrigitii {«rebelii») •au fost la început un grup de vreo 12.000 de credincioşi, 

care s-au separat de comunit,ate pe chestiunea alegerii califului după uciderea lui 

Othman ,(656). Ei cereau să se aleagă califul de către -toţi credincioşii şi pen,tru me
rite reli-gioase,, nu numai dintre rudele profebului sau din tribul coraişiţilor. De ase-

-ri'ienea ei oereau ca mandatul de calif să fie revocabil în cazul că persoana aleasă 

în această demnitate s-ar ,arăt·a apoi nevrednică. Ieşită din consideraţii de ordin po
litic, schisma charigHă S-•a ·transformat cu vremea într-o adevă,raită sectă, formulîn
du-şi dogme noi, deosebite de acelea ale sunnifilor, adică ale musulmanilor o.rtodocşi. 
Caracteristic charigitilor1 este rigorismul lor . 

... §Jitii ,( «sedanţii») sînt yartizanii luj AIL care îl aleseseră calif şi care cu vre
mea :ajunseseră să formeze şi ei o sectă, muLt mai importantă decîrt aceea ,a chari
gitilor. Şiiţii artribui,ră lui Ali o cinste egală cu ,aceea datora_tă h10ahomed. Din 
Hadith nu acceptară decît acele relatări tradiţional,e care proveneau de la Ali, de 

la F•atima şi de la des·cendentii aces,tora. Cum însă descendenţii lui Ali se stingeau 
unul cite unul, fără posibilirt,atea de a înlătura pe Omei•azi, şiiţii, probabil sub in
fluenţa mesianismului iudeo-creştin, îşi puseră toa<tă nădejdea în venirea unui imam 
-descendent din Ali, care stă ascuns undeva şi va apă,rea la momentul oportun pen
tru a rest,abili dreptatea şi pacea. Este imamul /\1ahdi, care face figură de Mesia în 

-secta şiHă. 

Şiismul s-a rarnific•at cu vremea în numeroase secte. Dintre acestea, mai im
portantă este secta ismailiţilor, care a jucat un mare rol în istoria Africii de Nord 
·şi în Orierut în timpul crudacLelor. Secta ar,e un caracter secret. Membrii sectei sînt 
1mpă,rtiti în gr,ade şi rtrebuie să suporte anumite iniţieri religioase. __ Interpretează Co-
11anu1 în chirp alegoric. Un persan neoplatonic, Abdalah ibn Mai1mun, a dat un fun
,da•ment filozofic doctrinei ismailite. 

Ismailismut a dat n,aştere la rîndul său mai multor ramificaţii, mai multor seote. 
Jntre acestea sînt: carmaţii, druzii, asasinii. Aceasta din urmă îşi da-toreşte f.aima 
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cruzirmii cu care membrii sectei îşi executau adv,ersarii. Numele sectei vine de la 
băutur-a haşiş, folosi~ă ele imernbrii seclei la iniţierea neofiţilor 25• 

ln marele conI!ict care a împărţirt în două tabere pe credincioşii islamişti după 

moartea lui Mahomed, s-au dat de-o parte un număr de credincioşi care au ,rămas. 

neutri. Sînt -aşa numiţii mutaţili(\ («neutri»). ,Io sec. al V~H-lea a-ceştia dev,eniră o 
şcoală de teologie specul·aitivă ereticii, în luptă cu care s-a definit ontodoxi,a teologiei 
musulmane (MotekalJim). Specificul ereziei mut,aţilite stă în «raţionalismul» său, adică 
în admiterea iruterprelărîi dogmelor cu ajul0irul reţion,a,ment-elor filozofioe; lucru in
terzis· pînă ~tun~i de că1re reprezenfantff-ortoo6xiei mahoanedane. De asemenea, mu
t,aţilitii susţineau n.sh!ra «creată» a Co.ranulaj_, care nu faoe <lecit să «reprezinte» 
cuvîntul lui AUah, şi ~.mbăteau doctrina predesti!l,•aţiei. kn,potriva adepţilor acestei 
seole, car,e nu erau nicidecum necredincioşi, s-au înfiinţat ,adevărate tribunale in
chizitoriale. 

ln sec. a1 XV,IU-lea s~. ivi un puternic curent rigorist şi de revenire la vechea 
doclrină musulmană, în fmrna pe care aceasta o avea în şcoala hambalită. Muham
mad ibn al-Wahhab ( 1703~1791) propovădui un rnono1eism ,rigid şi se ridică itmpo
triva cullului sfinţilor, a venerării mormintelor, împodobirii mosceilor şi a lumlui 
în general. La incepulul secolului trecut, wahhabi/ii desfăşurară chiar şi o activitate 
violentă. Ei puseră st•ăpînire pe Mecca şi Medina, distruseseră rmonumentele şi rnor
mînt-ul lui Mahomed şi ajunseseră să slăpînească întreaga Arabie. Devenind o pri
mejdie pentru turci, aceştia duseră împotriva lo,r un război foarte lung, prin Ali, 
paşă al Egiptului, care izbuti să-i înfrîngă în anul J_fil!h.. Seota wahhabiţilor a fost 
nuunită «protestantismul islamismului», din p,ricina năzuinţei sale de a dărîma :tot ce 
era clădit pe tradiţie în i,slamis.m. ,ln Arabia mai există încă şi astăzi un nU11Dăr destul 
de mare de adepţi aţ_ acestei secte. 

8. Mistica islamică 
a) Sufismul. Arabii nu s-au remarcat pirin:tr-o deosebi~ă înclinare spre mistică .. 

Mi,stica islamică a înflorit în af,ara Arabiei, în Si.,ria mai a__!'=~- ş~ _în Persia, sub in
fluenta misticii oreşline şi ,a filozofiei neoplatonce şi indiene . .1n s-ec. al VUI-lea şi 
al lX-1,ea apar chi,ar şi teologi mistici şi îndrumători ai v.ieţii conteun,pJ,a,tive, ca de 

pildă Hasan din B-asra {mort la 728), lbr•ahirn ibn Adharn Churasan (mor:t la 777). 
Dun-Nun al Misri din Egipt 1(rmort la 859) ele. 

De pe. la începutul sec. •al VHI-lea, ostenitorii duhovniceşti ai islamismului în
cepură să fie numiţi, sulisti. de la numele îmbrăcămintei sim_2.!.f__~înă ,aspră (sut> 

pe ca.re aceş~ s·irmiJ.ar călugărilor creştini, obişnuiau s-o îmbr•ace în semn de re
nunţare la ~ic~ -f;l_de _lu~. Alt-; ~u~fri-c-al"es-au- dat sufiştil-o[ au f,ost ~celea de 

25. lntemeietorul sectei asasinilor a fost Hasan ibn Sabbah. care pare să fi fost un 
om invăţat şi cu Importante scrieri teologice. A trăit in sec. al XI-iea. Secta asasinilor avea 
caracter de societate 1>ecretă, ai cărei membri depuneau jurămint faţă de conducătorul 

sectei, numit in evul mediu Bătrinul de 1a Munte. OCUiPind poziţii întărite prin munţii clin 
nordul Persiei şi avind ca sediu fortăreaţa de ~a Alamut, numită •cuibul vulturului>, asaslnJ.i: 
făceau razii infricoşătoare pînă la mari depărtări şi n-au putut fi nimiciţi timp de 200 
de ani de armatele puternice trimise impotriva lor. Abia în sec. aJ. XIII-iea hanul mongol 
Hu!agu izbuti slH zdrobească. Sub raport doctrinar, asasinii căutau să-şi justifice metodele 
printr-o interpretare alegorică a legii musulmane. Aşteptau şi el venirea Mahdi-ulul care· 
stă ascuns şi aveau 9 trepte de iniţiere. Doctrina asasinilor mai trăieşte şi: astăzi la 
unele secte şi indeosebi la aşa-numiţii Khogiah clin India (J. de Hammer, Histoire de 
Z'ordre des Assasins. Tra<I. de J. J. Hellert şi P. A. de Ila Nourais. Poulain, Paris, 1833). 
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~ri (ar,ab) sau „dervi~i (persan). cuvinte care designează pe omul sărac sau care 
a renunţat l•a orice avere părrnîntească. 

Sufismul a ajuns cu v,remea un fel de religie aparte, p,roducînd multe neplăceri

ortodoxiei musulmane. Teologj,a sufistă esite ,panteistă, speculînd •asupra cufundării 

în nonexistenţă (fana) sau în realit•at.ea absolută. Unii sufiş·ti ,au decl,a:rat cu îndrăz
neală: «Eu sînt Dumnezeu». Aşa este c•azul cu marele mistic Husain ibn Mansur al
Hall,aj, cacre a fost crucific,at în anul 822 la Bagdad, sub acuz,aţia de ,a se fi dedar.it 
pe sine \Dumnezeu. N-au lipsit exagerările nici în ordine-a practică, unii mistici folo
sind muzica ins1,ru.mentală, dansurile, b,ăuturile ameţitoare, perversiunile sexuale ca 
mijloace de transpunere în stă:rile misti·ce. 

Penhu a feri mistic-a is1c11mică de rătăciri dogmatice, marele teoJ,og musulman 
Al-Ghazali (mort la 11,11) sistematiză docLrina sufistă, punînd-o de acord cu orto
doXi,a musulmană. Lucrarea sa, Renaşterea ştiinţei religioase, dev,eni codul misticii 
musulmane. De asemenea, în ordinea pr-aclică, pentru a se evita răltăcirile de ordin· 
moral, se ceru sufiş-tilor să se conformeze în totul prescripţiilor legii ,musulmane. ln, 
felul acesta s,e ajunse la f·orma.rea unor confrerii sau ordine religioase, care aveau. 
ca scop practicairea în comullil pietăţii prescris-e de legea musulmană. 

b) Confreriile religioase. Cele mai multe confrerii s•au ordine religioase islamice· 
au luat fiinţă în sec. ,al XlJ-lea şi al XLII-lea, dar au mai apărut şi altele mai tîrziu 
şi chi,ar în vremea no,astră. Ele sînt numeroase şi formate numai din bărbaţi. Au 
unr,ori ca.racter de adevărate ordine mon-ahale, în genul celor oeştine şi indiene, 
deşi ,monahismul este în opoziţie cu spiritul învăţăturii lui Mahomed. Sufiştii au fost 
cei dintîi care s-au organizat în confrerii, făcînd vot de sărăcie, ascuJt.a,re şi castl-· 
t,arte. 1n geneu--al însă, membrii confreriilor isJamice sîn1 căsătoriţi şi ,trăiesc pe la 
casele lor, nu în mînăstiri 26• O dată sau de mai multe ori pe săptămînă, aceştia se 
adună în anumite clădiri speciale, unde ,execută, sub comanda sheykhului, riturile 
reglementare ale ordinului, care consrtau din rugăciuni în comun, spălări, citiri din. 
Coran etc. Uneori ,aceste rituri comportă învî,r,ti,ri, dansuri, urlete şi chiar -alte mo-
duri de exaJt,are mistică, de unde membrii confreriilor respective au primit numi1Iile 
de «învîrtitori», «dansatori», «u,rlătoui» etc. Sînt cunoscuţi îndeosebi aşa-zişii de.vişi 

!nvîrtitor.i ai confreriiei Maulawiya. Unele ordine împing ,aUt de departe exaltarea 
iniţiaţilor, incit ,aceşti-a, pierzîndu-şi sensibilitatea corporală, înghit bucăţi de sticlă 

sau cărbuni aprinşi, îşi facj,.răni ,adînci, mănîncă şerpi ek. 

iConf,re-riile au •avut şi au un rol foarte mare în isl,amiSl!ll. Unele dintre ele au. 
fost folosi,te în scopu.ri politice împotriva europenilor. Altel,e au avut şi mai ,au încă 
un rol civilizator"iprin,tre popoarele de cultu.r.ă inferioară din Africa. Altele au ,avut 
activitate ,pe'°Teren economic şi, în general, au întreţinut pietaite-a în popor, infuzînd 
o viaţă nouă islamiSl!Ilului oficial devenit foranaliSll şi sec. 

c) Cultul slinţilor. ,1n strînsă legMură cu aceste confrerii religioase es.te cultul 
--

sfinţilor (wali), împotriva cărrei,a au luptat hamb-aJ.itii şi wahhabiţii, dar !fără nici un 
succes t,. lntemi!îemrn de conltetW şi ~marii-mfatîci "au~socatiţi sfinţi, iar ,mor-
anintele lor au deveni,t locUJi de pelerin,aj. De altfel am văzut = Mahomed însuşi 

26. Printre confreriile mai importante sînt : Qadiriya, Rifaiya, Maulawiya, Shadeliya, 
Nachibendiya, Bektash!ya etc. Aceasta din urmă, Bektashlya, întemeiată în sec. al XIII-iea 
de Hagi-Bektash, a prosperaJt mai ales in Albania, dar a avut ramiflcaţ!J şi la noi tn ţa~ 
la Ada-Kaleh, şi în i]3ulgaria, la Balcic. 

27. D. Soare, Concepţia despre sfinţenie in islamism şi creştinism, în «Ortodoxia~, IX,_ 
(1957}, nr. 3, p, 439-459. 
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a devenit îndată după moairte obiectul v,eneratiei credincioşilor islamici. Unele per
-soane au primit consacrarea sfinţeniei încă fiind în viaţlă, pentru a fi apoi da•te uitării. 

·Cultul sfinţilor a dat naştere la sărbători, pelerinaje, dar şi la unele superstiţii, care 
au schirrnbat car,acterul islau:n-isrnului în vremea mai nouă. 

Islamismul are de asemenea cultul relicvelor, fără să le atribuie însă importanta 
religioasă ,pe care creştinii o aitriBuie relicvelor venera-te de ei. Astfel, islami~tii au 
·un profund respect pen~ru o spadă, o pereche de pantofi şi un ma,re număr de fire 
-de păr din bairba lui Mahomed. De asemenea păstrează cu sfinţenie unele ,autogr-afe 
~le primilor califi. Dar cea mai iimport,arut•ă relicvă este stindardul verae·ar-profeîurtrl 
.{Sangiak scerif), păstrat de calif cH fanp a durat califatul (pînă în 1924). Musulmanii 
•cred că ,aces,t stinda,rd provine din cer şi ,a fost dat lui Mahomed ca semn al victo
riei. Cînd porneau în războiul sfînt, musulmanii ,aveau în truntea lor stindardul pro
Jetului s-au unul ,asemănător de culoare verde. 

d) Babismul şi behaismul. !n sec. al XIX-iea, mistica islillmică a cunoscut o 
·nouă şi put-ernică înflorire în Persi-a prin babis,m şi behaiS1111, două reforme religioase 
.despre ca,r,e s-a vorbit mult în ţările ~pene ~şiîn .Aimerica, unde au ciştigat şi 
-adepţi. Babismul este leg,at de numele unui tînă.r. Mirza Ali Mohillrr,ed (1820-1850), 
-care se dădea pe sine ca bab, «,poamă» prin care se face cunoscută_ doctrina imarmu-
~ ascuns ,(Mahdi). Cum ·-;:;nele prindpii ,ale babismului nemuiturneau guvernul per-
~ san, Bab fu ,arest,at. Se produse o revol,tă ba bis tă reprimată sîngeros. Bab însuşi fu 
,executat la 9 iulie 1850. 

Babisimul fu însă în curînd, umbri1 de behaism. Un succesor al lui Bab, supr-a
numit Baha Ullah (splendoarea lui Dumnezeu), de la care şi-a luat numele behaisamul, 

:fiind alungat din !Persia, predică în Turcia şi apoi la Adrianopol, ajungînd să for
meze o sectă nouă. Doctrina lui Baha Ullah, care o rupsese aproape cu totul cu isla
mismul, ,avea c-airacter wmanitar şi ,pacifiSlt. Guvernul turc îl exilă pe Baha Ullah la 
Sf. Ioan de Acr"a, unde muri în aniîr1'892. fiul mai mare al acestuia, care îşi luă 
-supranumele Abdul~Baha (servitorul splendorii), preluă conducerea behaismului, sub
liniind caracterul uimani4ar şi ,padfist al doctrinei behaiste 28. 

9. C u 1 t u 1 
a) Locurile de cult. Musulmanii îşi pot face rugăciunile rituale în orice loc so

-cotit ctirait din punct de vedere religios. Au avut însJ chiar de la început şi clădiri 

speciale, pe car,e le numeau messgid sau mesged ( locuri «und,e se îng,enunche» ), din 
ec:are s-a format cuvintul moschee. Moscheile principale, catedralele, car-e serveau 
,pentru rugăciunile în coanun, ,au fos,t numite geami y messgid sau gearni Lgeillmii) . 
. P,r~mul model de moschee îl foI1111ează casa d~ăciune de la Medina din timpu( 
Jui ,Mahomed. Moscheile au de obicei o tindă şi o sală de rugăciune, a căror arhi
·tectură şi ornamentaţie variază după ţările supuse de ,musubmani. Cupola şi mina
•retele (minara, «far»), acele 11.urnuri înalte de unde sînt vestiţi credincioşii pentru 
:rugăciune, au devenit cu vremea părţi constirtu.tive şi distinctive ale arhitecturii mos
<Cheil-or. Unele moschei sînt monumente impunătoare. De pildă, ,moscheea lui Omar 

-din lerusalim este una dintre cele •mai frumoase. A fo!it construită pe la anul 690, 
• .pe locul unde a fost templu lui Solomon. Singura ornamentaţie a moscheilor constJ 

din «arabescuri», decoraţii forma,te din linii geometrice, flori şi frunze împletite si-

28. s. Fazakaş, CUrer,te înnoitoare în tslamtsmul contemporan, în «Studii Teologice~, X\', 
..{19G3), nr. 9-10, p. 555-565. 
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metric, deoarece, după ,tradiţi,e, M,ahomed ar fi interzis re,produoerea figurii umane 
şi a ani1maleJ.or. !n int,erioruJ moscheii, pa.r1tea cea mai importantă o formează firida 
(mihrab), care indică direcţi,a (kiblah) spre Mecca, direcţie spre care trebuie să se 
îndPepte cr,edincioşii cînd se roagă. Moscheile înseşi sînt de -aHfel orientat,e spre 
Mecca şi ,astfel firida s-e află în fundul lor, Iof!ll1înd o ieşi,tură în afa,pa zidului. 
Această firidă este bog,at împodobită şi în faţa ei se aşterne un covor, pe car,e stă 

imamul şi dirijează rugăciunile. 

b) Oficianţii cullului. ,Islamismul nu are un sacerdoţiu propriu-zis. Imam-ul nu 
esle <lecit un conducător al rugăciunilor publice făcute în com~redincioşi. tir 
i • se cere însă să aibă o "'iată deosebit de :moraHi şi să cunoască bine rHualul cul
tului musuLman. :Lmamii simt cel mai adesea căsătoriţi -şi nu s,e î,mbr,acă în haine spe
ci,alc. ~maimul oare conduce rugăciunile publice de vinerea şi de J.a s•ă-rbători se nu
meşl,~ cel care predică se numeşte~h, i,ar cel care, ,avînd o voce puter
nică, se ur,că în vîrful minaretului şi cheamă credincioşii la rugăciune, se numeşte 
muazzin '(muezin). MoscheHe mai 1111ici şi ceLe de prin s•ate au cite un singur oficiant, 
care îndeplineşife toat,e serviciile. Şeful religios ,al unei comun1tăţi mai ma[i se nu
meşte muftiu (miifli, «judecător» în limba ,turcă). Conducătorul cultului islamic din,tr-o 
ţară s~eşte Mare Muftiu, ,avînd şi atribuţii disciplinare. 

ln 1recut, av,eau mare importanţă în Turcia magis1r,aţii şi :teologii erudiţi (ulama), 
în fruntea cărora şedea Ma,rele •Muftiu sau Sheykh-ul-lslam, căruia califul îi încre
dinţa conducema tuturor funcţionarilor religioşi ai capitalei., 

cL.Rilurile. Cel m•ai iJmportant rit al cultului mahomedan es~e ,rugăciunea (salal), 
care trebuie fă,cută de cinci ori pe zi: c;!imineata înainte de răsărilul soarelui, la 
ami,ază în mijlocul după-amiezii, sear,a după apusul soa,relui şi după căderea întune
~ Momentele în care trebuie ros~i•tă ,rugăciunea sîn:t anunţate de muezin din 
vî,rful minaretului. 

,Inainte ele începerea rugăciunii riluale au loc.2pălărţ. Acestea se fac cu apă 
curată şi, !,a nevoie, cu nisip. Se spală f.a~a, mîinile pînă la coa,tP, se umezeşte capul 
cu mîna dreapLă udă şi abia după aceea se spală picioarele pînă la genunchi, .In 
cazul unei impurităţi grave, cum ar Ii de pildă contaclul sexual, numai o baie gene
r,ală poaite face rpe oredincios apt pentru rugăciune. Hainele trebui,e să fie şi ele cu
rat,e. Petele de sînge, saliv,a sau alte murdării de pe haine Iac ca r-~găciune,a s~ -inefioace 29. 

Ritul rugăciunii comportă, înilre altele, citiri din Coran şi anumi,te atitudini şi 

gesturi fi~at,e de lege şi car,e 1trebui1e îmrplini~e întoomai 30. Din •această oauză, pentru 
a avea siguranţa că nu greşesc, musulmanii preferă să-şi ,faoă rugăciunile în girup, 
l,a moschee. Aici îşi lasă încălţămintea J,a uşă şi se ,aşează în rînduri îna,p.oia ima
mului, repetînd cuvintele şi gesturile •acestuia. 

Un loc deosebit îl ocupă rugăciunea de vineri la amia¾ deşi vinerea nu este 

pentru 'ITIIUsulmani o zi de sărbătoare în înte1esul pe care îl are duminica pentru 
creştini. Unde sînt credincioşi puţini nu se f.ace ,rugăciunea solemnă de vineri, de

oarece trebuie să fie de f.aţă cel puţin 40 de persoane. Pentru aoeastă rugăciune se 
recomandă o purificare gener·ală. 

29. G. H. Bousquet, La purete rituelle en Islam, in «Revue de l'Histo!re des Rellg!ons», 
t. CXXXVIII, 1950, nr. 1, p. 53-71. • 

30. J. Chelhod, Les attitudes et les gestes de la priere rttue!le dans l'Islam, in «Revue 
de l'Histoire des Religions», t. CLYI, 1959, nr. 2, p. 161-108. 
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Cu prilejul cilliitoriei ]11 Mecca, despre care am spus că estre una din oblig,aţiile 
principale prescrise de legea islamică, credinciosul mahomedan ,are de împlinit de 
asem-ene,a o selfie de rituri, între care şi s•acr.ificarea unui rmiel, a unei oi sdu ,a unei 

vite mari. 
Alte rituri musulmane sînt împlinH,e în diversre împrejurări al-e vieţii : la naş-

tere, l·a căsătorie, la moarte, dar -acestea nu fac parte propriu-zis din cultul musul
:ran şi sînt cel ,mai ,adesea răm1ăşiţe din pr•aclicile religio,ase preislamice. 

~ Sărbălorile. Sii,rbă,toarea religioa,5ă ,a ir,usulmanilor este yinerea, dar, cwn 
arm spus, aceasta nu a.r,e un caracter sacru, c,a duminica pentru creştini s,au sîmbăt-a 

pentru evr,ei. ln a,ceastă zi, l,:1 amiază, se face rugăciunea în comun la geamia ora
şului dar munca nu se întrerupe. Sînt apoiş,apte silrbaton prmc1pale : ziua a zecea 

(ap[Tmei J,uni musulmane, ziua n,aiş~ii şi a morţii lui Mahomed, zi!!a diplomei (în 
care Dumnezeu prescrie f.aplele oamenilor pentru anul unmător), ziua destinului şi 

nopţile aare preced Marele şi Micul Bairam. Mic-ul Bairam, după numdrea care i-o 
dau turcii şi care se -mai cheamă şi «ruperea» postului, ·,!Jfe loc la sfî:rşitul lunii de 
post Ramadhan şi durează trei zile consecUJtiv. M,arele Bairam este «sărbătoarea sacri
ficiilor» şi are loc în timpul pelerinajului la MCOC'9.. Familiile celebrează ,această săr

bătoare, în acelaşi ti1111pşiunire spi.riturală ou ,pelerinii. Sălrbă,toar-ea durează patru 

zilre. 
ln nopţile -care preced Mar,ele şi Micul Bairam, poporul din toat,e dasel,e so

dale se îngrămădeşte la moschei pînă în zorii zilei. De •alrtfel toaite sărbătorile mu
sulmane încep de noaptea, pentru ciă la ei, oa şi la evrei, ziua începe la apusul 
soarelui şi durează ,pînă a doua zi la;,acee-aşi oră. 

Musulman.ii din Indi,:1 de Nord ,au unele sărbăt0rri sprecidle. şiitre, la care iau parte 
însă şi sunnitii şi chidr şi indienii nem,:1homedani. Partea principală a ,acestor săr

bători, care durează zece zile, o fonmează un fel de mistere, constînd din reprezen
tarea maritiriului lui Husan şi Hussein, fiii lui Ali şi deci nepoţii lui Mahomed, asa
sin,:1ţi în împrejurări ~ragice de ,adversarii pantidei lui Ali. Cu acest prilej au loc 
procesiuni cu care alegorice, reprezerutind luptele celor doi martiri şi mormintele lor. 
Credincioşii intreţin în aceste zile focuri aprinse în jurul caselor, cărora li se atri
buie puteri :magice şi în jurul căror,a se dansează. Se gase-sc de asemenea fan,atici 
care s•ar prin flă<Jări sau înghit cărbuni aprinşi. 

I... 10. Obiceiuri cu prilejul naşterii, căsătoriei şi morţii 
Cînd se naŞ1le un copil, musulmanii obişnuiesc să-i şoptească la urechi forrmula 

de ,mă.rturisire a credinţei imusuLmane: «Nu este alt Dumnezeu <lecit Allah ... ». ,In 
~~~ea după nraştere se sacrifică do~i sau două oapre....din a căror c-9.me 
se dă o parte la să.raci, şi s':_,jaje în chip solemn p,ărul copiluluL Sacrifici,ul despre 
,oare vorbirm se pr-actica la ar;abi şi înainte de Mahomed şi a fost preluat de tradiţia 

mahomedan~. Tot în ziua •a şaptea s•au în altă zi se dă numele copilului, care este 
de obicei numele lui M,ahomed, al unui rr:embru al familiei acestuia o:ri al persona
jelor importante ale tradiţirei rmusuLmane. rOopilul este apoi circumcis, fie în ziua ,a 
şaptea, fie în d patruzecea, fie în anul al ş,aptelea, ,adică la înc-epulul celei de a doua 
perioade a vieţii. 

. lnainte de căsătorie, coruforrm unei vechi tradiţii, mi,rele trebuie să sitre un 
lrmp într-un loc retras, fiind păzi.I de cav,ale:ii să.i de onoaf; ,În ziua în oare mireasa 
este adusă la do,n11ciliu~ mirelui şi în noa,ptea nunţii sînt îunplinite diferite p1Tactici 
cu caracter magk, ,menite să ferească pe mir.i de intervenţiil,e duhurilor ,rele şi să 
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le •aducă noroc. După aceea, liimp de o săptămînă, soţia stlă închisă în casă, iar băr
batul sită retras de societ,ate. După şapte zile, soţii î1mpli-nes,c un rit de purificare 
şi numai după aceea încep viaţa obişnuiJtă. 

Cînd se apropie moart,ea, musulmanii îndeamnă pe muribund să pronunţe for
muJ.a măriturisirii de credinţă, pentru ca să nu o uite şi să o ,po-ată spune exact cînd 
va Ii anchetat de ,cei doi îngeri, Nakir şi Munkru-. Spăl-ar-ea mortului o f.ac două per
soane de ,acelaşi sex cu defunctul şi care cunooc bine ri>tul ,acestei operaţii. Mai înairute 
nu se plătea acestora nLmic pentru munca lor, deoarece !,a ziua judecăţii se va ţine 

seamă de fapta lor pioasă. Mortul este îmbrăcat ,apoi îmtr-un giulgiu fără cusături, 

pentru oa la ziu<1 învi,erii să se poată aşeza cu uşurinli!. în genunchi în fat,a lui Allah 
şi să-şi primească serut.inţ•a. Pele,rinii obişnuiesc să-şi ia cu ei !,a Mecca viitorul giul
giu, pentru ca să-l înmoaie în 1apu sfîntă a izvorului Zemzem. Dacă decesul s-a pro
dus dimineaţ,a, înmo11mînt,a.rea se !fia.ce în cursu[ zilei, dacă nu, ,a doua zi de dimi
neată. P,e drumul spre cimitir, i:mamul recită versete din Coran şi din cînd în cînd 
se opreşte, iar credincioşii repetă în cor ultiJmul verset. ,ln sfî,rşit, imamul se adre
sează spi,ritului mortului şi ii cere s,ă-şi fa.că mă,rturisirea de credinţă, aşa cum o 
va fiace în fata lui A~lah. O persoană dinJtre rude răspunde pentru mont : «A crezut 
într-un singur Dumnezeu şi în M•ahomed :profetul său». 

Mo!lil1in1ele mahOilTledane sînt construite în formă de firidă, în ,aşa fel incit trupul 
mortului să poată sta pe partea dr,eaplă şi cu ochii în direcţia s,pre •Mecca. Deasuprn 
momnîntului se ridică un muşuroi de pă,mînt sau, la cei cu bunăstare, se construi-esc 
un fel de oapel,e boltite (qubbaJ. ln lndi•a există morminte :musulmane monU1Inenta[.e, 
construite cu mare lux de ,arhitectur,3., dar cum legea musuLmană interzice morunintele 
somptuoase şi mauz·oleele, cadavrele mruţilor iluştri nu se află în monumentele în
seşi, ci în bolţile subter,ane, dedesubtul sau •alătu.rea ,monumentelor, satisfăcîndu-se 

asitfel cerint,a tegii ca rnormint,ele să fie modeste. 
Ceremoniile oare unmează înmormîntării vari,ază după regiuni şi nu se deose

besc mult de oele praolicate în alte r,eligii. Doliul nu se obişnuieşte. Totuşi pe alocu
rea se vopsesc în albastru unele veşminte sau părţi ale ·corpului şi nu se schimbă 
veşmintele într-un anumit interval de iti,mp. 

11. Situaţia actuală a islamismului 
Nu demult, un cercetător musulman vorbea despre «aproape o jumătate de mi

liard de musulmani» 31 • M1ai de curînd s-a pu,tut vorbi de 570 de miiloane 32 ; ceea 
ce denotă o intensă activitate prozelitistă întreprinsă de islamism 33. ln oe priveşte 
repartiţi,a •DliUsulmanilor pe con:tinente şi ţări, în lipsa unei sta.Ustici cît de cit sigure, 
ne mulţu,mim să spunem că Ce<! mai im<1re parte dintre musulm<1ni tr-ăiesc în Ex;tremul 
Orient, iar ,restul, în ordine dese:r,escîndă, în Orientul Mijlociu, în Africa, Europa şi 

foarte puţini Î[l Oceania şi America. Ţ•ar,a cu cei mai .mulţi musulmani este Indonezia 
(90% din populaţie). Nu,ma.i a. zecea parte dintr,e 1111usulmani sîn,t adepţi ai şiismului, 

31. Nabhani Koribaa, Le bien et le mal dans le Qoran, teză de doctorat, Universitatea din 
Parls, 1966, p. 3. 

32. Congres1tl Mondial Islamic de la Beirut, în «Relazioni religiose», Roma, an. VIII, 
nr. 23, 3 martie 1973, p. 7-8. 

33. Citind pe E. A. Bames, istoricul Nigeriei, Maurice Crouset afirma nu demult că 

~acolo unde creştinismul şi islamismul sînt in concurenţă, 1a un _creştin botezat, islamismul 
cişt1gă zece convertiţi» şi da ca exemplu ceea ce se intîmplă in Uganda, Tanganika, Came
run, Congo belgian (A ,la recherche d'une civilisatton nouvelle, în Histoire generale des 
ctviltsatlons, t. VII : L'epoque contemporaine, Presses Universitaires de France, Paris, 1957, 
p, 596). 
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grosu[ fo.r;mîndu-1 sunni\ii (ortodocşii), i•ar sectele c:mtînd 1ce un foarte mic număr 

de credincioşi 34 . 

Ceea ce caracterizează în chip deosebit isJ.amismul din u[,tima sulă de ani este 
tendinţa de adaptare la nevoile lumii modeme, t,endint,a de mod1emizare a islarmis
mului. Schimba rea aceasta nu se face însă fără cliiicultăţi, fără conflicte chiar, dis
putele dinLre tr<1diţionalişti şi rmoclernişti, dintre quadim şi jadid, luînd uneori înfăţi

şări grave în Orienit 35• 

,Ca «părinte» al mişcărilor refo11miste musulmane esle socolit interesantul per
sonaj cun0 scUJt sub numele de Al-Afghani {1838--1897) 30, cărni<! i-•au urmat Muha1111-
mad Abduh (1849-1905) şi ,R,achid Rida (11865--1935). Par,alel cu mişcarea acestora, 
s-au constitui-! diferite c01111unirtăţi religinase. In India, după reformatori mai vechi, ca 
Ahimad Sayyd Khan (1817-1898). Sayyd Amirr Ali şi alţii, marele poet musulman 
Muharrmnad Iqbal '(1873-1938) a jucat un m,ue rol în modemisul indi,an. Un periodic 
reformist, «,The Isl,amic Litterature», luptă începînd din 1948 pen1ru adaptarea isla
mismului la condiţiile epocii modeme şi pentru aplicarea principiilor religioase în 
viaţa socială şi poliil-ică. In Turcia, reformele moderniste de s,i,ib Atati.irk - supri
marea califatului, a tribunal•elor şi ,a ordinelor religinase, înlncuirea oalendarului mu
sulman cu cel g-regofi,an ele. - n-au afectai religia islamică şi nici nu urmăreau să 
o slăbească. ,In ultima vreme, s-,au întemeiat numeroase şcoli islamice, într,e care 
şi două noi facultăţi de teologie, iar confreriile îşi continuă ·activitatea. In Indonezia, 
tendinţele moderniste şi~au făcUJt apariţi,a la începutul secolului nos•tru ca o conse
cinţă a dezvollării polilice în sens naţionalist. Mişcar>ea Muhammadijah urmărea în
toarcerea !,a Coran şi La optodoxia musulmană, înfiinţînd şcoli şi insti-tuţii sociale de 
asistentă şi avînd şi un grup feminin, Aisiya a;_ 

Elementul conserv•ator pare rtotuşi să rămînă foaI1te puternic în toate ţiir:ile mu
sulmane, fodeosebi în ce prive';,lle exegeza roranică, unde nu esle acceptată criti.ca 
literară, ci numai o exegeză tradiţională întierneia,tă pe autorirtăţile care tr,ansmi,t măr
turiile şi pe continui,tatea tr,ansimiterii 38. Totuşi, chi•ar şi în cen:trul conserv,ato.rismului 
musulman, care este vechea UniversHate Al-Azhar din Egipt, s-au produs în ultima 
vreme nneJ.e schimbări. Astfel, în 1937, această Universita·le a fost reorganizată pe 
trei facultăţii, noi materii a~1 fost înscrise în program şi, începînd din 1955, sînt 
ad.mise şi s-tudenle. 

34. E. 1Vasilescu, Starea actuală a islamismului, în «Studii teologice», VIII, 1956, nr. 
3-4, p. 260-270. 

35. F. Rahman, International Religious developements in the present century Islam, 
in «Cahiers d'Histoire Mondiale», voi. II, 1955, nr. 4, p. 879 ; Kenneth Cragg, Religious develo
pements in Islam in the 20-th Century, with special reference to modern secular world, ~ 
.cahiers d'Histoire Mondiale», ,·ol. III, 1956, nr. 2, p. 505 ş.u. ; G. E. v. ţ:;runebaum, 
Das geist!ge Problem der Verwestlichung in der Selbstsichst der arabischen Welt,' în «Saecu
lum», X, 1959, Heft III, p. 28~326 ; E. Vasilescu, Tendinţe moderniste în islamismul contempo
ran, in •Studii Teologice•, XII, 1960, nr. 9-10, p. 627-651. 

36. P. Giulio Basetti-Sani, O. F. M,, Sayyid el-Din al-Afghant. Sagio sul suo concetto 
delia religione, i~ •Orientalia Christiana Periodica», Roma, 1959, voi. xxv, I-II, p, 5 şi 
urm. Mal de cunnd, a fost consacrată lui Al-Afghani o teză de doctorat : Roma Pakdaman 
DJamal-Ed-Dtn Assad Abadi dit Afghani, G. - P. Maisonneuve et La rose, Paris, 1969' 
~~ ' 

37. P. E. de Joselin de Jong, Relig!oni dell'Indonesia, !n Le civtlta dell'Oriente, vol. 
III, p. 832, 

38. J. Jomier, O. P., Le commenta!re coranique du Manar. Les tendences modernes 
de l'exegese coraniqu en Egypte, G. - lP. M • 
Şi passtm. a1sonneuve, Paris, 1954, Avant-Propos, p. IX 
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La noi în ţară există comunităţi mu5uLmane în Dobrogea încă din secolul al 
XV-J.ea, după cum reiese din inscripţiile de pe ,pietrele funerare ale ,mormintelor 
din cuntea l!Il'oscheii Esma Han Sultoan din Mangali,a, construită probabil între anii 
1421 şi -1441. Vi,aţa religioasă musulmană s-a întări,t însă în Dobrogea în prima ju
miăt,ate a sec. ,aJ XV,1-lea, cînd turcii ,au făcut coloniz.ări mai intense în ţinuturile pă
duroase •ale acestei provincii, apoi prin imigrări de popuJ.a ţii musu11I1Jane din stepele 
pontice şi din Criur.cea, precum şi prin iimig;ră,rl ,ale ,tăt,arilor. 

Aotualanen~e, cultul musuLmian din R.S.R. benefici-ază de toa,le libertăţile acor
date de Constituţia R.S.R. şi este organiZJat conform Legii pentru regimul general al 
cuLtelor din 4 •august 11948, ,avînd un şef religios (Muftiu) la Constanţ.a şi un seminar 
teologic !,a Medgidia. Comunită\i religioase musulmane există şi în .alte pă.rţi ale ţării 

noastre, nu numai îlli Dobrogea, de pildă la Bucureşti 30• 

12. C o n c 1 u z i i 
Am ,a,ră<tat cum isl.amis.mul ,a apă,rut în lumea arabă într-un ,moment de criză 

economică, politică, 5ocială şi ,religioasă. M1ahomed a ·avut marele imeri,t de ,a fi se
siZJait iimperntivele vremii s•ale şi de a fi r•ealizat unitatea !uimii arabe, sta~ul ,a11ab, 
printr-o religie unicăi monoteistă. 

In ce priveşte persoana ÎIJ!l,emeietorului is!,c1Jmismului, mult discutat•ă timp de o 
mie de •ani 40, îndeosebi din pricin•a modului în care J,a început s-a răspîndit isla
mismul, se înclină ,asatăzi a se ,explic.a p:rin împrejuirările speciale unele comportări 

ale lui ·M1ahomed nepoLrivite cu înalta misiune pe care şi-o asumase el : ,aceea de 
«trimis ,al lui Dumnezeu» pentru ,a da poporului ar-ab şi lumii în~r-egi o nouă religi•e. 
In orice oaz, nu se mai pune la îndoi,ală sinoeritatea lui Mahomed mai ales în prima 
perioadă a aotivită\ii s•ale. iar c-a om politic ,am arăt-clJt •că ,a f,ăcut dovadă de calităţi 

strălucite.;, 

In ce priveşte doctrina islamică, ar fi ,multe de spus, dar, dacă ne oprim numai 
la ideea de Dumnezeu - idee înaltă desigur şi superioară f,a\ă de politeismul ,an1b 
- ,această idee a Juia,t în islamism o înfăţişar-e specială, potrivit conoepţiei ar,abe despre 
divinitate, Dumnezeu devenind un stăpîn absolut, ale ciărui hotărîri au car,acter de 
fot,a!Hate. Dumn:ezeu este în is!,amism un despot orien1al, f.aţă de care omul nu are 
abtceva de făcut <lecit să i se supună în chip total. De aici doctrina prredestinaţiei, 

cărei.a unii teologi mu5uhmani nu-i găsesc lemei în Cor,an şi caută să apere islamis
mul de o astfel de acuzaţie, dar c-a.re este evidentă mai ales în viaţ,a mor,ală islamică. 

Apoi, Dumnezeul isJ.ami,smului, care nu est-e dccît vechiul AUah al arabilor, nu are 
·asemănăTi cu T,11!tiăl nostru, al creştinilor, car,e este în ceruri, to1odată şi în biseri

cile noastre, prin Fiul Său şi prin puterea de viaţă dMătoar,e a Sfîntului Duh. Is!,a
mismul nu posedă misterul trinitar şi aHe mistere, fapt răsfrînt în dogmatic.a, în 
morala şi în cul,tul său, caracterizoate prin siimpli,tate duhovnicească. 

39. E. Vasilescu, Cultul musulman în R. P. R., în «Glasul Bisericii», XIV (1955), nr. 
3-4, p, 216-219. 

40. Pentru felul cum a fost cunoscut islamismul in Occident timp de 1000 de ani, 
se poate vedea ampla expunere făcută de A. Malvezzi în lucrarea sa L'tsiamtsmo e ia 
cultura europea, Sansoni, Florenţa, 1956, 354 p. 

In afară de lucrările indicate in josul paginilor, am folosit şi manualele de istoria 
religiilor publicate de Chanteple de la Saussaye, Tiele-Soderblom, \C. von Orelli, N. Turchi, 
J. Huby, C. Clemen, P. T. Venturi, D. Cinti, I. Mihălcescu, M. Brillant-R. Algrin, H. 
Rlnggren-A. v. Strom. 
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Desigur islami~.:nul, c:1 religie care iimpunc nugac1unea, postul, milostenia, a pu
lul avea, o bună înrîurire asupra credincioşilor săi. Pe ,mulţi i~a im,presional îndeosebi 
spectacolul minarelelor zvelte, din vîrful căro.ra muezinul anunţă de cinci ori pe zi 
orele rugăciunii, precum şi punctualitatea cu care musulmanii se achită de obicei de 
această obligalie .religioasă. RînduiaJ.a islilllllică ,a rugăciunii de cinci ori pe zi o ,aflăm 
şi în ,tradiţia v:ieţij llllonahiceşli cr•eştine. N-am putea spune di, înbr-o viaţă trepi
dantă cu,m este aceea a ţărilor civilizate moderne, se mai poale r,espec-ta :riguros o 
rînduială valabilă pentru ,mîn<ăstiri. 

,Islamismul a contribuit de •asemenea la îmbunătătirea siluatiei nenorocite pe 
care fe.'lleile şi sclavii o aveau în Arabia preislamică, dar poligamia şi sclavia nu 
au fost desliinţaite ele islamism. lnsuşi în,temeielo.rul islamismului şi-a constituit un 
populat harem. iF\roblema dacă islamisimul face •sau nu f.ace f.emeii vreun loc în rai, 
problemă care se discută de că1lre teologii musulrrnani, nu ni . se pare atlt de impor
tantă cit ni se pare i,rr:.poPlant faptul că, în general, ismalisrirnl es-le o religie a băr

baţilor, o religie care are în vedere pe bărbaţi, numai ei rugindu-se ln llllOschee şi 

numai ei intrlnd în confreiriiLe religioase, ln vreme ce femeilor li s,e rezervă o oare
care abţinere sub toate r,aporturile. 

Astăzi, în unele ţă,ri, ca în Turda de pildă, s-•a renunţrut la teocraţia care forma 
odinioară principala car·acteristică ,a tărilor rnusu~mane, cmu]tumindu-se numai cu pro
paganda religioasă pe care o fac confreriile religioase despre care am vorbii mai sus. 

Marele merit al islamismuhlli constă în aceea oă el ,a format multă vreme şi în 
unele ţări mai formează şi acum temelia vieţii morale, soci,ale şi cuHu.rale. De aselllle
nea recunoaştem meritele reprezen,tanţilor actuali ai islamismului, care, înţelegind 

imperativele majore ,ale vremii noastre, vin într:U întimpinarea acţiunilor larg ecu,me
niste intreprinse de ,C,onsiliul Ecumenic al Biserkilor, iau parte la toate reuniunile 
interreligioase şi duc o susţinută lupt<ă pentru p.ace, :înţelegere şi colaborare intre 
toate popoarele. 
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CATEHEZELE SFÎNTULUI SIMION NOUL TEOLOO * 

SfîntuJ Simion Noul Teolog este o personalitate marcantă în literatura creştină 

post-patristică. Firul vieţii sale şi personalitatea îi sînt creionate azi tinindu-se seama 
în special de două izvoare: Via/a sa, relatată de discipolul său Niceta Stetha~os. şi 

scrierile s,aJe, intre care Catehezele ocupă un Ioc de f,runte. 
S-a n,ăscut în ,anul 949, la Galaiti,a, în Paflagonia - Asia Mică, în vremea dinas

tiei bizantine macedonene. Perioada sa de maturita,te cunoaşte domnia lui Vasile al 
II-iea Bulgarochtonul {976-1025). Studiază cu succes la Constantinopol. dar refuză 

un loc în protipendadă J,a curtea imperială. ,Işi doreşte cu ardoare un sfetnic duhov
nicesc, pe care ii află în persoana bătrînuLui man.ah Sumion Piosul de la vesti ta Mi
năslire Siudion. La virsta de ş,aptesprezece ani intră în -mînăstirea dascălului său, 

apoi tr,ece în mica minăslire a Sfintului Mamas, unde depune votul monahal, este 
hirotoni~ pre~ şi destul de curind, ales egumen, cu aprobarea patriarhului din Con
st,anlinopol. Viata sa, cuvîntările şi scrierile sale, îl fac cunoscut încă din această 

vreme. Tr,ece neîntîrzi,a.t J,a rest,aurarea mînă~irii, aflată în ,ruinare, şi la reorganiza.rea 
vieţii monahale de acolo, aHată şi ea în decădere 1

. 

Cele 34 de cateheze ale !'laie sînt adresate fraţilor monahi, cu scopul de a-i feri 
de vicii şi -a-i face să înainte:;,,e pe calea spre mîntuire, cum arată cînd spune: «As
cultaţi înţelesul cuvintelor mele, pri,miţi-le cu bucurie ca pe un sfat dat spre binele 
vostru şi pune(i-le ln inimii ca să le impliniti spre folosul nostru comun, al 
v,osiru şi al meu. Asllel, încetul cu încetul, în etape aparenit nesemnificative, progre
sind s~ne desăvîrşire, să urcăm şi sii ajungem desăvîrşiti în Hristos. Iată spre ce 
tinde vorbirea mea» 2. 

Sînt deci cateheze monahale, asemănătoare celor alcă!luite la începutul veacului 
al IX-iea de Teodor Siuditiul. 

SfintuJ Simion ,rărnine eguimen un s!iert de veac. Cea ,mai mare parte a cate
hez,elair sale au fost ,rostite de la amvon. Nu,mai cîteva au fos,t elaborate ca scrisori 
de îndrumare. Parcurgîndu-le, n<e-<airn oprit ,aitentia nu atl,t ,asupra a ceea ce intere
sează în chip special cinul monahal, dl asupra celor de folos pentru preotul predi
cator şi catehet din tot locul şi de totdeauna, cu,m şi asupra oelor care privesc pe 
tot credinciosul creştin~' 

Vom observ,a mai irutîi că Sfintul Simion !şi propune un ciclu de cuvin~ări, bine 
gindit, în car,e teologhisirea se îmbină aPIDOnios cu aplicaţia morală. Nici arta ora
torioă nu este neglijată. 

Grija cu oare îşi cîntărea cuvintul este ellipriimală în aoes-t pasaj final al unei.a 
dintre ca,teheze : ·«Ce însea,mnă să ne supraveghem pe noi înşirne? ... Acest subiect, 

• In 1963-1965, colecţia «Sources Chretiennes» se îmbogăţea cu tipărirea Catehezelor 
Sfintului Simion Noul Teolog, !n trei volume (96, 104 şi 113). Era nu numai editarea cea 
mai recentă! a acestei opere (text grec şi traducerea franceză), dar şi cea mai completă. Intro
ducerea, textul critic şi notele sînt semnate ele Arhiepiscopul Vasile Krivoşein, iar traducerea 
a fost făcută _de Iosif Paramel. Am folosit această ediţie, din care şi citez. 

1. Denumirea de «Noul Teolog», dată de contemporanii săi, s-ar referi tocmai la stră-

daniile sale de înnoire a vieţii monahale. 2. XXX, 5-10. 
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fraţilor, ii vom rezei va pentru o aHă cateheză, ca să nu nesocotim proporţia cuve
nită a cuvîntăirii de azi» 3. 

Formula de adresare obişnuită este: «Părinti şi frati», vădind că autorul ţinea 
seama atîit de ascu1tătorii hirotoniţi, cit şi de ceiJ,alţi monahi şi vieţuitori ai mînăstirii. 
La nev,oie, ,ace·ast,ă/ formulă revine pe parcursul cuvîntărilor. 

Sf!ntul Sitmion foloseşte cu evlavie, abili.\ate şi discernămînt creator izvoarrele 
de b•ază ale propovăduirii creştine, mai ales Sfînta Scriptur,ă, apoi viaţa şi scrierile 
Sfinţilor Părinti, arrnirutind în cîteva rînduri pe unii ca Sfîntu1 Ioan Gură de Aur şi 

Sfîntul V,asil,e cel M,a'fe . .în acest sens, rema,roabil,e sini catehezeLe a V-a şi a V.I-a, 
în care alTală curm Dreptul Judecător va aduce în f.aţă pentru fieoa.re categorie a celor 
ce se vor înfăţişa la JudecBJta din urmă, termeni de compa,ratie ,adecvaţi, în bal,anţ,a 

dreptătii Sale : pentru cei mari şi puternici, pe reg,ele David ; perutru patriarhi pe Ioan 
Gură de Aur, Ioan al Alexandriei, Grigore Teologul, Ignatie, Tarasie şi Melodie; 
pentru mitropoldţi pe Vasile, prigore de Nissa, Grigore Taumaturgul, Ambrozie şi 

Nicolae; penit-ru monahi pe Antonie cel Mare şi din generaţia de atunci, Simion Pio
sul ; pentru femei pe Pelaghi,a, M,ari,a Egipteanoa, Teodor,a şi Eufrosin,a etc. 

Sfîn.tul Simion line seama de principiile catehetice şi omiletice, într-un efort 
corutinuu de confruntare a tră,irii fiecăruia cu preceptele Evangheliei, cu modelul su
prem oreşlin care es,te însuşi Mîntuitorrul Ii,sus Hristos, cu vi-aţa sfinţilor. 

Vorbeşte din dato'.fia şi cu 1auforit,atea egumenului, dar şi din dragostea şi cu 
snner,eni,a sfîntului. socotindu-se neîncet,at ca unul din cei mulţi de la care Dumnezeu 
aşt~,i,plă îndrept,are : «Solici,t dragostei voas,tre, Părinţii mei sfinţiţi, slujitori ,ai lui 
Dumnezeu, s,ă nu fili surzi la cuvintele mel_e, la cuvintele părintelui vostru nevred
nic, oa ·aceste cuvinte să nu ,aibă ,asupr,a voastră efectul unor vorbe goale. Chiar dacă 
sînt nepUJtincio1, şi încărcat de greşeli, vedeti şi socotiţi mai degrabă că nu v-•am 
sfătui,t nimic în afară de poruncile lui Du1nmezeu şi de dumnezeieştile Scripturi» 4• 

Sfîntul Simion foloseş.t,e intens metoda socratică, prin întrebările puse şi prin 
ră~punsuri angajînd ,adevărate dialoguri, cu ascu!it:ătorii. 

lncheierea fiecărei oarteheze, după îndemnul de împlinire ,a poruncilor, se f,ace 
printr-o scurtă doxologie înăJţată Domnului HriS1los sau Sf.iniei Treimi. 

Deşi rmor,alizato-a.re prin ţinta lor, catehezele Sfîntului Simion Noul Teolog cu
prind şi pagini de •expunere a învăţăturii dogmatice, pe care se fundament,ează de 
alitfeJ toate îndemnurile la conduit,a creştină. Atit în ceea ce ,ar putea da un oa-r,acter 
dogmatic conţinutului acestor cateheze, cit şi în ceea ce le conforă un prof.ii moral, 
înHlnim idei şi analize oare ne duc cu gîndul la .Părinţii de din,ainte, l,a Sfinţii Trei 
Ier,arhi Vasile, Grigore şi .Ioan, mai ,ales. 

Pentru a ilustra modul de exipunere dogmatică a] Sflnrtului Simion, vom alege 
un fragment despre Perso-anele Sfinrtei T,reirmi, în care se afirmă urnnătoa,re]e: «Cele 
trei sini înl,r-un -acelaşi, cu o •aceeaşi substanţă, n,alură şi domnie. Dacă deci un nume 

e atribuit unei-a., el se cuvine după n,a~ură şi ce!orlalile, cu exoepţi,a denUJmirilor d,e 
«Tală», «Fiu» Şi «Duh Sfint», altfel spus în afară de «a naşte», «a fi născwt►► şi «·a 

purcede», căci acestea sînt singurele care aparţin Persoanelor Sfintei TreÎlllli de o 
manieră distinctă. [)esp.re o schimhalTe, redistribuir•e, sau permut,are ,a numelor în 

această privinţă, nu poate fi v-orba ; aceste nume oaraot•erizează de fapt cele trei 

3. XXX, 349~51. 4. XII, 238-244. 
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Persoane, tără să fie posibilă pune.rea Fiului înaintea T,atălui, nici a Sfînlului Duh 
înaintea Firului, ci numai a zice în aoelaşi timp : «Taităl, Fiul şi Sfîntul Duh», fără cea 
mai mică distincţi,e de durată, cu T•atăl existînd în acelaşi ,timp Jliul născut şi ,Duhul 
car,e purcede. ,!n toarte cel-et,alte cazuri, aceeaşi denumire e atribuită fiecărui-a în spe
cial şi la ,toţi •trei. Zici, de pildă, «lurrnină» : în ,aceJ.aşi timp fiecar,e dinLre Ei este de 
sine lumină şi toţi trei sînt o singură lumună; «vd-aţă veşnică»: la fel fieoare este şi 

toU sint o singură vi,aţă. Dumnezeu Tatăl este duh 5, şi Domnul este Duh 8, şi iDuhul 
Sfînt este Durmnezeu. Fiecare e Dumnezeu şi toţi trei împreună simt Dumnezeu ; fie
ca.re e5'le un Domn, şi to\i trei un Do,mn» 7 • Sau acest pasaj soteriologic : «Domnul 
şi Dumnezeul nostru Iisus Hristos, Fiul autentic al lui Dumne2Jeu-Tatăl, de aceeaşi 

esen\ă, naitură şi sl,avă cu Tatăl, ocupînd acelaşi Lron, rămînînd în T,atăl şi T,atăl în 
El, aruncîndu-şi privirea asupra nenorodrii noastre, sau - oa să zioem şi mai bine 
- asupra robiei noastre venită prin păc-art, în care eram supuşi vră,jmaşului cel ce ne 
înşelase, avu milă faţă de noi, din dr,agostea sa de negrăit, şi hotărînd să ne scoată 
din ,această rnbie şi grozavă rătăcire, 11 coborit din înălţime, făir,ă să părăsească sinul 
Tatălui cum - numai El o ş•tie, şi a venit pe pă1mînt, mergînd şi vorbind cu nod oa
meni păcătoşi, dind precepte mîntuitoare sfinţilor Săi ucenici şi apostoli, după oare\ s-·a 
înălţat din nou, cu slavă, lingă Tartă! Său» 8 . 

Trecînd la aspectul moral al Catehezelor socotim necesar să evidenţiem din 
oapuJ locului o precizare pe car,e Siîntul Simion tine să o f.acă ,a,tunci cînd îndeamnă 
pe ascu!-lător.i ca pentru irmbunătăţi.rea vieţii lor creştinie să se lepede de grija cea 
lumească, de «lume» şi de «cele lumeşti» : «Ce es,te lumea şi ce sînt cele lumeşti?» 

- se întreabă. Şi ,răspunde : «Nici •aurul, nici argintul, nici oaii, nici chiar catîrii; 

toate acestea sint spre slujirea noastră şi le avem pentru nevoile trupeşti. Nici oar
nea, nici plinea, nici vinul, căci aoestea ne sînt de rtr,ebuinţă şi le consumăm. Nici 

casele, nici băile:,_ nici cîmpiile s,au viile, căci •a;cestea sînl proprii şi lavrelor şi minăs

tifilor. ,Ce înţeleg deci cînd zic «lumesc?» lnţel-eg păcatul, art,aşa;mentul l,a cele tre

oătoare şi patirmile» 0 . 

Asl!fel, deşi rnonah şi ,ascet, Sfîntul Simion nu dispreţuieşte bunurile din lumea 

aceasta; dimpotrivă, le a.flă de tr,ebuinţă. El condamnă însă viciul, de tot felul, care 
duce la pierzare: acesta reprezirută «lumescul» în concep\i,a sa, oa şi a Sfinţilor Pă

rinti în general. 
Ce recomandă în schimb ? lncă din prima cat,eheză 10, cheamă pe toţi la dra

goste.a creştină, în care se vădeşte to11Jtă cr,edinţa şi ca,re răspindeşte buouria în su

flete ; este dr,agostea pentru oare Fiul lui Dumnezeu a purtait păc-atele şi rănile noas
tre. lntr-un imn de slavă închinart dragostei, Sfintul Sirmion exdarmă : «Tu eşti învă

ţătoarea Profeţilor, tovarăşa de drum a Aposrtolilor, tăria Martirilor, inspiraţia Pă

rinţilor şi a Dida.sc-alilor, desăvî.rşirea tuturor sfinţilor» 11_ 

De ,aceea, SI!ntul Simion cer,e fr,aţi!or săi să ,aibă, mai înainte de orice, dr,agosrte: 

«Căci orice zel şi asceză însoţită de efomuri ma.ri, care nu se revarsă în dr·agoste cu 
duh de umilinţă, sînt zadarnice şi nu duc la nimic bun» 12• Ucenicii Domnului nu se 
vor cunoaşte <lecit după dragostea lor. 

5. Ioan IV, 24. 6. II Cor. m, 17. 7. xxxm, 178 sq. 8. VII, 131--141. 
9. V, 726--736. 10. Despre dragoste. 11. I, 130--133. 
12. I, lU--145. Este aici fireşte un ecou al invăţăturtl Sf. Apostol Pavel din I Cor. 

XIII. 
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Ideea acestei a1an11, a stăruinţei în iubire, străbate în itoale cele 34 de oateheze, 
justificînd cons.ider,area Catehezei ~-a drept «cateheză program» i111 ciclul de cuvîntări 
ale Sfîntului Simion. 

Intre aLte idei prezente în catehe2Je esil•e şi ,aceea că o.ricine năzuieşte s.pre de
săvîrşirea creştină trebuie să aibă o îndeletnicire folositoare vieţii, să fie muncitor, 
căci munca f.avorizează preclicarea virituţilor, în vr,eme ce lipsa de activit,ate duce 
la decădere mor-ală. ln ace1IBtă privinţă Sfîntul Siimeon îndeamnă pe fraţii săd : «Dacă 
ai un s·erviciu de făcut, ,trieci la slujba ta; d-acă ai rrnuncă manuală, la munoa ta; da-oă 
ai o lectură de făcut, la lectura ta. Refuză cu totul să ,rămîi trîndav în chili,a ,t,a, de 
teamă că trîndăvi,a să nu-ţi fie căllăuziitoare J.a tot felul de vicii» 13. 

Condamnînd pe cei care trăiau cu gîndul de a se îmbogăţi cu orice preţ, într-o 
epocă !n oare prăpastia dintre bogaţi şi săr,aci er,a atît de ,adîncă, în ca,re nedreptatea 
sodală, mizeria celor imulţi, îşi avea rădăcina în acapararea păimînturilor de căilre 

o mină de oameni, Sfîntul Simion p.roclarnă învăţătura creştină despre drepturile 
egale ,ale tuturor oamenilor : 

«iBunurile şi posesiunile în lUIITie sînt comune tuturor, precum lumina şi aerul 
pe care-l respi.răm, precum păşunea aniimalelor din cîmpii şi munţi. Toate lucrurile 
au fost date în •cOIJ11un ,tu1turor, numai pentru •a se folosi şi a se bucur•a de ele, dar 
proprieta,tea nu e a nimănui. Lăcomi,a însă •a inviadat viat•a ca un tiran ; din ceea ce 
Stăpînul dăduse în comun tuturor, lăcomia -a fă,cut - în,tr-un fel s-au altul - părti, 

închizind totul în incinbe, apărînd cu turnuri, zăvoa·re şi uşi, .privind pe toţi ceilalti 
oameni' de bucuri,a binefacerilor Stăpînului» 14 . 

Sfîntul Simion îndeamnă la credinţă vie, plină de dragoste lucrătoare, cu pre
căder,e în Oatehez,a a XIH-a în ca,re co,men,tează textul din Epistola Sfîntului Iacob : 
«Credinţ•a fă,ră f.apte este 1IDOaT1tă» {H, 26). în uHiJm,a parte a acestei catehez,e, se 
arată că cei care nu săvîrşesc fapteLe de bine «naufragiază» chiar în materie de cre
dinţă; faptele sînt vîslaşii şi ancora sigur5 a credintei, ca şi dovada ei: «ln fapte se 
ara,tă credinţa, ca trăsăturile feţei în oglindă» 15 . 

SfîntuJ SiJmion ,are o concepţi,e înaltă despre slujirea preoţească şi demască, aşa 

cum o făcuse cîndva şi Sfînilul Grigore de Nazi-anz, pe cei care, fără vocaţie şi fără 

o pregăitire corespunzătoare, căutau pr,eoţia - pe căi necinstite - numai ca pe o 
sl•are lipsită de griji şi aducătoare de cîştig : «Luptăm prin toa,te :mijloacele să primim 
demnit•atea Apostolilor, cumpărăm puterile lor cu preţ de aur, fără teaimă de Dum
nezeu, fără ruşin,e înaintea celor care ne văd. Nimeni nu îndrăzneşte să se urce în 
tronul împăr,atului, împotriv,a voinţei acestuia; nici chia.r să împlinească rol de gră

mătic s•au T1etor, dacă nu e cunoscător, sau se citească în faţa poporului, dacă e anal
fabet. Şi lu cauţi demnitatea Apostolilor, sau o •accepţi, înainl·e de a fi primit harul 
lor, 5,au de a fi văzut roadele acestui,a cul~iv,ate în tine» 16. 

In ·alte Jocuri, se cere preoţilor s-ă slujească Evanghe!i,a «în duh de umilinţă şi 

<lucind o vi•ată ireproşabilă» 17, spre a fi v,ase cur,ate ,aJ,e Dumnezeului celui viu şi 

adminislratori vrednic~. ai Sfintelor ,Tain•e. 
In 1111ent-alit•a1tea unor,a dintre dericii şi credincioşii din vr,emea Sfînlului Simion 

se înrădăcinaseră însă cu precădere doulă idei dăunătoare vieţii lor religioase. 
Adepţii celei dirulii susţineau că, prin c,ăderea lui Adam, oamenii au rămas pe 

totdea'l.lna antrenaţi în păcat. Sfîntul Simion consideră eretici pe cei care cugelînd 

13. XXVI, 72-75. 
16. xvm, 237-245. 

14. IX, 93-102. 
17. xxvm, 264. 

15. XXIX, 142. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



5 CATEHEZELE SFINTULUI SIMION NOUL TEOLOG 43 

aslfel nu tin seama de venirea Domnului Hristos : «Dumnezeu cobo.rîndu-se a luat 
trup, s-,a născut ca unul clin noi, om - af,ară de p/kal, a nimicii păca,tul, ,a sfin\i1t 
zămislirea şi naşterea, jar pe încetul, od1l'lă cu creşterea Sa, a binecuvîntat toate vîrs
tele» 18. Apoi Domnul ,a predicat, a ridkat pe lot,i cei căzuţi şi le-a deschis împă.răti,a 
harului. «Dacă înainte de Lege şi de venir,ea lui Hristos, lipsiţi de fot acest ,ajutor, 
oameni multi, nenumăraţi, au fost bineplăcu\i lui Dumnezeu şi aflaţi fără reproş, c•a 
dreptul Enoh şi Hie, ·ce scuză vom invoca noi oare - după har, după ,atîtea şi ,atî<tea 
binef.a·ceri după înlărtura,rea mor\ii şi păoatului, după renaşterea prin botez, cu ocro
tire.a Sfinţilor îngeri şi sub adu1111brirea Sfîntului Duh, nu ne socOltim măca.r egali celor 
de dinainte de har, ci prin nepăsare dispre\uim şi încălcăJrn poruncile lui Dum
nezeu?» 19. 

In cea ele a V-,a oatehez,ă, din oare am cita.t aici, Sfîmtul Simion ,analizează pe 
],arg şi aprofundat cum Dumnezeu, din drngoste, a dat posibililalea celor ce se po
căiesc să recîşt:ige nu nUJillai pa,r,adisu] din oare fusese izgonii Adam, ci cu mu~t mai 
mulii, înaltul cerurilor, de~a dreapt.a Fiului Său. 

Cea de a doua idee, izvorîtă din <trîndăvia pe oare Sfîntul Simion o combate 
în i,epel'al·e rînduri cu atîta vigoare, susţinea oă n-ar mai fi posibil pentru creştinii 

de după epoca paitristică să trăiască în virlute ,aşa cum ,trăis,eră cîndv•a contempo
ranii Mîntui,torului şi, mai ,apoi, Sfinţii Părinţi : «Mulţi nu înceteaz.ă să ·spună - şi 

cuvintele lor nu ne scapă - : 1«Dacă am fi trăit î111 ZJilele Apostolilor, dacă am fi fos1 
aflaţi /drepţi s1i contemplăm, ca ei, pe H.ristos, am Ii devenit şi noi sfinţi», ignorînd că• 

Hristos e acelaşi, El care vorbeşte în lume acum ca şi 1artunci... Dar s-ar pt11tea spune: 
«Nu e ,tot una să-l fi văzut atunci pe El, în carne şi oase, şi să auzi numai azi cu
vin•tele lui, primind numai o învă~ătură despre El şi despre împărăţia Sa». Eu însă vă 
zic : desigur, nu-i aeeJ,aşi lucru acum, ca atunci, dar situaţia de acUJm, din prezent este 
mult mai fnl!ll1oasă şi ne conduce mai lesne !,a ,o mai ma-re credinţă, decît faptul chiar 
de •a-l fi văzut şi auzit nE!llllijlocit. Atunci, El era un om care ,apărea fariseilor, ca 
un ,om de nimic, da:r acum ni se pr,edică un IDrnmnezeu adevărat: Atunci El stătea 

cu vameşii şi păcătoşii, ,mîncînd cu ei ; i•ar -acum stă de-a dreapta lui Dmnnezeu-11alăl, 
fără să se fi separat de Acesta ... Atunci toţi, pînă la uUimul, ziceau cu dispret des
pre El: «Nu ,e acest,a fiu] M,ariei şi al tesJ.arului ,Iosif?, i·ar acum este adorat ca Fiu 
al Dumnezeului celui ,adevă.r,at şi Dumnezeu adevă,rat; şi a proslăvi<! şi proslăveşte 

pe cei care i se închină în duh şi adevăr ... Atunci, ca un om oareoa,re, ,tr,ecea drept 

coruptibil şi mmitor ... Nu era uşor să-l recunoşti în aceste condJ\ii şi să crezi că 

este Du,mnez•eu ... » 2°. 

Altii spuneau : «Dacă am fi trăit în vremea Sfinţilor Pă,rin\i, ne-am fi luptat oa 

şi ei». Aoestora SfînituJ Simion le cere «Să asculte, J.a ,rîndul lor, că în vreme-a Pă

rinţilor noştri ereziile erau numeroase, falşii hristoşi numer.oşi, nuimeroşi vînzătorii 

lui Hristos, numeroşi şi falşii apostoli". «Şi, spune-llili, de ,ce e imposibil (să tirăieşli 

vir:tuos CUJm au trăit Sfinţii Pă:rinti n.n.)? Prin oare mijloc deosebit au strălucit sfintii 
pe pămînt şi au deven,i1t făclii înlrc semeni? Dacă ar fi fost imposibil, nici ei n-ar 

fi reuşit niciodaită, fiind oameni oa şi noi, cu deosebirea ,poate că voin~a le era în
dreptată spre bine, oă aveau z-el, răbdare, smerenie şi dragoste» 21 . 

Sfîntul Simion nu ezită să califice dTept erezie învăţătura «celor care spun că 

nu e nimeni, în vremea noastră şi în mijlocu] nostru, care să poaită ţine poruncile 

18. V, 413-417. 111. V, 448---460. 20. xx:cc, 17-47. 21. XXIX, 181-187. 
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evanghelice şi să-şi conformeze viaţa cu aceea ,a Sfinţilor Părinţi» 22• «Cei ce vor
besc asLfel închid ce:rul pe care ni l-a deschis Hri~tos» 23• 

Pentru a încuraj,a în practicarea vi.ntuţilor, Sfîntul Simion reaminteşte ascultăto

rilor de ajutorul dUJID!llezeiesc în care creştinii trebuie să nădăjduiască, de făgăduin
ţele pe car-e le-a făcut iMîn,tuitorul celor ce -aleargă cărtre dînsul : «Ca:re sînt deci 
aceste făgăduinţe făcute de însuşi Jisus Hristos, Domnul nostru, Fiul lui [)umnezeu? 
Asculliă şi refleotează la ceea oe ne făgădui,eşt-e : «In adevăr vă spun, va fi multă 

bucurie în cer pentru un singur păcăt-os care se pocăieşte». Şi încă : «Pe cel ce vine 
J.a Mine, nu-l voi izgoni af,ară». ne asemenea : «Cine e înseta,t, să vină la Mine şi 

să bea». Şi : «Oei ce crede în Mine, nu va vedea moartea, niciodată». Şi în alt loc: 
«Apropiaţi-vă de Mine şi Eu mă voi aptr.opia de voi». Şi: «Veniţi la Mine toţi cei 
osteniţi şi împovăraţi şi Eu vă vo.i uşura». Iar altundeva : «Cel ce păzeşte poruncile 
Mele, ,acela M1ă iubeşte, şi cel care Mă iubeşte va fi iub~t de ,Tatăl Meu, şi Tatăl 

Meu, Lmpreun-ă cu Mine vom veni prin Duhul şi vom locui în El». Şi : «Dacă voi, oa
menii răi, daţi copiilor voşLri lucruri bune, cu cit mai mult Tatăl vostru ceresc va 
da Duhul Sflnt celor care i-L cer» 24• 

Astfel, Siîntul Simion înlătură t,oate ,obiecţiile şi înc,ercă!rile de justificare ale 
celor care se lenev,eau şi pregetau în ,trăirea virtuo,asă, în săvîrşirea faptelor bune, 
cerind tuturo;r să se sitrădui-ască necontenit ,a împlini poruncile lui Dumnezeu. Şi nu 
un-a, două, sau numai pe unele, socotind ac-easLa de ajuns, ci toate porunci!,e, oăci 

«cine e orb, e orb pentru tot; şi cine ,e su:rd e surei penlru tot» 25. «Vedem că cei 
oare navighează pe mare nu li se spune izbăviţi pentru că au parcurs atîtea şi aititea 
rnile1 ci cînd au a1tins portul, călcînd pe pă,mînt» 26• 

Catehezele Sfîntului Simion Noul Teolog clezv,ăluie r:e creştinul şi preotul care 
aleargă fără odihnă către rnîntuire şi al cărui -suflet freamătă oa în alergarea aceasta 
Să nu s,e afle singUJT, ci însoţi,t de semenii săi. El are convingerea că numai astfel 
se poate ajunge !,a limanul cel făgăduit şi dorit. Galea de străbă1tut se află aici, pe 
pămîrnt: es,te viata noastră de fi,ecare zi, iar paşii noştri pe această cale nu sînt alt
ceva decit practicarea viduţilor. 

22. XXIX, 138-143. 
2Ei. XXVII, 20-23, 

23. XXIX, 159. 24. XIV, 24-40. 25. XVIII, 389. 
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DESPRE PREA SFÎNT A TREIME 

Haghialriaza sau ipo.slazierea Prea S/inlci Treimi.. - Unii sînt de părere că 
termenul Treime nu este potrivil penlr•u desemnarea Divinilăţii, deoarece Treimea 
exprimă ,a treia. p,ante ,a unui înitreg, deci corespondentul ei pentru Divinitate ar re
prezenla numai pe Una dintre cele trei Persoane ,ale D~mnezeirii. Divinit,at,ea, ca 'În

treg, ar fi O Tri-1ireime. Ac,eşti.a propun înlocuirea lui cu terrmenul Sfînta Trinita.te, 

în loc de Sfînta Treirme. 
Este adevăra,t că .termenii doime, ;treime, pălriime sînt nUITT1erale car,e ·ar.ală nu

mai fr;agmentul divizionait ,al unei unităţi, iar pentru a arăta o entitate compusă din 
două, trei, sau patru unităţi trebuie folosiţi ceHa!ţi ileflmeni ,ai nl.lJl11eralului, şi anume 
dua!i'1:,aite, tirinitate etc. 

Dar, întrucît la noi românii termenul Treime a dobîndit deja o consacrare isto
rică şi teologicii, prin întrebuinţarea multiseculară şi un.animă şi nu mai este ,pen
tru nimeni nki o îndoi,ală că el r,eprezintă Divinitatea formală din cel-e Trei Per
soane Sfimle, Ta.tăi, Fiul şi Duhul Sfînt, considerăm că ,poaite fi întrebuinţat în luară

rile teologice fără a naşte nici! un ,pr,ejudiciu . 
. Considerăm de asemenea că ,atunci cînd se vorbeşte desp.re cele :frei Persoane 

ale Dumnezeirii esil,e corect ca noi, ,românii, să întrebuinţăm termenul «Prea Sfînt,a 
Treime», deoareoe -spre deosebire de toate celelalte limbi, sîmlem singurrul popoiI oare 
posedăim şi Ler,menu! de «prea sfi.rut», nu numai pe acela de «sfînit». Grecii, creatorii 
terminologiei teologice şi ştiinţifice, nu au decit termenu! IHaghi,a Trias ('Â 1!a Tp1ii,) 
adică Sfînta Treime, în limba ,fr,anceză nu se poate spune decîrt La Sa.in!e Trinite, iar 
în limba ger,mană Die heilige Drei,einigkeit . .în schimb, noi, cînd voim să arătăm 

gradul cel •mai înalt al sfinţeniei, spunem : 1Brea Sfînil<1 Treime, ,Prea Sfîntul Duh, Prea 
Sfînta Născătoar,e de iDwmnezeu, iar în ordine omenească Prea Sfinţit şi chiar Inalt 
Prea Sfinţit_ De aoeea, cînd vorbim despre Izvorul a toată sfinţenia, şi rna.i ales 
fiindcă dispunem de aceSil itermen speci,a! consacrat Div.inităţH oe!ei în Tr•ei Iposta
suri, este corect şi trebuie să devină obligatoriu a se vorbi despre «Prea Sfîn,t,a Treime» 
şi nu numai despre «Sfînta Treime». 

Ce înţelegem prin Prea Slinta Treime?. - Mai înlîi se cuvine să reamintim 
fa,ptul bine cunoscut în teologie, că în oadrul şi intirnilat,ea Prea Sfirutei Treiimi nu 
exi-slă o ierarhizare ,a PersoanelOiI Treimice, în sensul unei gradaţii de mărime şi im
port<anţă a unei.a sau a doua Persoane faţă de celel.alite. Au fo<Stt însă creştini, oa Arie, 
Macedonie ş.a., şi poaLe mai sint şi astăzi unii oare din necunoştinţă de cauză în
clină să c.readă că Dumnezeu-Tatăl ar fi mai vechi şi mai mare şi deci mai important 
<lecit Dumnezeu-Fiul şi Dwmnezeu-Sfîntul Duh, deoarece El i-a născut şi purces pe 
aceştia doi. Unul s-a născut din Tatăl şi Oelălalt purcede din Tatăl, cum zice Sfînta 
Scriptură şi Simbolul Credinţei, deci avîndu-şi originea sau caure în Tatăl, rezultă 

o p.riorit,ate, ,o vechime şi o impOiiilfillţă ,a T,a~ălui faţă de Fiul şi iDuhul Sfînt. .fncer
cînd să f.aoă inţel,es pentru raţiunea omului misteiul iPrea Sfintei Trei:mi şi să eXJp!ice 
cu logica ornQnească uni~a•tea Fiinţei divine şi trinitatea Persoanelor, cei din p,rim.ele 

veacuri creştine ziceau că .fiul şi Duhul Sfînt si:nt numai put,eri sau modrnri ,ale Per-
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soanei u111ice ,a lui Dumnezeu-Tatăl. Pavel de Samosala, episcop al Anliohiei între 
anii 260-269, om de altfel taJ,ent,at şi erudit, începu să înveţe încă din anul 264 că 

Hri-stos nu a fos1t clecîit un om comun, în car,e s-a sălăşluit însă Logosul, sau .raţiunea 
Tatălui. U:n alt învăţat din acele vremuri, Sabelie, originar din Libi.a şi stabilit în 
Roma învăţ,a asilifel: 1Duimnezeu în Sine este o unitate TI'edistinctă (µ.ovă,) care se 
odihneşle în Sine. El îşi iese din Sine, pentru scopurile !uimii, îniLr-o .treime (-rpia,) 
de roluri (1tpwaom1) : mai întîi ca Tată, apoi ca Fiu şi în fine ca Duh Sfînt, şi fiecare 
dinf.re aoeşti,a, după săvîrşirea lucrării sale, se înloarne în sine însuşi, spre a rede
veni unitatea nedistinctă a Divini1tăţii. .Cînd învtăţărlura aceasita ,ajunse în Penit,a,pole 
(Cirenaica), a I.ost combălută şi condamnată la anul 257, de DioniiSie ceJ Mare, epi
scopul AleX!andriei, discipol ,al lui Origen. însă acesta, combătînd-o, căzu în extrema 
opusă, în subordinaţi,anism : Fiul, nu 1:1.umai oă nu este aceea.şi pensoană cu Dum
nezeu-T,atăl, dar se deosebeşte de Aceslia, cum se deosebeşte creatlllra de Creator. Epi
scopul -Dionisie din Roma a canvoca,t la 262 un sinod acolo, şi a combătrut învăţă

tura lui Sabelie, cit şi campar,aţiile colegului său Dionisie cel Mare din Ale.x,andria. 
Acesta s-,a apărat declarînd că asemănăJrile s,ale poate nu au fost chi-ar potriville, dar 
eJ crede, ca şi .Dionisie din Roma, că Fiul este coeitern şi cosubsit-anţial cu Tatăl, adică 
de aceeaşi Fiinţă (bµ.ooua10, -r<j> Ila-rpl). La 319, Arie, preo,t erudit şi secretarul epi
scopiei tliin Alexandria, mergînd pe aceaslă linie de a explica taina Prea Sfintei 
Treiimi cu logica oimenească, dezvolită mai departe ace-astă teorie subo-rdinaţianistă, 

susţinînd că Fiul eiSte mult mai mic decîit Tallăl. A fosil un timp, zicea el, cînd Fiul 
n-a exist,at. Tatăl a creat pe Fiul din nimic, nu din Fiinţa Sa. Totuşi, fiind cea dintîi 
cr,ealură a Tatălui, este aşa de •aproape de Ta1tăl, Incit poalle fi numiit Fiul lui Dum

nezeu, deşi nu e Dumnezeu adevărat El ,este numai un ,Dumnezeu prin participarea 

la împărăţia lui IDU11T1nez·eu, deci totuşi se cade a fi adorat ca Dwmnezeu. Semi,ari-anul 
Macedonie, ,ridicat de semiarieni la 341 în scaunul de episcop al Constantinopolului, 

a· început să înveţe că Duhul Sfînit e mai mic decîl Ta1tăl şi Fiul. Duhul Sfînt este 
numai o Creatură ,a Fiului şi un servitor al Tatălui şi al Fiului. El a ,fos1 susţinut în 

această învăţătură greşită de către diaconul său, M,ar,atoniu, ajuns în unmă episcop 
în Nicomidi,a. 

Acesle învăţătmi g.reşi1te sau erezii au fost hollărîl combătute de Sinodul I 
Ecumenic de la Niceea din 325 şi de Sinodul al II-iea Ecum~mic de Ja Constanti

nopol din 381. 
Noi le-am expus aici succint, spre ,a se vedea cit de greu s-a cristaliz,at învă

ţătura cr,eştină despre Prea Sfînta Tr,ei1me, toomai din dificulitait,ea înţelegerii ei. Au 

fost preoţi erudiţi şi episcopi 1(paitriarhi) de ,mare prestigiu, -ai ConiStantinopolului, 
Alexandri€i şi Anliohiei care s-au rătăcit grav în silin~a lor de a eirplica acest mister 

şi pînă astăzi în Apus se susţine ofici-al oă Duhul Sfînt purcede «şi de la Fiul» (Fi

lioque). -Continuarea de a se mai mărturisi şi ,astăzi că Duhul Sfînt purcede şi de J.a 
Fiul, este o dov,adă despr,e faptul cit de puţin a fosil aprofundat misLerul Sfintei 
Tr,eimi, căci numai aşa se eirplică confundar,ea purcederii, care este actul specific 

de origine ,aJ Slfîntului Duh, cu itrimiiteirea Lui, car,e est€ un ,act de manifesta-re co

mun şi Tatălui şi Fiului. 
Pentru aceasta ,am considerat necesar să abordăm îrutr-un mod cit mai cuprin

zător ,modul originii ipostasurilor iPrea Sfintei ,Treimi în cfl.drul 56.U sinul Divinilătii 

Unic-e. 
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Toată greutaltea şi greşelile care s-au produs în efonturile oamenilor de-a sonda 
misterul 1Prea Sfintei ,T,reiimi, au provenil de ,acolo, că 0tlll1Ul, fiin~ imărginută, căutînd 
Să cuprindă şi să înţeleagă tainele iDu,mnez•eirii celei nemărginite, a silit Nemărgi
nirea să intre în categoriile lhmit'811:e ale gîndir:ii sale, cUJm sînt categoriile de cauză, 
timp, spaţiu ş.a., neţinînd seama de datele Rev,elaţiei car,e de cele ,mai muU,e ori 
depăşeau cadrul logicii clasice. SJinţii Pă,rinţi care in eforturile lor de teologhisire 
au ,reuşit să se ridice de la principiile logicii clasice ,arisloteliene la metodele unei 
gîndiTi dog1JI1atioe, dialectice, Cillre au izbu1lit să deosebească în Divinitate notiunile 
de Fiinţă şi ,Persoan•ă, dar mai ales au fost totdeauna conştienţi de faptul că Divini
t,atea car,e a creat loate stă deasupra calegoriilor de ,tiimp, spaţiu, cauză etc., numai 
aceştia au foot feriţi de pericolul alunecării în erezie şi au izbutit să contribuie în 
mod pozitiv la sit,abilire,a co:reată •a dogmelor de credinţă creştină enunţate numai 
parţial sau f,ragmentar în Rev,elaţie. 

Despre oele trei ,Persoane trebuie să spunem de la început că noi, oamenii, 
n-am Ii ,ajuns niciodată, cu puterHe noastre omeneşti, să ne dăJm seama de existenţa 

J.or, dacă Bunul Dumnez,eu n-ar Ii binevoit să ni-\ descopere. 
Dar Revelaţia divină a Vechiului şi ,a Noului Test,ament, ai căirei scop a fost 

nu expunerea tuturor ,tainelor Divinităţii, ci ,a tuturor învăţăturilor necesare pentru 
mîntui,f\ea omului, ne spune despre acteJ,e origina.re •ale P.e.rsoanelor Treiimice doar 

atît : ică ·«Hui s-a născut din Tatăl» şi că «Duhul Sfînt purcede din T•alăl». 

Cînd s-a produs ,această «Naştere„ şi ,această «Purceder,e», cum s-au produs şi 

ce sînt ele în sine, ,aceasta nu se mai spune. 
Teologul român Pr. iProf. iP. Rezuş, spune .despre aces,t act : «Du,mnezeir-ea prin

cipală paternală {•esenţială, fiinţială) activează în sinul Ei şi ,asupra Sa, persona-liztn

du-se distinct trefopostatic ('tp1ciu~oa'ta't1'X.O~) prin naştere (/llo't'IJ~, Iilia,tio) şi purcedere 

(h~opEuaL~, processio), atribuind imensHatea comună unui propriu personal imens. 

Divinitalea se personalizează în Trinit,ate unitar colabor,atoore ... Divinitatea a activat, 

fără boldul unui scop din afară, din elern asupra Sa, personalizîndu-se» 1. 

Arie şi alţi ,rătăciţi au susţinut că a fost un thmp cînd nu a existat decît Dum

nezeu-Tatăl. Acesta, l,a un moment dat, a născut din Sine, pe Fiul şi după trecerea 

altor vremi, a purces pe Duhul Sfinl. Deci, ziceau ei, în Sfînta Tr,eime există o 

ierarhie : Dumnezeu-Tatăl e cel mai vechi şi ,maii mare. Fiul este un [)umnezeu mai 

recent şi mai mic decit Tatăl, ca Unul ce s-a născut ul,terior din Tatăl. Iar Duhul 
Sfînt se găseşte pe o 1reaptă inferioară. Ei au lansat teoriile subordinaţi,aniste, con

da.mna.te de Biserica rprhmară. Insă există şi gînditori teologi ,moderni, la care llllilli 
apare ideea ,existenţei unei Divinităţi Primordiale netreimiza.te, c,are s-a treimiz,at abia 

ma:i tîrziu. 

Dar orcine gtndeşte ,temeinic îşi poate d,a uşor seama- că Persoanele di,vine există 
dinainte de thm,p, în afora. timpului şi a spaţiului. 

Eterni1t.atea ,are o singUJră caracteristică : ea constă nUJ!l1lai din pre:rent. Dumnezeu 

n zis despre Sine : «Eu sînt AUa şi Omega., foceputul şi S,Ii,rşitul» (Apoc. I, 8). Dum
nezeu fiind etern şi omnip.rezent, îna.intea Lui totul este prezent. Pentru El nu există 

trecut şi viitor. Acestea exislă numai pentru creaturi. 

1. Pr. Dr. P. Rezuş, Despre Duhul Sfint. stnteză pnevmatologic/1, Sibiu, 1941, p. 
59-60. 
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Oamenii L-au numit pe Dumnezeu prin mijlocirea unor numeroase atribute. Dar 
Dumnezeu, cînd s-a numit odată pe Sine, a zis : «Eu sînt Cel ce sînt» ('«[)umnezeu a 
zis lui Moise: «Eu sînt Cel ce sînh. Şi a ,adăugat: «Vei răspunde fiilor lui I<sr,a€1: 
«Cel ce se numeşte pe Sine : «Eu sînt», m-a 1Lrimis 1,a voi». Jeşire, Ul, ·14). Rezultă 

deci că, dincolo de •atributele date de oameni lui Dumnezeu, se cuvine ca atunci 
cînd vorbim de El, noi să dăm lui .Dumnezeu cu p,riorit11Jte nul!Ilele pe care şi L-a dat 
El Insuşi. De •acee-a considerăm că atributul esenţial al lui Dumnezeu e acesta : «Cel 
ce este». Cu alte cuvinte: Prezenolul. Şi îrutr-,a<levăr, ,Du,mnez,eu este prezent pretutin
denea, n•espaţial şi netemporal, iar în f.aţa Lui toa,te sînt prezent-e temporal şi spaţial. 

Un par,adox al naturii umane este şi acest-a, că noi nu putem concepe nimic 
în af.a,ra acestei c11Jlegori.i a ,timpului cosmic, pe care făr,ă să vrem în virtute-a detler
miniSIIl1ului nostru ,existenţi-al, o aplicăm tuturor conceplelo.r, chiar şi celor divine, ln 
cazul că.ror,a, ,am văzut, lucruri,l,e se prezintă în altă ipostază. De aceea cînd medită1m 
sau vorbim, cînd filozofăm sau 1eologhisim despre Dumnezeu şi lucrurile divine, 
mereu aplicăJm categoria timpului m11Jterial şi acestor.a, deşi ele s-a-u desfăşurat din
colo de timp şi spaţiu, în afară şi în,aintea lor. 

Teza este deci aceasta : înainte de creaţie n-a existat decît Divinit,atea atempo
rală, eternă. <Dumnezeu a cre-at lumea, creind ilotodată mai întîi lumea spirtbelor 
(«cerul»), 11.lllTJe.a îngerilor. In cadrul acelei lumi supratempor-ale, s-a petrecut eve
nimentu] căderii unei păJrţj a îngerilor. ,După ,aceea a cr.eat Dumnezeu şi lumea ma
terială; cosmosul { «pămîntul», din Facme I, I). 

Or, cînd ,a •avut loc căderea îngerilor, Du.nmezeu Fiul exista, căci M1ntuitorul 
spune d€spre Sine : «Am văzut pe Sait.ana căzînd din cer ca un fulger» (Luca X, 18). 
Dar exisita şi Duhul Sfînt, căci J.a ,f,acerea lumii ma,teriale, .a cosmosului, «Duhul lui 
Dumnezeu se purta pe deasupra apelor» ,(Geneză I, 2). 

Intrebarea oare se naşte este aceasta : a existat vreodată Divinitate prima,ră, 

primordială, unică, oare s-a trei1mizat ulterior, sau Dumnezeirea a existat de J.a în
ceput, dintotdeauna, ,ca divinilale lreimică, c,a Sfîntă Treime? 

A admite că a existat un Dumnezeu unic, primordial, îns,eamnă a co.mite inepţia 

de-a •aplica noţiunea 1impului nostru cosmic, mailerial, creat, Divinităţii eterne, ante
cosmice, imateriale, necrea,te, deci a cădea în e.rezi,a lui Arie şi a tuturor ,antitrini
t-ari,en.ilor. 

Se cuvine să recunoaştem că este foarte greu a gîndi şi a vorbi despre Prea 
Sfînta Tr,eime deoa,rece est€ foart,e greu a gîndi şi a exprima în ilermeni omeneşti 

ceea ce depăşeşte total finitul omenesc şi cosmicul. De pildă, nu se poate vorbi des
pre «apariţia» Prea Sfintei Treimi, adică a unui ,moment cînd s-•ar fi produs deose
birea Divinităţii unice, primord1ale, în trei persoane divine, deoarec€ Prea Sfînta 
Treime nu s-a format cîndva, ci exista din veci ca Tr,eime Pr,ea Sfîntă. Ea exista din 
eternitate în modul acesta ·Lretmic •al unui singur ,Dumnez,eu în trei rpers-oane, Tatăl, 

Fiul şi Duhu\ Sfînt. 
,J.ar această T,rinitate Sfîntă a ,exist,11Jil în ,felul următor : O persoană ,a Pre-a Sfin

tei Treimi ca Dumnezeu-T,atăl există din vecJ fără nici un act de originare. A doua 
Persoană a Sfintei T:reimi spre a se vădi oa persoană aparte, există prin aş-a-numita 

«ruaştere». Acesta e Dumnezeu-Fiul. Iar a trei,a persoană a Prea Sfintei Treimi spre 
a se ,arăta oa ,persoană •apar,te, ex:i.511:ă :prin ,alt mod de o,rigin11ue oare se numeşte 
«purcedern». 

Fiul s-,a născut din Tatăi mai înainte de toţi yecii, adioă din eternitate. Ace~t 
mod de origine al Fiului îl numim «naştere». 
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A treia Persoană a Prea Sfintei Treimi a purces, purcede şi va purcede puru,ea 
<lin Tatăl, devenind Duhul Sfîn,t. 

Aici se poarte observa ,narea deosebire dinLre naştere şi purcedere. «Naşt,erea 

este actul prin care •apare din fiinţa celui oare naşte cel ce se naşte asemenea cu el 
după fiinţă» 2. Sfinţii Pă,rinţi au declarat că nu putem cunoa~e care este deosebirea 
între naştere şi purcedere. Purcederea este tot atîit de integral rea.lizată, de deplină 

~i desăvîrşită, ca şi Naşterea fiului, !nsă exis~ă un mod apa:rte, specific, de origi
nare al Prea Sfîntului Duh. 

Mai •exi,stă în mist,eruJ Sfintei Treimi încă u.n punct delicat şi cu totul greu de 
înţeles. Este vorba de problema cauz•alităţii. Este Dumnezeu-Tatăl cauză a Fiului şi 

cauză a Duhului Sfînt, dacă atît unul cit şi celălalt «s--a născut» şi «purcede» din 
Tatăl? S-a,r părea că da. Unii Sfinţi Părinţi vorbesc clar despre Ta,tăl drept cauză, 

singura cauză, unicul principiu şi .izvor în Dumnezei.re. 
Sfîntul Maxim Mă,murisitoru1 afirmă clar că Ta,tăl este singura cauză (ai·da) a 

Fiului şi a Sfintului Duh, unicul izvor şi principiu în Dumnezeire 3. 

SfînluJ Ioan .DaimaschinuJ spune direct că nl.llll1ai Tatăl este cauza Fiului şi a 
Sfîntului Duh. Vorbind despre purceder,e zice : «Sfîntul Duh purcede de la Ta.tăi (h 
'tou Iktpbr;) ca din principiul (1lpX~), cauza (ai·da:) şi izvorul (1t711~) Divinităţii„ 4. Ace
laşi Sfînt Ioan Damaschinul spune: «Sfîrutul Duh nu purcede de la Fiul (h 'tOu riou), 
deoarece în Divinitarle exislă numai un principiu (a:i'tia:), o cauză (1lpX~) prin care s-a 
produs (a luat naştere) tot ce este în Divini.tale» 5• 

Teologii noştri comenlînd acesrte pasaje conclud: «Sfinţii Părinti nu cunosc de
dt un principiu ((lpX~), un izvor (1t711~) şi o cauză (a:î'tia:) a Fiului şi a Sfîntului Duh, 
care este T,atăl» 0. Dar se cuvine să adăugăm : Tatăl e nUJmÎlt început, izvor, cauză 

numai întrucît Tatăl n-are nici o cauză, n-a mai izvorît din nici un alrt principiu, ci 
[)umnezeu-Ta•tăl prin neprovenirea Lui, ră,mîn,ind astfel principiu neprincipi•at, în
ceput şi cauză a Fiului (naştere) şi a Duhului Sfîn,t (purceder-e). 

Drept aceea Sfinţii Părinti de la Niceea şi Constantinopol cînd au precizart şi 

formulat oredinţa noastră despre Fiul şi Duhul Sfînt, au definitivart-o astfel: «Fiul 
~-a născut din Tatăl» («Carele din Tală! s-a născut. .. »), iar «Duhul Sfînt purcede din 
Tartă!» ( «Carele din Tatăl purcede»). 

Rezultă deci că în ,misterul divin fiecare din cele Lrei persoane divine s-a ipos
taziat pe sine, ca Dumnezeu adevă,ral ce este din Ta,tăl. 

Sfinţii Pci.rin\i spun că Fiul s-a născul «dm Tatăl», iar nu din Sine, şi DuhuJ 
Sfîn,t purcede «din T•atăl», -iar nu din Sine. Tatăl apare deci şi este în Divinitate prin
cipiu, izvor şi cauză, şi anume singurul principiu, izvor şi cauză din Divinitate. 

Noţiunea de cauză nu trebuie niciodată să ne deruteze. Calegori-a de cauză tine 
exclusiv de «creaţiune». E de ordinul cosmosului, al naţiunii creale. TO<t ce există 

în cosmos e subordonia•t şi pătruns de categoria cauzei, a cauzalităţii, tocmai fiiindcă 

esrte cauz-at, creat. Dair ea încetează în pragul Divinităţii, acolo unde încetează crea
ţiunea, Umpul, spaţiul, mişcar,ea. ln Divinirt•ate nu mai există cauză şi cauzalitate in 

2. Pr. Magistrand Mircea Nişcoveanu, Hristologia Sfintului Ioan Damaschinul, ln «Orto-
doxia•, X\'Il (1965), nr. 3, p. ~-

3. Cf. Eptstula ad Domnum Marinum Cypri presbyterum, în P. G., XC, 136. 
4. De recta sententia nr. 1, Contra Manlch., nr. 4. 
5. De ftde cirthodoxia, I, a. 
6. Pr. Prof. Mircea Chialda, Invaţdtura despre «Filioque» tn Biserica Veche-Catolicd, in 

cOrtodoxia», XIX (1967), nr. 3, p. 358. 
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int,elesuJ cos.mic al aceSllora pentru că acolo nu mai există creaţiune. Dumnezeu este 
necreat şi necau:ual. El crează pe alţii şi este cauză al,tora, dar nu Sieşi. Dumnezeu 
nu s-a cauzat şi nu s-,a creat nici pe Sine, nici pe Fiul şi nici pe Duhul Sfînt, în 
sensul în care cauzează, ci există din eiternitate ca T,ată, Fiu şi Duh Sfîn1. Penitru a 
arărta că Dumn,ezeu este veşnic şi deasupra tuturor, noi obişnuim să spunem că îşi 

este cauză Sieşi. Dar este nu,mai un f,e] omenesc de a vorbi. ,tn cadrul şi Fiinţ,a Divi
nităţii, ca,L,egooia de oauză nu-şi are sens şi 1-oc. 

Dar în cuprinsu] lui Dumnezeu persoanele nu apar printr-o aslfel de cauzalitate 
nici o despărţire şi nici o individualizare, îIJJtrucît persoanele divine sînt deosebite 
din veci. Noi vorbim numai impropriu de naştere şi purc-edere deoar,ece nu avem alt 
termen prin care să f.acem înţel•easă originea lor in Taităl ca principiu. 

ln misterul Sfintei Treimi Dumnezeu-Tatăl nu e or,iginat, dar are caracter de 
persoană ca Tală tocmai prin ,această neorigin-are. Despre Sine ,a zis numai «Eu sînt 
Cel ce sint» (Ieşire III, 14). Du.mnezeu-Frnl a primit existenţa printr-un act care a 
fost numit «naştere», şi care nu a,re desigur nici o conling,en\ă cu naşte.rile .01J11eneşti. 

Fiul aşadar, spre deosebire de neorig·inarea Tatălui, s-a desprins din Tatăl, «s-a năs
cut din ifatăl», s-a mişcat ca să se arate ca Fiu, iposlaziindu-se. Sfintul Apostol 
Pavel, referindu-se la această ipostaziere •a Fiului, zice cătr,e Romani: «Şi voi ati 
primit Duhul înfierii, prin oar,e strigăm «Avva ! Părinte!» (Romani VUI, ·15). Fiul se 
manifestă ca ipostas, S11.1rigînd «Ava-Părinte», de •aceea se şi numeşte Logos, sau Cu
vînt, Duhul Sfint este tot prin,tr-o originare, deosebită de a Fiului. 

T,atăl, persoana divină, care nu are o or,iginare poate fi socotit cauză a naş

terii Fiului, şi cauză a purcederi-i Duhului Sfînt, Tatăl n-a fost original, Fiul s-a 
născut, iar Duhul Sfînt a purces. Deci, în raport cu naşter,ea iFiului şi purcederea 
Duhului Sfînt, Sllarea de origin,are a Tatălui poate fi numită, cum au făcurt-o unii 
Sfinţi ,Părinti : principiu, izvor şi oauză a Acestora. 

[)ar să luăm bine s,eama : nu este vorba ai-ci de naştere şi purcedere ca moduri 
de apariţie a unor persoane divine uHerioare dint,r-o Divinitate unică primordială
T•atăl. Denumirea de Fiu şi termenul de naştere sînt acel,ea care, prin asemănare cu 
starea omenească, au făcUll pe unii rteolog.i lrinit-arieni să alunece pe panta unor gene
ralizări greşite, a.plicîndu-le, prin,tr-o logică simplistă, s.tărilor divine. lnsă am văzut 

că nu est.e vorba aici de o naştere a unui Fiu inexistent, dintr-un Tată preex.isrten,t, 
81T11bii coet,ern exi,stenti împreună şi cu Prea Sfinitul Duh. 

Persoanele ,Divine au următoarele două însuşiri ~undamentale : siniparxia ( ao-
11u1tapE1~) adiică împreună-existenta şi sinergia (auvtp-ria) adică împreună-lucra.rea. 

Siniparxia ţine de unirt,aitea de fiinţă a persoanelor divine şi se manifestă în uni
tatea desăvirşită a persoanelor divine. «Trei sînt cari mărturi•s•esc în cer : «Tartă!, 

CuvintuJ şi Duhul Sfînt, şi aceşti trei Una sînt» :(I Ioan V, 7). «Eu şi Tatăl una sîn
tem» (Ioan X, 30). «TaităJ es,te în Mine şi Eu în Tatăl~ !(Ioan X. 38). Facerea vor
beşte de «Duhu] lui Dumnezeu» (Facere I, 2), i-ar în Noul Teslarment se vorbeşte des
pre «Duhul Tatălui» (Matei X, 20), «Duhul Fiului» i(Gala,t. IV, 6), «Duhul lui Iisus» 
(Fapte XVI, 7), «Duhul lui Hristos» (I Petru I, 11 ). Neordgin.area Tatălui, naşterea 

Fiului şi purcederea Duhului Sfîmt, Hind ./caracteristicile ipostasurilor divine nu au 
l1mpă1rtit Fiinţa divină. 

Neprincipierea. naşterea şi purcederea nu sînt lucră,ri ale persoanelor divine, 

făcute in afara lor, ci numai acte de relatie interioară între persoanele Sfintei Treimi. 

7. Jbldem. 
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Sinergia ţine de manifestările exlerioa,re ale persoanelor divine şi se exprimă 
prin împreună-participarea celorlalte J.a lucrările unei,a din Ele. Deci, în oricare din 
lucrările dumnezeieşti ,asupra lrnmii sau asupra oamenilor s,au pen,t-ru oaimeni, desco
perim participarea la aceste Jucr,ări a rluturor persoanelor divine, sau măoar prezent-a 
şi a celorlalte pe.rsoane în lucr•ar,ea pe calfe uneori o execllltă o singură persoană 

divină cu activit<alea specifică Ei. Din punctul ,acesta de vedere deosebian· două feluri 
de lucrări dumnezeieşti : :I. Lucrări comune pe care le f.ac f.i·ecare din persoanele 
divine sau itoaite împreună, cum s'Înt oreaţi-a, r,evelaţia, mînituirea. şi 2. Lucrări spe
ci.fioe unei,a din persoanele divine, CUim sînl pronia pentru Ta,lăl, întrupa-rea pentru 
Fiul şi plinirile pentru Duhul Siînt. însă în toate ·aceste lucrări. f.ie comune, fie in
dividuale, activează toaile rlrei persoanele divine, în cele comune văzut, iar în cele 
speciale nevăzut. 

Din cele expuse succint mai sus rezultă că există o deosebire funda1111entală 

inlr,e neprincipiere, naştere şi purcedere, şi toate celelalte lucră,ri divine. Cele dinrlîi 
ţin de ,siniparxie, iar luorările ţin de sinergie, între eJ,e nepu1îndu-se face nici un 
fel de compar,a\i,e sau ,asociere. Naşterea Fiului din Tatăl ţine de siniparxie, iar naş
terea Fiului din Prea Cur-ata Fecioară Maria, ţine de sin,ergie. ,Purcederea Duhului 
Sfint din Tatăl tine de siniparxie, iar lri,miterea Duhului Sfint în lume şi odihnirea 
Lui în Fiul ţine de ,sineugie. 

Nµ,mai confundareş de către unii 
diferite, siniparxia cu sinergia, a putut 
numeşt.e «Filioque», anume afirmaţi-a că 

Fiul». 

dm ntre creş,lini.i -apuseni a 
face să apară acea inepţie 

Duhul Sfînt purcede de la 

acestor domenii 
teologică ce se 
Tatăl «şi de la 

Purcederea es,te acel mare mister al .Prea Sfinrlei Treimi, acel act prin care 
!Duhul Sfînt s~a vădit ca persoană dislintClă în undt-atea fiinti,al,ă a ,Prea Sfin,tei Treimi. 
.Purcederea s-a săvîrşit de Duhul Slînl însuşi şi de [)u,mnezeu-Tatăl Care a participat 
la acL ca principiu. Fiul, Care în vu.rtutea împreună-existentei în Sfinla Treiune {în 
virtutea siniparxiei) •asista la aceasrlă taină trei:rnică, este Cel care ne-a revelat-o 
cînd ne-a prevestii venirea în lulllle ,a Mîngiielorului, mai precis tuimHerea Mîngîie
lorului în lume, de la Tatăl, de cărlre Fiul. A•atunci ne-a descoperit că Mîngăîietorul 
este «Duhul adevărului, Ca.re de J.a Tatăl purcede» ( Ioan XV. 26). fiul n-a avut nici 
un rol în aces.t ,act tainic ,al pur,cederii, Dar deoarece Fiul, MîntuHorul, ,a vorbit deo
dată alît despre lucrauea Lui de trimitere în lume a ,Duhului Sliînit. cil şi despre actul 
existenţial, liintial, •aJ Purcederii, unii apuseni care alunecaseră pe panta ruperii din 
comuni.tatea de dragoste Şi gîndire a Bisericii primare au exrlins, -au extr,apolat tri
miterea Duhului Sfînt de către Fiul, la purcederea Duhului Sfînt şi de J,a fiul. Un 
astfel de aimestec şi confuzie de slări şi Jumări nu purlea să o f.acă decit o gîndire 
dezaxată. 

Poate fi apropi·ală sau confundată tr.imiterea cu purcederea? Evident. nu. Pur
cederea ţine de vi,ata inrl•ernă a lui Dumnez,eu, trimiterea <le lucrările divine. !Purce
derea este aciui de ipostazi,ere ,al .Prea Slintului Duh. Trilllliterea este lucra,rea Fiului 
de trimi!lere ,a Duhului Sfînt în lume. iar, ca orice lucrare divină, trimitere-a Duhului 
Sfint în lume nu este exclusivă iFiului. Duhul Siînt a fost trimis în lume şi de către 
Tatăl (Fapte V, 32), şi de c'ătre Hui (Ioan XV, 26, XVI, 7). Şi El singur a venit în 
lume, adică s-a trimi~ pe Sine (cînd a vorbit prin prooroci, cînd a asistat z·ăm,islirea 

Fiului, Ia botez ş.a.). Ba mai mull, Duhul Sfînt a trimis chiar El pe Hrâs-tos, pe Fiul 
în lume, după cum măcr-turiseşte însuşi Fiul : «-Duhul Domnului... M-a trimicS să t-ămă

duiesc pe cei cu inima zdrobită, să propovăduiesc eliberarea ... » (Luca IV, 18). 
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lată cîteva aspecte ale lucrării divine de trimitere a fiului de către Tatăl şi 

Duhul, -a Duhului Sfînt de către Ta4ăl şi Fiul. M<1i pot fi atunci confundate şi ,asimi
lBJte aceste trimiteri (lucrărri divine) cu purcederea (mod de ipostaziere propriu Duhu
lui Sfînt)? Desigur, nu. In trimiteri vedem o bogată încrucişare a lucrărilor divine. 
Actele de siniparxie din unitatea de fiinţă a persoanelor divine, cu toată strînsa 
lor unita4e, sint totuşi acte de s.1r.icată specificitate person,ală. 

Munci, cum a venit teologia apuseană să insinueze că Duhul Sfint purcede de 
la Tatăl şi de la fiul? Dacă se spune aceasta, atunci s-ar putea spune şi că 

Hul s-a născut din T•atăl şi dii Duhul Sfîn-t, ba chiar s-ar putea merge mai de
parte spunîndu-se că Tatăl s-a născut din Fiul şi din Duhul SHnt, şi că Tatăl purcede 
de l<1 Fiul şi de la Sfîntul Duh. 

Dar una sîn1: lucrările divine în lume şi alla sînt modurile de a f.i şi de a se 
a,ră,t.a ale Fiinţei divine. 

Intre relaţiile in,terne treimice şi lucrările divine nu trebuie s,ă se f.acă mc1 un 
fel de confuzie. Neprincipierea Tatălui, naşterea Fiului şi purcederea Sfîrutului Duh, 
nu a fost o lucra.e divină, ci moduri.le ipostatice ale persoanelor divine trei,mice. 

Persoanele divine există din eternitate, de dincolo de orice început. De aceea 
strigăan şi noi împreună cu smeritul şi anonimul cîntăreţ de la ut.reni,a Naş4erii Năs
cătoar,ei de Dumnezeu : «Pre Trei fără de început mărim. Trei Sfintiri lăudăm. Pre 
Trei împreună veşnici în4.u o Fiinţă propovăduim. Căci Unul în Tatăl şi în Fiul 
şi în Duhul se mă,reş,te Dumnezeu» {Sl<1v,a de la peasn,a I). «Mărimu-rr,e pre Tine 
Treime, ·Ceea ce eşti fără început, nemăsurată în Fiinţă, ca Heruvimii strigind cu 
limba cea de taină : Sfînt, Sfînt, Sfint, eşU şi rămîi, ;Unul Dumnezu pururea veşnic» 
(Slava de la peasna a IV). 
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PREDICILE LUI ANTIM IVIREANUL -
CONTRIBUŢII UNIFICATOARE ALE LIMBII ROMÂNE LITERARE 

Desăvîrşirea procesului de folosire a limbii r01JTiîne ca limbă de cult în Biserica 
Ortodoxă iR01111ână începînd din a doua jumă:tate a secolului al XVII-iea s-a petrecut 
într-o epocă de efervescenţă culturală, Ia oare iluş,tri ier-arhi ai Bisericii -alături de 
modeşli slujitori au contribuit multilater-aI. Cărţile de cult, folosite la oficierea sluj
belor, cum ar fi Evangheliaru], Apostolul, Liturghierul, Psaltirea, Ceaslovu/ şi altele 
fuseseră traduse {şi rtipări,te) Ia inrtervale scurite de timp şi ci,rculau de mai bin-e un 
secol, B;te cunoscut faptul că Apostolul, Evangheliarul, Cazania se citeau în secolul 
al XVU-lea în limba română chi,ar in timpul oficierii lilrurghiei în limba slavonă sau 
greacă. La acestea se .adăuga Molitvenicul, întîi cel tradus de Dosoftei şi tipărit La 
1681 şi apoi cel ,al lui Arutim din 1703 care indică în mod decisiv că limba i!"oonâhă se 
folosea pe lingă slujbele oficiale în Biserică şi la acele rtrebuinţe pentru oasa cre
dinciosului, în ,toate împrejUJrările vieţii. !Prin marea difuzare şi folosinţă perma
nentă a culegerii de rugăciuni din Molitvenic - des.pre care nwmeroase opinii con
cordă în a-i acorda rolul de propagator prindpal al liimbii poporului în biserica ro
mână - cuvîntul lui Dumnezeu ajungea să He auzit în limba română, nu numai de 
credincioşii oare participau la oficierea slujbelor, ci constituia un mod 
de comunioare a credinciosului şi de înţelegere a ,tuturor rugăciunilor. Un 
alt aspect de transmitere a învăţăturilor bisericii este şi acela al explicării cuvîn
tului lui iDurnnezeu prin Cazanii şi Predici. Llteratura omiletică românească a cu
noscut încă în s•ecolul al XVhl-lea o expresie desăvirşită a realizării sale. Creaţia 

Mitropolitului Varlaam s-,a răspindirt în rtoate rprovinciile româneşti şi a cunoscut cel 
mai larg conrtact cu masele de credincioşi atît prin forima 1ipă:rită cit şi prin copierea 
în manuscris. Ea a servit, de altfol, şi chrept 1ext de bază pentru numeroase reeditări 
ulterioare. Prin lectura ei la fiecare slujbă Cazani,a a îndeplintt dublu rol : cel teo
logic Şi cel de propagandă pentru limba naţională în biserică. 1ln plus, ea putea fi 
citită şi de credincioşi la casele lor, dreprt lectură moralizatoare, sfătui1oare, de in
ţelepciune. 

fo Muntenia, Mitropolitul Antim vine cu un nou mijloc în sprijinul acestei 
acţiuni, cMe este cuvîntul, aşa după cum propovăduia şi Apostolul :Pavel. lnzesitrat 
cu un deosebit dar de cuv-intător MMropolitul Antim a rosti:t de-a lungul activităţii 
sale, la slujbele obişnu.ite sau cu prilejul unor ceremonii speciaLe, ,predici de o 
nuanţată exipl.ica.re ,a ev,angheliei zilei şi cu o bogăţie de sfaturi duhovniceşti. 

Cele 28 de predici cunoscute ca fiind creaţia Mitropoliitului Anrtim s-au păstrat 
pînă astăzi, dar au fost descoperite şi identifirete, deocamdată, un număr mic de 
copii, incit se consider,ă de către unii editori ai operei sale că predicile ar fi fost 
«puţin cunoscute•. Această afirmaţie conduce spre ipoteza că predica iMitmpolitului 
Antim ar fi ia.vurt acoes nuanai la asculrtătorii direcţi ai ex,puner:ii sale orale (deci 
numai la acel nwmăr anai mult sau anai puţin numeros de credincioşi aflători în 
biserică ,pe cînd el cuvînta). ln aoeastă perspectivă, manuscrisele analizate în ediţiile 

critioe, şase la numălr, ar reprezenrta martori, fără ecou, ai creaţiei Mitropoliltu
lui Antim. 
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Cînd, în Se{:o[ul al XIX-iea manuscrisele .Predicilor lui Antim au fost descope
:rite şi publicate de episcopu[ Melchisedec şi I. Bianu (în :1886), C. Erbiceanu {1888) 
Şi I. Corn-oi {1895), ele au devenit mode!,e pentru slujitorii Bisericii şi au constituit 
un imbold pentru predica românească din secolele XIX-XX. Această a doua viaţă 

a predicilor lui AnUm, începută de la ,tipărirea lor se împlineşte prin ediţia critică 

îngrijită de Gabriel Ştrempe! (Antim Ivireanul, Opere, ed. Minerva, ,1972). iDar şi în 
perspectiva studiului introductiv la această ediţie problema răspîndirii predidi lui 
Antim ·apărea insuficient coruturată. AutoruJ crede că «operă a unui mitropolit scos 
din scaun ... ,aceasta nu putea fi îmbrăţişa~ă cu prea ma,re căldură de slujitorii alta
relor» {:G. Ştrempel, op, cit., p. XLIV). ,Considerăm că se impune o reanaliz,are a 
soartei predidlor lui Antim din punct de vedere al accesului lor la generaţii succe
sive de ascultători, deoarece există probele evidente că manuscrisele cunoscute au 
fost copiate la m1năstirile Căldăruşani şi Anti.ro, ca şi ;de arhimandritul Gr,igorie 
Deleanu «în Sfînta Mitropolie a Bucureştilor», în scopul de •a fi folosite. 

Lumini noi pentru cunoaşterea circulaţiei predicilor lui Antim aduce manuscri
sul inedit al Predicilor care se află în păstrarea noastră. Revis·.t,a «M-anuscriptum», 
IV, nr. 2 (·11) din 1973, editată de către Muzeul literaturii române, a publi•cat anti
colul nostru Un manuscris din 1814 al Predicilor lui Antim Ivireanul. Prin aceas.ta 
revista a semnalat cercurilor ştiinţifice largi un manuscris inedit relevînd însemnă
tatea lui nu numai pentru predica religio-asă la români ci şi pentru contribuţia operei 
Mitro.poliJtului AI!Jtim la unificarea limbii române literate. 

VeniJm pentru citi1o-rii revistei «Biserica Ortodoxă Română» să -amplificălm pre
zentarea manuscrisului din 1814 şi să-l încadrăm în consideraţii despre funcţionali

tatea manuscrisului copiat în Moldova şi des.pre valoarea lui în atestarea circulaţiei 

Predicii Mitropolitului An:lim. 

Localizarea. - Aş.a după cum am argument,at pe larg lin articolul nos.tru din 
revista «,ManuscrLpturrn», locul de copiere a imanuscri,sului este Moldova. ·Manuscrisul 
a fost scris în -1814, deoarece ·acest an este indicat în locul în care în ediţie apare 
not,at ,anul 1710 '(f. 84, rîndu! 30), pe baza cărui,a a .fost datat ce[ mai vechi manuscris 
cunoscut. 

Manusm.isu! de bază de pe oare s-a făcut copierea manuscrisului din 1814, pre
supunem că a fost dus din Ţ,ara Românească în Moldova de Mi,tropoli~ul Gavriil 
Bănulescu-iBodoni, în calitatea sa de exarh în Pr.incipate începînd cu ,anul 1808. Mi
~ropolitu[ Gaviriil a murit în 1821, deci copierea pare să se fi fă,cut !·a .recomandarea 
lui. Manuscrisu[ ne-a fost don-a-t, in 1936, de rectorul :Seminarului teologic, preot 
Constantin :Popovici. 

Descrierea manuscrisului. - ln mărime de 22 X 16 cm manuscrisul are lipsă 

:primele două foi, textul începe de J.a f. 3 şi se ~enmină cu f. 307, neavînd sfîrşiJt. 

Legătura este .recentă. Scris pe hîrtie groasă albast,ră-verzuie, est,e nurnerotM cu 
litere-cifr,e chirilice în roşu. Scrisul unei mîini, îngrijit, avînd pe pagină 19 sau 20 
rindur.i. Literele începătoare, titlurile, colontiJtluri1e, marginalele şi unele fragmente 
de texite sîI!Jt scrise cu cerneală roşie. Toate fi.naiurile se s.fîrşesc în .rînduri des.cres
cendo, după care urmează pseudomonograirna Mitropolitului Antiim. 

Prototipu! de pe care a fost copiat manuscriisul din ·1814, la un secol după moar
tea autorului Predicilor, presupunem că a avUct la bază un .manusc.ris ,apropiat de 
manuscrisul 3440 păstrat la Biblioteca Academiei R,epublicii Socialiste România, co
piat în 1722-1725 de Efrern grămătic din Bucureşti, considerat de editorul G. Ştrem

pel, manuscrisul A. 
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Comparaţia textelor a·rată deosebirile neînsemnate faţă de manuscrisul luat de 
către edUor d.rep,t manuscrisul de bază, A. tn unele locuri manuscrisul copiat în 1814 
merge şi după manuscrisul considerat de edi,tor drept manusar.isul B (Manuscrisul 
nr. 524 de la Biblioteca Aoademiei Române, copiat de arhimandritul Grigorie Deleanu 
în 1781). 

Comparaţia manuscriselor. - Semnalăm citeva dinitre micile diferenţe care există 
totuşi fată de textul ediţiei. Acest,e dife.renţe reprezintă compliniri de cuvinte, in
troducerea unor precizări, corectări de exprimare, care demonstrează că copistul din 
1814 ,a -avut ca prototip un manuscris valoros, foart,e apropiat de manuscrisul au,tograf. 

,Prezenlărm acum în par-alei dife,rentele dintre manuscrisul din 1814 şi textul 
ediţiei: 

,1. COMPLETARI pe care manuscrisul rlin 1814 le aduce texlului tuturor celor

lalte manuscrise : 
•a) în manuscrisul din 1814 apa,r cu regula-rit•ate marginahi, îrutotdeauna scrise 

cu roşu, în oare se f.ac tri,miteri l,a scrierile din care s-a folosit citatul de la rîndul 
respectiv, astfel : 

ln ediţie 1n manuscrisul din 1814 
f. 101 r .. 11-13 lipsă f. 148 r. 10-lil ad. marg. Psalm 93 stih 1 
f. r112 V T, 9-10 lipsă f. 167 r. 2- 4 " Psalm 103 stih 5 
f. i113 r. 18 lipsă f. 168 V r. 6 PsalllTI 103 stih 24 
f. 1'14 T. 24~25 lipsă f. ,168 V r. 16--,17 .. St,a•re,a 3 stih 176 
f. 1114 V r. 7- 8 lipsă f. 169 r. 17-18 .. " St-ar,ea 2 stih 105 
f. 1114 V r. 33---34 lipsă f. 170 r. 12-13 " Psalm 24 stih 7 

şi altele 
În predica de la f. 124 v-134 v din manuscrisul de la 1814 apar 18 numerotări 

<le paragrafe în ,roşu. 

b) Completări de cuvinte: 

ln ediţie 1n manuscrisul din 1814 
f. 101 v r. 5 lipsă f. 149 r. 9-10 cu aLt feliu de haine se îmbracă! cînd merg 
f. 117 v -r. 17 lipsă I. ,175 r. 17 la războaie. Amin. 

2. INTRODUCEREA UNOR PRECIZARI : 

1n ediţie 
I. ·101 r.10 ad. marginal Ps-alm 75 

3. OOREGTARI de exprimare care se 

1n ediţie 
;f. 142 r. 1 - iPsaLm 3 

mss. C. cirtat în subsol Psalm 52 
mss. B. citat în subsol <Psalm 30 

I. 109 r. 16 doftorii iscusiţi 
f. 133 r. 25 să şăzu 
f. ,101 r. 3 iubite 
f. 108 v r. 10 blagostivul 

Există şi diferenţe ale copistului : 

1n ediţie 

1n manuscrisu/ din 1814 
f.148 v r. 7 Psal1m 75 stih 9 

găsesc numai în manuscrisu[ din 1814: 

fn manuscrisul din 1814 
f. 214 v r. 6 ad. marg. Psalm 13 stih 3 

f. 160 v r. ·13 doftorii iscusite 
f. 200 r. •14 şi şăzu 
f. 1149 r. 7 şi iubite 
f. 160 v r. 4 blagocistivul 

1n manuscrisu/ din 1814 
rf. 108 r. 9 cine va putea să povestească f. 159 r. 2 cine va pUJtea să socotească şi 

smerenia să spue smereniia 
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ln c!teva cazuri tell!lul manuscrisului din 
nuscrisul B (citat în ediţie la subsol): 

1814 prezirută identităţi numai cu ma

şi în manuscrisul din 1814: a) Textul identic numai în manuscrisul B 

1n ediţie 
f. 118v r. 8 subsol 

f. 69 v r. 25 subsol 

Jn manuscrlsuJ din 1814 
f. 176 r. 4 - jidovii dillJtr„alte neamuri, 

cU1111 că sînt oamenii 
f. 99 r. 2 - Filipeni cap 3 stih 20 

b) textul se găseş,te numai în manuscrisul B şi în manuscrisul din 1814 dar el 

nul este identic : 

1n ediţie 
f. 103 r 2-3 subsol Luca 1 
f. 103 r. 5 subsol Isaiia 61 

1n manuscrisu] din 1814 
f. 151 v r. 1'l Luca cap 1 
f. 152 r. 2 ,Isaiia cap 61 

ln manuscrisul din 1814 Ia f. 118 r. 6-7 există textul, scris cu roşu : «cu slavă 

Şi cu cinste I-ai încununat pre Dînsul» (care lipseşte în manuscrisul A şi în celelalte) 

iar în manuscrisu! B apaire un text grecesc, tradus de editor: «chemarea nu <le la 

oameni luînd»( (în ediţie f. 76 r. 4 subsol). 

Gruparea predicilor este foarte asemănMoare cu cea din manuscrisul A al edi

ţiei, cu deosebirea că predicile ocazionale la pocăinţă, parastas şi înmormîntare sînt 

grupate la) sfîrşitul manuscrisului copiei. 

Redăm în paualel succesiunea tiHurilor : 

1n ediţie 
f. 1 Aceasta o aan zis cînd m-am făcut 

Mitropolit. 
f. 3. rîndul 21 : vrut să răsa,ră lumina 

dumnezeirii lui în ,toată !U1111ea. 

,f, 8---,14 Luna lui avgust, 6. Cazanie la 
Preobrajenia Domnului. 

f. 14v~20 Caz-anie la Adormirea Prea 
Sfintei Născătoarei de Dumnezeu. 

f. 20 v-26 La ,Dumineca Vameşului cuvînt 
de învăţătură. 

f. 26 v-30 v Cuvînit de învăţătură J,a stre
teniia Domnului nositru Iisus Hristos. 

f. 31-36 v Cuvînt de învăţătură la Du
mineca lăsatului de brlnză. 

f. 37-42 Cazanie la Vovedenie Bogoro
diţe, noieanvrie 21. 

f. 42 v-51 v Luna Iu:i dechemvrie, 6. Ca
zanie Ia Sfîntul Nicolae. 

f. 51 v-58 Luna lui iunie, 29 de zile. Ca
zanie la sfinţii Apostoli Petru şi Pavel. 

f. 58 v--66 v Ouvint de învăţătură la iBo
goiavlenie. 

ln manuscrisu] din 1814 
«Aceasta o aan zis cînd m-am făcut 

Mitropolit» 
f. 3-9 v inc. : vrut să răsară lumina dum

nezeirii lui în toaită lumea. 
colontirtlu : -Cazanie. 
f. 10-20 v Cazanie Ia 6 zile a lunii lui 

avgust, la Pr-eobrajeniia Domnului. 
f. 20 v-29 Cazanie la Adwmirea Prea 

Sfilll'tei Născătoarii de Dumnezeu, av
gust ,15 zile. 

colontitlu: Cazanie la Uspenii,a Bog<o
ro>d<iti>. 

f. 29 v-38 v La [)umineca Vameşului, Cu
vîD!t de învăţătură. 

f. 38 v--45 Cuvînt de învăţă.tură Ia Stre
teniia Domnului nostru Iisus Hristos. 

f. 45 v-54 Cuvînt de învăţătură la Du
mineca 1-ăsaitului sec de brînză. Blagos
loveşte pă,rirute a ceti. 

f. 54-----62 v Caz,anie Ia Vovedenii-a Bogo
rodiţi, în luna lui noemvri 21. 

f. 63-7.6 v Luna lui dechemvri în şasă zne, 
cazanie la Sfîntul Nicolae. 

f. 77~7 v Luna lui il\lilie în 29 de zile, 
cazanie la sfinţii apostoli Pertru şi Pavel. 

f. 88-102 Cuvint de învăţătură la Bote
zul Domnului nostru Iisus Hristos. 
Colontitlu : Caz,anie la Bogoiavlenie. 
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f.67-74 v Cuvtnt de învăţă,tură Ia Preo
brajeniia Domnului nostru Iisus Hristos. 

f. 75-80 Cuvînt de învăţătură la sifinţii 
şi întooma cu apostolii împăraţi Castan
din şi Elen-a. 

f. 80 v~ v Cuvînt de învătăitură la Du
mineca Florilor. 

f. 93---<100 v Cuvînt de învăţătură la Du
mineaa Lăsaltului s-ec de brînză. 

f. 100 v-107 Cuvint de învăţătură la Du
mineca Florilor. 

f. 1107v-112 Cuvînt de învăţătură la 
sfinţii şi întocma cu apostolii împărat 
.Cositandin şi Elen-a. 

f. -li12v-11•7 v Cuvînt de învăţ,ătură la 
Naşterea Domnului nostru •Iisus Hristos. 

f. t:17 v-119 v Cuvîn,t de învăţătură la 
Obr,ezanii•a lui Hristos. 

f. 119v-123 tCuvîn1t de învăţătură la 
Adonmirea Prea sfintei Stăpînei noa9'lre 
Născătoarei de Duannezeu şi pururea 
iFedoarei Maria. 

f. :120 v-128 v •învăţătură la sfîntul Pă,rin
tele nostru NicoJ.ae. 

f. 1129--129 v Predoslovie la Cuvînrtul de 
învăţă1ură în Dumineca Florilor. 

f. ~30---<137 v Cuvînt de învăţătură şi de 
umilinţă în Dumineca Florilor. 

f. ,l 37 v--....143 Cuvînt de învăţătu'fă la Pre
obrajenii.a iDoun:nului nostru ilisus Hristos. 

f. 143-150 ,Cuvînt de învăţătură la oc
tomvrie 26, în zioa Sfîntului şi marelui 
mucenic Dianitrie. izvorîtorului de anir 
asupra curtreanurului. 

f. 150---<160 ,Invăţătură la noeanvrie 8, în 
zioa săborului sfinţilor îngeri. 

f. 1160--168 ,Cuv1nt de învăţă-tură în 25 a 
lunii lui oclomvrie, asupra cUJtremuru
lui şi a marelui ,mucenic [)ianitrie izvo
rîtoriului de mir. 

f. 1168-172 v Cuvîrut de învăţătură în iDu
anineca iFlorilor. 

f. :l,73--,176 v •Cuvînt de învăţătură asupra 
omului anort. 

f. 177-178 ,învăţătură cînd să face paras-
1as. 

f. 11·78 v--al65 v Ouvint d: învăţătură în a 
25 a lun<ii dechemV'fie, la Naşterea Dorn-
11.ului nostru lisUJS Hristos. 

f. •102 v-lil5 v Cuvînt de învăţătură la 
P.reobrajenii,a Domnului nos1ru Iisus 
HriSJtos. 

f. 116-124 Cuvînt de învăţăilură J.a sfinţii 
şi întocana cu apostolii împăraţi Castan
din şi Elena. 

f. 124 v-134 v Cuvînt de învăţătură Ia, 
iDllJl11ineca Florilor. 

f. 135-147 •Cuvint de învăţătură la Du
mineca Brînzii, cînd să lasă sec de Pos
<tul Mare. 

f. 147 v-158 Cuvîrut de învăţătură la Du
mineca Florilor. 

Colontitlu : ,învăţătură la Ţvetonosie. 
f. •158 v-166 Cuvînt de învăţăitură la· 

sfinţii şi întocana cu apostolii îanpăraţi· 
Costandin şi Elena. 

f. ,166 v-il,75 Cuvîrut de învăţătură la 
Naşterea Domnului nostru Iisus Hristos .. 

f. ,175 v-178 v Cuvin! de învăţătmă la• 
Obrezaniia lui Hristos. 

f. 1-79---,184 v Cuvîni de învăţătură la A
doranirea iPre Sfintei Stăpînei noastre
Năocătoarei de Dumnezeu şi pururea 
Fecioare Mariei. 

f. 185--193 Invăţătma la Sfîrutul Părint,ele 
noS'lru Nicolae. 

f. 193 v-194 v Predoslovie la cuvîntul de
învăţătură în Dumineca Florilor. 

f. ~95-206 v ,Cuvînt de învăţărtură şi de 
umilinţă în Dumineca Florilor. 

f. 206 v-215 Cuvîillt de învăţătu,ră l,a Pre
obrajeniia iDomnului nostru Jisus Hristos .. 

f. 215 v-225 CuV1int de învăţătur-ă la oc
tomvri în 26 de zile în zioa Sfîntului şî 
ma.relui anucenic [)irmitrie izvoritorulu~ 
de anir, asupra cutremurului. 

f. 225 v-238 lnvăţătură la noemv,nie în 
opt, în zioa soborului ~inţilor îngeri. 

f. 238 v albă. 
f. 239--250 v Ouvînt de invăţă~ură în 
doaozăci şi şasă a lunii lui oatomvri, 
asupra cutremurului şi a marelui muce
nic Di.mitrie izvorîtoriului de mir. 

f. 251-258 Cuvînt de invă1ătură la Du
anineca florilor. 

f. 2~70 v Cuvint de tnvăţătu.ră la Du
mineca Florilor. 

f. 270 v-281 Cuvint de învăţătură în 
doaozăci şi cinci de zile ,a lunii luî 
dechamvri, la Naşterea iDomn.ului nostru 
ilisus Hristos. 

f. 281 v-295 v .tnvăţătură asu?Ja ipocăinţii. 
f. 295 v-'NJ v lnvăţătură cînd să face 

părăstasă. 
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f. ,186--193 v Cuvîn,t de învăţătură 
Dumineca Florilor. 

f. 194-202 lnvăţăltură asupra pocăinţii. 
-f. 202 v----204 v Cuvînt de învăţăturl'i 

pogrebaniia omului prestăvit. 

la f. 298--303 Cuvînt de învăţă1tură asupra 
omului morit. 

la f. 303-306 v Cuvînt de învăţă,tură la po
grebaniia omului prestăvit. Sta.rea a 
doao ,81,agosloveşte părinte! 

f. 205--205 v rîndul 30. Cuvînt de învă- f. 307-307 v .Cuvînt de învăţătură la pri-
ţăitură i,a,ră l-a prestevirea omului. ·stăvirea omului mort. St,area a triia. 

Sfîrşit : după cuim zke şi sfîntul Grigorie 
Bogos!,ov, că să tae. 

Argument pentru vechimea prototipului manuscrisului-copie din 1814. - Cu
·vînt de învăţătură la Preob.răjenie conţine o alocuţiune care, după opinia editorului, 
s-ar fi rostit în i,potez-a că Domnu\ se ana de faţă. TeXitul cules în ediţie la p. 1154-155 
în subsol se ,află în toate manuscrisele tr-an.scrise la sfîrşitul predicii. Spre deosebire 
de toate manuscrisele, copia din 1814 cantine o parte a acestui fragment copiat Ia 
rind în cursul expunerii, ceea ce face J.egătura logică între fragimen,te. TeXitul care 
în ediţie apare la f. 142 r. 2-26 se continuă cu pasajul de la subsol pînă la: fii 
-cuciarnici (,manuscrisul din 1814, f. :?i13 v r. 4), iar la sfîrşitul predicii textul în ma
:nuscrisul din 1814 continuă cu : dintre c,are fii cucernici. .. Faptul că dislocarea frag
mentului ce unma să fie rostit în faţa Domnului nu se face în manuscrisul de la 11814 
arată că el a fost copiat de .pe un manuscri,s apropiat de cel autog,raf. 

Circula/ia Predicilor lui Antim. - Manuscrisul copi·at în 1814 a avu:t o desti
naHe expr,esă de a fi citit în biserică, ca o veche Cazanie folosită la strană, deoarece 
la unele predici de du,m.iniei sau săirbători se introduce formula : Blagosloveşte Pă

rinte a ceti ! {J. 45 v) pe care ul'ill1a să o pronunţe un dascăl sau un mi,rean. iDe ase
menea, în predicile la slujbele ocazionale la înmorirnîntări şi parastase, atît de ne
cesare celor riimaşi, se foloseşte iarăşi fonmula: .131,a.gosloveşt,e, Părinte! (f. 303), 

-ceea ce înse1llll1nă că ele puteau fi cutiite şi de un mirean. 

M,anuscrisul din 1814 dovedeşte funcţional.itatea sa şi persistenta în timp a crea
ţiei oratorice a lui Antim prin faptul că Predicile sale au fost transformate în «bu
-c:ăţi uzuale de lectură» care ajungeau săptălmînal la cunoştinţa credincioşilor mol
doveni. 

Folosirea îndelungală a manuscrisului din 1814 este demonstrntă de gradul de 
uzură al colţurilor de jos a paginilor şi urmele de ceară pe unele foi care conţin 

,predici la care se apel,a mai -al.es (vezi f. 20, 43, 225, 246, 282, 296, 303, 307). 

Faptul că manuscrisul-copie din 1814 er,a destinat unei folosi-ri generale se vă
deşte şi prin tr,ansformarea Cuvintului de învăţătură asupra omului mort, rostit m1-

ţial la moartea doamnei Pulcheria Mavrocordat ( ediţie, p. XLIV), şi a lnvăfăturii 

cind se face parastas, în cuvîntări ocazionale care se pot ţine la or.ice în,mor.mîntare 
sau ,paraS!las. Astlfel chia,r titlul celei de a doua predici apare schimbat : lnvăJătură 
cind se face parastas ( ediţie f. 177) în lnvăfătură cind se face părăstasă {manuscri
sul din 1814, f. 295 v). 

De aceea în ace_Slte două predici formula de adr,esare : «această cinstită cocoană 

ce să pomeneşte astăzi» {care apare în toate celelalte manuscrise, ediţie f. 173 ,r, 23) 
Jn manuscrisul din 1814 este generalizată «acest cinstit boe,iu, sau cucoană, sau care 
.a fi ce să pomeneşte astăzi» if. 296 v rînd 15) şi în loc de «să o iarle» (ediţia f. 178 
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r. 35) se invocă «să-i ie11t,e», precum şi «această de bun neam şi cinstită cucoană» 

din editie ,apare complinit cu «aceasta sau această (cuitare) de bun neam cucoană sau 
boeri», din manuscrisul nostru. 

El!llslenţa colontitlului, după cum şi începutul predicii pe pagrna nouă, arată 

modelul urmat al cărţilor tipăr1ite şi destinaţia de lectură care-i era atribuită copiei 
din 1814. 

* 
Predicile lui Antim c,apMă alte dirmensiuni prin: 
1) cunoaşterea ,ră•spîndi,r.ii copiilor manuscJ'ise în toate provinciile locuite de 

români, .cit şi prin 2) atest,airea tr,ansformării lor în Cazanii, deci în lectură permanentă 
pentru credincioşi. 

In această ipostază predica lui Antiim iese din categoria operelor «închise» din 
literatura română, capodopere rămase aproape necunoscute cîtorva g,eneraţii, ca lite
ratura cronicărească, «Ţigani-ada» sau scrierile rămase în manuscris ale lui Samuil 
Micu. 

tA.stlel, prin atestarea circulaţiei Predicilor lui Antim Ivireanul în cuprinsul în
tregii Biserici Ortodoxe Române ştirm că aceeaşi pr,edică se cit•ea la •strană în ace
laşi tLmp în Ţara Românească şi în Moldova şi astfel cuvîntul bisericii suna la fel, 
adresîndu-se inimilor ,tuturor în unitate. 

Existenta manuscrisului Predicilor lui Anti,m în Moldova se adaugă scrierilor 
ierarhilor moldoveni {Varla,a,m, Dosoftei) prin care limba română btruise în biserică. 

Predica răspîndită prin copiile creaţiei lui Anti,m fixează no11me de exprima,re 
în biserică în tot secolul al XVIII-J,ea, ,aducîndu-şi astfel cont•ribuţia la unirea sta
tului naţional român. 

Din •analiza de mai sus reiese că timp de mai bine de un secol Predicile lui An
ti,m s-au transmis c~ate identic. Respectul copiştilor faţă de formularea originară 
a mitropolitului An1irm s-a perpetuat indife;rent de locul sau anul copierii. Primele 
adaptări la specificul locului le ·aflăm în manuscri·sul copiat în 1814 care introduce 
for;mulă,fi ce le fă,ceau .posibile de a fi roslite de la s,trană şi de căJlre cititori laici 
( deci, de orice credincios). Pierzîndu-se rigidiit,atea fată de litera textului o,rigin-al, 
Predicile .capătă un car•acter de adresare gener,ală, ceea ce dădea libertate celui care 
făcea lectura să le potrivească după n,ecesităti. -lncepe, deci, colabor,area «orato-ru
lui» anonim de peste un veac (cel c•a-re ci-tea predicile din manuscrisul copiat) cu 
autorul, 1MiJtropoli1tul Antim, fapt -ates~at prin formulele noi de adresare din cuprinsul 
manuscrisului. Şi astfel ,predic,a lui Antirm devine cu adevă,rat un bun al întregului 
popor român. 
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RELAŢIA DINTRE BOTEZ ŞI ÎNVIERE ÎN VIAŢA CREDINCIOSULUI 
DUPĂ EPISTOLA CĂTRE ROMANI* 

[)acă admi:tern că, în Epistola sa că,tre Romani, Sfîntul Pavel a avut de gind 

să expună unei comu.nităţi pe care n-o cunoaşte şi pe care avea de gind s-o viztteze,, 

concepţia lui despre Evanghelia pe care o propovăduieşte (Romani Il, 16) ; dacă 

admitem că această epistolă este o expunere a evangheliei «paulin,e» - care nu. 
este decît Evangheli-a lui Drumnezieu p, ,1 ; XV,, ·16), a Fiului Său (I, 9), a lui Hristos 
(XV, 19), atunci trebuie să admitem că efectul acestei Evanghelii este mintuirea 

credinciosului (I, 16), iar în ea se clezvălruie, dreptallea lui Dumnezeu (I, 17), care

va îndrepta pe cel ce crede în Iisus Hristos (11~, 26; cf. Ul, 21-22). Pa"in urmare
«11nîntuirea» şi «îndreptarea» sînt cele două cuvinte oare exprimă acea nouă reali
tate trăită de ,cel ce crede în Iisus Hristos. AceasLa se vede din faptul că cele două 

cuvine (mai ales cel din urmă) revin în epistola noastră cu o frecvenţă neobişnuită_ 
Am dori totuşi să atriagern a1enţia asupr,a unui fiapt izbi1or şi, după pă'Ierea, 

noastră, foarte important pentrn înţelegerea «evangheliei Sfîntului PaveJ». Din ca
pitolele I-VUI constatăm că expresiile «dreptate» !>au «îndreptare» sînt din ce iru 

ce mai rar folosite, începînd cu capitolul al VI-leia. ln a,celaşi timp alte două cu
vinte, aproape inexis,tenle 1 în capitolele I-IV, alcMuiesc tema principială în capi
tolele V-V,111. Aceste două cuvinle sini: moartea şi viata. Ceea ce arată că r,eali

tatea nouă cîşligă prin credinţa în Iisus Hristos este ia.cea viaţă veşnică în Hristos. 
Iisus, Domnul nostru ( VI, 23). 

1. lndreplarea c1eştinului _şi viaţa lui cea nouă. - 1n primele capitole din Epis
tola sa către Romani &fîntul Apostol Pavel prezirută SIU!b forma unui dialog, mai, 

a:les cu iudeii, sensul cuvîntului «dreplatJe». El se străduieşte să arate că Legea 

v,eche nu face deci,t să vorbească despre dreptate, cl,ar n~are nici o putere s-o ofere_ 

Numai cnedinciosul în Iisus Hristos obţine dreptatea lui [)umnezeu (,m, 22). Prin 

urmare dreptatea lui Dumnezeu esle Xwpic v6f1-ou, &uz 1eia1:EwC; ea nu este deciit măr

turisiM de Lege şi de prooroci (;Ul, 21, 22). Totuşi Sfîntul Pavel ţine să sublinieze 

că acea drep!\Jate nu poate fi auprinsă oa iatJare, ci ea se descoperă (fJ, 17), s-a mani

festat {HI, 21 ), este arătată de Dumnezeu (III, 25, 26). Iar această descoperire (mani

fes-tare sau ,arătare) a dreptăţii 1ui Dumne„eu are loc prin faptul că Dumnezeu im

dreaptă pe cel aredincios (,HI, 26, 30), sau au alte cuvinte în faptul că cel credincios, 

este îndreptat, devine şi el drept. Dar a zice că dreptatea lui Dumnezeu se a'Iată 

în faptrul că. omul deYine drept, .ir 'însernnia un joc de cuvinte dacă dreptatiea aceasta 

• Lucrare de seminar întocmită şi susţinută în cadrul pregătirii pentru doctoratul Io 
teologie, sub tndrumarea P. C. Pr. Prof. Mircea Ch:ialda care a dat şi avizul de publicare-

1. Moartea nu este menţionată deloc, iar viaţa numai de trei ori (I, 17 ; II, 7 ; II, 17)_ 
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nu este exprimată lntr-o reamate palpabilă. Sfdntul Pavel a rezolvat deja această 

-dilemă d,e la începutul epistolei dnd, spre a întăn"i cele scrise cu mărturia cuvîntului 

Domruului, .a ,a.ies cuvintele din profetia rlui ,Avacum : 4•MII" dreptul din credintă va fi 
-viru~ (I, 17, ci. AYac. H, 4). Pentru SUnlrul Pavel deci, faptul oă omul trăieşte acea 

viată nou·ă obtinută prin credintă este 1in ,acelaşi timp ultima dovadă şi ultima ex
priesie a mîntuinii şi a dreptătii lui Dumnezeu. In aces,t sens după părerea tuturor 

•exegeţilor. versetele 1, 16----1,, reprezintă rezumatul tezei pe oare o dezvolbă Sfîntul 

Pavel în episitola sa. 

Evanghelia Apostolulrui culminează în viata veşnică, oare este tint•a, sfîrşitul, dez

nodămîntul ('tll d).o,). {VI, 22). El porneşte de la acea realitate ce o trăăeşte în Iisus 
HriSltos spre ,a ,lăimuri cuvintele : mîntuire şi dreptate, care tin de voaabu\oarul 

VechuLui Testament şi treptat - de la capitolul I piniă la 8 - introduce noul vo
oa,brul,ar ,a,l morţii şi vietii. iNU este de loc o întîmplra,re că, atunci cînd Sfîntul Pavel 
vorbeşte de manifestarea sa.u rairătarea dreptătii lui Dumnezeu, el in,troduce fie 

<:onceptrul vietii (I, -17), fie pe cel al morţii (HI, 25). Pentru «Apo5,tolul .nea.murilor» 
moartea lui Hristos şi viaţa cea nouă alcătuiesc în el ('8.5 zice alcătuieşte intrucit 

.aceste două notiuni sînt două expresii ale aceleiaşi realităţi mîntuitoar.e) (VUI, 34) 
punotul de pleca1e şi de sosire a oricărei «teologii pauline». Prin urmMe tema prin

-cipală a Epistolei cMre Romani ruu este îndreptarea p11in credin \ă, ci viaţ.a cea nouă 
prin credintă. «Dacă există ceva mai frumos decît indreptiarea prin credinlă, opera 
bunăotăţii lui [)umnezeu, acel luoru estie vila,ţa în Hristos perutru Dumnezeu» 2. 

II. Moartea şi via/a. - Am arătat că cei doi termeni principali în jurul cărora 

se tese epistola noastră sint moartea şi vira.ta. Intru-cîrt harul (X.apt~) lui Dumnezeu 
es•te vi,aţa veşnică în Hristos Jisus (VI, 23), pentru Sfîntul Pavel \ffioart,ea este cuvîntul 

care redă cel mai coreat situaţia în care se găseşte omul în afară de Hristos. Chiar 
dacă Legea pare a .fii un cuvînt centr,aJ în epistolă, ea nu face deaît să rarate situaţi,a 

1n •care se -află omul şi anume păcatul (III, 20; V, 13, 20), dar este neputincioasă să-l 

scape de această situaţie (l'll, 28). La,r păcatul, care este şi el o cabegorie principală 

în epistolă, are importanţă în1rucit «prin el moartea a inbra~ în lume» (V, 12), iu 

«el a Lmpărătit ~n moarte» (V, 21 ), dar rruai ales întmcît «plata păcatului este moartea» 
(VI, 23). Viata şi moartea sînt deci cei doi mari a.nba.gonişti în teologia paulină. 

-Iar ceea ce face şi mai acut acest rantagoruism este faptul că prin moartea Sa Iisus 

ne~a :introdus în viata lui (cap. V-VI). Prin urmare, spre ii înţelege corect proble

matica prezentată d(, ,Sfîntul Pav,el, trebuie neapărat să luăm in seamă faptul că 

secvenţa este moartea-vi,ata, şi nu vi-ata-rroartea. De fapt, întreg mesajul 

Noului Testament nu lll,e prezintă deloc virata păm,intească a lui Iisus, urmată ele 

moar.tea Lui, oa pe dooă realităţi deosebite. Ci.ti-torul Evangheliilor nu poate scăpa de 

impresia că Mirutuitorul îşi interpretează vi•ata pămîntească drept un drum spre 

cruce şi moarte (Marcu VUI. 31 şi paralelele; XI, 31 şi par.alelele, X, 33 şi paralelele), ba 

chiar o cruce continuă (cf. mai ales Luca IX, 23). Iar această unitate - viaţa pămîn-

2. M. J. Lagrange, St. Pa'Ul, Ep!tre au:r: Romains, Coli. «Etudes Bibliques~, Paris, 1950, 
p. 142. 
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tească şi moartea lui Iisus~ - esle preludiul unei vi-eţi noi, care «depăşeşte» moarte.a: 
«Deci ne-am îmgropat cu El, în rno11rte, prin botez, - pentru ca, preaum Hristos a 
înviat din morţi, prin slava Tatălui, aşa să umbl,ăm şi noi il1Jtru înnoirea vieţii» 

(Romani V1I, 4) . 

.Jar această viaţă nouă care aic'ătuieşle a .doUJa parte din secvenţa neo-testamen
tară este redată în epi,stola noastră prin cuvi1I1tele : «I-ar dacă am muri,t impreună 

cu Hristos, credem că vom şi vi,e~ui impreu111ă cu ,El, ştiind că Hristos, învia,t din 
morţi, nu mai moare. Moartea nu mai are slăpînire •asupra Lui. Căci ce a murit, a 
murit pă1oatului o dată pentr,u totde111Una, i,ar ce trăieşte, trăieşte lui Dumnezeu. 
Aşa şi voi, socotiţi-vă că sînteţi mort,i păcatului, dar vii~ pentru Dumnezeu, în Hristos 
Iisus, Domnul nos,tru» (VI, 8---il,1 ). Constatăm deci că, dacă moarlea nu mai are 
µUite.re asupna lui Hrislos, aceasta ţine de ~aplul că Iisus a Iost înviat - ridicat din 
morti (VI, 9). «Hristos înviat nu mai moa.re, moarlea nu mai are stăpînire asupra 

Lui. lnvierea lui Hristos nu este o simplă minun,e, oa şi cea a lui La.zăr, ci o intrare 

întru sl1avă» 4. Hristos este deci într-un aşa-zicînd «•mediu în care împărăţeşte Dum

nezeul cel viu, la care moairtea nu ,are acces» (VI, 10). Prin urmare am putea exprima 

ant,agonismul µ,aulin prin .moa,rte-iinviere : /«Prin ,aK:eastă concepţie radicală a morţii 

autonomia pu.lerii învierii eSlle garant,at,ă ca independentă de vi,aţa ce este dincoace 

de l~nia morţii» 3• 

Să încercăm a (Vedea în ce sens învierec1 este <aXia spre care gravitează cre

dinţa, îndr•epil,11rea şi vi 1aţa cea nouă a credin,ciosului. 

111. /nvie1ea şi credinciosul. - l,n epi•slola sa către Romani, Sfîntul Apostol P1avel 

foloseşte de nouă ori verbul s7dpw în sensul de a învia şi de două ori subst,antivul 

av:ia'Caa1~ pentru a exprima învierea, fie a lui Iisus Hristos (I, 4), fie a noastră 

(VI, 5). Constatăm că ZJece dintre cele 11 locmi în care vorbeşte p.espre învieire 

le găsim începînd cu capiilolul 4, ceea ce confirmă că tema principală a epistolei o 

alcătuieşte 1acea ~1,aire nouă a ,credinciosului, a cărei temelie este învi.erea lui Iisus 
Hristos. 

De fapt, dacă oil111n prÎJJllele 7 versele ,ale epistol,ei - care alcătuiesc un fel de 

rezumat al conţinutului ei -, ne dăm seama că evanghelia lui Dumnezeu (I, 1) es,te 

despr,e (mpi) Fiul Său (I, 3), care a fost rînduit sau înlocmit Fiu al lui Dumnezeu 

întru putere, după Duhul Sfinţeniei, prin învierea Lui din mor/i ('I, 4) 8• lnvierea 

lui Hris,tos din morţi este deci nu numai t,emelia Evangheliei pe care o propopădu

ieş1e Sfîntul Pavel, ci şi conţinutul însuşi al cateheze,i sale: «iDacă Hristos n-a înviat, 

zadarnică este aitunci propovăduirea noastră, zadarnică şi credin\,a voastră» (I Cor. 

XV, 14). ,Ceea ce înseaimnă că mÎllltuirea (Rom. '1, 16) şi drept,atea (I, 17) sînt fiructul 

acesrtei învieri. Acest lucnu este exprimat în mod clar şi ,r-ăspicat în ouvinlele Apostolu
lui : «Că de vei mărturisi cu g,ura La că Iisus este Domnul şi crezi fin inima Ila că 

3. Viaţa pămintească a Mintuitorului este prezentată !n cărţile Noului Testament ca 
o parte introductivă a morţii lui,I dar totuşi o parte a ei. 

4. M. J. Lagrange, ,op. cit., p. 148. 
5. Karl Barth, The Epistle to the Romans, trad. !n engleză de Edwyn Hoskyns dupA 

ediţia a VI-a germană, Oxford, 1968, p. 195. 
6. A se constata folosirea prepoziţiei ie înaintea cuvintului avcio~a:01 ~, care exprimi!. iz

vorul Evangheliei, al cărei apostol este ,SiintuJ Pavel. 
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Dumnezeu L-a înviat po El din mor(i, te vei mîn lui. Căci cu inima se cred•e spre 
dreptate, iar cu gur,'! se mărturiseşte spre mînluire» (Rom. 9--10). Chia,r aliunai cînd 
credin~a îl are oa obiect pe Dumnezeu, Acesta este prezentat ca Cel care a înviat 
din morţi pe Iisus: «De aceea, crE'din\a lui (,adiică a lui Avraam) i s-a soco,liil ca 
clr,eptate. Şi nu s-a scris, numai pent~u el ciă s-a ţ;ocotit oa dreptate, ci se va 
socoti şi pentru noi, cea care credem în Cel ce a inYiat din morţi pe Hsus, Domnul 
nostiru, ,care s-a dat pen~ru păc•atele noastre şi a înviat pentriu îndreptarea noastră» 

( IV, 22-25). 
La •această vi,aţă nouă care es.te învierea din morţi şi noi sîntem invitaţi a J,ua 

parte; iar dacă Iisus Hristos a fost rînduit Fiu al lui Dumnezeu prin învierea Sa· 
şi noi sîntem chema\i să fim aserr.enea chipului acestui Fiu, ca El sa fie Sntîi născut 
între multi fraţi (Rom. V.LII, 29). Dacă pe de o parte învierea noast,ră ţine ,de ce,a a 

lui ,Jisus, pe de ,a!la aceasta din unmă se ogl~ndeşte in,tr-a noastră : «iDacă ruu este 

înviere a mor(ilor, nici Hristos n-a învi,at ... Căci clacă morţii nu înviază, nid Hris

tos n-a înviat» (I Cor. XV, 13-16). învierea lui Hristos nu este deloc demonstra-· 

tivă, ci efectiv.ă. Şi precum în vi•aţa pămîntească a lui Iisus învierea a fost fUlllllea 

şi paroxismul, tot aşa !nvi•erea trebuie să definească vi,a,ţa credinciosului de fiecare 

zi. «Cînd ,6fin~ul Pavd vorbeşte despre vi.aţa nouă, el înţelege via\ia creştină de 

pe păllllînt, dar ca şi conţinînd în germene slăvi.ta înviere; iar cî111d el vorbeşte 

despr,e învierea în sliavă, el o \'ede drept prel,ungirea şi înflorirea vieţii creştine 

de pe pămînt» 7_ 

I,alf învierea, ca să fie cu drept cuvînt înviere, trebuie să fie din morţi., altfel 

zis trebuie să depăşească moartea oare est•e termenul firesc al vietii no,astre. Mai 
răspi<:at 1spus: fără moarte, nu poa1e fi înviere. ln Hristos aceste dooă realităţi' 

sînt aşa de strîns lega-te, incit în El, ,a muri e una şi aceeaşi cu a învi,a : «-Cine· 

este cel ce osîndeşte? Hristos, Col ce a murit, sau mai degrabă Cel ce a ,:înviat.. 

Caire şi este de-a dreapla lui Dunnn,ezeu, Care se şi roagă pentru noi» (Rom. VIII„ 

34). Şi dacă în Hristos, a ,muri înseaunnă a învia, aceast•a se datoreşte faptului că in 
a~ară de Hristos nu exist,ă înviere, ci ,moartea este sfîrşitul ("tO d).oc) (V,I, 21 ), iar 

viaţa veşnică este ,ea, sfîrşi~ul ("tO "tEAoc) (V,!, 22) în Hristos: «Pentru că pJ.ata păicatu

liui •este moartea, o,ar harul lui Dumnezeu, vi,aţa veşnică, în Hristos Iisus, Domnul' 

nostru (VI, 23). 

De aceea noi nu putem trece în vi,ata veşnică decît în măsura în oare ÎlllViem 

din mcxr\i, c•a şi crisus Hristos. Aceasta reiese JClar cind _vedem cum Sfînltul Pavel" 

nu vorbeşte despre învierea noastră decît după ce pomeneş1e despre moartea noas

tră cu Hris-tos: «Iar dacă am murit împreună cu Hristos, credem că vom şi 

Vlietui împreună cu El, ştiind că Hristos, î111vi,at din mor1i nu mai moar,e ... Aş.a şi' 

voi socotiţi-vă că sînteti morti păcatului, dar vii pentru Dumnezeu, în Hristos ld5us,. 

Dcxmnul nos1ru» (VI, 8---11 ). Sfîntul Pavel foloseşte cu oc-a2'li,a aceasta termeni oare

nu lasă, deloc pe cititor să înţeleagă greşit cele scrise cfe Apostol : j«[)eci ne-am 

îngropat cu El, în moarte ... Cuno!lcînd aceasta, că omul nostru a fost răstignit' 

împreună cu JEl» (VI, 4-6). Fără moarte noi nu putem fi h -..npwv Cwv"tac (VJ, 13). 

7. Joseph Huby, S. T., St. Paul, Epltre aux Romains, Coli. «Verbum Salutis•, X, Paris,. 
1957, p. 209. 
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'Prin urmare moartea ('răstignirea plus îngroparea) este o condiţie 5ine qua non pentru 
·salvarea din păcat, adică de la moarte {V,I, 14, 16, I 7, 22, 23), căci cel oare a 
murit esl·e eliberat de păcat (VI, 7). Dar cum oare poate fi reaLizat acest proces al 
mîntuirii, Sfîmlul Pavel răspunde ci& : prin botez. 

IV. !Botezul şi ·învierea. - în epistola aceasta Sfîntul Pavel foloseşte de două 
•ori verbul ~a1t-dC111, i111r o dată substantivul ~a1t'tlC1fJ.a şi aceasba în numai două v,er
·sete {Rom. VI, 3-4). în învăţătura despre elibe.rarea din păcat şi despre tmpărăţia 

:harului (V, ,12--21 ), Sfinitul Pavel introduce noţiunea de botez pe baza căreia dez
-voltă -taina împărtăşirii noo.sire cu moartea şi învierea 1,ui Hristos. 

Totuşi la citirea cap,itolului V,I şi mai cu seamă a verset-elor 2--4. constatăm 

•că prin botez noi devEmim păll1laşi ai mort.ii lui Hristos : «Au nu ,;:;li ţi că toţi citi 
in Hristos Iisus ne-am botezat, înltru moartea lui ne-ann bote:oo.t ?» {VI, 3). Pentru 
Jărnurirea ol'icărei nedumeriri, Sfintul Fiavel foloseşte v,erbul a răstigni cînd vorbeşte 
despre omul cel vechi şi verbul a îngropa cînd descrie sta,rea la care se ajunge 
,prin (&ta) bot,ez: «Gunoscînd aceasta, că omul nostru cel vechi !a fost răsLignill cu 
•el ... Deci ne-am îngropat cu El, în moarte, prin botez ... » (VI, 6, 4). Botezul este 
,deci insllrumentul prin ca,re noi intrăm în sau spre 11~03.rte, d, 'tbv lhiva"tov, d•ar 

·nu ori.ce moarte, ci una asemănătoare cu cea a lui Iisus Hristos (V'I, 5), căci afun
•dar,ea în apa botezului înseamnă a muri păcatului. «iDe fapt, noi sîntern a-sociati cu 

Hristos şi devenim membrii Lui în momentul precis în care el ins.uşi devine Mîn

tuilor. Or aicel moment )::oincide pentru Hsus 01..1 cel al morţii, simboli,iată şi Îlmpli
·ni-tă tailllÎc pentru noi la botez» 8. 

Prin urmare botezul este simbolul îngropării şi al morţii noastre cu Iisus Hris
tos. Aceas.ta reiese ci,ar din urmă,toarele dou·ă fapte : în primul rînd, verbele care 

vorbesc despre botez ca ri cele care pomenesc moartea sînt folosite la aorist : 

•111tt&iivoµ.tv (VI, 2), s~a1t'ticr&71µ.tv (VI, 3), cruvt't<I'f'l)fJ-E'I ( Vi, 4), 1 q6vaµ.tv 9 (VI, 5), 

,auwnaupw&71 (VI, 6), 111te!Mvoµ.tv (VI, 8) ... , pe cînd verbele care arată învierea şi 

viaţa sînl la viitor: iscr6fJ.t&a (VI, 5), crup~crOfJ.E" (VI, 8) ; în al doilea rînd efectele 
legate de 1înviere sini introduse prin fva, după menţionarea botezului, respectiv a 

morţii: ,,rva ••• E'I 'X-ClLVO'.:l)'tl '"'~- 7tEpl1ta'tiC1wfJ-EV" (VI, 4), ,,,va "1.a'tap'"('l&~ .:b crwµ.a 't~- iiµ.a. 

f!'tia~" (VI, 6). 
-Deci în botez sîntem invitaţi «să murJm împreună cu Hristos», iar ace~stă 

moarte o acceptăm intrucît /«credem că vam şi vietui împreună cu El» (VI, 8). 
Ou ·alt,e cuvint,e botezul este o invitane la viata cea nouă în măsura în care noi 
-credem că, Hristos a înv,i,at din morţi (VI, 24; r, 9). 

Prin urmar,e, în botez noi murim cu Iisus Hristos. Iar dacă el a murit pentru 
păc,atele noastre în-seaimnă că şi noi am murit tot aşa pen,Lru păcat. Prin moarte nu 

trebuie de loc să fie .înţeleasă aici moartea biologioă, întru.cit aceasta nu este terme
nul sau ultima expresie a morţii care este pedeapsa păcatului. Şi numai «cel care a murit 

este e!i,ber,at de păcat» (V,I, 7). 1,a,r «un credincios nu poate deci să tră.i,ască în păcat; 
dadă cineva ,trăieşte ;în p.ăcat, el nu este credincios. Dacă considerăm dr-ept un 

domeniu sau un mediu, abunci credinciosul nu mai trăieşte în acel domeniu sau 

8. Joseph Huby, op. cit., p. 208. 

9, Singurul perfect care subliniază efectul care durează. 
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mediu» 10• Cu ,alte -cuvinte «Noi am murit păoa.tului. Nu ne mai ridioă,m din rădă

cinilie lui, nki nu respirărrn <1erul lui şi nici nu stăm s<ub stăpînirea lui» 11• 

Prin bolez noi acceptăm deci răsplala păcatului şi nu fugim de ea. Şli atunci 
trecem în dameiniul «vieţii», adică împărăţia :lui Dumnezelll, unde moartea nu mai 
ar,e ce oăuta (V,!, 9). «Sintem morţi păloaitului -în mooar-lea lu[ Hris,tos şi s,intean vii 
lui Dumnezeu îmtru înviere.a lui 1-lrislos. Să ne socotim deci ca atare în Hristos Iisus» 12. 

Cu alte cuvinte vi,aţa ceLui bdtez,at este trăirea iui în Dumnezeu (V~, 9). Cel 
botezat esle un înviat pe pămin L, ,el poa.nt,ă ,in.tr-insul pecetea vieţii în Dlllil11111ezeu 
în care 1-,a introdus •Iisus Hristos şi deci el Lrăieşle oa şi cum n--ar mai fJ moarte 
întrucîl el ,trl'iieşte dincolo de .moarle, .a depăşiiL-o: «Deci să nu împăr·ăţească păcatul 
în trupul vos•tru cel muri-Im, ca si:i vi:i supuneţi pofil,elor lui; n.iCii să nu vă ţ,aceţi 

mădul,arele voasLre, anme ale nedreptăţii pen~ru păcat, ci ,im,făţLşaţi-vă pe voi lui 
Dumne2;eu, ca rvii, sculaţi din morţi, şi m'ădulaflele voastre oa arme ale dreptăţii 

pentru IDulmn·ezeu» (VI. 12--t:l). «Aici, noleaziî Schweitzer, intră în joc rnoral,a. Prin 
condl.liÎba sa morală credinciosul are să ara1e în ce măS'1..lr,ă moartea şi învierea cu 
Hristos ,au devenit în el o realit2Le, pină la care profunzimea lucrează în el prin
cipiile vieţii, obţinu<tă la botezul lui, principiil,e trăirii sale în Hrstos» 13• 

In acelaşi timp cei botezaţi sini oanalele prin .car,e se realizează -în lume 
prezenta lui Durrnnezeu. ,Cu alte cuv·inte, nivelul credinţei în lume depinde de ni
velul la. care creştinii trăiesc vi•at,a începută odată cu botezul lor. De aceea mai ales 
creştinilor le es1te adne~at cuvîntul Domnului : «Dar, Fiul Omului, cînd ;va veni, va 
găsi oare credinţă pe pămînt ?» (Luoa XVlll, 8). 

Prin boilez credinciosul esLC' invil-a,t să ducă o viaţă 1cuMtă, în Iisus Hristos 
şi după Iisus Hristos, pentru a obţine mîntuirea, a ajunge deci la viaţa veşnică. Botezul 
este pentru ar1edincios înccpulul, dar şi :-nijlooul prin care i se ofieră posibililtatea 
de a se îrnpărlăşi de cret>a re ,Iisus Hrislos îi oferă prin jertfa şi inv,ierea Sa. 

10. John Murray, The Epistle to the Romans, voi. I, in «The New London Commentary 
on the New Testament», London, 1950, p. 2.13. 

11. Karl Barth, op. ctt., p. 191. 
12. James Denney, St. Paul's Epistle to tlte Romans, în «The Tyndale, New Testament 

Commentaries», London, 1963, p, 634. 
13. Joseph Huby, op. cit., p. 2.14. 
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RUOĂCIUNEA DOMNEASCĂ ÎN CULTUL CREŞTIN 
ŞI EXPLICAREA EI ÎN LITERATURA PATRISTICĂ 

DIN PRIMELE TREI SECOLE* 

Rug,ălciunea Tală/ noslru, numită astfel după primele cuvinte cu care începe, 
cunoscută şi sub denumi/rea de Rugăciunea Domnească s•au Rugăciunea Domnului 
este rugăciunea pe care a rostit-o Mîntuilorul la cererea expresă a unuia dintre uce
nicii Săi, în timp ce Domnul se afla într-unul din obişnuiilele momente de rugă

ciune (Luca XI, :'1 ). 

In tr,aditi,a bi,sericească, Rugăciunea Domnească ,esile considerată prima rugă

ciune creştină de origine divină, al că•rei text integral s-,a păstPat în Evangheli•a 
Sfîntiului Matei i[V,1, 9--13) şi, într-o formă miai prescuril,at-ă, în Evanghelia Sfintului 
Luca (XI, ,1---4). 

Aim putea menţi,ona şi o a ,treia formă sau vari,antă, mult mai apropiată de 
vari,anta după Sfîntul Matei, care s-a păs>t,rat în Didahia sau lnvăţălura celor doi
sprezece Aposlo/i (VIJ:I) 1. 

a) Timpul şi împrejurările în care a losl Toslilă aceaslă rugăciune. - Sfinţij 

Ev,anghe!işti vorbesc în mod deosebit despre aceste lucrări. .Als,tfel, Sfîntul Maltei pla
s,ează scena rostirii ei în UimJ)'lll adivilăţii Mîntuitorului în Galileea, înoadr.înd-o în 
predioa de pe IIIlu.nJbe (oap. V-Vi11I), pe cînd Sfîntul Luca -sipune că Mîntuitorul se 
aJLa numai cu ucenicii, dair fără a indioa tLmpu1 s>au locul unde se ,aflau, menţionind 
doar faptul că Domnul se rugea., iar unul dintre ucenici I-a cerut să-i înveţe şi pe 
ei să se roage, după cum au2Jise că şi Sfînlul Ioain Boţezăllorul i-a învăţat pe uce
nicii săi (Luca XI, ,1 ). 

Nu este vor-ba de o neconcordanţă între Sfinţii Evanghelişti cu priviJre La acest 
lucru, deoorece nimic nu ne împiedică să credem că Mîntuilorul a mai rnpelaJt ,a

ceastă rugăciune şi cu ,alte ooazii, pentru ca ucenioii să o poată reţine şi învăţa 

bine 2 . 

Dacă Sfintul Ma<Lei include Rugăci\Jiflea D()lmn,ească în predica de pe munte, 
~ace -acest luaru consid~rînd că este locul cel mai poilrivit penrtru a conoentra in
v-ăţătur,a Mîntuitorului, cu ,privire la rugăciune, mei -a,les că, cu această ocazie, 
Domnu\ Iisus a combMurt. pr-actioa f,ariseică privitoare la modul de a se ruga, vor
bind rnulţimH despre condiţiile ,pe oar,e trebuie să le îndeplinească adevărata 

rugăciune 3• 

• Lucrare de seminar, susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în teologie, întoc
mită sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Branişte, care a dat şi avizul de publicare. 

1. Textul grecesc la F. X. Funk, Patres Apostolici, VIII, :?., TUbingen, 1901, voi. I, p. 
20 ; Trad. rom. de Pr. Ioan Mihălcescu, Ec. Matei Pîslaru şi Ec. G. N. Niţu, Scrierile Pdrlnţt

lor apostoltct, 1007. 
2. M. J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, Paris, 1921, p. 321, Cf. şi H. Leclercq, Oratson 

domtnicale, în «Dictionaire d'Archeologie Chretienne et de Liturgle», XII (2), 244. 
3. M. J. Lagrange, op. cit., .p. 320-321 ; Idem, Evangile selon Saint Matthieu, Paris, 1927, 

p. 124, ş. u. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



2 RUGACIUNEA DOMNEASCA IN CULTUL CREŞTIN 67 

In sprijinul irpot,ez,ei că MîntuiitoruJ a rostit de mai multe ori această ,rugăciune 
ne vine în ajutor Sfintul EvangheliSrt Marcu, oa:re, vorbind despre episodul petrecut 
pe dmmul de la Betania l,a Ierusalim, cînd <Mîntuitorul a blestemat smochinul care 
nu făcuse roadă (XI, 13-14), redă şi învăţătura pe care a rostH-o Domnul, cu pri
viue Ia puterea credinţei (21-24) şi la modul în care ucenicii trebuie să se roag,e : 
«Iar cînd st.aţi de vă rugaţi, iert,ati tot ce veţi avea împo,triv,a cuiV<a, oa şi Tatăl 

vostru cel din ceruri să vă ierte vouă greşal,ele voastre» (Xii, 25-----26). 
Deşi Sfîntul Marcu nu face nici o aluzie şi nici nu redă integral textul Rugă

ci unii Domneşti, exegeţii consideră că versetele 25 şi 26 nu sînt altceva decît ce
rerea a V-a din rugăciunea Tatăl nostru, comentată însă mai pe larg de Mînluitorul. 

Raportînd ,aces,t ansamblu de ci[cumstanţe Ia cele spuse de Sfîntul Luca putem 
deduce că Rugăciunea Domnească a fost rostită de mai multe ori 4, în împrejurări 

asemănătoare, i-ar dacă ar f.i să Ia.cern o 1ocaliz,are înitr-o oarecare epocă sau loc, 
ea a fos,t rostită pe Muntele Măslinilor, nu departe de sa,tul unde locui,a Marta şi 

Maria, în locul unde Mîntuitorul ,avea obiceiul să meargă să se roage şi să înveţe 

pe ucenicii Săi 5• 

Se pune întrebarea, ce l-a determinat pe acel ucenic să ceară Mîntuitorului 
să-i înveţe să se roage 1 

Nu putem spune că ucenicii nu ştiau să se roage, penitru că în Farptele Aposto
lilor (HI, 1 ), ni se spune că «!Petru şi Ioan se sui,au l.a ,templu pentru rugăciunea 
din ceasul ,al noulea» şi tot aici întîlnim numeroa,se menţiuni cu privire la momen
tele de l!'Ugăciune ale Sfintilor Apostoli. 

De asemenea, nu putem spune că în cuHul moz,aic nu exist,au rugăciuni, pen
tru că în Sfînta Scriptură se înlîlnesc ,t,extel,e numeroaselor rugăciuni care se rosteau 
cu ocazia slujbelor de 1,a t,emplu şi din sinagogi, p,ame din ele fiind împmmutaite 
şi de cultul creŞltin primar, i,ar unele fiind păstrate pînă as,tăzi în rînduielile liturgice 
ale Bisericii creştine 6. 

Sfînlul Evanghelist Ma,tei ,relatează despre reproşul făcut de Mîntuiitornl f,arisei
lor, care se rugau prin sinagogi şi pe l<a colţurUe uliţelor ca 5ă~i vadă oamenii (V, 5), 
iar Sfinlul Luca menţionează farptul că uoenicul acela auzise •că şi Sfîntul Ioan Bote
ză1Loru1 şi-a învă~at ucenicii să se rnage {XI, ,1 ). 

An,alizînd cele relaitate de cei doi evanghelişti, s-a a1uns l,a concluzi,a că, deşi 
cuLtul mozaic avea în uz o rugăciune, socotită rugăciunea prin excelenţă (Tephillach), 
numiită după Talmud «cele optspifezece binecuvînlări», şi cu oare Rugăciunea Dom
nească ,ar Pllllea suport<a, în mod aproximativ, o comparaţie, în ce priveşte fondul 
şi forma, ·totuşi deosebirea este că Tephillach exprimă ,p11eocuparea intensă pentru 
destinul :poporului iudeu, pe cînd Rugăciunea Domnească fiind rodul revel,aţiei divine 

4. După ce istoriseşte episodul cu Marta şi Maria (JCap. X), Sfîntul Luca începe cap. 
XI, cu expresia ev 'tomi> 'CLVL (într-un loc), ceea ce înseamnă că Mintuitorul se afla în alt.li 
parte cînd i-a învăţat pe ucenici Rugăciunea Domnească. Se poate ca ucenicii să fi auzit 
de mai multe ori acea.stă rugăciune, pentru că Mintuitorul avea obiceiul să se roage în 
prezenţa lor (Luca XI, 1). Vezi Dr. Vasile Gheorghiu, Sf. Evanghelie dupd Luca, cu comentar, 
1925, p. 5, a ; M. J. Lagrange, Eva'ngi!e seton Saint Luc, p. 321 ; H. Leclercq, op. cit., 2254. 

5. Vincent et F. M. Abel. Jerusalem. Recherches de topographie, d'a'rcheotogte et d'htstotre, 
II, Paris, 1941, p. 375, citat după H. Leclercq, op. cit., 2254-2255. Cf. şi M. J. Lagrange, Evangtte 
selon Satnt Luc, p. 321. 

6. Despre formularele de rugăciune împrumutate de cultul creştin, din cultul mozaic, 
vezi îndeosebi Vasile Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, 1929, p. 297 ş. u. 
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direcle se detaşează de spirilu\ naţionalist al Vechiului Testan~cn•t, avîncl un scop 
şi un sens univers•alist 7. 

Cînd Mîntui,torul rosteşte Rugăciunea Domne•ască vrea să ofere ucenicilor şi 

luturor creştinilor de mai tîrziu, rugăciunea creş,tină prin eJ11ceLenţă, de folosit atît 
în cullul parliculnr cit şi în oei liturgic. 

Rugăciunea creşlină e formulată în cuvi11Jte pu(ine şi simple, dar care consti
tui,e substanţa unei rugăciuni şi a unei meditaţii profunde, ca.re conduce la contem
pla lie şi ,tocmai acest lucru nu-I înţelegeau ucenicii, de unde şi cererea «Doamne, 
învnţă-ne să ne rugăm» 8• 

b) Textul Rugăciunii Domneşti. - Deosebirile cu privir-e J,a texitul Rugăciuni,i 

Domneşti, păst,r,at în ,teXitul celor două Evanghelii, sînt justificate mai întîi prin aoeea 
c;-\ Sfîn~u\ Malei a fost ucenicul direct ,al Mîntuilorului şi L-a însoţit pretutindeni, 
avînd posibilirtiatea să scri,e EvangheHa ,aş,a cum a auzit-o de 1,a Domnul, în timp ce 
Sfîntul Luoa, după tr,adiţLa bisericească, n-a făcut ,parte din grupul celor doisprezece, 
ci ,a fOSlt ucenicul Sfînitului Pavel, ,i,ar Evanghelia o scrie dlllpă cele relatate de cei
lalţi ucenici şi Apostoli. Numai ,as,tfel se ,exiplică de ce SIIîntul Luca redă Rugăciunea 
Domnească într-o fonmă 11r.>ai prescurtată, in comparaţie ,cu vari,ant,a după Sfîntul 
Mal,ei 0• 

Nu eSlte exclusă nici ipot,eza că Mînluilorul a rostii de mai muHe ori aceasta 
rugăciune, dar folosind mai puţin ,aceiaşi term~mi, iair uoenicii, după ce ,au învăţat-o 

au tr,ansmis-o şi a,Llora şi pînă să fi scris Sfîntul Luoa Evanghelia sa, a trecut mai 
mult timrp, în care s-,a putut întîim.pJ,a să se 1111a,i omită anumiţi t,ermeni, Sfînlul Evan
ghelist consemnînd o •asemenea variantă 10. 

c) Deosebirile dintre textul biblic şi cel păstrat 1n Didahie. - Cu pr.ivire l,a 
deosebi.rHe di.ntr,e texitul biblic şi cel din Didahie, se admite ipoteza că, a,tunci cînd 
ambele v,ari,ante ale :Rugăciunii Domneşti au fost Ii:x;ate în textul Evangheliilor, ea 
drcula deja în comunilătile crreştine, ia,r credincioşii, în rugăciunile pa.rticulare, pu
leau să se abată de la ros,tirea ei potrivit vari,antei ofici,ale. 

Hind o rugăciune cu oar,aater pa11ticu]1ar, dar şi ofici,a.\ şi nefiind pusă, încă, 

îrntr-un tipar U,turgic neschimbător, ea a ciJ1Cul•at pe oale orală, mai mult de o jlllll1ă
late de secol, fără posibilit,atea de a se evita r,etuşăiril,e 5au ,adăugurile textuale, 
Didahi,a păsbrînd o vari,antă aiflată sub o ,asitiel de influentă particul,ară şi fără o con

fruntare şi revizuire după textul din Sfintel,e Ev,anghelii 11 . 

De remarcat esle şi ,adaosul doxologiei «,Că ,a Ta este împărăţia, puter,ea şi 

slava, în veci», care apare în Ev,angheli,a după ,1\1,a,tei :(Vil, ,!3) dar lipseşte din via-

7. O comparaţie intre rugăciunea Tephillach din cultul mozaic cu Rugăciunea Domnească, 
la M. J. Lagrange, Evangile sezon Saint Matthieu, p. 123-125 ; L'abbe C. Fouard, La vie de 
Notre Seigneur Jesus Christ, ed. 28-a, Paris, 1927, p. ~13. Cp. şi Teoclitos Farmachides, Co• 
mentar asupra Sfintei Evanghelii după Matei, trad. rom. de Pr. C. Grigore şi Prof. s. T. savu 
voi. I, Rimnicul Vilei!, 1931, p. 246-247. 

8. M. J. Lagrange, Evangi!e1 selon Saint Ma'tthieu, p. 125. 
9. Dr. Vasile Gheorghiu, Sf. Evanghelie după Mate! cu comentar, 1925, p. 23 ; Luliu Olanu, 

EvangheUile după Mate!, Marcu şi Luca, Caransebeş, 1894, p. 417. 
10. Sf. Matei scrie Evanghelia sa pe la anul 43-44, iar Sf. Luca ;pe la anul 63~4. Vezi 

Vasile Gheorghiu, Sf. Evanghelie după Matei. .. , p. 62 şi M. J. Lagrange, Evangtle selon Saint 
Luc, p. xxm. 

11. O comparaţie între textul biblic al Rugăciunii Domneşti şi varianta din Didahie la 
H. Leclercq, op. cit., 2244--2.245. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



4 RUGACIUNEA DOMNEASCA IN CULTUL CREŞTIN 69 

ri,anta de la Luca ,(XI, 4), unde lipseşle, de altfel, şi ultima cer.ere ( «ci ne izbăveşte 
de cel rău»), ,ambele texte rearpărînd însă în v,arianta păsrtr,atii în Didahie. 

Se crede că această fm1mulă a fost -adăugată sub influenţa cultului mozaic, 
surs,a prirrnordială şi modul organizării culflului creştin, pe care Didahia şi-a însuşit-o, 

rezeJvîndu-şi însă dreptul şi libertatea să-i ;educă sau să-i dezvoUe conţinurtul 12
• 

d) Rugăciunea Domnească în cultul creştin. - Rugăciunea creştină, în general, 
s--a dezvolt1a,t în cudrul slujbelor celebrării Sfintei Euha,ristlii, de unde şi intreb,area 
dacă Rugăciunea Domne,ască ,a fosl sau nu introdusJ in structura U1lurgică a ritua
lului pasoa[ din epooa a,postolkă şi de mai tîrz.iu, deveni,t emb1rionul c-anonului 
liiturghiei 13_ 

Scrierile bisericeşti din primele trei secole nu ne ~r-ansmi-t, în legătură cu acest 
lucru, decît cîtev,il da1te, da,r nici -acelea nu sînt sigure. 

Du,pă cum am văzut, în afară de sfintele evanghelii, cea mai veche scriere pa
tristică în care s-a unai păslr.a1t Lextul aces,tei rugăciuni, esl,e Didahia a cărei ,redactare 
eS1te pJ.aS"ată în jurul anilor 80-----00, şi tot ,ea f.ace prima menţiune despre recitarea 
Rugăciunii iDomneşti, dar nu în cultul public, ci în cel particular, explic!nd doa1r 
modul cum rtrebuie făcută rugăciunea şi adăugind la sfîrşit îndemnul oa Rugăciunea 
Domnească să se rostească de trei ooi pe zi 14, tripla recit.are a rugăciunii fiind so
cotită tot o influenţă ,a cultului iuda.i-c 1s. 

·Mai tîrziu, {sec. II) Sf!nlul Polioarp al Smirnei, în Epistola că,Lre Fili.peni, în
deamnă pe preoţi la dragoste frăţească, ia1r pe credincioşi ii povăţuieşte cu cuvin
tele «Dacă ne rugăm Domnului să ne i•erte, trebuie să i-ertă1rn şi noi...» (cap. VI, 2) 10, 

aceste cuvinte fiind c-onsider,afl-e o par,afraz,are ,a ceJerii a V•a din Rugăciunea Dom
nească. 

e) 1n liturghia baptismală. - Deşi întrebuinţarea Rugăciunii Domneşti în rîn
dui•al,a slujbei botezului sau în cea a lilturghiei euharistice este menţionaită ,abia din 
secolul al IV-lea inain,te, •este po-sibi! oa această rugăciune să fi fost folosită mai
demul~, cel puţin în slujba bol,ezului. 

Din ,acest uz a,r putea proveni vari,an,ta celei de•a doua cer,eri, pe oare o întîl
nim la Tertulian «Să vină Sfîntul Tău iDuh şi să ne purifice», vairiantă care ar fi 
putut fi inspir,ată de practic.a punerii miinilor l,a botez, du,pă cum însuşi Te,r,tulian 
scrie într-a,)t loc : «,Apoi se pun 1111îinile şi se cheamă Sfîntut Duh» 17. 

Folosirea rugăciunii Tatăl Nostru în slujba botezulw va .fi confir,mată la o dată 

mai 'l'îrzie de cărbre •Fericitul Augustin (t 430), care îndeamnă pe 0atehumeni să 

reţină bine Simbolul de Credinţă şi Rugăciunea Dounn•ească, pe care ei voir trebui 
să le rostească în u!,,timel,e nouă zile pînă J.a Sîimbăta Sfînită, cînd vor primi botezul, 
cu oare ooazie le vor rosti în faţ,a întregii ,asistenţe 16. 

12. H. Leclercq: op. ctt., 2246. Cf. şi F. X. Funk, op. cit., p. 20-24. 
13. Despre rugăciunea creştină din primele secole, vezi A. Hamman O. F. M., Prteres 

des premters chretiens, Paris, 1962, p. 13-26 ; L. Duchesne, Origtne du culte chretiens, ed. V, 
Paris, 1925 ; F. Cabrol, Orlgtnes liturgtques, Paris, 1906. 

14. F. X. Funk, op. ctt., p. 2.1. cf. şi Hamman M., Pater exp!lque par Ies Peres, Paris, 
1961, p. 11-12 şi Pr. P. Vintilescu, Liturghierul explicat, Bucureşti, 1970, p. 289. 

15. Despre tradiţia unei triple rugăciuni zilnice, Ia evrei, vezi Daniel VI, 10, 13 ; Fapte 
II, 15 ; m, 1 ; X, 9, 30. Această practică s-a transmis mal tirziu şi în Biserica primelor veacuri 
creştine. Vezi Tertulian, De oratione, XXVI, P. L.,, I, 1300 A şi De Jejunio, X, P. L. 
Cp. şi H. Leclercq, op. ctt., 2245. 

16. Textul grec. la F. X. Funk, op. cit., I, p. 302 şi trad. rom. de Pr. I. Mihălcescu, în 
ScrterUe Pdrtnţtlor Apastoltct, voi. I, 1927, p. 194. 17. De bapttsmo, VIII, P. L., I, 1315. 

18. Serma '58, 5, P. L., XXXVIII. 
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f) ln liturghia euharistică. - Pentru prima oară o găsi,m mention,ată J.a Sfintul 
Chirii al Ierusalimului (ţ 386), oaire, explicind liturghia credincioşilor ,plasează a
ceastă rugăciune după rugăciunea Sfintei Jertfe, inainte de îmipărităşire 19• 

1n lirtmghi,a Sfîntului Iacob 20 şi în cea ,a Sfîntului Marcu, care sini. din aceeaşi 

epocă, întîlnim Rugăciunea Domnească imtonată de pr,eot şi recitii.tă de credincioşi. 

De asemenea o în,tilnim şi în Liturghi,a oe1'or doispreZJece Alpostoli, ,precedată de o 
rugăciune introductivă 21 . 

Cel care îi atribuie o vechime foarte mare în culll\ll creşlin este Fer. Ieronim, 
care scria p•e la ,anul 415: «Mînluilorul c1 învăţ•at pe Apostolii Săi ca Îill fiecare zi, 
la je.rtfa Trupului Său, credincioşii să îndrăznească a zice Tatăl nostru» 22. 

Desigur oă prin «Jertf.a Trupului», Fer. Ieronum n înţeles celebra.rea Sfin~ei Eu
haristii, c,are se ,făcea ],a înoeput în oadrul ,meselor frăţeşti s,au ag,apelor. 

Din secolul -al ,JV-lrea, scrierile patr,is-tice o menţionează în rînduiala slujbelor 
bisericeşti, ia.r unii dintre scriitorii bisericeşti au scris chi-ar explicări ale Rugăciunii 
Domneşti, întărind astfel afirmaţia r=ă această rugăciune încă de multă vreme a fost 
inclusă în slujba botezului s-au în ce-a a litUJrghiei, !·a I.O"ate Bisericile creştine din 
Orient şi Occident. 

Explicarea Rugăciunii Domneşti în literatura patristică din primele 3 secole 
creştine 

Cuprinzînd în sine o mare rmulţirme de dorinţe şi cereri creştine, rezumate în 
puţine cuvin,te, 5'Î!In,ple dclJT ,pline de multe şi adînci înţ,elesurri, Rugăciunea iDomnească 

poate Ii compar,ată cu «un mă,rgărit,ar în oare se oglindeşte lUJmina cerului întreg» 23• 

E-a a fost inclusă de ~-impuriu în vi·aţ,a religioasă a Bisericii şi cum er,a şi firesc, 
repetarea ei continuă de către credincioşii neiniţi,aţi în probLemele religiei creştine 

o făcea să-şi pi,airdă -în~elesuJ ei bogat, căpă-tînd o rrostire ,mecanică şi fără folos. 
De •aoeea, ca un mijloc de prevedere, din cele rmili vechi ,tirmpu.r-i, Bisericii a 

găsit de cuviinţă s-o explice şi s-o tîlcui,ască, pentru a desooper,i oredincioşilor ba
g-atul ei conţinut, ,teologic, mor,al şi spiritual. 

:Dintre scriit.or,ii şi părinţii biserioeşti din primele trei s,ecole creşHne de la care 
ni s-,au păstrra/1. asemenea comentarrii cu ca,itcler ormil~ic, în al căror conţinut ii fos,t 
inclusă şi explicarea IRug-ăciunii ,Domneşti, ,aiminrliJm ,pe TerrtuUan, Origen şi Sf!ntul 
Ciprian 24• 

Despre structura şi rînduiala liturghiei baptismale descrisă în literatura mistagogică clin 
sec. III şi IV, vezi studiul Pr. Prof. Ene Branişte, Explicarea tainelor de iniţiere (Botezul, 
Mirungerea' şi Sf. Euharistie), in literatura creştină, prelegere (mss.) ţinută în cadrul cursurilor 
de doctorat, Bucureşti, 1970/1971. 

19. Cateheza a V-a, 11, textul grecesc la J. M. Quasten, Monumenta Eucharistica et Li
turgica! Vetustlsstma, Bonnae, 1935-1937, p. 103. 

20. Ed. Mercier, Paris, 1946, p. 111, citată la Hamman o. F. M, Pater expztque ... , p. 13. 
21. Ltturgie des Douze apt!tres ed. RAES, Rome, 1946, 252-254, cit. la Hamman o. F. M., 

Pater expltque ... , p. 13. 
22. Dtalogues contra Pelagium, III, 12, P. L. XXIII, 665 şi cap. XV, 585. Despre aceasta 

vezi şi P. Batiffol, Leqons sur la Messe, XI, Paris, 1927, p. 277 ; A. Molien, La Prtere de 
l'Eglise, Paris, 1924, I, p. 381 şi 364. 

23. J. P. Lange, Da·s Evangelium nach Mathăus. Bielfeld und Leipzig, 1878, p. 87, citat 
după Pr. Matei Pâslaru, Sfîntul Ioan Gură de Aur. Expitcarea rugăciunii Tatăl nostru, ln 
cGlasul Bisericii~, XIV, .1955), nr. 5-6, p. 312. 

24. O enumerare a autorilor care au scris explicări ale Rugăciunii Domneşti, vezi la Pr. 
P. Vintilescu, op. cit., p. 290, nota 904. 
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I. Tralalul despre rugăciune al lui Terlulian. - Tartuli,an (,160-240) a fost fiul 
unui cent.uriO'll r=an din Cartagina ; el a urmat mai înt!i retorica -apoi dreptul. La 
vîrsta de 30 de ani .(cca ,190--195) se convemeşte la creştin,isan şi 11:ot acum începe 
să sorie ciclul de operre cu C·aracterr apologetic şi 0mileHc, prin intermediul cărora 

combate acuziaţiil,e aduse de păgini contra creştinilor, omiliile sale constituind mij
locul principal de iniţier,e a credincioşilor în t,ainele credinţei ortodoxe, în vederea 
feririi acestora de doctrinele ereziilor de toate nuanţele, care începuseră să-şi facă 

apariţia în sinul Bise1TiciiJ, meşl-ine primare. 
Avintat de spiritul său ,absolutist, trece la seclil rigoristă a rnonlani.j;tilor (cca 

213), murind înainte de a se Ii îunpă·ca,t cu Biserica 25 , 

Tertuli,an scrie cu ace-a înflăcărnre, oar,acteristică scriHorilo,r af.rioani, cultura 
profană cu caire er,a înzestr-at av-înd o puternică înrîurire asUl))!'a operei sale, care 
este pătrunsă de spiritul juridic 28• 

E~plicarea Rugăciunii Domneşti Ionrnează primele nouă ca,pi•lole din lucrarea 
sa intitulartă De oralione (Despre rugăciune) 27 , pe care Terlulifllll o scrie l,a Carta§ina, 
int•re ,anii 200--206., înainte de a trece la secta monlanistă. 

,Ooment,ariul în .sine constituie o oonilie rostită de Tertulian la o adun,are de 
cult .a cre~inilor. Spunem aceasta bazîndu-n,e pe expre.si•a pe care Terltuli-an o folo
seşte în primu[ capitol, oa şi cînd s-ar ,adresa unui grup de ascultători : «Aşadar, 

binecuvîntaţi (fr,aţi) 28. 

El denumeşte Rugăciunea Domnească legitima oralio 29 pe considerentul că a
ceastă rugăciun,e, oare se rm,tea în timpul liturghiei 30, .r,ezumă întir,eaga Evanghelie 31 , 

la oare am putea adăug,a şi capitolul ultiim care este o exhortaţie la rugăciunea 

Noului Tes1:aanent, pe oa.re autorul o face în prezenţa ascultătorilor săi 32• 

Explioar-ea propriu-zisă a Rugăciunii Domneşti este precedată de o scur,tă intro
ducere, în oa[e TertuU·an i,a ca temei oap. V,I şi IX clin Evanghelia după M·atei şi 
cap. Xii din Evanghelia după Luca, pentru a scoale în relief necesitatea rugăciunii 
Noului Test•ament în JTaport cu cea clin Vechiul Testament; rugăciunea Nou!Jui Tes

tament, spune el, este c1dusă de însuşi MinluHorul, Duhul şi Cuvîntul luJ Dumnezeu, 

prin care s-a iarăba1 1tăria şi inţelepciunc:1 Domnului, pe pămint. 
1Introduoerea se inchei,e cu îndemnul ca rugăciunea să se facă în ascuns, pen

tru că Dumnezeu ştie tot ceea ce creştinul oere pll"in rngăciune. Rugindu-se chiar cu 
cuvinlte[.e iMîntuitorului, coodinciosul rosteşte de fopt o rrn,ă,rturi,sire de credinţă prin 

aceea că Jecunoaşte pe DUJrnnezeu ca părintele său, numindu-L Tată ceresc. 

Dumnezeu a dat credincioşilor ,posibilitatea de ,a deveni fiii Săi, prin credinţă 

(Joan I, ,lQ:; Mailei VII, 9); rapor,tul de Iiliaţiie, exprimat prin această rugăciune, este 
întreţinut prin mijlocirea Bisericii, oare îşi ,a,re temelia în T•atăl, în Fiul şi în Sfin

tul iDuh 33. 

f,aptu] că Dumnezeu îngăduie să fie nuimH de or,edincioşii Săi Tată·, constituie 

o mare f.avoare ,acordată lor, pentru că acest lucru nu i~a fost îngăduit nici unui 

25. Despre viaţa şi opera lui TerLulian, vezi Pr. Prof. I. G. Coman, Patrologta, Manual 
pentru uzul studenţilor Institutelor teologice. Bucureşti. 1956, p. 62 ş. u. 26. Ibidem, p. 69. 

27. P. L .• I, 1249-1304. Trad. rom. mai nouă, de Pr. N. Petrescu. Tertulian. Liber de orattone 
(prezentare şi traducere), în •Mitropolia Olteniei». XXIV (1972), nr. 1-2. p. 4~0. 

28. De orattone. I, P. L., I, 1254-1255. Cf. şi trad. rom. cit., p. 40. 
29. De fuga. II, P. L., II, 105. 30. De orattone, XIV, P. L., I, 1272. 
31. Ibidem, I, 1251. 32. Ibidem, IX, 1267-1268. 33. Ibidem, II, 256-1257. 
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muritor, nici chi,ar lui Mo.isi, oare, deşi a vorbit cu Dumnezeu, a folosit alt nume, 
Pe cînd cr,eştinilor, însuşi Mîrntuitorul le-.a descoperi1t şi le-a îngăduit acest lucru 
(Ioan, V, 43; XVIII, 6). 

Dumnezeu •trebuie să fi,e binecuvî111t,at în to1 timpul şi în tot locul şi toomai 
acest lucru exprimă cererea Sfinţească-se numele Tău, ,prin care se ,aduce lui Dmn
nezeu un omagiu al recunoşt.inţei, pe care tot arnrul trebuie să-l aibă faţă de bine
făcătorii săi. 

Creştinii rîvnesc I.a aceJ,aşi mod de vi,ală spirituală rpe care ii au îngerii, oare 
neînce1•at laudă pe Creaitor în ceruri (Lsai,a VI, 12; Apoc. IV, 6). De ,aoeea credin
cioşii se roagă ca numele lui Dumnezeu să fie sfinţit şi în ei, a.ici pe pămint şi nu 
numai în ei, ci în toţi creştinii, carre ,aşt•eaptă darul Lui, :pentru că porunc•a Evan
gheliei îi obligă pc toţi să se roage pen~ru •toată lurmea, chia1r şi ,pentru duşmanii lor 
(Mat,ei V, 44.). 

Rugindu-se ca voia lui Dumnezeu să se Iacă pe pămînt, precum se îndepli
neşte în cer, credinciosul mărturiseşte că se su;pune voinlei lui ,Dumnezeu, •aşa cu1111 
însuşi Fiul Său a împlinit voinţa Tatălui, prin cuvin!, Iap1ă şi suferinţă (Luca XXrv, 
21 ; Ioan V,I, 39). 

Tertuli,an foloseş,te ter:menii cellum el terra (cer şi pă1111inl) 34, :pentru ,a sublinia 
alcătui1rea dihotomică a fiinţei umane, fom1<1~ă din 1rup şi suflet, în care se ireali
zează voiinţ,a lui IDumnezeu. 

Luînd oa temei ideea din Epistola către Evrei .(IV, ,tit ). unde se vorbeşte desp,r,e 
sîrguinţa de a intra în împărăţi.a lui Dumnezeu, spr,e bucuri,a îngerilor, Tertuli,an 
inler,prffiează cerer,ea Vie împărăţia Ta, precum în cer şi pe pămînt, ca fiind expresi,a 
năzuintei creştinului după i1111ipăr,ăţia lui Dumnezeu, spre care tind şi :pentru care se 
roagă să se înfăptuiască ,atî,t cei vii cit şi cei ce nu ,mai sint în vi,aţă (Apoc. VI, 10). 

Exiplicînd oererea Pîinea noastră cea spre fiinţă dă-ne-o nouă astăzi, Tertuli•an 
admiră imai intîi inţelepdunea cu care Dumnezeu a orinduit toat,e cer,erile Rugăciunii 
Domneşti, prin ,a•ceea că după luorurile cerului urmează tr,ebuinţele păminteşti, căro:ra 
Dumnezeu a voit să le .rezerve un loc deosebit în rugăciunile credincioşilor, după 

cum însuşi Mintuitorul zioe : «Căutaţi mai întîi împărăţia lui Dumnezeu şi drrepLa,tea 
lui şi toate ,acestea {ce!,e pă,mîni!JeşU) se vor ,adăuga vouă» .(•Matei VI, 33). 

Pentru noţiunea de pîine, ,amintită ,aici, Tertulian găseşte nu,meroase simboale 
şi interpretări. 

!Deoarece pîinea se înlrebUJin(ează la pregătirea cinstitelor Da,ruri, in vederea 
săvîrşin.i Sfintei Euha,ris1ii, în oare este (P'I'eZent însuşi MintuiJtorul, Ter.\ulian inter
pretearză ,pîinea ca fiind însuşi Trurpul Domnului : «Pretutindeni Trupul Lui este sim
bolizat prin pline (Luca XXLI, •12) şi cerind pîinea noastră cea de toate zilele, în
seamnă că vrem să tr,ăim fără incetar,e în Hris,tos şi să ne iden~ificăm cu Trupul Său. 
Hristos este pîinea spirHuială a credincioşilor Săi ; «Eu sî,nJt ,plinea vieţii» (foan VI, 
35). Pîinea este cuvintul lui ,Dumnezeu, coborit din cer» 35. 

Pîinea poale să însemne şi cele neces,are pentru via~a zilnică a credincioşilor, 
pe care însuşi Mintuitorul i~a tnvăvat că tr,ebuie să le ceari!i ,(Matei VU, 9; ~V, 26), 
dar niciodată cererile lor să nu depăşească limitele trebuinţelor lor (M,aibei VI, 32 ; 
Luca ~II, 16), ca nu cwmv,a să oadă în păoa,htl lăcomiei, care atr,age după sine strîn
gerea de bogăţii, ofll!'e stă în oalea minituirii (Luoa XVJU, 25). 

34. It>tdem, IV, 1259 B. 35. Ibidem, VI, 1262-1263. 
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:Interpret.înd cererea Şi ne iartă nouă greşelile noastre precum şi noi iertăm 

greşiţilor noştri, ,Tertuli,an insistă -a·supra noţiunii de greşeală·, care poate să îmbrace 
un dublu ,aspect, e~riimînd atît păoatul săvîirşit împotriva voin~ei lui Durnnez,eu, cit 
şi nedr,ep,t·atea rfăcu,tă aproapelui. 

După TerituHan, greşeala e~e imaginea păcalului, oare se iartă numai în unma 
mărlurisiri.i şi a pocăinţei. .Cel ce ,a greşit conbractează o datorie, pentru oare w1 

trebui să plătească l•a judecată «pînă la ultima centimă» .[Malei XVII, 27). Luînd 
aminte l,a pa,!'abola cu sluga oa,re nu ieirt-a da,tori,a aproapelui, creştinii să ia amin1e 
ca în viată să ierte, pentru ca .să fie ieritaţi {Luoa VJ, 37) şi nu oda1ă şi nici de 
şapt,e ori (Facer,e .JV, 24), ci de şapt,ezeci de ori, cite şaipte {Matei XVUI, 22) 36• 

Pornind de l-a exemplul lui Avra,am, pe oa;re Dumnezeu l-a ispitit pen1ru cre
dinjia sa, Tertuli,an învaţă pe ascultătorii săi să ,se roage ca Dullllnezeu să-i ferească 

de ispita necredinţei, care vine de la di,avol. Pirin spiJi,tul său de jertfelnicie, pa,tri,ar
hul Avr-aam .s-a făcut model şi exemplu viu ,al credinlei, preferînd pe Dumnezeu 
în•aintea a •tm oeea ce ,avea mai scump, adică pe fiul său. 

Ispita vine de J.a di,avol, iair Domnul S-,a lăsat ispitit de el, tornniai ca să arate 
cine este t,atăl ispitelor, iar pe ucenici îi învaţă să se roage pentru a nu cădea în 
ispită {Luca XXII, 46) şi acesta este sen.sul ultimei cereri din Rugăciunea ,Domnească, 
penrtru creştinii oare se .roagă, zicind : «Şi nu ne duce pe noi în ispită, ci ne izbă

veşte de cel viclean». 

TeriluJ.ian •Încheie ,exp\ioair,ea Rugăciunii Domneşti cu o recapituJ.are ,a întregii 
explicări (Oap. Y.X), care nu este altceva decît o sinteză a semnificaţiei acestei ru
găciUI1i. Cel oare se TC>agă - conchide Tertulian - aduce un omagiu lui .OUJmnezeu 
prin denumirea de Tală, rnăirituriseşte cr•edinţ,a în numele Lui, se supune voinţei Sale, 
trăieşte cu speranţa împărăţiei lui Dumnezeu, ,aici pe păirnînt, oere întreţinerea vieţii 

spirituale şi materiale şi soliciită ie.nt,area păcatelor şi ferirea de ispite, punîndu-se 
sub protecţia lui Dumnezeu. 

Fap1ul că însuşi MîntuitoruI ne învaţă cum să ne rugăm, în,s.earmnă că El ştie 

cum trebuie să f.acern ,acest lucru, pentru a primi tot ceea ce dorim (Luoa XI, 18). 

Tertulian închei-e eX1plioarea cu îndemnul că fi,ecare poate să s-e adreseze ceru
lui cu diverse rugăciuni pentru ,trebuinţele s,ale, dair începînd întotdeauna cu Tatăl 

nostru, care ră,~ne rugăciunea creştină fundamentală 37. 

2. Tralalu/ despre rugăciune al lui Origen. - Origen s-a născut probabil la 
Ale][)andri,a la anul 184~185 şi ,este consider-al unul dirnlre mauii Jeprezerut,anţi ai 
teologiei greceşti şi cel mai i.Justru reprez,entant al Şcolii creştine din Alexandri,a. 

CuJ.tura profană şi teologică precum şi inteligenţa sclipi.toaJe cu care era în
zestrat, i-au dat posibi!it,atea să ,alcătuiască marea sa operă teologică-exegetică, :reu
şind să Ulcuiască, în diverse etape şi după m€tode diferite, ,aproape toate cărţile 

Sfintei Scripturi, lucru pentru oare e.srte socotit oa adevăra·tul creator -al teologiei 
ştiinţifice în Răsărit. 

Dalo.rită erorilor de doctrină, opera sa a fost acuz,ată de erezie şi a fost con
damnată la Sinodul V Ecurrnenic. A murit ca martir la anul 254, în viremea perse
cuţiei lui iDeciu 38. 

36. Ibtdem, VII, 1264-1265. 37. Ibtdem, IX, 1267-1268. 
38. Despre viaţa şi opera lui 0rigen, vezi Pr. Prof. I. G. Coman, op. cit., p. 97, ş. u. şi 

Bardy G., Or!gme, Paris, 1931. 
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Ca răSIJ)uns la scrisoar·ea prietenilor săi A,m,brozie şi Tati,ana, scrie celebrul tra
tat 1tepl eu'X.ij~, considerat oa perla operei ,sale 39• Scopul cu care Origen a scris aces~ 
coment,arr despre rugăciune, a fost aoela de ,a instrui pe creştini în practica pietăţii 

şi a f•aptelor bune, însoţite dej rug,ăciune. 

Comentariul CU1prinde 33 capiitole, care se impar1t în două părţi distincte; în 
prima parte (cap. I-XXI), aurtorul se ocupă cu exegez;a ,rugăciunii -în general, i,ar 
partea a II-a ( oa,p. XXU-XXXJ.II), cuprinde o fmmoasă exipJ.icare •a Rugăciunii 

Dorrnneşrti 40• 

Fiind un scrii,tor talentat, şi totodată un bun teolog, Origen face o interpretare 
minuţioasă şi riguroasă, axindu-se îndeosebi pe exege2Ja li t,er-ală, deşi Şcoala alexan
drină rprofes-a de pr·e~erinţă interpretarea alegorică a Scripturii 41 . 

Aurtorul se ridică cu minrtea pînă la sensul spiritual al lucrUJrilor, cu o vigoare 
şi o profunzime, oare dă operei s<ale o -aolualitate şi o profunzime uilllllÎrtoare . 

.Jnterpr-etînd fo.rrmula de chemare, cu caire începe Rugăciunea Domnească (Tatăl 
nostru ... ), Origen descoperă intre <Dumnezeu şi om un import de fil,i,aţie, despre c-are 
nu găsi,m nici o măr,turie în întreaga istorie a Vechiului Tes,tament. IGr,eştinii au de
venit fiii -lui Duimnezeu ,prin înfierea Iru de către Mîntui1torul, prin care s-·a r-ealiz•a'l 
plenirtudinea timpurrilor •(Rom,ani VLII, ,t-5 ; ,Ioan •I, 2 şi HI, 9) 42• R•aporlul de filiaţie 

din,tre Durmnezeu şi credincioşii Săi, nu se urnmifestă printr-o ,asemănare simplă şi 

eternă, ci printr-o •asimilare profundă, pe c•are o realizează numai sfinţii, oaPe, prin
t,r-o reînnoire sptritu,ală sînt transformaţi, desăvîrşindu-se ,p,r.in aserrnănar,ea intimă 

cu Duirnnezeu. 

A spune Tatăl nostru, care eşti în ceruri, înseamnă că Dumnezeu eslle în cer, 
dar nu se ,află, în lirmi,tele unui loc, ci El trebuie în te Ies mai J,arg, respectind natura 
Sa spi-rituală, cerurile eX!primind tocmai omnirprezen~a şi universaJi,tatea fiinţei Sale. 

Plecarea şi venirr,ea Sa în ,mijlocul credincioşilor ;(,Ioan XIll, I, 3; XIV, 24, XViI, 5) 
nu tr-ebuie înţeleasă în sensul unei derplasă.ri ,s,pa[i,ale ,a Tartălui şi a Fiului, pentru 

Că Cuvîntul lui Durmnezeu, pr,in condesoendentă, S-a umili,t în demnitatea Sa, i-ar 
ascensiunea Fiului spre Tatăl trebuie înţeleasă în sens mistic, ca o ,ascensiune mai 
mult a spiritului decît ,a trupului 43_ 

EX!presi.a Sfintească-se numele Tău nu •ar,ată că numele lui !Dumnezeu n-ar fi 
sfinţit perutru că însuşi Mintu['lorut spune că -este sfînt; ,aceste cuvinte au semnifi
catia proslăvirii lui DUJmnezeu, după cum ,s,pune şi ps,almistul : «Aduceţi Domnului 

slavă numelui Său» (,PsaLmul XXVIlil, 2). 

~rearrnărind pe ,Dumnezeu, creştinii se ,roagă şi pentru realizarea împărăţiei Lui 

pe păJmin,t. Cînd zic Vie 1mpărăţia Ta, înseamnă că ei doresc ca această împărăţie 

să-i găsească fruolif.icaţi şi desăvtrşiti penbru ca Dumnezeu să poată locui în ei ca 
într-o cetate bine •adm[nis•tr,ată. «Să omorîm ce[,e >trU1peşti şi să producem fructele 

ce[,e spirituale şi Dumnezeu Se va plimba în noi ca înilr-un par,adis spiritual, va 

39. P. G., XI, 416-561. Trad. fr. de Bardy G., Ortgene, De la prtere, Paris, 1932. -
Trad. rom. a primelor 3 capitole, de I. Serafincean, în rev. «Candela», an. 1946, p. 512-515. 

40. Origen, 1tepl au'X.~~, XII-XXXIII, P. G., XI, 481-549. 
41. Cp. Istoria. Bisertcti Universale. Manual pentru Institutele teologice, voi. l, Buc. 

1956, p. 147. 42. Despre rugdclune; XXII, în ed. cit., col. 484 A. 
i3, I!Jidem, XXIII, col. 48&--489, 
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domni în noi cu Hrisitosul Său, moc11Tt,ea va fi învinsă, i,ar noi vom striga îrrnrpreună 

cu Apostolul : «Unde-ţi ,este moarte boldul» ? (I Cor. XV, 55) 44• 

Fiecare membru al Bis•ericii ;trebuie să se roage să se împlinească voint'II :Ta
tălui, prin Hristos, care a.re toată puterea în cer şi pe pă~nrt (Matei XXV•lill, 18), 
iar dacă voinţa Jui Dumnezeu se îndeplineşte pe pămînt ca şi în cer, atunci pămîntul 
nu mai răimîne pă,mînt, ci devine -aseimănărtor cerului. 

Una dintre oele mai oiriginale explicări o v,a da 0r,igen oererii a IV-a din Ru
găciunea [)omneasc.it: Pîinea noastră cea spre fiinţă, dă-ne-o nouă· astăzi, pe care el 
o inrteJIJ)ret,ează prin prisma cuvîntării euh'llristice a M1nituitorului (Ioan VII), unde 
Aoesba se numeişte pe Sine «pîinea vieţii», care se cobooră din cer (Ioan V,I, 32-35, 
53-57). Adevăratia hrană esite Trupul lui Hristos. ICuvîntuJ lui [)umnezeu, Care a 
venit din aer, după cum însuşi Ev,anghelistul zice: «Şi ,Cuvîntul Trup S-a făicut» 

(.Joen I, 14). 

Pe v.remea lui Moisi, Dumnezeu a ,trimis din oer plinea materi,ală (irnana) sim
bolul plinii spirituale 1(!Hristos), cunoscută în Vechiul Test,amernt, sub multe denulliriri 
ca : în/elepciunea l(P,rof. ,IIII, 18), ori plinea îngerilor (Ps. LX,XVLI, 25) etc. 45• 

Referitoir ],a cuvînrtul smouato,, din teXJl:ul original (spre fiinţă), 0r.igen spune 
că acest cuvînt nu se găseşrte nici în gre·aoa clasică, nici în cea vulgară, ci •a fost 
creat de Evanghelişti, prin analogie cu 1tep1oua10, care înseamnă de prisos, abundent, 
apoi excelent, distins. Tot aşa smoua10, înseamnă capabil, apoi îndestulător, ne
cesar pentru •existentă, s•au spre fiinţă 46• 

Cuvîntul astăzi, din rugăciune, ,el[)JJrimă eterni.rLatea, adică ,timpul prezent, pen
tru că ieri poa;te însemna Lrecutul în gener-al, iar mline, viitorul. La Dumnezeu nu 
există limp, după cuim spune şi Sfîntul Pavel «ieri şi azi şi în veci, Hristos este 
acelaşi» (Evrei ~Hrl, 8) 47. 

Forrnu!,a Şi ne iartă nouă greş,elile noastre, precum şi noi iertăm greşi/ilar noştri, 

după Origen, •are o dublă semnifioaţie : ea se refeiră atî,t la vi•a~a ,materială dit şi la 
ceai spirituală ,a oamenilor. 

In viaţă, creştinii ,au îndatoriri f.aţă de toată lurrnea (I Oor. VIII, 3 ; II Cor. V, 
10; Romani XMi, 7--8) şi nu nUJmai atîrt; ei sînt fiii lui .OUJmnezeu şi sînit datori f.aţă 

de Ta.tăi ca.re i-a creat, f.aţă de Fiul caire i-a mîntuit prin propriul S1nge şi f.aţă de 
Sfîntul ,Duh, cu care .au fost însemn1aţi în ziua răscumpărării, adică l,a bolez şi mi
rungere (Efeseni, ,IV, 30) 48• 

Ga să-şi cîşrtige imîntui.rea, credinciosul ,trebui,e mai întîi să înlăture lupta con
tinuă dintr.e trup şi suflet, pen,tru ca nu cumv-a cele trupeŞiti să le slăpînească p,e 
cele duhovniceşti (Romani VI,I, 7) şi toomai de aceea el se roagă zicînd Şi nu ne 
duce pe noi în ispită. !Dumnezeu,, prin bu111ă1at,ea Sa nu lasii pe credincioşi să fie 
ispitiţi peste puterile lor ,('1 1Cor. X, ,13), dar nici nu scuteşte pe nimeni de isrpi~ă, 
socotind-o necesară, penJtru că ea .antr,enează pe creştin în lupta împotriv,a păoatului. 

Tocmai de aceea Dumnezeu nu J,as•ă oa ispitele să vină toate odată, ci după 

anumite perioade de timp, lăsînd credinciosului clipele necesare în care să gîndească 
ce rtrebuiel şi ce nu tr,ebuie să f.acă. ,, 

[)umnezeu nu suprimă isrpiitele (,Iii Cor. I1V, 8), dar îi ,apără pe cr,edincioşi de 
ispitele oare întrec puterile lor, aşa cum a făcut şi cu dreptul lov, cind nu i~a în-

44. Ibidem, XXV, col. 496-500. 45. Ibidem, XXVII. 503-513. 
46. Teoclltos Farmachldes, op. cit., p. 242, nota 2. 
47. Ibtdem, col. 517-519. 48. Ibtdem, :xx:vm, col. 524. 
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găduit diavolului să-l ispi1tească peste pu~•erile sale (lov I, 9~1,1); tocmai această 

evit•a.re a ispitelor care întrec puterile lor, cer credincioşii în rugăciunea !oii", cînd 
zic Şi ne izbăveşte de cel rău, ,adică de diavolul 40• 

3. Explicarea Rugăciunii Domneşti de Sl1ntul Ciprian. -- Sfîntul Ci prian (200-
258) s-a născut la Ca!ll!agina din pă,rinţi păgîni şi a primit o educaţie şi o cultură 

aleasă ajungînd unul dintre cei mai străluciţi retori ai 1impului său. 

ilnfluen~at de preotul Cecili•anus, se converteşite la creştinism, se botează şi este 
hirotonit ,preot, i•ar mai tîrziu (249), este ,ales episcop al Gartaginei, ca urmaş al 
lui [)onatus. 

ln vre-me-a per,secuţiei lui Deciu conduce Biserica d-in Af.r.ioa de Nord. 

Moare ca martir în vireimea persecuţiei lui V,alerian {258). 

Nu se evidenţi•ază prin idei -teologice originale. fiind elevul lui Ter4ulian, a 
cărui operă o ci4•ea zHnic 50, scrieriLe sale ne ,a,paJr în ,ans-aanblul conţinutului lor, ca 
rod -al influentei lecturi!o.r din oper,a1 magistrului său. 

Se evidenţi,ază, însă, prin uşuirinţ,a şi perfecţiunea limbii în calfe scrie, prin 
aceea că foloseşte o frază simplă şi concisă clin oare cauză a fost conside.rat oa un 
scr.iitor noruna4iv de limbă !,alină pînă la Fer. Augustin 51 • 

,Intre •anii 251~52, scrie la Cartagin,a o explicar,e J,a Rugăciunea Domnească 

(De dominica oratione) 52, oa.re conţine 36 capitole, împărtit,e în trei părţi. 

a) ln partea I, ,autorul vorbeşte despre ,modul curn trebui,e să se f.acă rugă

ciunea în gener,al (Oa,p. I~VJ). 

b) Pa11tea -a U--a CUJprinde ex,plica•rea Rugăciunii Domneşti (Cap. VH-XXVm). 

c) PaNea a ,III~a conţine o serie de sf,aturi şi înclmmări cu privire la conditiile 
pe oare trebuie să le îndeplinească adevă,Pata rugăciune, timpul, Jocul şi modul în 
oar,e credincioşii trebuie să sie roage {cap. XXVIH-XXXVI). 

lnairut.e de a începe ·explioa,rca Rugăciunii Domneşti, Slîmlul Ciprian face o 
scurtă inbroducere (cap. VI), în care •arată efeclele rugăciunii făcute în comun, prin 
oare creş-tlinii se -adresează Fiului lui 1DUJmnezeu, care este imijlociitorul lor, în iaţa 

T•atălui. 

Adresîndu-se lui Dumnezeu cu fom1ul,a Tatăl nostru, fiecare credincios se roagă 
pentru ,toţi şi toţi penr!Jru unul, Rugăciumea iDomnească fiind o rugăciune obştească, 

spre folooul tuturor creştinilor. Numind pe Durrnne21eu Tată·, înseamnă că ei renunţă 
la părintii lor trupeşti şi-L dubesc pe Dumnezeu, Tatăl ceresc, iar zicînd Tatăl 

n·ostru, şi nu T,atăl meu, înseamnă că ei iubesc pe ,aproapele. 

Acest mod de a se adresa în irugăciune, es,te considerat de Sfintul Ciprian oa 
un avertisment dat iudeilor, ca,re n-au vrut să primească ,pe Hris~osul anunţat de 
prof.eţi, ci L-au ,trimis 1,a moarte. 

De aceea, cînd Dumne21eu esite nlllffiit Tatăl nostru, El înce~ează de a mai fi 
T•atăl .iudeilor, devenind T111Jtăl creştinilor şi toomai ,pentru ,acest luoru, credincioşii 

să se poarte oa nişte adevăr,aţi fii ,ai lui Dumnezeu ,(,I Cor. VI, 1•9----20). 

49. Ibidem, XXX, 545. 
50. Fer. Ieronim, De vh'is tllustribus, 53, ed. de I. N. Dianu, Buc., 1919, p. 91. 
51. Despre viaţa şi opera Sf. Ciprian, vezi Pr. Prof. I. G. Coman, op. cit., p. 43 ş. u. 
52. P. L. IV, 553-562 : Trad. rom. de Pr. Matei Pîslaru, în Biblioteca Părinţilor bisericeşti, 

nr. 1, Rimnicu Vilei!, 1935. 
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Dacă ei se ,adresează lui Dumnezeu şi zic Sfinţească-se numele Tău, nu în
seamnă că prin cuvintele Im s-ar ,adăug-a ceva la sfinţenia lui Duimn,ezeu, ci oer ca 
ei înşişi să fi,e sfinţiţi, după CUIID însuşi Dumnezeu ,a zis : «FHi sfinţi, după cum şi 

eu sîn,t sfint» (Lev.itic ,I,I, 44). 
Oreştinii ,au prÎllilil sfinţeni,a prin botez, iar prin rugăciune cer ca -ei să poată 

rămine zilnic în sfinţ•enie, pentru că numai astfel vor cîşliga împărăţia lui Dum
nezeu ,{I Cor. V,I, 9~111 ). Prin sfinţenie creştinii cî~ligă împărăţi.a lui Dumnezeu {Malei 
XXV, 34), rugăoiunea fiind ,mijlocul prin care ei îşi manifestă dorinţa !Olr după a
ce.astă împărăţie. 

Dacă în -timpul rugăciunii zic Vie mpără/ia Ta, ei sînt dornici după acea 
împărăţi·e, pe car,e J,a început, Dumnezeu ,a dait-o .fiilor lui Israil, dar ei n-,au vrut 
s-o primească şi atunci ea a fost dată celorlalLe neamuri 1(1Ma,tei VIII, 11, 25). 

Pentru a obţine i,m,părăţia lui Dumnezeu, creştinii trrebuie mai întîi să înde
plinească, aici pe ,păJJ11int, voi,a tui Dumnezeu, ,adică exact ceea ce cer ei de 1,a Dum
nezeu cînd zic : Facă-se voia Ta, precum în cer şi pe pămlnl. 

Sfinilul Ciprian atrage •atenţia că această cerere nu ,trebuie int,erpreta,tă în sensul 
că Dumnez.eu ,air face cu fiinţa lor ceea ce vrea, ci ei cer să fie ajutaţi să îndepli
nească voinţa divină, slăbiciunile firii omene~i fiind o ,piedică în calea ,mînitui,rii 
(Ioan II, 15----<17). 

Mintui.rea se realizează în cer, dar şi aici pe pămînt, ea fiind condiţionată de 
relaţia de ,pace dintre cele două naturi din oarie este alcătui tă firea umană ,(trupul 
şi sufletul), între oare se duce o luptă ,aprigă. Doopre 1mîntuirea sufletului poate fi 
vorba numai atunci cînd între cele două e!,emenite, trup şi suflet, se va res,tabili 
pa.cea (Gala,teni V, 17-22) 5'1. Rugăciunea zilnică ,aduoe întărirea în vfa"tutea credinţei, 
a dragostei şi ,a cumpărării, care ajută cr~tinului ca să supună pe cele trupeşti celor 
di1hovnice~i. 

După c.e şi-a hrănit sllifletuJ cu cele duhovniceş,li, creştinul cere de Ia DIJJITl
nezeu hrana necesară întreţinerii rtirupului şi ,a sufletului, zicînd : Piinea noastră cea 
de /oale zilele dă-ne-o nouă', astăzi. 

Pentru noţiunea de pîine, Sfînlul Ciprian găseşte două înţelesuri, pîinea indi
cînd mai întîi hMna s,pirituală ca.re est,e Hristos {,Ioan VI, 51 ), .pe car,e creştinii o 
prvmesc în fi.eoaife zi prin Sfint,a Euharistie, în a~ar.ă de oazul cind din cauza vreunui 
păcat, au fos.t opriţi să prrimească Sfînt•a Taină. ln al doilea rînd, plinea indică şi 
hrana maleri,ală, pe care credincioşii o cer de J,a Dumnezeu, penitru întrelinerea vieţii 
pămînteş,ti 54. 

iDupă ce ,atr,ag,e credincioşilor atenţi,a ca nu clJJITlva s.ă cadă ,în păcatul lăcomiei 
Şi să strîngă numeroase bogăţii, car,e i-•ar împiedica să se mîntuiască, le s,pune că, 
după ce au fost hrăniţi cu pîin,ea spi.rituală, pot să intre în împărăţi.a lui Dumn•ezeu, 
dar nu mai înainte de a .Ji se ierta şi ,păcaitele, pe oare însuşi Mîntuitorul le-a ase
mui,t cu ni~e datorii (Ma,tei XViIJ:,I, 52). 

Tot omul este supus greşelii (,I Ioan I, 8) şi tocmai de -aceea creştinii trebuie 
Să ceară în rugăciunile lor să li s,e ierte greş~.Iele, iar dacă doresc să li se ierte de 
Dumnez,eu, faţă de Care au păcătuit, cu ,atit mai mult ei •trebuie să ierte celor ce 
le~au greşit cu ceva (Maiei VI, •1'4--1•5). 

53. De orattone, xrv..,xvm, 545-548. 
54. Ibtdem, XIX-XXIII, 549-552. 
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La a doua judeoată fieoare creştin va fi judeca,t şi ier!at, după măsura în oare 
el a jm::leoat şi a iert,at pe semenii săi. 

Ială de ce Dumnezeu nu ţine searma de jertfa adusă la altiar, dacă cel oe o 
aduce nu s-a împăcat cu fr.at,ele său {M,atei V, 24). Aşa ,a ·făcuit Dumnezeu şi cu 
Abel şi cu Cain, căror,a, înainte de ,a primi jertfele lor, le-a oercel,at inimile (Fa-cere 
IX, 5) 55• 

Inter.pretind cererea ultimă din Rugăciunea ,Domnească, prin care ne rugăm să 
nu f~m duşi în ispită, Sfîntul Ciprian spune că diavolu[ este cel ce ne ispiteşte, dar 
nu poa•te să ne fiacă vreun rău dacă nu i s-a îngăduit ,acest lucru de către Dumnezeu. 

Sfîntul Ciprian dă exemplu cet,aitea Ierusal~mului, care a fost cucerită de Nabu
codonosoJ, numai pentru că Durrnne:l!eu a îngăduit acest lucru (1V R,egi, XXIV). 

Fiecare oreştin a.re la îndernînă o ,armă cu oare să lupte împotriva ispitelor -
rugăciunea (Marcu XVI, 38). Prin rugăciune creştinii obţin de [,a iDumnez.eu tot cee,a 
ce vor, inclusiv ferirea de ispi,tirea diavolului şi 11:oamai aceasta este semnificaţia 

ultimei cereri din Rugăciunea Doonnească : «Şi ne izbăveşte de cel rău• 56. 

* 
Dacă facem un studiu par,alel al expUcăJilor Rugăciunii ,Domneşti din oele trei 

comentarii ifez=ate mai înainte, observăm că, deşi autorii lor au trăit şi au -scris 
în epoci şi în locuri diferirte, în toate se ,exp,rimă uni,tatea de credinţă, de simţire şi 

de cugetare creşUnă, oare îi leagă pe aceşti,a, pesrte deosebirile de naţionalitate, de 
epocă şi de formaţie intel1eotuală dintre ei. 

Conţinutul şi fomna de e:x;punere a problemelor teologice, cu car,acter dogmatic, 
moral şi spiritual pe c11Jre le întîlnim în ceLe trei comentarii, dovedesc că auitorii lor 
au fost teologi cu o profundă rtrăire creştină, care s-au srtrăduH să redea înţelesurile 
adevăr,ate, literale şi spirituale, pe caire le pot ,av,ea cerer-ile cuprinse în divina 
rugăciune. 

,Divină rprin originea ei, UJmană prin forma ei, simplă şi accesibilă tuturnr, ea 
răimîne pentru totdeauna, modelul desăvîrşit şi neîntrecut al rugăciunii celei mai 
cupr.inzătoare şi mai induioşă,t.oare, pe care ,toţi oa1menii, oa fii ai lui Du,mnez.eu, o 
pol adresa Pă1rinitelui şii Ziditorului lor comun 57• 

Sinitetizînd ceea ce au spus cei trei sariitori patristici în tîlcuirile lor, iRugă

ciuJllea Domnească est.e o adevărllllă mărturi,sire de cred,inţă. 

Adresindu-se lui Dumnezeu cu •apelativul de Tată, creştinii se recunosc copii ai 
lui DUJrnne2Jeu, chernaţi in împărăţia Sa, pe oare le-a deschis-o Mintuitorul prin pa
ti1111i1e Sale. Ea este e:x;presia bunătăţii şi a dcr,a,gostei lui 1,Dumnezeu oar,e se mani
festă în mu!Jte feluri faţă de credincioşii Săi, pe car,e-i hrăneşte, îi iairtă şi le po•artă 

de grijă în orice !mprejlllI'are, ferindu-i de tot răul. lntr-un cuvînit, putem spune oa 
şi Te11tuli,an că !Rugăciunea :Domnească nu este altcev,a decît un rezumat al Ev,an
ghelie~ lui Hristos. 

55. Ibidem, XXIII-XXIV, 552-554. 56. Ibidem, XXV-XXVI, 554-535, 
57. Cp. Teoclitos Farmachides, op. cit., p. 249. 
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TÎLCUIREA LITUROICĂ DIN MANUSCRISUL NR. 111 
BIBLIOTECA ARHIEPISCOPIEI SIBIULUI* 

Printre -manuscrisele liturgice ,ale Bibliotecii Arhiepiscopi,ei Sibiului, enumerate 
tnl.r-o lucrar,e aruterioar-ă 1, se află şi o Tîlcuire a Sfintei Liturghii {Mss. HI), de care 
ne va.m ocupa, în lucrarea de faţă, dată fiind iunportanta ei. 

La poalele .munţilor Făgăraş, pe valea Simbetei, domnul martir al Ţării Româ
neşti, Constarutin Brîncoveanu, înalţă, în,aiillle de anul 1(,101, cea mai frumoasă şi mai 
importantă mînăslire din Ţara Oltului 2, care v,a constitui pentru aceste meleaguri, un 
imporban-t sprijin în menţinerea credinţei noastre ortodoxe şi a unilăl~i sale, în vremuri 

grele. 
Acest lăoaş, de la graniţa dintr-e Ţara Româillească şi Ardeal, a jucat un rol de 

seamă în istoria 1-egălturilor culiturale dintre cele două provincii româneşti. Prin Lre
cătorile ascunse ale munţilor, din Ţ,ar,a Românească au pătruns multe izvoar·e cul
tur-ale în Ardeal, acţiune sprijinită şi de călugării şi ctitorii acestei mînăstiri. La 5 
martie 1772, ,episcopul A,tanasie R,ednic anunţă, printr-o scrisoare, pe guvernatorul 
Ardealului, că printul Brîncoveanu, prin căJug.ării veniti din Ţara Românească la 
mînăstirea Sîrnbăta de Sus, ,a trimis mu!Le cărţi, oare au fost împărţi1te apoi în tot 
Ardealul 3• 

Altă mărturie în favoarea acestor legdlluri ne-o aduce manuscrisul nostru. Egu
menul Visa,rion al acest,ei mînăstLri, în anul 1778, cumpără de la Ioan Moldoveanul 
un manuscris cu TJJcuirea Slinlei Liturghii, precuirn notează el însuşi, la pagina 293 
a manuscrisului: «1778 aprilie ZJ(il)e t1 astă oa,rtte oare să cheairn(ă) tălcui;rea 1,etur
ghii 7 zloţi ,arm dBit lu(i) Ioan Moldoveanul -eu po,p(,a) Visarion înitîiu{l) egumen şi 

este a mea ... » (vezi pi,anşa 1 ). 
Această cart,e-imanuscris a lăsat-o egumenu] Visarion, printre ,alte donaţii va

loroase, bisericii ortodoxe din salul Sîmbăta de sus-,Răsăriteană, consLruită de el în 
anul 11787. De laici a ajuns în BiblioLeca Arhiepiscopiei Sibiului. 

Despre copisitul acestui manuscris, Ioan Moldoveanul, nu ştim niJmic, da l fiind 
foptul că, în a.lară de semnătura sa ,{p. 293) coruftrmaită de nata egumenului Visarion, 
nu avem altă însemnare. iDe asemenea numele său nu se găseşte aJIIlintit în nici un 
ca~alog al vechilor copişti 4• Este oert însă că acest oopist se -adaugă ,atHor copişti 

moldoveni, veniţi în Ardeal 5. 

• Această lucra.re de seminar, susţinută in cadrul pregătirli .pentru doctorat ln teo
logie, a fost întocmită sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, care a dat şi 

avizul să fle publicati!.. 
1. Doctorand Pr. Streza Liviu, Manuscrise liturgice romllneştt din Btbztoteca Arhi-

episcopiei Sibiului. Prezentare generală. 

2. Ştefan Meteş, Mînăstirl tromdneşti din Transilvania şi Ungaria, Sibiu, 1936, p. 84. 
3. Ibidem, p. 88. 
t. Vezi G. Strempel, Copişti de manuscrise romdneştt p!nd la 1800, Bucureşti, 1959 ; 

Gh. Ciuhandu, Dtecl şi manuscrtse vechi !n Bihor, in «Tribuna», 1914, şL altele. 
5. O listi!. a, acestora vezi la Prof. At. Popa, Ctlrturar bihorean din secolul al XVIl-lea : 

VasUe Sturze Moldovanul, in «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», an. 1966, nr. 1-2, p. 56. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



80 Doctornnd LIVIU STREZA 15 

Potrivit unei însemnări din anul ,1754, mai 4, cînd «a bătllll pi-aitr,a» în sarl, notată 

pe o filă nescrisă, de la începutul manusmisului, put,e,m deduce că acest manuscris, 
la doi ,ani după scrierea !.a, se afla în salul Sî,mbăta de Sus, desigur în posesia co
pistului, de la oore în 1778 1-,a cuunpărat egumenul Visarion. ,Patru ani mai lî.rziu, la 
1758, septembrie -15, pe ,aceeaşi filă semnează alt copist, Logofătul Ma1ei Voileanul. 

Priima filă ,a manusorisului fiind ruptă, nu cunoaşit,em rliHul înscris de copist, 
însă, în urma cercetării cuprinsului, aim putut constata că este vorba de o copie cu 
întregiri a cărţii: «lnvă/ălura svinlă adecă a svintci şi dumnezăeşlii Lilurghii, tălcuire 
de pe limba grecească pe Jimba rumânească, de Eremia Cacavela dascăl, cu po
runca mării sale prealuminatului domn Ioan Anlioh Constanlin Voevodul. Tipăritu

s-au în laşi în tiparniţa domnească vi Jet 7205, de Ia Hs. 1697 m/a mai în 20» 0. 

Eremi,a Cacavela Lraduce pentru prima dată în româneşte Catihisul învăţalului 

grec Nicolae Vulgaris, penlru examinarea celor ,ce se hirolonesc ('x.a[ i~haa1~ -i:<iiv 
Xupowvouµ.evwv), care foloseşle n.elocla erotematică cu întrebări şi răspunsuri. El 
fusese lipări,t pentru priima dată în greceşte la Veneţia în 1681, cu ti1tlul lnvăţătură 
S11ntă ("X.a-i:71X71a1~ [spa:), adică explicarea dumnezeieştei şi sfintei Liturghii şi exa
minarea celor ce vin la hirotonie, dimpreună cu mulle altele, şi ,a ,avut numeroase 
alte ediţii ulterioar,e şi s-a tradus în multe limbi 7• 

Pregăti.rea muHila,t,erală a ,acestui învăţat gr,ec, născut în Creta, la anul ,1614, aitît 
în domeniul teologiei cît şi al filozod'iei şi •medicinei, este vădită în lucrarea sa prin 
bogăţia cit,atelor din Sfinţii Părinti, din lilurgiştii greci, clin ,teologia scolastică, filo
zofie, medicină şi cronicile bizantine A_ 

Deşi operia Lui v,ulg•aris ,a suferil unele influenţe ale leologiei scolastiae apu
sene, ea este socotită d11ept un,a dirutre oele mai însemnaite lîlcuiri ale Liturghiei iBi

sericii Ortodoxe 9. 

Să vedem cine era Eremia Caoavela, Lraclucătorul cărţii lui Vulgaris. 
S-a născut la anul 1651, ,tot în Oreta, învăţîncl carle la mînăstirea Rethymo. 

Pentru îmbogăţirea cunoştinţelor călătoreşte în ,toa,tă lumea. lrulîi pleacă în Asi,a Mică, 
apo.i la Lipsea; în 1670 er,a l,a Vien,a, iar în ,1686 la Bucureşti, ,ajun,gînd un an mai 

tîrziu egumen la mînăslirea Plăviceni. E,ra cunoscător al limbilor greacă, !alină, 

ebraică, italiană şi apoi română. 

La 1698 ,Gacav,ela er,a prof,esor la Aoademia Domnească din foşi, înfiinţată de 

VasHe Lupu, unde se preda în limba greacă 10. 

Bremia Cacavela a tradus şi tipărit ,această carte în timpul în oare era profesor 
La Academia Domnească. La tipărire l-au ajUJtlllt ha'lmanul Lupu Bogdan şi tipog.raful 

Ieromonah Iosif Grodeţkii. Tipăritur,a cuprindeJ, 165 fil,e 11. 

Traducerea acestei opere nu i-a fost uşoară lui Ca-cave!,a, Avînd în vedere mul
ţimea termenilor dogmatici, f.ilozofici, morali şi asoetici, care tr,ebuiau să fie tr,aduşi 

în limba ro1111ână de pe la sfîirşitut secolului XVII (1697), săr-acă în termeni corespun
zărlori celor greceşti, cît şi faptul că tr,aducătorul învăţ,ase de curînd româneşte, vom 

6. Exemplar ln Biblioteca Academiei R. s. România, C. R. V. 104. Descrierea cărţii ln 
Bibliografia Roml1neasc4 Veche, voi. I, Bucureşti, 1903, p. i:344-347. 

7. Vezi Diac. E. Branişte, Explicarea' Sfintei Liturghii după Nicolae Cabastla, Bucu
reşti, 1943, p. 221. 

e. t T!t Slmedrea, Insemndri pe o veche carte romdnească, in «Mitropolia Olteniei», 
nr. 1-3, 1956, p, 100. 9. Ibidem, p. 101. 10. Ibidem, p. 104. 

11. Vezi descrierea bibliografică pe larg în Bibliografia Romdnească Veche, t. I, p. 347, 
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putea înţeleg,e de ce această ~îlcuLre nu se ridică, din punct de vedere al limbii, 
la înălţimea Cazaniei lui VarlallJ!ll sau a altor tăLmăciri din secolul XVII. 

Intr-adevăr, tr,aducerea lui Caoav,el,a este greoai•e şi pentru faptul că u,nrnăreşte 

aidoma topioa textului grecesc, deosebită de cea -românească. Urmăreşte, uneori, să 

redea· în româneşte chiar modul, timpul, cazul şi genul grecesc. 
Cu toaite aceste lipsuri, <traducerea lui şi-a avu,t şi îşi ,are încă valoarea ei, fiind, 

timp de ,aproape două veacuri, unul din<tre manualele de instrucţie liturgică a candi
daţilor la pr,eoţie. Această necesitate a dus la răspîndirea ei în toate locurile locuite 
de români. 

La ,1838 Vasile Pop şi apoi Ci,pariu semnalau folosirea ei şi în Ardeal 12 . Iată 

însă că, prin manus-crisul prezent,at de noi, vedem că data pătrunderii ei în Ardeal 
est,e rnuLt mai veche, din secolul XVILI (,t 752). 

Vom expune acum, pe scur~, cuprinsul manuscrisului nostru, în comparaţie cu 
izvodul său. 

Tîlcuiirea lUurgică din acest manuscris cuprinde trei părţi, în care autorul ex
plică : ,1. Sfin,tele Taine şi Proscomidia; 2. Liturghia catehumenilor şi 3. Liturghia 
credincioşilor. 

Forma de expunere prin întrebări şi răspunsuri este continuată pînă la sfîrşitul 

explicări~ Simbolului de credinţă. 

Partea ln-lîi : Explicarea Sfintelor Taine. - Partea î11Jtîi caută să tîlcuiască pentrn 
slujitorii ,altarului, car,e sint iconorni ai harului, Sfinitele Taine, mijloace rînduite de 
Hristos penlruJ cornunioa,rea aceS'tei puteri divine. 

Această • tîlcuire liturgică nu este o simplă descriere a rînduielilor Sfintelor 
Taine, ci o explicaire amănunţită a lor, adăugindu-se pe lingă ex.plicarea dogmatică 
şi liturgică{ sfaturi morale şi canoni,ce, pilde şi altele. 

După enumer•area Sfintelor Taine, se aduc lămuriri ,privind noţiunea de taină, 

insti,tuiPea celor şapte T•aine de căt·re Mîntuitorul şi rolul lor. Luînd fiecare Taină 

în par.te, autorul cercetează şi explică locurile scripturistice care stau la baza insti
tuirii acestor.a. 

Hristos a institui,[ numai ş,aple taine, pentru că acestea sînt suficiente la între
tinerea vieţii noastre religioase, fiecare contribuind cu ceva din cele necesare acestei 
vieti. Bot,ezu1 ne n•aşte din nou, Sfîntul Mi•r dă harul, Sfînta lrnpărtăşanie dă hrana 
sufletului, .Preoţi,a chiverniseşle ha.ml, Spovedania tămăduieşte sufletul, Cununia bine
cuvintează perpetuarea spiţei umane, iar Maslul lămăduieşte păcatele rămase ne
vindecate după Spovedan,ie. 

După ce ar,ată care sînt părţile unei •taine ( «materie, chip sau formă, lucrare 
Şi desăvîrşire» ), autorul înlesneşte înteleger•ea lor, comparîndu-le cu fazele zidirii 
unei c•ase. 

Fiecare taină se săvîrşeşte cu un anumit scop, lega,t de viaţa s,pi·rituală şi tru
pească a or,edinciosului. Arătînd scopul Cununiei, autorul •adaugă din nou multe indi
caţii privind săvîrşirna «după pravile» a acestei Taine şi g,radele de rudenie, care 
sîn.t respeotate la săvîrşirea ei. 

Revine apo.i l,a mate.ria Tainelor, ,arătînd la fiecare Taină ca·re este aceas<ta. Nu 
lipsesc nici sfaturile morale privind îndeplinirea canonului dat de duhovnic şi felul 
cum trebuie un or.edincios să se mărturisească. Pentru a scoa1e în lumină gravitatea 

unui păcat, autorul se lasă influenţ•at de cazuistica apuseană. 

12. t Tit S!medrea, op. cit., p. 102. 

ST. - 6 
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Sî!ll\ redate apoi în întregime formulele care se ros,tesc în cadrul fiecărei Taine. 
Multiplele trepte ale ierarhiei de prept divin şi misiunea fiecăreia în parte sînt apoi 
explicate în alte cap.irtoJ.e. 

Dint·re efectele directe ·ale Sfintelor Taine scoate în evidenţă «pecetea», pe care 
o imprimă cele două taine : Sfîntul Mi,r şi Preoţia. 

Inainte de sfîrşitul explicării, copistul adaugă explicarea textului din J Cor. 
III, 5, arătind că preotul ,este o «unea!Ui» a harului, nu un dătător de har. 

Un alt lucru ,util pentru preot este pregJtirea pentrn Sfînta Liturghie. 
Pregărtirea indepăirtată constă în măriturisirea păca1elor prin Sfinta Spovedanie, 

iar cea apropiată în citirea canonului, adică a celor şapte laude. Spre a apropia de 
sufletul preotului aceste rînduieli, autorul redă semnificaţia mistico-sirnbolică a fie
căr,eia în parte. Aceste rînduieli cuprind cintări şi ,rugăciuni alcătuite de diferiţi au
tori. Inain.te de a da explicaţie numi,rilor cinrtă-rilor !Hurgice : tropar, canon, sedealnă. 
ipacoi, ir,mos şi altele, sînt amiruti\i cu numele 63 de autori ai acestor cîntări {autori 
de imne sau irnnografi). 

Veşmintele preoţeşti, pe care ,autorul le socoteşte ca ,provenind de la Sfinţii 

Apostoli, sînt descrise pe rînd, ,arătîndu-se semnific,aţia lor simbolică, după interpre
tăril,e diferiţilor •tîlcuHori ai cu!,tului divin, dintre care cel mai mult sînt utilizaţi 

Gherman al ConstJantinopolului 13 şi ,arhiepiscopul Simeon al Tesaloniaului 14. 

Stiharul închipuieşte străludrea veşmintelor lui Hristos {Sfîn1ul Ghe•rman al 
Constantinopolului), curăţi,a care trebuie să o păzească preoţii {6fîntul Simeon al Te
salonicului), haina albă cu care l-a îmbrăcat lrod pe Iisus, trilllliţîndu-L l,a Pilat şi stră

lucirea îngerească pe care o îmbracă preoţii slujitori ,(Sfîrutul Grigore de Nazianz). 
Epitrahilul simbolizează jugul lui Hri,s.1os, funia cu care a fost itras de gît Mîn

tuitorul spre Golgota (Sfîntul Gherman) şi darul ,puhului Sfînt (Sfîntul Simeon al 
Tesalonicului). 

Brîul simbolizează frumuseţea cu cure s-a încins Hristos (Sfîntul Gherman), ade
vărul şi dreptatea necesare fiecărui preot, şi puterea cu car•e îl încinge Hristos pe 
preot, după cum arclJtă şi ,rugăciune~ rostită la îmbrăcarea lui. 

Mînecuţele închipuiesc grij,a deosebirtă pe care trebuie să o aibă preotul la lu
crarea Sfirutelor Taine, pe carre Hristos a făcut-o cu rrnîinile s•ale (Sfîntul Sirrneon al 
Tesalonicului), legarea rrnîinilor lui Hristos cind a fiost -dus !<1. moarle şi puterea lui 
Dumnezeu, care a făcut lumeclj; cu mîinile Sale. 

Felonul siimbolizează d<1.rul Sfintului Botez, darul Sfintului Duh primit de Sfinţii 

Apostoli, dragostea pe care trebuie să o aibă preotul şi haina roşie cu care a fost 
irnbrărnt Hrisitos la Pilart. 

Orarul simbolizează podoaba cu care s-au îmbrăcat di,aconii urunînd pe heru
vimii: din cer (Sfintul Simeon <1.l Tesalonicului). 

·Nabederniţa închipui-eşte sabi<1. Duhului Sfîrut. 
Omoforul simbolizează oaia rătăcită, purtată pe umeri de Păstorul cel Bun şi 

crucea pe car•e Hristos a purt•at-o spre Golgota. 
Sacosul simbolizează cămaŞ<I. lui !Hristos 15. 

13. Descriere a Bisericit şi tilcuire mistică ... , P. G., t. XCVIII, 383-453. 
14. Opera omnia, iP. G., CLV. Trad. rom. cu titlul Voroavd de !ntrebdrt şi rdspunsuri, 

de arhim. Chesarie, Buc., 1765, retip. de Toma Teodorescu, cu titlul Tractat asupra: tuturor-
dogmelor credinţei ortodoxe ... , Bucureşti, 1865-1866. • 

15. Spre comparaţie, a se vedea explicările veşmintelor liturgice la diferiţi liturgişti. 

în _lucrarea Pr. V. Gregorian, Veşmintele liturgice în Biserica Ortodoxd, Craiova, 1914. 
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Sîn,t arăL•ate de ·asemenea, semnificaţiil,e simbolice ale vaselor liturgice, ale aco
perăirninlelor aces1ora ş~ a antirnisului. 

Nu rărnîn nelă,murrite nici cele două înţe[,esuri ale noţiunii de «biserică», în sen
sul de lăcaş de rugăciune şi de comunitillte a credincioşilor[ 

Clopotele şi toaca, obiecte care anunţă vremea rugăciunii sînt folosite, după cum 
crede autorul, încă dinJ. secolul a] IX-iea. 

Explicarea Proscomidiei. - •P,roscomidia este aducerea înaintea lui Dumnezeu 
a darurilor de pîine şi vin, întru pomeni•rea lui Hristos, car-e s-a adus pe Sine jertfă 

ca un rni,el şi ,arhiereu. Se aduce pîine şi vin, precum însuşi Hristos a făcut, porun
cind Apostolilor s-ă facă aceaSlta înrtru pomenirea Sa. 

Precum pîinea şi vinul dau viaţă trupului, -aşa şi «pîinea rnulţu,mi1ei şi paharul 
blagosloveniei„ dau viata sufletului. Mulţimea grăunţelor de griu şi a boabelor de 
struguri, din care se fac aceste daruri, simbolizează mu!ţimea credincioşilor care fac 
part,e din Sfînta ,Biserică, trupul tainic al lui Hristos. 

Autorul apă•ră practica Bis,ericii Ortodoxe de a aduce pîine dospită nu azil!Ilă, 

împotriva «preacuviosului Bona», care ,a lepădat această practică. E vorba de bine
cunoscurtuI lirturgist ,apusean, cardinalul Ioan !Buna (t 1674), auitorul unuia din cele 
mai v,echi şi mai solide 1ratate de iSltoria cultului creştin, cu titlul Rerum lilurgicarum 
libri duo '(Roma, 1671 ), de multe ori edit,at şi tradus în mai multe limbi 16. 

După aceasta autorul continuă desorierea şi explicarea simbolică ,a •actelor să

vîrşite de preot 1a Prroscomidi,e. 
Preollu! dă binecuvîntarea, se închină în faţa iconostasului «ca pravoslavnic la 

toate» şi următor rînduieli!or soborniceşti şi se spală pe miini, arătînd curăţirea su
fletească (Sfîntu[ Siuneon al Tesalonicului). Binecuvintează deasupra peceţii de trei 
or-i. o l•aie şi o scoate, zicînd cele obişnuite. 

Prescura simbolizează rLrupul Fecioarei MMia, pecetea pe Hristos, preotul pe 
Duhu[ Sfînt, care a umbrit pe Fecioară, di,aconul pe Arhanghelu! Gavriil, iar ridi
carea peceţii Naşter,ea Domnului. 

Actele săvîrşirte la proscomidie simbolizează în acelaşi timp şi naşterea şi pati
mile Domnului, pentru că de la zăimislire Hristos purta în sine s,e,mnul patimii şi urr
mele crucii, după cum zice patriarhul Ieremi,a al Constantinopolului. 

-După •ridkare, pecetea se ,junghie cruciş, pomenindu-se jertfa Mîntuitorului, se 
împunge cu copi·a, precum ostaşu[ a împuns pe -Domnul cu suliţa şi se toarnă în potir 
vin şi apă, sirnbolizîndu-se sîngele oare ,a curs din coasrt,a Domnului. 

Se scoate apoi o părticică pentru Sfînta Fecioa.ră, pe care preotul o aşează în 
dr-eapt-a peceţii, preclllID: şi Maica Domnului a stat lingă crucea iFiului Său. ,ln stînga 
peceţii se pun cele nouă părticele pentru sfinţi, i-ar în partea de jos cele penitru cre
dincioşii vii sau morţi, pomeni\i la liturghie. Prin cele nouă părticele - spune Sfintul 
Epif.anie - participă la sfînta JerUă şi sfd.ntii, mijlocind pentru credincioşi 17. 

Irutre agneţ şi cele!aLte părrticele este o mare deosebire, căci nUJrnai acesta se 
prefa·ce în trupul lui Hristos {S!fîntu!L Simeon al Tesalonicului ). 

Prin faptul că părrticelele scoase penrtru credincioşi stau în apropierea Sfîntului 
Agneţ, la prefacere, deşi nu se prefac în Trupul lui Hristos, primesc o sfinţ,enie, unin-

16. Vezi despre el in Catalogul principalilor liturgiştl, cUn vol. Ltturgla. Encyclop~die 
populaire des connatssanccs liturgiques, 'PUbliee sous la direction de l'Abbe R. Afgrain, 
Paris, 1931, p. 1044. 

17. Pe vremea Sf. Epifanie (sec. IV) nu exista încă practica scoatem mlridelor, care 
a început mult mal tirziu, anume· spre si'îrşitul primului mileniu (vezi Pr. P. Vintilescu, 
Liturghiile bizantine prtvtte istoric ln rlndutala fi structura lor, Bucureşti, 1943, p. 23 ş. u.). 
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du-se ,a,poi şi ele cu Sfintul Sînge, prin introducerea în potir. Plrin aceasta se dăru
i,eş,te sufletului celui pomenit darul lui Du,rnnezeu, avînd loc o «împărtăşire duhovni
cească». De acea~t,a are parte numai ~ufletul oare s-a despărţit de păcat (mss, p. 74). 

Se tămîiază CinstiteJ,e Daruri, închiplllind după u,nii, miresmele aduse de miro
nosiţe la rno.rmînt, ia,r după alţii darurile magilor la Naşterea Domnului. După ce ,aco
peră Cinstitele Daruri, preotul încheie Proscomidia, citind «molitva jertfelnicului», 
adică rugăciunea principală pentru binecuvîntarea darurilor: «Dumnezeule, Dumne
zeul nostru ... » etc. 

Pantea -întîi ,a itîlcui,rii din ,manuscris se încheie .prin descrie-rea aJIDă:nunţită a 
părţilor locaşului de cult : solea, amvonul, j,eţurile, altarul, tîmpla etc. 

Partea a doua : Explicarea Liturghiei catehumenilor. - Preotul dă binecuvîn
t-a,rea, preamărind pe ,Dumnezeu în Treime. 

Incepe •apot ,ecteni,a mare, rugîndu-s-e pentru lume-a întreagă, pentru Siînta :Bi
serică, pentrru văzduh, pentru roadele păimîntului etc. Prin aceasită rugăciune se cere 
darul lui Dumnezeu. Sub influenţa scolasticii, autorul împarte această putere divină, 
în zece daruri deosebite, car-e ajută pe om. 

,Este pomenită apoi Sfînta Fecioară, mijlocitoar,ea noastră către Fiul său. 

Antifoanele simbolizează vesti,rea lui Hristos de căltre proorocii V,echiului Tes
ta,ment. Fericirile, fiind din Noul J'estament, •aduc în faţă pe însuşi Fiul lui Dumnezeu 
întrupat, ia,r pesnele trei şi şase din canon, care se cînită după aceast,a, închipuiesc 
pogorirea Duhului Sfînt peste Apostoli, Ja ceasul al treilea şi răstignirea Domnului, 
la ceasul al şaselea. 

Autorul arată că, în ceea ce priveşte momentul din zi cînd tr,ebuie începută 

slujba Sfintei Liturghii, nu este posibil să se respecte totdeauna ceasul al treilea din 
zi, cum au obişnuit unele Biserici, ,aducînd mărturii din canoane şi Sfinţii Părinţi. 

Nu,mărul de tr•ei •al antifoanelor simbolizează cele trei grupuri de cite -14 gene
raţii din genealogia Mîntuitorului, ,aş,a cum le împarte Sfîntul evanghelisit Matei, la 
începutul Evangheliei sale {Matei ~1 17). 

După ce încearcă găsi•r,ea originii antifoanelor, autorul părăseş,te cadrul litur
gic. Aduce 1111ai întîi mărturii d.in Vechiul Testament pentru descoperirea învăţăturii 

despre Sfînta Treime, apoi enwmeră profeţiile mesianice privind naşterea, viat-a şi 
patimile Mîntuhlorului. Ajungînd J,a ,predica Sfinţilor Apostoli, îi nwmeşte pe fiecare 
din cei doispr,ezece Şi cei 70, arătînd locul unde a activ,at fiec.are, ,apoi rnvine la 
Liturghie, arătind semnificaţia Vohodului 1111ic, adică a ieşirii pr-eotului cu Sfînta Evan
ghelie; aceas.t,a simbolizează int11area Mîntuitorului în lume, pentru care se dntă : 
« Veniţi să ne închinăm ... » şi se face inchinădune, cerindu-se iert-are de păcate (Sfîntul 
Gherman, Sfîntul V•asile cel MaI1e). 

Preoitul binecuvintează poporul, cînd zice ecfon,isul : «Că Sfînt eşti Durmnezeul 
nostru», ,avînd această putere prin harul preoţiei. Arhiereul binecuvintează cu cele 
două sfeşnice mici, adică cu dicherul, care si,mbolizează cele două firi ale Mîntui
torului, şi cu tricherul, care arată unitatea şi treimea lui iDumne'Zieu. 

Formula «Inţelepciune, drepţi ! » este interpretată nu ca atragerea atenţiei cre
ddncioşilor, ci este redată în formă greşită «:Inţelepciune dreaptă» care este însuşi 
Hristos 1s. 

Cîntarea «Sfinte Dumnezeule» arată împreun,area în rugăciune a îngerilor şi a 
oamenilor. Autorul aminteşte acum şi rugăciunea citită de preot în t•aină. 

18, Vezi mai pe larg Pr. P. Vintilescu, O propoziţie liturgicd : ~cu inţelepciune drepţi !», 
ort «Cu inţelepciune dreaptd ?», Piteşti, 1926. 
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CiJlirea Apostolului Şi Evangheliei simbolizează trimiterea Apostolilor la pro
povăduir,e şi predica MîntuHorului. 

Cuvîntul «ali!uia„ însemnează : «iBine s-a arătat Dumnezeu să fie numele lui 
prerumărit» (Al = vine, s-a arătat; ii = Dumnezeu; u = lăudaţi; ia = pe Dum
nezeu). Se explică apoi simboalele celor patrn Evanghelişti, ,ar,ătîndu-se data scrierii 
şi limba originală a Sfintelor Evanghelii. 

După ecteniile şi rugăciunile pentru credincioşi şi catehumeni se f.ace conce
di,erea celor din urmă, prin cuvin4ele: «Cei chemaţi, ieşiţi!». Această ieşire, âupă 

SiJmeon al Tesalonicului închipuieşte despărţirea oilor de capre, adică a celor buni 
de cei răi, la a doua venire a DomnuluL 

Partea a treia: Explicarea Liturghiei credincioşilor. - Liturghia credincioşilor 

începe tot printr-un îndemn Ia rugăciune «cu pace» sufletească şi drngoste. 
Priimul act import•ant din această parte a liturghiei este vohodul mare, care 

închipuie intr,ar•ea triumf.ală în Ierusalim a Domnului {Nicolae Cabasila), înmonmîn
ta,rea Domnului de căJtre Iosif şi NicodiJm şi a doua venire a lui Hristos (Sfîntul Si
meon al Tesalonicului). 

Creş•tinii «cu drep1ate toţi se închină şi cad !,a picioarele pr,eo\ilor, una rugin
du-se molitvelor lor, alta rugindu-se să-i pomenească la Sfint,a Liturghie, al1a cinstind 
dumnezeieşti[.e daruri, care măcar că nu s-au săvîrşit (adică încă nu s-au sfinţit), tot 
sînt puse Ia jertfelnic înaintea lui Dumnezeu» - zice autorul, ciitînd pe Sfîntul Si
meon al Tesalonicului (mss. p. 168) 20. 

Autorul descrie apoi şi explică rilualul vohodului, după rncuiirea lui Cabasila 21 . 

Cîn1area Heruvicului ne îndeamnă «ca cei ce închipuim pe heruvimi şi pe rîn
duielile (cetele) îngereşti să gonim de la noi ioată grija acestei vieţi, ca cei ce avem 
să primim pe ,l,mpăratu~ măririi» (rnss. p. 17,1 ). 

Tămîia, cu care se tăcrnîiază Darurile simbolizează amestecul de smirnă şi aloie 
cu care a fost uns Iisus cînd a fost pus în mormînt, iar aerul sau acoperămîntul cel 
mare simbolizează pi•illtra de pe mormînt. 

Incepe o ectenie, care cuprnde cereri, rugăciuni şi muHumdri aduse lui Dumnezeu . 

.Preotul se face apoi următor Sfîntului Apostol Pavel (:1 Cor. X, 16), îndemnînd 
pe toţi Ia dr,agosie adevărată, zicînd: «Să ne iubicrn unii pe alţii, ca într-un gînd 
Să mărturisim». fără dragoste, în deşert sînt credinţa, rugăciunea şi chiar !Hurghia 
( 1 Cor. XILI, 1-3). [)e 11JCJeea, în alta.r, preo\ii îşi dau sărutul păcii. 

ln această aimosferă• de iubire creştină, se f1ace mărturisirea credinţei, fiind în
demnaţi Să n,e deschidem uşile «mintii şi inimii noastre, adică să deschidem rostul 
nostru cu înţelepciune» spre pricrni,rea Simbolului c.redinţei, precum spune Nicolae 
Cabasila 22• 

AuioruJ explică apoi cele 12 articole ale Simbolului, cornbătînd toate ereziile 
apărute în ti!Il1pul sinoadelorj ecurnenic•e. 

19. Vezi Nicolae Cabasila (sec. XIV), Tilcutrea dumnezeieştii Liturgii, P. G., CL, 376--492. 
Trad. rom. de Diacon Ene Branişte, Bucureşti, 1945. 

20. Autorul citează aici din lucrarea Tilcuire despre dumnezeiescul lăcaş, ... , de Arhiep. 
Simeon al Tesalonicului (trad. rom. din 1865, p. 261-262). A se vedea textul citat, într-o tra
ducere mai limpede, la Diac. E. Branişte, Explicarea Sfintei Liturghii după Nicola'e Cabasila, 
Bucureşti, 1943, p. 195-196. 

21. Vezi trad. rom. de Diac. E. Branişte, rev. cit. p. 66-67 (cap. 24) şi Diac. E. Bra
nişte, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae Cabastla, p. 194-196. 

22. Vezi trad. rom. cit., cap. ~VI, p. 68~. 
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Aerul car,e se mişcă deasupra Darurilor, simbolizează ridicarea pietrei de pe 
mormînlul Mîntuitorului {Sfintul Gherman). 

Indemnul la pace se :repetă şi acum, cînd se pregăteşte jertfa Mielului lui Dum
nezeu. Autorul citează şi aici p,e Nicolae Cabasila, care spune : «Nu numai se cade 
în pace a aduce sfînta liiturghie, ci incă pacea să fie acea jerlfă şi acel dar» (mss. 
p. 209). Milă ,aducem •c-a jertfă, căci mii-a este rodul păcii 23. 

Se ÎIJllpărtăşeşt,e apoi binecuvîntarea lui Dumnezeu, prin alribUJtul fiecărei per
soane divine (II Cor. XUI, ,13) : «dragostea e specifică Ta•tălui, da,rul Fiului şi î1mpăr

tăşirea Sf. Duh', toate referindu-se la fiinţa sau esenţa unică a 1-ui Dumnezeu». 
foilmile noast,re tr,ebuiesc acum ridicate la Je•rusalimul ceresc, de la cele pămîn

teşti (Sfîntul Gherman), la ca.re îndemn toţi răspund.: «Avem către Domnul». 
La îndemnul: «Să ,multmnim Domnului!», poporul credincios răspunde că ace-astă 

mulţumire se cuvine «cu vrednicie şi cu dreptate». 
,Oelui ce se gă.teşte de .junghiere trebuie să-i aducem «cîntare de biruinţă», 

poporu[ credinci-os cîntînd cîn,t,area înge-r,ească : «Sfînt, Sfînt, Sfînt e Domnul Savaot». 
Preotul repetă -apoi, în cadrul rugăciunii sfintei Jertfe, cuvintele rostite de 

Mîntuitor la Cina cea de taină: «Luaţi nnîncaţi...» şi «Beţi dintru acesta ~oţi ... », măr

turisindu-l apoi ca jertfă, jertfitor şi primitor şi zicînd : «Ale Tale, dintru a!,e Tale, 
Ţie-ţi aducem de toate şi pentru toate». 

Sîrut redate, în întregi,me, teJOtel,e rugăciunii Sfintei Jertfe după Liturghia Sfîn
tului Ioan Gură de Aur, a Sfî,ntului V•asile cel Mare, a Sfîntului Iacob, a Sfîntului 
Clement Romanul, din cartea a 8-a a Constiluţiilor Apostolice 21, şi a Sfîntului Marcu 
Evanghelistul 25• 

Pomenind pe sfinti şi rugă-cirunile de după epicleză ţ,adică în diptice) aducem 
mulţumire lui Dumnezeu şi îndeosebi pomeniim pe M<!ica Domnului . .Pentru a releva 
adev,ăr,aba cinstire de care se bucură Sfînta Fecioară (iperdulia), autorul enumeră cele 
nouă cete îngereşti cu darurile caracteristice liecărora, daruri pe care Fecioara le 
are în întregi,rrne . 

.Preotul face pomeniri pentru vii şi morti, şi cu glas ma.re pomeneşte pe arhie
reu[ locului, ,rugînd pe Dumnezeu să-l păzească sănătos şi neabătut în învătarea 

dreptei credinţe. Se roagă apoi lui Dumnezeu să ne învrednicească pentru ca, uniţi 

prin dr-agosle de f!'aţi, să-i aducem preamărire «cu o gură şi cu o inimă». 
Impărtăşind «mila M,ar,elui Dumnez,eu» prin binecuvînta-re, preotul continuă cu 

ecteni•a cererilor, care _sfîrşreşte cu rugăciunea «Tatăl nostru». 
Din nou binecuvintează preotul pe credincioşi cu pace şi îi îndeamnă să-şi plece 

capul, ca apoi să ia aminte la Sfinitele care ·se dau «sfinţilor» (,adică credincioşilor 

vrednici de a le primi). Poporul răspunde că nu noi sînte<rn sfinli, ci : «Unul e Sfinl, 
unul e Domn, Iisus Hristos». 

,lnălţar,ea sfîntului Trup siimbolizează învierea Domnului. 
Preotul frînge sfîntul Trup. care niciodată nu se sfîrş,eşte şi luînd o părticică 

(lS) o pune în potiir, realizînd aS1Uel unirea trupului cu sîngele lui Hristos. iBinecuvîn
tînd apa caldă, o 11.oarnă în potir, zicînd: «Căldura credi-nţei plină d€ Duh Sfîrut». 
Despre aceasta Balsamon zice că in ,momentul împungerii lui Hrisios cu sulita, murit 
de cur!nd, sîngele şi apa care au curs din coasta Sa, €rau calde. 

23. Nic. Cabasila, op. şi trad. rom. cit., cap. ,xxvr, p. 69. 
:!4. Vezi trad. rom. de I. Mihălcescu din Scrte,ile Părinţilor Apostolici dimpreună cu 

Canoa'Tlele şt Aşezămintele Apostolice, voi. II, Chişinău, 1928, p. 236-245. 
25. Anafora din liturghia Sf. Marcu, vezi la F. E. Brighl.man, Eastern Ltturgtes, Oxford, 

1896, p. 141 ş. u. 
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Autorul aduce dove:zii patristice în favo,:1rea cuminecării credincioşilor cu Trupul 
.şi SîngeJ,e Domnului. 

Unmează cumineca-rea credincioşilor, care trebuie să se apropie «Cu frică de 
Dumnez,eu, cu credinţă şi cu d,ragost,e ... ». 

AutornJ explică. rugăciunea «Cred, Doamne, şi •n~ărturisesc ... », apoi rugăciunea 

-illmvonului, sfîrşind explicarea sfintei liturghii, şi ,a-rătînd cum se face apolisul. 
Ultimul sfat dat preoţilor este să aibă «gînd pravo5J,avnic, drept şi credincios». 
Concluzii şi considera/ii critice. - După ce am văzut care este cup,rinsul pe 

·scurt al acestui manuscris, vom face acum _cîteva consideraţii critice, privind valoarea 
lui, cît şi progr·esul lingvistic şi de conţinut. realizat fată de izvodul său, adică de 
traducere.a lui Eremia Caca vela, tipărităi Ia 1697. 

De bună seamă, valoarea traducerii lui Cacavela pentru acel timp a fost foart.e 
mare, avînd în vedere lipsa, atî-t în Ardeal, cît şi în Moldova şi Ţara Românească, 

a unui astfel de manual, a,tîl de necesar preotumii din acel timp. Aceasta i-a deter
minat pe unii cunoscători de carte, să încerce, cu o ext-r,aordinară .răbdare, a transcrie 
,cărţile tipărite în Moldova şi în Ţara Românească, spre a le pune la îndemîna cleri
•cilor şi a candidaţilor Ia pre-oţi•e, care aveau nevoie de ele. 

Tî!cuirea !i1turgică tradusă şi tipărită de Eremia Cacavela, fiind multă vreme sin
-gurul manual practic pentru •instJ1Uctia liturgică a preotilor a fost des copi,ată şi pre
lucrată de difer-iţi copişti, atît în Ţara Românească şi Moldova cit şi în Ardeal 26 . 

Această oarte ,av,ea dairul de a dezvălui slujitorilor altarului simbolismul ascuns 
·sub for,mele văzute ale actelor săvîrşite de ei la sfînta liturghie, în legătură cu viat-a 
Mîntuilorului şi cu istori,a sfîntă a mîntuirii. Cunoaşterea acestor simbolisme ajută Ia 
trăirea mai adîncă, in,ternă, a celo,r săvîrşite. Toate aceste tîlcuiri se fac pe temeiuri 
scri,pturistice şi patristice. Autorul originalului grecesc (profesorul Nicolae Vulgaris), 
foloseşte pentru aceasta toate tîlcuirile liturgice ale Sfinţilor Părinti şi ale coment;i
torilor clasici din perioada bizantină. Sînt citaţi des Sfîntul Gri\ al Ierusalimului, 
SfîntuJ Gher.man al Cons,tantinopolului, arhiepiscopul Simeon al Tes•alonicului. Ni
colae Cabasila, Sfîntul Ioan Damaschin, Sfîntul Ioan Gură de Aur şi multi alţii. 

La traducerea ex•actă din tipăritura lui E.remia Cacavela, copiştii manuscriselor 
adaugă mai tîrziu şi contribuţia Io~. proprie. 

Este evident lucru că, la 55 ani după tipă,rirer,a cărţii Ia Iaşi (1697-1752), co
pistul se simţea .nevoit să aducă îmbunătăţiri originalului copiat. 

ln tmducere-a s•a, Eremia Cacavela, int,roduce din abundenţă texte şi termeni sla
voni, mai ales din textul sfirutei liturghii, aşa cum se ofida în acea vreme. Procesul 
-de purificare a limbii de sJ.avonisme se accerutua tot mai muH, prin faptul că puţini 

mai cunoşteau această limbă. 

Copi,stul Ioan Moldoveanul reuşeşte să înlocuiască majorit,atea textelor şi a 
cuvirut·elor s\avone din izvod, păstrînd uneori numai anumiti termeni şi începuturi de 
rugăciuni în limba slavă, însă Ie alătură şi traduceirea .românească. Aduce de ase
menea şi o îmbunătăţire a textului românesc, tradus din greceşte, de multe ori foarte 
încurcat. Nu -aduce însă schiJmbă·ri prna mari, păslrînd de multe ori şi el tot topica 
grecească, ,respectată de traducător. 

26. Vezi, de ex., ms. 38 şi ms. 84 din Biblioteca Academiei şi ms. nostru. Vezi şi 

G. Erbiceanu, Cea mai veche explicare a livu.rghiei şi a tot ritualul, din Biserica' Ortodoxd, în 
limba romdneascd ... , în ~Biserica Ortodoxă Română•, XIII (1899), p. 152-156 ; Pr. N. Donos, 
Un cdlugdr meşter caligraf şi o carte minunată, in «Mitropolia Moldovei~, 1940, p. 43-47 
(cf. Diac. E. Branişte, Explicarea Sfintei Liturghii... p. 221, nr. 14). 
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Scrisul est,e foa,nte îngriji.\, caligrafic, fiind uşor de citi1t. Copistul foloseşte scrie
rea cursivă. iPenitru î-mpodobire,a textului foloseşte cerneală roşie la scrierea diferi
telor iniţiale şi texte biblice, scrise pe m<1rgine. Nu foloseşte însă alini,atele, lite
rele mari, semnele de punctuaţie adecv<1le intr,e propoziţii şi f,raze, spaţii întrf' cu
vinte, prepozi\iile fiind întotdearuna 

1
unite cu cuvîntul următor. 

Pentru a ne da seama de progresul lingvistic re'c!lizat de copist, vom da în pa
ralel un text din ti,păritura lui ,CacaveJ.a de la 1697 şi din manuscrisul ardelean pe 
care-l prezentăm : 

Tipăritura de la laşi 1697 
J1(ntreb<1re) iPohtesc să auz, şi m( o )l(i )tva, 
ca.re să cîntăl Stîi Bj-e {Sfin,te Dumnezeule), 
zice preutul in taină. 
Răspundere (Răspuns). 

Cîntîndu-să St-îi Bje, preutul să roagă lui 
D{u)mn{e)zău să primască, şi den rostul 
nostru, ca şi den puteri le a dale cereşti 
pre aceasta d(u)mn( e )zăiască laudă rr( o)
l{i)tva i<1ste aceas1a D(u)mn(e)zău Svinte, 
cela ce întru Svinţi te odihneşti, şi toa~ă 
pină în ,(s)fărşit. 

Mss. 111 din 1752 
I. iPohtesc să auz şi m( o )1( i )tva, care zice 
preortl(ul) în taină cînd cîntă Stîi Be (Sfinte 
Dwmnezeule ). 

R. 
Cintinu-să 6tîi IBje, adecă «Aghios Teos», 
preot(ul) să roagă lui D{umne)zeu să pri
mească şi din rostul nostru, ca şi de la 
puterile cereşti acea <li(umne)zei,ască laudă 
şi m{o)li{i)tv,a iasite aceast<1, D(u)m(ne)zeu 
St. care întru S{fin)ti te odihneşti, iproci 
(şi celelalte). 

ln ceea ce priveşte conţinutul său, 1m<1nuscrisul are numai în par,tea întîi dese 
adăugiri ale copistului referitoare la Sfintele T,aine. Aceste interpolări nu prejudi
ciază cu nimic explicarea Sfintelor T•aine, ci aduc un surplus de lumină acolo unde 
textul s-a părut copistului umb-ri,t sau incomplet. 

Aşa, de exemplu, vo.rbind despre materia •Tainelor, •adaugă explicatia de ce au 
fost rînduite aceste materii şi no altele, La Taina _Cununiei ,adaugă gradele de ru
denie, care ~rebuie avute în vedere la săvîrşirna acestei,a {mss. p. 27). 

De asemenea la sfirşit, copistul adaugă un Pinax •alfabetic de che~iuni (ter
meni). arătînd în 27 de pagini cele explicate în. cadrul cărtii. Acest pinax nu se 
găseşte nici în originalul grecesc al lui Nicolae Vulg,aris, dar el po•ate fi luat după 
un alt manuscris mai vechi, intermediar între tipări,tur,a lui Cacavela şi manuscrisu] 
din 1'752. 

-1n comparaţie cu ,mss. 38 din Fondul Academi,ei, care este o prelucrare a cărţii 
lui Cacavela, 1111anuscrisu1 nostru nu diminuează cu nimic conţinulul izvodului, ci, 
dimpotrivă aduce îmbunătăţiri şi adăugiri. 

1n concluzie, deci, importanţa acestui manuscris constă în faptul că ,el este una 
dintre cele mai vechi cop.ii ,ale cărţii lui Caoavela, din cele cunoscute pînă acum, 
fiind scris de un copist neconsemnat pînă în prezent în nici un cataloq al copiştilor 
de manuscrise şi atestînd circulaţia manualului qrecesc al lui NicoJ.ae Vulgaris, tra
dus de Eremia Cacavela, nu numai in Ţara Românească şi Moldova, ci şi în Ardeal, 
încă din secolul al XVIl1-lea. 
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ASPECTE ALE VIEŢII MORALE 
OGLINDITE IN PROVERBELE ROMANEŞTI* 

Toate popoarele. pe ,măsura specificului şi posibilităţilor lor. î!Si aduc contri-
butia ia dezvoMarea culturii univers-ale, care contribuţie dă irnărturie nu numai de 
universalitatea naturii umane ci şi de ,fizionomia ei morală proprie. 

Geniul creaitor -al poporului :român s-a manifestat şi el rodnic în domeniile cul
turii materiale şi spirituale. 

ln domeniul culturii spLr.ituale, de la n,aşlerea sa, poporul nostru şi-a descoperit 
şi dezvoltat virtualităţi, -a îmbogălit consecvent .pa,triJmoniul de valori, şi litera,lura 
populară, folcl-orul - pentru a aminti doar una din ele - ilustrează pregnant vitali
tatea Ş\, bogăţia spiriluală românească. 

in ansamblul producţiilor spirituale ale poporului. folclorul se eviden\iază ca 
material de o deosebită valoa,re pentru definirea viziunii, concepţiei ,româneŞlti despre 
lume şi viată, a modulu~ românesc propriu de a gîndi. 

ln centrul ilematic'ii folclorului -românesc a stat dintotdeauna cu evidenţă, pro-
ble-malica vjeţii, cu legătur.a ei infinită de sensuri, cu adevărurile şi rea!i,tă\ile ei. 

Literatura populară cuprinde o va-rietate de specii : basme, balade, doine, co-
linde, proverbe şi zicăt·ori etc. 

ln\elepciunea populară, rezuLtat al milenarei experienţe de viaţă a generaţiilor,. 

Jolosind art-a cuvîntului, şi-a exprimat pr.in proverbe îndeosebi, ca.re fac obiectul 

studiului de fală, sirniăanintele, g·indurile, năzuint'!le şi ideile morale, în forme· 

simpJ,e, sugestive, vii şi concrete, aşa cum complexita,tea vieţii i J.e prezenta în faţa 

judecăţii sale. 
Proverbele •au apărut aproape concomitent cu popoarele 1, vechimea peirzîndu

li-se în negur,a timpului. Pentru convieţui-rea armonioasă dintre oameni, djn timpuri 

imemoriale s--au impus il·acit norme de comporilare; înainte de a fi putut scrie şi citi,. 

oamenii au fonmulat proverbe, le-au cultivat şi perpetuat, transmiţînd experi•enţa de· 
viată prin tradiţie orală 2. Fieoare generaţie ,a adăug,at observaţii practice, sinteti

zîndu-le, astfel că expresiile paremiologice vădesc pe popor - autorul lor - ca 

foarte prolific, în cursul întregii sale dezvoltări istorice 3. Existenta milenară şi per-
manenţa în cîmpul spi,riilual al popoarelor face din proverb un agent spon,tan,l de 

• Această lucrare de seminar, sus1inută în cadrul pregătirii pentru doctorat în Teologie,. 
a fost alcătuită sub îndrumarea Domnului Profesor Constantin C. Pavel, care a şl dat avizul: 
pentru publicare. 

I. A se vedea, pe larg, această problemă la : Ovidiu Bîrlea, Proverbe şt zicdtori ro
mdneşti, Bucureşti, 1966 ; I. c. Chiţimia, Paremiologie, în •Studii şi cercetări de Istorie 
literară şi folclor• IX (1960), nr. 3, p, 46-1-484 ; Ov. Densuşianu Folclorul - cum trebuie· 
înţeles, E. P. L., Bucureşti, 1966 ; L. Miroş Despre conţinutul ideologic al proverbelor noas
tre, in «Din istoria filozofiei in România», Ed. Academiei, R. P. R., 1957, voi. II. 

2. V. Adăscăliţei, Caracterele specifice aie creaţiei folclorice literare, în «Revista de, 
folclor», 1960, nr. 1-2, p. 11 ş. u. 

3. Istoria Literaturii Romane, voi. I, Ed. Ecad. ed. a II-a, Bucureşti, 1970, p. 194. 
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înt,repătrunder,e a culturilor, de unificare a spiritului uman, iar din paremiologie, 
disciplina care le studiază, «una din cele dintîi ştiinţe ale um<1nitătii în sensul de de
pozitară a înţelepciunii acestei<!» 4. Prin aria largă de circulaţie şi îndelungata exis
tentă folclorică, «,proverbele ajung să depăşească timpul şi spaţiul atingînd rr:axima 
generalitate şi univers-alitaJLe» 5• 

Caracterizarea lemalicii generale a proverbelor. - Tematica pro\·erbelor, chinte
senţă de înţelepciune a omenirii, este vastă pe cit de vaste şi co,mplexe sini as
pectele vieţii ce le cuprind. Unele proverbe accentuează aprecierea filozofică a pro
blemelor fundamentale ale vieţii, vădind tendinţa către o cunoaştere a esenţelor 

-acesteia, efoo~ul de a-l pune pe om de acord cu toate datele existenţei, dezvăluind 

ce est,e frumos şi înălţător în ea, altele conţin adevărate «vade n:ecun:» desure omul 
fizic şi psihic în ret,aţii cu el însuşi, cu natura şi societatea, ati,tudinea activă a 
acestuia în problemel,e de viaţă. 

Principiile acestea şi normele de conduită .s-au desprins, cum spunearr., din ex
peri·enţa nesecată de viaţă 8 , găsindu-şi expresi,a şi întrnchiparea, de o remarcabilă 

vigoare plastică, în proverbe care, servind drept înveliş continutului de idei, devin 
inţelepciune a vieţii 7. 

Cristalizate în forma creaţiei literare, proverbele sin,tetizează şi condensează, 

lapidar şi pla~ic, reguli de viată, adevă.ruri verificate rr.ilenar, filozofia practică a 
poporului (vieţuind în mijlocu[ realvtăţilor «omul manifestă o necesitate aproape ab
solută de concret, caută să asimileze abstr,actul simţurilor sale» 8 ). printr-o surprin
zătoare adîncime de cug,etare, ele surprind lumea în totaMatea exis.tenţei şi a reali
tă,ţilor ei, ma•i ales a nuanţelor oe le capă!tă aceasl-a in pl·anul moral 9. 

Manifes.tări poetice inestimabile ale inţelepciunii populare, ele oglindesc psi
hologia şi mentalvtatea populară, fac să răzbată ecouri ale unei străvechi morale so
ciale (contează ca «reminiscenţe ale prirr.elor încercări de legislaţie»'"). izvorăsc 
esenţial din viaţă şi «reflectă veridic nive,lul. sfer,a preocupărilor umane în lumea 
,concretului» 11 • 

Ga gîndire socială, proverbele consHtuie suprema expresie şi sinteză a inţe

lepciunii .populare in car,e se oglindeşte col,eclivitatea ce le-a consfinţit. Aforistica 

populară s-a constituit în,tr-un temeinic izvor de ilustrare a adevărurilor şi valorilor 

morale şi dă e:x;presie, la modul dialectic, concepţiei populare asupra lumii şi vieţii. 

Toaite proverbele vorbesc despre om, cu scăderile şi calităţile lui, în diversitatea le

găturilor lui cu semenii, înlesnesc for,marea unei imagini boga1e asupra dinamismului 

vieţii în centrul cărei,a s,tă omul, cu complexitatea vieţii, gîndirii, atitudinilor funda
ment-ale şi îndeletnicirilor lui. 

«Proverbele şi aforistica populară în genera[ formulează concis şi concentrat, 

cu uimitoare înţelepciune, o mulţime infinită de situaţii de viaţă» 12 , conturează un 

4. Proverbe romaneşti, ediţie îngrijită de George Munteanu, E.P.L., Bucureşti, 1967, p. 
VII. 

5. Nicolae Mărgineanu, Sub semnul omeniei - Particularitate şi universalitate în cul-
tura romdne<rscă, Bucureşti, 1969, p. 179. 

6. Dr. Moses Gaster, Literatura populară română, Bucureşti, 1883, p. 197. 
7. L. Mlroş, op. cit., p. 11. 
8. Ovidiu Papadima, Proverbul ca formă de înţe!epciu.ne, în «Convorbiri literare•, 

LX}tVII (1944), nr. 7, p. 725. 9. G. Munteanu, op. cit., p. XXVI. 
10. Barbu Teodorescu, Octav Păun, Folclor literar romanesc, Bucureşti, 1967. p. 251. 
11. Ov. Bîrlea, op. cit., p. 17. 12. Ov. Papadima, op. cit., p. 725-726. 
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tablou vast al existentei umane în mu!,tiplaele ei ipos1aze. Substanţa lor este un reflex 
puternic al personalită\ii omului, •al destinului aceSlluia în timp şi spaţiu 13. 

Urmărind anwmbd.ul de idei morale cuprinse în tezauru1 românesc de proverbe 
-am selecţionat cî,teva. grupe de probleme ce ilustrează aspecte ale vieţii mora.le pe 
car·e încercăm să le sistematizăm potrivit categoriilor morale. 

Urmărind ansamblul de idei mor-ale cuprinse în tezaurul românesc de proverbe 
mare par:te din virtuţile şi patimile de care se învredniceşte omuL 

Pe linia tematicii lor morale observăm că, •t,recînd în revistă actele morale. fără 

a le ordona într-un tratat sistematic, spiritul popular face o adevărată apologie a 
virtuţii şi însuşirilo-r morale bune în contrast cu vehementa şi coroziva condamnare 
a complexului de manifestări de la periferia umanului. Aforistica populară pendulează 
<iealtfel cons,tant între «elogiul virtuţii şi blamul păcatului», sistem propriu nu numai 
ei ci şi alior producţii folclorice, popuJ,are 14. 

In general, pe raportul acest,a autentic ne vom slructura şi noi expunerea în 
continuare. Vom ilustra deci, cum aminteam rr.ai sus, o serie de virtuti şi valori 
mor-ale şi corespondentele lor negative. 

Dincolo de aparente, exigenţa mornlă ,a poporului a intuit şi apreciat întol
<ieauna oalită\ile şi virtutlle omului simplu, caracterul lui superior moral : cinstea 
sinceritatea, demnitatea, bunM,atea, simţul dreptăţii, dragostea, vrednicia, destoinicia 
cumpătarea, înţelepciunea, tăria de caracter, într-un cuvînt omenia. 

Nota dominantă a -ansamblului proverbelor este deal,tf,el cea de «umanism», -adică 
sLmt, cre<linţă, convingeJe care se manifestă în om, în valoarea şi menirea lui, în 
cununa de calităţi morale, ceea ce conferă valente serioase ethosului popular 15. Fe
lul de a fi şi de a gindi al poporului nostru. între-aga lui creaţie materială şi spiri
tuală respi,ră omenie 10• 

O sumă de caliilăti morale, cum observam mai sus, însumează poporul în notiu
nile ele cinste şi omenie. Idealul moral cormunitar al poporului nostru cu multiplele 
lui coordonate şi nuanţ,e, este concenlrat în notiunea de omenie. Omenia la români 
este în aced.,aşi ,timp un ideal fundament,al şi un mod propriu de a inlerpreta şi aprecia 
valoriLe umane 17• Legea românească, legea strămoşească este cea a omeniei şi ex
prLmă însăşi condiţia morală UJmană, acoperă toate relaţiile umane 18• 

Omul din popor are o morală simpJ.ă, pozitivă, o curnin\enie înnăscută, o cumse

cădenie deasupr-a oricărui reproş. Vi,rtuţile simt pr•acticate din convingere iar păca
tele sînt excepţii condamnabile 19 . A fi «om de omenie», «în rîndul oamenilor», este 
pentru poporul nostru îndreptăţirea cea mai adîncă a un,ei vieţi pe pămînt. A-şi da 
seama că toate UJI\Illează rînduial,a lor, căreia i se in,tegrează, este pent-ru poporul 
nostru •asigu,r,area ,permanentă că străvechile temelii de înţelepciune pe care a fost 

aşezată lumea, nu s-au clintul 00• 

13. G. Munteanu, op. cit., p, XXXIX. 
14. A se vedea : Dumitru Găină, Virtute şi păcat în cărţile populare romdneşti, în 

«Glasul Bisericii~, XXV (1966), nr. 1-2, p, 57-68. 
15. C. I. Gulian, Sensul vieţii în folclorul romanesc, Bucureşti, 1957, p. 168. 
16. Ion Dodu Bălan, Ethos şi cultură sau voca1ia tinereţii, Ed. Albatros, Bucureşti, 1972, 

p. 18. 17. Ibidem. 18. N. Mărgineanu, op. cit., p. 137-139. 
19. Pr. Prof. Petru Rezuş, Folclorul religios şi tmportanţa lui pentru înţelegerea evla'Viet 

credtnctoşilor ortodocşi în «Glasul Bisericii», XXIX (1970), nr. 11-12, p. 1143. 
20. Ovidiu Papadima, o viziune romdnească asupra lumii, «Studii de folclor•, Bucureşti, 

1941, p, 64. 
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Manifestînd larg spiritul său de «omenie», de simpatie şi înţ,elegere, poporul 
nostru a integr-at în viziunea românească un întreg complex de virtuţi : cuminţenia, 
at,aşamentuJ profund dar sobru pentru limpezimea mintii şi precumpăni,rea dreptei 
judecăţi, exigenţa pentru măsur-a în toate, înţelegerea concretă ,a situaţiilor de viaţă 
etc. 21_ 

A,litudinea faţă de semen este dătătoare de ton pentru păsalr·area şi cultivarea 
bunelor calităţi morale - «omeni,a omeni•e cere şi cinstea cinste» sau «Cine pe alitul 
cinsteşte pe sine se omeneşte». Cinstea este o virtute ce-şi are valoarea ei intrinsecă 
Şi trebuie preţuiită ca ,ataTe. «Cinstea cîntăreşte mai mult decîl banul» 22• 

-în regulile elementare de conv[e[uire, înţelepciunea poporului a exprimat aproape 
identic conţinutul «regulei de aur» a vi·elii creşLine, în formularea ei pozitivă - din 
cuvi.ntele «Cea CE: voi-ţi să vă facă vouă oamenii, f,aceţi şi voi lor asemenea» (Matei 
VII, 12). 

Cel ce pierde omenia şi cinstea cade într-un umilitor sentiment de ruşine. O 
viată necinstită, nedemnă, nu-şi are sens deoa-rece şi-a .pierdut rostul şi importanţa. 

Profund uman Şi generos, poporul se arată neoruţăilor şi plin de sarcasm faţă de 
cei cărora le lipseşte omenia - «,Cine şi_,a pierdurt cins,tea, dă-i colac şi lu1J11înare» 23. 

Spiritul popula1r a exprimat în termeni adecv,aţi şi legătura strinsă între elementul 
moraJ şi cel religios, între comuniunea de vi,aţă cu semenii şi cu Dumnezeu. Cei ce 
Şi-a pierdut simţul moral al unei bune vieţuiri cu semenii, acela şi l-a pierdut şi pe 
cel r•eligios, al legăturii cu [)umnezeu. Această .realitate este exprmiată 1-apidar : «Cine 
de omenie nu se ruşinează, nici 1de Dumnezeu nu se înfricoşează» 24 • Observăm apro
pierea •acestei gindiri de cuvintele Sfînlului Apostol Ioan « ... Cel ce nu iubeşte pe {[,a
tele său pe care-I vede, cum poate să iubească pe Dumnezeu pe care nu-l vede?» 
(I Ioan IV, 20). 

Din noţiunile conjugate cinste-omenie, din care pa.porni a făcut aproape virtuţi 

cardinale, se desprinde o gamă întreagă de alte calităţi morale. Alături de ,=:inste şi 

lot în sfera omeniei, poporul nostru preţuieşte cu prisosinţ-ă înţelepciunea, virtute şi 

valoare spirUuală care precumpăneş,te asupra calităţilor fizice - «Deciit un car de 

frumuseţe, mai bine un car de minte» 25. Admira\j,a pentru inteligenţa vie, «un om 

deştep f.ace cît doi» 26, însuşirea al·easă ,a duhului se împleteşte cu respectul pent,r-u 

învăţătură şi carit.e, pentru mintea luminată - «Omului cu-nvăţătur.ă îi curge miere 
din gură»27 , «Nu e orfan cel fără de mamă şi fără de l•ată, ci cel fără învăţă1tură» 28• 

21. Athanase Joja, Profilul spiritual al poporului român, în voi. ~Elogiu folclorului ro
mânesc», E. P. L., 1969, p. 649-654. 

22. Iulin A. Zanne, Proverbele românilor, voi. VII. Pentru excillplificarea cu proverbe 
a ideilor din cuprinsul acestui studiu, am utilizat următoarele colecţii : J. A. Candrea, 
Dicţionar de p1·overbe şi zicători, B. P. T., BucureşL1, 1912 ; J. C. Hinţescu, Proverbele româ
nilor, Sibiu, 1877 ; Mu.nca reflectată în proverbele lumii, culegere de Mircea M. Dudulescu,. 
col. «Cogito», Bucureşti, 1972 ; Anton Pann, Povestea vorbii, ed. îngrijită de I. Fischer, 
B. P. T., Bucureşti, 1971, 2 voi. ; Buna cuviinţă oglindită în proverbe şi maxime din toată 

lumea, culese de Gh. Paschia, ed. ~Albatros», Bucureşti, 1970 ; Dicţionar al bunei cuviinţe -
Maxime şi proverbe selectate şi ordonate de :Gh. Paschia, Bucureşti, 1972 ; Monica Rahm!l, 
Ghicitori şi proverbe, voi. II, •Proverbe şi zicători», E.S.P.L.A., Bucureşti, 1957 ; Iuliu A. Zanne. 
Proverbele romdnilo1·, 10 voi., Bucureşti, 1895-1903 ; Proverbe romdneşti, ediţie îngrijită de 
George Munteanu, E.P.L., Bucureşti, 1967 - acest din urmă volum ne-a fost de un mare 
folos deoarece autorul a adunat sistematic proverbele pe teme, uşurind accesul Ia monu-
mentala colecţie Iuliu A. Zanne. 23. Monica Rahmil, op. cit., p. 17. 

24. Ibidem. 25. Zanne, op. cit., voi. II, p. 568. 26. Ibidem, voi. VU, p. 231, 
27. Ibidem, vol. V, p. 353. 28. Ibidem, voi. X, p. 304. 
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Invăţătur,a este opusă bogăţiei materiale, ati,tudine izvorîtă din certitudinea că 
bogăţia nu se poate măsur.a cu valorile spirituale. «învăţătur.a-i cea mai bună avu
ţie» 29• Pe lini,a trăirii înţ•elepte a vieţii, poporul este conştient de necesitatea unui 
pemnanerut Şi imparţial autocontrol, f.ă,cut cu înţelepciune. «întîi judecă-te pe tine 
însuţi şi apoi judecă pe altul» 30• 

Inţ,elepciunea esite însă şi o vil'tute oare se capătă, se îmbogăţeşte prin culti
vare, are oa fundament experienţa de viaţă. Ex:,perienta cîş,tig·ată este înţeleasă în 
popor drept acumula.re de învăţăminte trase de pe urma unor «păţanii» 31 , ea con
stituie un criteriu sigur în ,apr-ecierea lucrurilor şi întîmplărilor vieţii, este un în
dreptar în aotivitate,a practică şi conduită morală. ln aprecierea poporului, omul în
ţelept esite omul «păţi,L», omul călit în greutăţile vieţii, iscusH. cumpătat în judecată, 
prevăzător - «Cel mai bun dascăl e păţ,ani,a» 32. «Trăind omul, cînd şi cînd / Află 

ce nu-i dă prin gînd» 33. 

Dobîndirea de înţelepciune este considerată de către popor, cum afirmam mai 
sus, ca un proces continuu, în decursul căruia omul reuşeşte să prog,reseze în înţe

legerea lucrurilor, fără a putea ajunge în răstimpul vieţii să înţeleagă .totul 34• Inţe
lepciunea popul,ară .recunoaş,t,e că «omul cit trăieşte înv,aţă şi to,t neînvăţat moare» 35 

sau conchide modest «nimeni nu poarte zice : acum le ş,tiu pe toat,e» 38• Remarcăm în
crederea poporului în capacit,atea omului de a-şi desăvî,rşi iscusinţa şi îndemînarea, 
de ,a deveni înţelept, «nimeni nu s-•a nă,scut învăţat» 37. 

Cumpătarea, este apreci-ată fie direct, fie indirect prin osîndirea lăcomiei, be
ţiei, miniei, vorbirii fără rost ,etc., pă,cate ce iau naştere prin lipsă de dreaptă mă

sură şi cumpătare - «Cumpătarea nepoate, e bună la toate» 38• 

!Proverbul în general este un elogiu al echilibrului, al proporţiilor şi OU1mpă

tării, în f.a\a tuturor aspectelor existenţei, al măsurii şi demnităţii» 39 - «Doctorul 
cel mai bun e cumpătul» 40• Lipsa cumpătării dă naştere lăcomiei care este pricinui
toare de multe rele morale, este «expresia celui mai oras egoism, un adevăr•at fl.agel 
soci·al» 41 perutru care pricină poporu1 a sintetizat - «Lăcomia de muUe ori strică 

omenia» 42• 

Dintru început lipsa de măsură, excesul alimentar este condamnat ca fiind adu
cător de ruină trupească şi sufletească. «Instinctul de conservare, prin senz,aţiile de 
foame Şi sete şi potolirea lor, împlineş,te rolul de a ga·r-an,ta satisf,acerea acestor ne
voi permanente ale organismului. Dar pe cînd la majoritatea vieţuitoarelor. acest 
instinct funcţione,ază raţional, fără devieri şi ex,agerări, la om, ca efoect al libertăţii 

sale, pot degenera în pofte nesăn·ătoase, în lăcomie degradantă a pîntecului» 43. Po
porul a înfi,er<llt şi patil!Tia beţiei ca «abuz de alcool pînă la suspendarea violentă a 
uzului r,aţiunii» 44, dindu-şi sea,m,a de gravi,t,atea faţă de individ şi societate - «Toată 

lumea îşi bea vinul dar nu-şi bea mintea» 45• 

29. Ibidem, voi. V, p. 354. 30. Ibidem, voi. V, p. 339. 
31. M. Vulcănescu, Dimensiunea românească a existenţei, Bucureşti, 1944, p. 29. 
32. zanne, op. cit., voi. VII, p. 756. 33. Idem, voi. II, p. 776. 
34. L. Mlroş, op. cit., p. 18. 35. Zanne, op. cit., voi. v. p. 345. 
36. Ibidem, p. 583. 37. Ibidem, p. 349. 38. Anton Pann, op. cit., voi. II. p. 167. 
39. G. Munteanu, op. cit., p. XXXIV. 40. Zanne, op. cit., voi. VII, p. 519. 
41. Asist. Const. C. Pavel, Lăcomia, patimă dăunătoare a vieţii indtvtduaie şt obşteşti, 

!n •Studii Teologice>, VII (1955), nr. 7-8, p. 488. 42. Anton Pann, op. cit., voi. rr, p. 196. 
43. Asist. Const. C. Pa\·el, art. cit., p. 471-472. 
44. Idem, Patimite omeneşti, piedică în catea mintuirii, în «Studii Teologice,,- V (1953), 

nr. 7-8, p. 7-8. 45. Zanne, op. cit., voi. IV, p. 176. 
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Critica lăcomiei s.e î,mpleteşte totdeauna cu preţuirea măsurii şi echilibrului -
«Nu e meşteşug a găti mîncarej ci e meşteşug a o potrivi de sare» 46

• 

o formă a lăcomiei sau un păcat în legătură cu ea este cel al av,ariţiei, cupidi
tăţii ca lăcomie de avuţie, preocuparna şi zelul p•entru sporirea averii şi păstrarea 

ei cu Len,acitate, perntru scopuri egoisite, pentru simpJ,a plăcer•e de a avea, refuzînd să 
ajute pe cei lipsiţi şi căreia u consacră toate preocupările, gîndurile, dorinţele, su
doarea frunţii. Pentru ea nu se dă în lă,turi de l•a nimic : înşelătorie, viclenie, min
ciunii. Cel ce îngenunchează în faţa banului şi se înrobeşte bunurilor maberiale, îşi 

calcă în picioa.re conştiinţa şi demnii-alea. Omul simplu care a văzut deci că «Banul 
vorbeşte», «Banul şi pe nerod ii face iubit», «Banul îţi cîştigă prieteni» 47, a opus 
moralei dominanite a forţei banului, conştiinţa valorii sale de om şi a valorilor mor,ale 
în general 48. 

Inţ,elepciunea popu!a,ră a dat n•aştere unei cugetări de marie adevăr şi forţă plas
tică ce exprimă oprobriul lăcomiei - «Mai bine săriac şi cu.rat decit bogat şi ru
şinat» 49. 

Proverbele exprimă realist şi categoric preţuirea omului adevărat, a calităţilor 

omeneşti - «Mălura din griu / S-alege la rîu» 50 , «Aurul şi-n glod străluceşte», sau
arătînd diversitatea caraoterelor - «Nu e om fă,ră cusur nici griu fără neghină» 51 

însă afirmă posibilit·atea educaţiei ( care are cu precădere un sens moral - formare 
de deprinderi morale, de trăsături de caracter 52 ) şi o priveşte cu toată seriozitatea 
- «E anevoie să tai pom / Şi să ciopleşti o,m» 53. 

După învăţătura mo.r-ală a proverbelor care coincide cu concepţia moralei creş
tine, nu există calităţi şi nici vicii înnăscute ci numai vir~ualităţi elice, ce se pot 
direcţion,a şi spre bine şi spre rău, în măsură eg·ală 54 . Concepţia populară asupra 
posibihtăţii educaţiei es,te optimistă şi exprimată de proverbul «Dintr-un lemn iese 
şi cruce şi măciucă» 55• Deşi omu! str!mb sufleteşte nu poate fi îndreptat uşor, po
porul a crezut şi crede profund în posibilitatea educaţiei omului, în perfectibilitatea 
lui, în progresul moral individual 56. 

ln privinţa mijJo,acelor de educaţie se afirmă primatul şi puterea cuvîntului, a 
pildei, a !nvăţiiturii şi îmbunătăţirii morale -- «Omul nu se bate cu băţul ci cu cu
vîntul» 57. Modelarea morală cere tact şi multă răbdare, nu asprime şi brutalitat,e. Edu
caţia morală a[e şanse de eficacitate dacă se face cu seriozitate, în perioada copilă
riei şi tinereţii, cînd mlădierea omului este uşurntă de lipsa obişnuinţei cu răul şi a, 
perseverării în el - «,Pomul lesne să-ndreptează / De mic, pin-să încovăiază / ctnd 
odată să slrîmbează / Anevoie să-ndreptează» 58. 

Transforma.rea mor•ală a omului, formarea şi creşter,ea lui mmală, specifică uma
nismului popuJ.ar, est,e categoric condiţiiona,tă şi de efortul energic şi perseverenţa:. 

voinţei, manifestate în an,s=blul social - «Cin•e dă din m!ini nu se îneacă», «Dă din 
mîini daca vrei să ieşi la liman» 60. Mediul social nu este doar un mediu de exis-

46. Ibidem, p. 105. 47. Ibidem, voi. J!V, p. 35, 64, 65. 
48. C. I. Gulian, op. cit., p. 251, 493. 49. Zanne, op. cit., voi. v, p. 354. 
50. Ibidem, voi. I, p. 208. 51. Monica Rahmil, op. ctt., voi. II, p. 153. 
52. Pavel Ruxăndoiu, Pi·overbul ca element de educaţie, in «Educaţie şi limbă.,., E. D. P .• 

Bucureşti, 1972, p. 172. 53. Zanne, op. cit., voi. J, p. 260. 
54. C. I. Gulian, op. cit., p. 210. 55. Zanne, op. cit., voi. J, p. 203. 
56. C. I. Gulian, op. cit., p. 234 ; I. D. Bălan, op. cit. p. 1a. 
57. Zanne, op. cit., voi. II, p. 532. 58. Anton Pann, op. cit., voi. r, p. GO. 
59. Zanne, op. cit., voi. II, p. 232-233. 
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tentă ci unul ca,re acţionează formativ asupra individului, transmiţîndu-i o experientă 
realizată, verif.icată şi confirmfl<tă ele generatii 60. 

Munca, problemă vitală şi factor determinfln,t al bunăstării individuale şi colec
tive, condiţie şi mijloc de existenţă, suporst. moral, este preţuită la adevărata ei va
loare şi mult ci,rcul•ată în proverbele româneşti. In viaţa poporului nostru munca se 
împleteşte cu însăşi existenta lui, sită la temelia rînduielii şi nobleţei întregii firi. 
Recunoaşterea necesmăţii ei capătă o deosebită v•aloare mor-ală. 

Gîndirea populară -a conchis că «Munca este o comoară» 61 , deopotrivă cu daruri 
spiriotuale, «Munca sfinţeşte locul» 62 şi ma,teri•ale, «Munca e blagoslovită, cînd te ţii 

de ea ·are pită» 63. Inţelepciunea poporului, exprimată în cuvintele: «Munca sfinţeşte 

locul» are un sens şi o importantă care coinoid cu concepţia creştină ortodoxă des
pre muncă şi activitate. Sfinţenia locului se referă la curăţenia, frumuseţea, rinduiala 
şi belşugul pe cai e le ,aduce munca într-un loc altădată sterp 64 . Prin expresia de mai 
sus poporul, în filozofia sa simplă, a intuit faptul, dezbătut de gîndirea creştină, că 

toată activitatea omului a.re un efect sfinţitor asupra lui însuşi, asupra naturii şi so
cietăţii. Preocuparea credinciosului adevăr,at de cele ale credinţei se conjugă organic 
cu ocu,paţi,a şi munca s•a trudnică. Prin această activitate săvîrşită sîrguincios, ener
gic, hmărît, cu fermitate morală, se realizează adevăPata colabora.re a efortului uman 
cu ,ajutorul divin, la opera de înfrumuseţare şi desăvîrşir,e a omului, a socie<lăţii şi 

!ntr·egii făpturi 65 . Faptul este exprima,t direct în înţelepciunea poporului - «Roagă-le 

şi munceşte», «Munca, cînd ti-o cauţi bine / E şi Dumnezeu cu tine» 66. 

Proverbele realizează şi faptul că în mediul muncii se desăvî.rşesc puterile fizice 
şi morale - «Piatr-a care se rostogoleşte din loc nu prinde muşchi» 67 . Munca dă celui 
ce munceşte minclria pentru capacităţile sale creato·are - «Omul munciitor e oa un 
pom rodi,tor» 68 ; «Nimeni nu înlr•eabă de cas,a frumosului ci de casa vrednicului» 60 

îşi realizeaz11 o personalitate echilib.rMă, «centr-ată pe moralitate» 70 . 

în contr•ast cu preţuirea omului care munceşte, fată de leneşi, există o tradi
ţională repulsLe şi animozitate a coleotivităţii - «La mîncaire leu şi la lucru bou» 71 . 

Lenea, pasivitatea este ruşinoasă şi degradantă, izvor de rele individu<1le şi sociale, 
ducînd la par,azi,tism, furt, J.a situaţia de ,a fi inutil şi dăunător societăţii - «Lenea 

e începutul răutăţilo·r» 72 • «Lucrul fa-ce sănătate, st.rîndăvia tot păcate» 73, în uUimă in
st,anţă este osîndită la foame şi lipsă 74 • PentJru bunele noastre tradiţii morale, leneşul, 
parazitul social, a devenit de rîsul lumii, poporul manifestînd faţă de el o demnă 

intolerantă - «P.a,rcă mi-e ruşine mie / Că nu ţi--e ruşine ţie». Lenea este păc1111:ul 

care s•e opune muncii şi cuirn munca reprezintă partea de contribuţie a omului la 
mintuire, lenea se opune di.reot iubiri lui Dumnezeu, pe ca•r•e o vatămă prin aversiu-

60. P. Ruxăndoiu, op. cit., p. 174. 
62. zanne, op. cit., voi. Vil, p. 562. 
64. Dumitru Găină, art. cit., p. 57. 
65. Pr. Magistrand Filaret Costea, Idei 

Teologice», XllI (1961), nr. 7-8, p. 497. 

61. J. C. Hinţescu, op. cit., p. 114. 
63. J. C. Hinţescu, op. cit .. p. 114. 

moral-sociale în proverbele rom~nilor, 1n ~studii 
66. Monica Rahmil, op. cit., voi. Il, p. 267. 

67. Ibidem, p. 273. 68. zanne, op. cit., voi. I, p. 68. 
69. Ibidem, voi. I, p. 560. 
70. Asist. Const. C. Pavel, Vrednic este lucrătorul de plata sa, în ~studii Teologice~,. 

V (1952), nr. 3--4, p. 155 ; Idem, Răsplata' muncit în concepţia moralei creftine, in <!Mitropolia. 
Olteniei» xxm (11971), nr. 3-4, p. 175-194. 71. Zanne, op. cit., vol. III, p. 637. 

72. Ibidem, voi. Vil, p. 645. 73. Monica Rahmil, op. ctt., voi. Il, p. 273. 
74. Asist. Const. C. Pavel, Vrednic... p. 155. 
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nea arăt,ată faţă de bunurile materiale şi spirituale 75 - «Cine-n lene se lîrăşte. 

Dumnezeu îl părăseşte» 78• 

In proverbe nu se aduce doar elogiu muncii ci peste tot vrednida şi hărnicia 

sînt privite ca dator,ii elementare, prin îndeplinirea cărora omul îşi cîştigă şi înnobi
•lează existenta. Munca, oricare ,ar fi ea, presupune vrednicie şi conferă un spor de 
vrednicie. Vrednicia care presupun,e destoinicie, îndrăzneală, spiri,t de iniţiativă -
«Cine se scoală de dimineaţă ajunge deparite», include munca da-r o şi depăşeşte pen
·.tru a se defini ca o virtute. ca o capacitate morală fundamentală 78 - ea se cere 
·însoţită de o serie de alte calităţi morale : fermitate, prompllilludine, spirit întreprin
_zător - «La tPeabă se vede omul ce poate» 79, «Treaba de azi n-o lăs,a pe mii-ne» 80• 

Munca este datorie elemerutară şi pentru că, sustrăgîndu-i-se cineva, pierde d·reptul 
.la odihn,ă şi la existenta însăşi - «După muncă şi odihnă», «De unde munceşti de 
,acolo tr·ebuie s-ă şi mănînci» 81 _ 

Poporul pune preţ pe !apte satirizînd pe cei ce-şi ascund lenevi·a prin vorbărie 
-inutilă - « Vorbă lungă, săirăda-n pungă» 82. Omul este apreciat pe măsura ,efortului 
constructiv şi ,a calităţii acestuia - «Precum e omul aşa-i şi lucrul» 83• Orice muncă, 
,orice efort cinsti,t este preţuit, chi•ar şi a omu!Lli celui mai si;r.plu - «Acul e mic dar 
scumpe haine coase» 84. Pen1ru omul din popor munca e sfîntă şi constitui-e un semn 

,de nobleţe; conţinutul idealului moral popular este incompatibil cu lenea, t-rîndăvia. 

Sustragerea de la munca depusă statornic înseamnă desolidarizarea de la ,tendinţa 

,gener-ală umană spre ordine şi fericire 85• 

In gîndi,rea popul-aifă munca constructivă presupune totdeauna efort; fericirea, 
.împlinirea umană, presupune efortiul şi constituie r-ăspla.ta lui - «Viaţa nu-i o masă 
,întinsă, nici un .trandaf.ir foră spini A•, «Nu e mi,ere fără fiere» 87 . 

Elogiul muncii şi îndemnul la ea, învăţături m_orale in•tegrate fiJresc în concepti-a 
românească despre viată, se î,mpletesc organic cu un oplimism robus1, o dragos,te 
neostoită de vi•ată, considerată ca supremul dar dintre toate bucuriile exis,tenţei. Dacă 
viaţa este grea şi cere o continuă strădanie, ace·asta -nu î-rnpietează asupra bucuriei, 
a frumuseţii vieţii - «optimismu! -poporului este unul rnatu,r care cunoaşte preţul 

·vieţii dar şi inextricabila legătură d,intre bucuria şi efortul muncii» 88• Poporul vede 
Jumea la modul gospodăr,esc în vir,tutea căruia nu ignoră acceptarea şi înţelegerea 
greutăţilor în străduinţa nobilă de a îndrepta şi înfrumusela viaţ,a. «Mulţumirea cu 
puţin» a omului înţelept din popor nu înseamnă capitul·are şi manifestar,e a resem
:nării, nu încătuşează legitima nemulţumire de sine prin excelenţă creatoare şi adu
căitoare de progres. 

Munca şi concepţia populară este în primul rînd o necesitate biologică. Ea este 
apoi o lege fiireas·că, împlinifo·are a vieţii, iar prin faptul că omul este creator de 
valori prin voinţa lui Dumnezeu, ea ca,părtă aura unei legi grandioase, a armoniei 
,universale 89• 

Dreptatea esle virtutea ce reglernente-ază .raporturile dintre oameni, manifestîn
,rlu-se în voinţ-a fermă şi conş;tientă de a respecta şi ocroti dreptul fiecăruia, a-i voi 

75. Dumitru Găină, art. cit., p. 64. 76. Monica Rahmil, op. cit., voi. II, p. 266. 
77. Zanne, op. cit., voi. I, p. 30. 78. C. I. Gullan, op. cit., p. 235-236. 
79. Zanne, op. cit., voi. II, p. 727. 80. Ibidem, p. 730. 
81. J. C. Hinţescu, op. cit., p. 92-93. 82. Monica Rahmil, op. cit., p. 101. 
83. Zanne, op. cit., voi. VII, p. 551. 84. Anton Pann, op. cit., voi. I, p. 133. 
85. L. Miroş, op. cit., p. 16. 86. Zanne, op. cit., voi. I, p. 296. 
87. Ibidem, voi. nr, p. 673. 88. c. I. Gulian, op. cit., p. 222 . 
. 89. Ov. Papadima, O viziune ... , p. 84, 98. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



J!.SFECTE ALE VIEŢII MORALE !N PROVERBELE ROMANEŞTI 'J7 

binele în rnăsur,a în care-i apairţine de drept 00. Reliefind valoarea morală a dreptătii 

şi legătura strînsă între drept şi morală, poporul afirmă - «Ce tie nu-ti pl,ace, altuia 
nu face», «Dreptatea niciodată nu piere», «Dreptatea pînă la urmă trebuie să iasă. ca 
untdelemnul deasupra apei» 91. Mai mult, înţelepciunea poporului identifică dreptate.a 
cu voi,a lui Dumnezeu zicînd - «Ce e drept, nu-i păcait / Ce e drept şi lui Dum
nezeu place» 92. 

Dreptatea în concep\ia populară cere răsplălirea celui ce munceşte şi deplină 

echitate - «lBine faci, bine găseşti» 93, « Vrednic este muncitorul de plata sa» 91, «Mai 
bine pulin şi cu drepta le, decît mu11 cu strîmbătate» 95 • 

Prielenia şi înlrajulorarea, prilejuri nimerite de practicare a dragostei către a
proapele. sînt mult preţuite de înţeJ.epciunea populară. Omul izolat de semeni şi 

prieteni este st.ingher şi neaju<to·Pat, iar proverbul zice - «Omul fără prieteni e ca 
stînga fără dreapt•a» 98• Cel înconjur-al de oameni face fată diferitelor neajunsuri şi 

necazuri ale vieţii pentru care fapt proverbul întăreş,te «Gairdul cu proptele bune nu 
cade în timp de furtună» 97• 

Spiritul realist şi critic al înţelepciunii populare ,a observat şi !<aptul că multe 
prietenii sînt întemeiate mai mult pe interesul egoiS<t, fiind lipsiJle de adev,ăraita frălie 

şi dragoste dezinteres·aJtă 98• «Cei maJ mulţi sînt prie.teni de masă nu de nevoi», «Ai 
bani, ai pri-eleni» 00 . 

Pen•IJTu cunoaşterea reală a oamenilor şi intenţiilor lor este necesară o obser
vaţie îndelungată şi serioasă. «Trebuie să mănînci un car de sare cu cinev-a ca să-l 

poţi cunoaşte bine» 100_ 

Pen,tru popor cri,teruul de ap,reciere şi seJ.eclie nu-l constituie aparentele exte
rioare, de cele mai multe ori f-alse, înşelătoare - «Nu toate apele fac valuri mari» lot, 

«Nu tot ce străluceşte e aur» 102 ; el caută însuşirile umane în adînci.me acolo unde, 
sub învelişul neînsemnat; se află filonul de auJT al caracterului 103 . 

Nevoia întrajutorării este exprimată •ţn proverbe indirect, prin critica virulentă 

a egoiSITilului, care se împleteşte cu accentul satiric şi dispreţul faţă de cei car•e, în 

îngustimea interesului individual, nu dau primatul necesar interesului general 104 -

«Satul arde şi baba se piaptănă» 105. Adevăiratul prieten şi motivaţia dezinteresată a 

adevăratei prietenii se vierifică în vremea necazului, cînd interesul egoist dispare pen

tru ca·re lucru poporul ZJice: «Prietenul numai l•a nevoie se cunoaşte». Criteriul în

suşi al facerii de bine este dezinteresat - «Cine face bine altora, sie-şi face» 108• Fa
cerea de bine, înlrajutorairea este unită cu cumsecădenia însă aceasta să nu aducă 

încălcarea demnităţii. «Să fii bun şi blînd la toate / Dar pînă unde se poaite» 107• Cer
ti•tudinea ,asupra valorii omului, a in'leresului lui faţă de semen, este cea a faptelor

«După poame se cunoaşte pomul şi după f.aptă omul» 10•. 

90. Filaret Costea, art. cit., p. 498. 91. Zanne, op. cit., voi. ,, . p. 283. 
92. Ibidem, p. 280. 93. Monica Rahmil, op. cit., voi. II, p. 134. 
94. J. C. Hinţescu, op. cit., p. 92-93. 95. zanne, op. cit., voi. VII, p. 729. 
96. J. C. Hinţescu, op. cit .. p. 68. 97. Monica Rahmil, op. cit., voi. II, p. 8. 
98. Filaret Costea, art. cit., p. 498. 99. Monica Rahmil, op. cit., voi. II. p. 81. 
100. Zanne, op. cit., voi. IV, p. 105. 
101. Ibidem, voi. IX, p. 434. 102. Ibidem, voi. I, p. 115. 
103. L. Miroş, op. cit., p. 18 ; c. I. Gulian, op. cit., p. 249: 
104. C. I. Gulian, or,. cit., p. 257. 105. Zanne, op. cit., voi. III, p. 300. 
106. Monica Rahmil, op. cit., voi. II, p. 134-135. 
107. Zanne, op. cit., voi. VII, p. 510. 108. Ibidem, voi. II, p. 259. 
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Spiritul intr,ajutorării este cerut mai a!es de necesi,tatea muncii. fapt penhu 
care proverbul popular îl expirimă astfel - «Mîinile cele mai multe aduc şi roduri 
mai multe» 10°. «Doi ochi văd mai bine decît unul» 110, «,Ce nu poate face un 01111 sin
gur fac mai mulţi împreună» 111 , «MuHe miini fac sarcina uşoară» 112• Spirilul de în
trajutora.re face corp comun, izvorăşte chi,ar din calităţile morale ale bunătăţii, dăr

niciei, aHruismului. Proverbele subliniază că ne dă,ruim şi n,e jerlfim allorn prin fapte, 
renuntind la închiderea în sine, foTllllă a egoismului posesiunii. cel mai acut motiv 

al neînţelegerilor dintre oameni 113• 

o admirabilă trăsătură de maturitate morală, desp,rinsă din proverbe, este ac
centul care se pune pe simţul liberlă/ii şi responsabilităţii morale. Legălura dintre 
ea şi simţul riguros al valorilor, al binelui şi răului constituie leitmotivul concepţiei 
despre viaţă a poporului nostru. Existenta conştiinţei respons,abi]j,(ăţii exprimă con
vingerea în libertatea mor,ală, în put:inţa de a alege şi hotărî cu toată răspunderea 

acţiunile de intreprins şi a suporta consecinţele ce le comportă. -- «Cum îţi vei 

aşterne aşa vei dormi» 11 ~. Po!ltulatul răspunderii integrale pentru fap1ele proprii de
fineşte valoarea car,acterului uman, lipsa ei contînd ca o lipsă morală condamnabilă. 

Cine greşeşte din punct de vedere moral n-are cum să-şi transfere greşeaJ,a, n-are 
cum să evite răspunderea - «Omul singur ce-şi face / Nimeni nu poaite desface» 115. 

Răspunderea totală pentru faptele proprii atrage după sine aprecierea sau oprobriul 
colectivităţii 116. 

O gamă l,argă de atitudini şi sentimente se vădeşte şi în problema familiei, cu 
aspectele ei, căsăltoria şi relaţiile între soţi. 

Dragostea e!lte preţuită drept legă,Lură trainică şi nobleţe a căsniciei, aŞa cum 
reiese din proverbele - «Dragostea de nevastă / Ca g•aroafa din fereastră», «iDecîl 
cu urîlul pe vatră şi cu banii în ladă, mai bine lipsă» 117, 

Căsătoria este considerată un act serios ce presupune obligaţii şi responsabili
tăţi J.egate de înfăptuirile unei vieţi întregi I 18 ; de aceea perspectiva unui trai în lip

suri, fără siguranţa şi liniş1ea zilei de mîine, înăbuşă dragostea - «Sărăcia intră pe 
uşă Şi dragostea iese pe fereastră». Atitudinea soţilor unul faţă de altul este deter

minată de rolul şi contribuţia pe care o aduce fiecare pentru înflorirea şi bunăstarea 
familiei. Bărbaitului îi revine .rolul conducător, el este factor activ, în cadrul fami

liei 
110

, aşa cum e exprimat im proverbul - «Unde nu-i bărbat în casă, nici mămăliga 
pe masă» sau «Bărbatul e slîlpul casei». Dar şi femeii i se recunosc merite cum reiese 
din proverbele: «Femeia vede acolo unde bă,rbatul -abia zăreşte» 120 s·au «Bine este 
să asculţi şi sfatul unei neveste» 121. 

Morala populară, în problema dragostei, ,a căsătoriei şi a familiei îşi vădeşte 
cu prisosinţ,ă superiori1atea şi înţelepciunea 122'. 

109. Ibidem, voi. II, p. 263. 110. Ibidem, p. 334. 
111. Ibidem, voi. VII, p. 757. 112. Ibldem, voi. III, p. 234. 

113. Doctorand Preot Dan Miron, Idei morale şi sociale in colindele romdntlor in 
~B. O. R.•, ~XXXVIII (1970), nr. 7-8, p. 738. 114. Zanne, op. cit., voi. III, p. 4. ' 

115. Ibidem, VOI. III, p. 379. 116. c. I. Gulian, op. cit., p. 219-220. 
117. Zanne, op. cit., voi. VII, p. 470. 118. L. Miroş, op. cit., p. 28. 
119. M. Vulcănescu, op. cit., p. 23. 120. Zanne, op. cit., voi. n, p. 154. 
121. Ibidem, voi. IV, p. 506. 122. Ibidem, \'Ol. m, p. 367. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



11 ASPECTE ALE VIEŢII MORALE lN PROVERBELE ROMANEŞTI gg 

Consideraţii generale asupra moralei proverbelor şi a conţinutului lor creştin. -
Poporul iromân a procedat, după cum arm observait din cele expuse, la ierarhizarea 
v•alorilor, concepînd o morală convenabilă, pentru omul obişnuit ca.re recomandă 

calea de mijloc. 
ln cele expuse fenomenele negative au fost mai frecvente ca cele pozitive, în 

primul rînd pentru că gîndirea populară crede ferm că din rău adesea se poate în
văţa şi apoi pentru că ele reprezintă în esenţă o atitudine faţă de aspeotele negative 
ale vieţii, faţă de slăbiciuni şi patimi, fată de ideea de rău 12~. ln proverbe frumuseţea 
morală este reliefartă şi direct dar mai ales prin combaterea viciului şi a lipsei de 
caracter în diferitele e.i ipostaze 124 . 

Proverbele -repetă cu insistentă preceptul de bază al opoziţiei riguroase între 
bine şi rău, între valori şi nonv,alori - sub diverse concretizări plastice ele subli
niază că ce este bun, constructiv, calităţile morale nu trebuie amesteca,te cu lipsu
rile, viciile, decadenţa morală 125 - «Aurul nu se uneşte nici cu fierul nici cu oţ,elul 126. 

Ca expresii ale bunului simţ popular, ale unui neiertător spirit justiţiar, prover
bele relevă în ansamblu o fineţe dialectică surprinzătoare . .In ele pulsează o mare 
delicateţe, o grijă de •a nu-i indioa omului decît prin pilde şi me'afore unele metehne, 
punctîndu-i-le cu un humor il'eţinut şi o jovialit,ate purificaiă de trivial 127 . 

Gîndi,rea populară oglindeşte viat•a plenar. care vi,aţă, nu se prezintă omogen 
Ci într-un complex de contraste. Atitudinile duble faţă de diferitele aspecte ale vieţii 

sînt explicabile în cont,extul creştin datorită posibilităţii vointei de a înclina spre 
bine şi lfău, din care cauză viaţa morală se prezintă în raport antitetic : bine-rău. 

virtute-viciu, veşnic-tempor·al etc. Legea mor,ală naturală şi-a păstrat claritatea ei 
într-un chip deosebit în sufletul poporrului, a cărui condiţie socială a fost propice în 
sesi21area şi aprecierea fenomenelor moraJ,e 128. 

•Multe proverbe au izvorî! din plasma credinţei cr,eştine ca a.tare şi folosesc vo
cabularul de provenienţă creşitină. Nu întîmplător una din cărţile Sfintei Scripturi a 
Vechiului Test•ament o compun proverbele unde a fost înserată şi expriimată lapidar 
experienţa UJrnană de vi,ată de pînă la ea şi poporul a transmis-o mai departe invo
cînd adesea aforistica Scripturii, asHel că proverbul, în formulare populară, este de 
multe ori sur,p,r.inzător de identic cu cel biblic. 

Cercetători de prestigiu {G. Muntean, Ov. Papadima) confi,rmă greforea spiri
tului 1,aic, popular, pe elemente cu semnificaţie creştină, semnalează întrepătrunderea 

elementelor creştine cu creaţia folclorică. 
Preceptele creşitine ca.re transpar în ,prove;rbe, reproduse direct sau în parafrază, 

rezultă din legătura poporului care le-a cultivait şi a avut inspiraţia lor cu Biserica, 
a cifrei învăt'ătură, exprima sintetic înseşi concepţiile sale morale şi despre viaţă. 

Invăţătura creştină şi-a făcut loc în spirituali,tatea populara fiind cristalizatii, la 
modul popular, în nesf!-eunatele anonime de înţelepciune. 

Practicarea, din convingere, a vir,tuţilor îşi pune amprenta pe creaţia folclorică. 

Multe din proverbele de inspir,aţie religioasă interferează nobil cu umanismul. 
Doctrina revelată a avut un rol în naşterea concepţiei populare de via\ă, Ea pene
trează zonele •experienţei particular,e, ale imaginaţiei, fanteziei şi în general ale spi-

ritualităţii populare. 

123. Ibtdem, voi. II, p. 114. 124, Istoria Literaturii Române, voi. I, p. 197. 
125. C. I. Gulian, op. ctt., p. 198. 126. Zanne, op. cit., voi. I, p. 116. 
127. G. Muntean, op. cit., p. XXX. 128. Filaret Costea, art. cit., p. 490. 
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Doctrina revelară a fost înf.rumuseţa,tă cu valori artis-tice, propoveduind ea, pe 
înţelesul tuturor, valorile permanent umane ale vieţii : binele, dirept,atea, omenia etc. 
Tradiţiile şi obiceiurile, l-a scara îrutregii producţii folclorice, <1u convieţuit de secole, 
înveşmîntaite în haină populară, cu adevărurile revelate şi alcătuiesc în totalitatea 
lor, «legea strămoşească» 120. 

Fiind izvorîte din viaţă şi pentru viaţă, cugetările poporului nostiru, în for:rna 
proverbelor, prezintă un model de filozofie pr,actică ce îmbină într-o uni,tate organică 
un conţinut moral şi soci-al, cu ref1.ecţii îndrăzneţe şi originale, oe ,tind sp.re înţele

gerea r!ndui-elilor lumii şi a rosturilor omului. 
Cu vădită superioritate din punctul de vedere moral şi de o rnar,e fineţe a ex

presiei, proverbele îşi aduc o contribuţie de căpetenie la cimentarea nonrnelor de 
viaţă ale poporului, împlinindu-i acea tă·rie sufletească prin care viaţa omului îşi 

capătă un sens şi o finalitate 130. 

Gîndi,rea populară, pornind de la experienţ<1 cu finalitate praotică imediată, se 
ridică la generalizări ce tind să cuprindă lumea într-o viziune unitară şi o!Iganică. 

Ideea de bază ce se desprinde din totalitatea proverbelor este precizarea planului de 
existenţă şi activit·aile a poporului în lumea terestră, sensibilă, în care figura cenrtrală, 
forţa principală în desiăşu,rar-ea evenimentelor vieţii, este orrnul cu puterile lui· fizice, 
morale şi intelectu<1le 131 . 

Inţelepciunea proverbelor, uruele din cele mai vechi şi solide depozite ale ex
perienţei l.lJlilane, se dovedeşte largă şi cuprinzătoare eîit lumea, vie, bogată şi sur
prinzătoare ca însăşi vi•aţa 1~2. 

Cunoscînd şi aprofundînd gîndirea proverbelor populare, din a căror multitudine 
n-am desaris decilt cîtev,a aspecte, observînd cum simţeau şi cugetau strămoşii - ge
neza regulilor lor de convieţuire - putem cunoaşte ·un capitol de seamă din istoria 
culturii româneşti. 

129. Pr. Prof. Petru Rezwş, art. ctt., p. 1135, 1139. 130. Ov. Birlea, op. cit., p. 53. 
131. L. Miroş, op. cit., p. 14. 132. ov. Papadima, Proverbul ... , p. 730. 
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DIN ACTIVITATEA ŞI CRONICA 
INSTITUTELOR TEOLOGICE 

SĂRBĂTORIREA HRAMULUI 
LA INSTITUTELE DE ÎNVĂŢĂMÎNT TEOLOGIC SUPERIOR 

DIN PATRIARHIA ROMÂNA 

Una dirutre rrnanilestările Bisericii Ortodoxe Române, care reflectă, de fapt, dra
goste,a faţă de vocaţi,a preoţiei este şi serbar,ea patronului ln5titutelor teologice de 
grad universit-ar. PMronuJ este comun : Sfinţii Trei Ier,airhi Vasile cel Maire, Grigorie 
CuvîntătoruJ de Dumnezeu şi foan Gură de Aur. Ei sînt, pe lingă exemplu de viaţă 
duhovnicească, cele mai reprezentative personalităţi ale ,trăirii în duh şi faptă a Evan
gheliei Mîntuitorului Hristos. 

SfîntuJ V,asile oei Mare este exemplul păsilorului desăvîrşi,t prin cultura, viaţa 

şi grija sa deosebită faţă de cr,edinciosuJ bolnav sufleteşte, dar şi suferind trwpeşte. 

De fapt, el nici nu făcea d,eosebire de convingeri religioase cînd cineva se găsea în 
suferinţă. 

Sfin,tul Grigorie Teologul este mintea clar,ă, care, în concepţi,a sa, a angajat şi 

a soluţionat dogmele fundarnent•ale ,al,e religiei creştine, inclusiv dogma Sfintei Treirrni. 
De ,a,oeea orke <teolog trebuie să-l urrrneze şi să-l studieze în profunzime pentru a-şi 
înţelege rostul de slujitor, du şi de chivernisitor al învăţăturii Sfinrtei noastre iBise
rioi, :moştenitoarea de drept a tezaurului harului, transmis la Cincizecime de însuşi 

Sfîntul iDuh. 
Sfîntul Ioan Gură de Aur ieste exemplul de teolog şi vorbitor neîn,trecut. El 

făcea totul din convingere şi ceea _,ce predica înJăptuia, de aceea este reprezentantul 
tipic al caraoterulUi teologului şi îndrurrnăitorul duhovnicesc al ,activităţii lui pasrto
raLe, liturgice şi de catehizare. Viaţa şi suferinţa sa pentru Evanghelie sînt idealul 

suprem al conştiinţei teologice ortodoxe. 
Pentru aoeasta, hramul Insrtirtutului teologic universitar fie de la Bucureşti, fie 

de l,a Sibiu, consti1ui,e un prinos de laudă faţă de cei rrnai mari dascăli ai teologiei 
r,ăsărritene şi totodată t•eologi prin excelenţă ai ecumenismului creştin şi ai Bisericii 
nedespărţite. Mai mult, studenţii iau drept ajuilor şi exemplu de siludiu pe aceşti «trei 
luceferi» în vederea studiului lor şi răspunderii cî<t rrnai bine la sesiunea care începe 

irnedia,t după serba.rea hramului. 
Oa de obicei, serbarea a în<ieput cu slujba privegherii ,săvîrşită !,a paraclisul 

Institutului, «Sfînta iEcaterrina», slujba înfauanuseţată de un sobor, avînd ca proitos pe 
P. C. Pr. Doctorand 'Ion iBoştenaru, directorul internatului ,Instit'l1tului teologic uni
versitar din Bucureşti, înconjurat de un sobor de preoţi şi rrnonahi de La licenţă şi 

doctorat. Răspunsurile de la strenă au fost date ·alterna.tiv de către studenţii cursanţi 

e.i Institutului. 
• 
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In dumineaţa zilei de 30 ianuarie s-·a săvî,rşit, ma.i înitii, slujba sfintei !i1tlll'ghii 
de un sobor ales, format din profesorii Institutului teologic universitar din !Bucureşti, 
avînd ca protos pe P. S. Sa, P,rea Sfinţitul Roman Stanciu-IalO'!IlÎţeanul, episcop
vicar ·al Arhiepiscopiei !Bucureştilor şi Mi'iropoliei Ungrovlahiei. 

Predic.a zilei a fost rositită de situdentul Guşă Gheorghe, cuvînt care s-a ,referit 
la fondul doctrinar, la invăţă,min,tele scoase din cuvîntul Sfinţilor Trei Ierarhi şi de 
modalH•ate-a practică ,a învăţătuTii lor pentru credincioşii zilelor noastre, dar mai 
ales ,pentru tinerii studenţi teologi. 

In ail!mosf.era de profundă evlavie, la sfîrşitul sfinitei liturghii, s-a săvîrşit un 
Tedeum şi apoi un parastas pentru sufletele adormiţilor robilor lui !Dumnezeu, pro
fesori şi studenţi ai Institutului. 

Au asistat, ca invi~aţi, delegaţii CQmitetului de lucru al Conferinţei Bisericilor 
E,-ur.opene, în frunte cu Dl. Glen Garfield Williams, secreit,aru[ general al ,acestei 
Conferinţe. 

După itenminairea sfintei lHurghii, în sala de festivităţii a Ins1i1tutului teologic, 
special amenaj,ată, a început serbarea praznicului propriu-zis, după mu!ţămita -adusă 
lui Dumnezeu în paracli·sul Institutului. 

La irutrarea în sal,a de festivităţi, corul studenţilor a in•tonat imnul arhieresc 
pentru PP. SS. lor: P. S. Antonie Ploieşteanul, episcop-vicar patriarhal, P. S. Roman 
Ial011T1iţeanul, episcop-vica.r al Arhiepiscopiei Bucureşitilor, ca deleg,aţi ai ,Prea Feri
cirii Salie, Prea Fericitului ,Pă,rinte Patriarh Justinj,an. 

,p,p_ SS. lor au fost însoţiţi de Dl. Glen \,Yilliaims, secret·ar gener,al al Conferinţei 

Bisericilor Europene şi de reprezentanţii comisiilor de luoru ai ,acesitei conferinţe. 

Serb-area praznicului «Sf[nţii Trei Ierarhi», patronii Institutului teologic, a fost 
deschisă de 1P. C. Pr. Prof. Mircea Chi,alda, rectorul Insititutului, •oare .a ,spus, printre 
altele: «Ziua de 30 ianuarie a intrat în tradiţia ,Institutelor teologice din BiSJerica 
Ortodoxă Română drept o zi deosebită, o zi de •aleasă săirbătorire, de mare bucurie 
duhovnicească şi de maire praznic. Este ziua în care instvtutul nostru cins•teşte şi el 
cu -toată pietatea şi vrednicia pe ocrotitorii spirituali, cei trei mari da5căli şi ierarhi: 
Sfîntul V,asile cel Mare, Sfîntul Grigmie Teologul şi Sfintul Ioan Gură de Aur». 

Trecînd La scQpul prăznuirii, .P. C. Sa a precizat că «rinduirea Sfintilo,r Triei 
Ier,arhi ca ocrotiltori -ai acestui -aşezăimînt, de înaltă cultmă teologică, prin hotărîr•ea 

luată de Sfintul Sinod al Biseri,cii noastre, -stă în strînsă legătură cu specificul, struc
tura şi rostul acestei şcoli de a .pregăti viitorii slujitori ai altarelor, de ,a forma du
hovniceşte pe cei chemaţi să păstoreiască rnîine dreptcredincioşii Bisericii Ortodoxe 
Române, care în -acelaşi timp trebuie să fie şi iubitori ,ai Patriei şi ai poporului nos
tru, •ai dreptătii şi ai păcii în lume. iOei ce se pregătesc -astăzi aici pentru a fi miine 
propovăduitori ai cuvîntului lui Dumnezeu şi îndrumăltori ai credincioşilor, vor găsi 

întotdeauna în vi-aţa şi figurile Sfinţilor Trei Ierarhi pe marii lumină.tari ,ai creşitină

tăţii prima.re, .pe marii teologi şi trăHori ai învăţăturii creştine, adevărate călăuze 

pe oalea slujirii faţă de Dumnezeu şi f.aţă de semenii noştri». 
[)esigur, cultura veacului lor şi puiterea lor de a recepLa sfaturile înţelepţilor 

la fericirea conitemporanilo,r, Sfinţii Trei Ierarhi au împletit fericit învăţătur·a Evan
gheliei cu vi,aţa lor, ceea ce ,a dat naşt,ere la o -teologie reală, o comunirta'le de duh 
şi si,mţire, d,e ,aceea ei vor rămine nemuritori oa şi misiun-ea îmbr.ăţiş,ată de ei: «Ad
mirăm Şi preţuilm cu toată dr,agositea şi căldur,a sufletului nostru compl.exut calităţi

lo.r care împodobeşte sufletul ,ales al ocrotitoriLor noştri; !naHa lor gîn<lir.e teologică, 

adînca lor tră.ir,e creştină, dr,agostea lor deplină şi jertfelni•că pentru evanghelie şi 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN ACTIVITATEA ŞI CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 103 

pentru slujirea binelui obş.tesc ... O trăsătură fundamentală care caracterizează per
sonalit•atea şi aotivi.tatea Sfinţilor T.rei Iera,rhi esLe slujirea lor deplină, convingerea 
şi stăruitoarea rîvnă faţă de Dumnezeu şi faţă de oameni». 

La toată această pregătire, în a sluji evanghelia şi pe credincioşi, Sfinţii Trei 
Ierarhi -au fost -educaţi în sfîntă ev!,avie, au fost crescuţi în cinste şi demnitate, au 
luat exemiplu de la învăţăltorii lor şi au trăit Evanghelia la nivelul creştinilor pri
melor veacuri. Peste toate, inima lor era topită într-o dragoste de aproapele, ceea 
ce dovedea chemarea lor J.a preoţie. De aceea, sublinia şi P. C. Părinte Rector : 
« ... preotul trebuie să aibă un suflet înzestr-at cu -alese virituţi şi să-şi îndeplinească 

cu stăruinţă datoria de a propovădui învăţătura dreptei credinţe. Puterea cuvîntului 
său trebuie îns-oţită de o vi•aţă neprihăn.iJtă, plină de dragoste şi de sfinţenie». 

Trecind la exemplificări din opera Sfinţilor Trei Ierarhi, P. C. Sa a adus in fata 
asculitătorilor temele şi problemele care frămîntau conştiinţa credincioşilor şi car,e au 
astăzi valabilitate. De acee,a «De l,a Sfinţii Trei Ierarhi vom lua şi noi pilde ca sl,ră

daniile noastre să fie cit mai rodnice în ,pregă,tirea viitorilor slujutori ai lui Dum
ne2Jeu, ai c.redincioşilor şi ai Patriei noastre». 

Exprimindu-şi bucuria f,aţă de deosebita cinste de a avea ca oaspeţi reprezen
tanţi ai Conferinţei Bisericilor Europene, vorbitorul a spus: «.ln această zi de aleasă 

sărbătoare, insti1utul are cinstea de a primi vizita şi participarea la prăznuirea hra
mului său a unui grup de oaspeţi care intre 24-28 ianuari.e 1974, în urma invitaţiei 

Prea Fericitului Părinte Patri,a,rh Justinian, au pariticipat la lucrările Comisiei pre
gă-tiJtoare pentru Adunarea genera1ă a Conferinţei Bisericilor Europene (Nyborg VII) 
desfăşurate aici la Bucureşti. 

,In grupul oaspeţilor se ,află şi -Dl. Glen Garfield \Villiams, secretar general al 
Conferinţei Bisericilor Europene. Nădăjduim că vizita Domniilor lor va contribui la 
cunoaşterea teologiei româneşti şi la o cî,t mai rodnică colaborare a teologilor mem
bri ai Conferinţei Bisericilor Europene cu teologii români». 

Indreplîndu-şi gîndurile şi spre colabor,atorii apropiaţi ai Prea F,ericitului Pă

rin,te Patriarh, P. C. Sa a accentua,t : «Adresăm cuvîn1 de mulţumire !Prea Sfinţitului 

Episcop Antonie Ploieşteanul, vicar pa,triarhal, ca-re dovedind aceeaşi dragoste faţă 

de Institutu! nostru, participă ca delegat al Prea Fericitului Părinte 'Patriarh Justi
nian la .prăznuirea hramului ac-estui aşezămint teologic şi-l rugăm să încredinţeze 

pe Prea Ferici,rea Sa de ,toată dragostea, devotamerutul şi recunoş•tinţa noastră pen 
tru părinteasca ocrotire arătată permanent instituţiei noastre. 

Mulţumim, de •a•semenea, 1P. S. EJ>iscop Roman Ialonnite·anul, vicar al Sfintei 
Arhiepiscopii a Bucureştilor p,en,tru dragostea sa de a sluji la pr,aznicul Sfinţilor 

:J"rei Iera,rhi şi a fi alături de noi J.a această sărbăitoare. 
Adinca noastră recunoştinţă se îndreaptă şi spre Onor Departa,ment al Cultelor, 

reprezentat aici prin distinsa personalitate a D-lui Gheorghe Nenciu, vicepreşedintele 
Departamentului ,Cultelor, pe care ne îngăduim să-l rugăm să transimită ,Domnului 
Profesor DU1mitru Dogaru ,asigurarea înt!'egului nositru devotament perutru solicitu
dinea arătată, învăţărrnîntului teologic şi încredinţîndu-1 că vom depune toate efor
turile în formarea line.ilar •teologi ca slujitori. şi devo,taţi fii ai Pa•triei şi poporului 

nos1ru». 
Mulţumind -tuturor învi-Laţilor, P. C. Părinte Rector a anunţ.al programul serbării 

Şi pe conferenţi-arul prelegerii f,estive, în cinstea Sfinţilor Trei Ierarhi. Corul studen:-' 

ţilor a intonat Imn festiv de Al. Podoleanu, dirijor ,Diac. Asist. Nicu Moldoveanu.-
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A luM apoi cuvîntul iPr. Dumirt.ru Radu, lector la ,Institutul teologic din Bucu
reşti. Subiectul prelegerii sale s-a intitulat Spiritualitate şi slujire la Sfinţii Trei 
Ierarhi, o lemă dogmatică, dar în acelaşi timp de cultură teologică cu largi rezo
nanţe în sufletul studenţilor t.eologi, a~a cum de Iapl se arăta din : I. Preliminarii că 
«spiritualitatea şi slujirea sînt expresii concrete ale acestei deschideri ontologice a1e 
creştinului spre Dumnezeu, spre oameni şi spre societ,atea semenilor». 

Analizind, în continuare, concepţia despre spiriJtualitaite în cultuf<I popoa.relor 
Şi raportarea ei prin slujire, se constată că, pentru slujitorii Bisericii, spirituali-t,atea 
creştină a fost în mod fericit aplicată prin slujirea celor trei Sfinţi lererhi. «Cei trei 
Sfinţi Ierarhi, ocrotitorii Insti1utului nostru, s-au împărtăşit cu nesaţ din cultura 
greacă, filozofică şi li,t,erară, dar au sorbit cu şi mai multă :pasiune din izvorul cel 
11ou aJ Sfinte¾ Soripturi şi al vieţii creştine». 

II. Coordonatele spiritua/ilăţii creştine la Sfinţii Trei Ierarhi. -- Citind clin opera 
Sfinţilor Trei Ierarhi şi coordonînd faptele lor de trăire a Evangheliei, autorul cla
sifică spiritua!H•atea creştină în urmMoa.rele puncte : 1. Cunoaşterea lui :Dumnezeu 
Şi trăirea adevărului dumnezeiesc revelat, pentru că, ne ara.tă Sfinţii Trei Ierarhi 
«principiul întregii existenţe spirituale şi materiale, necauzat şi necuprins, este în 
afară de timp şi spaţiu, fără începrut, mai presus de raţiune. este veşnic şi •atotpu
ternic . .Oin El s-a născut, din veşnicie, Fiul şi a purces SfîntuJ Duh. De aceea, noi 
creştinii, trebui,e să mărturisim şi să •adorăm un Dullllnezeu în Treime şi Treimea în 
unime, fără să ,amestecăm persoanele ori să despă-rţim f~inţa». învăţătura Sfinţilor 

Trei lernrhi despre cunoaşterea lui DUIITlnezeu constituie o ,par>ticularit,a,te a pa~ris
ticii, de a.ceea ei se şi numesc «dascăli şi învăţăhni ,ai l1JJ1TJii» creştine. Dumnezeu 
în fiinţa Sa nu se cunoaşte fiind o particularitate a Dumnezeirii, aşa CUIITJ şi fiecar-e 
om •are psihologi,a lui a,paMe, dar Dumnezeu ne dă haTul neces-ar în urcuşul cunoaş
t,erii. Experienţa acea~a duhovnicească este vi,aţa în Hrisitos: «Voi sîIJJteti în Mine 
şi Eu întru voi». 

2. Interesul deosebit şi mul,tilater,aJ acord.it omului este o altă d~mensiune a: 
spiritualităţii Sfinţilo.r Trei Ierarhi şi :pe c.ire ,autorul o descrie cu convingMoare 
argumente. Deşi toţi cei trei Sfinţi Ierarhi s-au ocupat în speţă cu problem.i .intro
pologică Şi mîntuirea sufletului, din rîndul lo.r se detaşează însă u11TJanis11TJul Sfîntului 
Ioan Gmă de Aur. El ,pune accenit pe iubire ca vLrtute supI1errnă de convieţuire între 
oameni şi înlMurării urii şi patirnHor. Sfîntul Va.sile cel Mare stăruie şi asupra minţii, 
raţiunii (nous), care dacă este culitivată l1111TJinează itoată fiinţa credinciosului. 

3. Deschid-erea 51pre om, ca dimensiune a spiritualităţii, ianiplică de .isemenea şî 
deschiderea spr.e valorile umane, cultwale, ştiinţifice, literare şi artistice, mărturii: 
ale geniului uman. Aci, vorbitoru! a accentuait rolul culturii, de f<B.pit, scopul suprem 
al învăţăminitului iteologic teoretic, în form.irea caracterului şi înţelegerii misiunii 
preoţeşti. Ma.i mu1t, Sfinţii Trei Iererhi «pun delicata şi imrportanita prnblemă a ideii 
de cultură, precuan şi problema raportului dintre cultura creştină şi cultur.i profană». 
Ei cunoaşteau bi111e toată contribuţia geniului llllll<ln la făurirea civilizaţiei şi cău1au. 

noi forme de perfecţiune, de dalta aceasta prin EvangheUa llllîntuirii. Ei văzuseiră şi: 

se convinseseră de la cei m,ai reprezentativi filozofi .ii antichităţii că nădejdea în. 
izbăvi-re depăşeşte multe sisteme de gîndire, iar Jolul lui Mesia a fost copleşirtor 

perutru orice minte indiferentă.. «Pentru creştini lucrul cel ,mai de preţ este vi-aţa, 

veşnică» ne .isigwa Sfîil/tul Vasile Cel ,M.ire. 
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Cei trei Sfinti Ierarhi au îmbinat armonios idealul culturii elenice - kalokagat
hia - {unirea desăvîrşi-tă între bine şi frumos) cu idealul creş,tin al filocaliei {iubi-rea 
frumuseţilor duhovniceşti). 

111. Slujirea creştină este apelul şi indemnul duhovnicesc !,a exteriorizarea ireli-
giozilătii. «Slujire înseamnă o angaja:re voluntară şi aceasta nu eSILe dedt consecinţa· 
morală a faptului onrt.ologic al proexistenţei, adică al existenţei noastre penrf.ru alţii 

prin alţii şi împreună cu alţii». Autorul vine cu nenumărate exemple în sprijinul 
acestei teme şi concrielizează ,toată argumentaţia sa prin exeimrplul VasiJiadei, ca un 
răspuns bun la rrnarele ,act de slujire al Minluitorului prin răscumpăr-aJre, fenomen· 
unic şi legitimarea adevăratului Mesia. U-rrrnarea lui Mesia prin slujire o constituie· 
drag-ostea des-ăvîrşi-tă faţă de semeni. «Dragosrf.ea adună mulţi într-un singur ,trup 
şi le tr,ansformă suflete!,e în tot atîtea lucruri ale Duhului. Drept-alea face comune 
toate bucuriile fiecăruia». Prin Hristos şi de la HriSJtos carn a înrf.,emei,al-o, Biserica 
este o insiti-tutie divino-umană de sluji.re a orrnului pentru mîntuire», a încheiat -autorul. 

VI. Sublimul preoţiei şi slujirea credincioşilor, ultimul ca:pirf.ol al prelegerii. vor
bitorul a căut,M să aplice l,a viaţa situdenţilo,r teologi învăţătura Sfinţilor Trei kra.rhi 
şi să arate rostul ei în rrnisiunea lor ca păstori şi învăţători. Niciodată nu trebuie 
ui.tat că «preoţia este o ,misiune şi o stare subl~mă şi înfricoşătoare». De acest .fapt 
erau convinşi şi itinerii din şcolile păgîne ale antichităţii, situdenţii din şcolile oreş

line ale primelor veacuri, •arhiereii lui Hristos şi ma,rii teologi ai Bisericii de tot
deauna, Sfinţii Triei Ierarhi. Preoţia ~e instituită de Mînturirf.orul şi conservc!Jlă pen
tru eternit-aJte de Sfîntul Duh. «El a stabilit ca în timp ce sînteun încă în trup să facem 
serviciul îngeresc». 

Pe lingă misiunea sa, preotul trebuie să cunoască realităţile vieţii păstoriţilor 

pentru a le fi foloshlor. «El trebuie să le identifice cu misiunea preoţească - a sub
liniat vorbitorul - şi cu adevărul pe oare îl propovăduieşte, fiind tmdeauna contem
poran cu păstoriţii să.i şi cu năzuinţele lor», o participare la efortul comun pentru 
bunăstarea 1uturor, penitru s,tatornici,rea frăţietăţii între toţi rrnembrii Bisericii. ln 
sfirşit, a spus vorbitorul, «srpiritualit,atea şi sluji.rea oreştină, aş,a cum au fost în
ţelese de Sfinţii Trei Ierarhi şi cum ,au fost concretizate de Int:îiSJtăit.ătorul iBisericii 
noastre, Prea Fericitul Păirinte Pa1triarh Justinian şi dre toţi rrnembrii Sfîntului Sinod,. 
dau sens Şi semnificaţie p,reoţieî zilelor noastre cu o idenlita,te şi un rol precis în 
obştea Bisericii româneşti». 

Prelegerea s-a bucurat de un viu interes în rîndul ascuHătoril()(I' şi a Jost răs
plătită cu îndelungi ,arplauze de studenţi şi de invirf.aţii la sărbMoriire. 

Cum era de -aş,teptat, studenţii au pr,ezentait, în continuare, un mănunchi de 
coruri Şi cîntece specifice săuhătorii şi albrruosferei duhovniceşti, teologice : 

Prăznuieşte astăzi Biserica, cîntare psaltic.ii, co1111J)oziţie reuşită a tînărului asis
tent şi dirijor Nicu Moldoveanu ; Acum slobozeşte pe robul Tău, Stăpîne, cîrutar,e 
psaltică de I. Popesru-Pasărera, armonizare de Asist. Diac. Nicu Moldoveanu; a diri
jat -autorul; Anixandare, cîn~are ,psaltică glas VUI, armoniz6111e de Prof. N. Lungu; 
Oda rBucuriei (din Simfonia IX) cor, de L. van peethoven, a dirijat Prof. N. Lungu. 

P.aJ1tea a U-a ,a progr-amului a con5'1at din cîntece clasice, cîntece patriotice şi 

folclor : Mama, de I. IChirescu; Hora cu strigături; Foaie verde leuştean - cînitec
popular patriotic de N. Lungu; Frumoasă eşti, Patria mea - cintec ,pa~riotic - de, 
Prof. Gh. Şorm-a ; Pe-al nostru steag - cintec ,paAriotic - de Ciipri,an Pornmbescu ;-
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Marş de excursie de Fr. Abt; Marşul gloriei din opera «Aida» - cor - de Giusseppe 
Verdi. 

Această parte a programului a avut ca dirijor pe Dl. P.rof. N. Lungu. 
In cinstea oaspeţilor străini, majoritatea tineri, studenţii teologi au inlonat ve

·Chiul imn medieval studenţesc : Gaudeamus igilur, care a produs o emoţionantă im
presie. 

,A lual cuvîntul P. S. Episcop Antonie, vicar p,artri-arhal, reprezenlantul Prea 
Fericitului Părinte Patriarh l,a a-cest înălţător moment artistic şi duhovnicesc. P. S. 
Sa a salu~at pe toţi cei d,e f.aţă, arătîndu-şi deosebiita salis.facte şi afecţiune pentru 
prezenţa D-lui Glen Williams, secretarul gener-al al Conferinţei Bisericilor Europene. 
a soţiei sale şi a întregii comisii de lucru. 

După ce a prezent,at 5i,tuaţi-a învăţă,mîntului teologic în Biserica Ortodoxă Ro
•mână, P. S. Sa a zugrăvit în culori vii situaţi,a s·trăluciloare a teologiei româneşti, care 
se datorează în mare parte activităţii neobosite a P,rea f,erici-tului Părinte Patriarh 
în cei douăzeci şi cinci de ani de) la întronizar-e. 

P. S. Sa a mulţumit pentru buna organizare a în~regului program, a felicitat în 
mod deosebit pe P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul lnsti,lutuiui teologic şi P. C. 
Pr. Lector Dumitru Radu, conferenţiarul hramului Insti,tutului. 

Satisfăcu:t de reuşita serbării P. S. S-a a spus : «N-aş vrea să vă mai adaug ceva 
in" plus, ci doar să precizez unele aspecte şi anume : 

I. Sfinţii T.rei Ierarhi, pe lingă teologi, sînt trei rr.ari -tîlcuitori ai cunoaşterii 

.lui J).u,mn,ezeu. De la ei au de învăţat s-tudentii noştri teologi. 

2. Ei sînt printre primii care au pus bazele studiului teologiei şi în acelaşi timp, 
sînt ,mari trăitori ai Evangheliei şi credinţei. E de ajuns să amirutim ce a făcut Sfîntul 
Vasile cel Mare pentru soci,etatea de aitunci şi cum a îndreptat lucrurile Sfîn,tul Ioan 
·Gură de Aur şi cum a clarificat învăţătur,a creştină Sfinlul Grigorie. 

3. Cei trei sînt aceia care au lăsat teologiei tezaurul şi înţelegerea învăţăturii 

lui Hristos în lume. 
Dacă astăzi Bisericile creştine au redescoperi,t dimensiunile sociale ale Bise

ricii celei una şi nedespă-rţite nu găsim în -altă parte mai bine cale-a aceasta decît 
Ja Sfinţii Trei Ierarhi. De aceea, toaite Bisericile trebuie să-i aibă ca model. 

Dov-ada acestei redescoperiri o consli,tuie şi faptul că astăzi avem ca oaspeţi 

reprezerutanţii Bisericilor europene în frunle cu secretarul general G. \Villiams, şi 

5copul acestei conferinţe este găsirea acestei dimensiuni neglijată, sau uitată. De 
aceea vechile raţiuni şi ,titluri de «Biserică triUJmfă-toare» sînt astăzi pe cale de dis
pariţie. Reînvie Bis,erica slujitoare, c-a reprezentan-ta învăţăit-orului şi Capului ei, Hris
tos Domnul. Insăşi c:c~uala sesiune a ·comisiei de lucru a Conferinţei Bisericilor Eu
ropene a studi,at problema Bisericii slujitoare, adică punerea în practică a învăţăturii 

MintuHorului. 
Pentru ace-asla •tema Conferinţei Nyborg VII se imtitulează : Fiţi împlini/orii 

Cuvîntului, iar ca un corolar al acestei teme se desprind două idei : unitatea sufle
tească în H.ristos şi pacea în lUJme. 

La sfî.rşil, P. S. S-a a mulţumH asis,tenţei şi D-lui G. Willia,ms în mod personal. 

Domnia Sa, Dl. G. Williams a ţinut să împartă,şească din experienta stu
•denţilor Leologi din Apus şi il!IIJpresiile despre particularitatea teologiei ortodoxe ro
.mâneşti în familia Bisericilor Ortodoxe. 
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Scuzindu-se că «nu prea cunoaşte limba română» a rostit în limba engleză im
presi.ile sale subliniind că «este un prilej nemaiîn:tîlnirl: ca să aprecieze pe tinerii 
studenţi după examenul dat în faţa noastră, exaimen ,pe care [.,au trecut cu excep
ţion,al. Noi reprezentăm peste 100 de Biserici şi eu cu toţi colaboratorii mei ne-am 
&trăduLt să găs~m soluţii rpentru ceea ce 1rebuie să fie Biserica, •adică sluji1oarea 
lumii, omeni.rii şi păcii. Scopul conferinţei este şi acela de a elimina diferenţele din
tre ele. A trecut tirrnpul acuzelor şi accentuarea punctelor ce ne despart. Mîntuitorul 
Hristos s-a rugait să fim un,a ; dacă nu sîntem un,a, nici credincioşii nu ne mai cred. 
Astăzi lume,a mede în unitaite, nu în di.ferenţă». 

Adresîndu-se studenţilor, G. Williams a spus: «Voi veţi fi conducători de pa
rohii şi păstori ai credindoşilor; să nu uitaţi că lumea doreşte unitatea, iar Europa, 
deşi foarte avansală ştiinţific, are mare nevoie de un clima.[ de pace şi o satisfacţie 

duhovnicească. Sarcina de mîine este mai grea decît cea de as,tăzi ; Europa doreşte 

Să vindece rănile trecutului, Biserica a stat deopa-rte, dar -astăzi trebuie să-şi spună 

cuvirutul. 
Noi, Bisericile, dacă vom fi împreună ni se va alătur-a Sfintul Duh şi ne va ajula 

să ne luminăm. 
Conferinţa Bisericilor Europene va afla de activita.tea dumneavoas-tră, ca unică 

în apropierea Bisericilor, de fopt conferinţa cunoaşte poziţia întregului popor român. 
Aduc elogii P. S. Epis·cop că ne-a învrednicit a ne înzestra duhovniceşte cu ase

menea comoa,ră cu care ne-am intîlni.t astăzi. ,Dovadă că exisilă multe căi de întîl
nire şi unH,a,te. Ne-a.m trezit în altă lume, chi,ar lingă Tronul divin, pe care cu toţii 

ii dorim ... ». 

In încheiere, Domnia Sa a mulţumit Prea Sfinţitului Episcop An,tonie, rugindu-l 
să transmită mulţumirile sale person,a1e şi ale grupului de lucru Prea Fericitului Pă
rinte P,atri,airh. A .mulţumit de asemenea, «S,ta1ului român şi tuturor acelora care au 

înţeles ş~ au înlesnit !ntilnirea noastră de lucru». 
Spre surprinderea ,tuturor, Dl. G. \Vimams a roslit, în româneşte următoarele : 
«Iubiţi fraţi, să trăiţi intru mulţi ani, pentru aceste melodii religioase şi populare. 
Trăiască Institutul teologic din Bucureşti profesorii şi studenţii lui. 

Trăiască :Patriarhu~ Justinian al Bisericii Ortodoxe Române. 
Trăiască România, trăiască pacea în lume!». 

Cuvînt-area D-lui secretar general a fos,t primi·lă cu vii ovaţii şi cu o pro.fundă 

atenţie, mai ales că vorbitorul şi-a pus în practică aptitudinile oratorice. 

P. S. Episcop Antonie a mulţumi.t vorbitorului şi l-a încredinţat de -toată stima 
şi de deos-ebit respect. 

Incintat de felul obiectiv de a vedea lucrurile, a luat cuvîntul Dl. Gheorghe 
Nenciu, vicepreşedintele Depar-tameniului Cul,telor: 

«Sîn,t bucuros să i•au pa.rte la această serbare de înaLtă bucurie sufletească. V-aş 
rug.a, mai întîi, să-l!Ili permiteţi să vă aduc călduroase salutcîri şi felicitări din partea 
Depart,armentului Cu1:telor. Am ascu!Jtart cu emoţie solii b-ucuriei din Si,mfonia a IX-a, 
soli ,aduşi, prin glasurile lor, întregii asistenţe, de către studenţi. într-adevăr, armonia 
acestei si,mfonii ,este expresi,a cea rmai fidelă a coexistentei popoarelor continentului 

:nostru •. 
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Referindu-s•e la preocupările actuale ale Institutului teologic, Domni•a Sa a re
marcat că în sală nu sint numai profesorii şi studenţii care f.ac parte din ~nstitutul. 
teologic ci şi distinşii profesori şi reprezentanţi ai teologiei româneşti de altă
dată, ceea ce dovedeşte o evidentă continuitate a învăţămintului teologic ortodox din 
ţara noastră. ln 1,egătmă cu ,aceas,ta, vorbitorul a subliniat că Biserica Ortodoxă Ro
mână s-•a identificat de-a lungul secolelor cu aspiraţiile cele mai nobile ale poporului 
român, f,apt pe care trebuie să-l aibă în vedere neîncetat dascălii şi studenţii, teologii, 
penitru a rtrage din el toate concluziile necesare. 

ln continua,re, D. Sa a releva,t încă un element şi anlllll1e acela că «iBiserica Or
todoxă Română a fost întotdeauna o Biserică tolerantă, nu exclusivi,stă. Or, noi so
cotbm ,acest fapt ca o ,realita,tre a înf,ră\ill'ii Bisericilor şi Culitelor din ţ.ar,a noastră. Acest 
lucru îl prevede Şi îl respectă Constituţia Republicii Soci,aliste ROIIllânia». 

Referindu-se apoi la cuvin-tarea D-lui G. Williams, Dl. Vicepreşedinte al -Depar
tamentului Cu!,telor a apreciat că prezenţa în sală a panticipantilor la lucrările Co
misi.ei preg,Mitoare a Adunării genell'•ale Nyborg VII ,a,re o deosebită însemnătate, 

confirmînd că Biserica Ortodoxă Română este dornică de a sluji orice iniţiaHvă re
ligioasă menită să asigure .pacea şi drepta,tea în lume. Statul nos,tru sprijină asemenea 
iniţiative. în ce priveşte Conferinţa Bisericilor Europene, ea a.re una din sall'cinHe 
cele mai grele, dar totoda,tă şi cele mai nobile : să contribuie la consolidarea <tot mai 
deplină a păcii în Europa. «Sintean siguri că profesorii şi studenţii lnstitwtului vor 
tă1măci cu ,aoeastă ocazie şi mai adînc înţelesu! păcii în Europa şi pe linie reli
gioasă, a subliniat Dornni,a Sa. Rog pe distinşii reprezent,anţi ai Bisericilor Europene 
să primească şi cu aoeas-tă ooazie felici,tările noastre pentru toate eforturile depuse». 

Adresîndu-se după aceea studenţilor ,teologi, Dl. Gheorghe Nenciu a spus intre 
altele : « ... Dumneavoastră sîn-t-eţi îndemnaţi să ,puneţi. în pr,actică învăţăuninlel,e pe 
care le primiţi. în oeea ce ne priveşte, noi vă asigurăm că acordăm rtoată cinstea 
acelora care se dovedesc slujitori cinstiţi ai ,altarului şi cetăţeni demni ai Patriei.._ 
Avem convingerea că veţi înţelege lucrurile la justa lor v,aloare şi vă veţi strădui ca 
ceea ce au încercat înaintaşii şi ceea ce realiz,ăm noi să se înfăptuiască şi în viill:or ~ 

siguranţa unei vieţi demne şi pacea lumii întregi». 
La sfî,rşitul cuvîntării, D01JTini·a Sa ,a îndemnart corpul didactic şi rpe studenţii: 

lns.tiitutului teologic să contribuiie cu •toată convingerea !,a munca nobilă pe care în
tregul popor ,român o desf.ăşoară pentru propăşirea ,patriei. Apoi a subliniat că s-a 
simţit de-osebit de mişca,t de sintez,a sărbătorii de astăzi : un studiu de teologie, rostit 
de iP. ,C, Pr. Lector UumLtru R1adu, legat de realitate; cînrtări de simţire religioasă, 

folclorică şi patriotică ; cuvinte de aleasă cins1ire ale oaspeţilor la adresa poporului: 
nostru, a culturrii lui şi ,a vieţii lui spirituale. 

,In inchei,ere, ,Dl, Vicepreş,edirute al Departamentului Oultelor, Gheorghe Nenciu, 
a u-rat studenţilor şi proJewrilo.r noi succese şi satisfacţii în munca lor, dind apoi tu
turor indemnul : «Să fim conş,tienţi de munca n,oastră şi să avem satisf,acţi,a ca «Oda 
bucuriei» să nu fi,e un vi,s trecător, ci să cîntăm această odă ca o reali~ate ,adusă 

fiecăirui,a dintre noi». 
Cuvînrt,area D-lui Vicepreşedinte a fost îndelung aplaudată. 

A lu.art apoi cuvînt'lll P_ C. )Pr. iProf. Mircea Chialda, rectorul Ins,titutului, mul

ţumind P.P. SS. lor pentru :particiipaue şi i-a ,rugat să transmită Părintelui sufletesc 
al tuturor, 'Prea Fericiitul'lli Patriairh Jusitinian, adînca recunoştinţă şi totodată anga
jamentul sincer că şi pe viitor Instilutul va lucra cu aceeaşi rivnă sub directa Sa su-
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praveghere. A adresat în mod deosebit cuvinte alese la adres,a P. S. Sale, Episcopului 
Antonie pentru binecuvîn,t,area adusă din part~a Prea Fericiirii Sale şi perntru sfatu
rile şi îndemnurile, d•ar şi pentru sprijinul direct acordat Institutului teologic. 

Vă asigm,ăm, .Prea Sfinţi.a Voastră, că îndemnurile sînt pentru noi căi de urmat 
:şi ne vom conforma îrutocm-ai spr,e binele :Patriei şi Bisericii 0r,todoxe Române». 

P. C. Rector -a muJţumit D-lui Gheorghe Nenciu, reprezentantul Departarmentu-
1ui Cultelor, pentru cuvintele .rostite, «oare ,au fost un motiv de încur,aj,are şi rtot
odată o a,precier,e deosebită cu c-are •aţi încununat strădaniile noastre». Vă rugărm să 

asiguraţi Conducerea de Stat şi pe Domnul ,Profesor Dumitru Dog,aru de tot devota
mentul nostru în în~elegerea şi sprijinirea eforturilor poporului nostru spre o viaţă 

mai bună, mai ,fericită». 

De asemenea, gîndurile noastre se îndreaptă spre distinşii oaspeţi în frunte cu 
Dl. Secretar gen,eral al Conferinţei Bisericilor •Europene şi pentru măgulitoarele cuvin,te 
adresate nouă, profesorilor şi studenţilor «şi asigurăm Bisericile ,ai căror .reprezen
tanţi sînteţi» că •aki la noi «pacea domneşte, Bisericile se înfrăţesc, cuLtele se res
pectă şi într,e credincioşi domneşte ,armonie desăvî,rşită». Vom păstr,a o vie amintire. 

Mulţumesc, de -asemenea, s,tudenţilor noştri care au dat gJ.as dorinţei noastre de 
afirmare. 

Vă asigurăm pe -toţi de seriozit,a,te în î.rrplinirea/ datoriilor. 
Zicem şi noi, cum bine a precizat DL Vicepreşedinte •al Departamentului, că 

Oda bucuriei va da ,roadele urnnărite de geniul bethov,enian. Vă asigurăm pe toţi 

-că vom răspunde neprecupeţit J.a rtoate chemările Bisericii şi Patriei». 
După ce a multumi,t tuturor participanţilor, asis-ten\a a părăsit sal,a în acordurile 

Imnului arhieresc. 
A urmat o agapă tradiţională la care au luat parte şi deleg•aţii la lucrările pre

gătitoare ale ,Conferinţei Bisericilor Europene. 
A toastart P. S. Antonie, Episcop-vicar palriarhal, urînd sănă-tate şi multe bucurii 

Firea Fericitului Părinte Patriarh Justinian, ctitornl de drept şi de f.apt al şcolii ,teo
logice româneşti. 

Pentru conduce1ea Departamentului Cultelor, pentru iDI. Prof. Dumitru Dogaru 
preşedintele Departamentului Cultelor şi pentru DO'l11nul Gheorghe Nenciu, vicepre

şedintele, prez,ent aici. 
A urat succe5 participanţilor la lucrările conferinţei Nybwg VII, asigurîndu-i de 

frăţească în\•elegere între cullele şi credincioşii lor din România. iDe ·aceea teologii 

acestor culte şi-au fo11mat o ,tradiţie ecumenică locală din întrunirile de 3 ori pe an, 
la Bucureşti, ,Cluj şi Sibiu, discutînd problemele de fond şi posibilităţile practice de 
sluji,re ,a Patriei. 

Aşa a luat sfî,rşit serbarea hr,aimului «Sfinţii Trei Ierarhi» de J.a Institutul teologic 

din Bucureşti. 

* 

La Institutul teologic universitar din Sibiu, în aceeaşi zi - 30 ianuarie. stu
denţii împreună cu întreg corpul profesoral au participat la oficierea Sfintei Liturghii 
în cated,r,ala mi,tropolitană. în fruntea soborului a fost P. S. Episcop Emilian Răşină
reanul, vicarul Sfintei Arhi•episcoipii de Alba Iulia şi Sibiu, încacka.t de profesorii fo

stitutului. Răspunsurile au fos,t date de corul studenţilor teologi sub conducerea P. C. 

Di,ac. Asist. 1. Popescu. 
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Predica zilei a fost rostită:, de către P. C. P,r. Prof. Cameliu Sîrbu. 
La ora 12,30 a început serbarea p.ropriu-zisă a hramului I.a caire a participat 

o distinsă asistentă în frunte cu I.P.S. Nicolae, mitwpohtul Ardealului. 
Cuvîntul de deschidere a fost ros4it de P. C. Pr. Pra,!. Isidor Todoran, ,rectorul 

Institutului, iar prelegerea serbării a fost susţinută de P. C. Diac. Lemor Constantin 
Voicu. 

P. C. Diac. Lector Constantin Voicu şi-a intitul,a,t conferinţa Ecumenismul Sfin
/ilor Trei Ierarhi, înfăţişînd preocupă.rile celor trei mari dascăli în clarificarea învă
tăturii creştine în raport cu celelal,te culte şi erezii, în raport cu celelalte Biserici şi 

în raport cu cultura v-remii lor. Ei au dorit împăcarea creştinilor prin ecumenismul 
practic, dar totul în functie de slujirea o-mului. 

A urmat un concert festiv cu cuprins v-a,riat : coruri religioase, patrio,tice, fol
clorice şi cînUiri psaltice. 

La sffaşit, a luat cuvînilul I. P. S. Mit.ropotit Nicolae felicilînd sluden\ii şi pro
fesorii pentru reuşiita serbării hramului. I-a îndemnat s.ă aibă pemnanent exemplu pe 
cei trei mari dascăli. Viata lor să f.ie via ta noastră, gîndirea lor, potolirea setei de 
cunoaş,tere în teologie, scrisul lor document netăgăduit, slujirea lor îndemn pentru 
sluji,rea preoţiei. 

Serbarea s-a încheiat cu Imnul a,rhieresc în cinstea LP.S. M.itropolit Nicolae. 
A urma,t traditiona!a agapă. 

* 
Săirbătoarea hramului institutelor teologice din Patriarhia Română a airătat încă 

o dată că profesorii şi studenţii - îndrumătorii şi ierarhii care au recomandat pe 
studenţi - sînt conştienţi de răspunde-rea misiun.ii p·reoţeşH în zilele noastre. Tot
odată, o educaţie pa-lriotică şi duhovnicească făcută din convingere •răspunde exi
genţelor credincioşilor contemporani. 

Sfinţii Trei Ierarhi au fost cei ca.re au înţeles imperativul timpului lor, de <1.ceea 
sînt exe<mplu. Ei au iubit pe om şi aspiraţiile lui, şi-au înţeles vocaţj,a şi au fost con
ştienţi de slujirea aproapelui în biserică şi în afar,a ei. De aceea, adevăraţii 4eologi 
sînt în acel•aşi timp patrioţi convinşi şi credincioşi loiali, slujitori demni şi liturgişti 

desăvîrşiţi. Aceasta înseamnă unitatea desăvîrşit.ă în credinţă, în cult, în pastoraţie, 
aş,a cum a fost pe •timpu[ celor trei Sfinţi lera,rhi, proteotorii studenţilor teologi din 
totdeauna. 

Diac. P. I. DA VID 
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1 a c o b, MitropoU ,de Mi.tllene : A 25-a aniversare a Potriarhului Ro
mâniei, Justinian, în 'O Ilolµ.-ijv, Mitilene, an ,58, iulie-august, 1973,. 
nr. 7-8 (p. 153-163), 9-10 (p. 191-196). 

ln cuvinte de aleasă frumuseţe la adresa Bisericii Ortodoxe Române, I. P. S. 
Iacob îşi expune impresiile oăpătart:e cu ocazi,a participării la sărbăitorirea a 25 
de ani de la întronizarea Prea Fericituliui Patri,a,rh Ju!>tini,an, din călă1oria făcută în 
Moldova ,>'ii din vizitele făcute diferi.telor rmînăstiri şi insli butii bisericeşti. 

După ce descrie primirea că'lduroasă făicută delegaţied Bisericii Ortodoxe Greceşti 
şi după ce desorie cu amănunt,e desfiă,şurnrea protocolului privind sărbătoriirea Prea 
Fericitului Patriarh, redă ,i,mpresili din căl,ătoria Mculă cu I. P. S. Iustin, mitropolitul 
Moldovei şi Sucevei, la laşi, la Mînăstirea NeaJIDţ, care tocmai îşi sărbătorea hra
mul. I. iP. S. Sa este impresionat de frumuseţea evenimentului şi de pietatea credin
cioşilor ce reflectă libertatea de care se bucură ,religi,a în sLat; la Agapia, de impună
toarele clădiri ale mînăstiri şi de «ordinea, cură\enia şi neîntrecuta bunăcuviinţă» 
a celor aproape 340 călugăriţe de aci, la Moldovit,a, de zugrăveala, «făJr,ă îndoială 
operă a unui artist aparţinînd şcolii picturale moldoveneşli, la mare înflorire pe 
timpul lui P,etru Rareş», i,ar la Sucevi ta de arhHectonica bisericii mjnăstirii ca şi 
de rnnumitele ei fresce» ,(p. ,157-159). In ,a,celaşi timp, I. iP. S. Sa dă informaţii 
privind istoria fiecărei mî,năstiri, a numărului monahilor. ocupaţiei şi formaţiei lor 
teologice, constatînd rcu buicurie «înflorirea mon,ahismului în Bis·erioa Ortodoxă Ro
mână» (p. 160). 

R:ămînînd o zi în ,laşi, unde îl impresionează or•aşul, bis,ericile lui şi credincioşii' 
I. P. S. Sa revine în Bucureşli pemtru a ,admâra cliădirea Sfîntului Sinod JCU frescele şi 
biblioteca ei, muzeul de la Mînăstirea Snagov, tipog.rafn,a patriarhală şi diferitele 
J,aboratoare necesare pentru pregătirea materi,a!<ului de cuhl (p. 191--193). 

La fel de frumos impresion,a,t rămîne de fonmaţia clerului, notînd C\3. în Bi
serica Ortodo:x;ă Română, aproape toţi au diplomă de licenţi.aţi ; că există două 
Insutute t,eologice, cel de La Bucureşti, şi cel diin Sibiu ; că «toţi profesorii sint 
derici şi se disting prin vi•aţă virtuoasă şi formaţie teologioă, mulţi dintre ei colabo
rînd la publdcaţiile bisericeşti» (p. 194). 

In încheiere, redă cuviîntul pe ,care I. P. S. Sa îl rosteşte la :Aimhasada greacă 
înainte de a părăsi România. Acolo, referindu-se la relaţiile dintre Biserica Ontodoxă 
RO!Illână şi Statul Român, spune.a : «Ca Biserică soră trebuie să vedem în Biserica 
RO!Illână exemplu de IB1seridă Ortodoxă, organizată în lumea contempooană, în mod, 
satisfăcăltor» •(p. 196). - (Pr. Const. Cornifescu). 

Theologischer Worterbuch zum Alten Testament. In Verbindung mit 
G. W. Anderson, H. Cazelles, D. N. Freedman, S. Talrnon, G. Wallis, 
herausgegeben von G. J. BoUerweck und Helrner R.inggren, Band 
I, Lieferungen I-9, Berlin-Maiinz-Stuttgart-Koln, Verlag W. Kohl
hammer, 1973 p. 1031. 

Iată o mare noutate în cimpul studiilor Sfintei Scripturi: apariti,a unui dic
ţionar amplu la Vechiul Testament. Faţă de dicţionarul biblic la Noul Testament, 
c,are a ,început să apară înia1intea celui de ,al doilea război mondial, apariţia dicţio
narului 1scripf.uTi,slic la Vechiul Testarrnen,t vine cu o întîrziere destul de mare. 

Un dicţionar biblic îmsemnează o enciclopedie asupra Sfintei Scripturi, fiindcă 
în el găsim, aşezate în mod alfabetic, toate chestiunile ce pTivesc aprofunda.rea Cărţii 
Sfinte. Spre deosebire de alte dicţionare r(de ex. cel •1111 lui Vigouroux, Hastings etc.),. 
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atît dicţion<:1rul la 1Nou1 Testa.ment, cit şi acesta la Vechiul Testament, de care 
ne ocupăl!Tl aici, nu -întîlnim mulţimea subiectelor de ordin biblic, aşezate în mod 
alfabetic, ci găsim cuvintele greceşti h Noul Testamen1 şi cuvintele ebreieşti, la 
acesta, ,ha Vechiru.:l Testament. 

Dicţionarnl biblic la Vechiul Testament începe cu cuvîntul Ab (părinte, lată) 
şi aci sînt tratate toate idei.le religioase leg,ate de aceSlt cuvin!. De acee-a dicţionarul 
.poairtă numele de Dicţionarul leologic la Vechiul Teslamenl. 

[)icţionarul este publicat de către casa de editură W. Kohlhammer din Stuttgart, 
iar editorii_, sini doi cunoscuţi profesori de Vechi-ul Testament: G. J. Botterweck 
(Bonn, R. F. Germania) şi H. R.iinggren (Uppsala-Suedia). -Comitetul de coordonare 
al dicţionaruLurl. est,e C(ll!TipUs din binecunoscuţii prof.esori,: G. W. Anderson (Edinburgh
Anglia), H. Cazelles (Paris-F,r.'lnţa), D. N. Freedman (Chicago-SUA). S. Talmon (Ieru
salim-Israel) şi G. W,allis (Halle-Germania). Ool-abor,a.tori sînt cercetătorii Vechiului 
Testament din toată lU1IDea. iBiserica Ortodoxă este pr,ezentă prin Pr. ProI. Ath. 
Negoiţă. 

Intreg dicţiomaru1 va avea patru .volume mari de cite cel puţin o mie de pagini. 
El ap,are ,în fascicole de cîite 100 file. Cum am amintit ma.'i sus, pînă aicum au apărut 
nouă fascicole, ce constituie volumul I, volum în care au încăput liter·ele alef-gimel, 
inclusiv. 

Utilitatea acestui dicţiona.r este mare, fiindcă în el întîlnim nu numai vocabu
larul ebraic, ci şi ideile teologice leg,ate de a·ces,te cuvinte. Aşa de pildă, dicţionarul 
ebraic al lui W. ,Gesenius este cel mai bun vocabular, dar în el nu se găsesc tra
tate decît chestiurui de filologie şi lingvistică. Dicţion,arul biblic al lui Vigouroux 
este foarte bun, icăci în el în-t<ilneşli aproape toate chestiunile teologice privitoare 
la o bună înţelege-re a Slfilntei Scripturi, dar în el nu se află filologia şi lingvistica 
-din dicţionarul ebraic al lui Gesenius. ln Theologisches Worlerbuch zum Alten Testa
ment sînt înNlnite Dmbele laturi de oare am amintit mai sus. 

Ivirea acestui dicţionar teologlic la Vechiul Testament a bucurat mult pe 
'toţi bibliştii. Toate reviSl!ele de specialitate au salu,tat cu mare entuziasm apariti-a 
:primelor fascicole 1şi toate Laudă ini-ţiativa celor doi edi-tori : Botterweck şi Ringgren. 
[)in parea revistei noastre uT<ărn succes deplin noului dicţionar, pe care-l voim 
să apară în întregime nu în a 980, cum este proiectat, ci ch[ar mai degrabă. Sîntem 
siguri ică el va umple u,n gol în cîmpul studiflor scripturistice. 

W.illiams Las or, The Dead Sea Scrolls and the New Testament, 
Grand lRapids, Michigan, la ediitura Eerdmans, 1971, 281 p. 

Autorul acestei cărţi este unul dintre cei care ,s-au ocupat cel mai mul-t de 
manuscrisele descoperile la Ma.rea Moartă. Lucrarea sa Amazing Dead Sea Scrolls 
-and the Christian Faith (Curioasele manuscrise de la Marea Moartă şi credinţa creş
tină), oum şi cronica bi,b'liografioă pe care a fiăcut-o la Revue de Qumran, tirrnp de 
zece ·ani, ni l-a !_arătat pe profesorul Lasor ca pe unul dintre autorH obiectivi, care 
s-au străduit să arate că credinţ,a creştină nu suferă nici o micşorare prin descope
rirea manuscriseJor de la Qurnran, ci dimpotrivă, ,multe chestiuni ne sînt mai bine 
luminate prin informaţiile procura.te de a-ceste manuscrise de două ori milenare. 

Ca,rtea de care ne ocupăl!Tl este diviz,a-tă- ~n două pă,r(ii. ln ptima, autoil"ul se 
ocupă de Qurnran, de sectarienii d.e aci, în special de ,învăţătura lor şi de figura 
Dascălului dreptăţii, întemeietorul sectei care a produs manuscrisele. Apoi, autorul 
vorbeş,te de posibila identificare a qurnraniţilor cu esenienii desc1rişi de Iosif Flaviu, 
Filon de Ale:x;andria şi Pliniu cel băitTin, concluzînd că este greu să afirmăm aicest 
lucru cu -toată sigurant,a. 

Partea a doua a lucr,ării iesle o confruntare exhaustivă a textelor qumranite 
cu Noul Testament, în ,lumina paralelelor variate p1ropuse de unii cercetători. Una 
cite un,a probleme oa : Ioan Botezătorul, Biserica primară, episitolele pauline, scrierile 
lui Ioan )evanghelistul, cum şi viat,a şi îlllvăţMurile l'viiîn-tuitorului Hris-tos sînt com
paJ:1ate cu dalele furnizate de Qumran. Un c-api-tol speci-al recapitulează tot acest 
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material, în felul ,unei sinopse, unde sînt arătate pe două coloane toate deosebirile 
dintre cele două 1comunită\i : qumraniană şi ,creştină, nebănuit de numeroase. 

Autorul se dovedeşte ,înoă odată un admirabil cunoscă,tor al Sfintei Scripturi 
pe ,oare o tratează cu toată obiectivibalea. El Lasă să vorbească singure Noul Tes
ilament şi 1rnanuscrisele, trăgînd numai o scurtă concliuzie finală după fiecare compa
rare, fără nici o ,aonsider.ire de oare ar putea fi •acuz.al ca ,autor creştin. Vederile 
altor autori sînt toate arătat,e, analizate, ia,r concluziile lui Lasor sînt dintre cele 
mai măsurate. Aşa de exemplu despre Sfînt'll'l ,Ioan Bote2Jătorul, el spune că chi,ar 
dacă în tinereţe va fi avut vreo ,ap,ropiere de qumraniţi, totuşi activit,ai!ea şi învăţătura 
lui îl arată ca pe un profet mult independent {p. ,152-153). 

In ce priveşte Biseil"i-oa primară şi QUJmranul, o oarecare p11Jralelă ar fi numai 
în ce priveşte ideea de comunitate şi de organizare, lucruri natur,ale pentru orice 
fiinţă umană. In ce-l priveşte ,'pe P1avel, ,mtorul spune clar 1că n-avea nici un temei 
serios să v,edem vreo influenţă directă qumranită. Mulţi cercetători consideră că 
eweii din epistola cu <11celaşi nume .ar fi qumraniţii. Lasor nu se opune, dar arată 
rnmivele care .în,că ne opresc să facem aceastlă identificare. 

Cercetătorii Noului Testament, de acum cincizeci de ani, susţine·au că s-crle
rile ioanice (Evanghelia şi Epistolele) nu pot fi decH d:in secolul a.I doilea după 
Hristos. Acum, după descoperi,rea manuscriselor de la Marea Moartă, nimeni nu mai 
po1!Jle tă,gădui că scrierile lui Joan Evanghelistul sînt scrise în secolul I şi chiar de 
către apostolul Ioan (p. 205). 

In cele p11lbruzeci de pagini dedioate problemei : Qumran şi Iisus, Lasor arată 
toBJte contrastele eviden,te şi g,ăseşle nesatisfăoăitoare Slllsţinerile cel0r oare află 
apropieri, ,cum de e~eimplu cele ale lui K. Schubert, privitor la predica de pe munte 
(p. 206--245). 

,In concluzie, lucrarea profesorului Lasor este una dintre cele mai serioase, 
obiective şi -în ,acel,aşi timp bhnevenită, în,tr-un moment cînd lumea încă nu este 
bine orientaită asupra a,portului IJil'anuscriselor de la Qurnran. Cele opt mii de lucrări 
(volume independente şi ar,Ncole de revistă) scrise pînă 11JCU1m, au reuşit să oreeze 
o s,tare de. nedumerire ,a ci'litorilor. 10.e aceea, lucr,area l'lli Lasor ar trebui citită de 
cit mai mulţi spre a vedea cit de mari sînt ,diferenţele între Noul Tesbament şi ma
nuscrisele de !,a Marea Moa,rtă. 

O bibliogra.fie selectă, indexe pe autori şi materii, cum şi alte ,referinţe fac 
di,n cartea autorului un izvor informativ indispensabil. - (Pr. Alh. Negoiţă). 

Claus W e st e r ma n n, Das alte Testament und Jesus Christus, 
Stuttgart, Calwer Verl,ag, 1973, 52 p. 

In introducere (p. 7-13) autorul ilustrea7,ă schimbările ce s-au produs de-a 
lungul vremi1 (În vederea şi înţelegerea r,aportului dintre Vechiul Testarn,ent şi Noul 
Testament. El ,aprecia:zlă că «ace-sle schimbări sînt condiţionate nu numai interbise
riceşLe şi inlter,teologic, ci şi de viaţa spirituală generală» ~P- 9). 

Dar ,odată icu vederea şi înţelegerea Vechiului Tes~aiment s-a schimbat şi în• 
teleg,erea aşa-numitului «a,rgument scrirpturistic", oare constă în legitimarea şi de
rnonstT,anea unei acţiuni a lui Iisus Hr!stos pe baza Sfintei Scripturi. De aceea, in
semnăbatea acestui 1ailg'llmen1t ~rebuie limitată la o func\ie specială, adică cuprinsă 
in limitele unei înţelegeri a Sfintei Scripturi condiţion,ată de timpul respectiv. 

Punîndu-şi lntreba1ea despre raportul vestirii despre Iisus Hristos cu Vechiul 
Testament, autorul porneşte de la lîmpiărţiTea principală a căr\i!or Testamentului 
Vechi în cărţi is-torice, cărţi ale profetilor şi scrieri. C. Westermann se opreşte asu
pra cărţii proEetului Deuterois1aia. De asemenea,, .a,u,torul subliniază că «profeţia lui 
Deuterois,a.ia ... are ... o, poziţie-cheie în Vechiul Test11Jillent» ; «tocmai în acest punct. 
cheie, ... ,relaţia soliei despre Hristos cu Vechil/I Testament -est-e cea mai clară» {p. 13). 

Este firesc, deci, ca acest punct de vedere al ·autoru!Ui să determine întreaga 
iconomie şi structură ,a [ru,crării sale. Astfel, C. Westerimann tratează despre: 

1. Veslirea profetică a Vechiului Testament şi Iisus Hristos (,p. 1'4-23), cu sub
împărţirile : 1. Plîngerea pro,feţilor ; 2. Profeţii ca soli 19.i judecăţii lui Dumnezeu; 
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3. Profeţii ca soli ai mîntuirii. Concluzia acestei părţi este următoarea : «Cit priveşte 
raportul soliei profeţ~ei TestamentuLui Vechi cu Iisus Hristos, )«centrul de gravitate 
al acestui rapor,t nu s,Lă, c01espunzător concepţiei tr,adition-ale, în domeniul profe
tiei despre mîntui,re, ci în ,a·cela al profeţiei despre judecată, adică centrul de gr,a
vitate al relaţiei cu •Hristos stă in sarcina care determină activi-tatea profeţilor de a 
vesti poporului lor judecata Im 1Dumnezeu. Şi anume, această sarcină a dus la acea 
că suferinţa a primit o importanţă tot mai mare pentru serviciul profeţilor; însă 
suferinţa profeţilor duce - în serviciul ei aparerut zadarnic - nemijlocit J,a sufe
rinţa servului lui Dumnezeu,- care apoi indică direct suferinţa lui Iisus Hristos în 
importanţa ei pentru mîntuire. Dimpotrivă, ves,tirea d~spre mîntuire a profeţilor are 
numai o relaţie indirectă şi mai muli nUJmai una î,ndepărtată cu venirea lui Hristos; 
şi făgăduinţele mesianice din c.ăirţile profeţilor stau numai într-o relaţie !Îndepărtată şi 
defectuoasă cu ceea oe spun EvangheliiJ.e din Noul Testament despre Hristos» (p. 23). 

2. Cărţile istorice ale Vechiului Testament şi Iisus Hristos {p. 24-39), cu sub
împărţirile : I. Mîntuirea La început; Strigare şi urmaire; 3. Acţiunea contiruuă a 
lui Dumnezeu în binecuvîntare; 4. Regalitatea şi cel uns; 5. Poruncă ,şi lege; 6. 
Istorie pI'lrnordială şi istorie a părinţilor. Sîn-t înfăţişate diferi,tele Jc1Jspecle ale ra
por,tului dintre cărţile istorice ale Testa1men,tu1ui 'Vechi şi Iisus Hiistos. In acest 
context, autorul -apreciază: «Că Hristos este vestit în Noul Tesl·ament ca Salva.tor, 
ca Mîntuitor, nu este nimic nou ; aceastil vestire a lu.i Iisus Hristos ca a Salvato
rului sau Mîntuitorului se baziează pe expe:rienţa lui Dumnezeu ca a. mîntui,torului 
poporului S~u, care a întemeiat istori,a ivechiului popor ,al lui IDumnezeu şi o de
termină pînil la sfî.rşît» (p. 14). De aceea: «nacă se poate vedea astfel în istoria 
lui Israel, ca întreg, o relaţî,e cu 1-lrislos, 1a,tunci nu este posibil să se fa;că din 
singuraticele evenimente o legătură direct,ă cu Hristos. Aceasta este cu neputinţă 
deja pentru că istori,a poporului lui :Dumnezeu este aceea a unui popor între altele, 
conditiona,tă de politica marHor imperii, influenţată de culturi, de curente spiri
tuale, de !religii ale lumii înconjurăitoare» (p. 26). 

Autorul face următoarea sublinier,e cu oar,a,cter. de sugesilie, de ,actualitate : «O 
revizuire fundamentală ,a înţelegerii neistorice a Legii, care nu mai poate fi menţi
nută, este necesarii nu mimai de dragul clarit•ilţii în sinul teologiei creştine, ci şi 
de dragu] dialogului cu iudaismul şi tillmăcitori.i iudei ei Scripturii» (p. 36). De ase
menea «pentru realizarea formei Bisericii creş,tine, gînd!itil propriu-zis de Biblie, va 
fi de mare importanţă oa structurile fundarmerutale ale comll.lniUi\ii familiale, cum 
se găsesc ele [nainte de toate în istori,a pilrinţilor, să fie deschise din nou, în-a.inie 
de toate acestea : ce se înţelege propriu-zis în Bi.blie prin «frate», sau «a fi Irate» 
(p. 38). 

3. Răspunsul poporului lui Dumnezeu în pllngere şi in laudă şi Iisus Hristos 
[p. 40-45). Autorul îşi pune întrebarea : PoMe fi cunoscUJtă din psalmi o relaţie cu 
Iisus Hristos? Răspunsul este unm,Mor,ul : Plîngerea' oătre !Dumnezeu şi lauda lui 
Dumnezeu sin\ cele douil JITIOduri fundamenta,Je ale strigării către Dumnezoo în 
psalmi. Aici relaţia cu Iisus Hristos poate fi arătată deosebit de clar (p. 44). 

4. Inţelepciunea lui Iisus Hristos (p. 46-48). ln rilspunsul la într,ebarea .despre 
raportul dintre cărţile întelepcill.lnii Tes,tarrnenltului Vechi şi Iisus Hristos, autoriul 
porneşte de la Luca II, 52 : «înomenirea, îrntruparea însemnearză /;ii că Iisus ca orice 
alt om participă !,a procesul creşterii şi maturizării, şi aceasta are i-ar-ilşi oa urmare 
că în cuvîn,tarea Sa, în p.ropov.1:iduirea Sa in\elepciunea are o parte ... în propovil
duirea Sa par,ticipă şi ouvîntul dezvoltat, matur, cuvîntul înţelepciunii : Participa
rea cuvîntului înţelepciunii la propovăduirea lui Iisus esite înt,emeiată pe întrupare» 
(p. 47). AceasU participare este mai evidentil în parabolele Mîntuilorului. Deci, 
între înţelepciunea Testamentului Vechi şi Iisus Hristos există o relaţie clară (p. 48}. 

ln încheiere (p. 49-52) se ara!'ă ce înseamnă Vechill.l! Testament pentru Li.sus 
Hristos !ns.uşi. IA.irci relaţia Vechiului Testairnent cu Noul Tes,barrnent este aceea a 
unei făgăduinţe oare se ÎIITlplineşte în Hristos. Core!,aţia este aşa de strînsă încît 
,,dacă aceas!.lă istorie, istoria făgăduinţei, se desprinde de împlinire, atunci Hristos 
şi opera Sa încetează de a fi împlinire» (p. 50). 

«R,apo~tu] Vechiului Testament cu Noul Testament nu llllai poate fi văzut astfel 
că Vechiul Testament ar cupirinde ceea ce este filgăduit, Noul Testament ceea ce 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 115 

este împlinit; din contr,ă, Vechiul Test-aimerut cuprinde isto.ia f 1ăgăduintei, care vine 
la împlinire în Noul Testament ; făg,ăduintă şi î1mplin~re formeaziă un evenimen,t 
general, despre care r,aportează Biblia Vechiului şi a Noului Testament». 

«Raportul de făgăduiintă şi implinire este rapor,tul fundamiental, decisiv pen
tru re1atia dintre Vechiul şi Noul Testament ca şi pentru re],a,ţia Vechiului Testamen,t 
cu Iisus Hristos». 

Dar din ciauza bogăţiei şi a multiplici-tătii sale, riaportul din,trre V,eohiul Tes
tament şi Iisus Hristos ruu poate fi redus la 1această singură noţiune, pentru că 
aceasta este o TE'J.aţie islorioă în sîrrnburele ei. ,Dumnezeu a mers împr,eună cu po
porul Său un dmm, care a dus ele la Avrnaim şi de la ieşirea din Egip,t la Hristos. 
Ceea c,e s-a întî1mplat pe ,acest drum, este un eveniment multiplu, multiform, schirn
bătoT. CorespunzMor acestui fapt, raporlrul Vechiului Testament cu ,Iisus Hristos este 
unul multiplu, multiform, care se schimbă (Evrei XI, 1 )» (p. 51 ). 

«Incheind, mai este de spus numai că aces,t raport al Ved1iului Testament cu 
Iisus Hristos estei ,aşa de bog,ail, înoit ruu poate fi experiat şi înţeles de o singură ge
ner,aţie... Numai din perspectiva întregului :;resbaiment Vechi poate fi înţeleasă şi 
a,uzită întreaga solie despre Hristos» (p. 52). 

Privită în ansamblu, lucrarea de faţă constituie o contribuţie natabilă în pro
blema raportului dintPe Testamentul Vechi şi Iisus Hristos. Ea se impune mai ales 
prin spiriilul cumpănit, sobru - un,eori prea reţinut - cu oare autorul abordează 
problema luată în studiu. Ea are la bază convingerea - întru totul întemeiată şi 
justă din prunet de vedere teologic - oă nu putem !nţeleg,e în spirit realist per
soana şi opera [)OIJilnului nostTu Iisus Hris,tos fără a rezolva în preaLabil problema 
raportului dintre Vechiul Testiaiment şi Iisus Hristos. -{Pr. Prof. Corneliu Slrbu). 

Hans von Cam pe n ha u se n, La formation de la Bible chrefi.enne, 
(,coll. «Le monde de ,la Bible»), Ve,rsion frain<;:aise par Denise Appia 
et Max Dominice, Neuchâ,tel, Deladrnux et Niesitle, 1971, 310 ;p. 

Binecunoscuta editură Delacha,ux e-t Niestle, din Neuchâtel, a luat de curînd 
lăudabila iniţiativă de a da la lrurrnină o colecţi.e cu titlul «Le monde de l,a Bible», 
ca;re să ofere cititorului studii, culegeri de texlle, manuale şi a'lte broşuri, cu 
scoptUl priactic de a procma o mai bună înţelegere istorică, liter,ară şi teologică a 
Sfintei Scripturi Această colecţie nouă a fost proiecta1ă cu gindul de a completa 
Comentariul la Vechiul şi Noul Testament, pe icare susnumita editură 1-a înfHnţalt 
acum ciţiva ani. Noua col,ecţie «Lumea Bibliei», în rîndul prim, v,a cuprinde publi
caţii care să aducă eîl mai multă lumină Clll privine la istoria, geografi,a, limbile, 
literaturile, mentalităţile şi religiile mediului din care au răsărit cărţile biblice. Co
lecţi,a de care ne ocupăm este prusă sub ,'direcţiia profesorilor Fr. Bovon şi Robert 
Martin-Achard, în colaborane cu alţi autori, în special cu cei care contribuie la 
publicarea coment1arului la Vechiul şi Noul Testament, aimintit mai sus. 

Unul din primele volume, publicate în colecţia «Le monde de la Bible» este 
lucrarea intitul,ată La formation de la Bible chretienne a lui H. von Campenhausen, 
profesor de istoria Bisericii universale, la universitatea din Heidelberg, lucriare ce 
se ocupă în fond de canonul Sfintei Scripturi şi în speci,al de cel al Noului Tes
tament. 

Canonul dă:rţilor sfinte a fost o problemă spinoasă, at-it pentru iudei, c!t şi 

pen1ru creştini. Pînă să se ajungă la fixarea unui catalog al că,rţi!or Scripturii, 
recunosolllt de toată lumea, au avu,t loc mari discruţii şi a fost necesar Să treacă 

timp îndelungat. 
Proiesorul H. von Campenhausen şi~a luat asupra sa saocina de a ne arăta 

frăJmîntările şi discuţiile prin 1oare a trecwt alcătuirea canonului biblic. Lucrarea lui 
ne explică prin ce proces istoric, cartea sfîntă a lui Israel, Vechiul Testament, a 
devenit o carte creştină. H. von Garn'Penhausen ne al!11inteşte c•rizele, tensiunile, con
fliotele religioase din primele două secole creştine, perioadă în oe.Te s-a format 
canonul, atît al Vechiului cit şi al Noului Testamerut. Sie ştia deja că Bibli•a 
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creştină de astăzi nu este fructul unei gestaţii lin~ştite, ci ,tocmai dimpotrivă. Cartea 
,autorului ne ;face să simţim pasionanta, dar dteoda,tă şi dureroasa istorie a colec
ţionării cărţilor Sfintei Scripturi. 

H. von Oaunpenha11Sen nu este un exeget, ci un istoric. El nu intefvine pe 
plan doctrinal, ci el ne lasă să înţelegem că lecţiile istoriei, cu privire l,a canonul 
biblic, ,aduc adesea răspuns destul de competent. 

In introducerile la Vechiul şi Noul Testament alcătuite pentru studenţii anului 
prim de la facultlăţile şi institutele teologice universitare, istoria canonu•lui cărţilor 
sfinte se trateaza într-un capitol de cîteva file. 

Caritea lui H. von Carrn,penhausen, în 310 file, format imare, ne arată pe lairg tot 
zbuciumml pe care l-a trăit Biserica, pînă a ajuns să aibă un catalog al cărţilor 
Bibliei, deşi şi -a-cum mai există discuţii, de exem;plu, asupra cărţilor deuternca
nonice. - (Pr. Ath. Negoiţă). 

Ierodiacon Pravel G o ş ,co, lnvăţătur.a despr,e Sfînta Treime a Si1ntului 
Grigorie Teologul, !Î'Il «Revista Patriarhie.i din Moscova>, nr. 4/1973, 
p. 88-72. 

Dogma despre Sfînta Treime conţine două aspecte ce se contrazic: aspectul de 
unitate şi ,aspect-ul •treimic ; iar problema despre rapo,r;turiJ,e intime între aceste două 
aspecte nu fusese rezolvaită pîn'ă la Sf.în,tul Grigori-e Teologul. 

Sfîntul Griogorie Teologul a tă,rnurit în ce fel aspectul d-e unit.ale şi aspectul 
treimic se cuprind în esenţ,a dumnezeiască. El în-ţelege unita1tea ca unitate a firii 
sau esenţei dumnezeieşti; iar aspectul trei,mic îl înţelege în sensul diferenţei ipos1a
tice în Dumnezeu. De aceea el precize,ază înse11I1nătatea gecăruia din aceste aspecte, 
definite prin termeni precişi : ouo(a (care desemnează esenţa DU11Dnezei-rii) şi u1t60-caot~ 
(care desemnează însuşirile personale (ia16-c71n~) ale celor trei !Persoane d,umne
zeieşti). Adică, după învăţătura Smntiului Grigori-e Teologul, creştinul trebuie să 
creadă «întru unul Dumnezeu şi să mănturiseasdă în El trei ,Ipostasuri sau Persoane 
fieoare cu însuşirile Lui personale». 

Emticii socoteau că substan~a şi persoana sînt identice şi din aceas,ta au de
curs toate rătăcirile lor în învăţătura despre SfJnta Treime. 

!n stiudiul său, autorul înfăţişează succint toate laturile învăţăturii /',fîn,tului 
Grigorie Teologul despre Sfiruta Treime şi despre raportiurile intime dintre Piersoa
nele Sfintei Treimi, atît :în :fireâ lor cîlt şi !în aiotivitatea lor în a!,ară. ln expuneroo sa 
autorul inbemeiaz;ă fiecare afirmaţie pe 1tnmiteri la operele Sfîntului Grigorie Teologul, 
cuprinse în volumul : Operele celui între Sfinţi Părintele nostru Grigorie Teologul, 
Arhiepiscopul Constantinopolului (tr,aduse în ruseşte), ediţia S'toikin, 1912. 

La începuit autorul ar,aitiă că invăţă~ur,a Sfîn1tului Grigorie T,eologul despre uni
tatea şi •despre deosebirea Persoanelor Sfint,ei Treimi şi despre raporturile dintre ele 
se în1emeiază pe. Revelaţie ; apoi urmăr,esc diferi1ele aspecte ale învăţăturii des.pre 
Sfînta Treime. 

- Că unitatea şi deosebilrea Persoanelor s,e exprimă şi în nUIIIlirile lor: T,atăl
Fiul-Sfînbul Duh. rDar persoanele reprezintă o singură Dumnezeire, însă fiecare Per
soană este independentă şi diferită de oelelalte. 

- Că uni,t,atea şi treimicitatea srnt strins şi J1eciproc legate între ele, încît una 
fără cealaltă este de neconceput. Fiecare din,tr,e cele trei Persoane, datorită uni
tăţii şi identităţii, nu poate fi •reprezentată altfel decît nU11Dai împreună cu celel•aLte 
două Persoane, întrucît /DUl!Dniezeirea ullti,că este nedespărţită în cele 1rei Persoane 
deosebite., iar cele trei Persoane sînt in DUJmnezeirea uniclă. Pen,tru aceasta însă tre
buie recunoscut că [)umnezeu-T,ată,l •este principiul celorl•alte două Persoane dum
nezeieşti, ,Căroria le tr,ansmi~e P,U11DnezeiJ1eia Sa. Jar la esenţa DUl!Dnezeirii în acli vi
tatea comun,ă a celor ,trei Persoane, indiferent de parliicularităţile lor, indică cele 
trei prepoziţii : ie = lilin, ftt(i = prin şi ei~ - în, sp11e {ROIIII. Xil, 36; I Cor. XIII, 6). 

- Că Dumnezeirea nu se poate afla în stare de 111ea'Clivitate şi de repaos, de
oarece ea există dotH în miŞJC,11re, nu n,UIIl],a,i în afară ci şi înăuntrul DumnezeiriL 
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- Că temeiul deosebirii ipostaitieie în Dwnnezeire îl consti-tuie acţiunile l,ăun
trice imanente -în IDu:mnez,ei,re, nllllTlite naştere şi purcedere, prin care se condiţionează 
exi_sbenţa reală în Dumnezeire a .trei /Persoane identice după esenţă. In continuare 
es,te înfăţişată învă,ţătura Sf.in-tului Grigorie Teologul despre însuşirile personale ale 
celor itrei Perso-ane aLe Sfintei TreillllÎ.. Insuşi,rile {nenaşter-ea, n-aşter-ea şi purcedere-a 
nu oonsti1uie oua(a şi nu 1pot fi identificate nici cu esenta (oua(a) şi nici cu aictivilatea 
(e:..,.lp·ria) Durrnnezeirii, întrucî,t însuşiril,e aria.tă doar felul de existenţă independen.tă 
nl Persoanelor şi rapor,turile dintre Ele. 

In acest fel autorul a iaj<uns la învăţătura hristologioă şi la învăţătu11a pnevma
tologi,că a Sfîntului Grigorie Teologul, pe care le înfăţişea,ză pe larg. 

Din întreaga demonstr,aţie a studiului reiese că, adîncind şi lărrnurind cea mai 
imporlanită dogmă creştină, SUntul Grigorie Teologul -a precizat adevărul funda
mental al religiei creştine şi în acest fel a ;ipăJr;at purita-t1ea învăţăturii de credinţă 
ortodoxă a Bisericii Ecumenice despre Sfinte Treime şi despre Persoanele Ei. In 
acest fel a [devenit lirrnpede •Că neg-area acestui adev,ăr şi afirmare.a că Cuvîntul lui 
Dumnezeu este creatură (cum învăţau arienii) duce la negarea legăturii originare 
dintre OllTl şi Dumnezeu, la negareia căderii, a Răscru,mpărării, a sfin.ţirii şi ·a ,înnoirii 
omului, în ,general la negarea creştinismului întreg. în,trucît :r)uhul Sfînt - autorul 
înnoirii şi ,al sfinţirii oamenilor - este dăruit în virtutea meritelor ră&cumpărătoare 
ale Fului lui tDu,mnezeiu, ca Perso,ană dumnezeiască şi de o fiinţă cu Tatăl. 

De ,asemene.a Duhul Sf1•nt poate înnoi, sfinţi omul şi săvîrşit mîn,tuirea lui, să
vî-rşHă de Fiul lui Dumnezeu, numai în calita,te de Persoană dumnezeiască şi de o 
fiinţă cu Dumnezeu-Tatl'îl. 

IDe a,ceea este necesar să păstrăm cu sfinţenie gar-anţia mîntluiloare ,a învăţăturii 

ortodoxe în Sfînta Treime pen.tru unitatea Ortodox.iei. Căci aoordul în -învăţ'ătura 
despre Sfînt•a Tr,eiime poBJte duce la unit,atea de idei şi 1la unitatea de acţiune a tu
turor creştinil·or. 

Prof. K. E. S c u r a t, M1ntuirea şi Biserica, după operele Sfîntului Ata
nasie cel Mare, în «Revista Paltriarhiei chin Moscova», nr. 8/1973, 
p. 63-68. 

Pornind de l,a adevărul că p!riin înălţarea Sa la cer Mîntuiitorul a suit cu Sine 
n.rea on1,enească cea căzu1ă şi a aşeza1-o I,a drea:pta Tatălui, împlinind taina icono
miei mînlruirii, începută !ia întruparea Sa, şi eră-, deşi prin aceasta pare că din nou 
s-a produs despărţirea între cer şi pămînt, tot'l!Şi (,aşa cu,m spune Condacul prazni
cului Înălţării) ,cerul şi pămîntul rămîn uni,te, «1aici pie pămînl» întrucît MîntuMorul 
nostru va fi pururea cu noi, - autorul îşi propune să înfăţişeze felul în care vede 
Sfîntul Abamasie •cel Mare că, înălţind.u-se la cer, ·Mîn,tluitorul continuă să fie îm
preună cu cei ce trăiesc pe plămffnt şi felul în care noi putem deveni părtaşi ai 
firii Lui omeneşti îndumnezeite. 

Pentr-u aceasta ,prof. K. E. Seurat llllrmăreşte învăţătura despr·e Biseric-a creştină 
ca Trup al lui Hristos ,în Operele Sfintului At,anasi,e cel Mare. sprijinind fiecare 
afirmaţie -'pe"'fll'!X'te citate duplă tr,aduce·rna rusă -a Operelor (ediţia II revăzută şi 
adăugită!, 1902--<1903, părţile I-IV). în a,cest fel întregul studiu apare ca o im
presion-antă sint,eziă a învăţăturii Sfîntului Atanasie cel Mare despre mîntuire şi Bi
serică, expusă succint şi cursiv cu chia,r cuvintele Sfîntului Atanasie. 

Vom oomări în continuare ideile principale din această sinteză, fără a reda 
~extele citate din operele Sfîntului Altanasie cel Mare. 

Numai prin mijlocirea Bisericii ca Trup al lui Hristos omul intră în unire cu 
[)umn,ezeu, întruoît cu toate că umanitiatea îndumnezeită a Domnului săl,ăişllllieş,ţe în 
cer împreună cu Sfînta T!l1eime, ea este nedespărţită de pămînt, deoarece prin în
trupa11e Fiul lui Dumnezeu ta ,asuma.t în Ipostasul Său dumnezeiesc MI numai firea 
omenească a lui ,Iisus din Nazaret·, ci firea Oil11enească în ,întregul ei ; a răscumpă116t 
prin moar,tea Sa păcatele într,egului neam omenesc şi a înviat, a 'inăltat şi aşeZii!t 

de-a dreapta Tatălui, înnoind-o şi îndumnezeind-o, intreag,a fire OIITlenească. Iar a-
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ceastă fire omenească înnoită, făiră păcat şi îndumnezeită, care trăieşte în Hristos şi 
prin:eşte şi de la El viaţa cea nouă, este însăşi Bis,erica. 

De aceea tot ceea ce se referă la Biserka întreagă, 1ca Trup al lui Hristos, se 
referă şi !,a fiecare membru al ei în parte, deoarece toţi împreună şi fiecare în 
parte trebuie să fie µnvi,aţi, lnăltaţi la Tatăl şi îndumnezeiţi, după chipul lui Hristos, 
Cel dintii înviat din mortJ şi înălţat la cer. 

Ca Uilmare a acestor r,aporturi în<tre Mintuitorul şi Biserică, iBis,erica pare a 
constitui /continUJarea ttainei întrupării lui Hristos şi a acţiunii Lui dumnezeieşti. Şi 
aşa cum i:n :vlîntutorul Hristos fi,re,a dumnezeiască şi ffrea omeneas-că erau unite 
în chip de nedespărţi,t d,ar neconlopite, firea dUJmnezeiască făcîndu-se vă.zut·ă prin 
faptele săvirşite de ea prin firea omenească a Lui, tot aş.a şi în Biserică principiul 
dumnezeiesc se face văzut prin manifesl.a.rea în afară a suflului ei lăuntrk - ,a cre
dinţei şi a harului. Insă ca şi în flristos, aceasta nu indic:ă două Biserici, pentru 
că aunîndouă pă1r\ile con=ilituie un singur organi=im, stabilLt de Domnul, Care împă
răţeşte în Biserică, o ,conduce, o hrăneşte şi o pă,zeşte, ea fiind Trupul Său. iDe 
aceea Biserica este sf,întă şi fără prihană, ca şi MîntuHorul, pentru că este locaşul 
lui Durnnezeu. 

Din alt punct de vedere Biserica nu este o soci,etate obişnuit-ă de oameni, ci 
este un organi=im divi.no-uman viu, iar apartenenta la ea JCOnstiLuie condiţia obliga
tori,e a mîililuirii sufletelor. De aceea Biserica •este unică şi ecumenică (pentru toţi 

oarrnenii, pentru toa1t·ă făptur,a·), după cum unul ·este Hristos--Domnul; ea este veşnică 
şi de nebiruit, după cum este şi Iisus Hristos, Fillll lui Dumnezeu. 

Pe ideea strînsei uniri ce există in•tre Hristos şi Biserică se întemei,a,ză concep
ţia despre Mîntuitorul-Cap al Bisericii, călci El este cîrmaciul sufletelor noas.tre, 
Care conduce corabia Bisericii la limanul liniştit, la car,e pot ajunge doar cei ce se 
supun conducerii Lui. ,la1r această supunere devine adevărată, pM,cută lllli [)umn-ezeu 
şi deci mîntuitoare, nllllTiai în Biserică,, .unde omul se imînluieşte tocmai datorită 

faptului că se află în strînsă unire cu Hristos - ca mlădiţa cu b<utuC1Ul de vie -, în 
virtutea participării sa.le la viaţa !Bisericii, ca membru ,al org,anismului unic - Trupul 
lui Hristos. Şi dacă Biserica es,te Trupul Mintuitorului Hristos, atunci ca schelet al 
acestui Trup serv,esc (după afirmatia Sfîntului Alanasie) sfinţii slujitori ai Biseri<:ii, 
săvîrşitorii (fainelor dumnezeieşti. 

Prin Taina Botezului oamenii devin membre ale Trupului lui Hristos, întrucîl 
cei oare cred şi se botează fac parte din Biserică, în ca-re se află Dumnezeu-Omrul, 
Oare a întemeiat -Biserica. Iar viaţa în Trupul lui Hristos şi legătura p·enmanentă 
cu ,a,cest Trup se în.făptuieşte prin împărtăşirea cu celelalte Sfinte Tai.ne şi îndeosebi 
prin Taina împărtăşirii ru Trupul şi Sîngele lui Hristos, adică prin Euharistie. 

Lmp·ărtăşinea /cu Sfintele T,aine tr,ansmiit omului creştin cunoaşterea darurilor 
binefăcătoare ale RăscUJmpărăitonului şi arvuna bunurilor vea,cului viitor, întrucît 
primind Sfînt,a Euharistie creştinul gustă din izvorul nemuririi şi al vieţii veşnice. 
Iar impăr-t~irea de Sfintele Taine trnnsmite efinţenia şi viaţa făr,ă de moarte nu 
numai sufle-tului ci şi trupului. In 'legătură cu ,aceasita, ,autorul precizează că, pen
tru Sfîntul Atanasie cel Mare, sfinta Pîine şi preacinsN,tul Singe al Domnului con
stituie hrana drepţilor nu numai pe pămînt ci şi în cer, întrudt Domnul este hrană 
şi a duhurilo,r celor de sus, es1te izV1orul fericirii pentm toa-t.e puterile cereş,ti; şi 
Mgăduieşte această hnană îngerească tuturor celor care nămîn pînă la sfîrşit credin
cioşi Lui. De ,aceea Sfintele Taine servesc la unîntuire numai atunci cînd în cre
dincios există înclinare deplină, credinţă şi i,ubire către Dumnezeu. 

Că,ci dacă iDullllnezeu ne cheamă pe toti Ja izbăvi,re de unmăriLe păcatului 
prin participarea la Trupul Biseridi pri,n Botez, celor care -aparţin Bisericii le face 
cunoscut că Taina îllllpărtăşirii cu Trupul şi Sîngele Dorr:nului este cel mai bun 
mijloc pentru dobî.ndirea darurilor harului în vederea meşterii lor duhovniceşti şi 
a în-tăririi în ei a voinţei celei bune. 

Deplinătatea bunuri'lor mîn1uitoar-e ale Bisericii constau în vi,aţa ei harică, care 
se concentrează în cult ca 6ntr-'1.ln centru a toate. )Biseriaa sfinţeşt,e prin T,a-inele şi 
ierurgiil.e s•ale viaţa omului de l,a naştere pină la moaI1te, aju,tîndu-1 şi după moarte 
prin rug,ăcilllnile înălţ,a,te pentru el. 
. ln Tainele şi ierurgiile Bisericii însă este sfinţi,t nu numai omul însuşi, ci şi 
mtreaga lum,e văzută oare-I înconjoară. Iar sfinţenia eleanentelor lumii materiale 
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ere un adînc sens duhovnicesc d~rect legat cu iconomia rnînilui,rii noastre : elementele 
lumii văzute sfint.ite prin harul dllimnezeiesc devin la ,Tîndul lor izvor de sfin~enie 
pentru noi (de exempliu, apa sfinţită, piinea binecuvîrutată sau roadele sfinţite). 

Lmportanţa studiului Prof. K. E. Seurat constă desigur în înfăţişarea acestei 
uni',are concepţii a Sfîntului Atanasie cel Mare despre raporturile dintre mîntuire 
-şi Biserică, dar valoarea lui creşte datorită întemeierii acestei înfăţişări pe nenu
rnă.rate ,texte extrase din operele marelui teolog alex,andrin, deoarece pune la înde
mina cititorilor teolog.i argumente patristice ortodoxe deosebit de preţioase. în v,re
mea în care lumea creştină actuală se preocupă indeaproBIJ)e de aspectele «Mîntuirii 
astăzi». Ideea ce a constituit terna principală a celei de a treia Adunări generale a 
Corr,isiei Consiliului Ecumenic al Bisericilor pentru «Misiune mondială şi Evanghe
liz,are», ale că,rni luorălfi s-au desf.ăşurat, la Bangkok-Tailanda, intre 29 decembrie 
1972 şi 8 i·annarie 1973. 

Prof. N. A. Za b o I o t s k i, Moştenirea apostolică şi unele probleme ale 
ecleziologiei contemporane, -~n «Revista Patriarhiei din Moscova», 
nr. 9/1973. 

Incadrat în rubrica «Contacte ,ecumenice», studiul, - după ce arată că dialogul 
oficial Jdinilre tBiseri-cile Ortodoxe looale şi Bi5ericile Vechi Orientale în vederea 
unirii celor două trnmilii de Biserici ridică uneJ.e probleme de o însemnătate dog
matică esentială, i-ar altele ( ca obiceiurile bisericeşti, ju-risdicţia, culilul etc.) care. 
deşi mai puţin ~mpor,tanle din punct de vedere dogmatic, sînt vitale pentru înţele
gerea problemei unilăiii bisericeşti -, precizează că îşi' propune să facă o introdu
cere la ,aceste din ullmă probleme, încercînd să lămurească (Iăr,ă a angaja în toată 
profunzimea lui aspectul eclezio-logi c) însemnăt:1 tea moştenirii apostolice în existenta 
istorică a Bisericilor locale şi atrăgînd atentia asupra raporturilor jurisdkţionale 
dintre ele. 

In primul paragraf, intitulat Desp"re «Scaunele apostolice», iauilorul demonstrează 
raportul pe care-l are teoria aşa-numitelor «sedes Apostolorum» cu probl,ema cen
tralizării Bisericii. Această teoirie a luat naştere în veacul al fH~lea şi s-a dezvoltat 
în continuare datorită stabilirii unui p:,.urnăr limit,a,t de pa,triarhate, privilegiilor de 
onoare ale conduc-dtorilor de Biserici, -accentuării importanţei Scaunelor din Roma, 
Const•a·ntinopol. Alexandria, Seleucia-Ctes1fon şi alte oraş•e, care şi-au extins in
fluenţa asupra unor întins.e regiuni. ,Teoria ace,asla a fost sprijinită, în ve,aoul al 
JX-lea, de către' papa Nicolae I şi a fost definitiv formulată în veacul al Xi-lea. 

Avînd în vedere di teona despre sc.aunele apostolice are le_gătură cu obiceiul, 
generaliz,at în vremea patriarhului Ioan Pos•tiitorul ,(la 587), de a nllimi pe în'lîistătăto
rii celor patru Biserici Ortodoxe Autocef•ale din .Răsărit «patriarhi ecumenici», ca 
expresie a ideilor de centraliza-re în opoziţie cu ,practica de existentă independentă 
a Biserkilor Autocefale (practică mult mai veche şi mai vitală), şi deci teoria 
-despre scaunel,e aposlolice nu poate pretinde că stă la baza sac!laimentalităţii pri
.mare a rînduielilor istorice statornicite în Biserici, reiese că normele juridic-canonice 
ale organizării bisericeşili - deşi fo,arte importante în raport cu timpul şi locul - nu 
pot fi socotite categoric centrale penflru însăşi esenţa ecleziologiei, întrucit ele au 
apărut în istorie. 

In continuare, •autorul înfăţişează însemnătatea propovăduirii Apostolilor în 
-tradiţia diferitelor 13iserici, care au obişnuit să-şi dea numele Apostolului care le-a 
întemeiat, uneori ele numindu-se «SoaJUn apostolic» &au «Scaunul Apostolului (Andrei, 
Toma, Tadeu, Addai, Iacov, Petru ,etc.)», fără ca astfel de numiri să constituie temei 
pentru tendinţe de mărire. ori pentru diferite preroga,tive juridic-canonice. Totuşi în 
istorisirile despre primii episcopi ,a,şezaţi de Apostoli în Biserici, ori despre înşişi 
Apostolii socotiţi episcopi poate fi aflat un oarecare sprijin pentru teoria «scaunelor 
.apostolice»; însă a-cest sprijin nu este suficient de temeinic întrucit istbrisirile în
seşi au apărut mult mai tirziu, cînd dej,a eJiista instituţia. diecezană şi conducerea 
,patriarhală. 
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Sînrt apoi înfătişate vechile obiceiuri s~atornicite din pr~mele veacuri ,(şi amin
tite în canonul ,6 -al Sinodului I Ecumenic) - cu privir,e la privilegiile episcopilor 
Alexandriei, Romei şi Antiohiei şi cu privire la obiceiul păstrat în Asia M!ică şi 
în general în Răsărit ·ca scaunele episcopale să fie triansmis·e pe linie de rudeni,e -, 
obiceiuri care au oa-re-care însemnăilate în dezvoltarea teoriei despre scaunele apos
tolice, cu toate că obiceiul centralizăirii _pe linie genealogică nu era oblig1alor pentru 
toate Bisericile şi nici nu era esenţial pentru ecleziologia Bisericii lui Hristos. 

In continuare, pentru î11ţelegerea problemei despre moştenirea apostolică, autorul 
al!lalizează c,araderul deosebit ,al slujirii apostolice, în comparaţi,e cu slujirea haris
matică şi ,cu cea ierarhică, şi concLude că organizarea Trupului lui Hristos-Biserica 
a conslituit sarcina Apostolilor şi a primilor ierarhi; ea ,a fost lransmisă de Apos
toli urmaşilor lor şi ea consU,luie şi sarcina de azi a creştinilor. Inrtrucît în aceas
ta consta moştenirea apostolică şi nu în afirmarea valorii necondiţionate a acelor 
dobîn<li.ri externe, înfă1ptuirte <le către Biserici în istoria lor, între cae.-e şi «p,rivilegiile» 
scaunelor apostolice. 

în al do-ilea paragraf, intitulat Bisericile autocefale, ,autorul înfăţişează pe larg 
te2la că acţiunea de org·anizare a Bisericii trebuie să se înfăptuiască în ordine şi 
în !libertate, teză oare îşi are lemei în sfînta Scriptură şi îşi află argumentare (po
zitivă şi negativă) în istorie. Ordinea a fost statornicită de Apostoli în slujirea ierar
hică şi în rezolvBJTea în chip sinodal a prroblemelor bisericeşti ; iar libertatea a fost sta
tornicită ;în acţiunile soborniceşti şi în existenţa Bisericilor autocefale, fiecare dintre 
ele avînd dr-eptul să-şi aleagă fonmele cele mai potrivite pentru existenţa bisericeasci'i, 
în dependenţă de Ioc şi de •timp. 

în demonstrarea sa autorul porneşte de la afinm,aţii!e Sfîntului lgnatie al Anti
ohiei că «fără episcop nimeni să nu f.acă nimic di,n cele ce se referă la Biserică ... 
întruc'it episcopul prezidează în locul lui Dumnezeu, prezbiterii ocupă locul Soboru
~ui ·apostolic, iar diaconilor le este încredinţat·ă slujirea lui Hristos», subliniind că 
aceasta se pot ref,eri atît la Bisericile loc.a-le din epoc-a veche, cit şi la org,anizarea 
diecezan-mitropolitană şi pa,tri,arhicească de mai tîrziu, ca şi la autocefalia din 
vremea noastră. 1 

Totuşi pa-rticul,ari,tătile existenţei istoa-ice a Bi,sericilor au provocat centraliza- • 
rea autorit,ăţilor ierarhice, înrtinder,ea eparhiilor bisericeştii, administraţii bisericeşti 
par.alele în aceeaşi regiune şi necesitatea precizării la Sinoade a graniţelor şi a 
drepturilor de jurisdic(ie ,ale eparhiilor. Iar "diferi,tele separări ale Bisericii (provo
c,at,e de divergenţe: teologice, naţionale, culturale etc.), au dus la ciocniri şi înst-ră
inăiri între grupurile de creştil!li. 

Studier,ea acestor î1111prej,urări istorice ajută la diferenţierea între ceea ,ce este 
esenţi.a! şi ceea ce este secundar în ecleziologie, întrrucît pretenţiile juridic-canonice 
nu pot ascunde 1răsăturile fundamental ecleziologice : conducerea episcopală a Bi
sericilor şi statornici,rea sobornicească de către membrii lor a orînduirii pe care o 
impun împrejurările de timp şi de loc în existenţa fiecărei Biserici. 

De aceea în octualul di,alog între Bisericile Ortodoxe şi cele Vechi Orientale 
import,ant este să nu se piardă din vedere prav.ila apostolică : «Se cade episcopilor 
fiecărui popor să recunoască pe cel dintîi dintre ei oa întîistăltător şi să nu săvîr
şească fără aviizul Jui ,nimic ce ·ar depă~i autorit,atea lor ... Dar, şi întîistă,tătorul s,ă 
Illll săvîrşească nimic Iără părerea tu-turon,, pravilă c,are ,a fost respectată în •întreaga 
istorie a Bisericii, corespunzînd centralizării ori descenbraliză,rii ei, şi ţinînd seamă 
de schimbările isitorice ,în vi,a.ţa popoarelor. 

[)in exemplele aduse din viata diferitelor Biserici, reiese că, în Yirtutea acestei 
pravile ,apostolice, Biseric-a a acordafl Bisericilor locale libertatea de a-şi org-aniza: 
în chip sobornicesc vi,aţa 1lăuntrică, de a-şi lua anumite nume, de a acnrd,a anumite 
titluri conduoători!or lor, de a respecta obiceiurile proprii popoarelor lor (dar fără 

a fi contrarii concepţiei creştine), de a săviîrşi slujba în limba poporului şi de a 
folosi culrtu1r,a naUonală pentru biniele Bisericii, - păstrînd însă şi subliniind prin
cipiul sobornicit•ătii în ved,erea mai deplinei slujiri lui Dumnezeu şi oamenilor de 
către toate Bisericile. 

!n paragraful al 1reilea, în1titulat Unitatea bisericească 1n diversitate, autorul 
demonstrează că în faza in.iti,ală di•alogul înitre Bisericile Ortodoxe şi cele Vechi 
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Orientale pot apăra divergenţe referitor la jurisdicţi,e, la locul în diptice, la numirile 
Bisericilor sau la titlurile acorct.a,te conducătorilor lor, titllllfi carre au dus la anumite· 
prerogative istorice; rezolvarea unor astfel de probleme poate fi găsită numai dacă 
unel,e elemente de ordin bise,ricesc vor fi privite nu sub unghiul dogmatic-sacramen
tal, ci sub unghiu] istoric în concordanţă cu anuanite condiţii din t,recu,t, urmărind 
inf5ptui-rea comuniunii şi acordului pentru depăşirea divergenţelor. 

Exemplificind aceste aspecte cu momente şi poziţii din istoria Bisericilor Vechi 
Orientale şi a celor Or•lodoxe, autor•ul arată că devine evident că succ-esiun,ea .apos
lolică în credinţă, în dragoste şi în nădejde, în punerea miinilor aduce roade bune 
în vi,aţ,a actuală Ja Bisericii, cu toată diversitat,ea de organizare lăuntrică şi de titu
lare a înrtîistătătorilor diferitelor Biserici locale, ori de obiceimi şi t1radiţii isto•rioe. 

Reiese, aşadar, din studiul ,aprofundat şi boga,t întemeiat pe opere pa:tristice şi 
contemporane al Prof. ,N. A. Zabolotski că este de dmit oa partidpanţiî la di,alogul 
ecumenic să privească la problema despre «Scaunele apostolice» şi la celelalte par-
ticuJ.arităţi statornice în viaţa Bisericilor locale prin pri,s1ma istoriei, renunţînd la dog-
matizarea unor re.prezen,tări tradiţionale în viaţa fiecărei iBis,eri-ci, convinşi fiind că 
în aces,t fel vor contribui ca vari-et,atea membrelor să constituie unicul Trup al lui 
Hristos, adică Biserica cea una, sfîntă, sobornicească şi apostolicească. 

Prof. N. M e d v e ci ev, Unicitatea, continuitatea şi înnoirea Bisericii,. 
în «Revista Pa-trdarhiei din Moscova)), nr. 9/1973, p. 53-56. 

In -acest refe,at, susţinut la sesiunea Comisiei de lucru ,a Conferinţei Bisericilor 
Europene ·( oare a avut loc la 5 martie, I 973, în Austria), autorul - profesor la Aca-
dernia duhovnicească din Leningrad - porneşte de la adevărul că problem,a despre· 
Biserică este deosebit de actuală pentru lumea creştină contemporană, i,ar Mişcarea 

ecumenică în con,tinuă .'dezvoltare impune necesita:tea lămuririi noţiunii despre Bi
seric~, în afara cărei,a nu poate fi vorba de mîntuire. 

Urmărind în istori,a creştinismului învăţătur,a despre Biserică, el constată că. 

cele dintîi străduinţe pentru cercetarea şi lămurirea acestei probleme au apărut încă 
din veaoul ,al II-iea, legate însă de hnprejurări întîmplătoare, întrudt în vremea, 
Părinţilor Apostoli nu exista o fonmulare precisă şi amănunţită a învăţăturii creştine 
în genere. ;De aceea ,învăţătura despre Biserică a fost la început adevă•r comun de· 
credinţă, nu o formulare dogmatică, formulare care a începlllt a se schiţa din veacul 
al ,fl-lea. 

Din nenumăratele numiri şi precizări date Bisericii iese în evidenţă în primul 
rînd orri-ginea ei dumnezeiască şi structur,a ei ierarhică drept cele mai de seamă 
caractere ale Bi·ser.icii ,adevărate, care înfăptuieşte mintuirea credincioşilor şi care 
duce la împărăţia lui Dumnezei\.!. 

ln adevăr iBiserka n•u a fost întemeiată de Mîn,tuitorul Ci'! o comunitate văzută. 
întîmplătoar,e, ni-ci ca o comunitate duhovnicească între oameni care gîndesc ,şi simt 
la fel, ci a fost întemeiată oa un o-rgani,sm viu, cu o structură precisă, ,al cărei 

c.aracter specific stă la ·împ'ărţirea membrilo.r .. !Bisericii în cei oare înv•aţă şi cei CRire 
sint învăţaţi, în păstori şi păstoriţi, 'În s,ă,vîrş~tori ai Tainelor şi primi,tori •ai Tainelor, 
adică - după cum a,u fost nUJmite mai tîrzi,u - în «cler» ;şi «mireni». 

lntemeindu-se pe •locuri din faptele Apostolilor şi din Epistole, ,autorul arată, 
cil «clerul, -ierarhi•a, este intemei·at .pe succesiunea apostolică, rpe transmitere-a prin 
punerea 1111îinilor ,a eceJ.ei puteri de propoviăduir,e pe care Apos.talii au primit-o de 
la Mîntuitoruţ, putere care, transmisă din epi,scop în episcop pînă ,astăzi, constit'l.lie 
în esenţa ei lăuntirică deplină~atea autorLtă!ţii mesianice a lui Iisus Hristos, Care
este cauza principal'ă, izvorul puterii şi acţiunii tuturor funcţiilor ierarhice, care
sînt doar cauze instrumen~ale a!,e transmiterii ,adevăirului de vi,aţă făcător şi al ha,ru
lui divin. 

De aceea înţelegerea bisericească despr,e ierarhie decurge în chip nemijlocit. 
din convingerea funclBJmentală că Biserica ,t,răieşte aceeaşi via,ţă cu Domnul său. A
ceas\,a constituie unicitatea Bisericii .Jui Hristos, întemeia.tă de Mîntuitorul ca orga--
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·nism unic, ecumenic şi divino-uman, în care sălăşlu,ie~_te __ ;Duhul Sfint, Care pr!?
acţiun,ea Sa harică înfăptuieşte uni~atea între Dumnezeu ş1 fnnţele libere - oamen11, 
.pe temelia iubirii reciproce. 

Jar mă·rturiile pe care autorul le aduce din Sf,înta Soriptură şi din ~fînta Tra
diţie demonstrează limpede prezenţa în ier,arhia celor trei trepte a unui de~~eb1:l 
har divin, primit succesiv prin săvî,rşiJrea Tainei pr,eoţiei, care. deosebeşte _P~ sluJ.llorn 
lui Hristos de ceilalti membri ai Bisericii. ln această transmitere succesiva nemtre
ruptă a harului preoţiei chemMă să lumineze, să sfinţească şi să săvîrşească Tainele 
pentru membrii Bisericii, stă continuitatea Bise-ri-cii. 

Scopul Bisericii este ,acelaşi cu scopul lntemeietorului şi Capul ei : să înnoi,ască 
prin har pe oameni, să desăvîrşească ·moral pe urmaşii lui Hristos atil pentru trăi
rea în condiţiile pătmînteşti cit şi pentru intr,area în viata veşnică. Şi cum creştinii 
'trăiesc în lUJme, permanerut în schimbare, Biserica are datoria de a exprima adevă,rul 
Evangheliei în oategorii noi care să fie accesibile înţelegerii credinciosului contem
·poran. ln preg>ătirea Bi.sericii de a da răspuns la noile întrebări ale societăţii, în 
des·chiderea ,ei fiaţă de lume, în străduinţa de a par-ticipa la rezolvarea problemelor 
-care frămfată omenirea întreagă stă acţiunea de înnoire a Bisericii. 

Această innoi,re constă în procesul penrr.anent de desăvîrşire a tuturor membrilor 
Bisericii, în oapacit-81\ea de a da răspuns la problemele actuale. de a îndrepta pu
l•erile spirituale ale creştinilor spre pace şi drept,ate socială şi spre dragoste şi ua:
tate în Hristos. 

De aceea responsabilitiatea pentru înnoirea Bisericii cade asupra păstorilor Bi
sericii, prin care se înfăptuieşte ins11.1şirea de către credincioşi a harului Sfîntului 
Duh în Tainele şi rugăciunile Bisericii, prin care se înfăptuieşte tîlcuirea învătăturii 
•creştine şi îndemnul la desăv!•rşire în viaţa morală. - (Ion V. Georgescu). 

Dr. Oscar Cu 11 m a n n, V ero e falso ecumenismo, ed. Morcell:i-ana, 
Brescia, 1972, 126, p. 

Prof. Dr. Oscar iCu!Lmann -es-te un/Ul din teologii protestanţi c-ei mai cunoscuti 
-din timpul nostru şi unul din eoumeniştii cei m,ai activi a Bisericii Evanghelice. 

Volumul de f,ată, tradus din franceză, adună o serie de studii ale sale în care 
.analizează situaţia ecumenică aotual,ă, denunţă peri-colel-e către c-are se expune astăzi 

rr:işcarea ecumenică şi prezintă un program de noi dezvoltări ale acesteia în viitor. 
In ce priveşte situa/ia actuală, Prof. Oullmann recuno,a,şt•e că aceasta s-a s~him

ba,t radical faţă de cea de acum cincisprezece ani ; atunci, la actiunile ecumenice 
lua parte numai o eli1ă minoritară, în mare crrăsmă ,:lllcătuită din reprezentanţi ai 
Bisericii Evanghelice. Astăzi. însă. ecumenismul a devenit o 1111işcare de masă, care 
cuprinde ,atît p-e -teologi cit şi pe simplii credincioşi, a,tît preoţi cit şi n'ireni, atît 
tineri cit şi persoane mai vîrs-tnice, din toate Bisericile şi denominaţiunile creştine. 

R,eferindu-se l•a poziţia Bisericii Romano~Catolice. Prof. Cullmann face o afir-
1raţie la care toţi ortodocşii pot subscrie, aceea că, Vatican II a fos:t un Conciliu 'li 
Bisericii Romano-Catolice, aceasta «nu voia şi nu putea să fie sa.Hcev,a decît un 
-Conoiliu catolic» (p. 15). 

. . După ~utor, specialist în studiul biblic. fe!'rnentul acţiunii inovafoare a Con
c1liu_I1:1i Vatican II a fost întoarcerea la Scriptură, provocînd «criflica instituţiilor 
·trad1ţ1onale Şi cel puţin voinţa de a atenua rigiditatea dogmelor existen,te» (p. 26). 

. T_otuşi, Prof. Cullmann const-ală, pe drept cuvîn-t, că Vatioan II a actualizat o 
remnon,~ confuză c_ăci,. deşi a cultiv-a:t principiul că una es,te nucleul esenţial şi 
,de neat11ns al 1m€'saJulu1 cr,eş,tin şi al-la expresiile sale schimbătoare n-a determinat 
cu exa_:1i_tate în ce co1;1S1tă acest nucleu. Astfel, P,rof. Cullmann afi~ă textual: «lmi 
pare ~a . m ceea ce pnveşte «aggiornamento»-ul, Conciliul a greşit nepunînd clar şi 
c'.' _ pn~n,t,ate această_ problemă şi îmi pare. de asemenea, că multi păirinţi conciliari 
n!c.1. maca~ ~-au s~s_1za_t-o. S-a î~tîmp[,at că persoane străine Conciliului, şi chiar şi 
·c1t1va părmţ1 conc1han, n-au ştiut să evirte pericolul cedării tn faţa a tot ce este 
JTodern, fă,ră nici măcar să se întrebe ce trebuie să fie modernizat» (p. 39--40). 
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Relativ l-a distincţia ce trebuie să se facă între nucleul esenţial şi elementele 
v,ariabile, Prof. Cullmann observă că este vorba de o problemă care se pune în acel,aşi 
mod, atît pentru caitolidsm, cît şi pentru protestantism. Aici notează simplu că «pentru 
-protestanţi, răspunsul este mult mai uşor de dat, intrucît, pentru a defini nucleul, 
ţin cont numai de Biblie, în timp ce catolicii trebuie să includă şi dogmele». 

T11ebuie notait că această afirmaţie a Prof. Cullmann este valabilă numai parţial, 
in sensul că Biserica Romano-Catolică îşi are o parte din dogme - cea mai mare 
-bazate pe Sfînta Scriptură ; ,afirmaţia respectiv>ă este însă deplin v-alabilă cîllld 
-este vorba de noile dogme ciatolice care nu-şi au fundament scripturistic : primatul 
Şi inf.ailibilitatea. Filioque, rpurgatoriul etc. ln plus, nucleul esenţial constituie una 
pentru Luther, a.Jta pentru Calvin, Zwingli, Harnack, Barth, BulLrrann, Tilich, Bon
hoeffer etc. Dogmele, departe de a face imposibilă cunoaşterea nucleului, sînt gr,aniţe 
·sigure în a.fiara cărora nu există substanţa nucleului. Pare că însuşi Cullmann este 
de acord cu a:::easta cînd afi,r,mă : «Biserica primară a reuşit să salveze Evanghelia 
ridicînd o triplă metereză ... canonul Noului Testamen,t, Simbolul credin\ei şi funcţia 
preoţească» (p. 65). 

Este însă ipeplin valabil,ă afirnn,aţia lui Cullmann că în unele mişcări teologice 
există ,tendinta de ,a se debarasa de nucleul mesajului autentic creştin, pentru a 
face creştinismul mai acceptabil omuJui modern. 

ln compromi1sul cu seculariz-area vede JCullmann cel mai ma,re pericol peni ru 
ecumenism, deşi nu unicul. Oupă autor, celelalte pericole sînt următtoarele : căuta-rea 
unui principiu comun ,al unităţii în elemenile c•are nu-şi au baza în însăşi Sfînta 
Scriptură (p. 84 ş. u); tendinţa de a simplifica şi de a lllive,Ja orice (p. 91); imitarea, 
,de la creştinii altor Biserici, nu a oalitătilor, ci a defect,e]or. Aici, afirmă llextual : 
«F.ste un pericol pe care astăzi îl constatăm adesea, cînd vedem că romano-catolicii 
nu au ,în vedere cee·a ce noi av-em mai bun (concentrarea credinţei, liberotatea spiri
tului privind lumea eilc), ci UI1Jllăresc mai ,ales abumrile de această libertate, ele
mentele de dezordine. Iar protestanţii. în loc să rămînă credincioşi moştenirii Re
formei, adică concentrării asupra credinţei biblice. abandonează această bază şi 
-imită cee,a ce adesea a făcut catolicismul să devieze de la a'Clevăratul universalism şi 
l-a făcut să cadă, de o parte în sincretism şi în juridisim, pe alta în compromisuri 
politice» ,(p. 100-10,1). 

Programu/ unor dezvoltări viitoare ale mişcăJrii ecumenice reprezin,tă al treilea 
obiectiv pe care şi l-a propus Prof. ICullmann în opera de f.ată. Acest program de
pinde de modu,[ în care ,autorul înţelege creştinismul. Preocupat de tfirerea esenţei 
mesajului creştin, 111Utorul vede drept c•wacteristică fundamentală, o profundă şi ori
ginală armonie în1re concentrare şi universalism. 

Dar, după ,autor, arrnoni,a IITlesajului Noului Testament ,a cunoscut chiar de 
la începU1t arrneninţarea distrugerii, a1ît pen,tru că conoentr,area, în loc să jradieze, 
a devenit mai rigidă şi a înoetat să mai fie un centru dinamic, cîl şi pentru faptul 
•că iuniversalismul a pierdut cont,actul cu centrul Evangheliei, exprimîn.du-se în spe
culaţii goale de ori•ce substanţă ev,angheJkă. Creştini1S11nul a luptat de la început pen
tru a combate ac,este pericole; Sfîntul Bavel conilra rigiditătii iudaice, iar scrierile 
Sfîntului .Ioan contra J,alsului .universalism ~mostic. 

Analiza Prof. Cullimann oare în apiroaipe întreag.a carte es,ile o continuă parnlelă 
între catolicism şi protest,antism, arată că cele dnuă elemente - concentrarea şi uni
versalisimul - au devenit, pr.irnul harisma specifică a Bisericii Evanghelice, cel de 
e.l doilea al Bisericii Romano-Catolice. 

Dar aici rtrebuie să remarcăm, cu amărăciune, că Prof. Cullmann nu spune> 
·nidun cuvînt despr,e tBiseric<'l Or,todoxă, .nu-i precizează «harisma» sa specifică -
care după părerea noastră este dragost,ea. faţă de Dumnezeu şi aproapele - face 
abstracţie de prez„-n.t,a Ortodoxiei în mişca,rea ecumenică, ceea ce dă analizei sale 
un caracter unilateNtl. Apoi, înseşi apelativele de «harisme» pentru concentrarea 
protestantă şi universalismul romano-caLoJi.c nu par cele mai ,fericit alese pentru 
-că, fiind două componente esenţiale ale mesajului creştin, ele fac part,e din substanţa 
acestuia; deci sînt prop-rietăţi de bază care trebui,e să însoţească orice Biserică, 
,oric-e grup de creştin[ şi fiecare creştin în parte, ca membru al respectivei Biserici 
Ele nu sînt harisme, î,n siens strict dest,arnentar pentru că, aşa cum rezultă din 
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Sfînlul Pavel, harismele sint dar.uri speciale ,ale Sffo,tului :Duh acordate credincioşilor 
individuali pentru ,a-i face capabili să execute o sarcină specială (apostol, profet etc). 

Plecînd de La principiul cunoscut că unitatea nu trebuie să se realizeze prin 
eliminarea carnderislicilor fiecărei Biserici, ci prin păstrarea şi po1enµerea lor, 
Cullcrnann conclude că mişcarea ecumenică nu trebuie să-şi propună ca scop fuzio
narea Bisericilor, ci colabor,ar,ea lor. «Saircina ecumenică astăzi - afirmă a,utorul -
este ,urmărtoarea : este neces,ar ca fiecare Biserică, într-o coexistentă şi într-o cola
borare strînsă şi pacifică, s-ă aprofundeze şi să purifice propria sa hal!'is-mă, în aşa 
fel ca aceasta să ,s,e simtă în mod sponlan determinată să recunoască harisma celei
lalle şi, în acelaşi timp, să considere ca un .avertisment propriu, deformarea hariscrnei 
celeilalte ,Biserici» (p. 74). 

Din partea noastră adăugăm că unitatea Bisericii se poate realiza numai în di
versi-~ate şi că deplină va fi nu,mai atunci cînd va fi o unitate de doctrină:, •s,acra
rnentială şi de disciplină. - (Cezar Vasiliu). 

William F. Ma co mb e r, S. J., A Theory on the Origim, of the Sy
rian, Maronite and Chaldean Rites, în «Orientalia Christiana Pe
riodica», val. XXXIX, fasc. I, Roma, 1973, p. 235-242. 

Este cunoscut, în gen,eral, faptul că cele două mari grupe de Biserici Ortodoxe, 
adică cele de rit biz,antin şi cele vechi-orientale, au avut, la început, acel-aşi cult, 
cu originea în cel al Bisericii primare, apostolice. 1n momentul fărîmiţă.rii unităţii 
creştine răsăritene (secoleLe a,l V-lea şi al VI-le-a), acest cult er-a aproape uniform 
peste tot, cu excepţia unor variante locale, care începuseră să. apal!'ă şi să se cris
ta!i,zeze, dînd astfel naştere la aşa-numitele «rituri liturgice surse». Din acest punct 
de vedere, Bisericile Vechi-Orien•tale 1apar\ineau la două rituri litrurgice surse (ori
ginMe) : cel anliohian (sirian) şi cel egiptean (alexandrin). La ce[ antiohian, cu ori
ginea în ritul primHiv al Bisericii IefJUJSa!imuLrui, aparţineau Bisericile separat,e din 
Orientul Aprop~a,t şi Mijlociu sau din Patriarhatul Ierusalimului şi cel al Antiohiei 
(Biserica Arimeană şi Bisericile de limb1 siriană). 

La rîndul său, ritrul antiohia111 se împarte în trei ramuri secundare: a) ritul si
rienilor iacobi/i sau ritul sirian propriu-zis, folosit la sirienii apuseni, adică urmaşii 
vechilor creştini din Patiriarhatele Ierusalimului şi Antiohiiei, care trăiesc în Siri,a, 
Iordania. Liban şi India (iMal,abar) şi oare folosesc în cult limba siriană veche; 
b) ritul maronii folosit de rnaroniţii (siri•enii) din Liban care aveau la început ace
laşi rit liturgic cu siri,enii iacobiţi, dar care şi-au făurirt: propriul lor rU, după des
pălrţirea de ,a,ceştia, prin :adoptarea monotelitismulrui (sec. \'H) şi după unirea cu 
Roma (sf,îrşitul secolului al XVI-iea); c) ritul sirienilor răsăriteni sau nestorieni, 
nlllll1i1 şi ritul caldean {siro-c-aldean) s,au persan, folosit de nes•torienii de origine 
persană din Irak, Kurdistan şi Malabar, cru .Jimha de cult siriana veche. 

Fată de aceas1ă părere, unianim recunoscută de liturgişti, W. F. Macomber 
prezin,tă /în arliicolrul ,acesta, un a,Jt punct de vedere asupra originilor şi r,e[,aţiilor 
dintr~ cele trei rituri. Acest punct de vedere este bazc1t pe studiul liturghiilor acestor 
rituri $i pe unele consider-aţij lua1e din rîl).duiala botezului. 

In primul rînd autorul 1J1eagă originea an'1iohiană a ritului caldean, chiar dacă, 
are unele caracteristici comune cu cel sirian şi bizantin, ca T risaghionul liturgic, 
Trisaghionul biblic şi Sfintele sfinţilor, comune de altfel, cu toate celelalte rituri 
liturgice orientale, din care ar fi fosi împ-rumutate. In5'ăşi Anafora-ua tipică a ritu
lui caldean, a Slinfilor Addai şi Maris nu este ,allltiohiană. Perntru aceasta autorul 
aduce ca argumen1 faptul că, în această liturghie, rugăciunile de mijloci:re (dipti
cile) preced epicleza şi nu urmează după ea, ca în toa,te anafor.alele de tip arutio
hi,an. După a-ceea, al1ernarea elementelo.r co11ale, rugăciunile sacerdotale, care carac
terizează slujbele ritului oaldean, .nru se găs•eş·te în nici unul din riamurile ritului 
antiohian. Aceste rugăciuni sint specifice liturghiei caldeene, fiind caracteriz,a,te pirin 
scurtimea formelor şi prin cererile pentrni un cuU vrednic adus lui iDumnezeu. Pro
clamările sourte ale diaconului, !,a li1urghie, riturile baptismale şi impor-tanta ne
obişnuită dată binecuv'int-arii uleiului la această slujbă, sîrut, de asemenea, proprii 
ritului caldean. 
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In :al doilea .rîm:i, rHua maronit nu este propriu ,a,ntiohian. Aceasla est,e şi 
mai greu de demonstrak datorită imprurnu:lurilor masive pe ·care ritul maronit le-a 
făiawt din cel sirian întrebuinţait de-a Lungul secolelor. Totuşi se poate obs-erva că 
,element,ele cele mai ,oaracteristice ritului maronit nu sînt comune cu cele din ritul 
·siri.JaaJ., ci mai degrabă cu cele din ritul caildean. Es•te bine cunoscută, în acest caz, 
singura an,aJora veche care poate fi numită în mod sigur, maronită, Anaiora-ua 
a treia a Sfintului Petru, care este aoeeaşi, după origine, ou Anafora-ua Sfinţilor 
Addai şi Maris. Pe lingă aceasta cele două rituiri au comun rugăciunea sacerdotală 
a Trisaghionului, rugăciune.a frîngerii Sfîntului Trup şi formula «Sfintelor sfinţilor». 
De asemenea, dialogul introductiv la rugăciunea «-anafor,ală», din slujba botezului, 
are origine comună cu cea din ritul caldean. 

In al treilea .rînd, autorul afirmă că ritul sirian este departe de a fi pur an
tiohi,an, ci este r,e:zrultatul fuziunii difecr-itelor traidiţii. Acest lucru es,te eviden,t în 
cazul anafora-lei, oăci Litmghia Sfîntului Iacob a fost adoptată ca rnodel după care 
s-iaiu conformat toa•te celelalte. Această conformita,te· a fost exlinsă dincolo de an,a
fora în sens strict şi cuprinde multe din rugăciunile preanaforale şi postanaf,or.ale, 
între care şi rug•ădunea plecării capetelor de după împărtăşire. Ea explică de ce 
-spăl-a.rea miinilor slujitorilor, oare urmează după sărutarnaa păcii, în jzvoar•ele an
tiohiene, ,a fost mutat>ă înainte de aceasta şi de ce liturghia siriană consună, în 
partea aruaforală, ou Anafora-ua grecească a Sfîntului Iacob, contr.ar riLului bizan
tin, care în astfel de cazuri poate să fi păstrat vechiul uz antiohian. Mai mult, la 
formar,e,a Hturghiei siriene a oontribuit şi o ·a trei,a tradiUe, adică aceea a părţilor 
din Siria oa,re vorbeau :aramaica. Liturghia antiohiană a fost redactată în gre
ceşte, pe oind cea aria,maică în siriană. In formarea ritului sirian, elementele ev
hologice au fost Luate din Antiohia şi tradus,e în siriană, pe cînd o mare parte a 
elementelor cor.ale, şi rmai presus de toaite, imnele metrice, a.oi fost compuse direct 
în siriJană, după modelele luate din liturghiia folosită în părţile unde se vorbea 
-ar,a,mai,ca. 

Ca urmaire la cele afirmate pînă ai-ci, autorul conclude că în jurul anului 
400 în Siria M,are erau cel puţin trei rituri majore cu centrele în Antiohia, Ierusa-lim 
,şi Edessa, prirrnel.e două în greacă, i,ar al treilea în siriană. Cel din Ierusalim ar 
fi fost liimitat la 1Palestima, dar şi-ar fi extins influen t,a în ahră prin pelerinii care 
vene1111.1 în Siînta iCetate. Cel :din Antiohia ar fi fost folosit în cetăţi,le Siriei, în care 
-se vorbea limba gooaoă şi în împrejurimi, pînă în Laodiceea şi Mesopot·amia. Cel 
-din Edessa era folosit ,în părţile Siriei care vorbeau aramaica. 

Nu este clar ,însă ce fel de umta-te de practică !i,turgică era în fiecare din 
,aceste trei diviziuni ale Siriei Mari. De asemenea, nu este clar nici care era si
tuaţia liturgică în hmperiul persan. 

!Diviziunile cauzate de schis,mele de la 431 şi 451 au desfiinţ,at aceste graniţe 
liturgice originare. Nestorienii, adepţii lui Teodor de l\fopsueslia. se găseau în păr
ţile greceşti şi ar,111maice ale Siriei, d,ar puteau să se organizeze bisericeşte numai 
în lmperi11.ll persan. {Ca urmare a aces·tui fapt, for;ma ritului din Edessa, practicat 
în 1rak, s-a răspindit rep,ede peste tot. 

Pe de aliă parte, monofiziţii se g·ăseau în a,mbele arii lingvistice ale Siriei, pre
cum Şi în iPalest.ina şi ,Imperiul pers,an. Pînă la depunerea lui Sever de Antiohia, 
în 518, ei corutinuau să folosească ritul fiecărei regiuni, d-ar, cu reorganizarea lor 
într-o biseri-că independentă, în timpul împărătes,ei Teodora. tendinţa de fuzionare 
a dif.eri,te'1or tradiţii în1r-un singur rit uniform, trebuie să se fi manifestat imediat. 
Procesul a,cest,a a .fost mult uşurat de muta-rea centrului de gravitate al Bisericii 
<lin ora.şe l,a mînă-stiri, care erau situate în regiunile care _vorbeau ara-maica, fiind 
mai puţin subiecte de i·nfluenţă şi int,Nferentă imperială. 1n Imperiul persan, to
tuşi, s-,a găsit oportun stabililrea unei organizaţii ierarhice autonome ~i as-tfel a 
fost dezvol1at ritul Tagrit, care a păstrat, cel puţin p-îna în secolul al IX-iea, ele
men~e ,ale cultului euharistic a1 Bis·ericii din Persia, înbr-un cadru <le hază an~io
hian-ierusalimitean, şi şi-ia păstra-t identi·bailea în oficiul divin pînă în ziua de azi. 

Se par,e că monofiziţii nu au ,atins o uniformitate litu,rqică deplină, multe secole. 
chiar pe teritoriul ,Imperiului roman. Aceast,a este, după părerea autorului. cea 
mai bună explicaţie ,a cîtorva tr,ăsMuri miaronile cia.racteristice care se găsesc în 
citev,a mail'Uscrise liturgice vechi de origine monofizită. 
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Cit priveşte pe calcedonieni, ei se afl.au în toate cele patru regiuni, dar fiindcă 
nu s-au putut organiza din punot de vedere bisericesc, în Imperiul roman, au dispă
rut repede. ln Palestin.a credincioşii ,e[1aU împărţiţi, drupă limbă, ln greci şi ararnaici. 
primii reuşind să stabilească sau să menţină uniformitatea liturgi,că, chiar cînd au 
înlocuit ri,tul p-aLeslinian cu cel bizantin. ln Siria, Liban şi Valea Orontes, calcedonie
nii de limbă aramaică au procedat la org,aniz,area unei ierarhii independente care 
nu a fost inferioare gr-ecilor, din punct de vedere cultural. Ei au folosit, totuşi, acest 
rit, împreună cu o par<Le din monofiziti i;;i aceasita explică de ce au fost aşa de inHu
enţati de aceştia. Aceasta se vede mai ales la liturghie, prin adopitarea nurneifQaselo-r 
a11afora-1e siriene, deşi adoptate la cea ierus,alimiteană a Sfîntului Jacob, şi tîmpru
mutînd, în cîteva cazuri, numele campionilor monofizitismului ca : Filoxen de Mabug 
şi Dionisie Bar Şalibi. Aceasta s-,a întîmplat înainte de ~453, cînd a fost copiat cel 
mai vechi Liturghier da,ta,t ,al Bisericii Maronite. 

Prima adaptare a fo,rmei sedro de rugăciune, de origine antiohi,ană - după pă
rerea aiutorului -, pa-re să se fi în1rebuin\,at foarte de tiunpuriu deoarece în cele 
mai vechi cărţi de cult, ea ar,e .struotura metrică specifică maroniţilor. 

Dacă punctul de vedere al autorului este corect, înseamnă că ritul sirian este 
de baz,ă al Antiohiei, dar cu struatura ,maforcE!ă împrumutată din ritul ~erusalimului 
şi imnele metrice ·împrumutate sau inspirate de cel al Edessei. 

Pe de altă parte rUuJ maronit şi caldean, sin{, după origine, dezvoltări indepen
dente ale vechiului rit din Edessa. ln timp ce acesta a păstrat elemente din ve
chiul rit pers<an, primul a fost inundat şi ,aproape copleşit de imprnmuturile din, 
ritrurile sirian şi !alin. - {N. Necula). 

Mihail A n d r e e v şi Gheorghe C r o n ţ, Loi de Jugement, CompUation 
artrtribuee aux Empereurs Constantin et Justinien, - Bucureşti, 
1971, 192 p. 

Compilaţia nUJmită Legea de judecată este crunoscută istoricilor de drept pirin 
litiul Legea lui Justinian, în ,redac,tarea sa largă. At,ribui~ă impăraţilor Constantin 
şi Justinian, această compilaţie se păstrează în cî!eva manuscrise nwnite un limbct 
slav,ă «sudat», iar în versiunea românească, sub numel,e de Cartea judecăţii. 

Fondată pe izvoarele juridice bi0antine, adică pe dispoziţii provenite din Legea 
pentru judecarea oamenilor, compilaţi'a continuă, de asemenea, nenumărate reguli 
de drept obişnuielnic slav şi ro,rnân. 

In această ediţie cei doi oameni de ştiinţă prezintă paralel : textul slav din 
secolul al XVII-iea, aflat în manuscrisul ,nr. 293 (63) din Biblioteca Naţională din 
Sofia, cu traducerea lui în limba franceză şi textul românesc din secolul al XVUI-lea, 
aflat în ,manuscrisul Ilif. 3093 din Biblioteca Academiei Republicii Socialiste România, 
cu traducerea !Jui în limba franceză. 

ln ceea ce priveşte aspecilul exterioir al celor două manuscrise, autorii care 
le-au stabilit identitatea, consta.tă unele diferenţe. Astfel, textul slav este ÎllllpărţH 
în articole numerota,te de la 1 la 87, ~n 117 pagini, care uneori poartă titluri spe
ciale, în timp ce în textul românesc, dispoziţiile nu s:înt numerotate, dar prezenta
rea lor este clar mraTcată prin sparţiul scriStUlui. Textul românesc este subdivizat în 
mai multe grupe de articole, care poartă subtiUuri. 

ln ceea ce priveşte conţinutul juridic al textelor slavon şi român, acesta este 
în cea mai mare parte acelaşi_ Diferenţele care se află în textul românesc, în r,a
port cu textul slavon, se po,t explica, fie prin adaptarea dispoziţiilor respective la 
realitătHe româneşti, fie prin ignorarea unor iermeni din izvoare. Se mai constată 
că în ce~e douiă texte există erori, stabi!He de cei doi specialişti, care pot fi atribuite 
fie compi!,ă,rii iniţiale sau copiştilor slavi, fie transcrierii copişU!or români. 

Izvoarele acestei comrpilatii s!nt descrise în două srtrudii introductiv,e. Traducerea 
destul de c()(!Ilp!ioată a surselor manuscriselor, are modificări inevitabi!,e, carre ţin 
cont de .toate varildJIJ.rtele eX!istente în StUrse, spre a se obţine ,o formă cit mai com
plexă şi fundament,ală a text,elor. Aceste dO'Uă studii introductive, care preced tex:-
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tele, ajută pe cititori să în\e,Jeagă originea, conţinutul 1şi semnificaţia istorică a Le
gii de judecată. 

Scopul prezentei lucrări este de a umple lacunele privind redarea dezvoltată 
a ediţiei «Legea lui Justinian» şi cele privitoare l-a izvoarele şi autorul loir. As.tf.el. 
în studiul Prof. M. Andreev, de la Universitatea din Sofra, pentru versiunea slavonă,. 
se arată că această compilaţie a primii adaose din dreptul bizantin. Unel,e din texte 
sînt aproape iden,t\ce cu cele din codul vechi slav, creat lin Bulgaria medievală, în 
epoca de convertire la creştinism, cu privire la judecata oamenilor. 

Ca autori menţionati Constantin şi Justinian. Legea lui Justinian conţine de· 
asemenea multe dispoziţii, ballate pe obiceiul părrnîntului slavilor de sud. Se mai 
găsesc şi dispoziţii speciale, precum şi texile foarte in1eresant,e cu privire la Biser.ica 
Ortodoxă. Se văd cla,r influenţele rr.u~uale care au existat primre sistemele juridice 
La slavii de sud. 

ln studiul privitor la versiunea românească, Prof. Dr. Docent Gheorghe Cronţ. 
arată că aceas,tă compilaţie, intitulată în româneşte Cartea judecă/ii lmpăralului 
Constantin Justinian, este o traducere dintr-o lucrare redactată în slavoneşte. 

Identificarea izvoarelor, studiul compar,at al celor două versiuni şi analiza con
tinutului aparţin celor doi profesori de speciali-tale care au făcut cunoscut un aspect 
ignorat din istoria culturii, referitor la fondul comun de cultură al popoarelor sud
est europene. 

Compilaţia, care face obiectul prezentei ediţii, poartă în vechile culegeri titlul. 
de Zacoh, ,adică Lege, 

Cel mai vechi ,text ,al acestei Legi, scris şi conserv-al pe teritoriul României este 
ace] manuscris din anul 1444, în versiunea sîrbă, descoperit la Mînăstirea Bistriţa 
în Moldova. Legile de judecată au fost cunoscute la noi în secolul al XIV-iea şi o 
parte din ele se găsesc în Sintagma lui Matei VJ,astaris, ca nomocanon bizantin, uti
lizat în tările române după constituirea ca state feudale. 

Versiunea românească a Căr/ii de judecată este o adaptar,e a versiunii slave
la realităţile sociale ale poporului român. 

Manuscrisul păstrat sub nr. 3093 în Biblioteca Acade:-niei R. S. România, oare 
este un misceJ,aneu, poar,tă urmă>torul titlu : «Cartea judecăţii a celllli binecredin
ciosului împăratului Constantin Justinian al Grecilor. Cu prea sfinţitul părintele Pa
triarhul Grigorie şi cu boieri a prealumina,tei îrmpărăţii din Constanrtino;polis, precum 
trebuie a se tine şi a să îndrepta împărăţia şi toate a,lesele şi dreptele judecăţi, care· 
la tot oonuJ să fie întru toată credinţa». Aoes1 tiltlu reflectă astfel car,acterul de com
piJ,aţie al acestei opere. El conţine următoarele •texte în ~imba :română : Cartea de· 
judec-ală, codul ţarului Duşan. o scurtă oronologie universală, o lis·tă a sinoadelor 
Sfinţilor Părinti, în,trebări şi răspunsuri filozofice ale împăratului Leon, alte chestiuni 
filozofice. cîteva parrabole filozofice, o poves.tire despre împăratul Alexandru M.ace
don, indioatii asupra unor medicamente, diverse observaţii. Compilaţia conţine de 
asemenea, reguli de dre-p,t, identice cu cele extrase din sursele care datează ~ncepînd: 
cu secolul al XVIII-iea şi altele din secolele al fX-lea-al XIV-iea. 

S-a formulat ipoteza, după c-are împăir,aitul Constanrtin Justinian ar putea fi 
Justinian al 1,1-lea Rynotrnet, fiul lmpărartuLui Cons,tantin al IV-iea, de unde se şi 
explică supranumirea de Constantin şi Justinian care ocupa tronul Bizanţului în 685 .. 

Asupra ipotezei de includere a numelor de Constanrtin şi Justinian, în titlul 
compilaţiei, se sugerează noi cercetări, dar exis1ă şi Lpoteza că numele aurtorilor din 
titlui compilaţiei s-ar explica prin fuziunea a două izvoare : Legea lui Justinian din 
redactarea iniţială şi Legea pentru a judeca oamenii, atribuită împăratului Conslan,tin, 

Se poate deci admite că redactorii au voit să asigure compi[aţia de prestigiul 
istoric a doi mari împ/:iraţi, care au fost Constantin cel Mare şi Justinian I. 

Cei doi oarrneni de ştiinţă, au ex;arnina,t în colaborare conţinutul ambelor ver
siuni, slavonă şi română ale compilaţiei, descoperind raportul dintre ele, unele· 
paragrafe fiind identice în conţinut, iar a1tele avînd cîtev,a diferenţe. 

Versiunea slavă a compilaţiei -a fost tipărită l:a diferite darte, compilaţia cirou
lînd sub două forme : una redactată dezvo[1at, iar alta prescurbată şi de ,aici unelfr 
confuzii. 

Se analizează apoi, o serie în•trea.gă de reguli din -compilaţie, printre ,care şii 
cele privind influenţa dreptului bizanlin scris în ţările române. 
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Pentru cercetările privitoare !,a, istoria g-enerală a dreptului, opera /aceasta 
reflectă fondurile comune de viaţă judiciară şi de cu!hiră ale popoarelor ba,[canice. 

Compilaţia nlllIIlită Legea judecăţii sau Carte de Judecată este un monument de 
-drept com1Un al sîrbilor, bulgiarilOiT şi al româµilor din evul mediu şi de la începu
tul epocii moderne. Ea dovedeşte că moştenirea biz,an,tină este prezentă !n cul
tura popoarelor sud-est europene. Se constaită, asHe,J, că recepţia dreptului bizanlm 
de către aceste popoare, departe de a fi formală şi imitativă, este selectivă. adap
tată la reali·tăţile lor sociale. 

Ca semnificaţie istorică, volumul acesta pune în Lumină fondul comun romano
bizantin al vechiului d:rept al slavilor de sud şi al românilor. 

Prin editarea acestui volum, care cons,tituie _şi îmbogăţirea colecţiei de «Studii 
•şi documente reieritoa,re la sud-estul european», Asociaţia internaţională de studii 
sud-est europene face un remarcabil se•rviciu, a,tît cercetă,rilor istorice ale po
poarelor b-aloanicie, cit şi col-aborării oamenilor de ştiinţă şi cu.ltură şi a popoarelor 

-din aceste ţări. - (Pr. C. Cron/). 

·Georg K 1 au s, Semiotik und erkenntnistheorie. 4., unverănderte Auflage. 
Berlin, VEB Deutscher Verlag der Wissenschafiten, 1973, 182 p. 

ln prefaţa la ediţia ,a 2-<a (p. 7), autorul prezintă pe scurt ,modul cum a evo
luat disoutia în jurul problemei abordate în această carte, de J,a prim.a ei ediţie. 
Această evoluţie a fă-cut presant necesară prelucr,area din nou ,a acestei cărţi, în 
-ediţia a doua, ,care ţine searrnă de noua situaţie a problemei. 

Capi-toiul ,I se întitulea'llă : Analiza Jimbii ca parte componentă a teoriei cu
noaşterii (p . .15---26). Analiza limbii din punct de v,edere al teoriei cunoaşterii este 
tot atî,t de veche ca şi cercetăril,e de teori.a cunoaşterii. ln contextul unui scurt 
istoric ,a[ analizei limbii, autorul consider:ă pe Leibniz ca precmsorul semioticii 

ln ,continuare, autorul îşi propune să ,arate care sint problemele specifice ale 
, cercetării 'limbii, ,a căror -tratare nu poate lipsi din oadrul teoriei cunoaşterii, dat 
fiind faptul că !i1mba exercită mai rnul1e funcţii, care toate sînt de o rnar,e im
.portanţă pentru teoria cunoaşterii. 

ln aces-t sens şi în această direcţie, ,autorul relevează raportul dintre gîndire şi 
limbă, strîns,a legătură dintr,e funcţiile limbii în societale şi dintre teoria cunoaşterii, 
·perutru 1a încheia capitolul cu o apreciere cri-tică ,a cercului de analiză logică a 
'-1imbii de la Viena. 

Una din cele mai irrnportante funcţii ale analizei .logioe a limbii este a colabora 
la for.marea e:x;act-ă a limbilor de specialitate {F-c1chsprechen) şi 1a constnucţia lim
bilo, artificiale (klinstliche Sparchen). 'De aceea, autmu[ tra1ează în capitolul U 
·(p. 27-49) .despre limba naturală, limba de specialitate, limba artificială şi despre 
metalimbă. 

Limba na,turală este punctul de plecar-e şi baza limbilor de specialitate şi a 
-celor ,artificiale. Limbile naturale ·s,înt rezultatul dezvol<tărilor istmice. Gretuăţile 
liunbii ;natur,ale sînt -mai a[,es sinonimiile şi echivocită!ile. în ,acest context, autorul 
pune în discuţi-e problema formării ,unei Jimbi ideali! mai ales în legMură ou în

•cercarea lui Leibniz. De asemenea, e.J menţionează şi alte probleme de logică şi de 
teorie a cunoaşterii în ·[egăitur,ă cu limb-a natur-ală, ca de exemplu problema sen-
sului, fără să intre în detalii. 

Greutăţile limbii naturiale ,încearcă să le înlăture limbile de specialitate ştiin
ţifice. !Ele sînt api!icarea limbii curente la un anumit domeniu ştiinţific de specialitate. 
Autorul aduce bog-ate exemplificări care i!usLrează raportul limbilor de specialitate 

-cu limb-a naturală. De asemenea, prezintă posibilitătile de formrare a limbilor de 
specialitate din limba natur,ală, indusiv liunba de specialitate a filozofiei. 

Dar Hmbile de speci-ali-tate nu sînt realirzări ale unei limbi id-ea[.e cuprinzătoare. 
Ele clştigă în precizie, dar pierd în generalitate. ln viitorul apropiat, se vo[ dez
volta numeroase limbi artificiale; de exemplu, arta programării pentru maşinile 

,cibernetice. 
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În continuare ,autorul discută critic ierarhia limbilor, teori,a treptelor semantice 
şi antinomiile se:nantice. Totodată, subliniază că fiecare cunoştinţă este o reoglindire 
a realităţii obiective. 

Capitolul III poartă titlul : Noţiuni fundamentale generale ale semioticii mo
derne (p. 51-82). 

Dar această îndeh:itnicire este împreunată cu multe greutăţi. 

In prezent,area problematicii şi ):e11111inologiei semioticii, autorul porneşte esen
ţial de la reprezentările teoriei maternatiae şi filozofice a semnelor, recurgînd la 
lingvistică numai cînd ·este absolut neces.ar. Oă•ci el determină - mai întîi şi pro
vizoriu - semiotica •,ca teoria generală a semnelor de vorbire. 

În cercetarea generală a limbii în sens de semiotică, trebuiesc consider-aµ ur
mătorii patru faatori : 1. Obiectele reoglindirii în procesul gîndirii, 2. semnele vor
birii, 3. imaginile gîrndirii, 4. omnenii, ·care produc semnele, le folosesc şi le în
ţeleg. 

După ce lămureşte şi precizează noţiunea centrală a semioticii : semnul, auto
rul trece la prezentarea disciplinilor .parţiale ale semioticii: sintaxa (descrie rela
ţiile dintre semnele unei limbi), semantica descrierea relaţiilor dinitre elementele 
unei limbi şi noţiunile şi exprimările prezentate de ea, sigmatica ,( traitarea rela
ţiilor dintre seirnele un,ei limbi şi obiectele imaginate) şi pragamtica (descrie o 
limbă cu privire la oaimenii care o folosesc). Deci, autorul car.acterizează aceste pa
tru discipline parţi,ale ale semioticii ca descrierea celor patru tipuri de relaţii co
respunzătoare fiecărei limbi. 

După considerarea celor patru discipline parţiale ale ei, autorul defineşte se
miotica mai precis ca teoria igenerală a semnelor de vorbire şi a relaţiilor dintre ele, 
precum şi a relaţiilor cu gindirea, cu realitatea obiectivă şi cu omul (p. 80). 

lnti'tul:at: Probleme speciale ale funcţiunii semnzlor, capitolul IV (p. 83-102) 
trQJtează problema naş.terii şi !funcţiunii semnelor şi sistemelor de senm,e în mod 
critic şi în confruntare cu tezele greşite. Semnele şi sistemele de semne se nasc în 
procesul acli vi<tătii greşi,te sociale (producţie, ştiinţă, politică, activitate artistică 
ş.a.m.d.). Apoi deii1mitează semnele şi sistemele de semne faţă de fenomenele înru
cite, lăn,urind totodată unele problen1e în legătură cu ,aceste fenomene înrudite, în
cheind cu ori<tiea teoriei behaviorismului despre limbă. 

Capitolul V Combinaţii de semne cu sens şi absurde (p. 103-132): El se ocupă 
cu : funcţia expresiilor atomare şi moleculare, cri>tica concepţiilor false ale empi
riştilor logi-ci - cu precizări ,şi sublinieri în ce priv,eşte condiţiile în care o combi
naţie de semne este plină de sens din :punct de vedere sintactic. 

ln capitolul VI: Semiotica ca disciplină a cercetării bazelor matematice (p. 
133-151 ). ,autorul trece la semi·otică în sens mai restrîns, şi anume ca disciplină 
a ,cercetării bazelor matematice, care are rolul de paradigmă a se.manticii generale. 
Astfel, după prezentarea unor elemente pregălitoare (mai ales exemple), autorul 
prezintă semiotica matematică sau teoria semigrupelor libere ca domeniu pa.rţial al 
ceroe~ării bazelor mat,ematice şi anume ca ştiinţ-a generală despre limba oalculelor 
matematice ca teorii despre şiruri de numere cu o slruct,ură anumită şi cu reguli 
anumite. 

La sfîrşitul capitoluilui, autorul subliniază: «Cunoştinţele de semiotică ma,te
ma1ică sînt .de o importanţă extraordinară pentru dezvoltarea în continuare a unei 
teorii exacte ,a cunoaşterii» (p. 150). 

Capitolul VH: Determinări generale cu privire la structura limbii şi la analiza 
ei (p. 153-164), cuprinde elemente oe tind să sesizeze r;;i să definească corect spe
cificul semioticii ca parte componenltă a teoriei cunoaşterii faţă de ştiinţa ,gener,ală 
despre limbă şi faţă de filozofia limbii. Sarcin,a semioticii ca parte componentă a 
teoriei cunoaşterii este să găsească normele logice şi de teorie a cunoaşterii care 
stăpînesc în viaţa limbilor. 

Cartea se încheie cu o anexă: Consideraţii şi analize semiotice (p. 165-177), 
în oare autorul tratează : 1. Problema invarianţei în legătură cu noţiunea de inva
riantă a fizicianului Max Born, 2. Relaţia dintre număru[ cardinal şi numărul ordi
nal ca problemă de analiză semantică, 3. Relatia dintre însuşi,re şi lege în pro-
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cesul abstracţiei, 4. Analiza p!lagmalică a relaţiei iimaginii, 5. Consideraţia semio
tică a cri1icii (critica semantică, care are de 1a f,ace cu relaţia cuvintelor faţă de 
ceea ce ele înseamnă, ne ajută să evităm sensul fals al cuvintelor/). 

Privită în mare, s-<ar părea că lucrarea de faţă n--ar avea nici o legătură cu 
teologi,a. De fapt, lucrurile nu stau aşa! Căci cunoaşterea şi limba sint elemente de 
lmemnătate constitutivă pentru teologie, întrucH aceasta nu :se poa-'.e concept! fără 
cunoaşt,ere şi fără limbă ! De unde rezultă că rezuitatele din domeniul teoriei cu
noaşterii şi din domeniul teoriei limbii sînt de interes direct şi Iund11111ental pentru 
tpo]ogie. 

Cîl priveşte semiotica oa parte componentă a teoriei cunoaşterii şi ca teorle 
generală a semnelor de vorbire şi a relaţiilor dintre ele, precum şi a relatii10r cu 
gi:1threa, cu realitatea obiectivă şi cu omul, aceasta prezintă un interes deosebit 
pentru teologie mai ales în v,remea noastră, cînd teologi,a este pusă în faţa ne
cesităţii de a-şi crea un limbaj cit mai potrivit cu spiritul şi cu exigenţele lumii de 
1t1.i. - (Pr. Prof. Corneliu Sirbu). 

Pavel Binder, Un fragment necunoscut al Molitvenicului coresian, în 
«Limba română», an. XXII (1973). nr. 4, 301 p. 

Autorul infoilmează că în Biblioteca municipală din Braşov se afl,ă două file 
dintr-o carte veche românească (carie bisericească), găsite în coperţiLe unei cărţi 
vechi str,ăine I ... Ele au s-ervit ca umplutură la legarea unei cărti Ileligioase protes
tante, tipărită /în anul 1563, la Wittenberg, cu următorul titlu la,tin, după obişnuinta 
epocii : Piaetia verbo dei fund:aitia assertio, declara1i·o et confessio D. Pauli eberi 
kittingensis, p.astoris ecdaesiae wittenbergensis, de sacra.tissima caena D(){lllini nostri 
Iesu Christi, cum privilegia illust,rissimi principie ac domini D. Augusto ducis saxo
niae electloris etc. ad triennium etc. excusa wittenbergae a laurentio schunenck 
1-5-6--3. 

Cartea a ajuns în Transilvania şi a fost legată în piele la Braşov, în anul 1568. 
După ce a trecut prin mîinil·e pnai multor propriet,ari cartea a poposit l-a pastorul e
vanghelic din Sighişoara, Johannes Renner, care, aşa cum a însemnat pe carte, în 
martie 1685, a don,at-o bibliotecii gimnazi-ale săseşti din Sighişoara, cînd directorul 
gimnaziului, Martinus Kelp, a \infiinţat biblioteca. 

Cînd s-a legat carrtea, în 1568, în Braşov, în coperţile ei legătorul a alăturat„ 
c1:t întăritură, două me dintr-o carte românească tipărită la Braşov. Pavel Binder pre
supune că o mă - fil:a nr. I - ,este din Molitvenicul diaconului Coresi. Ea cuprinde 
un fragment din Psalmul L care există în Molitvenicul coresian. A doua filă - fila 
nr. 2 - ar cuprinde un fragment dintr-un cîrutec necunoscut şi neidentificat pînă 
acum; deci o filă din.tr-o carte de c1intece. Argumentează că dimensiunile, caracterul 
şi forma literelor fragmentelor sînt identice cu cele folosite de Coresi la tipălriturile 
sale. 

Cit priveşte prillllul fragment (fila nr. 1 ). este evident că-i din cunoscutul Psalm 
L. Şi poate să fie din Molitvenicul lui Coresi. Psalmul figurează în rînduial,a Mărtu
risirii, Maslului, Sfinţirii apei mici... şi acum la 1568, cînd a fost legată cartea, Molit
venicul coresian era ~ipărit, foi din el au putut să fie folosHe oa maculatură la le
garea cărţilor. 

Problemă mai dificilă este fragmentul al doilea (fHa nr. 2). P. Binder face o 
eroar,e de lectură 'la primul cuvîrut al fragmentului ! Reproduce :» Luna (sic!) nu te 
va dosădi, că te păze.şt,e Domnul tău şi sufletul tău de rău slobozeaşte-ti...» Este o 
lectură şi o reproducere inex-actă I Este Umpede din context că nu poate să fie vorba 
rle lună (luna nu dosădeş,te ! ), ci de lume. «Lumea nu te va dosădi, că te păzeşte 
IDomnul tău ... » Leclur-a eronată i-,a suserat şi o ipoteză :la fel, că fragmentul ar fi 
dintr-un cîntec necunoscut. Dar şi acest fragment, citit corect: «Lumea nu te va 
dosădi (m.îhni, nedreptăţi n. ns.), că te păzeşte Domnul tău şi sufletul tău de rău 
slobozeaşte-ţi. ln tot lucrul tău păzească-te pe tine cel mare DumneZJeu şi bI,agoslo-
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vească unde veri umbla în lume», este mai curînd din,tr-un psalm biblic şi tot din 
Molitvenicul ,braşovean. Frngmentul are idei, logică. cuvinte şi topică de psalm, 
sau de rugăciune rHuală inspirată direct din psailrrni. în Taine şi ierurgii sînt interca
laţi psalmi biblici. Aproape că nu este Taină sau Ierurgie fără cel puţin un ps,alm 
sau stihuri şi referinţe din Ps.almi. 

P. Binder opinează că fragmentul al doilea este mai pretios, că fila are marcată 
pe ea numărul paginii - 35 (cu semnătura chirilică în uz), ceea ce indică dimensiunea 
cărţii, IC!estul de mare. Cu atîl ,mai mult se potriveşte Molitvenicul coresian. 

Pe temeiul fr,a,gmentului descoperit (fila nr. 1), ori-entîndu-se după anul în care 
a fost legată cartea ,(1568}, P. D. propune şi stabileşte o altă dată tipăririi Molit
venicului diaconul Coresi şi, respectiv, Tîlcului Evangheliilor - a cărei anem a 
fost Molitvenicul, 'tipărite împreună: anul 1567, nu anul 1564, cum se fixase şi se 
cunoaşte (Istoria literaturii române, voi. I ; P. P. Panaitescu, lnceputurile şi biruinţa 
scrisului în limba română ... ). Tipărirea s-a f,ăcut în şase luni : 1 februarie - 5 august 
( 1567). Aceste date noi sînt confirmate - araită autorul - şi de cewetările noi fili
granologice. Mai afi.rmă că tipărirea Tîkului Evangheliilor şi a Molitvenicului s-a 
făcut la Cluj, acolo unde era şi hirtia, nu la Braşov, nu la Alba Iulia, nu la Teiuş, 
nu la Aiud ... într-adevă,r sînt nout5ţi ! ... 

* 
ln acelaşi număr al revistei «Limba română» (p. 294-299), mai este un studiu 

privitor La diaconul Coresi : fon Gheţie, Influenţa căr/ilor coresiene şi dispariţia 
rotacismului din textele nordice, cu dovezi, consideraţii şi concluzii noi, şi acesta ! 
An1Ume că disparitia rotacismului din textele nordice (1maraimureşene) la sfîrşitul 
secolului al XVI-iea şi începutul celui următor, nu s,e d<1toreşte în mod hotărîtor 
tipăriturile coresiene cum s-a atribuit şi se atribuie, ci altor factori politici, soci,ali, 
culturali, lingvistki. 

Rot,acismul a dispărut din textele nordice, pentru că fenomenul s-a stins în gra
iurile vorbite în locurile respective, adică s-,a stins în vorbirea celor care au smis 
textele. 

Rotacismul s-a prelungit în unele graiuri pină în zilele noastre. 
Contribuţia cărţilor coresiene a fost neînsemnată. 

D. L. (Demeny Ludovic-Dootor în istorie), «Iubite frate cetitorule», în 
«Magazin isfork», VII (1973), nr. 9 (septembrie), 41 p. 

Cercetările minuţioase şi studiHe a,mple, n'IJJmeroase şi diverse, provocate de 
tricentenarul Dimitrie Carubemir {o aniversare triplă: 300 de ,ani de la n.tşterea 
domnitorului cărturar (1673); 280 de ani de la urcarea pe tron (1693); 250 de ani 
de la moarte ( 1723) - cum a rem,l:rnat acad. Şerban Ci10culescu), descoperă şi pun 
în lumin-ă părţi şi amănunte inedite sau mai puţin cunoscute, din viaţa, opera şi 
personalit,abea multilatenaLă a excepţion<1lei figuri cantemirene. Astfel, se dezvăluie 
că impresionanta lui erudiţie, pe cH de imensă, pe •aUt de varia,tă şi de temeinică, 
precum şi laborioasă la nivel de geniu, un loc întins îl ocupă cultura şi preocuparea 
teologică, adev,erită de studii şi cărţi noLabile, iar teologiia avea la bază o stărui
toar,e şi a-tentă lectură biblică. Voievodul Dimitrie Cantemir a fost un iubitor şi de
votat citito,r al Cărţilor Sfinte, cum dovedeş,te exempt-arul său de Biblie. 

Demeny Ludovic l-a văzut, l-a cercetat şi ne comunică urmă<toarele : 
Biblia lui ID~rnitrie Oantemir a Jost un exemplar de Biblie de la 1688 - Bibli•a 

lui Şerban Oant,acuzino. L-a moştenit de la tatăl său - Constantin Cantemir, domnul 
Moldovei, cum atestă o însemmare de pe ea : «Din cărţile prealuminatului, preaslă
vitului, pravosliavnicului şi de Hristos iubitorului domn Io Constantin Cantemir-voe
vod. oblăduitorului şi chivernisitorului ţărilor Moldovei sîn1, în anul 7201 ('1693) 
ma.rt 11 » (deci cu 7 zile înainte de moa,rte - 18 martie 1793, n. ns.). 

Dimitrie Cantemir .a păstr,at-o şi a dus-o cu el !,a Constantinopol, la laşi, în 
scurta-i domnie, în Rusia. în anii zbuciumaţi ai pri,begiei, i-a fost sprijin sufletesc. 
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Adnotările ce le~a făcut pe marginea foilor arată lecturi de atente şi de concen
trate din acest timp. A 15ubliniat şi a maroa,t pasajele şi textele care exprimă amă
răciunea şi valurile vieţii omeneşti în nest,atornici-a ei, în prăbuşirile şi înălţările ei, 
precum şi pasajele luminoase, cu adieri optimis~e şi gene de speranţe. 

Deosebit de interesante şi de preţioase, liter,ar şi biblic, sîrnt observaţiile crirtice, 
privitoare la -oalitatea traduoerii româneşti a Bibliei. Găseşte nepotriviri de cuvinte. 
As\Iel în loc de ojogiturile ,ce se duc de vînt spre pustiu .. , propune, -ca mai nimerit, 
scrumurile ce se duc de vînt... Mai categoric este în problemele de sens. de înţeles. 
S-:a oprit la un pasaj biblic obscur cu totul. .«Deci să gonÎJITI ale păcii şi ale înteme
ierii unuia către ,altul». A nobat : «Iubite frate cetitorului, nu dzice să gonim ale 
păcii, căci la limiba românească nu se arată a fi cu cuviinţă, oăci a goni să soco
teşte cînd iaste ,un lucru de stricăciune ()(ITIU!ui şi netrebuindu-1 îl goneşte, iar la 
cuvîntut acela al Apostolului trebuie să dzici : să uirmărrn păcii, căci aşea mai cu 
cuviinţă crni se ,pare». S-a oprit de bună seamă J,a st. 19, cap. 14 din Epistola către 
Romani. Cit de .aproape este de tl'laJducerea sinodaă - 1968: «să urmărim cele ale 
păcii». 

Preţiosul exemplar al BibHei lui Dimitrie Cantemir, dtil, sublini·a,t şi adnotat 
de el, se află şi se păstrează cu multă grijă, în Biblioteca V. ,I. Lenin din Moscova 
Secţj,a «Car•tea rară» - (Pr. Gh. Cunescu). 

Pandele O 1 t e a n u, Unul din izvoarele neogreceşti ale «Cazaniei» Mi
tropolitului Varlaam (1643): «Comoara» lui Damaschin Studitul», 
«Romanoslavkc.», XVilll, 1972, p. 163-185. 

!n literatura de specialitate, autorul vine cu o importanrtă contribuţie ştiinţifică 
la identificarea izvoarelor şi originalelor vechii noastre literaturi omiletice-pare
netice». 

S-au stabilit, pînă în prezent, originalele şi versiunile primelor colecţii de 
omilii din secolul al XVI-iea. Originalele şi izvoarele acestei liter,aturi la ro
mâni sînl bizantine, traduse din versiuni slavorue sau chiar direct din limba greacă. 

Descoperirea versiunilor ucraino-carpatirce de Neagovo si T,ekovo a ,adus o 
nouă lumină ,asupr,a istoriei primei cazanii rocrnâneşti - Ti/cul Evangheliilor (11567). 
Ambele sînt copii ale unui Qlfigina1 sl,avo-carpatic, scris pe la incepurtul primei jumă
mătăţi a secolului al XVI-iea de un cleric oalvin, probabil din Maramureş. După 
acest ,original s-a tl'ladus curind şi Tîlcul Evangheliilor, de nuanţă calvină, din care 
se mai păstrează !doar dteva exemplare tipărHe, toate provenind din Transilvania. 
Ulrtimul exemplar descoperit provine de la Minăstirea Prislop din Haţ,eg. Versiunea 
tipărită ,a circul,at şi în copii manuscrise, cum este cea de loa Pociovalişte, din se
colul al XV[1I-lea, care păstrează aproape integral, în anexă, molitfelnicul. 

Autorul ,a demonstrat că originalul Cazani€~ a H-•a, din 1581, 1a diaconului Co
l'lesi este colecţia <le omilii a scriitorului biz,antin Ioan Caleca din secolul 1al XIV-iea. 
Versiunea românească a fost tradusă din sLavona rusă după ,oa,zania tipărită la Za
bludov, în Liluani:a (1569), cu cheltuial,a ,cneazului Hodchievici, de Ivan Feodorov, 
primul tipograf al slavi,lor de răsărit. 

Pentru .secolul al XV:II-lea, cartea reprezentativă, oare se impune în cultura 
veche românească, este Cazania lui Varlaam (1643), despre oare se afirmă, ·aproape 
în toate studiile referitoare la ea, că nu i-ia.u fost identificate izvoarele şi, din ace,astă 
cauză, nu se poa,te caracteriza stilul cărturarului moldovean. 

Autorul dovedeşte că!, ceea ce a generat această oarte în limba română a fost 
ideologia noului curent umanisto-renascentist din cultur,a neogreacă, reprezentată 
prin Maximos Margunios 1(1542---1602), ,Ioanichie Carbanos, ,primul care scrie în limba 
poporului, Teofan Eleavulkos şi mai ales Dacrn-aschin Studitul, cel mai popular scriitor 
grec din secolele XVI-XVIH. Focarul ,activităţii era comunitatea gr,eaoă din Veneţia, 
care a produs întreag,a .renaştere a civilireţiei neogreceşti. 

Scriitorii neogreci scriau în limba vorbită de popor pentru a-l cultur,aiiza, a-i 
deştepta conştiinţa naţională şi a-l întări în lupta contra jugului ot()(ITian. Aceeaşi 
luptă se duce în Răsărit şi 1irnpotriva curentului raţionalist reformato-calvin, împo-
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triva ereziilor şi a ,acţiiunii de oatolicizare forţată cum a fost cea realizată prin 
unirea de la Lublin {11569) şi cea de la Brest-Litovsk (1596). 

ln ,faţa acestei situaţii, cărtm,a,rii şi conducătorii slavilor de răsărit trec la o 
colaborare mai strînsă cu cărturarii greci şi cu Patri,arhia de Constantinopol. ln 
secolul al XVLI-lea, Rusia ,începe să se afinme ca maire putere şi-şi asumă rolul de 
a ocroti, şi a elibem popoarele [înrobite Imperiului otoman. Toate operele de seamă 
ale sciitorilor greci, reprezentanţi ai curentului umanisto-renascentist se traduc şi în 
slavonă. Dezvoltarea culturală în ţările române merge tot pe această linie bizantino
slavă. Aceleeaşi opere de cul~uralizare işi de apărare ,a Ortodoxiei se traduc şi în 
limba română din versiunile slavone sau chiar direct din neogreacă. 

La biruinţa introducerii limbii rOIIllâne vorbită de popor în Biserică şi culitură 
au contribuit şi scriitorii acestui curerut umanisto-r,en.iscentist din cultura neog-reacă. 
Reprez,entantul .icestui curent în cultu.r,a română este învăţa1ul mitropolit V.arl,aarrn, 
care a folosit în Cazania sa ca izvor principal «Comoara» lui Damaschin Studitul. 

Autorul izvorului principal biz,antin al Cazaniei lui .Varlaam, Da,maschin Studitul, 
era din Salonic~ unde a fost un. timp ipodi1acon. A studiat în şcoala din Minăstirea 
Studion din Const<in1inopol, ca elev al marelui retor Teofan Eleavulkos, secretarul 
Patriarhiei ecumenice de ConstaniinO'J)ol, care folosea în cuvîn1ări şi opere limba 
neogreacă vo;rbită de popor. Aceeaşi limbă a folosit-o ,în cuvîntări şi elevul său, 
Damaschin Studitul. P,atri.irhul Mitrofan (,1'525-1572) l~a trimis pe Darrnaschin Stu
di.tul oa ex;a,rh în Uc-raina, unde a rămas şapte ani ('1565-1572). El v-a fi adus ,aici şi 
volumul de cuvîntări Tisavros în originalul grec oare ,apăruse p.r~ma dată la Veneţia 
în ,1558 şi ulterior încă în patru ediţii. Este posibil ,ca, în timpul celor şapte ani în 
Uc:r,aina, oper,a sa, «Comoara», să fi fost tradusă şi în slavona ucraino-rusă. O astf;el 
de versiune răsăriteană a folosit probabil şi Varlaam, dar !adaptată şi prelucrată g-ata. 

Din Ucraina, Damaschin Studitul, ajunge episcop de Litschi şi Rendinski, apoi 
mitropolit ,de Navpact şi Arta în Epir. Moare ,în anul 1577,. cu foi.ma unui mare orator 
şi învăţat. IDe la el au rămas vreo 16 scrieri. Cea mai mare răspîndir,e a avut-o 
opera sa Comoara (G71aaupo~). !In neogrnacă se cunosc peste 50 de ediţii. Ea a ciJ"culat 
şi la români, atît în origina~ul neogrec., cit şi în slavonă,. Răspîndirea -a~estei oazanii 
a pătruns adînc în cultura română din secole!,e XVl,1-XVJ,tJ. 

Autorul dovedeşte pe bază de texte parn1'ele, cît de masiv 5-a prelucrat din 
Comoara lui Damaschin Studitul şi CIÎt de ex-act şi de creator a tradus învăţatul 
Mitropolit Varlaam din ea în Cazania sa. 

Prin tălmădrea sa expresivă, fir,ească, Varla,am, spune în concluzie autorul, a 
creat pagini de proză artistică scrise în lirrnba moldov,enească vorbită, plină de atîta 
farmec. Cititornl are adesea impresia unei creaţii miginaJ.e. Contribuţia originală a 
Mitropolitului Varlaam se ,simte m,ai bine un cuvîntările duminicB11'e, în care a pre
luat mai ;puţin din izvorul neogrec al lui DBlmaschin Stu<litul. Dar şi aci se simit pe 
alocuri alţi «1îlcovnici, dascăli ai bisericii noastre», care constituie în fond ,alte 
izvoare alei vestitei «Cazanii» şi care urme,ază să fie identificate. 

Ion G h ,e ţ ie, Simbolul atanasi-an din Psaltirea Schei-ană, în «Limba 
Română», ,anul XX]I, 3, 1973, p. 241-248. 

ln cadrul discuţiilor purtate asupra problemei lui «filioque» din Psaltirea Sche
iană, autorul aduce noi precizări, care merită reţinute. 

ln monografia sa, /nceputurile şi biruinţa scrisului 1n Jimba română, Bucureşti, 
1965, p. 93-94, istoricul P. P. Panaitescu consider.ă că, prezen~a lui «filioque» în 
simbolul de credinţă atana5ian, adăugat la sf.îrşitul Psaltirii Scheiene, s-.ir fi datorat 
aotului de supunere a Bisericii ,maramureşene faţă de Arhiepiscopia c-atolică a Tran
silvaniei, simboilul d-e credinţă întovărăşind traducerea originală a psalmilor. 

Pentru o influenţă oaltolică era de părere şi I. Bărbu,lescu, Pr. M. Şesan şi 
Şt. Ciobanu, în timp ce N. Iorga şi N. DJlăganu considerau o influenţă husită. Ţinînd 
sea,ma că dogma puroederii «filioqllie» husiţii au ,respins-o, influenţ<i husi1ă nu mai 
poate fi invocată. Acad. Al. Rosetti a arătat că protestanţii au admis pe «filioque» 
în slrnbolul credinţei şi a pus •în legătură traducerea acestei rugăciuni cu propa
ganda reformaţilor din nordul şi sudul TPansilvaniei. 
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Problema se pune deci îrutre influenţa catolică şi cea ,a Reformei. 
Autorul arată că astăzi se poate afirma despre Psaltirea Scheiană că a fost 

transcrisă cu certitudine .după 11561, poate în 1573-1574, cum a st-abilit examenul 
filigranologic al hîrtiei pe care e scrisă. In această situaţie, nu s-ar mai putea vorbi 
de o imflu,enţă catolică, fiindcă între 1556 şi 1716 iera,rhia Bisericii Romano-catolice a 
fost aproape desfiinţ-ată în Transilvania, şi existenţa unei /mişcări de prozelitism ca
tolic printre românii ardeleni ar fi greu de presupus. 

Simbolul ,atanasian al credinţei {cu «filioque») nu însoţea traducerea românească 
origiruară a psalmi'lor, el este un text independent. Traducerea lui în româneşte S-'ar 
fi putut I-ace în sudul Daco-romaniei, în care caz textul, a fost copiat în nord, dar 
este posibil, afirmă ·autorul ca, atît traducerea, cit şi copierea să se fi făcut în 
nord. Epoca traducerii ar fi in:ainte de 1573-1574. Prezenţa lui «.filioque» lasă des
chisă atribuirea exactă a textului unui •anumit curent cultural, protest-antism sau ca
tolicism. 

Este cunoscut că, în Biserica Romano-Catolică, psalmi şi celelalte rugăduni au 
fost citite (cînbate) în latineşte, :atît înaintea secolului al XVI-iea, cit şi după această 
dată. Traducerea, deci în limba vulgar,ă, pentru folosirea în cadrul slujbei, a unei 
rugăciuni, cum era simbolul atanasi•an, nu se poate explioa, atîta timp cît serviciile 
religioase erau săvîrşite Jîn Hmba latină. 

Pentru rezolvarea problemei, autorul arată că cercetătorii de pînă acum nu 
s-au oprit să explice de ce simbolul atan,asian a fost anexat unei psaltiri şi nu unei 
alte cărţi de cult (Evanghelie, :Apostol etc.) şi de ce s~a prefernt versiunea atana
siană celei de la Niceea, oficială în Biserică. Or, r•ezolvarea acestor ,aspecte, ar fi 
dus la dezlega.rea problemei urmărite. 

Cum se ştie. .şimbolul credinţei în versiunea at,anasi-ană nu a avut, pr,actic, 
circulaţia în Bisericile Ortodoxe (la slavi şi la .români), nefiind întrebuinţat în cult. 
In schimb, simbolul atanasian a fost întrebuinţat din timpuri vechi în cultul catolic, 
în cadrul ,aşa-numitelor ore canonice, ,corespunzătoare, într-un fel, ceasurilor din Bi
s.erica Ortodoxă. Orele canonice s.înt ofi-cii religioase, care cuprind în speci·al ps,almi, 
care s,e citeau sau se cintau la anumite ore ale zilei. Cartea care cuprinde orele 
canonice (în număr de ş,apte) se numeşte breviar, un fel de Ceaslov. Obiceiul de a 
citi (sau cinta) orele urcă pînă în secolul al !X-lea, cea dintîi organizare a breviaru
iui datorindu-se papei Grigore al VIJ-lea (1073----.1085). 

In fieca;re duminkă, hora prima prevede recHarea simbolului atanasian după 
psalmul 118. K. Reinert a arătat că înaintea Reformei, saşii catolici (preoţii) recitau 
sillnbolul atanasian duminica, în cadrul horei prima, după ps,almul 118. 

Refonmind Biserica săsească din Braşov, Horuterus a stabilit, sub influenţa lui 
Luther, ca simbolul atanasian să fie citit duminică în cadrul horei matutinum. 

Cunoscind ,aceste lucruri, afirmă autorul, putem fi în măsură a explica în mod 
satisfăcă1or atît tradu,cerea ,simbolului ,alanasi,an în româneşte, cît şi prezenţa cr,ezu
lui la sfîrşitul unei psaltiri. 

Admiţînd că traducerea în româneşte a simbolului atanasian s-a făcut, după 
toate probabilităţile, de un protest•ani român, se po,ate fix,a, cu ·aproximaţie, data tr-ans
punerii in româneşte între anii 1519----,1573. 

Traducerea simbolului atanasi.an în româneşte s-ar fi făcui din latină, avînd 
a face, în acest caz, cu primra traducere in limba română a unui text latinesc. Cum 
însă traducătorul ader,ase la R•eformă, nu trebuie să excludem posibilitatea, adaugă 
autorul, că transpunerea în româneşte să se fi făcut din germ,ană sau chia!r din ma
ghiară. Un lucru este cllar dovedit, că simbolul nu este tradus din slavă, în timp 
ce psaltirea a fost tradusă în româneşte după o versiune slavă, şi nu a fos,t tradusă 
în româneşte deodată cu psaltirea, de unde, traducerea ps-almilor nu se poate pune 
pe seama Reformei, şi ,cu atît mai puţin, afirmă autorul, traducerea celorlalte cărţi 
religioase din secolul al XVI-I,ea. 

In încheiere, au~orul ajunge la următoarele concluzii : 
,a) Traducerea simbolului atanasian în româneşte s-a făcut independent de tra

<lucerea psaltirii ; rugăciunea nu figura în versiunea românească originală a psalmilor. 
b) Traduc-ătorul simbolului a fost (probabil) o persoană car.e aderase la ideile 

Reformei; simbolllll a fost tradus pentru a fi rostit în oadrul slujbei de dimineaţă 
după psalmi. 
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c) Reproducerea simbolului la sfîrşitul psaltirii urmează modelul psaltirilor 
occidentale. 

d) Traducerea rugăciunii s-a făcut din latineşte (eventual din germană sau ma
ghiară). - (Pr. I. Ionescu). 

Dan Zamfiirescu, Neagoe Basarab şi lnvăţăturile către fiul său Theo
dosie - Problemele controversate -. Editura Minerva, Seda «Uni
versi1as», Bucureşti, 1973, 448 p. 

lntîia mare carte ,a culturii româneşti, lnvă/ăturile lui Neagoe Basarab către Jiul 
său Theodosie, îşi sporeşte imensa bibliografie cu încă o carte. Este cartea pe care 
ne propunem s-o recenzăm. Autorul ei, Dan Zamfirescu, de 1mai mulţi ani se ocupă 
îndeaproape de aceasLă operă literară irnpunîndu-se cu o autoritate de specialist. 
ln 1970 ·a tipărit ,{în col,aborare cu Horica Moisil) o ediţie ştiinţifică a lnvă/ăturilor 
lui Neagoe Basarab (intr-o traducere nouă a originalului slavon datorată Prof. dr. 
docent G. Mihăilă). ln 1971 a participat cu contribuţii personale la aniversarea a 
450 de ani de l·a moartea voi,evodului scriitor. (A se vedea volumul omagial Neagoe 
Basarab (1512-1521), publicat de Societatea culturală ,«Neagoe Basarab» din Curtea 
de Argeş), lntr-un interviu, cu care a însoţit lansarea în librării a cărţii noi Neagoe 
Basarb şi lnvă/ături/e către Jiul său T heodosie, Dan Zamfirescu aPa1ă că, deşi aceste 
trei cărţi sînt independente una de alta, ele constituie o trilogie Neagoe Basarab. 
A mai preci:z;at că lucrarea Neagoe Basarab şi lnvă/ălurile către Jiul său Theodosie 
este o oarte de luptă şi de apărare a drepturilor culturii româneşti asupra acestei 
opere fundamerutale - Învă/ălurile lui Neagoe Basarab către Jiul său Theodosie. 

într-adevăr, -volumul ,al treilea al trilogiei literare Neagoe Basarab, respectiv 
lucrarea Neagoe 'Basarab şi lnvă/ăturile către fiul său Theodosie, are accente de 
polemică şi apologie. Autorul însă, prezintă şi discută problemele abordate cu totală 
obiectivitate, cu rigoare ştiinţifică, stringenţă logică, documentaţie exhaustivă şi 
nu mai puţin cu conştiinţă patriotică Preavizează pe cititori că «prezenta carte nu 
este însă o pledoarie pentru o oauză, ci, aşa cum o-ricine va putea constata, o severă 
întăţişare a realităţii incontestabile. Restabilirea adevărului ştiinţific în drepturile 
sale» (Către cititori). 

S-a oprit cu precădere. aşa cum specifică şi subtitlul cărţii, la problemele con
troversate. Între acestea, pe primul loc este problema autenticităţii, respectiv a pa
ternităţii ,cărţii : dacă voi,evodul muntean Neagoe Bas,arab este autorul Jnvă/ălurilor 
către fiul său Theodosie. Esle problema capitală, «chestiunea homerică» - cum i 
~-a spus - a literaturii române. 

IDan Zamfirescu redeschide problema şi prezintă istoric, .analitic şi critic opi
niile şi argumentele n•0gative, începind cu îndoielile anonimuJui din 1841 (din Ar
hiva românească a lui M. Kogălniceanu), preluate şi dezvolbate de M. Gaster, Ale
xandru Philippide, :rheodo.r Codrescu, Demostene Russo, P. P. Panaitescu... Demon
stratiile acestor doi din uJ1Illă fiind mai argumenta,te şi mai de autorit,ate, le discută 
mai amănunţi-I, în capitolele I şi II ale cărţii. El expune teoriile şi argumentele, J,e 
analizează critic, le confruntă cu opiniil-e pozitiviştilor, mult mai numeroşi (N. Băl
cescu, A. ID. Xenopol, B. P. Haşdeu, N. Iorga, '.D. Onciul, Aron Densuşeanu, 
I. Bogdan, C. C. Giurescu, Sextil Puşcariu, I. Lupaş ş.a.), le opune contr,aargumente, 
logice şi de documentaţie nouă, ,din lectur,a atentă şi ,analiza scrupu,loasă a textului 
lnvăţături/or, cu preci:z,area adevărului că lnvă/ăluri/e lui Neagoe Basarab către fiul 
său Theodosie este operă li1erară românească, că autorul lor este Neagoe Basarab, 
că voievodul muntean era om cult şi în măsură să scrie asemenea operă. A precizat 
-că le-a scris _în limba slavon-ă şi totodată a stabilit nUJIT1eroasele izvoare ale cărţii 

- Biblia, Sfînlul Ioan Gură de Aur, Eirem Sirul, Fiziologul, Alexandria, Varlaam şi 
Ioasaf... A intuit şi relevat substratul şi scopul antiotomran ale lnvă/ăturilor, prin 
stăruinţa asupra divinităţii lui Iisus Hristos, cultului Maicii Domnului, cultului icoa
nelor, postului, castităţii monahale, pe care le opune doctrinei şi influenţei islamis
mului. 
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Cit _priveşte pe preopinenţi, despre Dernostene Russo conclude : «după aum am 
văzut a fost obligat, pen.tru a-şi susţine teoria, să ducă cel mai penibil dintre răz
boaie: războiul împotriva evidenţei». Prof. P. P. Panailescu şi-a rectificat singur po
ziţia. Dacă prima dat•ă (.în 1946) plasa fnvă/ălurilor în secolul al XVII-iea, la înce
putul seco.Jului, în 8llllbianţa epocii lui Radu Mihnea, domn cult c,are avea şi un fiu 
învă~at, ~n 1959, după studii noi, a admis ca lnvăţăturile ar fi putut să fie scrise 
în secolul a1 XVI-lea. I se recunoaşte Prof. P. P. Panaitescu meritul că a fost primul 
care a analizat lnvăfălurile ca o operă social-politică, în contextul social-politic, 
deschizînd ,un drum nou cercetării ulterioa,re, însuşindu-i-se exemplul şi metoda şi 
evi<tîndu-i-se erorile. 

ln capitolul Ul pr,ezintă problema autenticităţii în formula de compromis ce s~a 
propus; adică <teoria numită a «adstraturilor», a preluarărilor şi interpolărilor călu
găreşti. Ea priv.eşte mai mUJ]t problema st.uc,tu.rii iniţiale şi a ,evoluţiei ulterioare a 
textului lnvă/ăturilor. Dan Ziillmfirescu analizează, cu răbdare textul lnvăţălurilor, 
confrunlînd în coloane paralele variantele slavonă, grecească, române.ască, C'll sta
bilirea şi confirmarea f.aptului istoric-lite11ar că textul iniţial al lnvăţăturilor (textul 
slavon) era încheiat îm9.inte de 1530. Nu i s-au făcut adstraturi, adăugiri şi interpolări 
ulterioare. Variantele româneşti şi greceşti sîn1 identice cu tertul original (slavon). 
Faptul confirmă şi el ,că a fost un singur a'lltor al lnvă/ăturilor (voievodul Neagoe 
Basarab), nu doi sau mai multi autori. 

Capitolul IV este intitul,at interogativ: Neagoe Basarab sau Manuil clin Corint 7 
In el respinge, argumentat ş!i documentat ',cea mai recentă şi mai directă contestare 
a paternităţii basarabe şi româneşti a fnvă/ăturilor lui Neagoe Basarab. 

La ,Congresul al H-lea inte[naţional de studii balcanice şi sud-est europene, 
din mai 1970, de Ia ,Atena, cercetătorua Leandros Vranousis, directorul «Centrului 
de Studii rnediev,ale şi neoelene», din Atena, ·a prezentat o comunicare, în care a 
încercat s,ă demonstreze că autorul lnvăţălurilor lui Neagoe Basarab căire fiul său 
Theodosie n~ fost ,voievodul şi dornnul român, ci ,un grec, anume Manuil din CoJint, 
mare retor al Patri-~rhiei din Constantinopol între anii 1480-1530. Dovezi : La mî
năstirea Iviron din Atena se păstrează mai multe manuscrise autografe ale lui Ma
nuil din Corint. M,anuscrisele acestea seamănă identic gr,afic cu versiunea grecească a 
lnvă/ălurilor lui Neagoe Basarab descoperită şi păstr,ată la mînăstirrea atonită Dio
n.isiu. L. Vranousis deduce că ve-rsiunea grecească a lnvăţăturilor este textul original 
şi autorul Jor este M•anuil din Corint, nu Neagoe Basar,ab. 

L. Vranousis a prezentai ipoteza sa şi la Bucureşti, la Congresul al IV-iea in
ternaţional de s,tudii biz,antine, din septembrie 1971, nu direct, într-o demonstratie de 
sine sitătătoare, ci ca punct în comunicarea intitula.tă: Textie şi docl]mente privind 
Ţara Româneas·că scoase clin manuscrisele şi arhivele de la Meteore şi din alte mi
năsliri din Grecia. Citează cîteva documente inedite, aparţin,înd lui Manuil din 
Corint, care atestă legăturile acestuia cu domnii români Radu şi Neagoe Basarab. Pe 
acest temei şi din faphll că textul grecesc al lnvăţăturilor se aseamănă grafic cu 
manuscTisele lui Manuil din Coirint, deduoe că· retorul Patriarhiei din Cons.t-antinopol 
este autorul lnvăţăturilor -lui Neagoe Basarab, el le-a scris l,a cererea voievodului 
român, cu ca.re era în relaţii. Revista «Magazin istoric», nr. 2 (februarie) 1972, a 
publicat textul comunicării lui L. Vranousis. Dan Zamfires= îl retipăreşte în Anexa 
volumului său [p. 379--385). 

Lui L. Vranousis i~au replicat, în şedinjla Congresului de Ia Bucureşti, cu con
traargumente ex abrupto, Prof. dr. doc. I. iC. .Chiţi.mia şi Dan Zamfirescu (Tipăreşte 
textele intervenţiilor, precum 15i explicaţiile d-lui L. Vranousis, în Anexa cărţii). 

Combaterea noii teorii greceşti şi restabilirea adevărului pare să fie şi raţiunea
clirţii d-lui Dan Zamfirescu. 

Apelează la argumentele -oponentului. Supune unei amănunţite lecturi ,şi ana
lize varianta grecească a lnvăţălurilor, ·atribluită de L. Vranousis lui Manuil din Co
rint şi declarată de ·acesta text iniţial, cu concluzia evidentă că viarianta ,grecească a
Tnvăfălurilor nu este ~extuJ original, ci traducerea originalului sl-avon. Deci, Manuil 
din Corint nu este autorul lnvăfăturilor lui Neagoe Basarab, ci, ,în cel mai bun caz, 
traducătorul lor în greceşte - un traducător mult inferior autorului. Totodată, ana
liza critică a variantei grec~ti a lnvă/ălurilor arată că autorul lnvăţăturilor nu pu-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIB/,IOGRAFICE 139' 

tea să fie cineva din afara Ţării Româneşti; cineva din afar•a curţii domneşti a lui 
Neagoe Basarab; nu pulea să fi,e nimeni altul decît voievodul Neagoe Basarab. Dan 
Zamfirescu esle recunoscător lui L. Vranousis că a contribn.iit la precizarea anului 
în care au fost scrise lnvăfălurile, înainte de 1530, ceea ce pledează pentru pater-
nibatea voievodială a lnvăţălurilor. 

în capitolul V Structura ideologico-literară şi tehnica iolosirii izvoarelor, au
torul întreprinde arc1lize de structură a operei, mai corect spus, de infrastructură. El 
arată că este nevoie de astfel de analize introspective a ţexbului, deoiarece adv-er
sarii şi negatorii paternităţii şi ai autenticităţii lnvăfăturilor se •argumentează cu. 
caracterul divers, moz-aical, enciclopedic, după ei disparat şi contradidoriu al cu-

_prinsului !nvăţălurilor. Analizele minuţioase ale structurii ideologico-literare a cărţii 
dovedesc că !nvă/ălurile lui Neagoe Basarab nu sint un conglomerat hatolic, în
jghebat din diferite şi succesive «adstrertiuri», ci un monument literar, gîndit de o
singură minte genială. axat pe o idee ,centrală, cu un plan unit-ar fa car•e se inte
grează părţile componente şi izvoarele. lnvăfălurile lui Neagoe Basarab s!nt o operă 
ideologică excepţion,ală. Ea wea să înveţe, să educe, nu se limitează la generalităţi 
etice, ci cuprinde un sislem, un complex de idei şi probleme: sociale, politice, mili
tare, diplomatice. Un singur oan:, un mare ·artis•t al cuvîntului, o minte genială a 
elaborat această carte, care este întîi·a noastră capodoperă - sînt concluziile anali-
zelor lui Dan Zamfirescu. 

lnvăfăturile lui Neagoe Basarab pot fi considerate cel dintîi sistem pedagogic, 
cel dintîi cod diplomatic. pr.imele pagini de gîndire economică, primul necrolog, prima 
încercare literară epis1oJ:ară. 

ln ultimul capitol {VI) al cărţii, Tradiţia manuscrisă şi ediţiile versiunii româ-
neşti, aflăm că se cunosc 9 manuscrise ale lnvătăturilor, i,air versiunea românească, 
are pînă în prezent 8 ediţii. 

Autorul Dan Zamfirescu nu închide cercetările asupra cărţii, Mai sînt de identi
ficat izvoare ad!nci şi frumuseţi nebăruuite. 

Fiecare capitol este însoţit de note pocumentare adi-acente, care forme-arză apa
rat ştiinţific documentar al ci'iirtii. Pe această linie, a al-ăturat volumului o bibliografie
selectivă actuală. Avem bucuria să găsim ciitat aici şi studiul Prea Sfinţitului Episcop
vica,r Antonie ,Plămădeală. Cuprinsul teologic al lnvă/ăturilor lui Neagoe Basarab că
tre Jiul său Theodosie, pe cere-I -apreciază ca «studiu fundamental». 

Un rezumat în Jimba franceză (p. 415-429) semn,at de R. Creţeanu, erată şi 
un Indice de nume încheie cuprinsul consistent al volumului. 

Cartea Neagoe Basarab şi !nvăţălurile căire fiul său Theodosie convinge că, 
voievodul muntean este autorul lnvă/ăturilor şi reintegrează lnvă/ături/e lui Neagoe 
Basarab literaturii naţionale IJ'oanâneşti. Aureolei de legendă a ctitorului fără eg,al al 
Mînăstirei Curtea de Argeş, i se definitivează şi o aureolă de scriitor genial. 

Pagini inedite din «Jurnalul» lui Gala Galaction, în «Steaua» an. XXIV,. 
serie nouă, nr. 4-13, 1973. 

Publicaţia clujeană «Steaua» - revistă bilunară a Uniunii scrii1orilor - a pu
blicat, în 8 numere succesive, secvenţe din «Jurnalul: cunoscutului scriitor, preot: 
şi teolog Gal-a Galaction, seJ,ecţionate şi însoţite de note prelÎIIIlin-ar-ii de biogr,aful 
şi editorul scriitorului, Teodor Vîrgolici. 

Se ştie că Gala Galaction a inlreţinut, cu rară pers·everenţă, un jurnal parti
cular, o «cronică intimă», cum le-a numit, un răslimp de peste cincizeci de ani. 
La început în septembrie 1898, cînd a intrat ,ca student la Fa-cultatea de litere şi 

filozofie din Bucureşti şi l-a scris, cu mai multe intermitente, pînă în anul -1948. 
clnnegrise» 8 caiete, tip şcol•a-r de cite 300---400 de -pagini, unele legate, a.Jtele nu
mai broş-a<te, numerotate de scriitor, pe fiecare caiet fiind trecuţi anii ce-i cuprinde. 
ln anul 1952 -a redeschis jurnalul şi l-a continuat fotr-un voluminos caiet-registru .. 
A scris în această anexă a jurnalului pînă în ianuarie 1955. 
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Paginile inedite din «Jurnal», publicate în «Steaua» sint din caietele 5-8. Teo-
.do•r Vîrgolici explică că «vom oferi cititoriloil' o serie de date importante -referi
toare la biografia lui Gala Galaction, la structur-a s,a intimă şi artistică, la labora

·torul său intim de creaţie, l-a admirabila pri·etenie pe care a întreţinut-o toată viata cu 
T. Arghezi, N. D. Cocea şi V. Demetrius. De asemenea, vom acorda atenţie ace
lor pagini care reflectă atmosfera şi carn·cteristicile epocii în care a trăit scriito-

, rul, care înlesnesc cunoaşterea mai aprofundată a peisajului lilei ar din epoca res
-pectivă. Secvenţele alese au în vedere aoeasta. 

în ceea ce priveşte «Jurnalul» în general, valoarea lui multilaterală, informează 
că el conţine, în afară de date biografice şi lite,rare, «pagini de meditatie profandă, 
de tulburătoare confesiuni, de adînci introspecţii, alternate cu pagini de acută 

,-observaţie întreprinsă asupra realităţilor înconjurătoare, de efuziuni ale unui ,;pirit 
,lucid, preocupat şi dedica•t cu pasiune, cu sinceritate, nu propriei persoane, ci se
menilor lui. 

Din secvenţele publica~e în «Steaua» reţinem însemnările din anii ocu•paţiei 
germane din primul ,război mondial ( 1916-1918). Gala Ga1aotion a fost lăsat în Bucu
•reşti, «rob în ţară robită» ,şi a împărţit cu cetălenii Capitalei şi cu poporul acest 
fel de v1·aţă, cind le erau şi zilele negre. S-a comportat cu exemplar patriotism 

-democratic. Nota: «Milostive! Milostive! mulţumeşte-Te cu ce ti-am plătit pînă 
acum şi iartă-ne rămăşiţa» ... S-a .bucurat de victo:-i;:i i;:h2ivitoJre de !a Miirăşeşti şi 

de încetarea robiei. «Ieri, 11. XI (29, X) - 1918. a fost o zi istorică, Cuceritorii 
noştri, s,tăpînii asupra noastră de la 2, XIJ. 1916, au părăsit -Bucureştii, r,etPăgîn
du-se spre ,miază-no·apte. îndeosebi (dl am pulul să,mi dau seama) pe şoseau.a Bucu
reşti-Ploieşti, Am uitat, însă, toată severitatea s,tăpînirii lor, am uitat toată setea lor 
.uriaşă după izvoarele bogăţiei noastre, am uitat toate rechiziţionările lor pină la 
sing·e, am uitat clopotele jefuite... Citi dintre ei vor ajunge în patria depărtată? 

. Cîţi dintre ei n-or fi fost cu tot sufletul împotriva vijeli,ei blestemate care i-a ri
dicat de la căminele lor şi i-a risipit, peste to,ată Europa, făcîndu-i odioşi tuturor 
popo,arelor ( «Steaua», nr. 4, p. 5---6). La lecturu caietului respectiv (5) al «Jurnalu-

-lui», am not-a•t şi noi o însemnare şi mai pregnantă, «Trădat de toţi, urît de toţi, 
vînat, de toţi, leul teutonic, răgînd ş:i lingîndu-şi r-anele, dînd lovituri nâpr-aznice 
Şi primind mii de răni inf,ricoşate, azi dă în·apoi spre Rin ... Zdrobirea lui e uşurinţa 
noastră. ln sîngele lui vărsat cu spăimîntătoare abundenţă, noi facem baia renaşterii 
.naţionale ... ». 

Se întorc în Capita],a ţării ,armatele româneşti ,·ictorioase, armatele aliate, gu
vernul, refugiaţii.. Trăieş-te adînci emoţii româneşti, pînă l,a lacrimi de bucurie ... 
«Robia de doi ,ani a încetat! Sîntem iarăşi ai noşlri şi putem spune tare : lăudat 
în veci fie Dumnezeul părinţilor noştri, că nu ne-a ui lat şi ne-a adus din nou ],a 
liman» ( «Steau,a», nr. 5, p. O 9). 

Referitor la mişoarea muncitorească, Gala Galaction. remarcă: «Va veni o zi 
cind cei împuşcaii în stradă vor învia răzbunători, cînd nedreptatea făcută va arde 
ca focul şi cînd puhoiul răsplă1itor se va revărsa înfricoşat, ca puhoiul din Apocalip
să ... , iar 1mînia care astăzi dormitează se va trezi vijelioasă într-o zi apropiată» ( «Stea

·ua», nr. 6, p, 24). ln articolul, scris cu acest prilej. declara, că «dreptatea lui Frimu 
este mărturisită şi de îngeri» (La mormîntul lui Frimu). 

:Oupă aceste «îndrăzneli», Gala a fost urmărit de oligarhia românească. A fost 
scos din servi·ciul ce-l avusese timp de zece ani la ,Casa Bisericii - «slujba care 
mă hrănea pe mine şi pe ai mei». S-a zbătut în sărăcie şi în lipsuri cumplite. « !iată
mă sărac în chip îngrozi1or - notează în «Jurnal» ; atît de sărac încît sînt seri 
c-înd trebuie să alerg ca să-mi asigu,r cei doi lei pentru plinea de a doua zi. .. Iată-mă 
fără haine, fără ghete, fără cămăşi.., Iată-mii purtind în zile calde căciula roasă de 
astă iarnă şi din iernile trecute» ( «Steaua», nr. 7. p. 22). 

Gala Galaction a rălmas şi a continuat să fie acelaşi om şi scriitor de opinie 
independentă, curajoasă, judicioasă, progresistă, critică, totdeauna democrat şi uma

.nist generos. «A suferit, a fost nedreptăţit, dar n-a îngenunchiat niciodată», deduce 
cu totul îndrept.ăţit, Teodor Vîrgolici ( «Steaua», nr. 7, p. 22). 

Scriitorul Zaharia Stancu, oare l-a cunoscut în aceşti ani, mărturiseşte şi el 
, ~ă: «La mas•a să•racă a lui Gala Galaction au mîncat multi săraci, ln casa lui săracă 
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•şi ,încărcată cu trilurile celor patru copile, au găsit adăpost, pentru o noapte sau 
pentru mai multe, toţi cei fără rosturi pe această lume, care au avut norocul să-l 
cunoas<:ă. Căci Gala Galiaction ·a fost şi a rămas, mai presus de orice om. Legea 
-care i-a stăpînit totdeauna ,sufletul a fost leg~a supremă a omeniei» ( «Contemporanul», 
nr. 14, din 24 decembrie 1946, p. 5). 

Secvenţele de «Jurnal» din anii 1935-1936--11937-1938-1939-1940, ani în care 
deasupna Europei şi a Ro.mâniei se ridicase stihi·a nenorocită ii hitlerismului şi a fas
•Cismului, cu cohorta de crime an1iumane şi anticreştine care au culminat cu şi în 
războiul al doilea mondial, secvenţele de «Jurnal» lui Gala Galaction au prins ecouri 
din tragedia personală\ naţională şi mondială din aceşti ,ani. Militantismul constant 
democrat şi umanist creştin al scriitorului, l-a făcut incomod şi indezirabil. Men
;tionează ,în «Ju·rnal» că ziarul «Curentul», unde întreţinea o rubrică duminicală din 
1928, începuse, în 1935, să nu-i mai publice articolele. «Ieri, duminică, 1935, cronica 
mea duminicală n-a mai apărut în ziarul «Curentul». Direcţiunea sau secretariatul 
zi•arului au găsit probabil, cu totul în afară de teologia lor şi au suprimat-o .. într-o zi 
trebui,e să vie şi a,ceastă despărţire de «Curentul». O imensă nepotrivire se simţea 
-constant» («Steaua», nr. 10. p. 16). Despărţirea a urmat curind. La 27 ianuarie 1938 
a not,at : «Am soris in ziarul «Curentul» articolul meu de despărţire. Căut,am de multă 
vreme să termin colaborarea mea la acest ziar. ,Era din ce în ce mai limped·e că 
nepotriviri ţipătoare mă izolează de toţi colaboratorii... Plecarea mea n-a prilejuit 
nici o observaţie. nici o părere de rău, nici o lămurire. Cu atît mai bine! Senti
mentul meu era just. Cronica mea era mai mult tolerată decit neces·ară» ( «Steaua», 
m. 12, p. 23). 

Aflăm şi un act de umanism generos a1ît de specific galactian - unul din nu
meroasele- acte de acest fel. A notat pe răbojul «Jurn-alului» : 19 septembrie {luni) 
1938. Azi de di,mineaţă mi-a sosit la uşă un sărman prieten, slujbaş amărît de la Tîr
·govişte, literat pe la ,periferie, un curios fenorr.en de scriitor subliniar, şi mi-·a ,adus 
pe fiul să,u, un mic biruitor la examenul de admitere de la Semin,arul Central, dar 
ameninţat să rămînă pe dinafară, dacă nu varsă taxa ini\ială. Copilul er,a un ţigănuş 
simpatic şi - cine ştie! - poate un viitor om de valoare. A,m alerg-al la Serr.inarul 
Central, unde am .destui prieteni, incepînd cu direclorul literat, Petre ,Partenie. Dar 
-ce să faci-! «Frate, frate, dar brînza e pe bani ! » ... 

M-am uitat la bietul părinte, pitorescul C. V. Soare, autor popul,ar a felurite 
piese, _poeme şi extra vag.an \e lirico-morale... Cînd i-•am spus că trebuie să mai 
scoată 2500 lei, ca să rotunjească prima rată acceptabilă, din negru ce este s-a făcut 
pămîntiu «De unde să scot eu pînă deseară, atîtea parale!». M-am uitat şi la copil 
şi am văzut în el pe iedul prostuţ şi sălbatec de acum 48 de ani, stînd tot aşa, la 
portile internatului Liceului Sf. Sava. care intîrziau să i se deschidă, fiindcă nu ştiu 
-ce formalitate nu era îndeplinită. 

M-am împr.umutat deunăzi l-a .Casa Corpului Didactic, şi aşa am în sertarul meu 
cevia parale. Pot eu să las pe micul Soare, cel ce a izbutit la examenul de admitere, 
să se întoarnă, cu jale l·a Tîrgovişte, fiindcă sărmanul de tală-său n-a mai avut de 
unde să scoată .suma de 2500 de lei» ( «Steaua», nr. 12. p. 23). 

I-a plătit -taxa de inlrare l,a Semina.rul Central. De reţinut şi amănuntul ,Din 
·bani împrumutaţi! Act emotionant şi mull instructiv. Şi a făcut la fel. pentru micul 
.Soare, cîţiva ani în şir. C. V. Soare - Constintin V. Soare - era un mic functionar 
1, Tribunalul din Tîrgovişte. în fişierul Bibliotecii Academiei R. S. România figu
Iează cu următoarele titluri de cărţi: Rolul .şi importanta limbei «Esperanto», Bucu
reşti, 1913 (Biblioteca Cercului Esperanto); 1n Cetatea şobolanilor - Schiţe umo
ristice, Bucureşti, 1921, (Colecţi,a personală Icoane vii); Icoane vii - Nuvele, teatru. 
schiţe de război. i(:u o prefaţă de Ioan Slavici, 1922 ; PoYestea lui Călin - Nuvelă 
reală, 1922; Inocularea - Nuvelă reală ... A editat revista «Ulcica noastră» - hwmor 
1iteDar popular, Oltenita, 1933. Au rămas în manuscris două romane inedite: Un pro
totip sau Omul care ne trebuie; şi o lecţie bună şi mai multe piese de teatru, din 
-care una intitul·ată: Para Satanei». 

Teodor Vîrgolici a însoţit ultima selecţie de pagini inedite din «Jurnalul» lui 
Gala Galaction cu dezidera:tul ca să se tipărească întregul «Jurnal», fiind de o deo
·sebilă valoare documentară, oglindind fidel existenta scriitorului, biografi-a sa mo-
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ra-lă şi spirituală. El ( «Juma lui») dep~şeşte categoric nivelul unei simple surse infor
mative istorico-literare, se integrnază în sfera superioară ,a artei, a autenticei litera
turi, capabile să declanşeze resorturi intime ale sensibilităţii cititorului de azi, să-i 
provoace senzaiii multiple, de J,argă vibraţie, intense emotii de ordin estet-ic - argu
mentează domnia sa ( «Steaua», nr. 113, p. 15). - .(Pr. Gh. Cunescu) 

Neculai Ş ;an dr u, Prinţul aurului, Bucureşti, 1972, 100 p. + 49 ilus,traţii 
alb-negru. 

Cartea este închin,ată domni1orului Constantin Brincoveanu (1688---1714) - «prin
ţul aurului ~ Allîn bey, cum îl numeau otomanii. Prima parte a lucrării prezintă 
începutul domniei voievodului, viaţ,a zbuciumată, aclivitatea politică şi diplomatică 
precum şi sfîrşitul său ~,ragic, asemănător cu cel al m,a,rtirilor din primele veacuri 
creştine : uciderea prin ·tăierea oapului împreună cu cei patru fii ai săi şi cu credin
ciosul său vistiernic Enache Văcărescu, la. 15 august 17,1'4, în piaţa I-alikioşk {Chioşcul 
mării) din .Constantinopol, după mai bine de 25 de ani de domnie. 

Oapitolele /Următoare sini consacrate multilateralei sale •activităţi, care i-a ca
ra-ct-erizat domnia, una dintre lungile domnii p.e tronul Ţării Româneşti. 

Ctitor de şcoli şi tiparniţe. --1 Constantin Brîncoveanu a fost un iscusit diplomat, 
care a ştiut să stea la cîrma ţării 25 de ani, dar a~ fost un şi mai mare cărturar. S-a 
înconjurat de învăţaţi români şi shăini oa : fraţii Cantacuzino, autori şi traducători 
de cărţi, învăţatul mitwpolit Antim Ivireanul, episcopii Mitrofan şi iDamaschin, fraţii 
Radu şi Şerban Greceanu, cronioarul Radu Popescu, ca şi Ieremia. Cacavel•a, Ioan 
Cariofil, Anton Maria De! Chiaro Fiorentio, Ioan Romanul ş. a. Apoi a găzduit la 
Curtea sa mari ierarhi, Dionisie al IV-iea, patriarhul Constantinopolului (exilat de 
turci). DosHei, p,atriarhul le-rusalilffiului, succesorul său Hrisant Nottarn, paki•arhul 
Antiohiei şi Alexandriei şi ,alţi ierarhi. 

Se tipă,resc nUJmeroase căa-ţi ortodoxe în limba greacă. 
Trimite de a.semenea, cite o tipogr,afie la Alep şi •Tiflis şi, la începutul secolului 

al XVLII-le•a, se tipă-resc primele cărţi de rugăciuni in limba ara.bă şi georgiană. După 
ocupa-rea Tr,ansilvanie:i în 1692, ausitriecii încep propaganda de convertire la catoli
cism a românilor transliv,ăneni, prin promisiuni de privilegii pentru preoţii ortodocşi_ 
După multe frăJmintări, unirea se face în 1701. 

Rezistenţ,a ortodoxă şi naţională a marii ,majorităţi a preoţilor şi credincioşilor 
transilvăneni este înconjunată de mitropolitul Teodosie şi de Constantin Brîncoveanu. 
care le trimite ajutoare băneşti pină la sfîrşi!Jul vieţii sale. 

Tipog-rafia adusă din Ţara Românească la Alba Iulia de către Atana.sie Anghel 
a fost mutată după 1700 la Bl,aj în slujba Bisericii unite. De ,aceea, pentru bisericile 
ortodoxe ·ardelene, s~au procur,at că.rti bisericeşii - pe bani sau donaţii - din Ţara 
Române-ască. 

«Protejînd ortodoxismul ·transi!V1ănean, prin itoat•e IIIlijloacele, Constantin Brîn
coveanu ·a, ridicat pe culmi fără precedent legăturile cultu1:1ale cu acest pămînt româ
nesc; întreag,a viaţă românească u românilor de o parte şi de alta a rruunţilor se· 
hrănea de la acelaşi izvor dătMor de lumină şi putere». 

1n ce priveşte înv,ăiţămîntul, --5colile de slovenie de pe lingă unele m!năstiri şi 
biserici, ca cea de pe lingă M!năstirea. Sfîntul Gheorghe Vechi (din 1556), ofereau o 
pregătire sumBJră ,el·evilor, de aceea boierii avuţi aduceau pentru fiii lor dascăli stră
ini sau îi trimiteau la şcolile din Italia şi Turcia. 

La şcolile amintite se î•nvăţa ,bucoavna, se citea din Ceaslov şi Psaltire şi se 
cînta ps,altichia. Cu timpul s-a răsp:îndit mult folosirea limbii române in via~a politică, 
şi religioasă, deci şi ~n şcoli se citea1U tot mai multe cărţi român-eşti. 

Simţindu-se tot mai intens necesitatea unei pregătiri intelectuale superioare. 
în 1694 Const,an-tin Brîncoveanu înfiinţează pe lingă Minăs,tirea Sfintul Sava. o Aca
demie, după <modelul celei din Constarutinopol care «corespundea unei f.acultăţi de lite
re-filozofice (Facullas-AJtrium) din cadrul universităţilor europene». 
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Limba folosită era cea grecească, deoarece «voievodul era interesat să aibă 
o şcoală grecească cu rol pe instr:ument pentru apărarea Ortodoxiei». 

Tot în timpul domniei voievodului Const-an·tin Brîncov.eanu, spătarul Mihai Can
tacuzino înfiinţează, ,Pe lingă Mînăstirea Colţea din Bucureşti, cti~oria sa, o şcoalJ 
unde se învăţa şi muzica biserice,ască, :şi un spital. 

Pe cheltuiala mînăstirilor sau ale ţării se întreţineau elevii săraci silitori l,a in
văţătur.ă, ca şi cei peste 200 de tineri veniţi din ţările învecinate: Grecia, ;Bulgaria, 
Serbia, Macedonia. Cei oare se distingeau erau trimişi l,a universită\ile europJne pen
tru completarea studiilor. 

,Dezvoltarea învăţăunîntului din ti,mipul domniei lui Constantin iBrîncoveanu a 
stîrnit tot mai mult dorinţa de a studia ştiinţele, filozofia greco-latină, precum şi teo
logia ortodox-ă. Chi,ar t;ii Constantin, Radu şi Ştefan - fiii domnitorrului - se stră
duiau la î•nvăţătură şi cunoştea1U aşa de bine limba greacă, «încît făceiau traduceri din 
filozofii •antici sau alcătuiau în aceast-ă limbă texte religioase pe c,are le citeau du
minica în 1biserica domnească spre mar.ea satisfacţie a ilustrului părinte». 

Sub domnia acestui ma,re domnitor, sprijinitor al culturii şi Ortodoxiei, tipări
turile de că,rţi au luat un S'lrălucLt avînt. De altfel, Şerban Vodă, pe timpul său. îl 
numeşte pe Constantin Brîncoveanu JspravnLc al traducerii şi tipăririi Bibliei, care 
-s-a termi,nrat abia sub domnia lui Brîncoveanu. 

Tot acum se traduc în limba românească predicile lui Ioan Gură de Aur sub 
titlul Mărgăritarele. 

In Ţaria Românească au funcţionat, între ,anii 1688 şi 1714, cinci tipografii. «Astfel 
-s-·au tipărit cărţi pentru slujba religioasă, •trebuitoare şcolilor ce funcţionau în vre
mea sa, pentru susţinerea ortodoxismului transilvănean, pentru popularizarea teolo
giei, vieţi ale sfinţilor şi chiar ro.mane cavalereşti. Acum a fost tipări tă pentru prima 
<lată Alexandria, romanul după războaiele împăr-atului Alexandru Macedon». 

Iniţi•aliva înfiinţării U,pografiilor (pe lingă cea de la Bucureşti, în,fiinţ-ată de n,i
tropolitul V,arlaam, în vremea lui O.uoa Voievod) şi anume la: Snagov, Rîmnic, Buzău 
-şi Tîrgovişte, aparţine marelui căJturar Mitropolitului Antim ,Ivireanul şi episcopului 
Mitrof.an al Buzăului. Aceştia - ei înşişi tipografi deosebit de talen-tati - au înv::\t-at 
meşteşugul tiparului pe mulţi tineri din toate \in1Uturile. S-au remarcat îndeosebi: 
Mihai lştvanovici, Gheorghe Radovici şi Atanasie Moldoveanu. 

Cărţile tipărite «spre folosul de obşte ·al neamului românesc» au ajuns «nu 
numai pînă în bisericile din Transilv,ania şi Maramureş, ca un reflex ,al apărării Orto
•doxiei de acolo., ci şi în bisericile moldovene». 

Fiind destinate tuluror românilor, se foloseau cuvintele întelese de toţi prin 
«fraze simple şi eleg·an te». Topic-a străină a fost părăsită, stilul natural, iar «limba 
<lin tipăriturile române brîncoveneşti a adus o conlributie însenmată la formarea lim
bii literare». 

Literele mar-i şi frumoase, frontispiciul şi iniţial-ele artistic «împodobile cu mini
aturi din flori în.volte, stema ţării şi a Cantacuzinilor, chipuri vesele şi diafane de 
îngeri şi hieratice de sfinţi», toate vădesc marele talent al iscusi;tului Antim Ivireanul 
şi al şcolii sale. 

Mlnăslirea Hurezi. - Constantin Brîncoveanu a fost şi ctitorul multor biserici şi 
mînăstiri. Astfel, după ce s-a ,întors victorios de La jlărneşti, se hotăreşte să zidească 
-o mînăstire care să-i fie un loc de reculegere, iar, în caz de nevoie. şi de apărare. 
Locul este ales ne moşia Hurezi, i,air zidir,ea bisericii a fost l\el1Il1inată în 1693. Timp 
<le 2 •ani s-a lucr~t la împodobirea bisericii cu icoane biblice, sfinţi, chipurile ctitorilor, 
ale împăraţilor Consl,antin şi Elena, ale fiilor domnitorului şi ale strămoşilor Basarabi 
~i Oantacuzini. 

Mînăstirea a fost .înze!llrată cu multe averi şi a fost declarat,ă str-avropighie. 
Din iniţi,ativa doamnei Ma-ria se construieşte o bolniţă pentru îngriji,rea călugări

lor boln<1.vi. De asemenea, fiii săi Constantin şi Ştef,an au construit schiturile Sfinţii 

Apostoli şi Sfîntul Şte~an. 
Apreciind v,aloarea artistică şi arhitecturală a mînăs,tirii Hurezi, autorul afirmă: 

... Mînăstirea Hurezi - a1ît ca eirhitectură, cît şi ca plastică - apare oa un centru 
artistic _care dă naştere unui stil nou, stilu-I brîncovenesc». 
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Prof. C. C. Giure~cu scrie în Istoria Romanilor : «Hurezii sîn,t o adevărată sin-· 
teză il stilului brîncovenesc şi unul di!l monumentele de artă religioasă cele mai 
reuşite din întreaga ţară». 

Ctitoriile lui Con~tantin Brîncoveanu sînt multe : mînăstiri, biserici ~i paraclise,. 
alit în Ţara Românească, clt şi în Tr,ansilvania (biserica din Făgăraş, Sfîntul Nicolae 
din Şcheii Braşovului, Sîmbă,ta de Sus ele.), biserica din Gal,ata şi derrrnină pe cea• 
din insula Halki, unde, după decapitare, a fost îmnormîntat cu fii săi. 

Clir/ile br]ncoveneşli, - In cei douăzeci şi pnci de ani de domnie, Constantin 
Brîncoveanu, «aplecat către o viată pEnă de belşug şi lux», construieşte siau reface, 
pal•ate, conace şi curţi. Astfel a refăcut vechile curţi domneşti din Bucureşti, cele 
clin Tîrgovişte, curţile boiereşti din Doiceşti şi curţile strămoşeşti, precum şi altele 
peste holare. 

«Imbogăţite ca înH'itişare şi ca amploare, palatele brîncoveneşti reprezintă punctul 
culminant al unei arhitecturi bazale pe experienţa acumulată în trecut, măiestrit 
împletită cu influiente s.tr,ăine, constituindu-se as'tfel o operă ro.mânească ce nu-şi. 
găseşte corespondent în arhitectura de palate a nici unei alte ţări». 

În anul 1699 terrr ină palatul Pollogi, o clădire masivă plină de măreţie şi fru-· 
musete. 

în anul 1688 cumpără satul Mogo.'Şoaia cu moşii, vadul de moară şi un heleşteu,. 
ia-r în 1702, în Jocul vechilor curti, construieşte un palat sitrălucit, frumos zugrăvit 
« ... demn de ce] mai st•răluoiit domni,tor ... », î.mpodobi1 cu figurile cti~orilor şi ale stri'l
moşilor Brîncoveni, Basarabi şi Canlacuzini, preou,m şi cu episoa-de de seamă din, 
oălăloria efectuată la Constantinopol în 1703. 

Ctitoriile sale au fost înzestrate cu valoroase obiecte de podoabă, icoane cu 
candele în care ,3rdeau uleiuri ,a.ramate, sfeşnice argintale, veşminte preţioase, tapi
terii de mătase, brocar,t şi pluş roşu, covoare scumpe, vase de argint, oglinzi veneţi
ene, arme de argint cu pietre scumpe, cupe de cristal ş. a. 

Care a fost destinul acestor zidiri străbune? Focul, ca şi năvălitorii turci, aus-· 
trieci, sau chiar din ţară, au distrus multe din aceste rare aşezăminte brîncoveneşli,. 
iar jafurile le-au despuiat de imensele bogăţii cu care au fost înzestrate. 

Palatele Potlogi şi Mogoşoaia au suferit mult din cauza deselor res1aură-ri, care 
au denaturat formele originale. Totuşi, prin restaur,ările din ig57 s-au refăcut ambele· 
palate, care rămîn «o operă de arhitectură civilă r011Tiânească de miare v,aloare». 

Prin variata şi bogata sa operă şi de ocrotitor al românilor de pretutindeni şi 
patron al Bisericii Ortodoxe. Constantin Brîncoveanu «este nu numai un ctitor al 
culturii noastre rornânE:ş•ti, ci şi una din figurile de seamă ale culturii universale ... 
demn urmaş al împăpaţi!or bizan~ini». 

Amănuntele bogate, un stil Ji,terar îngrijit, precum şi ilustraţiile sugestive, care· 
împodobesc şi completează conţinutul cărţii lui Neculai Şandru, foc ca lucrarea aceas-
ta Să fie o lectur~ plăcută şi plină de interes. - (Pr. Mircea Munteanu). 

Aurel D e c ei, Cantemir, la Istambul, în «Magazin istoric», VII ( 1973) 
nr. 9, p. 43-47. 

Personalit1atea lui Cante.11ir a început să se formeze încă din copilărie, petre
cută într-un climat cultural cu ,totul deosebit şi curios. Deosebit, deoarece în Constan
tinopol se mai continuau încă tradiUile bizantine şi curios pentru că deşi populaţia: 

veche era creştină, musulmanii erau stăpînii or,aşului, i·ar Ia Curtea suit-anului erau 
reprezent,anţi ai suveranilor Europei de Apus. 

Primul mare orientalist român, Dimitrie Cantemir, ,a trăit 22 de ani Ia Istambul,. 
adică întreaga s·a tinerete, între noiembrie 1688 - noiembrie 1710. 

Ajuns în capital.a Imperiului otoman pe cîn<l avea 15 ani, tînărul înzestrat cu 
o ,minte excepţional>ă, deschisă spre tot ce ere nou în cultură şi ştiinţă, a găsit acolo 
un mediu strălucitor şi captivant. Talemul ce-l a<lucea de aca-să, din Moldova, s-a 
înzecit şi înmiit în acei ani hotărîtori pentru formarea personalităţii sale polii.aalente_ 
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Desigur, ,Dimitrie Canlem1r avea 0 eciuca\ie alea,-ă din familie, şi în special de· 
la ma,ma sa, care îl învăţase catehismul ortodox şi-l instruise în cele ale practicii bi
sericeşti de la noi, •încH în cercurile bizantine ale ;Patriarhiei din Constantinopol, 
tînărul Dimi·trie nu era străin de preocupările religioase. lnsă, ca atmosferă spirituală, 
literară, artistică, şi şlii1t\ifică. el a inlr,at dintr-o dată în fluxul civiliz,a,ţiei otomane 
specifică secolelor XVLI-XVHI, creată <le poetul Nedim «al lalelelor», de Ahmed 
aga, arhitectul magnificei geamii SuHan Ahmed (Moscheea Albastră), sau de vestitul 
cronicar Kâtib Celebi - ca să evocăm numai cî~ev,a dintre celebri~ăţile vremii. Intere
sant că Dimitrie 0antemir se preocupa intPns şi de cultura Apusului şi a locuit ch1·ar 
în clădirea Ambasadei franceze. A lucrat şi a studial în domeniul religios, filozofic,• 
muzical şi matematic. «Dimitrie Cantemir a aV'llt parte de o experienţă bogată, fruc
tificată pe loc şi ul~erior, a-tit în ţa,ră cit şi în exil». Aşa era de cinstit incit a fost 
numit în funcţia de epitrop al bisericii greceşti, aşe:llBJtă deasupra Fanarului. «Sfînta 
'.\-!aria Mugliotissa». DMorilă lui Cantemir această biserică a fost salvată ( 1703) 
a deveni moschee, fiindcă epilrnpul ei cunoştea arhivele turceşii şi a prezentat docu
mente de la Mehmed Cuceritorul, iar Marele vizir a renunţat la a,cel plan. 

De la părinti şi rude, Dimitr•ie C~ntemir ,a avut două palate la Const1antinopol. 
Aici se adun,au marii înv-ăţa(i ai timpului, se discuta, se dezbăteau probleme, se îm
părtăşeau şi se schimbau infonmatii şi idei. 

In palate er,au manusorise orientale, uneori unice, cărţi rare, copii după por
tretele sultanilor, executate după originalele păstrnte în saraiul sultanilor de la 
Topkapî, de către vestitul Levni Celebi, oare era «pictorul» sultanului Ahmed II 
- copii, «pe care şi acum (1716) le am la mine» (Hronicul vechimei 11 romano - mol
do-vlahilor). Aceste copii, parte au fost reproduse în editiile engleză şi germaniă ale 
Hronicului. Tot aici, în pa1'at. se găseau opere de artă mobiliară, textilă şi de arti
zanat turcesc; şi apoi o bogată colecţie de arheologie greco-romană. 

Savantul român îşi aducea aminle de multe lucruri pe care avea nevoie mai' 
t.îrziu şi în special de manuscrisul Istoriei otomane a lui Ali Efendi din Filipopol, pe
care a cercelat-o continuu şi despre care scrie nos-Lalgic: « ... eu 1-,am lăsat la Istambul 
cînd m-am mutat de acolo şi cred că dempreună cu alte mai multe colecţii ale mele· 
despre treburile şi datinile turcilor, au căzut în mîinile lui Io-an Mavrocordat, în pre
zent dragoman la înalta Poart,ă». 

Dimitrie Cantemir învăţase limba turcă şi ştia des-tul de bine persana şi araba, 
pe lingă limbile clasice greacă şi latină, incit a\flea acces la orice i:Jformaţie. Aşa 
se explică fluxul de învăţaţi de la palatul său. Pirintre person,alităţile turceşti 
mai de frunte din acea vreme. cu care se v-izita şi colabora, se aflau: Nef'îogbu, 
poet şi comen.ta1or al Cm-anului, violentul dar dr-eptul osit,aş Dal~-aban Mustafa paş,a, 
:nare vizir între 1702-1703, Ralllli Mehmed paşa, poet şi muzician ajnus mare vizir la 
Curte (1703), Ibr·ahim paşa, tezaurar al marelui vizir Kara Mustaf.a paşa, învinsul de 
l,a Viena ,(1683)» ş.a.m.d. 

O altă categorie de oameni din anturajul princip,elui Moldovei o constitui-au 
oaspeţii greci, pelerinii c-reştini din lot Ori,entul şi în special cei din .mediul Patriar
hiei Constantinopolului. laol-allă cu cei de l,a şcoală (Academia) a Patriarhiei Ecu
menice, precum şr unii mari negustori şi învăţaţi ai acelor ani. A avut legături strînse
cu însuşi pa-triarhul ecumenic Calinic de Const,antinopol, ca şi cu patriarhii de Ie
rusalim, Dositei şi Hrisant, foşti elevi ai «Academiei pentru instrucţiunea tinerelu
lui». Programul acestei şcoli este binecunoscut. Tot Dimitrie Cantemir scrie că: « ... 

era untemeiată de un grec cu numele Manolaki, ca•re n-a avut nimic nenobil în sine, 
cu excepţi,a originii. Se învăţa în această Academie filozofia şi to-ate părţile ei, pre
cum şi multe alte ştiinte, toate în limba pură şi antică grecească. Persoane foarte 
distinse prin piel,atea şi iŞtiinta lor au ieşit pe timpul meu din această scoală. Intre 
aJţii Ioan Kariophil, teolog şi filozof excelerut, pe urmă renumitul predicator în bi
serica catedrală, Vl-asios Skaevophilos, Andoni şi Spandoni, toţi filozofi peripatetici, 
Iakomi, grămătic perfect, de la care, pe cînd locuiam la Stanbul, am învăţat ele
mentele filozofiei... Likinios născut la Monemvasia sau Malvasia, cunoştea filozofia, 
şi medicina din temelii ; el a fost primul medic l,a curtea noastră ... » 

Interesan.t de reţinut fa,plul că dascălii ortodocşi de la Academie emu în pas 
cu toate curentele ştiinţifice ale iluminismului occidental, pozitivist şi progresist.'. 
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şi porneau chiar spre occident rezultatele cercetării situa\iei arabe şi orientale. Mai 
-departe, Di,mibrie Cantemir, student al !naltei şcoli, are cuvinte de admiraţie pent~u : 
Meletie, arhiepiscop de Atena, «învăţat în dogmele helrnotiene sau şi mai profund 
în principiile lui Thales, am luat lecţii ... timp de opt luni ; pentru Markos Larisseos, 
«lingvist excelent», ierodiaconul Mitrofan «mare iubitor al -artei poetice şi fericit 
imitator al anticilor» şi multi 1:1ltii, cu care - scrie Aur-el Dacei - Cantemir învăţa 
neîntrerupt, au contribui•t la dăltuirea personalităţii sale în ipoteza de filozof şi uma
nist. ·în Ist•anbul, considerat de unii neştiutori, ca fiind o capitală barbară, retrogrn
dă, Cantemir a reuşi1 să se tină în pas cu progr,esele şl.iinţifi-ce ale vremii. «Ceea 
ce ,a adunat îr,, mintea şi inima sa în anii petrecu\i în ,acele locuri încărcate de sem
nifi,caµe s-a revărsat pe unmă cu îmbelşugare în opera sa scrisă, atil de întinsă şi 
vari·ată : istorie, filozofie, literatură, geogr-aJie, arheologie, etnografie, dogmatică ... » 

O activitate neaşteptată este un capi1ol-chei-e al a-rti-colului, unde autorul este 
• uimi1 de talentul lui Dimitrie Cantemir. « Una din cele mai surprinzătoare laturi ale 
activităţii lui ,Cantemir este cea în domeniul... muzicii turceşti, unde, de as.emenea, 
a deschis cale ~argă şi adîncă pentru viitorime ... dota,t cu un ales şi fin simţ muzical, 
el ,J vibr,at astf.el sub vraja s,pecifică Bosforului acelor ani». Sîrut trecute în revistă 
nume şi opere cu care Dimitrie Oantemir a colaborat sau edihoal. Interes-ant că a 

-creat sute de buoăţi muzicale mai cu s.eamă peşrev (preludii) şi saz semâileri (cereşti 
instrnmentale) cunoscute şi cînta,te şi astăzi în Turcia, la concerte şi la radio, c;, 
fiind compozi1iile lui Kantemiroglu {fiul lui Cantemir) 

lnvăţatul rQ!Jlân, pentru trebuinţa speci,aliş,ti!o,r. a alcă~uii un tratat de nrn
zică turcească. intitulat Edvâr-i ilm-i musik (,Perioadele ştiin\·ei muzical·e). Totodată, 
Cantemir a con,cepu• şi realiz1at - după sistemul european occidental, dar folosind 
alfabetul arabo-turc - prirma notaţie 1muzicală din istoria muzicii turceşti. Dimitrie 
Cantemir er-a şi un excelent cîn~ăreţ din tambur (larnbură), aşa cum scrie Neculce: 
«Aşa chiar zice de bine din tambură, cit niciun \ă-r.igrădean nu putea zice bine c:1 
dîns~I». Nicolae Costin spune că «Fiind el om istet, ştiind şi carite turcească bine, se 
veshse acum în tot Ţarigradul numele lui, de-I chemau agii l-a ospeţele lor cele tur
ceşti, pen,tru ,prieteşug ce avieau cu dînşii» (p. 47). 

Tratatul său de muzică ,turcească - o mică enciclopedie a teoriei şi creaţiei 
muzicale, cu numele muzicienilor turci, a,rabi şi persani de searmă, de pînă atunci. 
-cu reprezentarea şi descrierea intsrumentelor muzicale - Cantemir l-a dedicat padi
ş·ahului Ahmed III. L-a destinat astfel să fie un bun al culturii turce. 

«!Dimitrie Cantemir a cules mult din florile spiritualităţii Istanbulului pe care 
îl admira şi iubea. Dar, în ,acelaşi timp, i-a dăruit creaţia sa origin,ală şi de mare 
valoare artistică, i~a dăruit lucrări ştiinţifice, chiar şi mai tîrziu, cînd .acest oraş de 
importanţă mondială, trăia intens numai în· amintirea sa». - ( Diac. P. I. David) . 

••• 
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