
REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE Dl'.'J PATR !.\RHIA ROMA:--JĂ 

SERIA II-a-ANUL XXVI - Nr. 5-6, MAI - IUNIE 1974 
BUCUREŞTI 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



REVISTA INSTITUTELOR TEOLOOICE DIN PATRIARHIA ROMÂNĂ 

SERIA a II-a - ANUL XXVI, Nr. 5-6, MAI - IUNIE 1974 

BUCUREŞTI 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMITETUL DE REDACŢTE: 

Preşedinte : Prea Fericitul Părinte JUSTINIAN, Patriarhul Bisericii 
Ortodoxe Române. 

Membri : din partea Institutului teologic de grad universitar din Bucu
reşti: P. C, Pr. Rector Mircea Chialda; P. C. Pr. Cont, D. Po
pescu; din partea lnslilutului teologic de grad universitar din Sibiu: 
P. C. Pr. Rector ISIDOR TODORAN şi P. C. Pr. Prof. GRIGORIE 
T. MARCU 

Redactor responsabil : P. C. Pr. IOAN GAGIU, directorul Administraţiei 

Patriarhale. 

COLABORATORI 

!nalt Prea Sfinţiţii ,'1.itropoliţi şi Prea Sfinţiţii Episcopi, Prea Cucernicii 

Preoţi Profesori de la lnslilutele teologice de grad universitar, candidaţii 
la titlul de doctor în teologie, studenţii Institutelor teologice şi 

Prea Cucernicii Preoţi. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CUPRINSUL 

Studii şi articole 
Diac. Prof. N. I. Nic o I a e s cu, Sfinta Scriptură în Biserica noastră 

Diac. Prof. Emilian V a s i I e s cu, Marile religii necreştine actuale. Hinduismul 

Pr. Prof. Sebastian C hi I e a, Eroare, păcat, iertare 

Pr. Ioan Săbăduş, Consideraţii generale asupra siîrşilului cărţii «Faptele 
AposloliJor» 

Protos. Doctorand Dometie Ma no I ac he, Aspecte ale Providenţei şi lucrării 
de mîntuire 1n Cazania lui Varlaam 

Doctorand Mihai E n ac he, lnvăţălura despre sinergie la unii dintre Sfinţii 

Gv 
343 

364 

383 

396 

Părinţi şi în teologia ortodoxă mai nouă 406 

Diac. Doctorand Marin Pană, Predicatorul Nichiior Teotoke 418 

Din activitatea şi cronica Institutelor teologice 

Arhim. Prof. Iuliu Scriban, de Pr. Lect. Gabriel M. P o pe s cu 429 

alnchiderea» anului universitar 1973-1974 la Inslilutele teologice _din Bucureşti 
şi Sibiu 434 

Parlicipantii la Consultaţia ortodoxă care a avut Joc la Mînăstirea Cernica (iunie 
1~1), oaspeţi ai Institutului teologic din Bucureşti . . . . . 437 

Note bibliografice 439 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Manuscrisele (articole, studii) trebuie însoţite şi de un rezumat în
tr-o Jimbă străină de circulaţie, în întindere de cel mult 2 pagini (în 
patru exemplare). 

Manuscrisele nepublicate nu se restituie. Colaboratorii sînt rugaţi 
să-şi păstreze copie de pe manuscrisele pe care le trimit Redacţiei. 

Manuscrisele, cărţile, comunicările oficiale ale Eparhiilor, revistele 
periodice, abonamentele şi orice fel de corespondenţă privitoare la 
revistă se trimit pe adresa : Editura Institutului Biblic şi de Misiune 
Ortodoxă, Intrarea Patriarhiei nr. 9, sectorul V, Bucureşti, cont. 
49.8.01 .OOO - Banca Naţională a R. S. România, Filiala sectorului V, 
cu menţiunea: pentru «Studii Teologice», revista Institutelor teologice 
din Patriarhia Română. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII ŞI ARTICOLE 

Diac. Prof. N. I. N i c o I a e s c u 

SFÎNT A SCRIPTURĂ ÎN BISERICA NOASTRĂ 

Traducerea cuvîntului lui Dumnezeu din Sfînta Scriptură în limba 
curentă a credincioşilor datează dinainte de era creştină. Ea s-a început 
cu cărţile Vechiului Testament din canonul palestinian, care erau scrise 
în ebraica veche. Această limbă a fost vorbită de poporul evreu de la 
origine pînă la pustiirea Palestinei de către oştile cotropitoare ale lui 
Nabucodonosor. Supravieţuitorii acestei invazii pustiitoare, încercînd o 
răscoală, au fost deportaţi în masă în ţinutul Babilonului, unde limba 
strămoşească le-a fost interzisă cu totul şi li s-a impus adoptarea unei 
alte limbi semite, ,aramaica. Cînd s-a pus capăt robiei, după şapte de
cenii, prea puţini din noua generaţie mai cunoşteau ebraica biblică. 
In Palestina s-a impămîntenit de atunci limba aramaică. Slova cărţilor 
sfinte, care atesta purtarea de grijă a lui Iahve faţă ele poporul Său şi 
în care era consemnată şi istoria înaintaşilor, începînd de la cei dintîi 
oameni, a devenit accesibilă numai învăţaţilor. Ebraica biblică trecuse 
pentru totdeauna .în rîndul limbilor moarte. 

Renaşterea religioasă de după exil a pus deci în mod acut problema 
traducerii cărţilor biblice - a Pentateuhului, în primul rînd - ,în noua 
limbă a credincioşilor. La început, traducerea se făcea spontan, în adu
nările de cult din sinagogi, de către bătrînii care nu uitaseră ebraica 
veche. Se citea din textul original cite un verset sau grup de versete şi 
se traducea pe loc, c~vînt cu cuvînt ,sau sub formă de parafraze. Mai 
pe urmă au apărut şi traduceri scrise, însoţite mai totdeauna de glose 
exegetice. Aceste traduceri şi comentariile ,insoţitoare au dat naştere 
colecţiilor denumite Targumi, cuvînt aramaic care la origine însemna 
«traduceri» şi care cu timpul a căpătat înţelesul de parafraze, note ex
plicative, glose exegetice. 

Exemplul învăţaţilor din Palestina a fost urmat după o vreme de 
cei din Alexandria Egiptului, mare centru cultural în antichitate şi lea
gănul unei însemnate comunităţi iudaice. Invăţaţii iudei din Alexandria 
au tradus 'În limba greacă (xotv71 oLllAex'to~), într-o perioadă de cîteva 
generaţii (sec. III şi II î.d.Hr.), toate cărţile Vechiului Testament ebraic, 
pentru uzul sinagogilor şi nevoile spirituale ale coreligionarilor lor din 
Egipt. Traducerea p-a devedit utilă şi celorlalte sinagogi din afara Pa
lestinei şi a fost adoptată destul de curînd şi de ele, căci iudeii din 
afara Palestinei nu cunoşteau nici ebraica veche, nici aramaica şi vor
beau de asemenea greaca. 

Cu prilejul traducerii, canonul biblic palestinean, care cuprindea, 
după numărătoarea tradiţională, douăzeci şi două de cărţi, a fost în-
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334 Diac. N. I. NICOLAESCU 2 

tregit cu scrierile sfinte care apăruseră după exilul babilonic şi care 
fuseseră scrise direct în limba greacă. Din aceste versiuni şi cu noile 
cărţi primite .în canon s-a format colecţia cunoscută sub numele de 
Septuaginta. In Septuaginta, cărţile mai noi n-au fost aşezate la sfîrşit, 
ca un grup deosebit sau ca un adaus suplimentar, ci au fost intercalate 
cu cele vechi. Acest fapt arată că, pentru iudeii din diaspora - ca de 
altfel şi pentru Biserica creştină din primele veacuri, care s-a servit, 
cu toată încrederea, aproape numai de Septuaginta - aceste scrieri 
aveau aceeaşi valoare şi autoritate .ca cele din canonul palestinian. 

Versiunea greacă din Septuaginta, deşi cuprinde multe insufi
cienţe, a ajuns cu vremea să fie folosită şi de sinagogile din Palestina 
şi să se bucure de o încredere egală cu cea atribuită textului ebraic 
original. Istoria controverselor religioase, care ;n-au lipsit mai nici
odată din sînul iudaismului, n-a înregistrat în vechime nici o critică 
negativă la adresa ei, iar învăţatul alexandrin Filo îşi exprima admi
raţia pentru ea prin avîntate elogii : «Atunci cînd evreii care au învăţat 
greceşte sau grecii care /au învăţat ebraica citesc şi textul ebraio şi 
pe cel grecesc, le admiră deopotrivă pe amîndouă şi le cinstesc ca pe 
două surori, ba chiar ca pe una !şi aceeaşi persoană» (Viaţa lui Moise 
II, 7). 

Creştinii, ale căror scrieri sfinte 1au fost alcătuite direct în limba 
greacă - cu excepţia Evangheliei după Matei, scrisă în aramaică, pentru 
uzul comunităţilor creştine din Palestina, dar tradusă foarte i::;urînd în 
limba greacă, pentru credincioşii din celelalte regiuni ale imperiului 
roman - au preluat de la iudei ranonul biblic al Vechiului Testament, 
cu toate cărţile aflate în Septuaginta şi l-au completat cu cele două
zeci şi şapte de cărţi ale Noului Testament. Iar cînd aria misionară şi 
structura lingvistică a Bisericii s-au lărgit, Sfînta Scriptură - în dubla 
ei componenţă: Vechiul şi Noul Testament - a fost tradusă, rînd pe 
rînd, în decursul a trei secole (II-V), în limbile siriacă, latină, sahi
dică, bohairică, etiopiană, armeană, ,georgiană, gotică. 

Migraţiunile de popoare, frămîntările sociale şi procesul naşterii 
unei lumi noi pe ruinele imperiului roman au frînat pentru foarte multă 
vreme /activităţile culturale, făcînd ca timp de cîteva veacuri să nu 
mai apară scrieri originale de talia celor din veacurile anterioare şi ca 
nici noi traduceri ale Bibliei în limbi europene să nu mai poată fi efec
tuate. Reluarea muncii de traducere a Sfintei Scripturi a redevenit po
sibilă abia )n secolul al IX-lea şi s-a desfăşurat cu dese şi uneori lungi 
întreruperi, în condiţii istorice şi locale dintre cele mai variate. Munca 
traducătorilor din această epocă era îngreunată foarte mult atît de lipsa 
oricăror ·gramatici şi dicţionare, cît şi de faptul că cele mai multe limbi 
se aflau încă în curs de formare şi cuprindeau felurite dialecte. In po
fida acestor enorme dificultăţi, în sec. IX a apărut traducerea slavonă 
a Vechiului Testament, operă a lui Chiril şi Metodiu, cei doi apostoli 
al lumii slave, iar din veacul al X-lea pînă într-al XV-lea au apărut 
primele traduceri ale cărţilor Sfintei Scripturi în limbile arabă, germană, 
anglo-normandă, franceză, italiană, engleză şi poloneză. 
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3 SFlNTA SCRIPTURA 1N BISER!CA NOASTRA 335 

Aceste traduceri au umplut -un mare gol în viaţa Bisericii. Multi
plicarea lor, făcîndu-se prin caligrafiere manuală, cerea însă mari efor
turi, comporta strecurarea de erori şi era destul de costisitoare. Manu
scrisele biblice puteau fi cumpărate, cu mari cheltueli, aproape numai 
de clericii mai înstăriţi, ,de şcolile teologice, de mînăstirile mai de seamă, 
de universităţi şi de bibliotecile organizate la reşedinţele unor condu
cători bisericeşti şi politici mai luminaţi. Cu toată anevoioasa lor 
multiplicare ,şi răspîndire, mai toate au adus însă servicii incomparabile 
popoarelor respective, contribuind la unificarea limbii şi punînd bazele 
dezvoltării literaturii lor naţionale. 

Interesul pentru reluarea şi continuarea vechii tradiţii creştine, care 
cerea ca fiecare Biserică să se îngrijească de traducerea Sfintei Scrip
turi în limba fiilor ei, a reapărut odată cu înfiinţarea mişcării culturale 
cunoscute sub numele de Renaştere. El a căpătat un impuls suplimentar 
şi din partea Reformei protestante, :care a cerut cu insistenţă să se 
renunţe la obiceiul difuzării Bibliei numai în limba latină şi a afirmat 
dreptul credincioşilor de a ;wea cuvîntul lui Dumnezeu în limba lor 
maternă. Interesul pentru traducerea Bibliei în toate limbile vorbite 
de creştini s-a menţinut şi în epoca modernă şi contemporană, ajungîn
du-se ca numărul limbilor şi dialectelor în care s-a tradus şi tipărit 
Sfînta Scriptură să se apropie de două mii. Pentru multe popoare, limba 
Bibliei a constituit ;chiar unul dintre factorii şi tezaurul din care au 
odrăslit primele lor opere literare. 

La fel s-au petrecut lucrurile şi în viaţa poporului român. Pentru 
el, activităţile culturale au fost chiar mai anevoioase, căci s-a aflat, ca 
aşezare geografică, _,în calea mai tuturor popoarelor migratoare venite 
dinspre răsărit, iar expansiunea otomană i-a impus grele războaie de 
apărare, timp de mai mulle secole. Vitregia vremurilor nu i-a slăbit 
însă încrederea Jn destinul său şi nu i-a stins setea de cultură. Codicele 
Voroneţean (Faptele Apostolilor şi trei Epistole soborniceşti), Psaltirea 
Şcheiană, Psallirea Voroneţeană şi Psaltirea Hurmuzachi cuprind tra
duceri făcute în epoca de înfiripare a sentimentului unităţii naţionale ca 
români. Psaltirea, Tetraevangheliu/ şi Praxiul diaconului Coresi, Palia 
de la Orăştie, Psaltirea de la Bă/grad (Alba Iulia), Psaltirea 1n versuri 
a mitropolitului Dosoftei, Noul Testament tipărit de mitropolitul Simeon 
Ştefan, Biblia lui Şerban Cantacuzino, Biblia tipărită de mitropolitul 
Andrei Şaguna şi celelalte Biblii româneşti tipărite, înainte de primul 
război mondial, la Bucureşti, la Blaj, la Iaşi, la Buzău, la Petersburg, la 
Buda, la Smirna şi în alte tiparniţe din ţară şi de peste hotare, sînt 
nu numai contribuţii cărturăreşti la păstrarea sentimentului religios şi 
a vieţii bisericeşti între românii ortodocşi, ci înseamnă şi o contribuţie 
pentru închegarea unităţii spirituale a poporului, pentru crearea unei 
culturi inaţionale şi pentru unirea tuturor provinciilor româneşti într-un 
Stat naţional de sine stătător, unitar şi prosper. 

Traducerile păstrate în manuscrise şi primele noastre tipărituri bis<.'
riceşti au la bază limba vorbită de toţi românii şi o teologie româneascc:i 
mai veche decît data apariţiei lor, teologie care circula de multă vreme 
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în toate regiunile locuite de români, datorită mai ales călugărilor mi
sionari. Această teologie se învăţa în mînăstirile mai mari şi în modes
tele şcoli bisericeşti organizate pe lîngă centrele episcopale sau mitrn
politane. Traducerile biblice şi cele ale cărţilor de slujbă şi de învă
ţătură au apărut deci pe un teren cultural pregătit cu anticipaţie şi de 
aceea au fost bine primite pretutindeni. l)e altfel, românii sînt din fire 
deschişi spre învăţătură şi apţi să-şi însuşească cu uşurinţă ideile noi 
şi toate bunurile culturii şi civilizaţiei. Aşa se explică, de bună seamă, 
şi faptul ,:ă românii se numără printre cele dintîi popoare care au în
ţeles din primul moment importanţa excepţională a descoperirii tipa
rului pentru răspîndirea ideilor şi şi-au procurat tiparniţe de îndată ce 
au avut posibilitatea să le aducă în ţară şi să le folosească în voie. 

S-a spus adesea - şi încă se mai întîlnesc asemenea afirmaţii -
că traducerea şi tipărirea Bibliei la români, în sec. XVI şi XVII, s-ar 
datora influenţei culturale exercitate de răspîndirea Protestantismului. 
Această influenţă n-a avut însă niciodată asupra românilor ponderea ce 
i se atribuie. Dovada o constituie faptul că, în provinciile locuite şi de 
alte naţionalităţi, după ivirea protestantismului în ţara noastră, românii 
au rămas neclintiţi în credinţa şi datinile lor strămoşeşti şi nu s-au în
depărtat de altarele Bisericii Ortodoxe. 

Răspîndirea Bibliei între români n-a atins nici ea proporţiile pe care 
le-a căpătat, după apariţia tiparului, răspîndirea ei în lumea protestantă. 
Păstorii de suflete şi teologii ortodocşi au ştiut totdeauna să păstreze 
echilibrul firesc între cele două izvoare autentice ale Revelaţiei divine 
supranaturale : Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie, pe de o parte şi între 
acestea şi Biserică, pe de altă parte şi au predicat adevărul că numai 
legătura directă a credincioşilor cu Biserica - Trupul tainic al lui 
Hristos - le poate asigura mîntuirea. 

Ortodoxia nu este şi nu vrea să devină religia unei cărţi, fie aceasta 
chiar Biblia, ci este şi rămîne aşezămîntul dumnezeiesc ce-şi trage fiinţa, 
lumina şi puterea atît din cuvintele Sfintei Scripturi, cit şi din tezaurul 
Sfintei Tradiţii, precum şi din lucrarea mîntuitoare pe care Domnul 
nostru Iisus Hristos a încredinţat-o Bisericii. Biserica Ortodoxă, păstră
toare fidelă a învăţăturii lui Hristos şi a datinilor apostolice, asigură 
fiecărui credincios - cleric sau laic, monah sau trăitor în lume, în
văţat sau neînvăţat - comuniunea nemijlocită ·cu Părintele ceresc, prin 
propovăduirea Evangheliei, prin administrarea Sfintelor Taine şi Ierur
gii, prin povăţuirea credincioşilor să participe cit mai regulat la sfintele 
slujbe din duminici şi sărbători şi prin îndemnul ca fiecare să-şi ducă 
viaţa după principiile moralei creştine. 

Precum se ştie, în Biserica Ortodoxă Română - ca de altfel şi în 
celelalte Biserici Ortodoxe Surori - este îndătinat bunul obicei ca, odată 
cu difuzarea Bibliei în rîndul credincioşilor, să fie pus în circulaţie şi 
textul unei Cărţi de învăţătură creştină ortodoxă şi în mod special 
Cazania, carte ce pune la îndernîna tuturor explicaţiile exegetice şi 

substanţa doctrinară de care au neapărată trebuinţă pentru dreapta în
ţelegere şi înţeleapta urmare a cuvîntului lui Dumnezeu din Sfînta Scrip-
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tură. Acest procedeu este rezultatul unei îndelungate experienţe pas
torale şi misionare. Datorită vechimii excepţionale pe care o are, multi
tudinii covîrşitoare a temelor de care se ocupă, varietăţii stilurilor şi 
procedeelor literare pe care le foloseşte şi marii ei extensiuni, Biblia 
nu este o carte uşor şi deplin accesibilă ,tuturor credincioşilor. înţele
gerea ei corectă şi deplină nu este posibilă fără îndreptarul de credinţă 
pe care ni-l pune la Jîndemînă Biserica, cu ajutorul Sfintei Tradiţii, şi 
pe care-l aflăm, în forma lui cea mai precisă şi mai lămurită, în 
Simbolul credinţei, în textul Sfintei Liturghii, în Cărţile de învăţătură, 
Catehismele şi Mărturisirile ortodoxe aprobate de Sfîntul Sinod, în căr
ţile de ritual. 

Biblia pune cititorilor probleme dificile atît din cauza vechimii ei, 
cît şi din pricina marii varietăţi a scrierilor care o alcătuiesc. Din pa
ginile ei, cititorii fac cunoştinţă cu o lume total deosebită de a noastră,. 
cu o mulţime de autori şi de scrieri, cu o mare varietate de preocupări, 
de teme, de genuri literare şi de procedee stilistice, (:U oameni, fapte 
şi obiceiuri dintr-o perioadă istorică de aproape un mileniu şi jumătate 
(1300 î. ci. Hr. - 98 d. Hr.). Biblia Vechiului Testament, care cuprinde 
Descoperirea dumnezeiască dinainte de Hristos, este şi cronica unor 
experienţe religioase, morale etc., pentru care nu se pot găsi analogii 
în vremea noastră, iar Noul Testament, prima constituţie scrisă a Bi
sericii creştine, este documentul unei Revelaţii «încredinţate sfinţilor 
o dată pentru totodeauna» (Iuda 3). 

In paginile Bibliei, de Ja cartea Facerii la cartea «pecetluită cu şapte 
peceţi» a Apocalipsei, se află, deci, ca într-o imensă arhivă, idei vechi 
şi noi, dispoziţii perimate şi 1veşnice, exemple bune şi rele, căci lungul 
drum pe care neamul omenesc l-a avut de parcurs din clipa alungării 
din Paradis a protopărinţilor pînă ,la venirea Mîntuitorului făgăduit, n-a 
fost o cale rectilinie, ci una plină de grele obstacole şi lungi ocolişuri, 
de coborîşuri vertiginoase şi urcări abrupte, de oaze reconfortante şi 
pustiuri istovitoare. 

La acest caracter al cuprinsului atît de vast şi de variat al Ve
chiului Testament s-a referit, fără îndoială, Domnul Hristos, cînd a spus 
sfinţilor săi Apostoli : «Orice cărturar .care cunoaşte cele despre împă
răţia lui Dumnezeu este asemenea omului stăpîn de casă, care scoate 
din visteria sa lucruri noi şi vechi» (Matei XIII, 52). Şi nu o singură 
dată, citind fără cliscernămînt Biblia - şi în deosebi Vechiul Testament -
mulţi au săvîrşit greşala de a nu face cuvenita deosebire între vechi 
şi nou, atribuind o valoare egală ideilor vechi şi celor noi, poruncilor 
provizorii şi celor statornice, aşezămintelor \pregătitoare şi celor de
săvîrşite, străduinţelor omului şi acţiunilor lui Dumnezeu. 

rLocul pe care Sfinţii Părinţi l-au atribuit pericopelor biblice în 
structura slujbelor divine, care sînt destinate luminării şi sfinţirii cre
dincioşilor, arată că, după convingerea lor, Sfînta Scriptură îşi desco
peră înţelesul numai acelora care se află în comuniune cu Biserica. 
Pentru cei care o citesc în afara Bisericii sau în opoziţie cu ea, Biblia 
devine o carte ca 9ricare alta. 
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Comuniunea cu Biserica, în vederea înţelegerii corecte şi depline 
a cuvîrrtului lui Dumnezeu din Sfînta Scriptură, este cerută întîi de 
faptul :că Biserica este aceea care a prezidat formarea canonului biblic, 
asigurîndu-ne de originea ei dumnezeiască şi că tot ea este organul 
infailibil căruia Domnul Hristos i-a încredinţat cheia interpretării ei. 
Comuniunea cu Biserica, în vederea înţelegerii Sfintei Scripturi, este 
cerută, în al doilea rînd, de faptul că numai înăuntrul Bisericii şi prin 
predania ei cuvîntul lui Dumnezeu din Sfînta Scriptură dobîndeşte, 
pentru fiecare generaţie de credincioşi şi pentru fiecare as_cultător în 
parte, caracterul unui mesaj viu, dinamic, direct ~i actuaL «Credinţa 
vine din auzire, iar auzirea prin cuvîntul lui Dumnezeu:.>, spune Sfîntul 
Apostol Pavel {Rom. X, 17). Cînd Luca şi Cleopa stăteau de vorbă cu 
Domnul Hristos cel înviat, în drum spre Emaus, «inima lor era arzînd 
pe cale cînd le vorbea şi le tîlcuia Scripturile cele despre El, începînd 
de la Moise şi de la toţi Proorocii:.> ; dar numai după ce Domnul «a şezut 
cu ei la masă şi luînd pîinea a binecuvîntat-o şi frîngînd le-a dat-o» 
- adică numai după ce s-au împărtăşit cu Trupul Său euharistic - «li 
s-au deschis ochii şi l-au cunoscut:.> {Luca XXIV, _15-35). 

Istoria bisericească este plină de exemple care arată că toţi ereticii 
şi schismaticii au pretins a-şi 1ntemeia rătăcirile pe texte biblice. Ea 
ne arată de asemenea că nu s-au îndepărtat niciodată de adevărul cel 
dumnezeiesc al Sfintei Scripturi aceia care, respectînd deopotrivă şi au
toritatea divină a Sfintei Tradiţii, au păstrat comuniunea de credinţă, 
de rugăciune şi de har cu Biserica. Biserica creştină, ca Trup tainic al 
1ui Hristos, este şi ea, într-un anumit mod, expresia u:,;,ui fenomen mira
culos de chenoză divină, deoarece ,în fiinţa şi lucrarea ei se intîlnesc 
'iii conlucrează divinul şi umanul, deoarece în ea şi prin ea Iisus Hristos 
este prezent mereu în istorie, prin ~a şi în ea Sfîntul Duh se coboară 
şi lucrează continuu în lume, prin ea şi în ea omenirea cea risipită se 
naş_te haric la o :viaţă nouă şi se constituie în poporul lui Dumnezeu.. 

/ Unii Sfinţi Părinţi şi Scriitori bisericeşti - Clement Alexandrinul, 
Origen, Fericitul Ieronim, Fericitul Augustin, Sfîntul Grigorie de Na
zianz, Sfîntul Ioan i}frisostom şi alţii -, în învăţătura lor despre strînsa 
legătură dintre Biblie şi Biserică, vorbesc chiar despre un fel de «îm
părtăşire euharistică» a credincioşilor cu cuvîntul lui Dumnezeu, atunci 
cînd .Biserica «îl binecuvintează, îl rupe şi îl împarte:.> ascultătorilor, prin 
săvîrşirea slujbelor divine şi prin predica rostită de liturghisitor din 
faţa altarului în care se săvîrşeşte jertfa cea fără de sînge a Mielului 
lui Dumnezeu. După cum prin Sfînta Euharistie toţi mănîncă din aceeaşi 
pîine şi beau din acelaşi pahar «vestind moartea Domnului pînă cînd 
va veni» {I Cor. XI, 26) şi «cei mulţi devenind un singur trup» {I Cor. 
X, 17), căci împărtăşirea cu Trupul şi Sîngele lui Hristos ne :uneşte 

şi trupeşte cu El, tot aşa Sfînta Scriptură ne pune înainte «icoana ver
bală» a lui Hristos, căci toate cuvintele ei, cînd sînt rostite liturgic şi 
ascultate cu credinţă în Biserică, ne conduc la Hristos şi ne pun sacra
mental în prezenţa lui. 
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Intr-adevăr, cînd cuvintele Sfintei Scripturi sînt rostite în Biserică 
şi cînd evenimentele soteriologice istorisite de ea sînt comemorate. so
lemn în cadrul slujbelor divine din duminici şi sărbători, aceste cuvmte 
şi evenimente sfinte nu mai aparţin doar trecutului, ci devin prezente, 
actuale şi adînc grăitoare pentru toţi cei de faţă, aceştia transpunîn
du-se prin credinţă în 13-mbianţa lor istorică şi luînd «în Duh» parte la 
desfăşurarea lor:.' 

Faptul că Sfînta Scriptură nu are, între credincioşii prtodocşi, larga 
răspîndire pe care a dobîndit-o între protestanţi - răspîndire pe care 
o observăm şi la neoprotestanţi -, are deci o profundă justificare teolo
gică şi pastorală. bupă învăţătura de credinţă a Sfinţilor Părinţi, Biblia 
nu este o carte obişnuită, ca să poată fi citită, înţeleasă şi interpretată 
oricum şi de oricine. In geneza, istoria şi cuvintele ei stăvechi, se află 
expresia unui fenomen de chenoză divină oarecum analog cu minunea 
întrupării Celei de a doua Persoane a Sfintei Treimi : Printr-un act de 
pogorămînt, cuvîntul cel inefabil al lui Dumnezeu - care depăşeşte ca 
cerul de pămînt puterea de înţelegere a creaturilor şi pe care aghio
grafii l-au primit 1şi l-au scris sub inspiraţia Sfîntului Duh - ne este 
adresat în graiul simplu, imperfect şi mereu schimbător al oamenilor. 1 

'.Ca să înţelegem acest cuvînt al lui Dumnezeu, ni se cere aşadar ~ 
pe lîngă grija traducerii textului original în limba noastră curentă, sar
cină rezervată unui foarte mic număr de învăţaţi - atît credinţă în 
Dumnezeu şi în Evanghelia prea iubitului Său Fiu Domnul nostru Iisus 
Hristos, cit şi neîntreruptă comuniune cu Biserica, mandatam harului 
Sfîntului Duh şi a tuturor mijloacelor de mîntuire. Dacă nu ţinem seama 
de aspectul chenotic al Sfintei Scripturi, riscăm să ne poticnim în cre
dinţă din pricina aspectului exterior, smerit, al elementului ei uman, în 
felul acelora care s-au îndoit de mesianitatea şi divinitatea lui Iisus 
Hristos atunci cînd l-au văzut osîndit la moarte, pironit pe cruce şi ză
vorit în mormînt~i 

Pentru ca credincioşii ortodocşi să fie feriţi de acest risc şi să-şi în
suşească din cuvintele Sfintei Scripturi mesajul dumnezeiesc pe care-l 
cuprinde şi care este vestea cea bună a mîntuirii în Hristos, Biserica le 
pune la îndemînă, prin intermediul slujbelor divine oficiate în Biserică 
şi a celor oficiate la domiciliul lor ori în alte locuri destinate cultului, 
principalele texte pe care fiecare trebuie să le cunoască. 

Locul cel mai de cinste este atribuit, desigur, textului celor patru 
sfinte Evanghelii, urmat de cel rezervat celorlalte scrieri ale Noului 
Testament : cartea Faptele Apostolilor, cele patrusprezece Epistole ale 
Sfîntului Apostol Pavel şi cele şapte Epistole soborniceşti. Alcătuitorii 
slujbelor divine s-au arătat foarte prudenţi în privinţa utilizării Apoca
lipsei, bineştiind că genul ei literar nu este accesibil marei mase a cre
dincioşilor, din pricina simbolismului graiului ei special. 

Din Vechiul Testament, pe primul loc a fost aşezat textul Psaltirii, 
urmat de pericope alese din scrierile Profeţilor mari şi mici şi din căr
ţile sapienţiale sau didactice, o atenţie deosebită fiind acordată prooro
ciilor cu sens mesianic şi evenimentelor religioase cu caracter de pre-
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închipuiri profetice sau de etape pregătitoare ale viitoarelor vremuri 
mesianice. 

Intre criticile formulate la adresa Ortodoxiei de către purtătorii de 
cuvînt ai Protestantismului, în controversele teologice şi bisericeşti care 
înveninau în trecut relaţiile interconfesionale dintre Biserici, se număra 
şi aceea că Biserica Ortodoxă ar acorda Bibliei un rol minor în cult 
şi în catehizarea credincioşilor. Această critică, dacă nu era din capul 
locului de rea credinţă - dădea pe faţă fie lipsa de informaţii directe, 
şi obiective asupra Ortodoxiei, fie felul limitat de a înţelege o spirituali
tate creştină ce-şi trage seva nu numai din cuvintele Sfintei Scripturi, 
ci şi din comoara de învăţături dumnezeieşti păstrate în Sfînta Tradiţie. 

r Cei care cunosc şi înţeleg inegalabilele valori dogmatice, liturgice 
şi canonice primite de Biserică de la Domnul Hristos, propovăduite de 
Sfinţii Apostoli şi păstrate fără schimbare de Sfinţii Părinţi, ştiu foarte 
bine că Ortodoxia îşi are rădăcinile cele mai adînci în Revelaţia divină 
consemnată în Sfînta Scriptură. De aceea, orice definiţie corectă a Or
todoxiei aminteşte întîi fidelitatea ei faţă de învăţătura de credinţă şi 
viaţă a Domnului nostru Iisus Hristos, pe care îl vestesc toate cuvintele 
Sfintei Scripturi şi doar în al doilea rînd fidelitatea ei şi faţă de Sfînta 
Tradiţie, ca izvor autentic al aceleaşi învăţături mîntuitoare şi organ de 
neîntreruptă legătură între Intemeietorul neştinismului şi fiecare ge
neraţie de creştin_!J 

Insuşirea spiritualităţii ortodoxe de a fi esenţial biblică se oglin
deşte cît se poate de limpede şi în cărţile de cult, care cuprind textul 
şi rînduiala tipiconală a slujbelor divine oficiate de membrii ierarhiei 
bisericeşti pentru toţi credincioşii. Textul cărţilor de slujbă, care se ti
păreşte sub supravegherea Sfîntului Sinod al fiecărei Biserici Ortodoxe 
locale şi care este respectat întocmai la oficierea serviciilor divine, a 
fost compus de Părinţii bisericeşti şi de sfinţiţii imnografi care cunoş
teau, admirau şi meditau atît de profund cuvintele Sfintei Scripturi, în
cît cu substanţa ei îşi hrăneau cugetul şi simţirea, prin cuvintele ei îşi 
exprimau gîndurile şi sentimentele, după învăţătura ei îşi modelau viaţa. 

Într-adevăr,(obîrşia celei mai vechi Liturghii este atribuită Sfîntului 
lacov, fratele Domnului, unul dintre cei şaptezeci de Ucenici ai Mîntui
torului, autorul uneia dintre cele şapte Epistole soborniceşti din canonul 
Noului Testament şi primul episcop al Bisericii mame din Ierusalim, 
cinste care i-a dat dreptul să prezideze lucrările Sinodului Apostolic şi 
să se îngrijească de aducerea la îndeplinire a hotărîrilor lui. Textul 
dumnezeieştii Liturghii care se săvîrşeşte în mai toate zilele din cursul 
anului bisericesc este opera celui mai mare exeget creştin din epoca 
patristică, Sfîntul Ioan Hrisostom şi are la bază Liturghia scrisă ceva 
mai înainte, după izvoare mai vechi, de Sfîntul Vasile cel Mare, teolog 
de adîncă gîndire şi trăire creştină şi autor al unor valoroase scrieri 
exegetice, dogmatice, morale şi ascetice. Iar dumnezeiasca Liturghie nu
mită «a darurilor celor mai înainte sfinţite», care se săvîrşeşte în anu
mite zile din postul Păresimilor, a fost intocmită de Sfîntul Grigorie 
Dialogul, unul dintre marii ierarhi cărturari pe care i-a avut Biserica 
apuseană la începutul evului mediu-:, 
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Cîntările de laudă, rugăciunile de cerere şi de mulţumire, canoanele 
ele pocăinţă, cuvintele de învăţătură, imnele şi stihurile care alcătuiesc 
rînduiala celorlalte servicii divine (Ceasurile, Vecernia, Litia, Pavecer
niţa, Miezonoptica, Utrenia, slujba Sfintelor Taine şi lerurgii) datează 
tot de pe vreme.a Sfinţilor Părinţi şi provin de asemenea de la cei mai 
aleşi cunoscători şi împlinitori ai cuvîntului lui Dumnezeu din Sfînta 
Scriptură : Sfîntul Atanasie cel Mare, Sfîntul Grigorie de Nazianz, Sfîn
tul Vasile cel Mare, Sfîntul Ioan Hrisostom, Sfîntul Efrem Sirul, Sfîntul 
Ambrozie, Sfîntul Roman Melodul, Sfîntul Sofronie al Ierusalimului, 
:Sfîntul Andrei Cretanul, Sfîntul Ioan Damaschin, Sfîntul Cosma de Ma
iuma şi Sfîntul Iosif făcătorii de minuni, Sfintul Teodor Studitul, Sfîntul 
Teofan Mărturisitorul şi alţii. 

Ca şi Sfînta Liturghie, care înfăţişează intreaga istorie a iubirii lui 
Dumnezeu pentru neamul omenesc şi care prin Sfîntul Duh ne face con
temporani şi părtaşi ai lucrării de mîntuire săvîrşite de Domnul nostru 
Iisus Hristos, cuprinsul acestor servicii divine exprimă solemn şi pe 
înţelesul tuturor întreaga substanţă hristologică a Sfintei Scripturi. Dar 
nu numai atît. Serviciile divine - Sfînta Liturghie, în primul rînd -
îndeplinesc în viaţa creştinilor şi o importantă funcţie eclesiologică, în
trudt sînt sfinţite de Biserică prin îndelungată şi neîntreruptă între
buinţare şi unesc în mărturisire, în rugăciune şi în legătura dragostei 
frăţeşti pe credincioşii de astăzi cu toţi aceia care au trăit înaintea lor 
şi şi-au hrănit evlavia cu mireasma lor duhovnicească. 1 

-.__j 

Sfînta Scriptură este citită de credincioşi şi în afara cultului divin 
public, pentru completarea cunoştinţelor religioase şi pentru zidirea lor 
sufletească. Cartea cea mai căutată şi mai apreciată de credincioşi, în 
Biserica noastră, pentru lectura lor personală, este Psaltirea. Psaltirea 
-este, de altfel, singura carte din Vechiul Testament care se citeşte in
tegral şi se repetă cel mai des în cadrul serviciilor divine oficiate în 
Biserică. Mulţi credincioşi au citit-o atît de des şi au meditat atît de 
mult asupra cuvintelor ei, încît cunosc pe dinafară o mulţime de Psalmi 
şi-i rostesc cu aceeaşi emoţie în clipele de rugăciune petrecute cu evla
vie în faţa icoanelor de acasă. Vin la rînd, în lectura particulară a cre
dincioşilor, cele patru sfinte Evanghelii - cartea preferată fiind Evan
•ghelia după Ioan - şi după aceea cartea Faptele Apostolilor şi Episto
lele. De aceea, în Biserica noastră, ediţiile Psaltirii şi ale Nou~•cli Tes
tament sînt mai numeroase decît ale întregii Biblii. Pentru acelaşi motiv 
se obişnuieşte ca, atunci cînd se tipăreşte din Biblie numai Noul Tes
tament, să se adauge la sfîrşit şi textul Psaltirii, pentru ca cititorii să le 
aibă la îndemînă pe amîndouă, pentru nevoile lor sufleteşti. 

Pentru credincioşii care doresc să aibă la îndemînă, ca un fel de 
abecedar biblic, cele mai frumoase şi mai reprezentative pagini din 
Sfînta Scriptură, s-a tipărit pînă acum, în mai multe ediţii, a:1tologia 
de pericope denumită pe scurt «Mica Biblie». Ultima ediţie a acestei 
-cărţi, care a fost înzestrată cu frumoase ilustraţii, a apărut în 1972, prin 
-grija Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă al Bisericii Ortodoxe 
:Române. Ea s-a dovedit cît se poate de folositoare elevilor Şcolilor de 
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cîntăreţi bisericeşti şi ai Seminariilor teologice, îndeplinind rolul unui 
manual didactic destinat însuşirii primelor noţiuni biblice. «Mica Biblie:» 
s-a dovedit folositoare şi pentru credincioşii care nu dispun de timpul 
necesar şi nici de cunoştinţele de specialitate cerute de lectura întregii 
Biblii şi de înţelegerea corectă a tuturor cărţilor şi cuvintelor ei. 

Tipărirea Bibliei, a cărţilor de slujbă şi a Cazaniei în limba cre
dincioşilor constituie deci o veche tradiţie în Biserica noastră. Dintre 
tipăriturile bisericeşti, care cuprind o gamă foarte largă de cărţi, mai 
ales acestea au fost scrierile care au asigurat introducerea definitivă a 
graiului românesc în biserică, care au contribuit la închegarea conştiin
ţei unităţii naţionale a românilor de pe tot întinsul pămîntului strămo
şesc şi care au slujit, ca un însorit ogor, şi la înfiriparea primelor noas
tre opere literare. 

De aceea cea mai adîncă recunoştinţă se cuvine, din partea sluji
torilor învăţămîntului nostru teologic şi a întregii noastre preoţimi, ca 
şi din partea tuturor credincioşilor laici, Prea Fericirii Sale Părintelui 
Patriarh Justinian, pentru că s-a îngrijit şi se îngrijeşte continuu de 
retipărirea lor la vreme, în bune condiţii tehnice şi pe măsura nevoilor 
de astăzi. Căci pe lîngă atîtea alte valoroase înfăptuiri bisericeşti, Prea 
Fericirea Sa a dăruit Bisericii cîteva noi şi foarte bune ediţii ale cu
vîntului lui Dumne.zeu din Sfînta Scriptură : Psaltirea ( 1957; 1968 ; 1971) ; 
Noul Testament (1951; 1972); Biblia întreagă (1968); Cazania (1960; 
1973) ; cartea intitulată lnvăţătura de credlnţă creştină ortodoxă (1952) , 
Mica Biblie ( 1972) ; cîteva Cărţi de rugăciuni şi toate cărţile de slujbă 
necesare altarului, stranei şi fiecărui preot de enorie. 
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MARILE RELIGII NECREŞTINE ACTUALE 

III. - HINDUISMUL 

Introducere. - Hinduismul este religia marii majorităţi a locuitorilor Indiei, 
numărînd circa 400 de milioane de credincioşi. Este însă aproape imposibil de spus 
în puţine cuvinte ce este hinduismul în esenţa sa. Specialiştii indologi mărturisesc 

că este vorba de o religie cu totul aparte, ba chiar că hinduismul n-ar fi o religie 
în înţelesul obişnuit al cuvîntului 1

• Şi, într-adevăr, hinduismul se prezintă ca o re
ligie fără întemeietor, fără un sistem dogmatic, fără principii morale bine stabilite 
şi fără un cult unitar, putîndu-se întîlni în această religie forme de viaţă religioasă. 

foarte diferite. 
De fapt, hinduismul sau neobrahmanismul este apariţia în forme noi a vechii re

ligii a indienilor din perioadele vedică şi brahmană, zdruncinată de reformatori reli
gioşi ca Jaina 2 şi Buddha, dar mereu vie în sufletul credincioşilor indieni. Mai ales 
că doctrinele jainiste şi budiste erau prea speculative, rămînînd neînţelese de popor.. 
Şi chiar atunci cind erau adaptate Ia înţelegerea poporului, nu izbuteau să dezră

dăcineze vechea tradiţie religioasă. Pe lingă aceasta, sistemul castelor, care şedea la 
temelia brahmanismului, era atît de adînc înrădăcinat în viaţa socială indiană, incit 
nici budismul, care avea o învăţătură contrară acestui sistem, nu încercă să se atingă 
de el. Şi apoi, brahmanii inşişi, care îşi dădeau seama de primejdia în faţa căreia 

se găsea brahmanismul, au întreprins o vastă operă de adaptare a doctrinelor şi ritu
rilor brahmane la înţelegerea şi gustul poporului dornic de miraculos, pentru a putea 
să ducă astfel cu mai multă eficacitate lupta împotriva jainismului şi budismului. 

In felul acesta, luă naştere un complicat amestec de credinţe străvechi populare 
cu elemente din religia vedică şi cu idei brahmane, jainiste, budiste şi, ceva mai 
tîrziu, mahomedane şi creştine. Unii zei importanţi din perioada vedică, intre care 
şi Indra însuşi, îşi pierd cu totul însemnătatea, în vreme ce alţi zei de mai mică 
importantă, ca Vişnu şi Şiva, ajung să primească o adorare cvasimonoteistă. O su
medenie de zei mărunţi, genii, eroi, spirite, demoni şi chiar animale şi obiecte pri
mesc adorarea credincioşilor. Cultul însuşi devine bizar în multe privinţe, cum vom 
vedea mai departe. Vechile sisteme filozofice din perioada brahmană continuă să in
fluenţeze cugetarea religioasă hinduistă, mai ales sistemul filozofic idealist Vedanla 

(«sfîrşitul Vedei» ), dar apar şi ginditori şi reformatori religioşi influenţaţi de isla
mism şi creştinism. Apare acum mai ales o nouă şi interesantă concepţie potrivit 
căreia iubirea arzătoare de Dumnezeu (bhakli) este cel mai bun mijloc prin care 

1. Chiar şi marele om politic indian Jawaharlal Nehru (1889-1964) atesta ci!. "'nu o datai 
s-a spus că hinduismul n-ar fi propriu-zis o religie m sensul obişnuit al cuvintulul* (Autobio
grafie, Edltura de stat pentru literatură politici!., Bucureşti, J.957, p. 125). 

2. Jlna (""Invingătorul•) sau Mah.avlra (cMarele erou*) este supranumele Iul Vardh.amana 
(M~77 sau M~68 i. Hr.), !ntemeletorul j.a.lnlsmulu!, una dintre religl!le Indiei, care are 
asti!.z! numai ceva mai mult de 1,5 milion de credlnc:ioşt. Deşi asemAnAtor 1n unele privinţe 
cu budismul, jainismul se deosebeşte esenţial de budism, Iar credincioşii sAl, oameni cu bună
stare şi creatori al unei importante literaturi, se apropie din ce !n ce mai mult de hinduism. 
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omul poate să ajungă să cunoască pe Dumnezeu şi să-şi asigure mîntuirea. Aspiraţia 
spre nirvana .budistă se păstrează şi în hinduism, dar completată cu credinţa într-o 
răsplătire a faptelor. De asemenea indiferenţa bud·stă în faţa vieţii este înlocuită cu 
credinţa în necesitatea şi eficacitatea penitentei. 

Izvoare. - Cei mai important izvor pentru cunoaşterea hinduismului este Ma
habharala ( «Povestea marelui război al bharalilor» ), enormă epopee sanscrită de peste 
200 de mii de versuri grupate în 18 cărţi şi atribuită autorului legendar Vyasa. Este 
cel mai vechi monument literar indian, elaborat însă în curs de circa I OOO de ani 
(sec. IV î.Hr. - sec. IV. d. Hr.), iar în privinţa conţinutului este o adevărată enci
clopedie a cugetării indiene, redind, mai bine decîl oricare alt izvor, trecerea de la 
vechiul la noul brahmanism. Subiectul lucrării ii formează lupta înverşunată dintre 
verii Pandava şi Kaurava, personaje în care trebuie să vedem pe reprezentanţii a 
clot>ă imigrări indo-europene în India, una mai veche (Kauravil) şi alta mai nou[1 
(Pandava). Lupta se sfîrşeşte cu biruinţa, repurtată cu grele pierderi, de către Pandava. 

Mahabharata cuprinde şi unele capitole cu caracter didactic. Dintre acestea, cel 
mai renumit este capitolul interpolat în cartea a VI-a a acestei epopei şi care poartă 
titlul Bhagavad-Gila 3 ( «Cîntecul fericitului», adică al zeului ţrişna). Ca lucrare des

prinsă din epopeea amintită, Bhagavad-Gita a cunoscut cea mai largă răspîndire şi 

cinstire în India şi în afara Indiei, fiind socotită ca «Biblia hinduismului» sau «Evan

ghelia lui Krişna». Mulii indieni instruiţi ştii1 s-o recite în întregime pe dinafară. Ea 

cuprinde, într-o formă deosebit de frumoasă, o înaltă speculaţie filozofică, ţinînd 

calea de mijloc între sistemul filozofic Samkhya, care recomandă «cunoaşterea» pentru 
a se ajunge ,ta mînluire, şi sistemul Yoga, care recomanrlă «fapla» în spirit dezinteresat 

şi devotamentul total faţă de Divinitate (bhakti). Chiar după aprecierea teologului 

romano-catolic E. Bernard Alio, «Bhagavad-Gita se apropie de creştinism prin părţile 

·ei cele mai înalte» 4• 

O a doua mare epopee indiană, Ramayana 5 ( «Faptele măreţe ale lui Rama»), 

poate fi socotită ca izvor pentru cunoaşterea hinduismului numai întrucît primul şi 

ultimul cînt al acesteia preamăresc pe zeul Vişnu, întrupat în eroul Rama. Epopeea 

însăşi, foarte frumos poem în 24 de mii de distihuri, a fost alcătuită probabil în sec. 

3. Bhagavad-Gita, trad. I. Mihălcescu (Bi_bl. Istoriei Religiilor, nr. 3), ed. Pavel Suru, 
'Bucureşti, 1932 ; trad. T. Simenschy, Casa scoalelor, Bucureşti, 1944. 

4. ReligiOns de l'Inde, în M. Brillant-M. Nedoncelle, Apologelique, Bloud & Gay, 1937, p, 
815. Totuşi, după părerea aceluiaşi teolog, metafizica Bhagavadgitei este incoerentă, oscilind 
Intre monoteism, ,politeism şi pantelsm, problema răului nu este rezolvată, iar esahtologia 
este formată din bucăţi care nu se sudează între ele. Profesorul român T. Simenschy, care a 
tradus Bhagavad-Git:i. direct din sancrită, spunea ,că aceasta a fost «probabil» influenţată de 
creştinism, dar •în ce măsură, nu ştim> (Bhagavad-Gita, p. 4). Fapt este că o comparaţie intre 
acest admirabil ,poem şi Noul Testam~t s-a făcut de multe ori, iar ideea de bhakti, ideea de 
iubire arzătoare a ,ui Dum'1ezeu ca mijloc de mîntuire, trebuie să recunoaştem că face multă 
cinste cugetării religioase indiene din ac•2a vreme, chiar dacă între bhakti şi ci-ya:,n) din cu
getarea creştină există deosebiri esenţiale, care au fost nu o dată scoase în evidenţă. Men
ţionăm numai : ,Kurt Hutten, Die Bha'kti-Religion in Indien .und der christlicl1e G!aube~ Im 
Neuen Testament. Ein Vergleich (Philosophische Fakultat der Eberhardt-K.arls-Universităt zu 
Tlibingen), Stuttgart, 19W ; Aug. - Al. Bidlan, Dhakti şi Agape, in .-sLudii Teologice•, X (1958), 
nr. 3--4, p. 2.25-252 ; C, Vizitiu, Hinduism şi creştinism. Teoriile hinduiste despre eliberare şt 

învdţdtura creştină despre mintuire, în «Ortodoxia•, XI (1959), nr. 4, p. 584-603. 
5. Valmiki. Ramayana, 2 voi., trad. Sergiu. Demetrian, după r-2povestirea în limba engleză 

de C. Rajagopalachari (Col. «Biblioteca pentru to\i"), Edilura pcntrn literatură, Bucureşti, 1968. 
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IV-II î. Hr. şi este atribuită lui Valmiki. în forma sa actuală, aceasta datează d;n 
secolul al II-iea d. Hr. şi este probabil ca intriga ei să fie ţesută, ca şi aceea a epo
peii Mahabharata, pe un fond istoric: luptele pentru pătrunderea arienilor în sudul 
Indiei. ln cuprinsul epopeii sînt preamărite virtuţile militare şi civile ale cas:ei 
Kşalriya, casta războinicilor, virtuţi întrupate în eroul naţional Rama, mult iubit de 

poporul indian. 
Un alt izvor principal pentru cunoaşterea hinduismului ii formează aşa-numitele 

Purana ( «antichităţi», «legende»), formate din 18 mari lucrări didactice, în cea mai 
mare parte în versuri şi avînd ca scop să preamărească pe cite un zeu, în special 
pe Vişnu, zeul principal al hinduismului. ln forma lor actuală, aceste scrieri dateaz!i 
de prin sec. al VI-lea d. Hr., dar întocmirea lor a început de prin sec. al VI-lea î. Hr. 
Sînt atribuite de tradiţia indiană aceluiaşi autor legendar Vyasa, căruia îi sînt c>lri
buite dealtfel şi Vedele şi Mahabharata. Purana au şi ele un caracter enciclopect·c, 
l!atînd tot felul de ,.Probleme în legătură cu originea zeilor şi a lumii. datoriile cas
telor, locurile sfinte, sistemele filozofice etc. 

Lucrarea Manava-dharma-sastra 6 («Cartea legii lui Manu»), a cărei redactare 
definitivă s-a făcut prin sec. al III-iea d. Hr., prezintă de asemenea oarecare interes 
pentru cunoaşterea hinduismului. Dar numai în alte lucrări numite Agama («tradiţii») 

şi Tanlra («cărţi»). compilate după sec. al VI-lea d. Hr., se pot găsi încercări de sis
tematizare teologică a hinduismului. ln Agama sînt înfăţişate doctrinele filozofice ale 
diferitelor şcoli şi se dau îndrumări pentru împlinirea cultului. în Tantra se tra
tează mai în amănunt despre aceleaşi lucruri, dar, sub forma de dialog între un zeu 
şi «pderea sa feminină» (şakti) - cel mai adesea între Şiva şi solia sa Durga -
se pun în aceste cărţi tot felul de probleme de filozofie, de mistică, de ritual, de me
dicină, de magie etc. -ln cinstea celor doi zei amintiţi, Şiva şi Durga, sînt prescrise 
ceremonii orgiastice şi obscene. Nenumărate formule magice (mantra), silabe miste
rioase, diagrame etc., cuprinse în Tantra şi adresate îndeosebi zeităţilor feminine, 
fac ca aceste cărti să exercite o puternică atracţie asupra maselor populare indiene. 

Zeii. - Deşi se vorbeşte uneori despre o «trinitate» (lrimurti) care ar exista în 
fruntea panteonului hinduist, fiind formată din Brahma, Vişnu şi Şiva, în realitate, 
această trinitate hinduistă este o crea ţie tirzie, de prin sec. al IV-iea d. Hr., proba bi I 
sub influenţa creştinismului. Ea nu are o semnificaţie religioasă mai importantă şi 

nu primeşte un cult propriu, fiecare dintre cei trei zei putînd deveni un zeu st:prem 7• 

Dealtfel, Brahma, ca zeu personal, este trecut cu lotul pe planul al doilea în perioada 
hinduistă, întîietatea sa în enumerarea zeilor avînd un caracter pur formal. Ei aproape 
nu este obiect de adorare, nu are decît un singur loc de cult în nordul Indiei. n,., 
are sacrificii şi sărbători proprii. Mai multă importanţă are soţia sa, Sarasvali, zeiţa 

erudiţiei şi a elocvenţei, cu care Brahma are mai mulţi copii. 

Zeul principal al hisduismului este Vişnu, care în perioada vedică era un zeu 
solar şi de mică importanţă. Acum el devine zeul bun, îndurător, care are grijă şi 

milă de toţi oamenii şi de toate fiinţele. Pentru aceasta el se întrupează de zece s'lu 
de mai multe ori sub diferite forme: un peşte, o broască ţestoas·ă, un mistreţ, un leu, 
un pitic, săvîrşind tot felul de fapte mari pentru binele omenirii. Sînt aşa-m•mitele 

6. Manava-Dharma·-~astra sau Cartea Legii. lui Manu, trad. I. Mihălcescu, ed. I. Casa 
Ş.coalelor, Bucureşti, 1920 ; ed. a II-a, Cugetarea, Bucureşti, 194~. 

7. I. Glăjar, Trimurti şi Sf. Treime, în «Mitropolia Ardealului», III (1958), nr. 2, p. -238-251. 

S. T.-2 
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sale ava/ara («scoborîri»), care în teologia hinduistă au o interpretare mist'că. Dintre 
întrupările lui Vişnu, cele mai importante sînt acelea în eroul naţional Krişna, despre 
care este vorba în Bhavagad-Gita, şi eroul Rama din poemul Ramayana. 

Krişna (Krislma) este prezentat de mitologia hinduistă crescînd printre nişte 

copii de păstori, unde fusese ascuns de teama unchiului său Kamsa, regele rău din 
Mathura, care voia să-l omoare. Tînărul Krişna se îndrăgosteşte aici de muzică şi 

de păstoriţe, mai ales de una dintre ele, Radha, care, ca şi Krişna însuşi, va deveni 
pentru unele secte hinduiste obiectul unui cult plin de erotism. Krişna săvîrşeşte o 
sumedenie de fapte extraordinare. Intre altele, răpeşte pe fata unui rege, se însoară 
cu şapte regine şi cu alte 16 mii de femei, care îi nasc 180 de mii de copii 8• 

Rama este un zeu în care s-a crezut probabil încă din primele secole ale erei 
creştine, dar cultul său a luat fiinţă abia prin sec. al XI-iea d. Hr. Legenda arată 

pe eroul Rama ca fiu de rege, exilat din pricina intrigilor uneia dintre regine. In timpul 
exilului, frumoasa Sila, soţia credincioasă a eroului Rama, care îşi urmase bărbatul 
în exil, este răpită de monstruosul demon Ravana, regele insulei Lanka. Urmează o 
luptă teribilă. Rama, ajutat de Hanumant, regele maimuţelor, porneşte război împo
lriva lui Ravana, îl înfrînge, îl omoară, îşi eliberează soţia şi este aşezat rege pe 
tronul tatălui său. La cultul lui Rama s-a adăugat şi adorarea lui Hanumant', regele 
maimuţelor, al cărui cult a devenit unul dintre cele mai populare din India. Aşa cum 
a ajt1 tat pe eroul Rama în lupta sa cu demonicul rege Ravana, aşa ajută Hanumant 
pe toţi credincioşii in lupta lor cu spiritele rele care bîntuie pretutindeni. 

Şiva, al doilea mare zeu al hinduismului şi al treilea în «trinitate",· este socotit 
de indologi ca o înfăţişare mai nouă a vechiului zeu vedic Rudra («urlătorul"), zetil 
ft:rtunii, al distrugerii. Ca şi Rudra, el locuieşte în regiunea muntoasă din nord, răs

pîndind groază, boli şi moarte printre oameni, dar în acelaşi timp aducînd şi Jeacvri 
ş' forme noi de viaţă. Şiva este însă un zeu complex, în a cărui fiinţă se resimte 
influenţa credinţelor populare preariene din India. Cu vremea, figura acestui zeu se 
mai înseninează, în hinduism calităţile sale distrugătoare trecînd asupra soţiei sale, 
Parvati sau Durga. Totuşi, datorită caracterului său fundamental de zeu al distrugerii. 
Şiva este de obicei reprezentat sub forme înspăimîntătoare, cu trei ochi, cu trupul 
înfăşurat de şerpi, cu cranii în jurul gîtului etc. Ca zeu al naşterii şi reînnoirii, sim
bolul să,J principal este linga, o piatră cilindrică (phallus). Animalul său sfint este 

taurul. 

!n strînsă legătură cu cultul lui Şiva este acela al soţiei sale Parvali ( «zeqa 
munţilor"), numită şi Durga («inaccesibila"), Mahadevi ( «marea zeiţă»), Kali ( «cea 
ne:igră") etc. Ea este considerată ca energia activă (şakti) a lui ş:va sau puterea 
magică a acestuia. Are aceleaşi însuşiri, distrugătoare şi binefăcătoare în acelaşi 

timp, iar reprezentările ei sînt uneori îngrozitoare, alteori foarte graţioase. Cultul ei 
este plin de senzualitate şi practici magice. Speculaţia teologică indiană o consideră 
uneori ca principiul feminin al existenţei, alteori ca puterea misterioasă cu ajutorul 
căreia so\ul ei, Şiva, stăpîneşte pămintul. 

e. Din istorisirea vieţii de copil a lui Krişna printre păstori, s-a dezvoltat prin sec. al 
VII-iea d. Hr. un cult al copilului divin Krişna, foarte răspindit in masele populare indiene. 
De asemenea, povestirea iubirii dintre Krişna şi Radha a dat naştere unei drame lirice intitulată 
Gtta-Govtnda, căreia i se zice ~cintarea cintărilor» a Indiei şi a fost interpretată uneori de 
şcolile teologice ind1ene in sens simbolic. 
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Tot în legătură cu cultul lui Şiva este şi cultul fiului acestuia, Ganeşa, repre
zentat cu cap de elefant, cu pintece mare, cu un singur dinte şi cu ghirlande de perle 
sau de capete de morţi în jurul gitului. Elefantul este dealtfel pentru indieni ani
malul care simbolizează inţelepciunea. Numele acestui zeu este invocat la începutul 
oricărei intreprinderi şi mai ales la începutul unei scrieri, deoarece este socotit ca 
zeul care inspiră marile hotăriri şi gîndurile înalte. Unele secte cinstesc pe Ganeşa 
ca zeu suprem. 

Pe lingă aceşti zei principali, hinduismul are numeroşi alţi zei de mai mică im
portanţă. Astfel, amintim dintre aceştia pe Surya, divinitate vedică a soarelui ; Sa
rasvati, soţia lui Brahrna; Lakşmi, soţia lui Vişnu, zeiţă a frumuseţii şi a bogăţiei, 

un fel de Afrodită indiană; Skanda, zeul războiului, care pedepseşte pe giganţi şi pe 
monştri, fiind reprezentat cu şase capete şi patru sau şase braţe şi călărind pe un 
păun; Kama, un fel de Cupidon indian, reprezentat ca un tinăr frumos, înarmat cu 
un arc, a cărui coardă este formată din numeroase albine, iar ca săgeţi are pene şi 

flori ; Garuda, zeu pasăre, cu cioc, aripi şi ghiare de vultur, etc. Zeii secundari ai 
hinduismului, ca şi cei principali dealtfel, sint grupaţi în familii şi au nenumărate 
mituri copilăreşti, contradictorii sau chiar lipsite de sens. 

Nu lipsesc in religia hinduistă nici formele inferioare de religiozitate, fiind con
siderate ca sfinte unele animale, vaca in primul rînd 9, unii arbori, unele ape. Astfel, 
taurul este animalul sfînt al lui Şiva, maimuţele fac totdeauna anturaj lui Rama, 
şerpii şi arborii numiţi pipai sînt consacraţi lui Brahrna, Gangele şi alte ape primesc 
o cinstire specială. 

Tretuie să observăm însă, înainte de a merge mai departe, că, în credinţele hin
duiste, zeii nu sint veşnici, afară de cazul cind sînt asimilaţi cu stăpinul suprem, 
Vişn~1 sau Şiva. După o perioadă a lumii (kalpa), perioadă care este foarte lungă, 

întreaga creaţie, împreună cu zeii înşişi, se rezoarbe în curentul existenţelor, pentru 
a reapare la noua creaţie a universului. Atunci zeii apar sub altă formă, dar îşi 

menţin funcţiile. lntr-o astfel de concepţie, desigur, ideea teistă se pierde. Ceea ce 
rărnîne permanent este Brahman, este principiul absolut, nepersonal şi neternporal; 
terna favorită a speculaţiilor filozofico-religioase din perioada brahmană, dar valori
ficată în chip diferit de numeroasele secte în care s-a ramificat hinduismul. Şi cum 
nu există în hinduism o concepţie teologică unitară, fiecare grup de secte şi chiar 
fiecare întemeietor de sectă pretinzind că deţine ortodoxia hinduistă, va trebui să 

prezentăm, în continuare, doctrina principalelor secte hinduiste, împărţite pe grupe. 

Sectele hinduiste. - Sectele hinduiste se pot grupa în trei mari categorii : viş
nuiste, şlvaiste şi şaktiste, după cum membrii lor sînt adepţii lui Vişnu, ai lui Şiva 

sau ai principiului feminin (şakti) al lui Şiva. Ortodoxia brahmană a persistat totuşi 
de-a lungul secolelor, forrnind de asemenea un fel de sectă numită Smarta, adică a 
«tradiţionaliştilor», ai cărei adepţi sint răspindiţi mai ales in sudul Indiei şi in Gu
jarat. De asemenea influenţa mahomedanismului şi a creştinismului asupra vieţii 

religioase indiene a dat naştere unui nou şir de secte, cum se va vedea mai departe. 

9. Respectul indienilor pentru vacă IV:ine probabil de la faptul că aceasta este animalul 
sacrificial prin excelenţă, chiar clacă brahmanil au renunţat mal tirziu la sacrificiile singeroase, 
sub presiunea ideii de ahtmşa (~neviolenţă•) şi ia ideii să sufletul omenesc se poate reincarna 
ş! in animale. Apoi, vaca este producătoare de lapte, necesar la alimentare şi la libaţiile ri
tuale. De asemenea, urina de vacă este considerată ca avind însuşiri purificatoare, Iar băllga
rul se întrebuinţează dre)?t combustibil (A. M. Esnoul, Htndutsme, 1n H-Ch. Puech, Htstotre 
des Rellgtons, I (N.R.F., d:ncyclopedie de la Pleiade--), Galllmard, Paris, 1970, p. 1031). 
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a) Secte vişnuiste. încă de prin sec. al V-lea sau al VI-lea d. Hr., poate şi mai 
devreme, circulau prin India de sud nişte cîntăreţi religioşi m•miţi a/var («sfinţi»), 

care cintau in versuri pline de căldură iubirea pentru Vişnu-Krişna. Aceştia au avut 
o mare inriurire asupra poporului, căruia i se adresau fără deosebire de caste. Cum 
însă în vremea aceea existau numeroase curente filozofice şi religioase: şivaiţi, bu
dişti, jainişti şi mai ales reprezentanţi ai vechiului brahmanism, acei cintăreţi ai 
iubirii lui Vişnu, care erau şi ei filozofi şi teologi, au simţit nevoia să-şi întemeieze 
învăţătura pe vechile cărţi sfinte, pentru a putea combate şcolile adverse. Aşa luii 
naştere la Şriranga, localitate din sudul Indiei, o inlreagă şcoală de dascăli, care prin 
sec. al XII-iea izbutiră să impună vişnuismu! ca religie principală a Indiei. Dintre 
aceştia s-au remarcat ciţiva, ale căror invăţăluri poartă caracterul ortodoxiei hin
duiste. Aceştia sint : Ramanuja, Madhva, Nimbarka şi Vişnusvami. 

Ramanuja, care, după tradiţie, ar fi trăit 120 de ani, între 1018 şi 1138, profesa 
o concep\ie monistă despre lume, dar monismul său nu avea un caracter absolut, 
ca de pildă acela al marelui filozof Şankara (c. 780 - c. 820). Ramanuja profesa un 
monism «calificat» 10, pentru el existînd trei principii : Dumnezeu (Vişnu), sufletele in
dividuale şi lumea lucrurilor materiale, care, deşi converg în unitatea divină, fiind 
mai degrabă diferite moduri ale acesteia, totuşi îşi păstrează fiinţa lor distinctă. La 
sfirşitul vieţii, sufletele nu se absorb în divinitate, ci trec prin existenţe succesive, 
pentru ca prin iubirea de Dumnezeu (bhakti), prin studierea Vedelor şi împlinirea 
ritualului, să ajungă la eliberarea din lanţurile reincarnărilor şi, devenite asemenea 
cu Divinitatea, dar nu identice cu ea, să guste fericirea negrăită a neîntreruptei pre
zenţe divine 11

• Ramanuja nu făcea deosebire de castă. 
Dar, încă din secolul al XIII-iea, discipolii lui Ramanuja nu s-au mai înţeles 

intre ei, mărul discordiei fiind problema dacă credinţa - devoţiunea prin care se 
ajunge la mîntuire - este un dar al lui Dumnezeu sau un act al voinţei libere a 
omului. S-au format astfel două şcoli teologice, care au reprezentanţi încă şi astăzi 
în India. 

Sistemul lui Ramanuja, cu toată distincţia pe care o făcea intre sufletele indi
viduale şi Divinitate, rămînea totuşi un sistem monist. Madhva însă, filozof mistic 
care a trăit intre anii 1199 şi 1275 sau 1276, profesa un dualism absolut 12, Pentru 
acesta, '.existau două principii eterne şi distincte intre ele : Dumnezeu de o parte şi 

sufletele individuale şi lumea materială de alta. El stabilea totuşi o gradaţie între 
cele două principii, alribuind celui dintii superioritatea asupra celui de-al doilea. 
Dumnezeu (Vişnu) creează lumea materială şi este stăpîn absolut asupra sufletelor, 
dispunînd în toată libertatea ,de reincarnările, mîntuirea sau osindirea acestora. Secta 
formată de Madhva, care îşi împărţea devoţiunea intre cele două avatare principale 
ale lui Vişnu, Rama şi Krişna, are astăzi numeroşi credincioşi îndeosebi printre 
populaţiile din regiunea oraşului Bombay şi din statul Mysore. 

Dualismul absolut al lui Madhva făcea să dispară cu totul orice urmă a mo
nismului vedantic. Nimbarka însă, originar din India de sud, mort la 1162, căuta să 

10. Helmuth von Glasenapp, Der Hinduismus, Kurt WolH, Miinchen, 1922, p, 385. 
11. A. Hohenberger, Ramanuja. Ein Philosoph indischer Gottesmysttk, Selbstverlag des 

Orientallstischen Seminars der Unlversităt, Bonn, 1960. 
12. s. Siauve, La doctrine de Madhva: : Dvaita-vedanta (Publlcatlons de !'Institut Fran,;a1s 

d'lndologie, nr. 38), Pondtchery, 1968 ; G. Dandoy, La deltvrance selon Madhva, 1n ~Revue 
Philosophlque~, LXXXII (1957), nr. 3, p. 313-340. 
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împace dualismul cu monismul. După el, lumea neînsufleţită şi sufletele individuale 
sînt întru atît identice cu Dumnezeu întru cit depind de el în fiinţa şi lucrarea lor. 
Tokşi şi acest filozof considera ca absolută şi veşnică distincţia dintre Dumnezeu 
de o parte şi sufletele individuale şi materia de altă parte. Deşi apărută în sudul 
Indiei, secta care s-a format pe temeiul învăţăturii lui Nimbarka s-a răspîndit mai 
mult în nordul Indiei. Această sectă adoră pe Vişnu îndeosebi sub forma lui Krişna, 
împreună cu soţia sa Radha. 

Vişnusvami propovăduia, pe Ia jumătatea secolului al XIII-iea, un sistem teo
logic în care Radha, soţia sau iubita lui Krişna, avea un mare rol. ln sec. al XVII-iea 
însă, secta ieşită din învăţătura sa a fost absorbită în secta ieşită din învăţătura lui 
Vallabha (1479-1531 ), care propovăduia un monism pur, Krişna fiind socotit ca su
premul Brahman. Se accentua însă jocul desfătător dintre Krişna şi Radha, joc la care 
pot să ia parte şi credincioşii prin intensa iubire de Dumnezeu (bhakti), fără să fie 
nevoie pentru aceasta de înfrînare, de asceză. Din această cauză, membrii acestei 
secte, răspînclită mai ales în occidentul Indiei, au fost socotiţi ca «epicureii Indiei». 
O altă particularitate a sectei este aceea că învăţătorii ei, numiţi maharaja, sînt ado
raţi de credincioşi şi nu o dată aceşti învăţători au abuzat de cinstirea care Ii se 
acorda de către credincioşi. 

Pe lingă aceste patru mari secte vişnuiste «ortodoxe», mai sînt un mare număr 
ele alte secte care se apropie, ca doctrină, de acestea. Aşa, de pildă, este secta foarte 
importantă întemeiată de brahmanul bengalez Cailanya (1485-1533). Acesta a pus 
accentul pe latura emoţională în religia lui Vişnu, socotind iubirea arzătoare şi 

exaltarea mistică a lui Krişna ca s_uperioare împlinirii faptelor legii. Condamna ritualul 
brahmanic şi regimul de caste, recomandînd înfrăţirea generală umană. Pietatea se 
arăta în această sectă prin cîntece preamărind iubirea dintre Krişna şi Radha, prin 
procesiuni, dansuri şi extazuri. O adeptă ferventă a sectei, poeta Mira Bai, care a 
trăit în sec. al XV-iea, a cîntat adorarea lui Krişna în formă mistică şi în versuri 
gustate cu multă plăcere încă şi astăzi, iar poeta este considerată ele vişnuişti ca 
sfintă. 

O altă sectă importantă, care adoră tot pe Vişnu dar sub forma întrupării sale 
în eroul Rama, este aceea întemeiată de Ramananda la începutul sec. al XV-iea. Mai 
întîi adept al sistemului lui Ramanuja, apoi desprinzîndu-se ele învăţătura acestuia, 
Ramananda propovăduia o doctrină largă, umanitară, la primirea căreia erau chemaţi 
toţi oamenii, din toate clasele sociale şi chiar cei care nu erau indieni 13 . Ramananda 
a cîştigat foarte mulţi adepţi în nordul Indiei, îndeosebi în valea Gangelui ; mai ales 
cii doctrina şi cullul acestei secte aveau în centrul lor persoanele virtuoase Ramil 
şi Sita, în contrast cu perechea pasionată şi erotică Krişna şi Radha. 

b) Secte şivaisle. Aceste secte sînt mai puţin importante decît cele vişnuiste. 

Cea mai veche dintre ele poartă numele Paşupata-mata ( «doctrina adoratorilor lui 
Paşupata», după o veche denumire a lui Şiva). Pentru a-şi atinge cel mai înalt ţel, 

adică pentru a ajunge Ia stăpînul lor suprem, Şiva, credincioşii acestei secte tre
buie să împlinească o întreagă serie de îndatoriri curioase, între care : să presare 
pe corp cenuşe de trei ori pe zi, să danseze, să ridă, să scoată urlete asemănătoare 

13. Membru al castei brahmane, Ramananda a primit totuşi in secta sa membri ai 
castel şudra, femei şi, se zice, chiar şi un musulman, dar, ,sub raport social, a ţinut mai de
parte distincţia de castă. 
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cu ale taurilor, să simuleze nebunia. în felul acesta, ei cred că se desprind de lumea 
materială şi, asemuindu-se cu zeul, dobîndesc puterile extraordinare ale acestuia : văd 
ce este ascuns, aud toate sunetele, înţeleg toate lucrurile, iau înfăţişarea pe care o 
doresc, sînt, prin urmare, atotştiutori, atotputernici etc. 

Mergînd pe drumul apucat de această sectă, unele ramificaţii ale sale au ajuns 
Ia practici cu totul respingătoare, credincioşii lor bind vin din cranii de om, presă
rîndu-şi corpul cu cenuşă de cadavre, umblind goi etc. 

Cea mai importantă sectă şivaistă este însă aceea numită Şaivasiddhanta ( «sis
teml') relativ Ia Şiva» ), sectă răspîndită în sudul Indiei şi avînd printre credincioşii 
ei mai mult intelectuali. După doctrina acestei secte, Şiva este subiectul absolut al 
oricărei cunoaşteri, cauza primă a tot ce există. Pe lingă Şiva, exisfă alte patru 
substanţe veşnice, care sînt diferite de el dar supuse lui şi constituind întreaga lume 
insufle!ită şi neînsufleţită. în sec. al X-lea a înflorit o înaltă poezie religioasă, în 
care cîntăreţii acestei secte preamăreau unirea sufletului cu Dumnezeu. 

O altă sectă şivaistă, întrucîtva asemănătoare cu cea precedentă, esle Pratyabhi 
;nana-mata ( «doctrina recunoaşterii»), întemeiată de Vasgupta în sec. al IX-iea şi răs

pîndită în Kaşmir. Filozofia acestei secte este un monism idealist, în care unica rea
litate este Şiva, spiritul suprem. Spiritul individual este identic cu spiritul suprem, 
cu Şiva, dar nu-şi dă seama, nu «recunoaşte» acest fapt, <lecit în momentul în care, 
curăţil prin meditaţie, se regăseşte pe sine însuşi în Şi-va, în Absolut. 

Un loc deosebit între sectele şivaiste ii ocupă cele vreo trei-patru milioane de 
adoratori ai lui Şiva sub forma de linga. Doctrina acestora, întemeiată sau măcar 

numai reformată de Basava în sec. al XII-iea d. Hr., este un fel de comprom:s între 
monismul vedantic şi teismul şivaist. Dacă însă sub raport doctrinar adepţii acestei 
secte nu se deosebesc mult de adepţii sectelor şivaiste în general, apoi sub raport 
social au unele atitudini interesante. Aşa ei au atenuat simţitor regimul de caste, sînt 
împotriva căsătoriei copiilor şi permit văduvelor să se recăsătorească. Adoratorii lui 
Şiva sub form3 de Iinga sini răspîndiţi mai ales în Deccan şi poartă toţi la gît, ca 
amuletă, simbolul de piatră (linga) al zeului. 

c) Secte ~aktiste. Una din trăsăturile cele mai caracteristice ale hinduismului 
modern este adorarea fiinţei supreme sub formă feminină, cel mai adesea sub forma 
zeiţei Durga. Această zeitate, considerată mai întîi ca energia feminină (şakti) a lui 
Şiva, devine apoi zeitate supremă, dind naştere la atîtea culte cite însuşiri i se atri
bi:ie. După doctrina şaktistă, expusă în cărlile numite Tantra, principiul suprem, Şiva, 
care este veşnic, neschimbabil, fără însuşiri şi fără vreo activitate, nu poate fi ado
rat ca atare ci numai sub forma puterii sale potenţiale (şakti), prin care se creează 
lumea, se conservă şi se descompune. Această energie a sa ia înfăţişarea feminină a 
zeiţei Durga, soţia zeului. 

Cdtul şaktist nu este Ia înălţimea speculaţiilor metafizice ale doctrinei respec
tive, fiind amestecat cu practici magice, probabil de origine populară. Mijloacele 
indicate credincioşilor pentru a ajunge să-şi dea seama de identitatea fiinţei lor cu 
aceea a veşnicei Şakti sînt adesea imorale. Alte practici ale cultului şaktist sînt pline 
de cruzime, nelipsind, în decursul vremurilor, nici sacrificiul omenesc 14 . 

14. Cea mai crudă sectă şaktistă din trecut a fost aceea numită Tliug sau Thag, despre 
existenţa căreia sint indicaţii încă de prin sec. al XII-iea d. Hr. Membrii acestei secte formau 
o societate secretă şi credeau că din timpuri străvechi zeiţa Durga le-a poruncit să atace 
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Dealtfel, sectele şaktiste sînt mult mai puţin bine ~unoscute <lecit cele viş

nuiste şi şivaiste, înseşi cărţile lor sacre recomandînd credincioşilor să nu-şi divulge 
secretele credinţei şi ale cultului, ci să se arate în exterior ca şivaişti sau vişnuişti. 

Se ştie totuşi că existZ1 secte şaktiste extremiste, ca de pildă Vama-mc:rga («drum 
spre stinga»), şi secte moderate, ca Dakşina-marga («drum spre dreapta»). Ritualul 
tantric mai este practicat astăzi. în ascuns, numai de şaktiştii extremişti kaula. 

Regimu/ de casle. - Atotputernic în perioada brahmană, regimul de caste începe 
să slăbească în perioada hinduistă, apărind o puzderie de subcaste. Am văzut dealt
fel că unii dintre întemeietorii de secte, Ramanuja, Ramananda etc., luau atitudine, 
cel puţin sub raport religios, împotriva regimului de caste. Dar, chiar dacă astăzi res
pectarea rînduieiilor prescrise de regimul de caste este interzisă prin lege (Consti
tuţia din 1949), totuşi se poate spune că acest nedrept regim stăpîneşte încă de fapt 
viaţa morală, religioasă şi socială a poporului indian. Membrii castei celei mai impor
tante, aceea a brahmanilor, a preotilor, nu se mai ocupă, ca pe vremuri, numai de 
serviciile religioase şi de învăţămîntul religios, ci împlinesc diverse funcţii, c·,iar 
şi mai umile. Totuşi membrii acestei caste nu se căsătoresc niciodată cu persoane 
«fi\ră castă» şi nu consumă decit mîncare pregătită de alt brahman. Dacă o pregă

teşte cineva dintr-o castă inferioară, se consideră că se spurcă. Membrii castei 1 

doua, Kshalriya, casta nobleţei războinice, sînt cel mai adesea militari, ei consti
t ind majoritatea în fortele armate indiene. Membrii castei a treia, Vaişya, sînt mai 
ales comercianli, dar şi lucrători, plugari, ciobani. Aceste prime trei caste au fost 
şi a:t rămas socotite drept caste superioare, ale celor «născuţi din nou». Membrii 
castei a patra, Sucim, sînt împărţiţi în două categorii, una superioară alta inferioară, 

şi sînt cel mai adesea fierari, croitori, pescari etc. In afara sistemului castelor sînt 
«cei fără castă», «cei excluşi», «intuşabilii», paria. Aceştia sînt măturători de străzi, 

servitori şi, în general, au cele mai umile îndeletniciri. Printre cei fără castă sînt 
~ocoti[i şi «barbarii», creştinii şi musulmanii. Rînduielile sistemului castelor stabi
lesc ca aparţinătorii primelor trei caste să nu aibă nici un fel de atingere cu cei 
fii.ră castă, să nu fie atinşi nici chiar de umbra acestora. Nici vorbă de luat masa 
împreună cu ei. Numai cu multă greutate a izbutit Gandhi să obţină ca, măcar în 
principiu, să fie deschise templele şi pentru aceştia, căci, în realitate, sînt respinşi 
cam peste tot. Şi cînd ne gîndim că e vorba de nu mai puţin de 40 de milioane 
.(după alte estimări, 70 de milioane) de astfel de desmoşteniţi ai soartei, socotiţi 

chiar şi de unii dintre cei mai de seamă gînditori ai Indiei ca fiind rînduiţi în chip 
firesc în această nenorocită categorie. 

Desigur, industrializarea oraşelor şi a unor regiuni din India face dificilă, dacă. 

nu chiar imposibilă, respectarea striclă a regimului de caste. Dar India mai are muil 
pînă să devină o ţară dezvoltată şi industrializată, marea majoritate a locuitorilor 
fiind \ărani şi respectînd tradiţiile legate de regimul castelor. 

pe călătorii liniştiţi, să-i omoare şi avutul lor să-l consacre în parte zeitiei, în parte să şi-l 

distribuie intre ei. Aceste tilhării erau săvirşite după anumite reguli şi cu atîta prudenţă înc't 
membrii sectei au operat nepedepsiţi timp de mai multe secole, constituind un adevărat fla
ţel pentru unele părţi ale Indiei, îndeosebi în Hindustan, unde într-o anumită epocă 

secta a avut mai mult de un milion de membri. Abia !n anii 1830-1837 1>-a pus capăt acesu,· 
crime, prin urmăriri bine organizate, şi s-a descoperit că !Printre membrii sectei erau şi 

brahmani şi negustori de mare vază, care din cînd !n cînd, sub pr•~textul unor •călătorii de 
afaceri~, se dedau la astfel de tilhării rituale (H. von Glasenapp, op. cit., p. 396-398 ; J. L. 
Sleeman, La secte secrete des Tliugs, trad. R. H. Charcot, ed. Payot, Paris. 1934). 
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CulluJ. - a) Locurile de cult. Hinduismul are numeroase temple, dintre care 
unele de mari proporţii şi bogat împodobite. Sînt îndeosebi interesante templele sub
terane sau scobite în stînci, ca de pildă cele de la Ellora sau cele din insula Ele
phanta. 

în general, templele hinduiste constau dintr-un naos susţinut de coloane, în 
care au acces credincioşii în timpul ceremoniilor, dintr-un sanctuar, în care intră 

numai brahmanul în timpul serviciului religios, şi dintr-o celulă, în care stă închisă 

sto.L,!ia zeului. Ziduri puternice împrejmuiesc templele, care sînt totdeauna orientate 
spre est. Templele au piscine speciale pentru spălările rituale şi construcţii anexe 
pentru divinităţile secundare, pentru locuinţa şi întreţinerea preoţilor şi chiar pentru 
locuinţa dansatoarelor sacre (devadasi), cunoscute sub numirea portugheză de «bai.a
dere». Decoraţiile· templelor sînt excesiv de bogate şi executate cu multă măiestrie 
artistică. Ele constau îndeosebi din simboluri religioase: elefanţi, tigri, maimuţe, păuni, 
papagali şi alte animale şi păsări care trăiesc în India. Idolul însuşi este uneori un 
simbol sau o emblemă. De obicei însă principalii idoli adoraţi sînt reprezentaţi prin 
statui, care mai de care mai monstruoase, căutînd să redea complicatele speculaţii 

filozofico-religioase indiene prin trupuri omeneşti cu mai multe capete şi mai multe 
braţe sau prin oameni cu capete de animale. Teologii indieni explică înfăţişările acestea 
groteşti ale zeilor ca simboluri ale puterii lor. De pildă, mulţimea şi mărimea cape
telor zeilor, în disproporţie cu restul trupului lor, ar simboliza atotştiinţa zeilor ; 
coarnele pe care zeii le poartă uneori pe cap ar simboliza razele soarelui şi gloria 
redată de aceste raze; colanele de şerpi care împodobesc adesea idolii ar fi simbo
luri ale veşniciei etc. Adesea, mai ales prin sate, divinitatea este reprezentată prin 
cîle o piatră de formă cilindrică sau printr-un vas de alamă plin cu apă şi împo
dobit cu flori. 

b) Preoţii. Săvîrşitorii cultului sînt brahmanii. Aceştia sînt foarte numeroşi şi se 
deosebesc între ei după sectele cărora aparţin, purtînd fiecare insignele sectei respec
tive. In general, ei duc o viaţă foarte cumpătată, petrecindu-şi timpul cu citirea căr
\ilor sfinte şi cu împlinirea cultului, mai ales a cultului particular. Există şi acum aşa
numitul purohita, vechiul capelan regal. însărcinat cu împlinirea ceremoniilor religioase 
de la curtea unui prinţ şi cu orînduirea calendarului, dar locul cel mai de cinste în 
ierarhia clericală indiană ii ocupă guru, un fel de director spiritual, care nu este 
întotdeauna un brahman şi care de obicei stă în fruntea cite unei secte. Guru este 
supus la o serie de restricţii, intre care şi aceea de a nu ieşi din incinta templului. 
Credincioşii îl văd numai în rare împrejurări stînd solemn la picioarele idolului. Cînd 
moare un astfel de demnitar, sarcina sa revine capului familiei sale. între diferiţii guru 
există o ierarhie, avînd în fruntea sa un «mare guru», care trebuie să fie celibatar. 
Cind acesta moare, se alege un alt mare guru dintre membrii consiliului său. Guru 
are de obicei numeroşi discipoli, care îi ascultă cuvîntul cu sfinţenie, ca venind de 
la o persoană în continuă şi directă Jegăh1ră cu Divinitatea. 

c) Riturile. Riturile cultului hinduist se pot împărţi în trei categorii : rituri zil
nice, rituri festive şi rituri particulare. 

Riturile zilnice au loc de cinci ori pe zi, dar cel mai important este cel de di
mineaţa, la răsăritul soarelui, cînd se aprinde focul sacru. In acest foc, care tre
buie să fie aprins cu anumite lemne prescrise de ritual, brahmanul, purificat printr-o 
buic şi împodobit cu insignele sectei respective, aruncă în foc substanţe frumos mi-
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rosiloare si unt lichefiat, apoi toarnă picătură cu picătură apă din fluviul sfint Gange, 
socotită c·a purificatoare. După aceea se aduc idolilor ofrande din unt, miere, lapte 
închegat, orez şi flori. ·sacrificii sîngeroase se aduc numai în unele locuri şi numai 
în rare împrejurări, cel mai adesea în cultul zeiţei Durga. Dealfel, riturile variază de· 
Ja un zeu la altul. Pentru Brahma, de pildă, brahmanul se limitează la o scurtă invo
care şi oferirea citorva flori. Pentru Vişnu, dimpotrivă, se desfăşoară un cult mult 
mai dezvoltat, cu rugăciuni, imne de laudă, citiri din cărţi sacre, sacrificii şi ofrande 
speciale. Rugăciunile însoţesc dealtfel toate ceremoniile cultului, constînd din Cor
mule consacrate (mantra), considerate ca avînd o putere magică. Mai ales silaba om, 
care revine ·necontenit în timpul rugăciunilor, este considerată ca exprimind ctdo
rarea în cel mai înâlt grad şi ca avind o mare eficacitate. De asemenea, hinduiştii 

socotesc că rugăciunile mintale şi cele rostite cu glns scăzut au o putere mult mai 
mare decîl cele rostite cu glas tare. 

Riturile cultului festiv sînt în legătură cu sărbătorile hinduiste şi sînt adesea 
foarte pompoase. Aceste rituri se împlinesc în temple sau în jurul templelor şi du
rează cîteva zile, sfîrşindu-se cu mari procesiuni şi pelerinaje, la care iau parte 
foarte mulţi credincioşi. Cea mai renumită sărbătoare este cunoscută sub numele 
Jagannatha ~i se desfăşoară o dată pe an la templul din Orissa al lui Vişnu, în cinstea 
acestui zeu. Episodul principal al acestei sărbători îl formează procesiunea cu un 
imens car, în care se află idolii lui Vişnu şi ai altor zei. Carul este tras cu frînghii 
de sute de credincioşi, care îşi fac un merit religios din aceasta. Apariţia carului 
afară din incinta templului este salutată de credincioşi cu un zgomot asurzitor, pro
dus prin urlete frenetice, lovirea în vase de aramă, focuri de armă etc. 15• ,în Hindus
tan se sărbătoreşte la solstiţiul de vară «Sărbătoarea focului», în cinstea zeului Agni, 
la care odinioară numeroşi credincioşi mergeau desculţi pe o porţiune ·de teren pre
sărată cu cărbuni aprinşi. La sărbătoarea de primăvară numită HoJi iau parte toate 
clasele sociale, cîntîndu-se şi clansîndu-se în jurul a mii de focuri, în vreme ce unii 
credincioşi trec prin flăcări ori sar peste ele, în sens de purificare sau pentru a do
bîndi anumite favoruri din partea zeilor. Toamna are Joc «Sărbătoarea felinarelor» 
(Divali), cinel se iluminează şi exteriorul caselor în timpul nopţii, pentru ca sufletele 
morţilor să nimerească fostele lor case. Alte sărbători sînt în legătură cu sfîrşitul 

postului, care durează patru Juni, din iulie pînă în octombrie. Cu aceste prilejuri 
se fac purificări prin scăldarea în apa sfîntă a Gangelui sau numai folosindu-se această 
apă, adusă uneori de la distanţe foarte mari. Uneori sărbătorile sînt însoţite de re
prezentări dramatice, ca de pildă acelea care au ca subiect întîmplările din poemul 
Ramayana. Şi, în general, nu lipsesc în cultul hinduist dansurile rituale, menite să 

distreze pe zei şi pe credincioşi. 

in legătură cu ceremoniile cultului public sint şi pelerinajele, mult obişnuite 

la. indieni. Acestea se fac la temple renumite, în ziua specială a sărbătorii zeului, 
sau la Jocuri reputate ca sfinte. lntre principalele locuri de pelerinaj se pot cita : 
Benares (Varanusi începînd din 1956), Jagannatha, Puşkar, Gaya, Allahabad, Hard
war etc. Puşkar este aproape la fel de important ca Benares, deoarece se află lingă 

un Iac, a cărui apă este socotită la fel de purificatoare şi sfîntă ca apa Gangelui. La 

15. Vizitatori străini care au fost de fa\ă la astfel de procesiuni in secolul trecut au. 
descris fanatlsmuul unor credincioşi care se aruncau sub roatele grele ale carului pentru a. 
fi zdrobiţi, deoarece se credea că zeului li plac astfel de jertfe singeroase şi răsplăteşte cu 
iertarea păcatelor pe cei care se sacrifică în acest fel. 
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Hardwar, care este un mic oraş aşezat pe malul stîng al Gangelui, se adună uneori 
pînă Ia 2 milioane de pelerini, care se reped în apa fluviului în momentul cînd brah
manii dau semnalul din sute de clopote. Pelerinajele au şi ele un anumit ritual, fiind 
precedate de post, sacrificii, raderea capului, băi purificatoare etc., şi sînt socotite ca 
foarte meritorii. De pildă, cine moare pe marginea fluviului sfînt Gange este sigur 
că nu va mai renaşte în altă viaţă. 

Riturile cullului particular se împlinesc, ca pretutindeni, îndeosebi în momen
tele principale ale vieţii : la naştere, în ziua a unsprezecea, cînd se dă numele copi
lului, Ia vîrsta pubertălii, cînd se oferă adolescentului cordonul sfînt, la căsătorie 

şi Ia moarte. Pe lingă acestea însă, există în viaţa credinciosului indian o întreagă 

serie de rituri mărunte, pe care acesta le împlineşte zilnic cu toată scrupulozitatea : 
rugăciuni, spălări, purificări şi gesturi rituale cerute de casta sau de secta căreia 

îi aparţine. Pentru brahmani, desigur, aceste rituri sînt mai complicate şi cerute cu 
mai multă rigurozitate. !n fiecare casă există o capelă mică sau un altar, unde se 
păstrează statuile zeilor şi d:naintea cărora bărbatul sau, în lipsa lui, altcineva din
tre membrii familiei, împlineşte în fiecare zi riturile familiale. In capelele indienilor 
bogaţi, riturile zilnice familale sînt împlinite de brahmani întocmai ca la templu. 
Intre riturile cultului particular sînt unele speciale pentru zeii protectori ai casei. 
Acestea sînt zilnice, iar o dată pe lună, la lună nouă, sînt împlinite cu o solemni
tate deosebită. 

Magia şi mantica sînt încă în floare în India. Numeroşi vrăjitori şi şarlatani, 

speculînd religiozitatea şi bunăcredin\a oamenilor simpli, împlinesc tot felul de rituri 
magice şi practici divinatorii. In special astrologia are un important rol în toate im
prejl' rările vieţii indienilor 16• 

Cullul morti/or. - Credinţele cu privire la viaţa viitoare şi riturile de înmor
mînfare ale hinduismului nu sînt mult diferite de cele din perioadele vedică şi brah
mană . .!n general, indi,enii cred în existenta a şapte lumi superioare (swarga) şi şapte 

lumi inferioare (pata/a), avînd pămîntul ca centru şi constituind cu totul cele cinci
sprezece «lumi de purificare». ln lumile superioare sînt sufletele celor drepţi, în lu
mile inferioare ale celor păcătoşi, iar pe pămînt sînt sufletele celor care trec prin di
ferite reîncarnări. Pe lingă cele şapte lumi superioare, mai sînt însă în regiunile ce
reşti încă cinci paradisuri speciale ale diferiţilor zei principali, unde sînt primili nu
mai unii muritori care s-au făcut vrednici să fie primiţi in locurile de mare fericire 
tmde sălăşluiesc aceşti zei. 

ln cele şapte «lumi inferioare» ,e află de asemenea 21 de infernuri, numite fie
•care dintre ele într-un anumit fel : «locul întunericului», «locul plînsetelor» etc. în 
centrul regiunilor inferioare este palatul lui Yama, zeu morţilor. Imperiul lui Yama 
este despărţit de lumea noastră printr-un fluviu de foc, pe care-l trec uşor numai cei 
care au dat o vacă şi o monedă brahmanului care le-a făcut slujba de înmormîn
tare. Agăţat de coada vacii, sufletul trece fluviul într-o clipită. Altfel i-ar trebui patru 
ore, în care timp suferă grozav din pricina apei care arde. In împărălia Lui Yama, 
mortul se prezintă la judecată in faţa acestui înspăimîntător personaj. Secretarul in
lernului deschide marea carte în care sînt scrise zilnic faptele bune şi rele ale mor
tului. Dacă faptele bune sînt mai multe decît cele rele, mortul este trimis într-una din 
cele ~apte lumi superioare. Dacă faptele rele sînt mai multe decît cele bune, atunci 

16. Edmond Demaitre, Fakirs et Yogis des Ind.es, Hachette, Paris, 1936. 
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este trimis într-unul din cele 21 de infernuri, în care chinurile sînt atît de îngrozi
toare cum numai imaginaţia indienilor le-a putut închipui. Totuşi, după conceptia 
hinduistă, atit raiul cit şi iadul sînt mai mult locuri de trecere, sufletele reincarnîn
du-se mereu pînă la deplina purificare şi eliberarea de a mai renaşte. 

In privinta riturilor de înmormîntare, observăm că acestea sint, ca la mai toate 
popoarele dealtfel, complicate şi respectate cu strictete. ,Astfel, înainte ca muribun
dul să-şi dea sufletul, este aşezat jos pe un strat de iarbă acoperit cu o pînză nouă, 
pentru că, dacă moare pe pat sau pe o rogojină, în lumea cealaltă trebuie să tirască 
după sine patul sau rogojina pe care a murit. De asemenea se leagă mijlocul muri
bundului cu o. pînză nouă. Urmează un serviciu religios săvîrşit de brahman, care 
toarnă în gura muribundului citeva picături dintr-un lichid în care a fost dizolvat praf 
de santal 17• Apoi se aduce lingă muribund o vacă gătită cu o pînză pe spinare şi 

cu coarnele împodobite cu ghirlande şi cu inele de aur sau de alte metale preţioase. 
MurJbundul trebuie să apuce coada vacii, pentru ca aceasta să-l conducă în lumea 
cealaltă la locuinţa de veci. Vaca şi găteala acesteia sînt dăruite apoi brahmanului 
care a oficiat serviciul de înmormîntare. 

După ce muribundul şi-a dat sufletul, cei de faţă încep bocitul sub forma unor 
lungi litanii cadenţate. Brahmanul săvirşeşte un alt serviciu divin, pronunţind la 
urechea cadavrului în chip misterios o formulă sacră. Apoi cadavrul este îmbăiat, 

i se pun pe frunte foi de plante sfinte, i se pune în gură betel 18 şi este dus cu pompă 
la locul incinerării, grăbindu-se cit mai mult toate aceste pregătiri, pentru că obi
ceiul cere ca rudele, prietenii şi chiar vecinii să nu mănince nimic pînă ce mortul 
nu este dus de acasă. Pe drumul spre locul incinerării se fac trei opriri, pentru ca 
un preot să introducă în gura mortului cite puţin orez înmuiat. înainte de a se da 
foc rugului se mai pune încă o dată puţin orez în gura mortului. Cenuşa rezultată 

după ardere este pusă într-o urnă şi îngropată pentru citeva zile în pămînt. Apoi 
este scoasă şi aruncată într-un rîu sau într-un alt loc socotit ca sfînt. 

Desigur, castele inferioare au rituri de înmormintare mult mai simple şi, cum 
incinerarea este costisitoare, cei prea săraci îşi îngroapă morţii în pămînt. Dealtfel, 
sînt regiuni ale Indiei în care înhumarea este tradiţională; de asemenea la unele 
secte. Mai demult se obişnuia să se arunce cadavrele în Gange sau într-o altă apă 

socotită ca sfintă. Englezii au interzis însă această practică neigienică. De asemenea, 
a fost interzis, încă din 1822, vechiul rit funerar numit soli şi potrivit căruia soţia 

mortului trebuia să fie arsă de vie la moartea satului ei. Această practică odioas.i 

a continuat lotuşi pe ascuns '"· 

Influente mahomedane. - Islamismul, pătrunzînd în India încă din secolul al 
VII-iea prin califul Omar, a ciştigat încetul cu încetul teren, coborînd (secolul al 
XVI-iea) din nordul Indiei pînă în podişul Deccan. Influenta sa asupra vieţii reli
gioase indiene s-a resimţit îndeosebi sub forma accentuării tendinţelor monoteiste, 
care, într-un fel sau altul, existau mai demult în India. Aceste tendinte şi-au găsit 

17. Santalul este un arbore otiginar din Extremul Orient şi avind, cind este de culoare 
albă, o aromă plăcută. 18. Betelul este un narcotic, ca tulunul şi coca. 

19. Un astfel de caz a fost semnalat in 1932, dnd doi fraţi din Cawnpore au ars de vie 
pe văduva fratelui lor (E. Dernaitre, op. cit., p. 248). Sinuciderea văduvei pe rugul funerar 
al bărbatului este totuşi un rit «esenţialmente religios», deşi tradiţia indiană condamnă si
nuciderea (A. M. Esnoul, op. cit., I, p. 1040). 
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expresia mai ales în sectele întemeiate de Kabir şi Nanak, care identificau pe Allah 
cu Rama. 

Conform tradiţiei, Kabir (1440-1518) s-ar fi născut dintr-o brahmană şi ar fi 
fost adoptat de un ţesător musulman. După o altă tradiţie, s-ar fi născut musulman 
şi ar fi trecut la vişnuism Ia vîrsta matură. In orice caz, atît hinduiştii cit şi mu
sulmanii şi-l revendică, deoarece învăţătura sa este un amestec de hinduism şi isla
mism. Negînd atît autoritatea Vedelor cit şi pe aceea a Coranului. Kabir admitea 
existenţa unui singur Dumnezeu, Allah-Rama, fără să considere însă pe Rama ca o 
întrupare a lui Krişna. Respingea orice formă de idolatrie, sacrificiile şi ascetismul. 
Recomanda în schimb meditaţia, iubirea lui Dumnezeu şi mai ales buna purtare mo
rală. După învăţiitura sa, oamenii sînt chemaţi Ia Dumnezeu fără distincţie de rasă 

sau de castă. Folosind elemente din doctrina lui Ramananda şi fiind expusă în ver
suri frumoase, învăţătura lui Kabir s-a răspîndit uşor, cîştigînd adepţi îndeosebi în 
Benares şi dînd naştere Ia alte 11 secte. 

:Mai importantă este însă secta ieşită din învăţătura lui Nanak (1469-1538), 
sectă care în trecut a jucat un important rol politic şi care astăzi numără încă în 
Pendjab circa 6.200.000 de credincioşi numiţi sikh («şcolari»). Sikhismul a apărut Ia 
început ca o mişcare religioasă influenţată de învăţătura lui Kabir. După învăţătura 
lui Nanak, fiinţa divină este unică şi se cheamă Hari. Dumnezeu are existenţă reală. 
EI a creat lumea văzută (maya) şi voinţa sa hotărăşte asupra efectelor karmei. El nu 
are însă înfăţişare. 

Partea interesantă la această sectă este importanţa extraordinară acordată în
văţătorilor sectei numiţi guru. Mai mult chiar decît maharajahii sectei ieşită din 
învăţătura lui Vallabha, guru este pentru sikhism un intermediar între Dumnezeu şi 

oameni. Dumnezeu însuşi se înfăţişează şi vorbeşte oamenilor prin guru. De aceea 
cuvîntul acestora este socotit ca adevărul absolut şi persoana lor este divinizată. 

De asemenea cartea sfîntă a sectei, numită Adigranth sau Granth Sahib ( «Cartea stă
pinului însemnat»), este divinizată şi cind este nevoie să fie dusă dintr-un loc în 
altul este purtată într-o litieră de membrii distinşi ai sectei. Primul guru al sectei 
a fost Nanak însuşi. La moartea sa, acesta şi-a lăsat un urmaş şi astfel s-a format 
tradiţia ca fiecare guru să-şi lase urmaş. Sub un gurul energic, numit Govind Singh 
(1675-1703), sikhismul s-a transformat într-o organizaţie militară, care la început 
avea ca scop să opună rezistenţă tiraniei exercitată de împăraţii mongoli, stăpînii 

de atunci aj Indiei. Mai tîrziu, sikhismul s-a separat şi de mahomedanism şi de hin
duism, devenind o organizaţie aparte, care prin forţa armată a întemeiat un imperiu 
după prăbuşirea imperiului mongol din India. Englezii au izbutit numai cu multă 

greutate să-i supună, prin două războaie. Astăzi sikhismul se apropie din ce în ce 
mai r.n,lt de hinduism. Centrul cultului sikhist este în oraşul Amritsar, unde există 

un celebru «Templu de aur», construit de sikhişti în sec. al XVI-iea. Există sikhişti 

şi în Occident, cîteva mii în Canada şi California şi o comunitate de 7.000 de membri 
în Anglia, cu centrul la templul Gurdwara din Londra. 

Influente creştine. Tenticlnte sincretiste 20. - a) Bra/Jma Samaj. Conform tradiţiei, 

creştinismul a fost cunoscut în India încă din primul secol al erei creştine, fi.ind pro
povăduit de Sfintul Apostol Toma. Sigur se menţionează misionari creştini în India 

20. E. \~asllescu, Tendinţe sincretiste în cugetarea religioasă indiană, !n «Ortodoxia•, XI 
(1959), nr. 3, p. 430-457. 
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în sec. al II-iea. lncepînd din sec. al XVI-iea, misionarii creştini au propovăduit 

Evanghelia printre oamenii simpli din India. Dar de o influenţă creştină mai pro
fundă asupra gîndirii şi vieţii religioase indiene nu se poate vorbi decît începînd 
din secolul al XIX-iea, cînd se fac încercări de împăcare a ideilor fundamentale 
ale hinduismului cu doctrina şi morala creştină. 

Prima încercare de felul acesta poate fi considerată aceea a lui Ram Mohan Rai 
( 1774-1833), un brahman din Bengal, care la vîrsta de 15 ani, nemul!umit de for
malismul religios practicat" de părinţii săi, îşi părăsi familia şi se apucă să studieze 
buclismul, hinduismul şi creştinismul. Convingerile la care ajunse şi le fixă într-o 
scriere, în care căuta să arate că există un singur Dumnezeu, adorat în toate reli
giile. Totuşi el nu urmărea să întemeieze o sectă sau o nouă religie, ci dorea numai 
să cureţe brahmanismul de falsificările la care a fost supus cu vremea. Pentru aceasta 
creă o societate de studiere a cărţilor sfinte indiene, precum şi de cîntare a imnelor 
sacre, după modelul cultului creştin. ln felul acesta luă naştere în anul 1828 la Cal
cutta «Societatea brahmană», Brahma-Samaj, în care se studiau atît Upanişadele cit 
şi Evanghelia. Sub raport social, Societatea brahmană nu admitea arderea văduvelor, 
poligamia şi căsătoria copiilor. Faţă de regimul de caste nu lua însă o atitudine po
trivnică hotărîtă. 

Brahma-Samaj cîştigă foarte mulţi adepţi din aristocraţia bengaleză, dar apro
pierea de creştinism slăbi mult după moartea lui Ram Mohan Rai cînd veni la con
ducerea societăţii brahmanul Debendranath Tagore (1817-1905), tatăl lui Rabindra
nath Tagore. Acesta socotea cănile sfinte indiene ca deţinătoare ale adevărului întreg. 

Influenţa creştină s-a resimţit însă adînc în activitatea altui conducător al So
cietăţii brahmane, Keshab Candra Sen (1838-1884), despre care prof. Vvalter Ruben 
spune că era «zelos propagandist al creştinismului» 21. Acesta a ţinut în ziua de 5 mai 
1866 la Calcutta o cuvîntare pe tema «Iisus Hristos, Europa şi Asia», în care a vor
bit atît de frumos despre Iisus încît mulii au crezut că a devenit creştin. I se spunea 
Jesudas ( «servitorul lui Iisus»), iar în cercul său de prieteni indieni s-a sărbătorit 

Naşterea Domnului printr-un post. Totuşi Keshab Candra Sen n-a devenit creştin. Ba 
chiar la cîteva zile după conferinţa amintită şi-a format o comunitate proprie, cu un 
cult deosebit, în care se citeau texte hinduiste, budiste, zoroastriene, confucianiste, 
iudaice, creştine şi mahomedane, cu năzuinţa de a întemeia o «religie universală». 

Avînd în sprijinul ideilor sale mai multe ziare şi numeroşi misionari şi instituind un 
cult cu festivităţi care corespundeau nevoilor sufleteşti ale unui cerc mai larg de 
credincioşi, Keshab Candra Sen a izbutit să devină «o figură centrală în evoluţia 

religioasă a Indiei în secolul al XIX-iea» 22. Cu acesta şi cu alţii ca el, s-a mers atît 
de departe în tendinţa de apropiere de creştinism incit istoricul Societăţii brahmane, 
Sivanath Sastri, a putut spune că multi indieni socoteau această societate ca «un 
creştinism în ,altă formă» 23• Totuşi mai multă importantă a avut şi mai are încă, pen
tru viata religioasă a Indiei şi pentru contactul cu creştinismul, mişcarea iniţiată de 
Ramakrishna şi continuată de Swami Vivekananda şi Aurobindo Ghose. 

21. Geschichte der indischen Philosophie, Deutscher Verlag der Wissenschaften, Berlin, 
1954, p. 323. 

22. Sten Konow, Die Inder, in A. Bertholet - E. Lehmann, Lehrbuch der Religions
geschichte, ed. a IV-a, t. II, J. c. B. Mohr, Tilbingen, 1925, p. 189. 

23. H. von Glasenapp, Religiose Reformbewegungen im heutigen Indien, J. C. Hinrichs_, 
Leipzig, 1928, p. 10. 
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b) Ramakrishna şi şcoala sa. Ramakrishna esle numele de eremit al piosului 
vizionar Gadadhar Chaterji (1834-1886) ~4. Acesta a început prin a fi slujitor la un 
templu din Calcutta al zieiţei Kali. Apoi se retrase şi trăi timp de 8 ani în pădure, 
în asceză şi meditaţie, iniţiindu-se în practicile sistemului Yoga, în monismul filozo
fiei Vedanta, în iubirea arzătoare de Dumnezeu Jbhakti) şi ajungînd să fie socotit 
ca sfînt. Convins că năzuinţa spre unirea cu Divinitatea este esenţialul în toate re
ligiile, el se iniţie ~i în mahomedanism şi creştinism, crezînd chiar că a văzut pe 
Iisus cu propriii săi ochi. ln felul acesta, ajunse Ia concluzia că toate religiile sînt 
adeviirate şi că un neobosit căutător al adevărului realizează pînă la urmă nemijlo
cita comunicare cu Dumnezeu. Problema dacă Dumnezeu este o persoană sau este 
impersonal nu avea nici o importantă pentru el. Dumnezeu, zicea el. este unul, dar are 
multe nume şi multe înfăţişări. Ramakrishna credea în dumnezeirea lui Iisus, pe care 
li socotea ca o întrupare a lui Dumnezeu. ,ln camera sa, în faţa icoanei lui Iisus, el 
ardea tămîie diminea\a şi seara, dar nu socotea pe Iisus ca singura întrupare a lui 
D·.: mnezeu. Buddha şi Krişna erau pentru el în aceeaşi măsură întrupări ale lui Dum
nezeu. Ba am putea spune că, după învăţătura lui, Dumnezeu se întrupează în orice 
om ales şi pios. 

Propovăduirea lui Ramakrishna a avut o mare înrîurire asupra vieţii religioase 
indiene, întărind convin·gerea credincioşilor indieni că nu au de ce să renunţe la 
vechile lor tradiţii religioase pentru a îmbrăţişa creştinismul sau o altă religie. Din 
această cauză, misiunile creştine au întimpinat foarte multe dificultăţi în India. ln 
schimb, învăţătura lui Ramakrishna a fost răspîndită în Europa şi în America, unde 
a cîştigat un oarecare număr de adepţi. 

După moartea lui Ramakrishna, comunitatea monastică întemeiată de el a fost 
condusă de Swami Vivekananda (1862-1912). Acesta era un om cu instrucţie mo
dernii universitară. Cîşligat de învăţătura lui Ramakrishna, a căutat să prezinte filo
zofia şcoalei Vedanta într-o formă potrivită cu nevoile vieţii moderne. El învăţa că 

sufletele individuale sînt tot una cu fiinţa divină, dar pentru realizarea unirii cu 
Dumnezeu, cu Brahman, nu este nevoie neapărat de cunoaştere sau de meditaţie. 

Aceasta se poate realiza şi prin activitatea de toate zilele, prin fapta bună, prin aju
torarea săracilor, a celor ce suferă sub orice formă. 

De5igur că o astfel de concepţie nu-şi avea temeiul în filozofia vedantică însăşi, 

ci în Sfînta Evanghelie şi în realizările pe teren practic ale creştinismului, pe care 
Vivekananda le-a admirat cu prilejul participării sale la primul congres interreli
gios ( «Parlament al religiilor»), care s-a ţinut la Chicago în 1893, şi apoi cu prilejul 
vizitelor pe care Ie-a făcut în America şi în Europa 25• 

Aflăm dealtfel din frumoasa biografie ,a lui Vivekananda scrisă de Romain 
Rolland, că, în comunitatea monastică pe care o conducea Vivekananda se sărbătorea 
Vinerea Sfinlă şi se cintau cîntările sfîntului ·romano-catolic Francisc. De asemenea, 
Vivekananda vorbea călugărilor din comunitate despre sfinţii creştini şi despre înte
meietorii de ordine călugăreşti din Occident. lrnpreună cu Bhagavad-Gita, aceşti că

lugări aveau drept «care de căpălîi» celebra scriere creştină Urmarea lui Iisus Hristos 26• 

24. Romaln Rolland, La vie de Ramakrishna, Stock, Paris, 1930. 
25, Pentru a pune în practică învăţătura lui Ramakrishna ţii mal ales propria sa învă

ţătură, Vivekananda a l.ntemeiat o cMisiune a lui ,Ramakrishna~, al cărui caracter emina
mente social a făcut pe J. Nehru să o considere ca o ~organizaţie nereligioasă consacrată 

slujirii umanităţii• (Descoperirea Indiei, Editura de ştat pentru literatura politică, Bucureşti, 

1956, p, 374). 
2.6. La vie de Vit>ekananda et l'Evangile untversel, Stock, Paris, 1930, p. ~9, 31, 83, 911., 114. 
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Totuşi Vivekananda a în\eles să rămînă mai departe un propovăduitor al filozo
fiei vedantice, dar într-un spiril cu totul deosebit de cel obişnuit şi cu năzuinţa de 
a întemeia .o «religie universală», în care Orientul şi Occidentul să se poată în
tilni şi să fraternizeze. 

La activitatea lui Vivekananda s-a alăturat şi Aurobindo Ghose (Şri Aurobindo} 
(1872-1970), cel mai de seamă continuator din vremea noastră al operei lui Ra
makrishna, căreia însă i-a dat o pronunţată direcţie naţionalistă şi mistică in acelaşi 

timp. Operele lui, editate de J. Herberl în colecţia «Spiritualites vivantes», şi mai 
ales marea sa lucrare ;La vie divine (1938) se bucură de multă trecere în unele 
cercuri de literaţi occidentali simpatizanţi ai cugetării indiene. De fapt, Aurobindo a 
căutat să descopere în textele vedice adînci sensuri mistice 27 . 

c) Tagore şi Gandhi. Apropiem aici numele celor mai reprezentative personali
tăţi indiene din prima jumătate ,a secolului nostru, Tagore şi G,mdhi 28• 

Rabindranalh Tagore (1861-1941 ), a cărui vastă activitate literară nu este cazul 

s-o prezentăm aici 29, aparţinea şcolii filozofico-religioase a lui Ramanuja, care re
comanda iubirea de Dumnezeu (bhakli) ca mijloc de eliberare din lanţurile reîncarnă
rilor. Dar, ~n loc de asceză ca mijloc ele apropiere de Dumnezeu, Tagore recomanda

bucuruia, gustarea frumosului din natură, în care se revelează Dumnezeu. De aici mi
nunatele imne închinate de el vie\ii, iubirii, fericirii. De aici îndemnurile sale ca 
omul să se azvîrle cu toată puterea în lupta pentru progresul omenirii, prin care binele 
va ieşi învingător 30• 

Este uşor de observat însă că aceste concep[ii filozofice ale lui Tagore nu sint 
curat indiene şi că ele sînt rodul unei prelucrări 11 tezaurului de cugetare veche 
indiană în spirilul cugetării europene şi al creştinismului. Totuşi şi Tagore, ca ş· 

ceilalţi gînditori moderni indieni aminti\i mai sus, 11 rămas un ,hinduist. Deşi a citat 
des pe Iisus şi cu mult respect, în minunata sa scriere intitulată Sadhana şi în alte 
lucrări ale sale, totuşi pentru ţi Iisus era numai un mare «profet~, ca Buddha şi alţi 

mari profeţi idieni, o întrupare a lui Dumnezeu, dar nu singura 31 . 

La fel gîndea şi Mohandas Karamchand ~andhi (1869-1948), supranumit Ma
hatma ( «suflet mare»). Şi pentru el Iisus era un fiu al lui Dumnezeu, dar nu singuru!. 
Dealtfel, Ganrlhi era mult mai ataşat de tradiţiile religioase hinduiste decîl Tagore. 

După propria sa mărturisire, el credea în sfinţenia Vedelor, a Up11şinadelor şi a tu
turor scrierilor sacre hinduiste, în întrupările lui Vişnu, în transmigraţia sufletelor, 
în legea karman, în puterea idolilor de a predispune sufletul la concentrare, ba chiar 

27. Aşa reiese cel putln din cele două mici studii publicate de Auroblndo, sub titlurile 
La clef du Veda şi Les methodes de ccmnatssance vedantique, in ivol. Approches de l'Inde, editat 
de J. Masul in colecţia cCahiers du Sud~, Paris, 1949, p. 4~ ,ii 88--ll4. 

28. Fr. Heiler, Ch.ristlicher Glaube und indtsches Geistesleben, Ernest Relnhartd, Milnchen, 
1926, p. 05 şi 37. 

29. Rabindranath Tagore a publicat 50 de volume de versuri, cîteva zeci de piese de teatru. 
şi romane, peste 100 de povestiri şi circa 3.000 de cintece. 

30. Concepţiile lui Tagore despre civilizaţie au fost prezentate critic de prof. N. Bagdasar 
ln studiul său Rablndranath ,Tagore şi civilizaţia, publicat in ~Revista de Filozofie~ (1929, 
nr. 4) cu prilejul vizitei lui Tagore !n România. Se poate vedea şi : S. Chandra Mitter, La 
pensee de Rabindrahaih Tagore, A. Ma!sonneuve, Paris, 1930, şi Walter Ruben, Rabtndranatlr. 
Tagores Weltbedeutung, Akademle Verlag, Berlin, 1962. 

31. Sadhana. Calea desdvlrşlrlt, trad. rom., Bucureşti, 192.2, p. 121. 
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ş1 m sfinţenia vacii şi a orînduirii sociale indiene sub formă de caste, deşi înţelegea 

foarte larg acestea două din urmă 32 . Este deci uşor de înţeles de ce pentru el Iisus 
era «o ~trălucită revelaţie a lui Dumnezeu. Dar nu singura revelaţie» 33. De asemenea, 
el considera Biblia ca fiind inspirată, dar în acelaşi fel în care ar fi inspirate Vedele 
şi Coranul. De aceea, cînd a fost băgat la închisoare, ,şi-a luat cu sine şi a citit zilnic 
din Noul Testament, din Bhagavad-Gila, Ramayana şi din Coran. ln dorinţa sa de a 
-apropia între ei pe reprezentanţii şi credincioşii diferitelor religii şi mai ales pe hin
duişti şi musulmani, care în India se hărţuiau necontenit între ei, Gandhi propovăduia, 
la fel cu Rall'.akrishna, Vivekananda etc., ideea c:ă toate religiilP. au ceva bun, dar 
nu este nici 11 na desăvîrşilă, nici una nu detine adevărul deplin. «Religia noastră -
.zicea el - nu poate fi decit ~mperfeclă, ca loale religiile, care toate conţin revelaţii, 
dar care toate sînt supuse greşelii» :H_ 

Totuşi, creştinismul ,a exercitat o profundă influen\ă asupra cugetării şi vieţii prac
tice a lui Gandhi. ln Noul Testame;tt a descoperil el sensul pozitiv al «neviolentei», 
.al ideii de ahimşa din cugetarea comună indiană, '1in jainism mai ales şi din budism s.;_ 
Principiul indian al «neviolentei» n-a mai avut la Gandhi accentul mistic al pietăţii 

indiene, fiind pătruns de spiritul eroic de jertfă care se desprinde din Sfînta Evanghelie. 
Neviolenta, «rezistenţa pasivă», principiu propovăduit de Gandhi, n-a însemnat pa
·sivitate, supunere, lipsă de bărbăţie în faţa nedreptăţii şi a răului sub orice formă, 
ci îndatorirea de a lupta pe calea binelui pentru a înlătura răul. 

d) Radhakrishnan. Tendinţele sincretiste pe care le-am întîlnit la gînditorii reli
gioşi indieni prezentaţi mai sus au căpătat o deosebită aprofundare filozofică în opera 
profesorului Sarvepalli Radhakrishnan (n. 1888), om politic şi filozof de mare presti
giu, preşedinte al Republicii India între anii 1962 şi 1967. La fel cu înaintaşii 5ăi, 

Radhakrishnan urmăreşte să arunce punţi de legătură între Orient şi Occident şi 

între marile religii actuale. Pentru aceasta, s-a străduit să găsească ce au comun 
toate religiile, dincolo de deosebirile doctrinare care le despart. Concluzia la care a 
.ajuns a fost aceea că «experienţa personală a unirii cu Realilatea Absolută sau Dum
nezeu a fost comună şi continuă trăsătură caracteristică a tuturor credinţelor pămîn-
1ului» 38_ Prin urmare, orice experienţă religioasă a Divinului, fie ea realizată în hin

duism, în mistica iudaică, în cea creştină sau în sufismul islamic, este în fond aceeaşi 

şi este valabilă, independent de dogmele, teologiile religiilor respective, care ţin de 

împrejurările istorice şi geografice în care au fost formulate. Acestea ajută la cunoaş

terea adevărului, dar nu sînt adevărul însuşi. Convins de realtivismul tuturor dogmati-

32. La jeune Inde, trad. H. Hart, Stock, Paris, 1924, p. 280. 
33. Citat după Romaln Rolland, Mahatma. Gandhi, Stock, Paris, 1924, p. 37, nota 1. 

34. Ethicat Religion. Citat după C .. Drevet, Pour conna!tre la pensee de Gandhi, ed. a 
n-a, Bordas, Paris, 1954, p. 180. 

35. Unei persoane care Jişi exprima mirarea faţă de Gandhi cind acesta spunea că n-a 
descoperit principiul rezistenţei pasi\"e în cărţile sacre indiene, Gandh,i i-a sipus : «Nu. Fireşte, 
-cunoşteam destul de bine Bhagava.<1-Gita in sanscrită, dar nu studiasem temeinic învăţătura 

ei. Noul Testament fu acela care mă trezi la <lreptatea şi valoarea rezistenţei pasive» (Mahatma 
-Candhi la lucru. Din tstoria vieţii mele, trad. din I. engleză după ed. C. F. Andrews, Aninoasa
Gorj, f.·a., Apendice, p. 287). Cf. C. Galeriu, Maha_tma Gandhi - Spiritualitatea creştina şi pro
'blemele vremit, in ,Glasul Bisericii», XXI (1962), -nr. 9-10, p. 965-981; Emil Roman. Ideea de 
«Ahtmşa* în cugetarea religioasă indiana şi iubirea creştina, in «Studii Teologice•, XVI (1JJ64), 
nr, 9-10, p. l'i72-583 .; Unto Tăhtinen, Non-vtolence -as an Ethical Principie. With special re
;ference to the vtews of Mahatma Gandhi, Turun, Yliopisto, Turku, 1964. 

36. Recovery of falth, G. Allen & Unwin, Londra, 1956, p. 199. 
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cilor, al tuturor religiilor, Radhakrishnan socoteşte că nici o religie nu trebuie să 

pretindă că deţine adevărul absolut. El găseşte că nu numai hinduismul, dar nici chiar 
iudaismul, creştinismul şi islamismul nu sînt religii atît de exclusiviste pe cit s-ar p~
rea. Pentru a do~edi aceasta, citează texte din Sfînta Scriptură, din operele Sfinţilor 

Părinţi şi din Coran, arătînd că în acestea se recunoaşte experienţa măcar a unei părţi 
ele adevăr în celelalte religii. De pildă, citează Apologiile Sfîntului Iustin Martirul şi 

Filozoful şi se referă la afirmaţia lui Clement Alexandrinul că filozofia păgînă a fosl 
«pedagog» spre Hristos 37. Dar credem că Sfîntul Iustin, teoreticianul creştin al ideii ele 
Logos divin, şi filozoful creştin Clement Alexandrinul n-ar fi subscris o frază atît de 
radicală ca aceasta : «Revelaţia creştină nu este ceva diferit de toate celelalte» 38• 

Desigur, Radhakrishnan nu greşeşte prea mult cînd afirmă că «hinduismul nu are 
o credinţă dogmatică bine definită» 39 , dar greşeşte faţă de învăţătura creştină atunci 
cînd, .de pildă, confundă sufletul omenesc cu Fiinţa divină şi cînd afirmă că Iisus 
Hristos nu este decît una dintre numeroasele întrupări ale Fiinţei divine. 

Nu putem totuşi să nu recunoaştem meritul lui Radhakrishnan de a milita cu 
căldură şi stăruinţă pentru apropierea spirituală a reprezentanţilor şi credincioşilor 

rliferitelor religii, în vederea scopului mare şi frumos al păcii şi al colaborării între 
religii şi popoare pentru binele omenirii. 

Situaţia actuală a hinduismului. - S-ar ,părea că hinduismul trece printr-o pe
rioadă de criză. Schimbările rapide care au intervenit în ultima vreme peste tot în 
lume şi deci şi în India au avut ca urmare un anumit grad de «des-hinduizare» 40 a 
păturii suprapuse a societăţii indiene. Aceasta şi din cauza mişcării împotriva ana
cronicului sistem tradiţional al castelor. Dar, concomitent, se observă şi o mişcare de 
reînviorare a hinduismului datorită, în mare i:arte, trezirii şi intensificării sentimentu
lui naţional după eliberarea Indiei (1947). Interesîndu-ne însă îndeosebi acest al doi
lea aspect al problbemei, menţionăm în primul rînd activitatea sporită a organizaţii

lor largi, religioase şi naţionale, legate de numele prestigioase ale lui Ramakrishna, 
Vivekananda, Şivananda, Aurobindo, precum şi activitatea altor organizaţii cu carac
ter regional sau local. Mîndria de a fi purtătorii unei vechi şi remarcabile culturi se 
asociază astăzi la mulţi indieni cu mîndria de a fi hinduişti, aparţinători, după părerea 
lor, ai adevăratei religii primordiale a omenirii, cea mai înaltă formă de religiozitate, 
menită să resoarbă în sine toate celelalte religii ale lumii, implicit islamismul şi creşti

nismul. Este ideea dominantă rare alimentează larga propagandă pe care hinduismul 
o face în Occident şi care stă Ia temelia a numeroase publicaţii hinduiste, dintre care 
menţionăm periodicul «Vedanta Kesari», editat de aşezămîntul «Şri Ramakrishna 
Matt» 41 • 

Se pol aduce o întreagă serie de exemple de reînviorare a hinduismului, fie 
ca rezultat al mîndriei nanonale de după eliberare, fie ca încercări de a pune din 
nou în valoare vechea spiritualitate indiană ~2• Astfel, se poate menţiona, între 

37. Ibidem, p. 191. Cf. s. Radhakrishnan, East and \Vest. Some Reflections, G. Allen & Un-
win, Londra. ,1955, p. 121. 38. Recovery of faitli, p. 186. 

39. Ibidem, p. 189-190, şi L'Hindouisme et la' vie, trad. P. Masson-Oursel, Paris. 1929, p. 
11, 12, 24, 49, 134. 

40. swami Abhishkiteswarananda. L'hindouisme est-il toujours vivant ? în Vitalite actuelle 
des religions non chretiennes, Les Editions du Cerf, Paris, 1957, p. 20 ş.u. 

41. A se vedea voi. XLIV, 1957, nr. 4, 5, 6 ; voi. XLV, 1959, nr. 9 etc. 
42. Swami Abh!shkiteswarananda, op. cit., p. 27. 
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altele, faptul că, Ia Bombay, în fiecare dimineaţă ş1 m fiecare seară, tineri şi ti
nere, ziarişti, directori de mari intreprinderi etc. se întrunesc pentru cite o oră de 
meditaţie. Sînt. şi indivizi care se închid în fiecare an, pe timp de una sau mai multe 
luni, în nişte cămări strîmte, zidite special, scufundaţi în linişte şi în întuneric total, 
refuzînd orice fel de contact cu lumea !?i primindu-şi hrana printr-o deschizătură spe
cială a cămăruţei. Renunţarea Ia căsătorie devine din ce în ce mai frecventă. Mai mult 
deci! brahmanii, acum castele mijlocii dau un mare număr de călugări, rătăcitori sau 
trăind în mînăstire (matha). 

Alte exemple de reînviorare a religiozităţii . hinduiste ne pun in faţă unele as
pecte ale vechllor tradiţii religioase hinduiste. Astfel, un caz petrecut nu prea de
mult şi despre care s-a vorbit şi în ziarele româneşti este acela în legătură cu cinstirea 
vacilor. Hinduiştii rigorişti au izbutit să impună unor state ale Federaţiei indiene in-
1 erzicerea tăierii vacilor, considerate sfinte după ,vechea tradiţie indiană. Guvernul 
indian însă, socotind că s-ar putea rezolva măcar in parte criza economică a ţării 

prin ridicarea în toată IJndia a interzicerii tăierii vacilor, enorm de multe in India, 
s-a izbit de opoziţia ortodoxiei hinduiste. S-au produs mişcări soldate cu morţi şi 

răniţi. 

Mai grave decît acestea sînt însă alte fapte care se semnalează. Astfel, la tem
plele hinduiste s-au înmulţit sacrificiile sîngeroase; incinerarea văduvelor, deşi in
terzisă, a renîceput să fie practicată în ascuns ; căsătoriile între copii, practicate după 
o veche tradiţie indiană, au redevenit frecvente 43• 

Toate aceste fapte ~ovedesc că religiozitatea hinduistă trece printr-un proces 
de adaptare Ia noile condiţii de viaţă, încercindu-se, pe de o parte, curăţirea hinduis
mului de vechile tradiţii superstiţioase, crude, antisociale, pe de altă parte, căzîn

du-se in extrema opusă şi reînviorindu-se tocmai astfel de tradiţii. Credem însă că 

hinduismul, care a ,alimentat timp de multe secole viaţa spirituală a Indiei, va 
găsi calea de ieşire din acest impas. 

Concluzii. - Din cele de mai )SUS a reieşit credem că. într-adevăr, hinduismul 
este o religie aparte faţă de alte religii şi mai ales faţă de iudaism, creştinism şi 

islamism. Diversitatea concepţiilor şi practicilor religioase ce se observă în hin
duism este deconcertantă pentru felul nostru de a înţelege o religie. Este adevărat că 
reprezentanţii hinduismului s-au străduit şi se străduiesc să scoată din mulţimea de 
scrieri religioase vechi indiene aceea ce s-ar putea numi ortodoxia hinduistă (sana
tana dharma, «adevărata religie»), dar am văzut Ia ce conceplii diferite au ajuns, ba 
unele dintre ele de-a dreptul contradictorii. Dumnezeu este conceput cind ca fiind 
personal, cînd ca fiind impersonal; lumea este concepută .de asemenea uneori ca avînd 
o existenţă proprie, alteori ca fiind tot una cu fiinţa supremă; la fel şi sufletul pme
nesc. Hinduismul nu are deci o doctrină bine :precizată despre Dumnezeu, despre lume 
şi om, despre raporturile dintre Dumnezeu şi om şi despre destinul uman. Cultul adus 
diferitelor divinităţi este şi el foarte variat. 

Interesant este însă faptul că reprezentanţii hinduismului nici nu ţin să aibă 

o doctrină bine precizată şi un cult unitar, mîndrindu-se cu toleranţa hinduismului 

faţă de orice concepţii şi practici religioase. Noi ştim însă că această toleranţă hin

duistă nu este chiar alîl de fără margini, în trecut diferitele şcoli teologice perse-

43. H. Rlnggrenn - A. V. Stri:im, Religions of Manldnd, ed. de J. C.G. Greig, trad. de 
Niels L. Jensen ; Oliver & Boyd, Edinburgh-London, 1967, p. 356. 
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cutîndu-se între ele. De pildă, marele gînditor religios Ramanuja era cit pe aci să 

fie otrăvit, filozofului religios Madhva i s-a ars biblioteca, Vallabha a trebuit să se 
refugieze Ia Benares ca să scape de moarte, iar intre hinduişti şi islamişti erau frec
vente conflicte, persecutîndu-se necontenit între ei. Totuşi trebuie să recunoaştem 

că ,divergenţele filozofice şi religioase din India n-au luat proporţiile unor persecuţii 
în stil mare şi n-au devenit războaie religioase ca în Occident. Aceasta, desigur. 
datorită şi caracterului compozit al hinduismului, care, ca religie, am văzut că este 
rezultatul unui complex ameslec de elemente eterogene. De aici provine probabil şi 

relativismul dogmatic ,al gînditorilor religioşi indieni moderni şi contemporani ai hin
duismului, în contrast cu concepţia creştină despre adevăru\ absolut şi unic revelat 
prin Domnul no5tru Iisus Hristos. 

Cit despre încercările de apropiere între hinduism şi creştinism ale unor repre
zentanţi de ,seamă ai cugetării religioase indiene de Ia începutul secolului trecut şi 

pînă astăzi, mărturisim că nu putem să le privim decît cu ochi buni. Noi ştim că 

încercările de felul acesta nu sînt pe placul ortodoxiei hinduiste, dar însuşi faptul 
că aceste încercări au putut să aibă loc şi că, prin ele, s-a deschis o poartă de înţe

legere mai justă a creştinismului în India, este un fapt ,vrednic de remarcat. Din 
păcate, unele dintre aceste încercări s-au mărginit la un pur sincretism, Ia o culegere 
de principii şi practici ,de cult din diverse religii şi în special din creştinism. Alţi 

ginditori indieni au căutat să profite îndeosebi de experienţa dobindită de creştinism 
în operele sociale. ln această privinţă s-a realizat ,ceva bun. 

Dar majoritatea gindilorilor religioşi contemporani hinduişti se străduiesc să pre
zinte cugetarea religioasă indiană ca fiind cea mai înaltă expresie a adevărului şi 

a spiritualităţii, căreia lrebuie să i se subordoneze orice cugetare religioasă. In această 
năzuinţă a lor, ei forţează ,uneori, ca şi budiştii, sensul textelor vechi indiene, con
siderînd că în aceslea se găsesc în germene nu numai concepţiile filozofice moderne 
şi contemporane ci şi cele mai ,de seamă descoperiri actuale ale şliin(ei. Nu în aceasta 
stă însă valoarea hinduismului, ci în puternicul elan religios ce străbate istoria 
roporului indian, în iubirea de Dumnezeu propovăduită cu ardoare de unii întemeietori 
de secte hinduiste şi în ataşamentul de tradiţiile religioase, cind acestea nu sint în 
contrast cu progresele morale şi sociale ale vremii noastre ; ne referim desigur în 
special Ia anacronicul regim de caste. 

De aceea sînt nădejdi ca şi hinduismul, ;Ia fel cu islamismul şi budismul, religii 
pe care le-am prezentat în numerele anterioare ale acestei reviste, să vină în întim
pinarea iniţiativelor de dialog interreligios pe teren practic luate de Consiliul Ecumenic 
al Bisericilor şi sprijinite efectiv, cu cuvîntul şi cu fapta, de Prea Fericitul Părinte 

Patriarh Justinian şi de întreaga Biserică Ortodoxă ,Română. 

In afară de lucrările indicate în josul paginilor, am folosit şi manualele de istoria re
ligiilor publicate de Tlelle-Soderblom, C. von Orelli, N. Turchi, J. Huby, c. Clemen, P. T. ven
turi, D. Clnti, I. Mlhălcescu, M. Briliant - R. A1grin. 
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EROARE, PĂCAT, IERTARE 

Eroarea este o umilinţă a spiritului. Păcatul este o înjosire prin noi înşine în care 
adîncurile germinative ale fiinţei noastre sînt arse cu vitriol. Singură iertarea, aşezată 
providenţial între doui focare distructive, îndreaptă devierile erorilor şi restaurează 
pustiirile păcatului. Laolaltă această triologie formează în geometria morală un tri
unghi cu două unghiuri ascuţite şi cu unul obtuz. Laturile şi unghiurile, luate aparte, 
nu au nici o structură şi nici o semnificaţie. Trei linii singuratice sau trei unghiuri 
pierdute în spaţiu nici nu formează un tot şi nici măcar unităţi definite. Ele dobîn
desc semnificaţie şi valoare cind sînt unile într-o figură. Eroarea singură şi perpetuă 

este totdeauna sterilă, n-are posteritate, ;nici tradiţie. Păcatul fără îngrădire, este 
ruina fiinţei noastre. Şi pentru că atit eroarea cit şi păcatul sînt inevitabile, pentru 
salvarea şi conservarea credinciosului, iertarea esle absolut necesară, este o necesitate, 
pe care o resimte sufletul destrămat tinjind după unitatea pierdută. Componentele 
triunghiului moral sînt linii de viaţă şi de orientare morală, în care se recunoaşte 
o anume ordine, dar care ţine de ordinea universală în care se încifrează şi acţiunea 

personală ·a credinciosului. Creatorul a voit să facă ordine, din haos să organizeze un 
cosmos. Platon, filozof )Şi matematician, afirmase încă de pe vremea lui că «Dum
nezeu face tot timpul geometrie». Ordinea universală are o profundă .structură mate
matică, dar care nu se confundă cu ordinea morală II omului. 

Legile morale nu sînt totuna cu legile matematice. Legile fizico-matematice în 
funcţiunea lor şi în aplicările lor mecanice nu sînt nici morale, nici imorale, ci pur 
şi simplu amorale. Pe cînd legile morale sînt flexibile, elastice, într-un anume fel 
înclinate către amînare şi revizuire. Dacă în cazul erorilor şi păcatelor legile morale 
s-ar ~plica mecanic, viaţa abia dacă ar fi posibilă. Cu toate acestea legile morale 
încălcate se răzbună. Sînt pe măsura omului asemănat mai degr,abă cu o trestie, o 
«trestie gînditoare», e adevărat, dar o «trestie clătinată de 1vînt» (Matei XI, 7) şi care 
se apleacă în bătaia păcatelor şi greşelilor, cînd într-o parte, cînd în alta, dar cînd 
vîntul încetează se întoarce şi stă dreaptă sub soare. Credinciosul nu poate îndura 
eroarea, care este ca o suferinţă a spiritului şi nici acţiunea corosivă a păcatului 

care 'îl roade atît de mult, incit îl sileşte să strige după ajutor. Efectul cel mai întu

necat al păcatului este că el se înviscerează ca un cancer pe care omul nu-l poate 
vindeca singur, este o rană, pe care ,nu ne-o putem pansa singuri. 

Nimeni nu poate fi tot timpul rău. Chiar cel mai păcăt0s dintre oameni mai 
păstrează încă undeva în tainiţele sufletului său o parte curată la care se întroarce 

ca o trestie bătută de vînt, după ce vîntul a încetat. Cum trestia nu poate trăi cu 
spicul ,în jos, pentru că n-a răsărit cu floarea în jos, tot aşa şi păcătosul nu poate 
trăi împotriva firii lui. Se clatină, alunecă şi cade, dar nu se poate resemna în situaţia 

de om căzut din omenia lui. 
Aceste oscilaţii ale sufletului între legea morală şi rătăcire au fost comparate 

cu oscilaţiile unei pendule: omul se poate sustrage de la lege, dar este imediat atras 
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spre ea, ca limba pendulului care se îndepărtează o clipă de verticală, însă se întoarce 
imediat, tot spre verticală. Dezvoltată filozofic această imagine conţine întreaga filo
zofie bergsoniană, filozofia moralei statice şi dinamice. Analizată mai de aproape 
ea arată înseşi neajunsurile unei astfel de filozofii morale, care şi a1c1 nu face alta 
decît să constate că obligaţia morală s-ar exercita mecanic, ar fi tot un fel de «auto
matism aplicat pe ce e viu». 

Să privim mai de aproape celebrul exemplu al criminalului. El îşi dă seama 
nemijlocit că a făcut o faptă pe care omul adevărac n-o săvîrşeşte, pe care n-a săvîr
şit-o nici unul dintre semenii săi, pe care societatea o osîndeşte şi o pedepseşte ca 
pe o acţiune împotriva omului şi societăţii. Fapta sa îl exclude dintre oameni, din 
societate. Se simle izolat, singur şi vinovat. Chiar dacă fapta lui e încă necunoscută, 
ea s-ar putea totuşi descoperi. Dacă ar exista vreo posibilitate de a şterge orice 
urmă a crimei, dacă nimic n-ar mai putea aduce la cunoştinţa .semenilor săi această 

crimă, ea rămîne totuşi prezentă în conştiinţa lui. Orice om. care nu e criminal, i-o 
aminteşte la orice pas şi este pentru el o mustrare. Cind _semenii lui îl socotesc un om 
drept, el îşi dă cu atit mai mult seama că nu mai este cel de Rltădată, şi că stima 
socială se adresează ţ.mui altul, unul nevrednic de ea. Atît conştiinţa proprie, cit şi 

conştiinţa socială, îi fac viaţa insuportabilă. El simte nevoia de neocolit de a-şi echi
libra conştiinţa ,şi nevoia de a-şi relua locul printre oameni, de a redeveni om. Nu 
poate trăi cu «adevărat» singur şi ros de păcatul său. Trebuie neapărat ~ă-şi reia locul 
între oameni. Ca să fie reintegrat în societate el este nevoit ,de acum să le arate 
oamenilor cine este cu adevărat, să-şi dezvăluie taina. Societatea îl reprimeşte, dar 
după ce el s-a spălat de pata lui. Cu această pată el nu poate sta printre oameni 
nepătaţi. Va fi supus unei purificări, unei pedepse, pe care de fapt şi-a făcut-o singur. 
Dar nu numai societatea, îl condamnă, ci şi legile divine. ,tn cazul cînd se adresează 
Bisericii, mărturisirea in faţa duhovnicului este calea de liniştire şi înaintea conştiinţei 
şi înaintea lui Dumnezeu şi totodată un pas spre reintegrarea sa - condiţionată 

fireşte - în rîndurile comunităţii. 

Drama conştiinţei n-are însă nimic comun cu oscilaţiile fixe ale unei pendule, 

fiindcă o pendulă n-ar nimic dramatic. O pendulă, un mecanism nu întreţine nici un 
fel de relaţii cu celelalte pendule sau mecanisme de genul lor, nici cu oamenii, nici 
cu restul universului. 

Eroarea, păcatul şi iertarea sînt stări de ,conştiinţă care se petrec numai înăuntrul 
nostru. Fiecare din ele, în funcţiunea ei specifică, îl desprind pe om de univers şi-l 

opun universului ,întreg ca pe un microcosmos în cuprinsul cosmosului. Derutat de 
eroare, prigonit de arsura păcatului, şi căutînd cu înfrigurare iertarea, omul păcătos 
se manifestă ca un agent perturbator în mijlocul firii, ca un organism în descompunere 

care odată cu patologia lui produce în întregul univers o tulburare adîncă. După cum 
un dinte care doare îşi extinde durerea în întregul organism, -în acelaşi fel un păcătos 

îşi transmite zbuciumul întregului cosmos în care este integrat omul, iar firea geme 
de durerea lui «cu suspinuri negrăite. (Rom. VUI, 26). Păcatul se repercutează, iar 
un rău de astfel de dimensiuni nu poate fi îndreptat decît numai de Dumnezeu. 

Eroarea, păcatul şi iertarea, privite prin prisma teologiei morale, au la rădăcină 

elemente de psihologia religiei. Din necesităţi didactice şi catehetice teologia s-a izolat 
treptat de bazele ei psihologice şi logice, încît ia devenit o disciplină autonomă, dar 
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care pluteşte uneori la prea mari înălţimi faţă de fluxul şi refluxul vieţii reale, fată 

de datele experienţei concrete şi fată de conexiunea lucrurilor. Teologia actuală sau 
ceea ce înţelegem prin teologie sistematică s-a sistematizat într-atîl în fixitatea con
ceptelor incit se reazemă pe axiome teologice ca matematica pe axiomele matematice 
sau ontologia pe axiomele cauzalităţii. Generalizările simplificatoare sînt utile şi chiar 
necesare în ştiinţă, dar ,în teologie ele trebuie luate cu infinită precauţie. Teologia 
merge pe acea cale unică a Adevărului unic şi a Vieţii unice care cuprinde şi depă

şeşte ,moartea. Incit fiecare afirmaţie teologică cu caracter transcendent este îndato
rată să facă totdeauna legătura cu pămîntul, în care transcendentul este implicat. Duali
tatea transcendent-imanent formează pentru teologie o unitate perceptivă şi· de cu
noaştere în care se luminează deopotrivă şi greutăţile gîndirii şi paradoxurile credinţei. 

De aceea eroarea, păcatul şi iertarea, ca să fie înţelese, trebuie privite sub un 
întreit aspect : rsihololgic, logic şi teologic, adică în cuprinsul unei experienţe totale, 
in care legile morale se vădesc şi legitime şi necesare. 

De cind psihologia a devenit o ştiinţă - şi nu e prea mult de atunci-, eroarea 
este şi o problemă de psihologie. Pină în veacul al ,XIX-lea însă eroarea era dezbă
tută sporadic ca o problemă de filozofie generală. Aşa se face că eroarea are o lungă 
istorie, oarecum paralelă cu adevărul de-a lungul istoriei filozofiei. Este o istorie 
interesantă şi instructivă, dar din care noi nu vom putea menţiona decit momente şi 

aspecte mai caracteristice, aşa cum vom proceda de altfel şi cu păcatul şi cu iertarea. 
Eroarea este, aşa cum arată şi originea etimologică ;a termenului, o cale gre

greşită a spiritului (erreo-are). Filozofia a căutat totdeauna calea dreptăţii, calea ade
vărului, însă s-a întîmplat adesea să ajungă Ia eroare. Şi de aici această gravă între
bare : de ce nu gîndesc toţi oamenii la fel de bine asupra aceleiaşi probleme? De ce 
noi înşine comitem erori ;şi ne contrazicem? De ce, în ciuda celor mai mari eforturi, 
ale gîndirii, ajungem la eroare ? ,Cum e posibilă eroarea, deşi căutăm adevărul ? 

Filozofia s-a silit să răspundă la aceste întrebări 1în două etape: prima este pe

rioada antică şi medievală, a doua este cea modernă. 
ln /antichitate ne-am fi aşteptat ca această problemă să fie pusă de Parmenide şi 

de alţi apărători ingenioşi ai gîndirii adevărate, însă cei care au speculat slăbiciunile 
erorii au fost se pare sofiştii. Ei au determinat pe Socrate şi pe Platon să se preocupe 
sistematic de eroare. Pentru Platon gîndirea este oglinda existenţei, tot ce este gîndire 
are ,şi existenţă, pentru că nu putem gîndi ceea ce nu există. Gîndirea este măsura 
fiinţei, ;eroarea rezultă din ignoranţă sau din negarea parţială a fiinţei 1• 

Aristotel 2 leagă eroarea de principiul identităţii şi de ideea de multiplicitate, 
adică de mullipla semnificaţie a adevărului, deci de multipla posibilitate a negaţiei, 

cînd acesta se opune unităţii fiinţei ... cOmul poate merge greşit în multe şi felurite 
chipuri, dar bine numai într-unul singur. Acesta este motivul pentru care este uşor 

să greşeşti şi greu să izbuteşti, uşor să dai alături de ţintă şi greu să o loveşti» 3. O 
singură ţintă pentru săgeată şi împrejurul ei Ioc pentru nenumărate săgeţi. Alegerea 

1. Platon, Gorglas, 467, E - 480 c ; ThMtete, 186-201. Cf. Victor Brochard, De J'erreur, 
ed. II, Paris, 1897, p. 13 14. et passim. A. ,Moschetti, Errore, in •Enciclopedia filozofica~, Roma, 
1957. 

2. Met. 14, 3, 5, 1005 b, 4, 1, 1006 a. Cf. o. Hamelin, Le systeme d'Artstote, ed. Alcan, 
Paris, 1920, p, 160. 3. Etica nlcomcthlcd, II. 
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ţintei şi determinarea ei este o problemă de voinlă, Aristotel introduce în conceptul 
de eroare caracterul ei voluntar. Spre deosebire de Platon, care o înţelegea ca o de
ficientţă a cunoaşterii, şi deci pură ignoranţă, Aristotel admite acest aspect gnoseologic, 
dar îl completează cu cel psihologic. 

Plotin 4 afirmă că dacă originea erorii este practică, forma ei constitutivă este 
teoretică, fie în fenomene, fie în acţiune. Ea constă în faptul că una gîndeşte spiritul 

pur şi alta este silit să constate încorporat în materie : realitatea materială nu co
respunde cunoaşterii ideale, lumea inteligibilă nu corespunde întru totul cu cea sen
sibilă. De aici eroarea. Descinderea spirilului în materie fiind voluntară, eroarea lui 
depinde de dispropoqia dintre puterea sufletului şi 11ceea a trupului şi nu poate fi 

dezlegată decît printr-o judecată divini!. 

Perioada patristică, dominată de polemica dintre gnosticism şi agnosticismul filo
zofic, consideră eroarea ca o vină a omului şi o socotetşe printre formele de stu
piditate şi prostie, care ignonează adevărul divin revelat lumii. Debilitatea raţiunii pă

cătoase ii induce pe om _;în eroare, cind confundă lucrurile false cu cele adevărate 

sub influenţa obscură a patimilor 6• 

Filozofia scolastică reia concepţia lui Aristotel, după care eroarea este falsitatea 

cunoaşterii, «inadecvarea intelectului la adevăr». Toma d'Aquino 6 nu reduce, ca cn
ticii, opoziţia dintre adevăr şi fals la opoziţia dintre afirmape şi negaţie, pentru că 

negaţia erorii este ea însăşi un adevăr, iar falsul nu se fondează pe adevăr, pe 

-Obiect, ci doar pe subiectul cunoscător. 

In epoca modernă cel dintîi 1gîndilor care prezintă o doctrină sistematică de~
pre eroare este Bacon .de Verulam 7• După Bacon erorile sînt nişte idoli (idola, etowAi,) 
închipuiri care tulbură intelectul uman, în Joc de a-1 limpezi şi hrăni, care preocupă 
1ntelectul cu vedenii false, contrarii 11devărului şi experienlei. Aceşti idoi sînt de 

două feluri : înnăscuţi şi dobîndiţi, dar şi unii şi ceilalţi trebuie îndepărtaţi prin 

-ştiinţă (expurgatio intellectus). Numai experienla concretă ne descoperă adevărurile na
turii căreia «nu-i putem porunci decît supunîndu-ne» (natura non nisi parendo vin
citur). 

Cel ,care ii simtit însă toată greutatea problemei, în dublu context filozofic şi 

·ştiinţific, a fost Descartes 8• In cadrele filozofiei s11le, integrnl ralionalistă, problema 
prezintă deosebite dificultăţi. Căci dacă raţiunea posedă idei clare şi distincte, idei 
înnăscute, nu extrase din datele simţurilor înşelătoare, cum e posibilă eroarea? Şi 

Descartes propune o soluţie vastă. El distinge două functiuni sufleteşti cu ajutorul că
rora facem afirmaţiile noastre: intelectul, gîndirea pe de o parte, .care e identică cu 
.adevărul şi ea nu poate decît să-l afirme (adevărul este perfect, fiind astfel creat de 
Dumnezeu), iar alături de gîndire, a doua funcţiune, voinţa. Intelectul omului este, ca 

şi omul, imperfect şi limitat; el are idei despre un număr limitat de lucruri, însă ală-

4. En. III, 8, 7. 5. Fer. Augustin, De vera religios.e, 36-39. 
6. St. Thomas, ln Met. Artst. V, c, 29 n, 1128-1136. De vertt. q. I-a, a 10-12. Sum. Theo!. 

I q. 17 a a 1-3, Cf. M. D. Roland Gosselin, Erreur et peche, «Rev. de Philosophie•, Paris, 
·sept.-oct. 1928, p. 466-478. J. H. Nicolas, Le probleme de l'erreur, Revue Thom., 1952, p. 328-357 
cŞl 528 şi 566. 7. Novum Organum, I, 36-38, şi Cogttata et visa, I, X. 

8. Meditat!ones metaphislques, IV - reponses aux objections (Hobbes, Arnauld, Gassendi), 
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turi de aceste cunoştinţe limitate, există o infinitate de lucruri despre care intelectul 
nu are nici o idee. De altfel intelectul nu are intitiative proprii, el este o facultate care 
constată, care vede, care are amintiri, reprezentări, noţiuni, închipuiri, dar nu are 
însuşirea de a trece la afirmaţii sau negaţii; el nici nu neagă, nici nu afirmă, ci 
arată. însuşirea de a afirma liber sau de a nega liber, o are voinţa. ln orice act de 
cunoaştere apar simultan şi intelectul şi voinţa. Dar ele sînt inegale: intelectul este 
mărginit la propriile lui posibilităţi, pe cînd voinţa, voinţa de a cunoaşte, este infinită. 
Voinţa umană este atît de amplă, incit din acest punct de vedere seamănă cu Dum
nezeu, este chipul şi asemănarea lui Dumnezeu în noi. Voinţa, după Descartes, nu 
e numai un impuls practic, ea are şi însuşirea teoretică de a face sinteze noi, ea 
poate să afirme sau să nege, să facă ,aserţiuni şi judecăţi noi, pe care intelectul nu le 
posedă. Şi acesta este locul în care ia naştere eroarea : depăşind infinit intelectul, 
voinţa face sinteza între idei noi, care nu există în sfera intelectului şi asupra că
rora intelectul nu este apt să se pronunţe dacă ele sînt clare şi distincte. Cauza ero
rilor şi a răului în general este astfel disproporţia dintre cunoaştere şi libertate : 
sintem liberi să cunoaştem inifinit de multe, dar nu putem cunoaşte decît pe măsura 
noastră, de fiinţe limitate şi imperfecte. Eroarea apare astfel ca substituirea finitului 
subiectiv al intelectului infinitului obiectiv urmărit de voinţă. Dăinuirea erorii în 
gîndire este semnul că dialectica psihologică a «îndoielii metodice» este singura 

cale pentru a păstra echilibrul şi armonia între fiinţă şi gindire 9 • 

Sub influenţa lui Descartes, a cărui filozofie l-a impresionat profund, Malebranche 
reia problema erorii în sensul cartesian, însă dintr-un unghi de vedere psihologic 

cu o particulară coloratură religioasă 10. Eroarea provine din exerciţiul corupt al sim
ţurilor tulburate de imaginaţia, din exercitarea imperfectă a libertăţii, care doreşte 

lucruri indifere,nte sau neverosimile. iCauzele ocazionale ale erorii sînt cinci : 

1) erori ale simţurilor; sînt urmările păcatului originar, care face să resimţim du

reros raporturile dintre organele simţurilor şi lucruri şi îndeamnă liberul arbitru 
corupt să caute plăcerea şi să evite durerea, ascultînd de instincte ; 

2) erori ale imaginaţiei, unde primul rol îl joil.că nestatornicia voinţei ; 

3) erori ale intelectului, sînt devieri ale gindirii limitate, în raport cu infinitul 

obiectiv 

4) erori practice, cînd voinţa, căutînd neliniştită infinitul şi binele absolut, cade 
atrasă de chemările finitului; 

5) erori produse de pasiuni. 
1lmpărţirea aceasta a erorilor s-a bucurat de o ,trecere deosebită în perioada 

iluministă. Ea se pare că se bucura şi de o anume consideraţie din partea lui Kant. 

Kant însă nu s-a putut limita Ia o ,problemă ca eorarea, întrucîl întreaga lui filozofie 
este o minuţioasă «critică» a erorilor gindirii. Se poate lotuşi spune că pentru Kant 

eroarea e ,opusă adevărului, dar adevărul înţeles în contextul filozofiei sale. Este 

însă o pagină în care Kant arată mai explicit cum înţelege el eroarea 11 . 

9. N. Bagdasar, Teoria Cunoştinţe!, ed. Casa Şcoalelor, 1944, p. 66-69 et passim ; - E. 
Brehier, Hist. de la Phtlosophie, voi. II-I, p. 79. 

10. Recherche de la Verite, 1-2, J---{i, rv-2 şi 11. 
11. Adevărul sau aparenţa nu sint ~n obiect !ntruclt e intuit, ci !n judecata despre el 

intrllc!t e glndit... AdevArul precum şi eroarea deci şi aparenţa, ca ademenire la eroare, se 
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Dar pînă la ,Kanl Lrebuie men(ională atitudinea atil de personală a lui Pascal. .. 
Poale că nime.ni n-a condamnat mai energic şi mai elocvent nu eroarea, ci erorile,. 
ca Pascal. El n-a fost un filozof sistematic, ba s-ar putea spune că dacă n-a fost chiar 
împotriva «filozofilor şi savanţilor», împotriva filozofiei, a mers totuşi paralel cu ea 
pe o cărare numai a lui. ln problema erorii el i!lU are un punct de vedere, ci o po
ziţie spirituală, exprimată în frînturi de gînduri care pot constitui fiecare o filozo
fie. Dacă ar fi şi cunoscut pe cit esle de celebru, poate că orientările filozofice mai 
vechi sau mai noi ar fi altele şi opiniile celor care gîndesc ar dobîndi o mai mare 
stabilitate. Sînt adeseori citate Gînduri/e lui, ca de pildă : «No~limă justiţie pe care 
un rîu o mărgineşte. Adevăr dincoace de Pirinei, eroare dincolo». Fireşte, «este vorba 
de justiţia feudală, cum precizează T. Vianu, lipsilă de principii, variabilă după inte

resele stăpînitorilor de teritorii». «Ce himeră este deci omul? Ce noutate, ce mon
stru, ce haos, ce subiect al tuturor contradicţiilor, ce paradox, ce minune? Judecător 

al tuturor lucrurilor, vierme stupid al pămîntului, depozitar al adevărului, cloacă de 
incertitudini şi eroare, glorie şi gunoi al universului. Cine va descurca această încurcă

tură» ? Şi răspunsul lui Pascal se ştie : Domnul Iisus 12• 

ln filozoria lui Hegel (Wissenschaft d. Logik II) eroarea este un moment abstract 
al devenirii, al ideii de devenire, ca o antiteză necesară logic şi istoric. Eroarea, ca 
opinie, este un fenomen pozitiv, dar care este anulat de caracteristicile sale negative, 

pentru că e lipsit de un conţinut, ea de fapt nu există, este nefiinţă, este neant. 
Neohegelienii anglosaxoni vor trage ultimele consecinţe. 

ln a doua jumătate a secolului trecut problema erorii a fost repetat reluată 

dar se pare că puncte de vedere mai susţinute intîlnim la Franz Brentano şi V. Bro

chard. Franz Brentano consideră eroarea ca un rău relativ, un bine mai mic decît 

adevărul. Sînt erori care stau foarte aproape de adevăr, ca 1.000 OOO alături de 
1.000.0003, dar chiar şi aceste erori îl înalţă pe om infinit faţă de animal. Chiar gre

şind, dar întrucît raţionează, omul ocupă în univers un loc privilegiat. Pentru că el 
nu greşeşte fiiră ca să-şi reprezinte ceva şi orice reprezentare ca atare este fără greş 
şi de valoare 1a. 

Iar V. Brochard 11 schiţînd o privire generală asupra erorii, arc şi un punct de 
vedere propriu, eroarea nu se deosebeşte fundamental de ·adevăr : «adevărul nu este 

altceva decît o ipoteză confirmată, iar eroarea o ipoteză combătută», singură verifi

carea, ca activitate voluntară stabileşte ce este adevăr şi r.e este eroare. 
La începutul secolului nostru neohegelianismul, anglo-saxon, empiriocriticismul,. 

pragmatismul, umanismul - curent filozofic contemporan - ficţionalismul şi încă alte 
curente de gîndire au căutat să găsească o explicaţie şi să dea o definiţie aceslui 
straniu fenomen al erorii. 

Avenarius şi mai ales E. Mach 15 consideră că «adevărul şi eroarea descind din 

aceleaşi izvoare sufleteşti şi numai succesul este în stare să le deosebească•. Aceleaşi" 

găsesc numai !n judecată, adică numai în ,raportul obiectului faţă de intelectul nostru. !ntr-o 
cunoaştere care concordă cu desăv!rşire cu intelectul nostru nu este eroare» (Critica raţiunii' 
pure, trad. Tr. Brăileanu, ,edit. Bucure.şti (f. a) p. 277. 

12. ~omul nu-i decit o fiinţă plină de eroare naturală şi de neşters, fără har» Pensees,. 
370. 13. Cf. Oscar Kraus, Werttheorien, Leipzig, 1937, p. 46--52, 177-178. 

14. Op. cit. 15. Erkenntuis und Irrtum, Leipzzig, 1905, p. 114. 
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funcţiuni psihice, duc şi la cunoaştere ,şi la eroare, după cum sini sau nu sini 
bine analizate condiţiile de investigaţie şi faptele reale. 

Pragmatismul lui William James şi umanismul lui Schiller au ca punct de ple
-care aceeaşi părere despre relativitatea adevărului. Pentru James adevărul este suc
cesul, eroarea este eşecul. Adevărul absolut, spune Schiller, aşa cum îl înţelegea 

Platon nu există, pentru că adevărul este o valoare omenească şi ca atare «este fagace 
·nu rigid, temporar şi temporal. nu etern şi permanent, arbitrar nu necesar, ales nu 
inevitabil; produs al pasiunilor şi ieşind (ca Afrodita) din marea clocotindă a dorin
ţelor, în loc de a fi «străin 1pasiunilor» sau «pur» intelectual, el este incomplet şi 

nu perfect; failibil şi nu fără greşeală; este cu totul absorbit de tendinţa de a realiza 
·ceea ce nu este încă sfirşit; este intenţionat şi tinde către scopuri, în loc de a _se com
place într-o lume de scopuri împlinite» (cit. N. Ragdasar op. cil., p. 257, 261, 282). 
Acesta este adevărul pentru om, nu adevărul absolut şi universal, care nu poate fi 

realizat de om. Istoria gîndirii se înfăţişează ca o cascadă in care se rostogolesc idei 
socotite un timp adevărate şi apoi părăsite ca erori. Ele n-au durat. «Care sînt ideile, 

scrie Schiller, a căror durată să se poată compara cu aceea a Alpilor sau cu aceea a 

-Piramidelor? Orice adevăr omenesc, aşa cum este el actual sau cum a fost în de
cursul istoriei. apare ca failibil şi tranzitoriu. Pe scurt, adevăr este ceea ce este 

«util», ştiinţei. iar «eroare ceea ce-i ,este dăunător sau inutil». Căci stă în natura ade

vărului «de a fi supus erorii» de a se transforma în eroare, după cum stă şi în na

tura noastră de a nu băga de seamă acest lucru 18
• 

Neohegelianul Hans Vaihinger avea să tragă de aci concluzia extremă: totul 

este ficţiune, şi adevăr şi eroare deopotrivă. Intreaga noastră concepţie despre lume 

€sie o 1«imensă ţesătură de ficţiuni, plină de contradicţii logice». 
So~otim că acest tablou schematic este totuşi îndestulător, să ne dea totuşi o 

noţiune, fie şi incompletă, despre eroare şi despre rolul ei ln gindire. Am renunţat 

Ia orice observaţie critică pentru că într-un fel, simpla alăturare a teoriilor constituie 

o critică reciprocă a fiecăruia ln parte şi a tuturor la un loc. Varietatea şi 

divergenţele ne arată cit de greu se poate afla adevărul şi mai ales cit de greu 
se impune. Un erudit s-a amuzat cîndva scriind o carte ironică despre « Viaţa 

adevărurilor» (Gustave Le Bon). Viaţa ade,·ărurilor omeneşti ? Se nasc, trăiesc şi mor, 

ca şi omul şi odată cu el 17 . Şi cu ,toate că a murit de atîtea ori, renaşte din fiecare 
moarte. Acesta este misterul adevă-rului. Dacă luăm seama bine nu adevărul moare ci-

16. Rene Kremer, La theorie 1de la connaissltnce chez les neorealistes angla!s, Louvain, 
Paris, p. 58, 101, no. 

17. Cîteva exemple de erori ale filozofilor : Platon crede că ideile se reflectă di17- cap 
în ficat ca într-o oglindă, şi se serveşte de acest fapt ca să demonstreze că orice fiinţă vie 
·şi organizată participă la adevăr (Tim. 71 A). Aristotel crede că omul, calul şi catirul n-au 
fiere şi de aceea trăiesc mult ; el se serveşte de acest fapt ca să-l dea ca exemplu de inducţie 
epagogică ( An. Pr. II, 23). Plotln socoteşte că balena, cînd este rănită la coadă. capul nu simte 
nimic. pentru că e prea departe ; el se serveşte de acest exemplu ca să explice lipsa de le
gătură şi de comunlcr.re ,a sufletelor Individuale, care totuşi fac parte dintr-un suflet unic 
(Enn. rv, 9). Descartes socoteşte că o tobă cu piele de miel, dacă i se întinde în partea cealaltă 
o piele de lup, nu ma.I vibrează, amuţeşte; dă acest !apt ca exemplu de fenomene de antipatie 
"(Cf. Pirro, Descartes et la musiqu.e, p. 1.24). Leibniz credea ln teoria implicaţiei şi a preformaţiei 

germenilor teorie eronată. Etienne Sourian, L'instauration phllosophlque, Paris, Alean, 
1939, p. 193 n. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



8 EROARE, PACAT, IERTARE 371 

acele erori .-care o vreme au trecut drept adevăruri şi s-au substituit, prin fraudă şi 

fard adevărului autentic. Exemplul cel mai convigător ii oferă istoria dogmelor creş
tine, puzderia de erezii şi rătăciri, ţaţă de care Biserica a apărat şi va apăra de-a 
pururi un singur Adevăr, Unicul, Universalul, Extremul Adevăr. Erorile sînt nişte 

excrescenţe fictive care, ,departe de a dovedi utilitatea adevărului, dovedesc inutilita
tea erorii. 

Teologia creştină tradiţională are o învăţătură proprie despre adevăr, despre ade
vărul viu, adevărul vieţii. ~are e totuna cu viaţa adevărului. In acelaşi timp are şi 

o învăţătură. despre eroare. Doctrina creştină despre eroare nu este ceva abstrcct, 
căzut de sus, ci este o atentă şi îndelungată observaţie asupra comportării credincio
sului. Să privim deci eroarea dintr-un întreit punct de vedere : eroarea din punct de 
vedere psihologic, logic şi teologic. Aşadar esle o analiză care porneşte de jos în 
sus, spre sintezele cele mai înalte la care se poate ridica spiritul prin sine, dar şi cu 
ajutorul de sus. 

Ce este ,eroarea din punct de vedere psihologic, cum este ea posibilă ? 

Psihologii şi -logicienii 18, observă că eroarea este o judecată greşită, o afirmaţie 
greşită care se datoreşte unei neiltenţii, unei grabe, interesului, pasiunii, .unei scăpări 
din vedere sau unei părtiniri. Toate însă ar putea fi evitate dacă omul ar fi mai 
răbdător şi senin şi ar şti să aştepte cu inţelepciune. _Practic însii nu e uşor ca- omul 
să pună frîu gîndurilor şi să _stea să judece şi de aceea trecînd la faptă greşeşte in
cit va trebui să recunoaştem că omul este supus erorilor şi că ele sînt inevitabile. 
Vechiul proverb, latin errare humanum esl 19 - a greşi este omeneşte - îşi găseşte 

totdeauna confirmarea. Ignoranta, iluziile, amăgirile simturilor, «urechea ne minte şi 

ochiul !lle-nşeală» deşi ştim că pămîntul se învîrteşte împrejurul soarelui, totuşi spu
nem cu convingere că soarele răsare, se ridică, merge şi apune, invîrtindu-se, împre
jurul pămîntului; Ia orizont ni se pare că prindem cerul cu mina ; un baston în apă 
ni se pare frînt şi atilea alte exemple de care abundă manualele şi tratatele speciale. 
Dar în afară de ce se spune despre erorile altora, ,avem fiecare un bogat rezervor 
de erori personale, incit fiecare ştim ce este eroarea şi putem observa uşor, că eroarea 
a.re două fete: una care ţine de cunoaştere, de raţiune, ,de inteligenţă. şi mai are 
încă una, care tine de voinţă. Originea erorii însă nu este î~ voinţă, ,cum susţinea Des
cartes, ci în inteligenţă, pentru că inleligenţa certifică şi legitimează raportul dintre 
obiectul cunoscut şi subiectul cunosciitor, inteligenţa afirmă acest raport, care poate 
să fie just _sau eronat; voinţa îşi are şi ea totuşi partea ei : ea este facultatea care 
dirijează şi fixează atenţia, ea face alegerea intre variatele consideraţii mai apropiate 
sau mai îndepărtate, acceptă pe unele, înlătură pe altele, ea determină inteligenţa 

să încline către una din alternativele care îi stau în faţă. şi care e mai potrivită cu 

tainicele noastre dorinţe de a vedea afirmate preferinţele noastre. Şi dacă inteligenţa 

este adesea înşelată de voinţă, şi voinţa este în măsură egală înşelată .de inteligenţă. 
Aşa ;incit nu există scuză sau dezvinovăţire pentru eroare. La ea participă în

treaga persoană şi îşi asumă astfel întreaga răspundere. ln sensul acesta ignoranţa nu 

18. E. Baudin, Cours de psychologie - ed. Gigord. Parls, 1927, p. 375, 376: F. Palhories, 
La Philosophie au baccalaureat, ed. F. Lanore, Paris, 19~6, voi. II, p. 66-75 ; Maurice Pradines, 
Tra~te de psichologte generale, Parls, P. u. F .. ed. IV, 1958, voi. I, II, III ; I, 263-264, III, 131. 

19. Errare humanum est, este transmis de Cicero (Phflippica 12, 2) în forma aceasta ; 
culus vis homlnls est errare - orice om poate greo;;i, dar, adaugă Cicero : numai prostul 
stăruie în greşeală, nullibus nlsi inslpientis in err.are perseverare. 
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este nici o explicaţie şi nici o scuză. Pentru că, mai întii ignoranţa nici nu afirmă, 

nici nu neagă ; ea este o stare pur negativă. ln schimb eroarea se ,deosebeşte de ig
noranţă prin aceea că ea îndrăzneşte să afirme sau să nege, deci îndrăzneşte şi să 

judece şi să emitl1 judecăţi, în vreme ce ignoranţa se abţine din prudenţă, ,din înţe

lepciune, din modestie sau neştiinţă, dar se abţine; pe cînd eroarea pretinde că şlie 

ceea ce de faJ~t nu ştie şi este csllel îndoită ignoranţă : nu ştie că nu ştie şi totuşi crede 
că ştie. 

Eroarea se face vinovată de un Iei de uşurătate în întrebuinţarea conceptelor şi 

în formularea judecăţilor. Judecata este un act grav şi pur care presupune o anume 
asceză şi castitate a gîndirii pentru că ea se exercită în numele adevărului şi după 

normele adevărului. Nu judecăm doar pentru plăcerea de a lega concepte între ele, 
cî pentru a st11bili raporturi reale între semnificaţiile conceptelor şi aceste obiecte aşa 
cum sînt ele. A judeca bine înseamnă a şi acţiona bine. Trebuie să ştim să respec
tăm lucrurile aşa cum sint în -obiectivitatea lor, fără să lăsăm ca dorinţele noastre 
subiective să altereze adevărul impersonal al obiectelor. Pentru că judecata urmăreşte 
adevărul, adică acea corespondenţă (potrivire) între idei şi obiectele pe care ideile 
le semnifică şi între raportul gîndit şi raportul real al acestor obiecte. 

înainte de a evita o judecată, tot ce ştim, întreg materialul «aperceptiv» : sen

zaţii, percepţii, apercepţii, idei, toate nu sînt nici adevărate, nici false; ele devin ade

vărate sau false cîncl judecăm, cînd percepem un obiect şi cînd judecata noastră este 

adecvată sau neadecvată, corespunzătoare cu obiectul sau necorespunzătoare. Aici 
apare eroarea : în raportul pe care judecata noastră ,îl stabileşte intre inteligenţă şi 

obiect. Avea dreptate Aristotel cînd spunea că «adevărul şi eroarea sînt ascunse în 

legătura obiectului cu subiectu!». 1nainte de a se judeca, lucrurile nu s!nt nici adevă

rate nici false, calitatea de adevăr şi fals le-o atribuim noi, este opera judecăţii 

noastre. 

Această slăbiciune a intelectului. predispoziţia lui spre eroare, a dat naştere la 
paradoxurile celebre, care rămîn irezolvabile, şi la sofismele de tot felul 20• Şi tot 

această slăbiciune îl face pe om ridicol, provoacă rîsul şi este una din sursele princi

pale ale comicului, care speculează din belşug marea «comedie a erorilor». Chiar şi 

matematica, ştiinţa certitudinii, de la Platon la Descartes şi Kant, nu e scutită de 

20. De exemplu sofismul bine cunoscut, supranumit operatorul omnis. Omnes apostoli 
Dej sunt duodecim - Toţi Apostolii Domnului slot doisprezece ; Petrus et Jacobus sunt apostoli ;
Petru şi Iacob sint apostoli ; Ergo : Petrus et Jacobus sunt duodecim ; Deci : Petru şi Iacob s!nt 
doisprezece. 

Formal silogismul pare ireproşabil cu toate acestea concluzia lui este absurdă. Unde este 
eroarea ? Lucrul nu e uşor de stabilit şi problema aceasta a dus la o criză profundă !n logică. 
şi în studiul fundamentelor matematice, care a trebuit să creeze un sistem !n logica matema
tică numit «operatorul de generalizare* sau «cantificatorul universal•. 

La mijloc este o alunecare subtilă a glodirii, atlt de subtilă Incit ea nu poate fi împiedicată 

prin aplicarea normelor logice tradiţionale şi clasice : în premisa majoră ~toţi apostolii 
s!nt doisprezece~, are un sens colectiv, care formează clasa apostolilor, ~toţi• are un sens 
predicativ universal. ln cea de a doua premisă insă este o predicaţie fără universal, este o 
predicaţie distributivă, deci de un alt ordin. Petru şi Iacob s!nt luaţi singular. Ar urma ca a 
doua premisă să fie construită astfel : cS!nt doisprezece Petru sint doisprezece Iacob s!nt 
Apostoli*, adică să le atribuim universalul din prima premisă, ceea ce este absurd. Absurditatea 
se vede in concluzie care nu spune nimic deosebit despre Petru şi Iacob : e; s!nt apostoli din 
a doua premisă, fără să fle însă •doisprezece• -ca in prima premisă (cf. Anton Dumitru, Istoria: 
logicii, Edit. didactică şi pedagogică, Bucureşti, 1969, p. 393-394). 
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eroare. Logicienii şi matematicienii au avut şi au încă mult de lucru cu confuziile 
pe care le produce eroarea în gindire şi în ştiinţă 21 • 

Dar chiar dacă eroarea ne decepţionează pe de o parte, ea are însă pe de altă 

parte unele urmări pozitive. ln primul rind prin aceea că ne arată nemijlocit limitele 
şi imperfecţiunile cunoaşterii noastre şi a cunoaşterii de noi înşine. Sîntem destinaţi 

să căutăm adevărul care constiluie pentru noi o condiţie de viaţă, este ca un instinct 
(ca instinctul de conservare) şi dacă totuşi ,sfîrşim în eroare, împrejurarea aceasta ne 
arată că eroarea este mai aproape de noi decît adevărul, dar că avem destule mij-

21. Exemplele populare ale erorilor matematice sint in felul lor elocvente. Probleme de 
tipul «unde-i leul~ sînt caracteristice atit pentru naivitatea cit şi pentru absurditatea lor. De 
exemplu : Două femei M. şi E. se duc la tirg să vîndă ouă. In prima zi fiecare vinde cite 
30 de ouă şi anume : M. le dă cu preţul de 2 ouă Ja 1 leu iar E. cu 3 ouă la 1 leu. A doua 
zi, avînd fiecare spre vînzare cite 30 de ouă, se învoiesc să le pună laolaltă (30+30) şi să 

ceară acelaşi preţ, adică 5 ouă la 2 lei. Făcindu-şi socoteala, femeile descoperă că, pe cînd 
în ,prima zi au luat împreună 25 de lei, în ziua a doua n-au luat decît 24 de lei, cu toate 
că au vîndut de fiecare dată tot 60 de ouă şi tot cu acelaşi preţ. Unde-i leul ? 

Enunţarea problemei scoate în relief datele asemănătoare şi ascunde diferenţierile. Gindirea 
trebuie să dea la o parte aceste învelişuri, să constate că greşeala femeilor stă în felul în care 
au făcut preţul mediu de a doua zi. Nu era acelaşi lucru ca cea care vindea 2 ouă la leu 
să primească acelaşi preţ ca cea care vindea 3 ouă la un leu şi fireşte 5 ouă nu se puteau 
'llinde cu doi lei. Preţul unui ou nu era acelaşi la E. şi la M. (citat de Al. Froda). 

Sau o altă problemă : Trei tineri intră intr-o cofetărie să ia cite o prăjitură. La plată 

li se cer 30 de lei. Dau fiecare cite 10 lei. Cînd să plece casierul îi opreşte şi spune că a 
greşit socoteala : consumaţia costă numai 25 de lei. Le dă 5 lei rest, ia fiecare cite 1 leu 
şi mal rămin doi lei. Acum il costă pe fiecare 9 lei şi 3x9 =27. La aceşti 27 de lei se adună 
cel 2 lei =2.!I. Unde-i un leu ? ce-i cu el ? 

Aici gîndirea este deviată prin felul în care este enunţată problema, care, formal, pare 
corectă. Gindirea trebuie să ia o altă cale decît cea indicată în problemă : au rămas 25 de 
lei, aceştia se împart la 3 şi fiecare trebuie să plătească 8,33 lei şi să împartă şi cei doi lei 
(2 : 3 = 0,66 lei). Cei cinci lei se împart la 3, (5 : 3 =1,66), 1 leu l-a primit fiecare, mai rămin 
cei 0,66 de lei (0,66 x 3 = 1,98). Leul este în cei doi lei. 

Exemple de felul acesta sint tipice pentru felul cum se ajunge la eroare. Cind întrebăm 
un copil : cite degete ai la o mină ? - Cinci. - La două mînini ? - zece. La zece mîini ? -
100. Cei mai mulţi copii răspund 100, uneori şi adulţi. In asemenea probleme, gîndirea este 
indusă în eroare de obişnuinţă : vedem aici un 1ox10 care obişnut face 100 şi curentul obişnuinţei 
cu greu poate fi întors. Gîndirea se grăbeşte spre soluţie şi cade în eroare. 

Aceeaşi grabă se constată la nivelurile cele mai înalte ale ştiinţei, cînd gîndirea nu se 
aplică corect şi cînd lipseşte spiritul de observaţie şi verificarea experimentală : «Adversarii 
lui Copernic ziceau că pămîntul nu se învîrteşte, pentru că, dacă s-ar mişca o piatră căzută 

din vîrtul unui turn n-ar cădea la picioarele turnului ci mai departe, la o anumită distanţă, 

în direcţie opusă mişcării pămintului ; de asemenea, adăugau ei, dacă se aruncă un balot din 
vîrful unui ,catarg al unei corăbii ce merge cu plină viteză nu cade exact la picioarele 
catargului, ci putin în urma vasului. Copernicanii ar fi putut să taie scurt disputa şi să in· 
lăture obiecţiunile experimentînd balotul care cade din vîrful catargului. pentru că ei ar fi 
văzut că balotul cade exact ~ piciorul catargului, aşa cum cere teoria lor, dar nu ; ei ad
miteau pretinsul fapt şi se indîrjeau zadarnic să găsească o diferenţă intre cele două cazuri». 
(Liard, Logique, p. 210 cit. f. Palhovies op. cit., II, 74). Eroarea în general şi eroarea în mate
matică, în special, sînt atît de frecvente şi prezintă aşa de mari dificultăţi incit marele lo
gician şi matematician Bertrand Ru~se\ în lucrarea sa Misticism and logic, mărturiseşte că 

•matematica este ştiinta în care nu se ştie niciodată despre ce este vorba şi nici dacă tot 
ce se afirmă este adevărat». Savantul francez Emile Barei i-ar fi replicat la prima ocazie că. 

dimpotrivă, •matematica este singura ştiinţă în care se ştie totdeauna despre ce este vorba 
Şi ceea ce s•~ afirmă este adevărat». Alex. Froda, Eroare şi paradox în matematică, Ed. Enci
clopedică Română. Bucureşti, 1971, p. 6, 34 etc. Cf. Anton Dumitriu, Mecanismul logic al 
matematicilor, Edit. Academiei R. s. România, Bucureşti, 1968, p. 14-15, 161, 274. 
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loacce ca s-o îndreplăm. Printr-o experienţă umilitoare constatăm că adevărul este de 
o natură mult mai adîncă şi că el nu ni se înfăţişează totdeauna de-a gata şi că ne 
obligă să-l căutăm. Dar tocmai această ,:ăutare formează caracterul şi personalitatea. 
ln sensul acesta trebuie să înţelegem observaţia profundă a lui Erasm cînd spunea 
că «eroarea este rodnică» (Fecundus est error), ea constituie un stimulent pentru in
teleclul uman şi un obstacol de trecut, dar care îl fortifică şi il înalţă: este un zăgaz 
care opreşte apa pentru a-i ridica nivelul ,Şi pentru a o îndruma pe scocurile morii. 

Eroarea are, pe scurt, însuşirea că arată cum omul este o făptură problematică. 
Fiecare pas al său este o problemă de dezlegat, fiecare dorinţă a sa - şi dorinţele 

si nevoile sale sint nenumărate - îi cer un efort intelectual nemijlocit şi cu nepu
tinţă de a fi suplinit .pe altă cale. Animalul are nevoi puţine şi instinctele îl ajută să 
le rezolve automat şi oarecum infailibil, ~l n-are curiozităţi, nu se miră, nu ezită, 

nu admiră, nu visează, nu 1caută, nu-şi pune probleme, nu ştie că trăieşte, nu ştie că 

moare. Omul însă, la cîrma vieţii sale, vîsleşte mereu pe ape cind liniştite şi însorite, 
cind pe nopţi senine admirînd bolta cerului, ţintuit cu cuie de aur, cînd pe furtună. In
stinctele lui sînt slabe şi puţine. In lupta vieţii el trebuie să fie mereu treaz şi această 
«trezie" este raţiunea, unica şi originala lui forţă creatoare. Această raţiune nu este 
o amăgire, fiindcă e pornită tocmai împotriva oricărei amăgiri, ci este o realitate vie, 
prezentă în fiecare om şi îşi afirmă existenţa prin însăşi funcţiunea ei : judecăţile pe 
care ea le emite nu sînt arbitrare sau capricioase, ci sint modelate după contururile 
lucrurilor ; este lumina vieţii şi cine n-o urmează se exclude singur dintre oameni. 
Toată măreţia omului stă în gîndire : pentru că gîndirea ii dezvăluie măreţia universului 
şi măreţia propriului său loc în mijlocul acestui univers. El constată că există în 
toate o ordine şi o armonie care entuziasmează; faptul însuşi al descoperirilor sale 
n ridică din ,treaptă în treaptă, din «mărire în mărire", cind descifrează tainele lumii 
din afară, aşa cum se răsfrîng în oglinda vie şi activă a gîndirii sale inventive. Parti
cipă la viaţa universului, ca la o mare sărbătoare, spiritul lui se dilată pînă dincolo 
de stele, se vede mare cît universul întreg, deşi nu-l oglindeşte decit în filigran şi ln 
miniatură. 

Astfel omul descoperă lumea şi descoperind lumea se descoperă şi pe sine. Se 
petrece cu el o adevărată mutaţie spirituală, care stă în faptul că el cunoaşte lucrurile 
altfel decit în relaţiile lor empirice pe care le înregistrează simpla asociaţie de idei. 
Cunoaşterea lui devine gîndire, care abstractizează datele sensibile, Ie izolează - deşi 

sînt inseparabile - şi Ie interpretează în lumina cunoaşterii universale, universalizează 
datele sensibile ca să le facă comprehensibile, ca să vadă rostul fiecărui lucru în cu
prinsul totului. ))ar cînd ajunge să priceapă cum sint făcute lucrurile şi pentru ce sînt 
aşa şi nu altfel, cînd principiile realităţilor înconjurătoare îi sint dezvăluite, se tre
zeşte în el o naturală tendinţă demiurgică : cînd vede cum slnt lucrurile, iVrea să facă 
şi el la fel ; gîndirea, care ii arată procedeele naturii, li Învaţă şi cum poate s-o imite. 
De aici o exigenţă constitutivă pentru el : vrea să gîndească tot, ca să poată face tot şi 
vrea să facă tot, ca să poată gindi tot. 

Acţiunea şi gîndirea se împletesc. Raţiunea teoretică dobîndeşle o funcţiune prnc
tică. Teoretic constată că lucrurile există, simultan însă ea descopere că «ele sînt 
bune» şi adesea, asemenea Creatorului, că sînt «bune foarte» (Fac. I, 4, 8, 10, 18, 21, 
25, 31 ). Constată că lucrurile nu numai că există, dar că ele valorează, sînt bune, sînt 
frumoase, sînt utile, sînt interesante, sint plăcute, au calităţi sau nu au calităţi. O 
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dată cu constatarea existentială, cantitativă, raţiunea rosteşte şi judecăţi de apreciere 
calitativă, valorifică. 

Apar de dala aceasta două ordini de idei radical diferite. Existenţă şi valoare 
sînt ireductibile, sînt aspecte ale realitătii pe care gîndirea '1e sesizează spontan şi ne
mijlocit. Ideea de valoare, atil de discutată în filozofia contemporană 22, ca şi princi
piile fundamentale ale cunoaşterii, este o capacitate proprie raţiunii şi care se desco
peră în funcţiunile ei înseşi, o specializare aplicativă _.a raţiunii, «unice şi universale» 23. 

Amploarea raţiunii umane, prin natura ei universalizantă, dobîndeşte o nouă în
suşire cînd vrea să facă, să construiască mijloace de viaţă şi unelte, pe scurt, cind' 
vrea să-şi clădească lumea ei, cu mijloacele şi cu principiile pe care i le oferă lumea 
dimprejur. O nepotolită ţuriozitate ii îndeamnă să cerceteze tot ca să priceapă toL 
~şi aceasta atrage după sine reciproca : vrea să le facă pentru ca să le priceapă. Şi 

aci surprindem noi resortul celei plai mari modificări pe care comportarea a încercat-o 
în istoria speciilor, o modificare care transformîndu-i scopurile i-a transformat mij
loacele, şi care nu numai că a ini tiat specia omenească în activitatea raţiunii ci chiar 
în activitatea morală» 2~. Descoperirea moralei constituie ~o primă şi fundamentală re
voluţie» în compartarea umană. Cumpătarea, suferinţa, răbdarea, curajul şi alte virtuţi 

primare, în sensul lor moral, au riimas pentru totdeauna necunoscute în lumea ani
mală. ,Conştiinţa psihologică a dobîndit o nouă dimensiune: conştiinţa morală, care 
nu este altceva decît raţiunea în funcţia ei morală, «vocea conştiinţei» nu este a!lceva, 
decil vocea raţiunii morale. 

Şi după cum eroarea în ordinea teoretică l-a silit pe om să caute adevărul şi 

să se ferească de eroare, tot aşa şi greşeala morală l-a învăţat pe om să facă binele 
şi să se ferească de rău. Eroare şi greşea iii nu se confundă, deşi se amestecă adesea 25• 

22. Cf. Oscar Kraus, op. cit. ; W. R. Sor!ey, Moral Values and the idea of God - Uni
versity Pres~ - Cambridge, 1935, p. 80-129, et pas., excelentă sinteză ; Louis Lavelle, Traite· 
des valeurs, Presse Univesitaire Fran!;aise, ivol. I, II, 1951, în special voi. II (clasificarea 
valorilor, omul in faţa lumii, omul deasupra lumii şi valorile morale şi religioase, p. 385-539). 

23. E. Bautin, cours de Morale, Sigar, Paris, 1935, p. 60. 
24. M. Pradines, op. cit., voi. I, p. 256-257. 
25. «Nu e de ajuns să spunem că eroarea aparţine totdeauna ordine! intelectuale şi 

greşeala ordinei vcin\ei. Să nu uităm că interesul însuşi depinde de voinţă, cum se vede 
!n atenţie, in aşa fel că eroarea, la origine, este adesea o greşeală şi se mal întimplă de 
asemenea că eroarea să vină dintr-o orbire faţă de adevăr, uneori ţhia-r dintr-o orbire a ade
văratei noastre voinţe. Uneori putem să le distingem una de alta, conslderind eroarea ca un 
efect al limitării noastre şi greşeala ca un efect al intenţiei noastre, alteori să reducem gre
şeala la eroare sau să facem din eroarea însăşi o greşeală. Dar ar fi bine poate să menţi-· 

nem totdeauna o legătură Intre limitarea naturii şi a libertăţii, în demersurile noastre să 

putem recunoaşte, la grade diferite, o parte de eroare şi de greşeală. Nu putem pune totul. 
pe, seama erorii fără să suprimăm responsabilitatea noastră personală, nici nu punem totul 
pe seama greşelii fără s-o scoatem exagerat !n evidenţă. 

Intrucit eroarea are urmări obiective care purced de la ea mai degrabă decît de la noi, 
de asemenea există şi pentru greşeală consecinţe pe care nu le-am vrut, care slnt efectul 
materialităţii ei şi nicidecum al intenţiei care o constituie ca greşeală. Şi cum eroarea poate· 
fi uneori prilej pentru descoperirea adevărului, tot astfel şi greşeala poate să aibă efecte· 
fericite cu condiţia ca noi să ştim s-o răscumpiirăm. Acesta este înţelesul celebrei «Felix 
culpa ... ». In sfirşit, de îndată ce eroarea se descoperă, ea este ştearsă fără să lase 1n noi: 
vreo întinare, cu toate că voinţa s-ar putea ataşa adesea de eroare cu un fel de pasiune, 
ceea ce face ca uneori eroare şi greşeală să !ie indiscernabile. Totuşi greşeala ne pecetluieşte 
mult mai ad!nc : căinţa o îndreaptă şi o Incorporează transfigur!nd-o dar cu condiţia precisă. 

ca ea să nu fle uitată. Eroarea poate .fi uitată fără urmări neplăcute şi dacă este reamintită,. 
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Mai ales în limba română eroare şi greşeală sînt adesea unul şi acelaşi lucru, deşi 

«greşeală» implică o mai accentuată semnificaţie morală. 
«Fă binele şi fereşte-te de rău» este comandamentul conştiinţei morale în forma 

lui cea mai simplă. Conşliinţa _morală nu este astfel o voce misterioasă, care co
mandă dinafară, de undeva din invizibil, ci este propria noastră judecată _de apreciere 
pe care în liecare clipă o rostim asupra actelor noastre raţionale. Orice om care 
judecă se întreabă: «Ce valoare are fapta mea? E bună, nu e bună?» Şi raţiunea 

răspunde: «Fă aşa», sau «Abţine-te». Şi dacă trecem la faptă, conştiinţa vie şi tot
deauna trează ne urmăreşte fapta şi ne aprobă sau nu ne aprobă. 

Raţiunea morală sau conştiinţa se instituie ca un cenzor interior care ne ordonă 
să facem binele şi să ,ne ferim de rău, dictează ce trebuie să facem, dictamen rationis 
mora/is. Deşi comandă şi impune ca un imperativ categoric, ea totuşi nu este o poruncă 
străină, eteronomă, ci este însăşi autonomia şi libertatea noastră. Pentru că, nu ne 
ordonă cineva din ;ifară, ci ne poruncim noi înşine, nouă înşine. Raţiunea practică 

ne arată că viaţa morală nu e haolică, ci că ea are legi proprii şi reguli asemenea ordi
nei universale, iar conştiinţa recunoaşte că aceste reguli şi legi morale sînt criteriile 
ideale, sînt unitatea de măsură pentru acţiunile noastre mornle. Idealul moral nu 
f'ste o ficţiune, ceva imaginar, el este existenţa conştiinţei morale, care valorifică 

faptele morale, iar valoarea morală nu este o construcţie metafizică, ci axa onto
logică a conştiinţei. Intr-un cuvînt raţiunea morală constată că unele fapte sînt mai 
bune decît altele, că unele sînt chiar foarte bune şi că astfel se clădeşte o piramidă 
a faptelor morale, în vîrful căreia se profilează idealul moral şi calea care .duce la el, 
legea morală. Conştiinţa morală naturală nu este altceva decît o privire lăuntrică 

asupra faptelor noastre raţionale şi aprecierea ac€'stor fapte, dacă sînt bune, dacă 

sînt conforme sau nu cu regula morală. Ea stabileşte raporturile dintre idealul moral 
şi realitatea acţiunii noastre individuale. Se intîlnesc în punctul acesta două judecăţi : 
o judecată a conştiinţei morale, orientată după regula morală obiectivă şi o judecată a 
acţiunii noastre personale. Incidenţă deosebit de revelatoare : se confruntă o judecată 
morală obiectivă cu o judecată subiectivă : pe care o vom alege? Nici una, nici alta 

nu se constring în nici un fel, dimpotrivă, ambele ne asigură o perfectă libertate. 
Conştiinţa ne mustră dacă ne împotrivim regulei morale şi facem o faptă pe care o 
interzice, să nu facem o faptă pe care o aprobă, dar acest verdict al conştiinţei nu 
ne determină în nici un fel, libertatea noastră e deplină. Iar în cazul judecăţii noastre 
subiective noi cumpănim motive şi contra-motive, şi putem alege, în voie, pe cele 
pe care le preferăm, deci şi de data aceasta libertatea noastră este deplină. ln ambele 
împrejurări şi înainte de judecată şi în timpul cînd judecăm privim fapta noastră 

ca fiind de acord sau în dezacord cu regula morală naturală şi supranaturală a con
ştiinţei umane 2~, o judecăm sau chiar o 1suprajudecăm. 

Posibilitatea acestei judecăţi este rădăcina libertăţii noastre şi acesta esle locul 
~i momentul în care ne asumăm între11ga responsabilitate a faptelor noastre morale 
sau imorale şi tol de aici se vede de ce aceste fapte ne sînt moral imputabile. 

aceasta numai pentru a nu comite greşeala de a cădea din nou în eroare. L. Lavelle, op. cit., 
voi. I. p. 666-667, cf. valoarea erorii, voi. II, p. 248-2.51, cunoaşterea binelui şi răului (Biblia) 
voi. li, 280-282 ; Cf. M. Pradines op. cit., voi. I, p. 261-266, geneza psihologică a erorii şi a 
_greşelii. 

26. Cf. H. D. Nobble. La conscience mora'le, ed. Lethielleux, Paris. 1923, voi. I, p. 12, 65. 
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Această situatie morală, privită în perspectiva islorică, ne arată că tot acesta 
este locul moral clin care au pornit toate orientările morale şi punctul de plecare al 
sistemelor de morală. De-a lungul istoriei omul a trebuit să aleagă şi să adopte suc
cesiv sau s;multan idealuri morale variabile Şi uneori contradictorii. lnţelepţii şi în
ţeler-ciEnea neamurilor, tradiţiile şi obiceiurile lor, adesea interesele sau condiţiile de 
viaţă, l-au obligat su rractice şi să considere ca moral şi bun ceea ce corespundea 
cu nevoile şi c.u dorinţele {ui, cu concepţia sa despre viaţă şi destin. De aici marca 
lor diversitate şi ceea ce în mod cu totul impropriu a fost numit «relativism moral». 
De fapt există multe feluri de morale, cu note specifice, însă in fond nu există decît 
o singură morală. Celelalte sînt variaţii pe aceeaşi temă. Morala se adaptează con
diţiilor variabile de viaţă, dar ea nu este un produs necesar al acestora; ea este 
iniţial, şi rămîne lot timpul, un ansamblu de reguli şi de scopuri care conduc spi
ritul spre cea mai fericită realizare a acestor scopuri. ln sensul acesta «ea trebuie 
să fie normativă» 27 şi să rămînă normativă. 

în etica creştină este revelată şi esenţa ei religioasă. în creştinism -se descoperă 
o nouă ordine, ordinea Harului şi a ideii supranc1turale. Idealul nostru moral este de
săvîrşirea. Omul, «chipul şi asemănarea lui Dumnezeu», fiul adoptiv al lui Dumnezeu 
are ca ideal desăvîrşirea Tatălui (Matei V, 48; cf. Efes. I, 5 ; Gal. IV, 4--6; Rom. 
VIII, 15; Ioan I, 12) şi ca model de urmat pe fosuşi Fiul lui Dumnezeu, care s-a făcut 
om tocmai ca să umanizeze cu o perfectă evidenţă tragica problematică a omului în 
fata lui Dumnezeu i9i s-o rezolve deopotrivă în perspectiva planului divin, cit şi d;n 
perspectiva destinaţiei supranaturale a omului. Fiul lui Dumnezeu devine centrul vital 
al lumii, ,singura trăsătură de unire intre pămînt şi Cer, unicul mijlocitor al mintuirii 
(J Tim. H, 5; II Cor. V, 19). Fiul lui Dumnezeu descoperă principiul moralei într-un 
simţămînt pe cit de omenesc în natura lui, pe atît de apt de a cuprinde lumea şi de 
a lega pe om cu Dumnezeu : iubirea. iubirea este infinită, luminoasă, fericită, curată, 

~Jeneroasă, perfectă ca Dumnezeu însuşi. De aceea numai în creştinism i s-a putut da 
lui Dumnezeu singura definiţie potrivită cu esenţa Lui: .«Dumnezeu este iubire» (I 
Ioan, IV, 8). Fiul lui Dumnezeu a revărsat în lume torentul iubirii şi omul, purtat de 
valurile lui, a devenit faţa omenească a lui Dumnezeu. Acestui «Deus est Amor» îi co
respunde în ordinea teognosei creştine Amo, ergo sum al omului şi Adore, ergo sum 
al credintei creştine. Iubirea devine un principiu de cunoaştere, o necunoscută 

axiologie. 

S-a vorbit mult despre iubirea ca factor de cunoaştere, se pare însă că s-a vor
bit din afară de iubire şi s-au urmărit sinuoasele meandre ale cunoaşterii mai in
sistent decît iluminările nemijlocite ale iubirii. Oricium, întîia poruncă d;n Decalog, 
<:a şi toate celelalte porunci ale moralei creştine, sînt susţinute ele o întreagă con
ceptie despre Dumnezeu, despre om şi lume inspirată de iubire : pe Dumnezeu îl iu
bim pentru că El este iubire, pe om îl iubim pentru că îl iubeşte şi Dumnezeu, lumea 
întreagă o iubim pentru -că ea este opera dragă lui Dumnezeu şi e bună, şi vrednicii 
de a fi iubită. în perspectiva acestei viziuni oplimiste, specifică moralei creştine, 

toate sînt bune şi spre ele ne îndreptăm toate puterile sufleteşti şi nu numai cu o 
judecată calculatoare, nu numai cu inteligenţa, ci şi cu ,inima, cu simţirea, cu voinţa, 
cu tot sufletul şi cu toată fiinţa. Numai aşa putem îmbrăţişa dintr-o dată tot binele 
din noi şi din preajma noastră, putem pătrunde în sufletul lucrurilor şi putem desluş; 
văpaia din inima lor, ~n aşa fel ca să ne dăm seama că totul este plin de Dumnezeu. 

27. Cf. Rene Le senne, Traite de morale generale - ed. P.U.F. Paris, 1961, p, 5, 18. 
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Cunoscind şi iubind lumea îl cunoaştem şi îl iubim pe Dumnezeu şi dimpotrivă, iu
bindu-L pe Dumnezeu cunoa\,lem şi iubim lumea. Cu cit ii iubim mai mult pe Dum
nezeu cu atît cunoaştem lumea _mai bine; şi cu cit cunoaştem lumea mai bine cu atit 
îl iubim mai mult pe Dumnezeu. Şi cu ctt ii iubim mai mult, cu atît îl cunoaştem mai 
l!ine; şi cu cit ii cunoaştem mai bine cu atit îl iubim mai mult. Se stabileşte un cerc 
vital intre cunoaştere şi iubire, care se reazemă una pe alta şi se întăresc reciproc, 
ajulîndu-se una pe alia, ca să urce din treaptă în treaptă spre viaţa superioară. Se 
spune uneori despre creştinism că este o viziune ami'lră şi dezolantă asupra vieţii, că 

esenţial creştinismul, mai ales de pe poziţiile ascetice şi monahale, detestă «lumea» 
şi «faţa lumii», şi amăgirile ei. Ceea ce este just. 

Dar două feţe are «lumea» : una, luminată de slava lui Dumnezeu şi o altă faţă, 

întunecată în tenebrele păcatului. 
Mîntuitorul a proiectat o lumină puternică peste aceste două lumi şi în această 

lumină s-au văzut pînă şi ungherele cele mai ascunse ale păcatului. 
Creştinismul singur a arătat aberaţia monstruoasă a păcatului, realitatea lui no

civă şi piezişă 28. Pînă aci, lumea antică, filozofia păgînă, moraliştii antichităţii n-au 
putut bănui gravitatea şi paradoxul păcatului. 

Pentru Platon «lucrurile omeneşti nu merită să fie luate în serios ... Omul este o 
jucărie a lui Dumnezeu» 29 , fără răspunderi proprii şi fără merite personale; virtutea 
se exercită şi se consumă în comunitate, singura instanţă care o sancţionează. 

Pentru morala lui Aristotel, atît de _real şi autentic, umanistă, ideea de păcat e 
foarte indecisă. Virtutea şi onestitatea îl ajută pe om să realizeze doar perfecţiunea 
propriei sale naturi, iar dezordinea morală nu e altceva decit eroare şi stîngăcie. 

Stoicii par să lege datoria morală de divinitate, datoria morală a omului fiind, 
după ei, să pună de acord voinţa umană cu cea divină. Dar Dumnezeu în gindirea 
stoică este sufletul lumii difuzat în univers; concepţia lor era un panteism filozofic, 
nu recunoşteau pe Dumnezeu ca persoană. 

Numai creştinismul a pus problema acută a păcatului, ca vină înaintea lui Dum
nezeu. In creştinism, păcatul este marea noastră durere, adevărul şi marele rău de 
care suferim, chiar singurui rău care se abate asupra noastră; pentru că din toate 
nenorocirile vieţii ne mai putem ridica, dar nenorocirea păcatului poate fi veşnică. 

Păcatul străbate istoria _ omenească şi brăzdează o diră insingerată, care este faţa 

infernală a istoriei, a tragismului uman. Din punctul de vedere al credinţei însă, dacă 

n-ar fi fost păcatul n-ar fi fost nici Mîntuitorul. O Jelix culpa, quae taJem ac tantum 
meruit habere Redemplorem ~0• Referatul biblic al primului păcat are adincimi psiho
logice şi teologice cu adevărat abisale. Fără acest prim păcat legăturile omului cu 
Dumnezeu ar fi avut alte aspecte, pe care, sub păcat cum sîntem, nu le putem bănui. 
Dar limpede este pentru noi că păcatul ne-a silit să-L căutăm pe Dumnezeu. Pare 
paradoxal, dar păcatul, care ne-a înstrăinat de Dumnezeu, tot el n-ea determinat să 
ne apropiem de Dumnezeu, ne-a deschis dureros ochii să vedem că avem nevoie tot 

28. Cf. H. D. Noble. La vie pecheresse, cd. Lethielleux. Paris, 1937, voi. V, introducere, 
p. 5-16, et pass. ; Fran,;ois Mauriac, Eugenio d'Ors, etc., L'Homme et le P~chc, vol. I, colectiv, 
ed. Pion, Paris. 1938, in special articolele semnate de Ducatillon (p. 3-10) şi Chevaller (p. 107-
119). Dlctionnaire de Theologie Cath., cuvintul Peche ; Bilanz der Theologle im 20 Jahrhundert 
- Kerder - Freiburg, 1970. P. Watte, Theologische Antropologie und Harmatologie, voi. m. 

29. Legile, VII, 803, b. 
30. «O fericită greşeală care ne-a învrednicit să avem un astfel şi atit de mare Mintui

tor !» (Slujba din Simbăta Mare la catolici), 
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timpul de mila şi dragostea lui Dumnezeu, că ceea ce afăcut cîndva şi ceea ce face 
toată vremea pentru noi arată nesfîrşita Sa bunătate care ne deschide porţile Cerului. 

Medicul tinde să considere starea normală ca o stare «patologică redusă», mora
listul vede în stările patologice stări normale deviate. lncă de pe vremea lui Hipo
crate se spune că «viciul este rodul nebuniei», că în păcat se află morbul abaterii de 
la conduita normală. Omul normal nu poate gîndi fără noimă şi nu simte neovia de a 
călca liber in picioare adevărul sau legile morale. Dimpotrivă, el se simte liber cind 
gîndeşte just şi se poartă cinstit. Este în omul normal o inexorabilă nevoie de a fi 
cinstit, corect, onest 3'. «Orice conduită ernnată moral, scrie Pradines, este o conduită 
invertită psihologic ... este o falsă conduită raţională, o voinţă de autonomie captivată 
de un principiu de eteronomie, un fel de a utiliza facultatea care ne eliberează din 
oervitutea externă, ca să ne aşeze din nou în această servitute ... Psihologia atit de pă
trunzătoare a creştinismului a văzut exact că această inversiune În dragoste de sine 
este izvorul tuturor viciilor noastre şi că nu există virtute care să nu constea din de
păşirea lui. Si quis vuit animam suam salvare facere perdeat eam are poate mai întii 
un sens pur omenesc. El traduce acest punct de vedere psihologic aşa de just, că orice 
moralitate adevărată este o convertire prin care noi ne răscumpărăm dintr-o inver
siune originală, în care sînt în joc nu doar slăbiciunea noastră, ci voinţa şi raţiunea» 32• 

Ceea ce în psihologie apare ca morală eronată constituie ceea ce se numeşte 
din punct de vedere logic paradoxul păcatului. 

Eroarea morală, spre deosebire de eroarea intelectuală, este culpabilă. Pare 
împotriva experienţei şi a noţiunii curente de eroare, ele greşeală, şi cu toate acestea 
de îndată ce eroarea e posibilă în ordinea teoretică ea este posibilă şi în ordinea 
practică. In ordinea teoretică princpiile fundamentale ale gîndirii sînt scutite de 
eroare, _dar în aplicările şi în funcţiunile lor, în afirmaţiile, negaţiile sau concluziile 
lor, se strecoară nenumărate erori. Acelaşi fenomen se petrece şi în ordinea practică, 

morală. Conştiinţa se poate înşela atit cu privire la normele moralităţii, cit şi cu 
privire la cliscernămîntul de aplicare Ia un act concret şi imediat 33. O asemenea 
greşeală -însă, este voluntară şi vinovată, este un păcat. Caracterul său paradoxal 
este că omul vrea binele şi cu toate acestea se lasă atras de pofta răului. Sfîntul 
Apostol Pavel dezvăluie într-o analiză genială această stranie dezbatere lăuntrică: 

«Ştim cu adevărat că legea e duhovnicească, dar eu sînt de came vîndut sub păcat. 

Pentru că nu ştiu ce Iac; căci nu ceea ce voiesc îndeplinesc, dar ceea ce urăsc 

31. Cf. Prof. Et. de Greeff, Peche et maladie : pathologte et morale, în voi. cit., «L'Homme 
et le peche», par. 27-57. • 

32. M. Prandines, op. ctt., I, p. 264-266 : «Numai o psihologie primară şi puerilă nu 
vede în moralitate decit un simplu triumf al raţiunii asupra comportamentului afectiv. Morali
tatea exprimă o dramă mult mai profundă~ mai completă decit natura omenească. Este o 
dezbinare din lăuntrul intim al raţiunii şi't!li.n lăuntrul voinţei însăşi. Psihologia care stu
diază evoluţia activităţii mintale este datoare să facă aici loc pentru o treaptă (palier) a 
activităţii intermediare intre comportare afectivă şi adevărata conduită a raţiunii, care ar putea 
fi definită teoretic ca o înţelepciune, fie şi biologică, dar care, practic, nu poate niciodată 

fi. altceva decît o virtute, fatitudo, de ordin moral. Aceasta pentru că trecerea de la infirmi
tatea afectivă Ia înţelepciune este imposibilă. Cel puţin aşa s-a descoperit specia umană. !n 
momentul cînd să treacă de la una la cealaltă omul s-a poticnit şi a căzut şi trebuie să se 
ridice din această cădere ca să intre in activitatea propriei sale specii. Dacă n-am fi în 
stare să refacem un loc în psihologia acestui imens accident, întregul domeniu al sentimen
telor morale ne-ar rămîne închis şi ar trebui să lăsăm pe seama misticii grija de a explica 
partea - din atîtea puncte de vedere - cea mai înaltă şi mai importantă a comportării 
umane>► • 33. M. D. Roland-Gosselln, rev. cit., art. cit., p. 476-479. 
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tocmai aceea săvirşesc ... Văd în mădularele mele o altă lege care se Juplă împotriva 
minţii mele şi mă face rob legii păcatului, cea din mădularele mele. Om nenorocit 
ce sini I» (Rom. VII, 14-15, 23-24). 

Psihdlogia discordantă a păcătosului se complică, în continuare, tot atît de 
paradoxal. Păcatul nu durează, el îşi consumă flacăra şi fascinaţia, ca un foc bengal 
care se stinge imediat şi toată vraja se spulberă. Păcătosul rămine cu mîinile goale 
şi cu un gust amar de cenuşă. Abia de aci înainte ii apare limpere rătăcirea lui. 
tulburarea pe care şi-a pricinuil-o singur şi nepăsarea cu care a nesocotit datoria lui, 
nebunia cu care a uitat de dragostea lui Dumnezeu şi osinda care-I aşteaptă. Se simte 
singur, păcatul l-a smuls din buna şi mîngîietoarea rînduială a lui Dumnezeu, l-a 
răvăşit sufleteşte şi I-a pus în conflict cu sine însuşi. «Om nenorocit». Regretă, se că
ieşte şi doreşte fierbinte să-şi regăsească pacea sufletului şi integritatea vieţii inlime. 

După orbitoarea furtună ;a păcatului, conştiinţa îi arată dezastrul pe care l-a 
produs. S-a rupt «funia de argint» care îl lega de izvorul vieţii, s-a spart vasul de aur 
al idealurilor sale, s-a 1stricat ulciorul cu care îşi astîmpăra setea conştiinţei, s-a 
,,sfărîmat roala finlinii» din care scotea apă vie (cf. Eclesiast XII, 6). Se vede des
picat ca limba ele şarpe. /A desfăcut ce nu mai poate reface. Raţiunea lui, cu care 
făcea şi desfăcea, de data aceasta îi arată că ce-a făcut nu mai poate repara. Este 
ca un nebun care a făcut o spărtură în digul Olandei şi acum priveşte îngrozit cum 
năvălesc apele şi cum ameninţă să-l înghită şi pe el şi pe alţii fără nici o vma. 
Simte cum moartea începe să-l strîngă cu degete reci, cu degete negre de oţel. 

A sfărîmat ceva făcut de Dumnezeu şi pe care numai Dumnezeu îl poate reface, a 
ucis şi trebuie să moară. \A gustat din rodul răului, a păcătuit şi răsplata păcatului 

este moartea (Fac. II, 17; Rom. VI, 23). 

Dar Mîntuitorul Iisus învie morţii, El poale reface din ruine tot ce a distrus pă
catul. El poate dezlega toate legăturile păcatului, poate elibera pe toţi «robii» păcatului. 
poate reda viaţă nouă tuturor celor care mor sub păcat (cf. Efes. I, 9-10). 

Dimensiunile incomparabile .şi dumnezeiasca temelie a creştinismului se afirmă 

în acest final al vieţii credinciosului, cînd toate speranţele umane mor, cînd de la 
frontierele păcatului se întinde nesfîrşită împărăţia nopţii veşnice. /Iertarea este nu 
numai o apăsătoare, o absolută nevoie individuală a păcătosului, rădăcinile ei se 
întind infinit mai adînc în natura speciei umane. 

Calea pe care Dumnezeu îl iartă este tot ce po;ite fi mai minunat în lume. Pă

cătosul nu se poate mintui singur, nu-şi poate singur şterge vina şi nici nu-şi poate 
şterge trecutul. Pentru aceasta ar trebui ca el să devină prin el însuşi de o sfin
tenie perfectă, dar el nu e decît păcătos şi nimic alta. Noutatea extraordinară a ier
tării Domnului Iisus stă tocmai în asumare~ăcatului şi în substituirea Lui în locul 
păcătosului. Acest lucru numai Dumnezeu-c1tri'ul putea ,să-l facă, pentru că numai El 
este fără păca.t, numai El poate purta povara păcatului şi tot numai El poate să 

judece păcatul şi 1pe păcătos. ln faţa dreptăţii lui Dumn~zeu s-a înfăţişat Omul
Dumnezeu în locul vinovatului şi Dumnezeu-Omul în locul Judecătorului. Sentinţa 

de condamnare la moarte n-a rostit-o împotriva om1Jlui care o merita, ci a roslit-o 

împotriva Sa însuşi, care putea s-o execute. Omul-Dumnezeu s-a identificai cu omul 

căzut, a suferit în locul lui şi a biruit tot pentru izbăvirea omului. Pentru logica 

judiciară a bietei noastre înţelegeri multe ni se par anevoie de priceput - şi sînt 

cu adevărat - dar dacă izbutim să privim păcatul şi pe păcătos din pers:·ectiva 
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Sfintei Scripturi. alunei nimic nu e mai luminos decît elanul de infinită dragoste 
al lui Dumnezeu pentru om, pentru viaţa veşnică a omului, chiar dacă Dumnezeu 
a trebuit să moară. 

«Moartea lui Dumnezeu» îi tulbură pe moderni. Dar Dumnezeu n-a murit în locul 
Lui, de moartea Lui, ci a murit în locul omului, de moarlea omului, deci Dumnezeu 
n-a murit .. Am zice : a omorît moartea, a desfiinţat-o, a asimilat-o vieţii. «De Ia 
Hristos moartea este creştină, ea nu mai este o intrusă, ci marea iniţiatoare care 
ne dezvăluie ««sensul misterului şi adîncirnea viepi... nu putem înţelege moartea 
decît în contextul vieţii. Neantul, moartea, nu pot să exisle, ele nu sînt decît un 
aspect al vieţii, al fiinţei, doar un fenomen secundar, întocmai cum negaţia este 
posterio:iră c1firmaţiei şi, într-un anumit sens, parazilară» 31 . 

Lucrurile acestea citite în cărţi sau auzite de la alţii pot să pară conjuncturi 
transcendentale. Dar dacă am merge pe cea mai înaltă culme a pămînlului, la Polul 
Nord de pildă, şi ne-am urca în virful celui mai înalt munte de ghiaţă am vedea 
deodată că pămîntul ne dispare de ,,sub picioare şi răminem plutind în singurătatea 
spaţiilor eterne, ce aş putea, eu, omul, să mai sper? - Şi ce-aş putea simţi să văd 

pe Domnul Iisus Hristos, venind spre mine şi întinzîndu-mi mina ca odinioară lui 
Petru (Matei V(lll, 24-27). 

Fantezie? Nu. Patosul creştin înglobează în realitatea lui tot fantasticul uman 
şi toate ,6peranţele sufletului, chiar şi atunci cînd ele par împotriva oricărei spe
ranţe. Creştinismul este raportul personal al celui credincios, cu Dumnezeu, în care 
abisul fantastic între divin şi uman este trecut de Dumnezeu-Omul. Grija cea dintîi 
a lui Dumnezeu se arată pentru persoana umană, surprinsă în singurătatea ei exis
tenţială, în preţuirea pe care El o acordă persoanei, mai scumpă înaintea Lui decît 
lumea întreagă (Matei XVI, 26). Pentru Dumnezeu, omul este o valoare incompara
bilă. Personalismul creştin, afirmă întiietatea persoanei umane înainte de orice altă 

afirmaţie posibilă în legătură cu omul, pentru cuvîntul că omul în mijlocul univer
sului este universul în mijlocul omului (Luca Vil, 21 ). Astfel orice demers al nostru, 
cei credincioşi, are o semnifi-caţie universală, care anticipează orientările noastre 
în relaţiile cu semenii, cu lumea şi cu Dumnezeu. 

ln acest ultim sens, păcatul omului se răsfrînge tot atît de greu asupra lui 
Dumnezeu şi asupra lumii. pe cit de greu îl apasă şi pe om însuşi. Păcatul îl im
plică ,pe Dumnezeu, căci păcătosul, dnd se împotriveşte lui Dumnezeu, se măsoară 
cu Dumnezeu. Cind Dumnezeu zice Da, iar păcătosul răspunde nu, el se constiluie 
ca parte negativă care vrea să fie tot atît de infinilă ca şi afirmaţia lui Dumnezeu. 
Iar Dumnezeu permite păcatul pentru că El i-a dat omului libertatea, I-a înzestrat 
cu două formidabile şi înspăimînlătoare capacllăţi: capacitatea de a fi persoană şi 

capacilatea de a fi liber. Două însuşiri pe care în univers numai Dumnezeu le are. 
Şi pe care le-a împrumuLat omului, «chip şi 1asemănare a lui Dumnezeu». Păcatul este 

34. Evdoklmov, L' Orthodoxie, edit. Delachaux et Nestle Neuchâtel, f. a., (1969) p, 325. 
Filozofia antică subordonează sufletul id•~i şi sacrifică astfel persoana care afirmă şi 

susţine ideile. Răsturnarea creştină : nu e de ajuns să spunem că Dumnezeu este indivizibila 
unitate a fiinţei absolute şi a valorii absolute, ci trebui(! să spunem că este El însuşi o per
soană, că El cheamă toate făpturile la o existenţă personală prin legătura pe care ele tre
buie s-o facă cu El. 

Mai mult : participarea îi dă o formă de o intensitate unică prin această idee a lui 
Dumnezeu-Om desp,e care putem spune că este mijlocitorul dintre existenţă şi valoare, pen
tru că El incarnează valoarea în existenţă pentru a îngădui existenţei să se ridice pînă la 
valoare*. Louis Lavelle, op. ctt., voi. I, p, 60-{;1. 
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fapta persoanei ; dacă n-am fi persoană n-am păcătui. «Rana» păcatului e atît de 
gravă tocmai prin aceea că. rezumă şi angajează întreaga personalitate în aşa fel 
că numai Dumnezeu o poate tămădui. De aceea numai El poate ierta păcatele şi 

tămădui rana (Isaia XLIII, 24-27) 35• Iar Mîntuitorul îşi dovedeşte dumnezeirea Sa 
iertînd păcatele (Luca V, 20-24), «Pata» şi «intinăciunea» păcatului ii desfigurează 
intr-atît pe om, că-l copleşeşte «ruşinea» 36, numai poate să se arate nici lui Dum
nezeu, n[ci oamenilor. 

Intre Dumnezeu şi om ,se deschide o «prăpastie adincă» şi cu neputinţă de trecut 
pentru om (Luca XVI. 26). Şi atunci, se înlîmplă fenomenul acesta unic in istoria 
mîntuirii, de la care începe o etapă nouă : Dumnezeu se face punte intre infernul 
păcatului şi paradisul fiilor lui Dumnezeu, ia supra Sa povara păcatului omenesc 
(II Cor. V, 21 ), îl eliberează pe om, ii ridică şi-i deschide Calea către Tatăl. Această 
nouă legătură numai Miniuilorul Iisus, Dumnezeu-Omul, putea s-o facă, unicul Mij
locitor între două tărîmuri irevocabil despărţite (Ioan XIV, 6; Fapte IV, 12; I Tim. 
U, 5 ; Evrei VII, 22, VIII, 6 ; Efes. II, 18) etc. 37• 

Dezvoltările acestea urmăresc să arate că dacă eroarea şi păcatul sînt inevi
tabile, iertarea este tot aşa de necesară ca pîinea zilnică. «Şi ne iartă nouă greşelile 
noastre» urmează imediat după ce cerem «pîinea noastră cea de toate zilele». Dar 
ca să merităm zilnic plinea e necesar ca zilnic să ne spălăm de greşeli şi de păcate 
cum ne spălăm pe mîini înainte de a pune mina pe pline. Iertarea este la îndemîna 
noastră şi ea constituie profilaxia şi terapeutica sufletului. Mîntuitorul, în Biserica Sa, 
în toată vremea face această operă de ecarisaj moral uneori, de igienă totdeauna, 
cind curăţă petele şi vindecă rănile. Căci nimic necurat nu poate intra în ceruri, 
ca să cunoască fericirea celor care văd pe Dumnezeu. El singur poate converti mi
zeria omului în adevărata măreţie umană. 

Dacă omul păcătuieşte, Sfintele Evanghelii sînt pline de păcătoşi. Mîntuitorul 
pentru ei a venit în primul rînd ; in creştinism, pe primul plan stau păcătoşii, iar 
Sfintele Evanghelii sînt tot aşa de pline de iertări. Cel care păcătuieşte are pilda 
Sfîntului Petru: să-şi plingă păcatul. Şi lacrimile de căinţă sînt înaintea Domnului 
sfinte ca apele botezului care spală întinăciunile şi regenerează infirmităţile. Domnul 
Iisus nu va aştepta ca ,vîntul să le zvînte, ci însuşi le va şterge (Apoc. VII, 17). 
«Dacă tu eşti curat, Cerul este în tine; căci înăuntrul tău tu vei vedea îngerii şi 

pe Domnul îngerilor» (Sf. Isaac Sirianul). 

35. Tu M-ai copleşit cu păcatele tale şi cu fărădelegile tale M-ai chinuit. Eu, Eu sînt 
acel care şterge păcatele tale şi nu-şi mai aduce aminte de fărădelegile tale. Adă-Ml aminte 
şi să grăim împreună, înşiră una cite una ca să te dezvinovăţeşti. Tatăl tău dintîl a păcătuit 
şi urmaşii tăi şi-au bătut joc de Mine» (Isaia XLIII, 24-27). 

36. Ruşinea ca factor moral a fost subliniată de Vladimir Soloviev, Dfe Rechtfertl
gung des Guten - Etne Moralphilosophie (Justificarea Binelui - o filozofie morală), trad. 
din limba rusă de H. Kăhler, Jena, 1916, p. 41-44. 

Sentimentul de ruşine, prin care conştiinţa dreaptă se afirmă mal viu, arată o dată mai 
mult că «o morală fără păcat~ este un nonsens. Ruşinea şi pudoarea, precum şi sentimentele 
asociate, ţin de fondul primar al moralităţii, chiar dacă formele lor variază de la o epocă la 
alta de la un popor la altul şi de la un Individ la altul. Cf. P. Rlcoeur, Morale sans p~ch~ 
ou sans moralisme, Rev. Esprit, Paris, Aug. 1954, p. 249-312. 

37. Cf. Substanţialele lămuriri din Invdţătura de Credtnţd Ortodoxll, Edit. Institutului 
biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1952, p. 10~105. 
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CONSIDERAŢII GENERALE ASUPRA SFÎRŞITULUI CĂRŢII 
"FAPTELE APOSTOLILOR" 

Printre problemele legate de cea de a doua scriere a Sfîntu)ui Luca se numără 
şi problema sfîrşitului brusc al acestei căqi. Ultimele cuvinte ale capitolului XXVIII 
le constituie cuprinsul versetelor 30-31 : «Iar Pavel a rămas doi ani întregi în casa 
luată de el cu chirie şi primea pe toţi care veneau la el, propovăduind împărăţia 

lui Dumnezeu şi invăţînd cele despre Domnul Iisus Hristos, cu loată îndrăzneala şi 

fără nici o piedică». 

ln comparaţie cu contextul inlregii scrieri acest sfirşit al Faptelor Apostolilor 
este pe cît de brusc şi neaşteptat pe atît de pu\in lămuritor asupra restului vieţii 

Sfîntului Apostol Pavel. Ce s-a întimplat după aceea cu Apostolul «neamurilor» ? 
Continuat-a el propovăduirea Evangheliei la tinerele Biserici din Imperiul roman ? 
A fost sau nu eliberat din captivitatea romană in care stătuse doi ani deplini? S-a 
judecat ,sau nu procesul său pentru care făcuse apel la cezar, iar dacă s-a judecat, 
care a fost rezultatul dezbaterilor? Sint tot atîtea înlrnbări care se pun, pe bună 

dreptate şi care au preocupat multă vreme pe cercetătorii biblici neotestamentari. 

Aşadar încercăm să dăm un răspuns la întrebarea: de ce Faptele Aposto'ilor 
se încheie atît _,de brusc? Pentru ce Sfîntul Luca nu ne descrie în continuare viaţa 

-şi activitatea Sfîntului Apostol Pavel, cînd această descriere ne-ar fi fost de cel 
mai mare folos ? Ce motive l-au determinat să nu-şi continue opera începută sau, 
eventual, care au fosl împrejurările externe care l-au silit s-o întrerupă în acest punct? 

Critica ,biblică nu a contestat niciodată că autorul cărţii Faptele Aposlolilor 
este Sfîntul Luca, acelaşi care a scris şi Evanghelia a treia. Identificarea Sfîntului 
Luca Evanghelistul cu autorul Faptelor Ai;ostolilor este motivată de faptul că amin
<louă scrierile sint adresate aceleiaşi persoane, Teofil, şi că Evanghelia a treia apare 
în raport .cu Teofil ca un 1tpcii'to, 1,.6·10,, pe cînd Faptele Apostolilor apare ca un âtuupo, 
1..610,. Dealtfel, în prologul acestui 8tunpo, 1,.610, (,I, 1-2), referindu-se la scrierea 
anterioară pe care a adresat-o lui Teofil, Sfintul Luca aminleşte că în ea a vorbit 
despre faptele şi cuvînţările Domnului, de la început şi pînă în ziua cînd s-a înălţat 

la cer. Dintre Evangheliile existente pină atunci, numai Evanghelia după Marcu 
(XVI, 18) şi cea clupă Luca (XXIV, 44-53) relatează episodul cu înălţarea Domnului 
la cer. )Autorul cărţii Faptele Apostolilor nu roate fi însă Marcu. El trebuie să fie 
Luca, deoarece nu Evanghelia Sfintului Marcu este adresată «preaputernicului Teofil», 

ci aceea a Sfîntului Luca (Luca I, 1---4). 
Fără să mai stăruim, notăm că întreaga tradi\ie a Bisericii creştine, ,încă de la 

început, a considerat Faptele Apostolilor ca avînd paternitate lucanică, iar spre sfir
-şitul ·secolului II, Fragmentul Muratori atribuie această scriere în mod neîndo:elnic 

Sfîntului Evanghelist Luca'· 

1. Date cu privire la biografia Sflntulul Luca a se vedea la : E. Jacquier, Les Actes des 
Ap6tres, Paris, 19-26, p. XCII ; Godet, Introductton au Nouveau Testament, Paris, 1900, p. 448-449 ; 
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Pentru ca scrierea să-şi atingă scopul, Sfintul Luca a întocmit-o după µn anumit 
plan care se polrivea mai bine cu scopul urmărit de el. Potrivit planului, în general, 
se poate spune că faplele istorisite sint redate într-o ordine cronologi,că 2• Sfîntul 
Luca, nici pe dei;arte nu şi-a propus să scrie o teză şi nici să facă o documentare 
care ar avea pretenţia să stea alături de operele istoricilor clasici bisericeşti. El 
scrie unei persoane dornice să cunoască începuturile şi răspîndirea glorioasă a învă

ţăturii creştine în lume. «Analiza Faptelor Apostolilor, după cum remarcă Jacquier, 
dovedeşte că autorul, cu toate că a urmărit un plan, n-a scris totuşi o teză, ci o 
istorisire, în care se vădeşte inspiraţia Puhului Sfînt, propagind împărăţia mesianică 
în Ierusalim, în Iudeea, Samaria şi în lumea întreagă» a_ Totuşi Sfîntul Luca nu înce
tează să fie şi să rămînă un mare istoriograf. datorită conştiinciozităţii cu care ne 
informează asupra evenimentelor celor mai de seamă legate de începuturile Bisericii 
şi de răspîndirea ei în lume în acea perioadă. Căci, după cum remarcă şi V. Gheor
ghiu, «Faptele Apostolilor nu sînt o simplă cronică, ci precum în Evanghelia sa, tot 
aşa şi în această scriere, autorul ţine să precizeze şi în ceea ce priveşte înş-iruirea 

pragmatică a evenimentelor, dovedindu-se din nou că dispune de talentul unui mare 
istoriograf» 4• 

Sfîntul Luca istoriseşte evenimente ce se cuprind într-o perioadă de 33 de ·ani 
de Ia întemeierea Bisericii creştine. Deşi autorul nu precizează strict în timp aceste 
evenimente, totuşi, timpul în care ele s-au petrecut se poate preciza în chip cel puţin 
aproximativ cu ajutorul istoriei 5• 

Cu toate că litiul acestei cărţi, în forma actuală, este foarte vechi, totuşi el 
se pare ca nu aparţine autorului, iar cercetătorii neotestamentari sînt de acord 
asupra faptului că Sfintul Luca nu a încercat cîtuşi de puţin să dea un conspect 
c>I activităţii în lume n tuturor apostolilor Domnului 0• După părerea generală, el a 
voit să dea o imagine vie asupra comunităţii creştine primare, să arate felul în care 
creştinismul a pătruns în lumea veche, infăţişîndu-ne un fel de «jurnal de călătorie» 

al Sfîntului Apostol Pavel. 
Considerate ca atare, Faptele Apostolilor ne descriu însă şi prima istorie a 

comunităţii creştine de atunci. Arată că mulţimea credincioşilor este o inimă şi un 
suflet iar consecinţa imediată a acestei stări sufleteşti era marcată prin aceea că 

E. Mangenout, Saint Luc, in ~nicUonnaire de la Bible», publie par F. Vlgouroux, Paris, 1928, 
ed. m, tom. IV, partea I, col. 380-381 ; Studiul Noului Testament, manual pentru uzui studen
ţilor teologi, Bucureşti, 1954, p. 49 ; Dtv - Lexikon, Dle Bibel und lhre Welt - Elne Enzyklopii
die, herausgegeben von Gaalyahu Cornfeld und G. Johannes Botterweck, Tel Aviv, Band 1. 
Editorul ediţiei germane, Prof. Dr. Gerhard Johannes Botterweck, Universitatea din Bonn, 
Deutscher Taschenbuchverlag GmbH und Co. KG, Mtinchen, 1972. Vezi art. Apostelgeschichte, 
voi. I. p, 91-107 ; P. F. Părinte Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Viaţa 

Sfintului Evanghelist Luca, in Sfînta şi Dumnezeiasca Evanghelie, tipărită cu -aprobarea Sfin
tului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române şi cu osirdla Prea Fericitului Justinian, Patriarhul 
Bisericii Ortodoxe Române, Editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1964, 
p. 129-1~2-

2. \', Gheorghiu, Introducere ln sfintele cdrţi ale Testamenbulut Nou, 1929, p. 335. 
3. E. Jacquier, Les Actes des Ap6tres, Paris, 1926, p. CXIII. 
4. V. GhPnrl!hin. op. cit., p. 337. 
5. Nu ne ocupăm de dovedirea concordanţei între cele istorisite de Sfintul Luca şi de 

al\i istorici contemporani !ntrucit problema aceasta depăşeşte limitele subiectului ce ne-am 
propus să tratăm . 

. 6. Pr. N. S!ircă, Sf!rşitul cl!rţli 1''aptele Apostolilor - teză de licenţă, Bucureşti, 1957. 
p. 23-24. 
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bunurile materiale ale fiecăruia erau puse la dispoziţia tuturor, devenind bunuri de 
obşte. ,In comunitatea creştină primară nu mai era nici sărac, nici bogat, nici iudeu, 
nici elin, ci toţi credincioşii erau fra\i. 

In opera aceasta de răspîndire a propovăduirii evanghelice, marele rol revenea 
acum urma;;ilor direcţi şi imediaţi ai Mîntuitorului, adică Sfinţilor Ai:ostoli. Odată 

cu botezul lor din ziua Cincizecimii, rivna lor nu mai cunoştea margini. Dacă pînă 
Ja această dată ei «stăteau închişi ele frica iudeilor» (Ioan XX, 19), de acum, crainicii 
vestei celei bune vor păşi potărHi în propovăduirea Evangheliei. Mai mult, partea 
de Ja capitolul XIII-XXVIII a cărţii Faptele Apostolilor, Sfîntul Luca o consacră 

exclusiv strădaniilor misionare ule Sfîntului Apostol Pavel, fără să se mai ocupe 
de activitatea celorlal!i. Creştinismul este îmbrăţişat de cele mai diferite clase sociale 
din Imperiul roman, începînd cu ,=!asa sclavilor şi pînă la aceea a nobililor patricieni 
şi a înalţilor demnitari de stat. Nu trebuie trecut cu vederea că acest lucru avea 
mare importanţă pentru autorul ;Faptelor Apostoliior în vederea scopului pe care îl 
urmărea cînd s-a hotărî! să-i adrezese lui Teofil cel de-11! doilea cuvînt al său. 

Cînd scrie Faptele Apostolilor, Sfîntul Luca se afla la Roma, în societatea Sfîn
tului Apostol Pavel, pe cînd acesta din 1?rmă era în al doilea an al celei dintîi cap
tivităţi romane. Faptul că I-a însoţit în unele din misiunile sale, inclusiv în drumul 
de la Cezareea Palestinei la Roma, îl îndreptăţea pe Sfintul Luca să se ocupe, deci, 
şi de călătoriile misionare ale Apostolului, călătorii care însemnau într-o mare mă
surii răspîndirea Evangheliei. 

Intîlnirea Sfîntului Pavel cu Sfîntul Luca s-a petrecut Ia Troa, după care, 
acesta din urmă va deveni unul din însoţitorii Apostolului. Ne-am fi aşteptat ca de 
la această dată să vedem pe Sfîntul Luca însemnînd cu regularitate, întocmai ca un 
cronograf, toate cele în legătură cu viaţa şi activitatea Sfîntului Pavel. Dar Sfîntul 
Luca nu face acest lucru, pentru că el nu ţinteşte să fie exclusiv nici biograful şi 

nici cronograful călătoriilor _pauline. De Ia Troa, el trece cu Apostolul pe sol euro
pean, pînă la Filipi, luînd parte la întemeierea Bisericii de acolo (Fapte XVI, 16-19). 
Nu este însă exclus să fi urmat pe Pavel şi pe Sila la plecarea lor din Filipi (Fapte 
XVI. 19-40). 

Cu Sfintul Luca nu ne vom mai întîlni decît după 5-6 ani, cînd trece «pe la 
Filipi» pentru a duce Ia Ierusalim colecta adunată de către credincioşii din l\1ace
donia. Acum Sfintul Luca însoţeşte din nou pe Apostol şi va rămîne cu el pînă în 
timpul celei dintîi captivităţi romane. Abia de Ia această reîntîlnire, Faptele Apos
tolilor devin un fel de jurnal de călătorie al Sfîntului Apostol Pavel. Din nefericire 
însă, el se întrerupe brusc în cel de al doilea an al primei captivităţi romane. Este 
şi aceasta o dovadă în plus de măsura în care opera Sfintului Luca poate fi califi
cată drept un jurnal de călătorie. Deşi autorul putea să ne dea încă şi alte relaţii des
pre Sfîntul Apostol Pavel, totuşi nu o face, iar concluzia logică ce se impune este 
că Sfîntul Luca a consemnat în ansamblul scrierii sale activitatea marelui Apostol 
numai în conformitate cu planul său general şi cu scopul urmărit. 

Spre sfîrşitu! «celui dintîi cuvînt», adică în Evanghelie, Sfîntul Luca arătase 
că Mîntuitorul, după slăvita Sa înviere, a grăit ucenicilor Săi : «că aşa este scris 
şi aşa trebuia să pătimească Hristos şi să învieze din morţi a treia zi şi să se pro

povăduiască în numele său pocăinţa ,spre iertarea păcatelor la toate neamurile, !n

cepînd de la Ierusalim. Voi sînteţi martorii acestora. Şi iată, Eu trimit peste voi făgă
duinţa Tatălui meu; voi însă şedeţi în cetate, pînă ce vă veţi îmbrăca cu putere 
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de sus» (Luca XXIV, 46-49). Desigur ca m sufletul celui ce i-a fost dedicată această 
scriere se va fi născut, în mod firesc, întrebarea : S-a împlinit sau nu această făgă
duinţă a Fiului lui Dumnezeu şi care a fost soarta celor ce au urmat pe Domnul în 
viaţa sa pămîntească? S-au făcut ei, ucenicii Lui, purtători ai cuvîntului Evangheliei 
în toată lumea, aşa cum le-a cerut ,tnvăţătorut lor? Prin conţinutul cărţii Faptele 
Apostolilor, luat în ansamblu, Sfîntul Luca îşi atinge scopul urmărit, arătîndu-i !pi 
Teofil că siimînţa propovăduirii creştine a dat rod bogat datorită originii ei divine 
·şi rîvnei Sfinţilor Apostoli. Faptul că despre activitatea Sfîntului Pavel vorbeşte m3.i 
mult şi mai detaliat se explică şi prin aceea că Marele Apostol primise o sarcină 

deosebilă de ceilalţi colegi ai lui, şi anume, de a fi Apostol al neamurilor. 
Acum el se găsea la Roma, ca să fie judecat sub învinuirea de-a fi greşit împo

triva legii iudeilor, a rînduielii templului şi, ceea ce era şi mai grav, împotriva Ce
zarului (Fapte XXV, 7-8). 

Teologi ca Trenkle, Belser, Felten, Kaulen, Cornely şi Zahn atribuie cărţii Sfîn
tuL i Luca ~i un scop apologetic cu privire la activitatea Apostolului Pavel 7. pe cînd 
V. Gheorghiu, spre exemplu, arată că «scopul Sfîntului Luca a fost să-l informeze pe 
Teofil cît mai pe larg şi documentat asupra istoriei creştine de la început şi pînă în 
prezent şi îndeosebi să-i arate ce a lucrat Apostolul Pavel pentru ca Evanghelia să 

se răspîndească în cuprinsul Imperiului roman, iar Sfintul Pavel, deşi persecutat de 
conaţionali, totuşi nu s-a făcut vinovat cu nimic faţă de ei, fapt recunoscut şi de 
tribunalele romane înaintea cărora a trebuit să se prezinte pînă acum» 8• 

1ntru totul de acord cu punctul de vedere exprimat, printre alţii, şi de teologul 
român V. Gheorghiu, se poate afirma că potrivit scopului urmărit de Sfîntul Luca, 
acesta i-a relatat lui Teofil istoria creştinismului primar şi cele petrecute în lumea 
celor mai reprezentativi Apostoli ai Mîntuitorului Hristos, începînd de la înălţare şi 

·pînă în momentul cînd Teofil putea să ia contact direct cu Sfîntul Pavel. De acum, 
Teofil putea să urmărească îndeaproape şi singur progresul pe care avea să-l facă 

-creştinismul în însăşi inima Imperiului roman. Or, sfîrşitul cărţii Faptele Apostolilor 
confirmă întru totul punctul de vedere înfăţişat mai sus cu privire la motivele ce 
l-au determinat pe Sfîntul Luca să scrie această carte şi la scopul urmărit atunci 
cînd a scris-o. 

Se pune totuşi întrebarea, de ce Faptele Apostolilor se termină într-un mod 
a tît de brusc ? 

Pentru lămurirea acestei probleme s-au emis mai multe ipoteze, dintre care, 
.pe cele mai însemnate vom încerca să le analizăm. 

1. Una din aceste ipoteze susţine că Faptele Apostolilor constituie o scriere ne
,lerminat.j şi că dacă se slîrşeşte aici, aceasta se datoreşte faptului că materialele 

pe care Slîntul Luca îşi scrie însemnările cu privire la originile creştinismului şi la 
propovăduirea Slîntului Pavel ln Imperiul roman, s-au terminat. Deci Sfîntul Luca, 
nemaiavînd la îndemînă alt material necesar scrisului, Faptele Apostolilor au rămas 
o operă neterminată. Printre susţinătorii mai de seamă ai acestei ipoteze se numără 
-şi E. Jacquier. 

Ipoteza nu este însă prea convingătoare. Dimpotrivă, în loc să rezolve problema 
în chip mulţumitor, mai mult o complică, în sensul că atrage după sine noi între
bări. Aşa de exemplu, ne putem întreba : Dacă Sfîntul Luca nu mai avea într-adeviir 

7. Ibidem, p. 39. 8. V. Gheorghiu, op. cit., p. 358. 
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pe ce să scrie, nu era oare în stare comunitatea creştină din Roma să-i pună la în
demină mijloacele materiale necesare pentru procurarea de papirus? Credem că aşa 
ceva e greu de conceput. Admiţînd, totuşi, că creştinii din Roma ar fi refuzat această 
contribuţie, în cazul cînd li s-ar fi cerut, nu primise Sfîntul Apostol Pavel ajutoare 
băneşti din partea filipenilor? Nu credem că s-ar putea susţine că el, cărturarul prin 
excelenţă, care în ultimele zile ale vieţii se interesează de cărţile lăsate la Carp şi 

cere să-i fie aduse, ar fi precupeţit să cheltuiască aceşti bani în scopul alcătuirii 

unei cărţi. 

Papirusul se obţinea dintr-un fel de trestie care creştea în cantităţi mari pe 
malurile Nilului. Dacă, după cum susţin cei ce împărtăşesc această ipoteză, Sfîntul 
Luca şi-ar fi întrerupt opera din cauza lipsei materialului de scris, ar trebui să pre
supunem că el şi-a adus cu sine acest papirus din Răsărit, şi că la Roma nu se găsea 
asemenea material, ceea ce este iarăşi o imposibilitate, deoarece la Roma el se fabrica 
in mare măsură, fiind şi destul de ieftin. Nu ne pulem închipui că în Roma, sin
gurul om cu preocupări cărturăreşti la vremea aceea să fi fost numai Sfîntul Luca. 
De bună seamă că erau şi alţii. Şi apoi, însăşi redactarea actelor oficiale la curtea 
imperială necesita existenţa papirusului. In Roma, mai mult ca oriunde pe cu
prinsul imperiului, a trebuit ca acest material să existe în mod necesar. 

Un alt argument împotriva acestei ipoteze este însuşi sfîrşitul cărţii Faptele 
Apostolilor (XXVIII, 30-31 ). Deşi este un sfîrşit brusc, nu înseamnă totuşi că el nu 
este un «sfîrşit». Iar Pavel a rămas doi ani deplini în casă luată de el cu chirie, şi 

primea pe toţi care veneau la el. propovăduind împărăţia lui Dumnezeu şi învăţînd 

cele despre Domnul Iisus Hristos, cu toată îndrăzneala şi fără nici o piedică. Ca să 
fi putut scrie în felul acesta, Sfîntul Luca a trebuit să fi scris după împlinirea celor 
doi ani de captivitate ai Apostolului. Felul cum se prezintă acest sfîrşit ne face să 

credem nu că Sfîntul Luca n-ar fi avut pe ce să-şi continue istorisirea cu privire la 
restul activităţii Sfîntului Pavel în Roma, ci este de natură să ne facă a vedea un 
alt motiv pentru care s-a oprit aici. Şi de data aceasta, autorul face o constatare 
concisă cu privire la activitatea Sfîntului Apostol Pavel la Roma, aşa c;;m făcuse 

înainte, înfăţişînd activitatea acestuia la Antiohia, Corint, Efes şi Cezareea, ,cînd a 
rezumat strădaniile de propovăduire a Evangheliei numai în cîteva cuvinte, cu toate 
că timpul în care s-a desfăşurat această activitate era de mai bine de şase ani şi 

nouă luni (Fapte XI, 26; XVIII, 11 ; XIX, 8, 10; XXIV, 27). 
Ţinînd seama de cele de mai sus, socotim că teoria care încearcă să explice 

sfirşitul brusc al cărţii Faptele Apostolilor, plecînd de la argumentarea că Sfîntul 
Luca n-ar mai fi avut la îndemînă altă filă de papirus pe care să-şi continue isto

risirea, nu este cîtuşi de puţin concludentă. 

2. O altă ipoteză susţine că SiîntuJ Luca ar fi intenţionat să scrie o a treia 

carte. - Ipoteza este susţinută îndeosebi de Th. Zahn şi E. Jacqt:ier. Ei pleacă de 
!a consideraţia că este cu neputinţă ca Sfîntul Luca, însoţitorul Sfîntului Pavel, care 
rezervă partea I a cărţii Faptele Apostolilor aproape exclusiv pentru activitatea 
deopotrivă de însemnată pe terenul misiunii creştine a Sfîntului Apostol Petru, să 

nu fi voit să scrie nimic despre sfîrşitul martiric al celor doi mari corifei ai Bise
ricii creştine. După aceştia, Sfîntul Luca şi-a propus ca într-un «prim cuvînt» să isto
risească cele cu privire la Mîntuitorul, în «al doilea» cele cu privire la răspîndirea 

creştinismului prin predica Sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel. iar în «al treilea cuvînt» 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



388 Pr. IOAN SABADUŞ 6 

şi-a propus să istorisească cele cu privire la săvîrşirea din viaţa aceasta pămîn
tească a celor doi mari apostoli. Această carte, dacă s-a scris, nu s-a descoperit încă. 

Comentatorul protestant, Th. Zahn, a tras concluzia unei a treia cărţi, din ex

presia Sfîntului Luca în legătură cu Evanghelia sa, pe care autorul o numeşte c1tpcii'to~ 
>..610~» (Cuvîntul cel dintîi) (Fapte I, 1). Th. Zahn este de părere că în calitate 
de om cu pregătiri multiple şi bun cunoscător al limbii greceşti, Sfîntul Luca, dacă 
n-ar fi intenţionat să scrie o a treia carte, nu ar fi întrebuinţat expresia 'tOV 1tpcii'tov 
).61ov (cuvîntul cel dintîi), ci s-ar fi folosit de o expresie mai adecvată şi anume: 
'COV 1tpcii'tEpov ).61ov, care înseamnă «cuvîntul întîi din cele două». Deci, folosind ex
presia 'tOV 1tpcii'tov ).61ov, Sfîntul Luca a desemnat cuvîntul întîi (prima scriere) din
tr-o serie de mai multe scrieri pe care avea de gînd să le alcătuiască•. 

In schimb, E. Jacquier susţine această ipoteză plecînd de la expresia : «Iar Pavel 
a rămas ... » cu care se încheie capitolul XXVIII din Faptele Apostolilor. Dat fiind 
cii. în versetul 30 această expresie este redată la aorist {EfJ.ElVEV ie ă 1tczu).o~), arată 

că timpul şederii ele doi ani la Roma trecuse deja. Deci, în mod firesc, Sfîntul Luca 
avea şi alte fapte de relatat în scris şi deci istorisirea lui nu se terminase aici. Cu 
toate că Jacquier optează pentru această părere, recunoaşte şi el că observaţia aceasta 
nu este decisivă, pentru că aoristul marchează simplu acţiunea într-un chip nedeter
minat, fără un raport necesllr cu alte evenimente. Totuşi, susnumitul cercetător rămîne 
la concluzia că numai a.şa se înţelege slîrşitul brusc al cărţii Faptele Apostolilor, 
dacă se admite că Sfîntul Luca a mai scris sau a avut intenţia să mai scrie o a treia 
carte istorică - 'tpl'tov ).61ov. Jacquier pleacă de la constatarea că dacă citim cu 
atenţie Faptele Apostolilor, ne dăm seama că această carte trebuie să fie urmarea 
firească a unei alte opere a aceluiaşi autor şi că deci pregătesc terenul unei a treia 
opere a Sfîntului Luca. Şi iată de ce : la început, ea dă un foarte scurt rezumat al 
celor despre care Sfîntul Luca scrisese în opera sa precedentă. După prologul din 
Faptele Apostolilor, Sfîntul Luca avea intenţia să vorbească despre felul cum Duhul 
lui Dumnezeu a lucrat prin Sfinţii Apostoli pentru răspîndirea creştinismului în lume. 
Or, el vorbeşte de Sfîntul Petru, de Sfîntul Pavel şi, mai pe scurt. de alţi cîţiva pre
dicalori ai Evangheliei ca Filip şi Barnaba, trecînd sub tăcere toate acţiunile misio
nare ale altor apostoli şi fraţi clin Ierusalim. în timpul acesta, desigur că şi ei erau 
mărturia vie şi activă a vieţii şi învierii lui Iisus Hristos. Deci, de vreme ce Sfîntul 
Luca voia să scrie despre propovăduirea Evangheliei în epoca sa, planul lui nu era: 
încă realizat. El avea să relateze încă despre succesele şi predicarea Sfîntului Pavel 
în Roma, despre dificultăţile ce le-a întimpinat, sfîrşitul procesului său, viaţa sa 
după eliberare, noua captivitate la Roma şi martiriul său. Trebuia de asemenea, să 

urmărească viaţa Sfîntului Petru şi, în fine, călătoriile şi m;siunile altor apostoli ro_ 

Pentru clarificarea acestei ipoteze, vom menţiona şi spusele lui A. Harnack în 
legătură cu sfîrşitul cărţii Faptele Apostolilor. După el, presupunerea că Sfîntul Luca 
ar fi voit sii scrie un «al treilea cuvînt» nu poate fi sprijinită în chip decisiv pe 
Fapte I, 1, pentru simplul motiv care ne sileşte să considerăm această carte (adică 
Faptele Apostolilor) drept o istorie a Sfinţilor Petru şi Pavel. Ce alt conţinut ar fi 
putut să dea Sfîntul Luca acestei a treia părţi, pe care eventual ar fi voit să o scrie, 

dacă nu pe acela de a istorisi sfîrşitul lui Petru şi al lui Pavel? După cele scrise
de Sfîntul Luca pînă acum, istoria 5fîrşitului celor doi Apostoli ar însemna totuşi un 
final care numai cu greu ar fi putut umple o operă întreagă şi care, deşi pentru noi 

9. E. Jacquier, op. cit., p. CIX-CX. 10. Ibidem, p, CVIII. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



7 CONSIDERAŢII ASUPRA SFlRŞITULUI CARŢII «FAPTELE APOSTOLILOR» 389 

ar fi fost de mare însemnătate, nu ar fi putut totuşi din punct de vedere al conţi

nutului, să urce pînă la valoarea celorlalte două opere anterioare, ci ar fi rămas 

oarecum disparate de ele. Deci, zice Harnack, «trebuie să ne liniştim în această 

privinţă, datorită obiectivităţii lui Luca, obiectivitate care era atît de mare, incit a 
putut să întrerupă screrea istoriei lui Pavel după activitatea de doi ani a Apostolului 
lc1 Roma, numai pentru că scopul cărţii era împlinit. Intre sfîrşitul timpului de doi 
ani de la Roma şi moartea martirică a lui Pavel, trebuie să mai fi avut loc o în
delungată activitate a Apostolului, dar care, pentru marele drum al istoriei m:siunii 
nu mai era de înaltă semnificaţie» 11 • 

Oricît ar fi încercat Sfîntul Luca să descrie călătoria Sfîntului Apostol Pavel 
din Spania şi cea din Orient ca şi moartea martirică a celor doi corifei ai Bisericii 
creştine, materialul pe care l-ar fi avut la dispoziţie ar fi fost prea puţin pentru a al
eii.tui o operă, care împreună cu celelalte două, să constituie o trilogie istorică. Asta 
cu atît mai mult, dacă ţinem seama de stilul uneori foarte concentrat şi rezumativ 
al Sfîntului Luca. 

In plus, nici unul dintre scriitorii secolului apostolic sau de mai tîrziu nu fac 
mentiune despre o astfel de operă a Sfîntului Luca. E aproape imposibil, dacă s-ar 
fi scris şi ar fi existat cu adevărat o asemenea operă, să fi fost trecută sub tăcere 

şi să nu se facă o menţiune oricît de vagă despre ea. Creştinii ţineau în mare cinste 
scrierii~ provenite de la Sfinţii Apostoli şi le păstrau cu grijă chiar în timpul per
secuţiilor, ferindu-le de profanări şi deteriorare. Faptul însă că nimeni niciodată n-a 
atestat realitatea unei astfel de scrieri, dovedeşte cu destulă claritate că de fapt 
ea nu a existat. 

Ipoteza aceasta rămîne deci o încercare în plus de a lămuri pe cale de raţio

nament problema sfîrşitului brusc al cărţii Faptele Apostolilor, însă ea nu prezintă 

serioase garanţii istorice. 

3. O află ipoteză care a încercat să explice sfîrşitul brusc al cărţii Faptele 
Apostolilor este şi aceea care susţine că după împlinirea celor doi ani de captivi
tate la Roma, Sfîntul Apostol Pavel părăseşte cetatea şi pleacă undeva singur, îna
inte cn Sfîntul Lt:ca să fi scris Faptele Apostolilor, astfel că acesta nu mai are po
sibilitatea să-i urmărească activitatea misionară şi să ne-o înfăţişeze în istorisirea lui. 

Este uşor de înfeles că ipoteza aceasta se leagă în mod necesar de o nouă călă
torie misionară a Sfîntului Pavel şi de cea de a doua captivitate romană a sa. Apos
tolul se găsea acum la Roma - pentru că el însuşi a apelat la judecata cezarului, 
făcînd prin aceasta uz de calitatea sa de civis romanus pentru a scăpa de ura ne
împăcată a conaţionalilor săi iudei, care 1=ăutau să-l ucidă, aducîndu-i tot felul de 
învinuiri (Fapte XXIV, 5-6; XXV, 7). Proc~ratorii romani în Palestina Felix şi 
Festus n-au găsit nimic vrednic de pedeapsă în comportarea Sfîntului Pavel, însă 

întrucît el rostise irevocabila formulă «appelo cezarem», a trebuit să fie trimis îna
intea împăratului, care pe atunci era Neron (54-68). 

Procuratorii, deci, nu vedeau în acuzaţiile ce i se aduceau decît o ură oarbă, 

.';ii de aceea l-au socotit nevinovat. «Tribunalul din Roma nu a întîrziat să fie de 
aceeaşi părere, căci această curte imperială de apel se compunea din oameni experţi 

11. A. Harnack, Die Apostelgeschichte, Untersuchungen, Leipzig, 1908, p. 30, cit, la Pr. 
N. Sfircă, op. cit., p. 74. Vezi şi A. Harnack, Die Chronologie des Paulus und das Todesjahr 
des Pet,·us und des Paulus, în : «Die Chronologie der altchristlichcn Litteratur», Leipzig, 
Ia97. 
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în agitaţii ş1 in frămîntările lumii întregi, chiar în ceea ce priveşte certurile reli
gioase ale lui Israil» 12• Din cauza aceasta, captivitatea sa la Roma a constituit mai 
mult un domiciliu forţat, decît o închisoare. Spre deosebire de situaţia altor deţi

nuţi, detenţia de care a avut parte Sfîntul Pavel în această primă captivitate romană 
a fost una din cele mai uşoare. De altfel, Apostolul nutrea speranţa că nu peste 
mult timp va fi eliberat. Aşa se explică faptul că, scriind lui Filimon, din Roma, prin
tre altele îi cere să-i găsească un loc de găzduit, deoarece nădăjduieşte că în curînd 
va putea merge la ei (Filimon I, 22). 

Cu toate că nici Faptele Apostolilor şi nici alte documente nu ne spun nimic 
cu privire la dezbaterea procesului său, putem crede şi afirma cu toată convingerea 
că procesul s-a judecat şi că Apostolul a fost eliberat, spre folosul Bisericilor, care 
aveau încă multă nevoie de sfaturile lui 13. 

Sfîrşitul primei captivităţi romane a avut loc, după părerea majorităţii teolo
gilor, în primăvara sau vara anului 63. Se pare că Sfîntul Pavel şi-a schimbat intenţla 
de a merge intîi în Răsărit, pentru a-şi realiza o dorinţă mult mai veche, aceea de 
a merge în Spania, după ce va fi vizitat Roma (Rom. XV, 28). 

Pentru această călătorie nu avem nici o referinţă neotestamentară, însă tradiţia 

veche bisericească vorbeşte despre ea ca despre un fapt istoric. Aşa, ele exemplu, în 
Epistola sa către Romani (cap. V), Sfîntul Clement Romanul spune, printre altele, 
că Apostolul Pavel a predicat Evanghelia în Orient şi Occident, mergînd pînă la 
cele mai îndepărtate graniţe ale Apusului (e:1tl -co -cipµ.a -c~,; !luaEC1l<:) l'i. Prin «gra
niţele apusului», pe vremea aceea nu se înţelegea decît Spania, unde se înălţau co
loanele lui Hercule. Fragmentul Muratori, datînd cel mai tîrziu de la anul 170, privitor 
la această călătorie spune: «et profectione Pauli ab urbe ad Spaniam proficescentis» 15• 

Chiar critica biblică raţionalistă a acceptat ca pe un fapt istoric călătoria Sfîntului 
Pavel în Spania, incit Ernest Renan spune: «Raţiuni serioase ne fac să credem că 
el a realizat proiectul călătoriei în Spania» 16• 

Deşi în scrierile neotestamentare nu se spune în mod direct că Sfîntul Pavel a 
părăsit Roma, după trecerea celor doi ani, avem totuşi indicii preţioase care ne fac 
să credem că el a plecat în noi misiuni pentru a-şi continua propovăduirea. De ce 
atunci Sfîntul Luca nu ne spune nimic despre ceea ce a urmat? Oricare ar fi fost 
scopul pe care l-a urmărit autorul, este lucru cert că n-ar fi putut trece cu vederea 
scoaterea Apostolului de sub acuzaţia pentru care a fost adus la Roma, în cazul cînd 
ar fi scris carea Faptele Apostolilor după timpul în care s-a judecat procesul. Dim
potrivă, ar fi consemnat eliberarea Sfîntului Pavel ca un fapt deosebit, ca pe o pur
tare de grijă a lui Dumnezeu faţă de vasul cel mai ales al Său. 

Faptul că Sfîntul Luca nu aminteşte nimic despre eliberarea Apostolului este 
un indiciu destul de convingător în favoarea tezei că într-adevăr cartea Faptele 

12. c. Fouard, Satnt Pttul. Ses dernieres annees, Paris, 1925, p. 104. 
13. Diac. Prof. Nicolae I. Nlcolaescu, Cronologia paultnă, !n «Biserica Ortodoxă Română», 

LX (1942), nr. 5-6, p. 1&8 ; Ioan Săbăduş, Apotheosis, ultimii ani ai vieţii şi activităţii Sflntului 
Apostol Pavel, teză de licenţă, Sibiu, 1963, passim. 

14. In legătură cu aceasta, vezi amănunte la Prof. Dr. Oscar Cullmann, Les causes de la 
mort de Pierre et de Paul d'apres le temoignage de Clement Romain, în «Revue d'Histoire 
ei de Philosophie rellgieuse», II (1930), nr. 3, p. 294 ş. u. 

15. Gerardus Rauschen, Florilegtum Patristicum, fasclculus tertius, Bonnae, 1914, p. 25, 
Vezi N. Sflrcă, op. ctt., p. 48. 

lG. Ernst Renan, Anthechrist, p. 106, cit. Ia C. Fouard, op. cit., p. 104, nota 4. 
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Apostolilor a fost terminată de scris şi înmînată lui Teofil, la sfîrşitul celor doi ani 
petrecuţi de Sfîntul Pavel la Roma, dar mai înainte totuşi de pronunţarea sentinţei 

de eliberare a marelui Apostol. Ipoteza însă, că Sfîntul Pavel a părăsit Roma îna
inte ca Sfîntul Luca să fi scris cartea, ceea ce ar explica sfîrşitul brusc al cărţii, 

considerăm că este cu totul lipsită de temei. 

4. O parte dintre teologii protestanţi socotesc că sfîrşilul brusc al căr/ii Faptele 
Apostolilor s-ar datora faptului că Sfîntul Pavel, Ia sfîrşilu/ celor doi ani, a fost 
oprit de a mai propovădui cuvîntu/ Evangheliei şi de aceea, Sfîntul Luca n-ar mai 
fi avut ce istorisi cu privire la activitatea lui. 

Aceasta ar însemna însă că Sfîntul Pavel nu s-a putut justifica în faţa instan
ţelor judecătoreşti de nevinovăţia sa, iar sentinţa ce s-a dat i-ar fi fost cu totul ne
favorabilă, situaţia-sa devenind din ce în ce mai precară, pînă cînd în cele din urmă 
a plătit cu viaţa învinuirile aduse împotrivă-i de conaţionalii săi. 

Faptele însă nu s-au petrecut astfel. După cum am amintit, Sfîntul Pavel a fost 
eliberat din prizonieratul său şi a întreprins călătoria de mult plănuită în Spania. Dacă· 
în legătură cu această călătorie avem prea puţine date, ştim în schimb că după 

Roma, Sfîntul Pavel a călătorit la Efes, unde a instalat pe Timotei ca episcop (I Tim. 
I, 3-4), şi a mers apoi în Macedonia, de unde i-a scris prima epistolă. De aici, el 
a trecut în Creta, unde a desfăşurat o vie activitate misionară, lăsînd ca episcop pe 
Tit (Tit I, 5-6), căruia din Nicopole (Epir) i-a adresat o epistolă 17• 

In vara sau toamna anului 66, va avea parte de o detenţie mult mai grea ca 
prima captivitate şi procesul se va termina cu primirea de către Apostol a cununii 
muceniceşti. 

Schwartz şi mai ales Loisy 18 sînt de părere că Sfîntul Luca a voit să arate că 
autoritatea romană ar fi fost favorabilă creştinilor, că magistraţii romani ar fi apărat 

pe Pavel împotriva iudeilor vrăjmaşi şi deci, tocmai din cauza aceasta Sfîntul Luca 
nu putea să istorisească condamnarea Apostolului, întrucît, în acest caz, ar fi infirmat 
propria lui teză. 

Privitor la acest punct de vedere, E. Jacquier remarcă: «Dacă Sfîntul Luca ar 
fi. avut intenţia să arate că statul roman era favorabil creştinilor putea să arate 
aceasta prin alte mijloace, declarînd de exemplu, cu judecătorii ar fi voit să proclame 
nevinovăţia lui Pavel, dar că ei au cedat presiunilor iudeilor şi au condamnat un 
nevinovat» 19• 

Ceea ce se poate afirma cu toată certitudinea este faptul că Sfîntul Luca nu 
a avut cîtuşi de puţin intenţia să denatureze adevărul. Probitatea lui de cronograf, 
pe care o sesizăm în tot cuprinsul cărţii Faptele Apostolilor, constituie cea mai im
portantă garanţie în această privinţă. Ipoteza că Sfîntul Luca nu a voit să împărtă

pască rezultatul defavorabil al procesului din motive politice, nu poate fi dovedită

istoriceşte şi, prin urmare, o respingem ca inacceptabilă şi tendenţioasă. 

5. O altă ipoteză, care încearcă să dea un răspuns la întrebarea de ce Faptele 
Apostolilor se sfîrşesc atît de brusc, este şi aceea care susţine că acest lupt se 
datoreşte mor/ii Slîntu/ui Pavel. Ipoteza a fost formulată sub două aspecte. Unii teo-

17. In privinţa eliberării Sfintului Apostol Pavel din prima captivitate romană se pot 
aduce dovezi concludente 1.tit din Sf. Scriptură cit şi din tradiţie şi istorie. Vezi I. Săbăduş, 
op. cit., passim. 

18. Loisy, Les Actes des Ap6tres, în «Revue d'Histoire et de L!tterature religieuse», 1913, 
p. 163. 19. E. Jacquier, op. clt., p. CIX. 
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Iogi, printre care Havet 20, de exemplu, cred că Apostolul a murit încă înainte ca 
procesul să fi intrat în faza dezbaterii, adică la sfîrşitul celor doi ani despre care 
vorbeşte Sfîntul Luca în încheierea cărţii sale, dar mai înainte totuşi de proces. 

Alţi teologi, ca Erbes von DobschUtz, Jiilicher etc., sînt de părerea că Sfîntul 
Pavel a murit fiind condamnat în procesul acesta, care, nu se ştie din ce motive, 
luase o întorsătură cit se poate de nefavorabilă pentru el. 

Ipoteza morţii Sfîntului Pavel înainte de începerea procesului neglijează o serie 
de fapte, dintre care unele sînt consemnate în Epistola II către Timotei, iar altele 
în tradiţia veche a Bisericii. Din această cauză, orice argumente s-ar aduce pentru 
susţinerea ei, ele rămîn cu totul neconcludente, întrucît nu ar face altceva decît să 
fie în dezacord cu Sfînta Scriptură şi cu Sfinta Tradiţie. Cit priveşte celălalt aspect 
al problemei, dacă Sfîntul Pavel a murit la sfîrşitul primei captivităţi romane sau 
mai tîrziu, ne vin în ajutor să răspundem Ia întrebare, atît dovezile de ordin scrip
turistic, cit şi cele de ordin istoric şi tradiţional. Cercetarea atentă a Epistolei căire 
Filimon, Til, I-II ,Timotei, ca şi informaţiile date de Sfîntul Clement Romanul, de Frag
mentul Muratori, de Fer. Ieronim în opera «De viris illustribus», toate converg spre 
realitatea că Sfîntul Apostol Pavel a fost eliberat din prima captivitate romană şi 

a mai activat încă şi după aceea 21 . Nu ne-am putea exprica vers. 16 din cap. IV al 
Epistolei ll Timotei, unde Apostolul vorbeşte despre întîia sa apărare, dacă el ar fi 
suferit martiriul la sfirşitul anului 63, sau la începutul anului 64. Ar însemna să 

identificăm prima captivitate cu a doua, ceea ce ar fi împotriva adevărului 22. 

Faptul că Sfîntul Luca nu ne relatează nimic despre moartea «Apostolului nea
murilor» - în cazul cînd eâ s-ar fi întîmplat în acest timp - este mai puţin sur
prinzător decît acela că el nu ne dă nici un detaliu cu privire la evenimentele pe
trecute între cele două captivităţi romane ale acestuia. Este un motiv în plus care 
ne arată că Ia baza scrierii Sfîntului Luca a stat cu totul alt scop decît acela de 
a fi un biograf complet al vieţii şi activităţii Sfîntului Apostol Pavel. 

6. Ultima ipoteză pe care o expunem susţine că o dată cu cap. XXVIII vers. 31 
din Faptele Apostolilor, Sfîntul Luca îşi încheie lucrarea pe care şi-a propus să o 
scrie pentru Teofil şi, din cauza aceasta, el nu se mai preocupă de evenimentele 
ce au urmat, oricît de însemnate ar fi fost acestea pentru Biserica creştină primară. 

Socotim că, dintre ipotezele înfăţişate pînă acum, aceasta prezintă cele mai 
multe garanţii de exactitate şi pare mult mai plauzibilă. Astfel, versetele 30-31 din 
cap. XXVIII ar constitui, să spunem astfel, un foarte scurt rezumat al activităţii 

Sfîntului Apostol Pavel din timpul celor doi ani petrecu(i în prima captivitate romană. 
De altfel. Sfîntul Luca obişnuieşte şi în alte părti să vorbească despre activi

tatea marelui Apostol, rezumînd perioade de luni şi chiar de ani de zile doar în 
-cîteva rînduri sau chiar în cîteva cuvinte. Aşa, de exemplu, rezumă activitatea aces
tuia desfăşurată în Antiohia timp de un an în cuvintele: «Şi a plecat Barnaba Ia 
Tars, ca să caute pe Sau! şi af!îndu-1, l-a adus la Antiohia. Şi au stat acolo un an 
întreg, adunîndu-se în biserică şi învăţînd mult popor. .. » (Fapte XI, 25-26). Despre 

activitatea Apostolului în Corint spune : «Şi a stat în Corint un an şi 6 luni, învăţînd 

20. Havet, Le Christianisme et ses ortgines, tom. IV, Paris. 188~, p. 211 ş. u. 
21. Prof. Dr. Oscar Cullmann, op. cit., p. 295 ş. u. 
22. Problema eliberării Sftntului Apostol Pavel din prima captivitate romană şi data 

•morţii sale au constituit deja subiectul multor lucrări de teologie biblică neotestamentară, de 
.aceea nu insistăm în mod deosebit asupra el. 
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între ei cuvîntul lui Dumnezeu» (Fapte XVIII, 11 ). Rezumativ este redată de ase
menea propovăduirea Sfîntului Pavel în Efes: «Şi intrînd el în sinagogă, a vorbit cu 
îndrăzneală timp de trei luni, discutind cu ei şi căutînd să-i convingă despre împă
răţia lui Dumnezeu. Dar fiindcă unii erau învîrtoşaţi şi nu credeau, bîrfind calea 
Domnului înaintea mulţimii, Pavel, plecînd de la ei, a osebit pe ucenici, învăţînd 

în fiecare zi în şcoala unuia Tiranus. Şi aceasta a ţinut vreme de doi ani, incit 
toţi cei ce locuiau în Asia, şi iudei şi elini, au auzit cuvîntul Domnului» (Fapte XIX, 
8-10). In sfîrşit, activitatea şi şederea forţată a Sfîntului Pavel la Cezareea Pales
tinei, timp de doi ani, Sfinlul Luca o rezumă în cap. XXIV-XXVI din Faptele Apos
tolilor. Dind dovadă de probitate istorică, Sfîntul ~uca determină şi de data aceasta 
(in Fapte XXVIII, 30-31) timpul exact cit Sfîntul Pavel a stat în cetatea de scaun 
a împăratului şi cit a activat acolo. 

Este adevărat că după despărţirea de la Fi!ipi, Sfînlul Luca a pierdut şirul 

nemijlocit al informaţiilor privitoare la activitatea Sfîntului Pavel pînă la reîntîl
nire, cînd, autorul Faptelor Apostolilor, a avut posibilitatea să-şi completeze aceste 
informaţii chiar din gura Apostolului. In mod obişnuit, ne-am fi aşteptat ca de la 
această dată, să avem o descriere mult mai amplă asupra vieţii şi activităţii celui 
mai mare apostol al propovăduirii Evangheliei. Cu toate acestea, potrivit felului său 
de a scrie, Sfîntul Luca ne furnizează datele numai într-un mod rezumativ. Aceasta 
însă nu îl împiedică cu nimic să-şi păstreze probitatea istorică. Astfel, sfîrşitul cărţii 

Faptele Apostolilor apare, totuşi, ca un sfîrşil normal, cu atit mai mult cu cit ne lasă 
să înţelegem că scrierea a fost alcătuită spre sfirşitul perioadei de doi ani ai celei 
dintîi captivităţi romane a Sfîntului Apostol Pavel. 

• 
Trebuie să remarcăm că deşi ipoteza aceasta, aşa cum am spus, prezintă unele 

garanţii de credibilitate, rămîn totuşi anumite puncte nelămurite, cel puţin după 

criteriile şi felul în care sintem obişnuiţi astăzi să judecăm şi să apreciem o operă 
istorică. Aşa, de exemplu, ne putem întreba : De ce Sfîntul Luca şi-a propus să-şi 

termine astfel istorisirea ? Este oare acesta un sfîrşit vrednic de o operă ca Faptele 
Apostolilor? ,In cuprinsul cărţii, autorul trage adesea concluzii, care, deşi foarte 
scurte, sînt mult mai explicative decit aceea de Ia sfîrşit (Fapte VI, 7 ; XII, 24 ; 
XVI, 5 ; XIX, 20). Datorită faptului că nici un argument nu este destul de mulţu

mitor şi că anumite întrebări rămîn încă fără răspuns, emiţindu-se cel mult ipoteze, 
aceasta i-a determinat pe mulţi teologi şi în special pe cercetătorii neotestamentari 
să-şi formeze părerea că, pentru o perioadă de treizeci de ani pe care o cuprinde 
istorisirea Sfîntului Luca, sfîrşitul acestei opere, este totuşi prea brusc şi neaşteptat 

şi că de aceea, nici nu pare să fie concluzia unei opere întregi 23• 

După ce am înfăţişat şi analizat pe cele mai însemnate din ipotezele ce s-au 
emis cu privire la explicarea sfîrşitului cărţii Faptele Apostolilor, vom încerca să 

descifrăm soluţia cea mai probabilă pentru dezlegarea acestei probleme atît de con
troversată, deoarece sfrîşitul acestei cărţi trebuie să aibă totuşi o anumită explicare. 

Sfîntul Luca adresează acest al doilea cuvînt aceluiaşi Teofil căruia i-a fost 

adresată şi Evanghelia a III-a. Avem motive să credem că Teofil nu era complet 
străin de propovăduirea cuvîntului dumnezeiesc în momentul cind Sfîntul Luca ii 

23. o expunere mai amplă a ipotezelor cu privire la sfîrşitul brusc al cărţii Faptelor 
Apostolilor, vezi la M. Goguel, Le ltvre des Actes, p. 326, ş. li. 

s. 117. - 5 
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scrie «cuvîntul cel dintîi», deoarece în Luca I, 4, autorul spune : «ca să te încredin
ţezi despre temeinicia învăţăturilor pe care le-ai primit». Deşi era o persoană dis
tinsă din lumea romană, Teofil a luat cunoştinţă de învăţătura creştină, la început 
probabil chiar de la unii dintre sclavii săi. El va fi frecventat, poate, şi cercul celor 
ce se adunau în jurul Sfintului Pavel la locuinţa sa închiriată, cu care ocazie, cre
dem, a fost cunoscut de către Sfîntul Luca. Formarea intelectuală a lui Teofil, îl va 
fi făcut să-şi pună o serie de întrebări, să dorească a cunoaşte din ce în ce mai bine 
învălătura creştină, pentru ca în felul acesta să-şi justifice şi raţional adeziunea lui 
la •adevărurile creştine. 

între timpul cu care Sfintul Luca îşi încheia Evanghelia şi acela cînd îi scrie 
Faptele Apostolilor, evenimentele au arătat cu prisosinţă că creştinismul este cu ade
vărat o religie dumnezeiască şi că pătrunderea lui în lume marca începuturile unei 
vieţi noi pentru credincioşi. Aceste fapte, expuse sistematic de Sfintul Luca, au fost 
de natură să-i arate lui Teofil, într-un tablou cit se poate de viu şi unitar, istoria 
începuturilor noii religii şi dezvoltarea ei vertiginoasă datorită strădaniilor misio
nare ale celor 12 Apostoli. Mica ceată a ucenicilor Domnului, care pînă după în
viere şi înălţare stăteau închişi în casă de frica iudeilor, după Cincizecime, în jurul 
anului 30, a produs cea mai mare mişcare religioasă pe care a cunoscut-o vreodată 
istoria. Ea cuprindea în sine tot felul de oameni din toate straturile sociale unin
du-i într-o societate de frăţietate şi dragoste pe care nimic n-a putut-o destrăma. 

Din cauza aceasta, Faptele nu sînt o scriere istorică în sensul strict al cuvîn
tului şi nici menită să urmărească pas cu pas activitatea tuturor ucenicilor Domnu
lui. Numirea cărţii, cum s-a recunoscut de muH, este cu totul improprie din acest 
punct de vedere. Deşi ne arată cu adevărat «fapte ale Apostolilor», în partea I (cap. 
1, 1 - XII, 25), cartea stăruie in chip deosebit asupra activităţii Sfintului Apostol 
Petru, descriind istoria fondării şi consolidării Bisericii din Ierusalim şi Palestina, iar 
în partea a II-a (cap. XIII, 1 - X:XVILII, 31) asupra activităţii şi propovăduirii Sfin
tului Pavel şi a răspîndirii creştinismului în lumea greco-romană. Sfintul Luca accen
tuează în chip deosebit numai acele împrejurări din ,viaţa Bisericii primare care pu
teau ilustra în mod mai grăitor terna sa. Aceasta nu era alta decit aceea de a înfă

ţişa creştinismul ca religie universală, exprimînd voinţa lui Dumnezeu pe pămînt 

şi prinzînd vială în mijlocul sociertăţii. Totul în Faptele Apostolilor este axat pe 
această temă. 

Cit priveşte pe Teofil, e foarte probabil ca acesta să nu fi avut de unde cunoaşte 
cele întîmplate cu Sfînlul Apostol Pavel înainte de aducerea lui în prima captivitate 
romană. Probabil că el a venit în contact cu Apostolul numai după ce acesta a ajuns 
la Roma. Acesta trebuie să fie şi motivul pentru care Sfintul Luca îi descrie mai 
pe larg împrejurările în care Sfintul Pavel şi-a realizat vechea dorinţă de a vizita 
cetatea scaunului imperial. După aceea, în timpul celor doi ani cit Sfinlul Pavel a 
trebuit să stea în «custodia militaris» în aşteptarea judecării procesului său, Teofil 
îl va fi ascultat nu odată propovăduind şi, tot în timpul acesta desigur că a legat 
relaţii de prietenie cu Sfîntul Luca. 

în consecinţă, era necesar ca acest nobil roman, Teofil (care la început pro
babil că nu s-a numit astfel) să cunoască începuturile glorioase ale creştinismului, 

după ce în prealabil luase cunoştinlă de dumnezeirea întemeietorului acestei religii. 
Atît era de ajuns pentru ca scopul cărţii să fie atins. Nu mai era necesară o istori
sire în continuare, deoarece procesul de convingere lăuntrică a ,Jui Teofil cu privire 
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la naşterea şi răspîndirea creştinismului în lume putea fi socotit închei,at după cele 
descrise de Sfintul Luca, atît în Evanghelie cit şi în Faptele Apostolilor. Potrivit pă
rerii unor teologi, Teofil locuia chiar la Roma. Prin urmare, de acum el a putut veni 
în contact direct cu unul dintre cei mai mari apostoli ai propovăduirii creştine, cu 
Sfintul Pavel, a putut urmări singur activitatea misionară, ecoul propovăduirii lui în 
lume şi a avut posibilitatea să cunoască personal ln timpul primei captivităţi din 
oraşul reşedinţei imperiale. Ca unul ce se interesa îndeaproape de învăţătura creş

tină şi care a avut cinstea ca această învăţătură să-i fie prezentată şi în scris de 
două ori (prin Evanghelia a III-a şi Faptele Apostolilor), Teofil va fi păstrat, într-o 
formă sau alta, un contact neîntrerupt sau cel puţin foarte strîns cu Sfintul Apostol 
Pavel pînă cînd acesta din urmă s-a săvîrşit muceniceşte din viaţă. De aceea, credem 
că Sfîntul Luca nu a mai socotit necesar să-i scrie lui Teofil fapte şi evenimente des
pre Sfîntul Apostol Pavel pe care le cunoştea deja. 

Astfel, cauza care l-a determinat pe Sfintul Luca să încheie Faptele Apostolilor 
într-un mod care nouă astăzi ni se pare brusc, trebuie raportată la scopul pe care 
l-a urmărit prin această scriere. Intenţia autorului a fost de a înfăţişa procesul de 
dezvoltare a Bisericii de la comunitatea iudeo-creştină pină la marea Biserică păgîno
creştină, de la Ierusalim la Roma, ca o lucrare a călăuzirii divine. încheind astfel 
cartea Faptele Apostolilor, Sfîntul Luca şi a îndeplinit intru totul scopul pe care 
l-a urmărit. Nu trebuie să scăpăm din vedere şi faptul că acest scop era în directă 

legătură cu Teofil şi cu timpul în care îi adresează scrierea. El nu a alcătuit lucra
rea sa cu raport la viitor, adică pentru membrii de mai tirziu şi de peste veacuri 
ai Bisericii, nici măcar pentru membrii unei anumite comunităţi creştine de atunci, 
ci numai pentru o persoană particulară - chiar dacă acesta era «prea puternicul 
Teofil» (Luca 1, 3), căruia, foarte probabil, nu era necesar să-i istorisească mai mult 
cu privire la activitatea Sfîntului Pavel, deoarece acesta avea posibilitatea să se in
formeze singur asupra rostului vieţii marelui Apostol. 

Socotim că numai prin prisma aceasta privind lucrurile, vom înţelege pe deplin 
tăcerea Sfintului Luca în legătură cu ultimii ani ai vieţii şi ,activităţii Sfîntului 
Apostol Pavel şi numai astfel vom înţelege şi sfîrşitul aşa-zis «brusc» al cărţii Fap
tele Aposto!Hor. 
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ASPECTE ALE PROVIDENŢEI ŞI LUCRĂRII DE MÎNTUIRE 
ÎN CAZANIA LUI VARLAAM* 

Cîleva consideraţii asupra vieţii şi activităţii lui Varlaam. - Asupra vieţii şi 

activităţii mitropolitului Varlaam s-a scris de-a lungul anilor, o bogată bibliografie 1
• 

După familie se chema Moţoc, .«nu din spiţa vornicului Ion Moţoc» 2, demnitarul lui 
Alexandru Lăpuşneanu. A fost neam de ţăran, din Baloteştii Putnei 3, nu departe ca 

Ioc, cum n-a fost nici ca înţelepciune, de moş Ion Roată 4• 

Formarea lui spirituală trebuie pusă în legătură cu puternicul curent de cărtu

rărie ortodoxă, din Moldova lui Anastasie Crimca, lingă care Varlaam a ucenicit Ia 

Mînăstirea Secu 5• 

Cele mai vechi ştiri despre Varlaam Ie avem de pe Ia anul 1610, cînd este po

menit ca egumen al Mînăstirii Secu 0, apoi domnitorul Miron Barnovschi l-a ales ca 

duhovnic al casei sale, chemindu-1 la Suceava, în cetate 7• De aici, a fost trimis într-o 

• Această lucrare de seminar, susţinută in cadrul pregătirii pentru doctorat în teologie, 
a fost alcătuită sub îndrumarea P. c. Prof. Pr. D. Stăniloae, care a dat avizul pentru publicare. 

1. Din ,această bibliografie cităm : Bodogae Teodor, Mttropolttul Varlaam ca teolog, în : 
«Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XXX (1957), nr. 10-12, p. 775-791; Idem, Dtn Istorta Btserictt 
Ortodoxe de acum 300 de ani - Constdercrţiuni istorice in legdtur/i cu Stnodu.l. de la Iaşi, Sibiu, 
1934 ; Istoria Ziteraturtt rom/l.ne (I, ed. II, Bucureşti (1970), p. 337-346 ; N. Chiţescu : Trei sute 
de ani de la răspunsul lui Varlaam la Catehismul calvinesc, 1645-1945, extras clin «Biserica 
Ortodoxă Română>, XLm (1945), nr. 11-12 ; Ion c. Chiţimia : Din vechea r/ispindire a C/irţtt 

rom/l.neştt ,n Ţara Oltului, in «Mitropolia Olteniei», (1970) nr. 5-6 p. 534-536 ; Sllviu Dragomir, 
Contribuţtt •privitoare la relaţiile Bisericeşti rom/l.neşti cu Rusia ln veacul XVII, extras din 
<Analele Academiei Române», t. XXIV Mem. clin Secţ. Ist., Bucureşti, -192.2 ; Aron Densuşianu, 

Familta Mitropolitului Varlaam, în «Revista critică literară», IV (1896) nr. 1, p. 26 ; Şt. Dinu
lescu, Notiţe despre viaţa şi activitatea Mitropolitului Varlaam, (1886) ; Al. Elian, Contribuţia 

greceasc/i la «M/irturistrea Ortodoxii», extras din «Balcania», V, (1942) p. 79-138 ; George 
Ivaşcu, Istoria literaturii rom/l.ne, voi. 1, Bucureşli, 1969, p, 140-144 ; Florea Mureşan, Ca'Zania 
lui Varlaam, 1643-1943, prezentare în imagini, Cluj, 194.4 ; Constantin Nonea, Legdturile Mitro
politului Varlaam cu Bisericile Ortodoxe din Kiev şi Moscova, in «Mitropolia Moldovei şi Su
cevei», XXX, (1957), nr. 10-12, p. 791-806 ; Augustin z. N. Pop, Vlaţa Mitropolitului Varlaam 
al Moldovei, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XXX, (1957), nr. -10-12, p. 742-774 ; Fr. Pall, 
Les relat!ons de Bastle Lupu avec L'Orient Orthodoxe, et particulierment avec le patriacat de 
Constanttnopole, în «Balcani a», VIII (1945), p. 66-140 ; Scarlat Porcescu, Locul Mitropolitului 
Va'rlaam in Biserica Ortodoxii şi in viaţa culturală a poporului 1·om/l.n, in «Mitropolia Mol
dovei şi Sucevei>, XXX, (1957), nr. 10-12, .p, 835-841 ; V. ,A, Ureche, Autografele lut Varlaam 
Mitropozttul, in «Analele Academiei Române», S. II. A. X. Mem. Secţ. Ist., Bucureşti, (1888), p. 
341-350. 2, Augustin Z. N. Pop, op. cit., p. 743. 

3. Aurel V. Sava, Contribuţiuni la istoria: bisericii vrlncene, «Mîlcovia>, a 2, (1932), voi. 
I, p. 20 ; 'Cf., Augustin Z. N. Pop, op. ctt., .p, 743. 

4. Despre rudele lui Varlaam, vezi : Augustin z. N. Pop, op. ctt., p, 744-746. 

5. Petru Partenie, Mitropolitul Anastasie Crimca al Moldovei, 1608-1617, 1919-1629, Bucu-
reşti, 1907, cf. Augustin Z. N. Pop, op. cit., p. 747. 6. Florea Mureşanu, op. cit., p, 4-5. 

7. Ibidem, p, 6 ; vezi şi George Pascu, Istoria literaturii rom/l.ne din secolul XVII, Iaşi 

1922, p. 56. 
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solie la ruşi, cu scrisori către Petru Movilă, la Pecerska, la patriarhul Filaret al Mos
covei şi la ţarul Mihail Feodorovici 8• 

ln anul 1632 este ales mitropolit al Moldovei, legîndu-şi numele de cel al dom
nitorului Vasile Lupu, la construirea Minăstirii Trei Ierarhi din Iaşi, a Colegiului şi 

a tipografiei 9• De asemenea, numele lui Varlaam este legat şi de Sinodul de la Iaşi, 

1642, şi de Sinodul din 1645 10• Ceva «unic» în viaţa lui Varlaam, cit şi în istoria 
Bisericii Ortodoxe Române, se petrece în ,anul 1639, cînd este pus alături de Par
tenie (mitropolit al Adrianopolului) şi de Porfirie (mitropolitul Niceei), candidat pen
tru postul de patriarh al Constantinopolului 11

• ln anul 1644, este trimis într-o solie 
de pace în Ţara Românească, unde ajută substanţial la consolidarea «actului de fră

ţie», dintre Matei Basarab şi Vasile Lupu. 

După o multilaterală şi bogată activitate, trecut de 70 de ani, Varlaam, simţin

du-se bătrîn şi slăbit cu sănătatea, se întoarce la Mînăstirea Secu, căreia îi dăru

ieşte toată averea printr-un testament, purtînd data de 18 august 1657 12• 

In literatura Bisericii Ortodoxe Române, Varlaam este cunoscut cu următoarele 
lucrări mai de seamă : Leaslvi/a Jui Ioan Scăr'lru/ "', traducere din slavoneşte, ma
nuscris; Carie Românească de învă/ălură, publicată la Iaşi, 1643: Sepie taine a Bi
sericii, Iaşi, 1644; Răspunsu] împotriva Catehismului calvinesc, publicat la 1643; iar 
unii dintre cercetători îi atribuie şi compunerea unui «Paraclis al Născătoarei de 
Dumnezeu», Iaşi, probabil în 1645 14. S-au mai păstrat în manuscris şi ceva texte li
turgice traduse de el: Evangheliarul, Liturghierul şi Psallirea 15, însă dintre toate 
operele publicate de Varlaam, interesul cel mai mare, atît pentru istoria Bisericii 
Ortodoxe Române, cit şi pentru istoria literaturii româneşti, îl prezintă Cazania de 
la 1643. 

Geneza Cazaniei lui Varlaam şi conlribu/ia ei la păstrarea şi înl.:irirea unită/ii de 
credinţă ortodoxă. - După unele afirmaţii, Cazaniile lui Coresi din 1564 şi 1581, au 
fost scrise sub «influenţa protestantă». lnţelegerea nevoilor spirituale, aşa cum erau 
în acele vremi, de mari frămîntări religioase, l-au îndemnat pe Varlaam să tipărească 

şi el Cazania 18• 

Cu privire la alcătuirea ei, s-au emis mai multe ipoteze : După una, se afirmă 
că la baza Cazaniei lui Varlaam, au stat tipăriturile diaconului Coresi 17

; după alta 
se susţine că s-au găsit părţi comune, între Cazania lui Varlaam şi intre Cazania 
tradusă din ruseşte de Udrişte Năsturel 18• Dintr-o scrisoare adresată de către Varlaam 

8. Silviu Dragomir, op. cit., p. 81, vezi şi : Ilie Georgescu Ierarhi romdni, soli diplomatici 
fn ueac. VXI-XVII, în •Studii Teologice», seria a II-a, (1957) p. 269-270 ; Florea Mureşan, op. cit., 

p. 6-10. 
9. Amănunte despre acestei trei instituţii culturale a se vedea la : Florea Mureşan, op. ctt., 

p. 13-16. 10. Ibidem, .p. 17-22 ; N. Chiţescu, a'rt. ctt. 
11. Florea Mureşan, op. cit., p. 16 ; Augustin, z. N. Pop, op. cit., p. 762. 
12. Augustin, z. N. Pop, op. cit., p. 773. 
13. Melhisedec, Cronica .Romanului şi a Episcopiei de Roman, Bucureşti, 1874, p. 247-249. 
14. Dan Simonescu, Contrtbuţiunt la Bibliografia românească veche, in •Studii şi lucrări de 

bibliografie,., I (1955), p. 247-248. 15. Augustin, Z. N. Pop, op. cit., p. 747. 
16. Paul Mihail, Circulaţia Cazaniei Mitropolitului Varlaam în Biserica romdnească, in •Mi

tropolia Moldovei şi Sucevei», XXX (1957), nr. 10-12, p. 822. 
17. Petre Haneş, vechtle noa'Stre Cazanii, Cor,esi, Varlaam, Mînăstirea Dealu, !n «Prietenii 

Istoriei literare», Bucureşti, 1931, p. 133-161. 
18. Grlgorle scorpan, .Locul Cazantet lui Varlaam fn vechea noastră ltteraturd omtlettcd 

<fin sec. XVI şi XVII, !n «Cercetări istorice», Xffi-XIV, (1940), nr. 1-2, p. 562. 
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ţarului Mihail Feodorovici, în 1637, rezultă că lucrarea sa n-ar fi fost decit o tradu
cere. S-a mai emis şi părerea că textul pe care Varlaam ii avea gata de tipar, în 1637, 
a fost tradus după ·Calist, Patriarhul Constantinopolului (sec. X1lV), ucenicul Sfinlului 
Grigore Palama 19 . .Cu înţelegerea sau pentru nevoile spirituale ale credincioşilor şi 

experienţa sa predicatorială, Varlaam, «a îmbogăţit textul cu idei, cu -expresii din alţi 

autori şi cu idei şi expresii personale» 20• Stilul lui Varlaam, în care abundă ima
ginile, precum şi unele alu,;ii la starea de lucruri din Moldova, vădesc şi contri
buţia sa personală 21

• Nicolae Iorga presupune că într-adevăr Cazania lui Varlaam, 
«nu este făcută după un singur original, ci ar fi o culegere din mai mulţi autori» 22• 

După o altă ipoteză se susţine că opera lui Varlaam a fost tradusă din limba ucrai
niană, cuvîntul «Cazanie» fiind de origine ucrainiană 23• O comparaţie însă intre 
Cazaniile rutene şi Cazania lui Varlaam, nu s-a făcut pînă în prezent 24 • Se recu
noaşte însă de toţi cercetătorii că nu este o simplă traducere, deoarece însuşi Var
laam spune în predoslovia cănii l5ale : «adunat-am din loţi li!covnicii Sfintei Evan
ghelii, dascăli ai bisericii noastre» ; deci partea de contribuţie originală a lui e 
foarte mare. Cazania cuprinde predicile la Duminicile anului bisericesc, la Slmbăta 
lui Lazăr, l·a Vinerea Mare, la Patimile Domnului şi la Sîmbăta Mare. ln total sînt 54 
de Cazanii. De l"-semenea mai cuprinde Cazaniile la «Praznicile lunilor preste an, îm
părăteşti şi a Sven(i mari» în număr de 21 şi nu de 22, «aşa cum întîlnim în unele 
lucrări care se ocupă de Cazania lui Varlaam» 26• 

Insemnătatea Cazaniei lui Varlaam, pentru păstrarea unităţii de credinţă stră

bună, este redată de Mitropolitul Nicolae Colan, în cuvintele de cinstire ca acestea : 
•Nu cunosc o carte, afară doar de Sfinta Scriptură, care să fi dus în casa cea du
hovnicească a românului, mai multă lumină decit Cazania Mitropolitului Varlaam, 
trimisă la propovăduire, în •anul Domnului 1643. Obîrşia acestei izbăvitoare lucrări, 

trebuie căutată ln neobişnuita răspîndire de care s-a bucurat. .. » 26• Fiind căutată de 
lumea moldovenească, dornică de citire, de românii din Transilvania, rivnitori după 
adevărurile legii strămoşeşti şi de toată suflarea românească, a ajuns să fie folosită 

in toate ediţiile Cazaniilor ce s-au tipărit plnă azi 27• După unele cercetări, ea a 
fost utilizată in 15 ediţii, care i-au urmat 28. Prin marea ei circulaţie, Cazania lui 
Varlaam a adus o importantă contribuţie la conservarea ideii unităţii de neam, la 
formarea limbii literare româneşti şi la introducerea limbii naţionale in biserică, 

19. Cf. Scarlat Porcescu, art. ctt., ,p. 852. 20. Ibidem. 21. lbtdem. 
22. N. i]:orga, Istoria literaturii romllneştt, Bucureşti, 1925, p. 253. 
23. Şt. Ciobanu, Istoria lttera'tUTii rom/lneşti vechi, voi. I, Bucureşti, 1947, p. 263. 
24. Nicolae Cartojan, Istoria Uteraturit romllne vechi, rvol. II, Bucureşti, 1942, p. m. Toate 

Ipotezele menţionate vezi pe scurt la : Paul Mihail, op. cit., nr. 10-12, p. 820-828. 
25. Florea Mureşan, op. ctt., p. 33. 
26. lbtdem, p. VII - Predoslovia mitropolitului Nicolae Colan. 
27. De circulaţia Cazaniei lui Varlaam amintesc aproape to\i cercetătorii. A se vedea 

lnsă ln mod expres studiile ; Paul Mihail, Circulaţia Cazantet Mitropolttulut Varlaam ln Btse
rlca Rom/lneasc/1, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei.,. XXX (1957), nr. 10-12 p. 806-820; C. A. 
Stoide, Despre unele lnsemnări de !f)e Cazania lui Varlaam şi <t/.te ttpdrlturi vechi rom/lneştt, ln 
«Mitropolia Moldovei şi Sucevei, XXX, (1957), nr. 10-12, p. 829-835 ; Prof. Octavian Schiau, 
Clrculaţta Cazantet lui Varlaam ln Transt!vania, ~n «Mitropolia Olteniei"', 1970, nr. ~. p. 
524-532 ; Prof. Ioan C. Chiţimia, Din vechea rdsplndtre a cdrţii romllneştt tn Ţara Oltulut, 
ln •Mitropolia Olteniei», 1970, 111r. 5-6, p. 534-536 ; Mihai Manolache, /denttttcctrea unut pre
ţios manuscris fn muzeul culturii rom/lneştt din Schett Braşovului, m «Drum Nou•, XXX, nr. 
8763 - 1973, Braşov. 28. Florea Mureşan, op. ctt., p. 128-:n6. 
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limba ei fiind în mare parte curăţită de numeroase expresii şi de ,:irhaismele care 
abundau în textele religioase anterioare. Varlaam s-a străduit ca să redea Cazania 
sa în limba vorbită, gîndită şi simţită de popor, scriind-o pentru întreaga «seminţie 

românească», cu simţul pentru limba literară ln devenire, nerupînd unitatea spiri
tuală a neamului şi neabătindu-se de la tradiţia stabilită cu jumătate de veac îna
intea lui, de Coresi. Munca lui de traducător reprezintă, în procesul de formare a 
limbii noastre literare, un mare pas înainte, curăţind-o şi apropiind-o de limba vie» 29• 

Precizarea adevăratei învăţături de credinţă, devenise problemă de viaţă, nu numai 
în cazul Mărturisirii Ortodoxe, a lui Petru Movilă, ci şi în Ţările Române şi Ardeal» 30• 

Varlaam cunoaşte foarte bine realităţile confesionale, ale vremii sale şi cînd a avut 
ocazie, a luat atitudine hotărîtă şi clară, faţă de învăţăturile eterodoxe, contribuind 
astfel la păstrarea şi întărirea unităţii nealterate a credinţei ~i învăţăturii ortodoxe. 

Aspecte ale Providenţei şi lucrării de mînluire, în Cazaniile Duminicilor «pesle 
an», la Praznicile ... împărăteşti şi la «svenţi mari». - Providenţa este manifestarea 
iubirii lui Dumnezeu faţă de lume. După învăţătura creştină, Dumnezeu fiind iubire (1 
Ioan IV, 8). El nu trăieşte numai în sine. Iubirea se cere să fie activată cit mai mult. 
«Acest lucru îl vedem clar la Dumnezeu, care îşi activează iubirea Sa, nu numai 
în comuniunea lreimică, ci a hotărîl, din veci, să o reverse şi asupra altora. Iar 
pentru a avea asupra cui s-o reverse, El a hotărît din veci, crearea lumii. Astfel 
crearea este prima manifestare în afară a iubirii divine. Este prima acţiune externă 
a lui Dumnezeu şi premisa tuturor celorlalte acţiuni ale Divinităţii» 31 . 1-umnezeu după 
ce a creat lumea, nu a lăsat-o în părăsire, ci îi poartă de grijă, atit pentru a nu se 
întoarce în nefiinţă, cit şi pentru a o sprijini să-şi ajungă scopul fixat, mintuirea. 
Providenţa se arată în toate lucrurile lumii, de la cele mai mici, pînă la cele mai 
mari, pe care Dumnezeu le cunoaşte şi le îngrijeşte» 32• 

Sfinţii Părinţi caută să arate în scrierile lor, această lucrare a lui Dumnezeu în 
lume. Astfel, Sfintul Ioan Gură de Aur arată că «Dumnezeu nu numai că a adus la 
lumină zidirea, dar după ce a adus-o, o îngrijeşte. De zici îngeri, de zici arhangheli, 
de zici puterile cele de sus, de zici toate cele văzute şi nevăzute, toate acestea se 
bucură de pronia Lui. Fără această lucrare, ele se duc, se scurg şi pier» 33• De ase
menea Sfîntul Clement Alexandrinul, vorbind despre această lucrare a lui Dumnezeu, 
zice : «înfrăţirea, ordinea şi măiestria lucrurilor văzute ne arată pronia dumne

zeiască» 34• 

Creştinismul fiind religia mîntuirii, Varlaam pune în centrul învăţăturilor din 
Cazania sa manifestarea Providenţei în opera de mîntuire. El arată gravele urmări 
ale căderii în păcat, învaţă că Dumnezeu, Tatăl cel ceresc, Creatorul a toate, n-a voit 
pieirea veşnică a omului, că nu pentru aceasta crease pe om, ci prin infinita Sa 
bunătate, prin inţelepciunea Sa, cu purtarea Sa de grijă şi prin iubirea Sa nemărgi-

29. N. Cartojan, Istoria literaturii rom4ne, Bucureşti, 1943 JP· 112. 
30. Bodogae Teodor, Mitropolitul Varlaam ca' teolog ... , art. cit., p. 778. 
31. Teologia dogma~ic4 şt simbolicd, manual pentru _4nstitutele teologice, voi. I, Bucureşti, 

1958, p. 458, (vom cita : «Teologia dogmatică ... »). 
32. Mdrturislrea ,Ortodoxd, Bucureşti, 1942, cf. : Invdţdtura de credlnţd creşttnd ortodoxd, 

Bucureşti, 1952, p. 29 (vom cita : Invăţ/ltura de credinţă). 
33. Sf. Ioan Gură de Aur, Despre Cel de o ftinţd, contra Anomeilor, 12, P. G., X!LVIII, 

col. 810, cf. Invdţdtura de credlnţd, p. 77. 
34. Clement Alexandrinul, Covoare 5, 1, 6, 2, P. G., IX col. 16 ; cf., Invdţdtura de credinţi!, 

p, 77. 
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nită a găsit mijlocul cel mai bun <11 izbăvirii din păcat, hotărînd întruparea Fiului 
pentru mîntuirea lumii. Domnul nostru Iisus Hristos, vrînd să arate această iubire 
a Tatălui ceresc, spune: «Că aşa de mult a iubit Dumnezeu lumea, incit şi pe Fiul 
Său cel Unul născut L-a dat, ca tot cel ce crede intru El să nu piară, ci să aibă viaţă 
veşnică» (Ioan III, 16). Mitropolitul Varlaam caută să scoată în evidenţă, în Cazania 
sa, şi ·adevărul precizat de Sfîntul Apostol Pavel cind scrie : «Iar cind a venit pli
nirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Său, născut din femeie, născut sub lege, ca 
pe cei de sub lege să-i răscumpere, ca să dobindim înfierea» (Gal. IV, 4-5). Această 
micşorare (chenoză) a măririi lui Iisus Hristos, pentru mintuirea noastră, o exprimă 

Varlaam foarte limpede, prezentînd viaţa Mîntuitorului, între naştere şi moarte, ca 
un şir neîntrerupt de umilinţe şi lipsuri. Astfel, în Cazania de la Duminica Floriilor 
spune: «Deci pentru tine, creştine s-au smerit împăratul cerului şi au luat chip de 
rob ; şi astăzi pentru tine au venit în Ierusalim spre munci şi spre moarte rea şi 

grozavă, ca să te izbăvească de moartea de veci. Venit-au să-şi verse sîngele, ca pre 
tine să te răscumpere din robia iadului şi a muncilor; Venit-au cu blîndeţe, ca să 
te apropii cu îndrăznire căire Dînsul; venii-au sărac, ca să te îmbogăţească cu îm
părăţia Sa cea dumnezeiască ; venit-au plecat şi smerit, ca pre tine să te înalte întru 
mărirea cerului. Cine nu se va mira acum de blîndeţele şi de smerenia Lui cea mare 
şi fără de măsură? ... Cela ce caută pe pămînt şi-l face de se cutremură, într-atîta 
smerenie şi într-atîta răbdare veni, cit nu numai din ceriu pe pămînt se pogori, ce 
mai apoi şi chinuri cumplite răbdă. Şi pentru ce? Pentru noi păcătoşii, pentru noi ne
mulţumitorii, pentru noi îndărătnicii. Ca să miluiască pre noi, ca să ne mîngîie, ca 
să ne răscumpere, ca să ne izbăvească din moartea de veci, din robia diavolului, 
de sub puterea i'adului şi-a muncilor, ce eram daţi şi vînduţi pentru greşeala şi ne
ascultarea strămoşului nostru lui Adam, întru carele am greşit noi toţi» 35• Varlaam 
arată în acest text, în mod explicit, că mîntuirea săvîrşită de Iisus Hristos înseamnă 
eliberarea omului din răul în care căzuse prin Adam. Omul singur nu putea să se 
mîntu,iască, firea lui fiind slăbită de păcat. Firea aceasta a restabilit-o Fiul lui Dum
nezeu asumînd-o prin întrupare şi păstrînd-o curată. Prin aceasta ·a împlinit legea 
ascultării de Dumnezeu, făcindu-se ascultător pînă la moarte. Mintuitorul a venit, 
spune Sfintul Ioan Damaschin, ca să se facă părtaş firii noastre, ca să ne înveţe 

prin pildele Sale calea virtuţii, ca să ne scape de stricăciune prin comuniunea cu 
viaţa, făcindu-se începătura vieţii noastre» 38• La această manifestare a iubirii şi a 
purtării de grijă a lui Dumnezeu, pentru mintuirea şi împărtăşirea de viaţă cea 
veşnică, Varlaam îndeamnă pe ascultătorii săi să răspundă cu nevoinţe şi priveghere, 
aşa cum învaţă Domnul căci numai aşa îşi însuşeşte mîntuirea împlinită de El. Ei 
trebuie să săvîrşească binele şi csă părăsească faptele cele întunecate, cari le sînt : 
fătările, vicleşugurile, jurămintele, furtişagurile, uciderile, desfrînările, lăcomiile, ne
dreptăţile, mîndriile, beţiile şi alte asemenea acestora şi să apuce să facă faptele 
cele luminate carile sînt : dreptatea, smerenia, curăţia, milostenia, postul, paza bise
ricii, spovedania, cuminecătura şi altele asemenea acestora, ca să him fiii luminii 
şi moşnenii împărăţiei cerului 37• 

Mitropolitul Varlaam arată că mintuirea ca refacere şi desăvîrşire ,a firii umane, 

nu se poate ciştiga decît prin credinţă şi fapte bune, nu numai prin credinţă. 

35, Cazania, 1643, p. 70-71. 
36. Dogmatl.ca, cartea IV-a, cap. 4 1cf., lnvăţătura de credinţă, p. 82. 
37. Cazan.ta, 1643, p. 3~3. 
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El este preocupat îndeaproape, penlru ascultătorii săi, de a-i îndrepta pe calea 
sfinţeniei şi a desăvîrşirii, arătîndu-le prin cuvinte impresionante, pline de adevă

rată simţire şi trăire creştină, jertfa pe care a adus-o Mîntuitorul pentru mîntuirea 
noastră : «Dumnezeu cela ce iaste înainte de veci, zice el, în Cazania ,lnălţării Dom
nului, veni de se întrupă pentru noi din Sfînta Fecioară Mari-a şi însetă şi flămînzi şi 

samaritean fu socotit şi îndrăcit fu grăit şi fugi denaintea vrăjmaşilor, fu batjocorit 
ca un mincinos, fu ocărit ca un amăgitor, fu bătut cu palma peste obraz ca un 
rob, pedepsit fu ca un străin, bătut fu ca un vinovat, scuipat fu ca un lepădat, răs

tignit fu între doi tîlhari, ca un făcător de rău, îngropat ca un mort. Şi acestea toate 
le rabdă ca un om deplin ce era, pentru spăsenia noastră, pentru ca să izbăvească 
rodul omenesc din amarul şi întunecatul iad» 38. Mîntuirea se obţine printr-o viaţă 

spirituală, iar aceasta este participarea la viaţa divină. Varlaam îndeamnă pe ascul
tători să ţintească la desăvirşire, cum ne învaţă Mînluilorul: «Fiţi desăvîrşiţi, precum 
Tatăl vostru cel ceresc desăvîrşil este,, (Matei V, 48). Orice credincios trebuie să ur
meze pilda vieţii Domnului nostru Iisus Hristos, care a realizat în gradul cel mai 
înalt, desăvîrşirea umană, prin toate virtuţile posibile, necesare refacerii şi împodo
birii naturii umane. In acest sens au interpretat Sfinţii Părinţi viaţa Mîntuitorului, 
Sfîntul Maxim Mărturisitorul, zicînd în această privinţă : •«,In Hristos locuieşte, după 

fiinţă toată plinătatea dumnezeirii» 39, «reprezentind suprema culme a unei spiritua
lizări şi a unei încordări de voinţă subordonată lui Dumnezeu» 40• «Prin aceasta El 

s-a făcut pildă de îndumnezeire pentru noi. Natura umană a lui Iisus Hristos a atins 

prin îndumnezeirea de care s-a împărtăşit ... ultima treaptă posibilă de amplificare 

a puterilor ei, pe care noi nici nu ne-o putem închipui unde se află» 41. Aspectul 

de jertfă rnîntuitoare, capătă Ia Varlaam o mare bogăţie de înţelesuri, aşa cum în

vaţă Sfinţii Părinţi. Durnnezeu-Cuvîntul, după exprimarea Sfîntului Maxim Mărturi

sitorul, s-a făcut om, ca să facă dumnezei şi fii ai lui Dumnezeu pe oameni» 4!. 

Iisns Hristos :este călăuza şi adevăratul model de urmat în viaţă: 

Toate aceste învăţături le are în vedere Varlaam, în Cazaniile sale. Astfel în 

Cazania de la Sîmbăta cea Mare, zice : «Că dintîi, dacă au făcut Dumnezeu pre om, 

adică pre Adam, şi-i dete viaţă muri iarăşi şi pieri ; iar al doilea rînd înnoi-I prin
tr-Insul ... şi-l scoase pe om la viaţă. Pentru aceea nu ne mirăm atîta de frumuseţea 

cerului şi a pămîntului ce au făcut Dumnezeu dintîiu, cum ne mirăm astăzi, de lucru

rile cele noi, ce au făcut acum ... că acum moartea de veci este ucisă de moartea 

Svenţiei Sale şi păcatul ars de focul dumnezeirii Lui, blestemul călcat, împărăţia dia

volului risipită ... iadul deşert, legaţii scoşi şi slobozi, gropile deschise, morţii ieşiţi 

din întuneric la lumină, din moarte la. viaţă» 43• In tot acest text, Varlaam arată că 

mîntuirea constă în refacerea chipului Lui stricat de patimi şi de tirania diavolului. 

Prin întrupare şi jertfă se realizează aducerea chipului omului la starea dintii pînă 

a nu fi căzut în păcatul neascultării pentru scăparea lui de stricăciune şi moarte. 

Că zice el, mai departe, tot în această Cazanie de la Simbăta cea Mare : «că Svenţia 

Sa au răbdat durere şi-au gustat moarte, numai ca să ne învie pe noi şi să ne slo-

38. Ibtdem, p. 131-132, vezi şi p. 187, 22.6-227 ; 34-35. 
39. Fllocaita, vol. II, trad. D. Stăniloae, Sibiu, 1947 ; cap. gnost. I, 121, p. 174. 
40. D. Stăniloae, Itsus Hristos sau Restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 171 ; 
41. Ibidem, p. 179. 42. Fi!ocalta, vol. II, op. cit., c. 25, p. 175. 
ta. cazanta, 1643, p. 82. 
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boadă din moartea de veci» ... 44 • «·lnţeleptul Dumnezeu, ar,ată Varlaam, în Cazania 
de la Duminica Tomii, nu numai de unulu-i era milă, ci şi de loată lumea meşterşugui 
!:a să hie mai ştiută şi tuturor mai adeverită învierea Svenţiei Sale, ca să se ves
tească şi să se arate 1n toată lumea adevărul şi credinţa învierii» 43• ln Cazania de la 
Schimbarea la Faţă, mitropolitul Varla,am prezintă continua acţiune a Providentei 40• 

Aici Varlaam arată că însăşi pedepsele pe care le-a primit omenirea din par
tea lui Dumnezeu pentru întreaga ei rătăcire şi cădere in păcate au avut scopul 
îndreptării ei. Dar întrucit acestea au rămas fără efect, Dumnezeu a recurs in bună
tatea Lui nemărginită, la trimiterea Fiului Său în lume, care prin smerenie şi ascul
tare, pinii la moarte, de bună voie, a ridioat firea omenească asumată la nestrică

ciune, la starea ei primară prin înviere şi îndumnezeire, ca acest efect să se extindă 
asupra tuturor ce cred în El şi urmează exemplul vieţii LuJ. 

In Cazania de la .lnălţ.area Sfintei Cruci, Varlaam îndeamnă pe ascultătorii săi 

«să plîngă cu amar» pentru greşelile lor, «că fărădelegile lor au murit părintele şi 

tvoretul tău Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu ... Acela pe lemnul crucii cu găvoazde 
au fost găvozdit şi între doi lîlhari răstignit şi cu spini inghimpoşi încununat şi cu 
hiare amară adăpat şi peste obraz cu palma bătut... Acela pentru tine fu prins şi 

legat şi înaintea a nedirept giudeţ dus şi cu nedireptul giudecat şi la stîlp bătut şi 

pe cruce fără de milă răstignit. Muri pentru tine, ca să te învie din moartea cea 
de veci, întru viaţa cea netrecută. 1n groapă întunecată se îngroapă ca pre tine să 
te scoată intru lumina cerului... Cit bine ai de la Dumnezeu, acela tot cu crucea 
Sventiei Sale l-au făcut ţie, care cruce nu numaJ de la răstignirea lui Hristos ... 
iaste cinstită şi proslăvită, ce şi mai dinante de aceea, în toate veacurile cite au 
trecut lemnul crucii în multe chipuri şi în multe feluri s-au închipuit şi s-au însem
nat pre această lume, de oameni mari şi de svenţi şi de prooroci ... » 47• 

Mitropolitul Varlaam scoate în evidenţă lucrarea intimă a. lui Hrislos în fie
care credincios. Astfel, după cuvintele Sf. Maxim Mărturisitorul, cEl se face fiecăruia, 
după măsura puterii lui. El se răstigneşte în cei cari încep viaţa de evlavie prin 
fapte, pironind prin frica de Dumnezeu lucrările pătimaşe ale lor i şi învie şi se 
înalţă la ceruri în cei ce au desbrăcat întreg omul vechiu, care se strică prin poftele 
amăgitoare ... ». Mintuitorul restaurează firea umană în fiecare sădindu-i viaţa şi păti

mirea Lui 48• 

Aspecte ecleziologice 1n Cazania lui Varlaam, legate de Providenţa şi lucrarea 
de mîntuire. - Mintuirea credincioşilor se realizează în Biserică, prin unirea cu 
Hristos în Sfintele Taine. De mintuire se învrednicesc, după cuvintele Domnului, toţi 

cei ce cred şi se botează : «Cel ce va crede şi se va boteza se va mintui ; iar cel ce 
nu va crede se .va osîndi• (Marcu XVI, 16). Dar adevărul despre Hristos şi deci El 
însuşi se găseşte în Sfînta Biserică «stîlpul şi temelia adevărului» (I Tim. III, 15). Ea 
îl moşteneşte şi-l păstrează n!!alterat prin vestirile proorocilor, patriarhilor şi drepţi

lor, ce au avut o viaţă şi cugetare sfintă, vestiri ce s-au împlinit prin Iisus-Mîntuito
rul. 1n ea se trăieşte împreună cu Hristos, după pilda Lui. 

Mitropolitul Varl-aam, explicind pilda gospodarului ce a sădit o vie, in Cazania 
de la Duminica a XIII-a după Rusalii, înfăţişează ca într-o icoană imaginea Bisericii, 
arătînd că: «Via a răsădit-o Dumnezeu in loc ales, in ţara făgăduită, a îngrădit-o cu 

44. Ibtdem, p. 85. 45. Ibtdem, p. 301. 46. Ibtdem, p. 478. 
47. Ibidem, p. 361-362. 48. Fllocalia, voi. II, op. cit., fC .. 27, p. 176. 
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lege ca şi cu gard, a săpat intr-insa călcătoare (teasc) ce se cheamă besearecă şi 

jărtivnicul, unde junghia jertfă şi face rugi pentru iertarea păcatelor ... şi o dete în 
mina lucrătorilor, a învăţătorilor legii oamenilor, arhiereilor şi cărturarilor» 49• Ace
laşi lucru îl arată şi în alte două Cazanii şi anume, în Cazania de Ia Duminica a 
XIV-a, cu pilda nunţii fiului de impărat şi în Cazania de la Duminica Rusaliilor. 

In Cazania, cu lucrătorii viei, Varlaam îl prezintă pe Iisus Hristos, cap al Bise
ricii şi piatră de temelie: «Că Măria Sa Hristos iaste cap bisearicii noastre, care 
besearecă iaste din doi păreţi, adică din evrei şi din limbi zidită. Acestor doi păreţi 

iaste Hristos cap ... Piatra se grăi pe sine Hristos, că cumu-i piatra cea mai mare în 
cornul păreţilor, de ţine amîndoi păretii, aşa şi Domnul Hristos, pi,atra tăriei cei veş
nice, ţine cerul şi pămîntul şi împreună îngerii cu oamenii...» 50• Pentru mintuire, 
Varlaam îndeamnă pe ascultătorii săi, să facă fapte bune, urmînd pildei lui Hristos. 
El zice : «Domnul Hristos ca un răsăditoriu de vie, va tăia viţa care nu va f.ace roadă 
bună şi în foc o va _arunca iară care va iace struguri o ·va lua în dreapta Sa ... şi va 
arăta roada şi slava ei inaintea ingerilor lui Dumneztu» 51 • Varlaam precizează în 
tîlcuirile sale că unul fiind capul Bisericii, Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, una este 
şi Biserica şi aşa cum nu se poate despărţi trupul de cap tot aşa nici Biserica de 
capul ei. Dar pentru aceasta viaţa Bisericii sau a credincioşilor ei trebuie să fie 
asemenea vieţii lui Hristos. Acest lucru îl scoate el în evidenţă mai ales în Cazania 
Duminicii a XIV-a, cu pilda nunţii fiului de impărat: «Cumu-i mirele cap nevestei 
sale, aşa şi Dumnezeu besearecei, adică credincioşilor Săi... Deci cum iubeşte mirele 
nevasta sa ca să îmbie pre voia sa, aşa şi Dumnezeu iubeşte beseareca Sa, adică 

credincioşii Săi, să îmbie pre voia LUI» 52• Varlaam arată că Domnul a îmbrăcat 

Biserica în haina cea ,mai luminată a Sfîntului Botez, şi a vieţii celei noi asemă

nătoare cu a Lui, i-a dat inel de logodnă darul Duhului Sfînt şi zestrea ei a îm
părţit-o în două .'Părţi: «o parte într-această Iume-i dede, căci că slobodzi seminţia 
omenească din robia satanei şi sufletul de păcate-I curăţi... altă parte în veacul ce 
vine, ţine să-i dea învierea din morţi, viaţa cea neputredă, petrecerea cu îngerii, 
moşia împărăţiei cerului ... » 53• 

Varlaam invită pe ascultătorii săi, să se pregătească cu fapte de milostenie, cu 
posturi, cu spovedanie, cu viaţă curată, ca să ia parte la Cina Domnului: «Veniţi şi 

nu lepădaţi ospăţul şi cinstea aceasta care cu mare cheltuială iaste gătată ... Nu boi, 
nici dobitoace grase, nici fiare, nici păsări au junghiat pentru voi, ce Unul născut, 
Fiul Său au giunghiat şi pre moarte groaznică l-au dat, ca să facă vouă veselie şi 

ospăţ ca acela ... Acela hiare amară gustă şi oţăt pe cruce bău, ca pre voi să vă ospă
teze cu hrană îngerească şi cu dulceaţă cerească să vă îndulcească ... » 114• ln cuvinte 
pline de simţire arată Varlaam toată purtarea de grijă pentru mintuire: «Să ne 
aducem aminte, că Dumnezeu mult grijeşte de noi, că pentru noi au făcut nuntii 
Piului Său, pentru noi o au gătat, pre noi Ia nuntă ne-au chemat, la noi slugile 
Sale au trimis ... » 115. 

In Cazania Duminicii Rusaliilor, mitropolitul Varlaam arată cum s-a întemeiat 
prima comunit-ate creştinească, în Ierusalim, după pogorirea Sfîntului Duh peste 
Sfinţii Apostoli, prin predica Sfintului Petru. ln praznicul Cincizecimii are Ioc naş

terea Bisericii şi a noastră ca «fii şi fraţi» în Hristos. Duhul Sfint care s-a coborit 
peste Mintuitorul la Botez, se coboară peste ucenici în ziua Cincizecimii dindu-le 

49. lnvdţdtura pe credinţă, p. 3. 50. Cazania, 1643 p. 225. 51. Ibidem, p. 228. 
52. Ibidem, p. 229. 53. Ibidem, p. 231. 54. Ibidem, p. 232. 55. Ibidem, JP. 23(. 
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puterea duhovnicească de -a răspindi învăţătura adevărurilor divine, pînă la margi
nile lumii. Dar Duhul are în special rolul de .i transmite chipului nostru restabilit, 
întărirea în ceea ce cred. Prin pogorîrea Duhului Sfînt, Varlaam spune că s-au îm
plinit «tocmele dumnezeieşti... că chipul acela al lui Dumnezeu carele pusese şi-l 

arătase Dumnezeu în tvorenia sa, adică în om şi întii intru Adam, care chip şi obraz 
fiind grozăvit şi spurcat de duhul cel rău şi înşelătoriu ce înşeală pre Adam... cu 
Duhul lui Dumnezeu cel Svănt stătu acel chip curat şi înfrumuşat intru noi întru 
toţi; şi fiind acel chip omorît de meşteşugul diavolului, iară de Duhul Svănt s-au 
învins şi iaste viu şi înnoit chipul lui Dumnezeu întru noi, către mărirea cea de 
veci» 56• ln acest sens, la Duminica Cincizecimii, Varlaam arată lucrările Duhului 
Sfînt prin care se restabileşte firea umană în noi, după asemănarea lu'i Hristos. «Duhul 
Sfînt curăţeşte pre om şi-I sfinţeşte şi-l înnoieşte şi-i dă în capul lui înţelepciune 

şi în limbă grai şi cuvînt, şi ştiintă să ştie de lucrurile ce vor hi înainte, şi price
pere să priceapă de ,tainele cele neştiute, pînă ce aduce pe om de-I schimbă din viaţa 
lui cea păcătoasă şi-l tocmeşte de-I face pre chipul şi pe obrazul lui Dumnezeu, fără 
de pohte şi fără de nici-un păcat, în ce chip au fost Adam cînd l-au zidit Dumnezeu 
întîi... Duhul Sfint aşijderea din oameni simpli alege şi face apostoli şi prooroci, 
învăţători, păstori turmei lui Hristos ... » 67• Varlaam accentuează importanţa Duhului 
Sfînt, în opera de refacere a naturii umane în cuvinte de mare profunzime spirituală 

şi plasticitate: «Vai de creştinul cela ce pentru păcat s-au despărţit de Dumnezeu 
de dînsul şi Duhul Sfint într-însul nu locuieşte. Acela iaste sec ca un lemn uscat, 
gata de ardere în focul nestins ... pentru că de n-ai Duhul Sfînt, pre Dumnezeu n-ai 
şi de n-ai pre Dumnezeu, nimica n-ai...» 68• 

ln sprijinul mintuirii credincioşilor prin Biserică, un mare rol are, după Var
laam, puterea sfinţitoare a Tainelor, rugăciunile sfinţilor lui Dumnezeu, între care 
ajutorul Maicii Preacurate şi a sfinţilor îngeri. Cei din urmă «sint străjerii vieţii 

noastre şi priveghe pentru sufletele noastre, de gonesc de la noi puterea diavolului. 
Aceia ruga noastră o duc la Dumnezeu şi către faptele cele bune ne îndeamnă, iar 
de către păcate ne depărtează. Aceia ridică mintea noastră să ne aducem aminte de 
moarte şi de minia lui Dumnezeu, pre cei căzuţi în păcate îi ridică spre pocăinţă, iar 
celor drepţi le arată tainele lui Dumnezeu. Aceia în ceasul mortii noastre desparte 
sufletele noastre de trup şi le apără de vămi ce sînt de la pămînt pînă la cer. .. 
Pentru aceea Varlaam zice: «nu gonireţi de la voi svintul înger cu necurăţirile 

voastre, nici primireţi în loc de îngerul lui Dumnezeu, îngerul sanatei» 69• 

Cu astfel de îndemnuri şi învăţături, de adevărat părinte sufletesc, mitropolitul 
Varlaam căuta să îndrumeze pe ascultătorii săi, dovedindu-se ca un deplin cunos
cător al dreptei credinţe şi al sufletului omenesc. Toată învăţătura lui despre mîn
tuire se încadrează perfect în doctrina despre mîntuire a Sfinţilor Părinţi, avînd 
înnoirile scolastice şi protestante 1n această privinţă. 

Cazania, care-i poartă numele, ne înfăţişează chipul lui de mare ierarh, veşnic 
aplecat spre însuşirea şi trăirea dogmelor de credinţă, pe care a căutat să le imprime, 
cu toată puterea lor de viaţă, în inimile credincioşilor săi ascultători. 

Asupra Cazaniei mitropolitului Varlaam, de-alungul anilor s-a scris mult. Cer
cetători de diferite specialităţi, istorici şi filologi, dogmatişti şi moralişti, ssau aplecat 
cu deosebită iscusinţă şi cu multă migală, să descifreze din ea seva spirtuală, dătă-

56. Ibidem, p. 236. 57. Ibidem, p. 142. 58. Ibidem, JP. 142. 59. Ibidem, p. 145. 
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toare de viaţă, pentru credincioşi şi întreaga suflare românească. S-a arătat astfel, 
importanţa ei multilaterală, atît pe tărîmul istoriei literaturii româneşti, cit şi pe cel 
al istoriei bisericeşti. 

Prin aria de răspindire şi de circulaţie, în toate regiunile locuite de români, 
a adus o importantă contribuţie la păstrarea şi întărirea unităţii de credinţă străbună 
şi la formarea şi conservarea conştiinţei unităţii de popor. Putem afirma, fără teama 
de-a greşi, că ea a fost una din acele cărţi providenţiale, apărută la răscruce de 
drumuri, pentru întreg neamul românesc. 

Pe lingă importanţa ei istorică şi lingvistică, Cazania lui Varlaam are şi un 
nepreţuit rol dogmatic, moral, prin afirmarea dreptei credinţe pe care o explica în 
lumina nealterată a Sfintelor Scripturi, şi a învăţăturii patristice. Astfel, învăţătura 

despre Providenţă şi opera de mîntuire, este înfăţişată în cel mai autentic sens pa
tristic. Mitropolitul Varlaam descriind lucrarea proniatoare şi de mîntuire, a neamului 
omenesc, sub toate aspectele ei, arată că omul fără sprijinul lui Dumnezeu nu poate 
face nimic pentru mîntuirea sa ; dar în acelaşi timp, omul nu trebuie să rămînă în 
pasivitate ci să se străduiască în aşa fel, prin credinţă şi fapte bune să răspundă 

multei purtări de grijă şi dragoste a lui Dumnezeu şi să contribuie la refacerea firii 
sale. Prin aceasta se reface şi iubirea între oameni. 

De aceea descriind conlucrarea omului cu Dumnezeu în toate actele bune, pentru 
mîntuire, Varlaam are în sfera preocupărilor sale, nu numai viaţa de dincolo, ci şi 

bunăstarea şi fericirea vremelnică a credinciosului de aici de pe pămînt. Dumnezeu 
este prezentat de mitropolitul Varlaam, ca nepărtinitor, ca un părinte bun, căruia 

nu-i plac nedreptăţile şi nici un fel de silnicii şi fărădelegi. Edificatoare în acest sens, 
este Cazania de la ,!nălţarea Mîntuitorului, din care redăm acest text : «De vom 
ocărî săracul, cînd vom dosădi pe cel nevoiaş, cind vom obidi beteagul, însuşi pe 
Hristos ii vom ocărî şi vom dosădi. Că Hristos aşa zice : «Cine ce bine sau ce rău 
face unui om din aceştia mai mici, Mie îmi face, că aceia sînt fraţii Mei». Pentru 
aceea orice rău facem cuiva, lui Hristos facem. Deci de folos iaste, fraţii mei, de 
vom cinsti pe cei bogaţi, iară pe cei nevoiaşi ii vom obidui şi-i vom dosădi. Ian 
spuneţi-mi, care ne asupresc pre noi, nevoiaşii au bogaţii 1 Cari ne trag la giudeţe, 
cari ne dosădesc, cari ne obiduiesc 1 Săracii au bogaţii 1 Pururea de cei bogaţi sîntem 
asupriţi mai mult. Pentru aceea, nevoiaşii, săracii, neputincioşii să cade mai mult 
a-i socoti. Acelora să agiutăm intru nevoia lor, în treaba acelora să slujim, pre aceia 
să dăruim, pre aceia să-i împrumutăm, pentru ca să se cinstească şi să ne proslă
vească Dumnezeu pentru lucrurile noastre, aşa cum Hristos însuşi grăieşte în Sfinta 
Evanghelie : «Printre aceasta să proslăveşte Părinlele Meu, ca să faceţi lucruri bune 
şi să-Mi fiţi Mie ucenici». Deci să ne nevoim ziua şi noaptea, să-L proslăvim cu lu
crurile noastre, să-L cinstim cu faptele noastre cele bune ... » 80• 

Pe bună dreptate deci, Cazani-a lui Varlaam a fost socotită ca o carte de în
dreptar folositor pentru viaţă. De aceia şi-a meritat din plin, intrarea ei în sufletul 
poporului, rămînînd actuală necontenit, prin efectele salutare ale adevărurilor ce le 
tratează. 

80. Ibidem, p. 379. 
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ÎNVĂŢĂTURA DESPRE SINERGIE 
LA UNII DINTRE SFINŢII PĂRINŢI 

ŞI ÎN TEOLOGIA ORTODOXA MAI NOUĂ * 

Clteva consideraţii asupra temeiurilor sinergiei 

1. Intruparea Fiului lui Dumnezeu bază a sinergiei. - Sinergia este conlucrarea 
liberă a credinciosului cu harul divin aat nouă de către Dumnezeu. 

Sinergia are ca temei ·întruparea pe care Fiul lui Dumnezeu a acceptat-o de 
bună voie din iubirea Sa nemărginită faţă de lume. Ea este calea prin care Dum
nezeu poate intra în inimile noastre şi puntea pe care noi putem urca la Dumnezeu. 
Omul, în baza faptului că este creat după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, are 
capacit-atea firească de a colabora cu El realizînd şi dezvoltînd comuniunea cu El. 
Prin această comuniune a credincioşilor cu Hristos Fiul lui Dumnezeu cel întrupat 
se formează Trupul tainic.: al lui Iisus Hristos, Biserica, întemeiată cu menirea de a 
continua şi de a duce la capăt lucrarea mîntuirii începută de către Iisus Hristos şi 

condusă de El la desăvirşire prin Sfintul Duh. 
Sinergia este începută, susţinută şi chiar desăvîrşită de către harul divin. Ea 

are ca scop transformarea şi desăvîrşirea vieţii spirituale. Prin ea creştinul se îm
părtăşeşte de viaţa dumnezeiască şi se surpă cu totul zidul dintre Creator-Dumnezeu 
şi creatură-om, zid ce apare o dată ce omul cade în păcat. 

Cel ce ne ridică de pe planul vieţii omeneşti la planul vieţii celei dumnezeieşli 
este tocmai harul dumnezeiesc care ne ajută să colaborăm pentru mîntuirea noastră 1

• 

Sinergia presupune existenţa chipului lui Dumnezeu în credincios, iar asemă

narea cu El este rezultatul unei continue strădanii din partea omului ajutat de harul 
dumnezeiesc. Primul pas pentru ca viaţa treimică să fie extinsă în umanitate, sau, 
ca umanitatea să fie ridicată în locaşul sfînt al Bisericii, l-a făcut Fiul lui Dumnezeu 
prin Intruparea Sa de bună voie. Numai ea a făcut posibilă comuniunea deplină 

dintre om şi Dumnezeu, care prin păcat a fost întreruptă, s-a separat natura umană 

de cea divină şi s-a creat, astfel, o prăpastie între om şi Dumnezeu. 
-Inlăturarea deplină a acestei prăpaslii a făcut-o Iisus .Hristos cel întrupat prin 

jertfa Sa cea de pe cruce, prin desfiinţarea în Sine a păcatului şi a morţii. 

Comuniunea de fapt a credincioşilor cu Dumnezeu se realizează sub forma Bise
ricii Sale, care reprezintă unirea noastră cu Dumnezeu şi între noi. Aceasta se reali
zează prin Sfintul Duh care, are menirea de a desăvîrşi opera de mîntuire începută 
pe pămînt de către Hristos de bună voie şi dintr-o nemărginită iubire faţă de om. 

Hristos a pus bazele unei noi vieţi şi ne-a dat prin întruparea Sa o nouă putere, 
a făcut posibilă comuniunea noastră cu Dumnezeu şi cu semenii. Prin credinţa noastră 

• Lucrare de semJnar !n cadrul cursurilor de doctorat ln teologie, elaborată sub 
lndrumarea ,P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru StAniloae, care a dat şi avizul de publicare. 

l. Sfîntul Maxim Mărturisitorul, Capete despre dragoste, suita m, 27, Ft!oca!te, voi. II, 
trad. de Pr. Dr. Dumitru StAniloae, Sibiu, 1947, p, 114-115. 
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în El voinţa noastră se uneşte cu voinla Fiului lui Dumnezeu, care face voia lui 
Dumnezeu-Tatăl 2 . 

Noua viaţă a creştinilor născută din această colaborare trebuie să se înfrumu
seţeze cu fapte bune şi să se valorifice clipă de clipă. Creştinii nu trebuie să aştepte 
în mod pasiv acest lucru, ci să aibă in vedere faptul că, cu cit progresează mai 
mult în dezvoltarea şi perfecţionarea puterilor lor spirituale, cu ,atlt se apropie mai 
mult de Dumnezeu, în care se află adevărata implin.ire şi fericire veşnică 8. De aceea, 
adevăratul creştin trebuie să-şi ducă viaţa sa pămîntească în aşa fel incit să fie 
într-o permanentă grijă de înnoire şi de înfrumuseţare a ei cu virtuţi şi cu fapte bune. 
El trebuie să fie conştient de faptul că, numai în această viaţă pămîntească poate 
să-şi dobindească mîntuirea, săvîrşind fapte bune prin continua sa colaborare cu 
harul divin. Prin aceasta se umple de dragoste şi de dreptate, ceea ce face să fie 
eliminate discordiile şi ura d.intre oameni. Astfel în creştinism nu se poate desfiinţa 
personalitatea umană, nu se uniformizează vieţile, ci ele au posibilitatea să se des

făşoare în deplina lor libertate printr-o cultivare a tot ce este bun, frumos şi folo
sitor. Viata noastră să fie un lung lanţ format din virtuţi şi fapte bune, ca să ne 
putem ciştiga mîntuirea. Prin ele se realizează desăvîrşirea noastră spirituală 4• Dar, 
acest fapt este posibil numai pentru că Dumnezeu aşează în om voia Sa cea dum
nezeiască prin pogorirea în El a Sfîntului Duh, care tot timpul îl ajută în acest sens 6• 

2. Cîteva condiţii ale sinergiei. - Viaţa de comuniune ,a credinciosului cu 
Dumnezeu este un efect al comuniunii existente intre persoanele Sfintei Treimi. 

Aceasta este posibilă doar prin intermediul Fiului lui Dumnezeu care prin lntrupare 
S-a făcut mijlocitor intre Dumnezeu şi om 8• Ea se realizează de fapt prin credinţă 
şi fapte bune din partea noastră, •adică printr-o colaborare cu harul divin. Prin ea 
cei ce cred se consolidează şi progresează în mîntuire şi sfinţire, care este un produs 
al strădaniilor morale întărite în orice clipă de harul cel dumnezeiesc 7• Iar ca o 
încoronare a acestor străduinţe noi obţinem calitatea de fii ai lui Dumnezeu după 
har 8, Dar, fără ajutorul semenilor noştri, noi am fi incapabili să ne dezvoltăm pu
terile spirituale, care ne servesc ca mijloc de a obţine mîntuirea. Căci, precum se 
ştie, dacă cădem singuri în păcat, mintuirea nu se poate obţine decît printr-o con-

2. Jean Meyendorf, Le Chrlst dans la theologle byzantine, Les edit1ons du Cerf, Paris, 1969, 
p, 203-205. 

3. Pr. Prof. Dumitru .Stănlloae, Invdţătura Ortodoxă despre mlntutre 
rezult4 din ea pentru slujirea creştină in lume, în «Ortodoxia• , XXIV 
p. 1~200. 

şt concluzttie ce 
(1972), nr. 1-2, 

4. Prof. Nicolae Chlţescu, jPremisele lnvdţdturU c,·eşt!ne despre raportul dintre ha.,. şi !t• 
bertate, în cOrtodoxla•, XI (1959), nr. 1-2, p. 3-4, şi Ioan I. !că, Concepţii teologice eronate 
asupra raportului dintre natu,·d şt har, în «Ortodoxia», xvm (1966), ,:ir. 3-4, p. 528--,528. 

5. Pr. Prof. Dumitru Stăn1loae, Starea primordiald a omului fn cele trei confesiuni, 
tn cOrtodoxia», XIII (1956), nr. 3-4, p. 329-330. 

6 Mag!strand Nicolae I. Stănescu, Temeiuri dogmatice ale trdlrlf religioase fn Ortodoxie, în 
cOrtodoxla .. , X (1958), nr. 3-4, p. 385-386. 

7. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Condfţttle mfntut1·1t, în «Studii Teologice>, III (1951), 
nr. 5-6, p. 246-246. 

8. Idem, Temeiuri dogmatice şi duhovniceşti pentru viaţa monahal4 de obşte, în «Studii 
Teologice>, IV (1952), nr. 7-B, p. 371-3'12 ; Idem, Iisus Hristos sa.'U restaurarea omului, Sibiu, 
1943, p. 115-67. 
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linuă colaborare cu semenii noştri în cadrul Bisericii. ,În aceasta se arată că, noi am 
fost creaţi de Dumnezeu cu destinaţia de a trăi în comuniune, nu izolat 0• 

Iar, Iisus Hristos nu S-a întrupat numai pentru un singur om, ci pentru întreaga 
omenire, spre a sa mîntuire 10• 

Dar, trebuie să menţionăm faptul că, mîntuirea pe care ne-a adus-o Iisus Hristos 
prin .Jntruparea Sa şi Jertfa Sa de pe cruce, este doar mîntuirea realizată sub as
pectul ei obiectiv. Nu este de ajuns ca noi să credem în mod pasiv că sîntem mîn
tuili de Iisus Hristos. Această credinţă ne face doar conştienţi de neputinţa noastră 
de a ne dobîndi singuri mîntuirea. Ca să obţinem de fapt mîntuirea noi trebuie să 

ne deschidem harului adus de către Hristos 11 • Răscumpărarea realizată de Iisus 
a restabilit pe planul obiectiv al raportului dintre om şi Dumnezeu, împăcarea omului 
cu Dumnezeu prin desfinţarea puterii păcatului care ne-a îndepărtat de comuniunea 
cu Dumnezeu 12

• Pentru uşurarea aceslui efect al răscumpărării obiective trebuie să 

ne transformăm în mod real viaţa noastră prin colaborarea cu harul dumnezeiesc. 
Trebuie să ne străduim să obţinem desăvîrşirea, spre care tinde tot timpul vieţii 
sale adevăratul creştin ce vrea să urmeze modelul lui Iisus Hristos. Un mijloc de 
mare importanţă pentru a progresa pe calea desăvîrşirii este rugăciunea. Ea este 
cea care deschide sufletul la Dumnezeu. Fără ea nu se poate realiza colaborarea 

credinciosului cu harul dumnezeiesc. 

3. Aportul credinciosului în viaţa cea nouă care începe şi se desăvîrşeşle prin 
har. - Harul divin se dă ca ajutor spre mîntuire. El face începutul mîntuirii, dar 
noi trebuie să i ne deschidem prin credinţă şi să colaborăm în mod liber şi continuu 
cu el 13• Dumnezeu ne cheamă la această colaborare prin iubirea Sa. Aceasta este 
în credincios ca un început ,al vieţii sale duhovniceşti şi ca un stimulent al cola
borării cu Dumnezeu. Ea este proporţională cu eforturile depuse de om spre dezvol
tarea chipului lui Dumnezeu existent în el. în acest sens, viaţa spirituală este carac
terizată printr-o mişcare continuă a chipului lui Dumnezeu spre asemănarea cu Dum
nezeu, căci Dumnezeu S-a făcut om, pentru ca noi să avem posibilitatea să realizăm 
deplina noastră asemănare cu Dumnezeu sau să devină Dumnezeu după har 14• 

In reali:llarea ,acestui măreţ scop, credinciosul trebuie să se străduiască de a 

realiza un progres continuu în viaţa sa harică. 

Privită sub aspect subiectiv, mîntuirea începe prin harul şi prin mila lui Dum
nezeu, care ne dă tăria să putem birui păcatul şi să înaintăm în viaţa de desăvîr

şire. Dar, aricit de sus am fi pe scara duhovniciei, trebuie să fim atenţi la ispitele 
căderilor eare ne pot amăgi în orice moment, să părăsim eforturile de desăvîrşire. 

9. Diac. Prof. o. Bucevskl, Datoriile Individului faţd de colectivitate dupd concepţia 

creştlnd, in «Studll Teologice», IV (1952), nr. 7--e, p. 362-363. 
10. Prof. Nicolae Chiţescu, Mîntultorul Iisus Hristos centrul vleţlt noastre, in cGlasul 

Bisericii•, XV (1956), nr. 8-9, p. 443-445. 
11. Sergiu Bulgakov, Ortodoxia, Sibiu, 1943, p. 137-139. 
12. Prof. Ştefan Saghin, Dogma Sotertologlcd, Cernăuţi, 1903, p. 43-44. 
13. I. Bria, Certitudinea mfntulrll, in cStudll Teologice», XII (1960), nr. s--e, p. U0-411. 
14. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Importanţa şi sensul desdvfrşlrH fn monahism, ln „stucl11 

Teologice•, VII (1955), nr. 3-4, p. 217-220; Idem, Raportul dintre Justificare şi dragoste fn 
omml!e Sffntulul Ioan Gurd de Aur la Epistola cdtre Romani, in «Ortodoxia•, XVIII (1966), 
nr. 1-2, p. 199-221. 
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Viaţa cea nouă este într-o continuă mişcare şi adeseori eforturile mai intense se 
alternează cu o slăbire a lor, bucuria cu întristarea, dar totuşi există un progres în 
viaţa sa spirituală 15, 

Sinergia şi mîntulrea subiectivă 

1. Sinergia ca formă de colaborare dintre voinţa liberă a noastră c1.1 harul 
divin. - Mîntuirea se realizează prin sinergie, pe baza faptului că, Mîntuitorul prin 
lucrarea Sa de mîntuire ne-a dat posibilitatea de a ne ridica spre orizonturile cele 
nelimitate ale vieţii în Dumnezeu. El este viaţa şi principiul vieţii spirituale pus 
nouă la dispoziţie prin opera Sa de Răscumpărare şi prin Învierea Sa şi devenind 
principiu activ de viaţă în Dumnezeu pentru credincioşi. pe care-i recapitulează 
în Sine. Aceasta înseamnă trecerea noastră de la viata păcătoasă la cea a harului. 
Sfîntul lrinea spune că, «Fiul lui Dumnezeu pentru a restabili firea omenească în 
starea ei de dinainte de căderea în păcat, s-a întrupat şi prin aceasta a început 
recapitularea noastră în Sine» 16 . Sfîntul Atanasie cel Mare spune că, «oamenii nu 
puteau cunoaşte cu adevărat pe Dumnezeu, decit prin intermediul Fiului lui Dum
nezeu devenit om» 17• Numai prin El s-a putut realiza unirea firii umane cu cea 
dumnezeiască spre a obţine mîntuirea 18. Acest lucru se realizează în concret prin 
Sfintele Taine în Biserica lui Hristos, unde toţi credincioşii sînt incluşi ca membre 
ale Trupului Său tainic. Unirea se susţine îndeosebi cu ajutorul Sfintei Euharistii, prin 
care credincioşii, împărtăşindu-se, devin una cu Hristos, fără desfiinţarea noastră 19. 

Opera de răscumpărure a lui Iisus Hristos este o condiţie indispensabilă a operei 
de îndumnezeire a noastră prin Sfîntul Duh. Dar, trebuie să se străduiască în mod 
personal ca ajutat de harul divin să poată obţine mîntuirea subiectivă 20'. ln acest 
scop, un rol i;nporlant îl are mărturisirea. Mărturisirea şi rugăciunea sînt doi factori 
principali care susţin sinergia 21 • 

Mintuirea obiectivă a fost înfăptuită de către Iisus Hristos pe cruce, dar fiecare 
şi-o însuşeşte în măsura în care, cu ajutorul harului divin se slrăduieşte să facă acest 
lucru. Aceasta înseamnă că, fiecare creştin în calilatea sa de membru al Bisericii 
lui Hristos, esle pus în situaţia de a se consolida în mod ţreptat în mîntuire. Cu ,1Jte 
cuvinte, fiecare creştin în parte trebuie să continue lucrarea mîntuirii sale, printr-un 
continuu progres pină a ajunge la desăvîrşirea sa în Hristos-Iisus. Acest lucru .ne 
arată că, fiecare credincios este pe o anumită lreaptă n acestei desăvirşiri, fiecare 

15. Prof. Const. C. Pavel, Opera mintuitoare a Domnului nostru Iisus H1istos şi sluj'i·ca 
Bisericii Sale, în «Ortodoxia», XV (1963), nr. 3-4, p. 429-430. 

16. Sfîntu.1 Irineu, Adversus h<teresis, III, 19, P. G., VII, col. 939. 
17. Sfîntul Atanasie, Discurs despre lntruparea Cuvintului, cap. XXXI, trad. de Gh. 

Popescu-Pietrile, Bucureşti, 1905, p. 59--60. 
18. Ierom. Doct. Chesarie Gheorghescu, Invăţătura despre Recapitularea fn Hristos !n 

teologia Ortodoxă, în «Studii Teologice» XXIII (1971), nr. 3-4, p. 216-217. 
19. \'I. Lossky, A L'lmage et a la: ressemblance de Dleu. Aubier, Fonta1gnes, Paris, 

1967, p, 106-107. 
20. Prof. A. Uspensky, M!ntuirea prin credinţă, în «Glasul Bisericii», XX (1963), n,·. 1-2, 

p, 127-130 ; a se vedea şi Prof. Nicolae Chiţescu, Sfintele Taine, în «Studii Teologice•, I (19~9), 
nr. 7-8, p. 515 şi A. D. Sertillanges, Les sept sacrements de L'Eglise, ed. 7-a, Paris, 1911, p. 4-5. 

2.1.. Pr. Prof. Dumitru Stănlloae, Mărturisirea mijloc de creştere duhovnicească, în «Mi
tropolia Olteniei~, VIII (1956), nr. 4~. p. 168 Şi 172. 
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410 Doctorand MIHAI ENACHE .', 

trece prin mai multe stadii sau trepte, dar numai Biserica este aceea care-l poate 
ajuta pe om să înainteze pe această cale 22• 

Menirea noastră este de a spori în mod continuu în comuniunea personală cu 
Iisus Hristos şi cu celelalte persoane ale Sfintei Treimi. Acest lucru cere o con
centrare a puterilor omului de a-L trăi pe Dumnezeu cu toată fiinţa sa, ajutat fiind 
în acest sens de harul divin. Pentru aceasta, credinciosul trebuie să se realizeze 
în acelaşi timp în comuniune cu ceilalţi membri ai Bisericii şi ai societăţii. De aceea, 
mîntuirea este posibilă de realizat numai în Biserică în colaborare cu semenii noştri 
şi sub acţiunea continuă a harului dumnezeiesc care lucrează în Diserică 23• 

Deşi deplina desăvîrşire noi o putem obţine abia în viaţa viitoare, totuşi în 
această viaţă părnîntească noi trebuie să colaborăm constant în acest sens cu harul 
divin. Trebuie să tindem în mod continuu Ia asemănarea cu Dumnezeu ca o perma
nentă ţintă a sa. Dar, realizarea acestui lucru cere ca, voinţa şi raţiunea omenească 

să fie luminate de iubirea dezinteresată. ln acest ,sens se poale spune că voin\a are 
cheile mîntuirii, căci numai dacă ea acceptă să conlucreze cu harul cel dumnezeiesc 
poate dobîndi mînluirea, iar dacă refuză este îndepărlală de la faţa lui Dumnezeu 
primind totodată şi osînda cea veşnică 24 . 

2. lncepulul vie/ii creşline începe prin Taina Slinlului Botez. - Viaţa creştină 

începe şi se dezvoltă în această viaţă pămîntească, dar ea se desăvîrşeşte abia in 
cea viitoare. ,Pentru ,i ob\ine aceasta trebuie să ducem o continuă luptă cu păcatul 
şi să ne străduim ca sii dobîndim mintuirea, ajutaţi fiind de harul cel dumnezeiesc 
ccordat nouă prin Sfintele Taine, prin care se reînnoiesc forţele morale şi se revarsă 
harul divin a~upra noastră, care ·ne transformăm în fiii lui Dumnezeu din robi ai 
răcatului 25. 

Marcu Ascetul spune că, Sfintele taine pot fi comparate cu un veşmînt haric, 
iar faptele bune cu o podoabă a mintuirii. Tainele unesc pe credincioşi în Hristos, 
îl sfinţesc şi-l îmbracă fixîndu-i în El după cuvintele «Cîţi în Hristos v-aţi botezat 
în Hristos v-aţi şi îmbrăcat» (Gal. III, 27). Dar, faptele bune sint acelea prin care 
creşte credinciosul în viaţa sa duhovnicească folosind harul primit prin Sfintele 
Taine 20 • Prin ele i se împărtăşeşte credinciosului roadele crucii lui Iisus Hristos. 
Ele adîncesc legătura lui cu Dumnezeu în ambianţa comunitară a Ir sericii 27 . 

22. Pr. Prof. Liviu Stan, Probleme de Ecclesiologie, în «studii 'l"eologice», VI (1954), 
nr. 5~, p. 279----300 ; Idem. Pentru o teologie ecumenice!, ,în «Ortodox.ia>, VII (1956), nr. 3-4, 
p. 447--150 ; a se vedea ş! P. Alexandru, Moment Ecclesiologtc, în ~Glasul Bisericii", XX (1961), 
nr. 7-8, p. 629----630 ; Magistrand Dumitru Radu, !n1Jdţcltura Ortodoxe! şi Catolice! despre mfn
tuirea subiectivă după Patriarhul Serghie al Moscovei, in «Studii Teologice», VI (1954), nr. 7-8, 
p. 357-358 ; Prof. Nicolae Ghiţescu, Sinteză asupra dogmei soteriologice privit/! interconfe
sional, !n •Ortodox.ia», XI (1959), :nr. 1-4, p. 196--2.17. 

23. Magistrand Nicolae V. Stănescu, Armonia primordial/! şi rolul sfinţeniei in realizarea ei, 
!n «Studii Teologice», X (1958), nr. 9----10, p. 535-540. 

24. Magistrand Ierod. Irineu Crăciunaş, Rolul voinţet !n viaţa morale!, în «Studii Teologice•, 
VIII (1955), nr. 3--1, p, 214-215. 

25. Arhim. Prof. Nicolae Mladin, Valoarea morală a Sfintelor Taine, în «Mitropolia 
Moldovei şi Sucevei», XLI (1965), nr. 1-2, p. 31 ; a se vedea şi Nicolae Cabasila, Despre 
viaţa in Hristos, trad. de Prof. Dr. Teodor Bodogae, Sibiu, 1946, p, 59 şi Magistrand Stan R. Co
man, Leg/!tura Tainelor cu Jertfa Dom nulul, în «Glasul Bisericii», XV (1956), nr. 3-4, p, 141-143. 

26. Marcu Ascetul, Despre legea duhovntcectsccl, în cap. 20, Filocalie, vol. 1, ed. II, 
Sibiu, 1949, p. 247-248. 

27. Preot Magistrand I. Turcu, Sfintele Taine şi faptele bune fui mintuire, în «Studii Teo
logice•, XI (1959), nr. 5-6, p. 315-318. 
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De aceea intrarea noastră în viaţa spirituală începe odată cu intrarea noastră 
în rîndul membrilor Trupului tainic al lui Iisus Hristos, care este Biserica înte
meiată de El 2

&. Acest lucru se realizează prin Botez. Prin el ne naştem din nou 
spre o viaţă spirituală, care este viaţa în Hristos, singura prin care putem deveni 
fiii lui Dumnezeu după har (Ioan .I, 12-13). Botezul şterge păcatul strămoşesc şi 

toate păcatele de pinii la el şi reface firea credinciosului. Prin el se alungă moartea 
şi se dă posibilitatea de a participa la viaţa de sfinţenie în comuniune cu Hristos. 
Prin botez începe sZI se dăruiascft celui credincios harul cel dumnezeiesc, dăruire 

ce continuă şi în celelalte Sfinte Taine în cursul întregii vietii 29, 

Botezul ne face pe toţi egali şi fraţi prin desfiinţarea zidului dintre noi prin 
faptul că, dă posibilitatea ca toţi să se bucure în egală măsură de bunătăţile lui 
Dumnezeu ca fiii aceluiaşi părinte ~0• Deci, începutul vieţii .harice se face prin botez. 

3. lnlărirea voinţei spre bine rămîne în depunerea efortului nostru ajutat de hem/ 
riivin. - Viaţa cea duhovnicească constă în valorificarea permanentă a harului di
vin care ne ajută să prac1.icăm virtuţile. Dar, realizarea personalităţii virluo11se a 
celui credincios depinde de sinergia d1nlre divin şi uman, dintre elP.mentul haric şi 

cel uman. Acesta este harul divin pe care-l primeşte credinciosul prin Taina SfintuJui 
Botez, care-l eliberează pe om de păcatul strămoşesc. Acest har divin este cel care 
face posibilă actualizarea neîntreruptii a sinergiei 31. Totuşi trebuie să menţion,im că, 

harul divin nu lucrează cu ţorţa, ci pune în mişcare efortul nostru de a colabor11 cu 
el, ca astfel desăvîrşirea să fie şi un rod personal. Botezul luminează mintea prin 
credinţă, ca să mărturisim învăţătura lui Hristos, ,ne sădeşte în noi dorinţa dupii ase
mănarea cu Dumnezeu ; ne dă puterea de reînnoire duhovnicească ; ne curăţă sufletul 
şi ne deschide ochii s_uflctului în fa\a luminii celei dumnezeieşti, care ne ajută 5ă 

ne rînduim în aşa fel viaţa incit să privim numai spre cele viitoare 32• 

Viaţa creştină începută prin Botez şi întărită prin Mirungere, este într-o continuă 
creştere prin libera colaborare a credinciosului cu :harul divin, prin care se reali
z1cazii o tot mai intimă unire între Hristos şi credincioşi 33 . 

Euharistia este cea care întreţine sinergia. Ea uneşte la maximum pe creştini în
tre ei şi cu Hristos în Biserică şi-i antrenează pe credincioşi în lucrarea dragostei 
creştine. Este cel mai sigur mijloc de ţntegrare şi de unire a tuturor creştinilor în 
Trupul tainic al lui Hristos - care este Biserica; îl apropie pe credincios de Dum
nezeu - dzvorul sfinţeniei ; îi umple credinciosului sufletul de viaţa cea nesfîrşită 

şi-l îndulceşte pe om cu hrana cea neîmpuţinată. 

Euharistia este scara pe c11re urcă credincioşii spre nemurire, spre împărăţia lui 
Dumnezeu şi spre .odihna ce11 veşnică; este cea care coboară cerul pe pămînt, îl 
transfigurează şi-l sfinţeşte pe el şi toată făptura. Ea cere însă să ne pregătim pentru 
primirea cu vrednicie a lui Hristos ~1. 

20. Pr. Romul Grecu, Reflecţii asupra Ecclesiologiei Ortodoxe, în «Ortodoxia», XXIII 
(1971), nr. 1-2, p. 53-54. 

29. Mag!strand Stan R. Coman, Legătura Tainelor cu J.ertja Domnului, in cG!asul Bi
sericii», XV (1956), nr. 3-4, p. 143-144. 

30. Drd. Leon Gh. Arion, Unitatea şi diversita'tea Bisericii după Eplst. Pauline, !n «Studii 
Teologice•, XIX (1967), nr. 1-2, p. 51-52 ; şi Magistrand Grigoraş Aurel, Dogm4 şt CUlt, !n 
«Studii Teologice», XVII (1965), nr. 5-6, .p. 315--318. 31. Marcu Ascetul, op. clt., p. 35-54. 

32. Arhim. Prof. N. Mladin, op. cit .. p. 35--36. 
33. Nicolae Cabasila, Despre viaţa' ln Hristos ... , p. 35--54. 
34. Drd. Mircea Nişcoveanu, Teologia Sfintului Vastle cel Mare ln rugăctunea Euha

ristică, !n cStudll Teologice•, XIX (1967), nr. ~. p. 292-299. 
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Mijlocul prin care noi devenim ,membre ale Trupului tainic al lui Hristos - Bi
serica este tot Sfinta Euharistie, penlru că ea ne introduce în inlimitatea lui Hristos 
şi sporeşte neîncetat viaţa noastră ,cu Hristos şi ne dă în acelaşi timp şi noi puteri 
de viaţă harică 35. Prin intermediul ei Iisus Hristos pătrunde în fiinţa noastră ca s-o 
transforme într-o nouă fiinţă străbătută de puterea Sfîntului Duh. Prin ea creşte şi se 
înalţă Biserica pentru că ea este aceea care susţine conlinuu preocuparea noastră 

de curăţire a sufletului şi de evlavie ,creştină 36• Ea cere o continuă comuniune prin 
credinţă spre realizarea acestora 87• 

Fericitul Augustin afirmă că, Sfîntct Euharistie este taina unităţii şi a armoniei 
în Biserică 38, este taina unirii cu Hrislos şi a comuniunii cu Biserica. Cea care ne 
pune într-o legătură •nemijlocită cu Hristos şi cu ceilaHi credincioşi cu care formăm 
Trupul tainic al lui Iisus Hristos - Biserica este tot Sfînta Euharistie 39• Tocmai din 
acest motiv, Biserica există numai acolo unde este existentă Sfînta Euharistie pe care 
o celebrează un preot hirotonit de un episcop competent. Şi aceasta întrucît, ea este 
izvorul harului, cu ajutorul căruia noi putem ajunge la ,desăvîrşirea vieţii sufle
teşti 40• Tot prin intermediul ei, se consolidează într-o singură unitate Hristos cu 
credincioşii prin legătura sfîntă a iubirii. Prin Sfinta Euharistie, deci, se alcătuieşte 

o unitate deplină, un singur Trup - Biserica, al cărui Cap este însuşi Iisus Hristos 
întemeietorul Bisericii 41_ 

N. •Cabasila afirmă că, Sfînta Euharistie este cel mai înalt pisc al vieţii duhov
niceşti, întrucît prin ea toate puterile noastre sufleteşti se îndumnezeiesc. Ea este 
cea care ne ajută să biruim răul şi toate tentaţiile lui, întrucît ea este luminii pentru 
cei ce s-au curăţit, leste curăţire pentru cei ce s-au spălat prin Botez de p.ii(:at~, 
este putere folositoare pentru cei ce luptă contra păcatului şi a patimilor rare au 
fost introduse în om prin păcatul 1strămoşesc. Deci, este evident că N. C:abasila 
compară Sfînta Euharistie cu o adevărată doctorie care are posibilitatea de a re
înnoi firea cea stricată prin ;Păcatul strămoşesc 42• 

Sfîntul Ioan Gură de Aur spune că, Sfinta Euharistie este cea care ne poate 
asigura desăvîrşirea creştină prin iubirea -lui Iisus Hristos cP. treLuie să !.e întru
peze şi în viaţa şi persoana noastră 43• 

35. Drd. Mehedinţu \"!orei, Dogma Euharistică tn Sflnta Liturghie, in :«Studii Teologice~, 
XIX (1967), nr. 5-6, p. 281-286. 

36. Pr. Gh. Tilea, Evlavia Euharistică după Sfîntul Ioan Gura de Aur, in «Studii Teo
logice~, XI (1957), nr. 9-10, p, 632~5. 

37. Pr. Prof. Dumitru Stănlloae, T.eologia Euharistică, ln «Ortodoxia-., XXI ,(1969), nr. 
3-4, p. 357-~0 ; a se vedea şi Drd. Ioan Caraza, Doctrina Euhartsttca a Sfintului Chiril, in 
«Studii Teologice~, XX (1968), nr. 7-8, p. 527-542. 

38. Fer. Augustin, Sermo CCLXXII, P. G., XXXVIII, col. 1246. 
39. Prof. I. Bria, Aspectul comunitar al Dumnezeieşti! Euharistii, în «Studii Teologice•, 

XI (1959), nr. 7-8, p. 420-421. 
40. Paul Evdokimov, L'Orthodoxie, Neuchâtel, 1965, p, 97-98 ; şi Idem, La Priere de 

l'Eglise d'Orient, Paris, 1966, p. 66-68. 
41. Arhim. Prof. Chesarle Gheorghescu, Sflnta Euharistie, Paharul vieţii, Paharul comu

niunti, în «Glasul Bisericii~, XXXII (1973), nr. 3-4, p. 313 ; şi Pr. Drd. Alex. Tudor, Unitate 
ln dtversttate ln Faptele !>Sfinţilor Apostoli, in «Studii Teologice~, XXV (1973), nr. 1-3, p. 45-47. 

42. Nicolae Cabasila, op. cit., p. 81-92. 
43. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Iisus Hristos sa'U Restaurarea omului, Sibiu, 1943, 

p. ~9-370 ; şi Ierom. Prof. Dr. N. Mladln, Sflntul Ioan Gurd de Aur despre desavil•şirea creştina, 
in «ortodoxia~, IX (1957), nr. 3-4, p. 570-575. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



8 SINERGIA LA UNII SF. PARINŢI ŞI 1N TEOLOGIA ORTODOXA NOUA 413 

Putem afirma că, Sfînta Euharistie este cea care are posibilitatea de a realiza 
comuniunea desăvirşilă între creştinii din toate timpurile şi din toate locurile 44, şi 

tot ea este cea ţ:are poate să-i ajute pe credincioşi de a atinge desăvîrşirea maximă -
îndumnezeirea 45, 

Cîteva efecte ale sinergiei 

1. Rugăciunea ca manifestare a sinergiei. Năzuinţa adevăratului credincios 
e5le ridicarea minţii şi a voinţei sale Ia Dumnezeu. Acest lucru ~e ·poale realiza prin 
rugăciune, Ia care trebuie să ia parte credinciosul cu trupul şi cu sufeltul 40• Rugă

ciunea este cea care ne poale da adevărata legătură cu Dumnezeu şi cea care ne 
delermină spre o mai reală unire cu Dumnezeu 07• Ea este r:a în;:il(area minţii către 

Dumnezeu să fie însoţită şi de simţirea corespunzătoare ca astfel să devină un mij
loc care ne uneşte ca nimic altceva cu Dumnezeu şi deci nimic nu poate s-o înlocuiască, 
cum afirma Sfînlul Ion Gură de Aur 48• 

Cea care restaurează mintea şi are ca efect puritatea adamică, adică îndumne
zeirea, ca cel ·pai înalt pisc al lucrării duhovniceşti este rugăciunea fără încetare. 
în ea exr,erienţa lui Dumnezeu depăşeşte definiţiile, iar contrariile intilnite în ea nu 
se mai opun între ele. Ea este dominată de dragoste ca semn al întîlnirii cu Dumnezeu 
şi al condescendenţei ;divine 49 • 

Mijlocul prin care se întăreşte în inimă gîndurile în mod permanenl \,1 Dum
n<;!zeu e~te lot rugăciunea, care în acelaşi timp ;curăţă şi ,;iinie<;;t,' <]indnrile şi ~imţi

rile, iar activitatea noastră o îndreaptă spre împlinirea poruncilor lui Iisus Hristos 56• 

Adevărata rugăciune presupune supunere faţă de Dumnezeu, cea care pă

zeşte inima şi mişcă în mod continuu inleriorul nostru sufletesc prin cererile pe care Ie 
îndreptăm spre Dumnezeu cum afirmă ,Sfintul Grigorie Palama 51 . 

Grigorie Sinaitul afirmă că rugăciunea adevărată este cea care este produsă de 
har în inimă şi este înrădăcinată în suflet. Ea ,este un izvor de bucurie sfîntă, ce atrage 
spre sine mintea şi o eliberează de închipuiri, iar din ea se revarsă bucuria duhovni• 

cească şi in trup 5~. 

Rugăciunea este convorbirea credinciosului cu Dumnezeu, hrana şi Jumfna su

fletului, o cinste şi o mulţumire adusă lui Dumnezeu pentru !oale binefacerile Sale. 
Ea izvorăşte dinlr-o inimă plină de adevărata dragoste şi să aducă linişte, reconfor-

44. Pr. V. Ignătescu, Principiul comuniunii în Ortodoxie, in «Ortodoxia», VIII (1956), 
nr. 3-4, p, 365. 1 

45. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Invdţătura despre mlntuire în vechlle religii şi în Teologia 
Patristică, in «Ortodoxia», VII (1956), nr. 3-4, p. 346-349. 

46. Idem, op. cit., p. 350-354. 
47. Ierom. Antonie Plămădeală, Cîtevn aspecte ale trăirii religioa·se în Ortodoxie, în 

«Glasul Bisericii», XVII (1958), nr. 3-4, p. 236-238 ; şi Pavel A. Cermughin, Invăţătura despre 
iconomia mîntuirii în teologia bizanti11ă, in •Mitropolia Olteniei», XVIII (1966) nr. 5--6, p. 400-431. 

48. Sfîntul Ioan Gură de Aur, lmpotriva Anomeilor, VII, 7 .. P. G., XL\'?]I, col. 776. 
49. Magistrand Ierom. Antonie Plămădeală, Rugăciwne şt cunoaştere în Ortodoxie, în •Studii 

Teologice», X (1958), nr. 3-4, p. 220-224, 
50. S. Cetvcrnikov, Calea isichiei mintale şi a înfrînării duhovniceşti in pustii, Paris, 

1926, p, 65-83. 

51. I. Hausherr, La methode d'oraiso hesyhaste, Roma, 1927, p. 129-135, apud, Pr. Prof. 
Dr. Dumitru Stănlloae, ,Viaţa şt ope,·a Sfintulut Grigorie de Paiama, Sibiu, 1938, p. 42-46. 

52. r Bois, Grigoire de Sinatte, et l'hesyhasme a !'Athos au XN-e siecle, în ~Echos 
d'Orient», 1901, p, 67-68. 
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tare, lumină şi întărire a puterilor sufleteşti ale credinciosului spre realizarea bi
nelui moral, spre dobîndirea mîntuirii 5~. în acest scop, este o neapărată nevoie de 
harul dumnezeiesc, împărtăşit nouă prin Sfintele Taine ale Bisericii lui Hristos_51• 

Dar, Ia ea trebuie să participe şi voinţa liberă. Ea ne readuce la starea de fii 
ai lui Dumne7eu cum afirmă Sfîntul Vasile cel Mare 55• 

A primi harul cel dumnezeiesc şi a trăi în el înseamnă a primi pe Sfîntul Duh 
şi prin el întreaga Sfîntă Treime, prin care el înfăptuieşte îndreptarea, mînluirea şi 

sfinţirea noastră •0• Iar Duhul lucrează în Biserică prin Sfintele Taine, prin care noi 
ne purificăm şi devenim templu al Sfîntului Duh 57. Rugăciunea este mijlocul prin care 
se revarsă în sufletul nostru 1lumina 5", pacea şi bunătătatea divină ce ne înaltă spre 
Sfînta Treime 59• Prin rugăciune Dumnezeu ne atrage la EI cu bunăvoinţă şi ne ajută 
să dobîndim desăvîrşirea cum afirmă Pseudo-Dionisie Areopagitul 60• 

Prin rugăciune, roi cerem izbăvirea de patimi, răbdarea încercărilor, alungarea 
tuturor răutăţilor şi dobîndirea cunoştinţei şi a virtuţilor 01• 

Ceea ce este respiraţia pentru viata trupească aceea este şi rugăciunea pentru 
viaţa sufletească, cum afirmă Isichie Sinaitul 62 . Ea este singura ce ne roate înălţa la 
cunoaşterea lui Dumnezeu cum afirmă Sfîntul Maxim Mărturisitorul 63• 

2. Faplele bune şi virtuţile ca manifestare a sinergiei. - In general, viaţa creş
tină este alcătuită din multe stări sufleteşti şi clin fapte bune de valoare inegală. In 
săvîrşirea binelui se începe cu fapte bune de mică importanţă, care dacă sînt conti
nuate zilnic şi cu persistenţă creează o obişnuinţă de a Ie săvîrşi în mod continuu 64 • 

Faptele bune sînt cele care stau la baza procesului de induhovnicire 05• 

Sfîntul Simeon Noul Teolog spune că fără osteneală şi fără trudă, fără strîmtorare 
şi necaz, nimeni nu poate trece peste întunecarea sufletului şi nici nu poate să vadă 
lumina Sfîntului Duh. El spune că, teama de Dumnezeu născută din credinţă şi încu
nunată de iubire este calea ,ce duce spre desăvîrşire. însă, această teamă să nu fie 
groază care să ducă la fuga de Dumnezeu, ci ea să fie o permanentă preocupare de 
împlinire a voii lui Dumnezeu. Ea se manifestă prin supunerea şi ascultarea faţă de 
Dumnezeu, în împlinirea voii bune a lui. De asemenea, ea se manifestă în smerenie 
şi iubire care, constituie începutul şi finalul virtuţilor şi al faptelor bune. Smerenia este 
asemănată cu picioarele pe care se înalţă trupul omului, iar iubirea este asemănată cu 

53. Diac. Prof. O. Bucevschi, Hristos în viaţa socială, în «Ortodoxia», VII (1955), nr. 1-2, 
p. 145-146. 

54. VI. Lossky, Essate sur le Theologic mystique de l"Eglise d'Orient, Paris, Aubler, 
1944, p. 83-87. 

55. Baslle de Cesaree, Traite du Saint Esprit, în P.G., XXXI, 1800 C, col. 184 b. 
56. Pr. Dr. P. Rezuş, Despre Sfîntul Duh, Sintezei pnevmatologicd, Sibiu, ,1941, p. 109-110. 
57. VI. Lossky, A L'image ... , op. cit., p. 170-175. 
58. Idem, p. 175-177. 
59. Pr. Magistrand Gh. Bejgu, Rolul comuntteiţii în însuşi1·ile mîntuirii subiective dupd ca

racteristicile istorice ale N. T., în „studii Teologice .. , IX (1957), nr. 5-6, p. 34&-354. 
60. Pr. Magistrand Mircea Nişcoveanu, Teologia lui Pseudo-Dionise Areopagitul în opera 

~Despre numele divine", în „ortodoxia», XVI (1964), nr. 1-2, p. 256-257. 
61. Filocalia, voi. m, Sibiu, 1948, p. 120-125. 
62. Islchie Sinaitul, în Filocalte, voi. IV, Sibiu, 1948, p. 30-56. 
63. Filocaiie, voi. IV, p. 19&-199. 

64. PrcL Const. C. Pavel, Dimensiunea moralei a fa'ptelor mdrunte, în «Glasul Bisericii• 
XXV (1966), nr. 5-6, p. 467-468. 

65. Teologia Dogmattcd şi Simbolică, Manual pentru Inst. teologice, voi. II, Bucureşti, 
1958, p, 709-714. 
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capul trupului omenesc. Cu totul opusă este mîndria, cea care-l izolează pe credincios 
de semenii săi _şi-l o::reşte de la procesul desăvîrşirii sale duhovniceşti 66• 

Cea care face începutul este însă credinţa. Ea ne dă certitudinea despre exis
tenţa şi împlinirea făgăduinţelor revelate şi cea care ne ajută la înţelegerea planului 

lui _Dumnezeu. Dar, se cere ca această să fie pusă în acţiune prin iubirea dezinte
resată faţă de semeni, cum afirmă Sfintul Simeon Noul Teologul 67• Dar, credinciosul 

după ce a primit credinţa trebuie s-o transforme în fapte bune, să se dezbrace de 

omul cel vechi al răutăţilor şi să se îmbrace în omul cel :nou după chipul şi asemă

narea lui Dumnezeu. In acest sens, faptele bune ajută, pe cel ce le săvîrşeşte să 

crească în Hristos şi să devină templu al Sfîntului Duh. Ele au un rost transformator 
asupra firii omului credincios întrucît îi reface structura şi-l uneşte cu Dumnezeu 6". 

Dar numai harul divin desăvîrşeşte dragostea naturală a credinciosului faţă de aproa
pele şi fortifică puterea de realizare a scopului urmărit prin fopte bune care-l condi.:c 
la desăvîrşirea vieţii, printr-o continuă colaborare a voii sale libere cu harul divin 6". 

3. Păcatul ca piedică în calea realizării sinergiei. - Cum am spus mai sus, ~i
nergia înseamnă colaborarea credinciosului cu harul divin în mîntuirea sa. lnsă, după 
căderea în păcat, a încetat această colaborare ca şi posibilitatea pentru colaborare. 
Abia după Intruparea Fiului lui Dumnezeu, posibilitatea _de colaborare s-a reînnoit 
prin harul adus de El 70. La început păcatul îşi face apariţia prin îndoială (Fac. HI, 1 ), 
care a produs şi prima spărtură în unitatea lăuntrică originară a omului care, apoi 
prin influenţa satanei se transformă într-o negaţie «Nu veţi muri» (Fac. III, 4). Această 

negaţie a însemnat tăgăduirea binelui unic, obiectiv, bine din care toţi purcedem şi 

căruia trebuie să i ne dedicăm în mod lotal. Răul sau păcatul, răneşte interiorul su
l lelului, partea inteligibilă a eului, mintea şi inima 71 . Aceasta a făcut ca patimile 
să pună slăpinire pe om zice Sfîntul Maxim Mărturisitorul 72 . Dumnezeu, nevrînd 

veşnica nefericire a noastră a trimis pe Fiul Său ca luînd asupra Sa toate afectele 

umane în afară de păcat pentru ca să ne izbăvească. Prin El s-a refăcut natura cu care 
am fost creati şi ne-am recăpătat calitatea de fii ai lui Dumnezeu creaţi după chipul 

şi asemănarea Lui 73. 

66. Karl Hali, Enthuniasmus und Bussgemalt betm grieschtschen moclite seine Etudie 
;;u Symeonden Neuen Teologen, Leipzig, 1898. p. !;-6. 

67. Prof. Nicolae Chiţescu, Condiţiile insuşirli mintutrit, in «Studii Teologice• V (1950), 
nr. 1-2, p. 1-10 ; şi Magistrand Sabin Verzan, Credinţa şi faptele bune, condiţii ale m!ntutrtt, in 
•Studii Teologice•, VI (1954), nr. 9-10, p. 495-510 ; Magistrand I. Bria, Stmţtrea tainică a· prezenţei 
harului după Sfintul Stmeon Noul Teologul, in «Studii Teologice~, VIII (1956), nr. 7-8, p. 
470-480 ; Magistrand D. Popescu, Faptele bune după Sf!ntul Smeon Noul Teolog, in «Ortodoxia•, 
XIV (1962), nr. 3-4, p. 540-555. 

68. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Faptele bune !n învăţătura Ortodoxă şi Catolică, i:l 

«Ortodoxia•, VI (1954), nr. 3-4, p. 507-510. 
69. Diac. Prof. o. Bucevski, Invăţătura creştină despre iubire şi dreptate ca virtuţi 

sociale, in «Studii Teologice•, V (1953), nr. 9-10, p. 581-585; Pr. Dr .N. Mladin, Asceza creş

tină, in «Mitropolia Ardealului», IV (1959), nr. 9-10, p. 707-721. 
70. Diac. Prof. o. Bucevski, Iisus Hristos şi Biserica' tn lume, in «Mitropolia Olteniei„ 

XV (1963), nr. 9-10, p. 698-700. 
71. Prof. St. Sanghin, Dogma Sote1·iologică, după doctrina Bisericii Ortodo~:e, în «Can-

dela», 1903, p. 30. 72. Sfîntul Maxim Mărturisitorul, P. G., XC, col. 268. 
73. Pr. Const. N. Galertu, Jertfă şi Răscumpărare, Teză de doctorat, în «Glasul Bise

ricii•, XXXII (1973), nr. 11-12, p. 124-125. 
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Pentru ca să se realizeze _în fiecare acest lucru, omul trebuie să colaboreze în 
mod continuu şi liber cu harul divin cum afirmă Sfîntul Maxim Mărturisitorul 74 • 

Aceasta însă, cere din partea noastră dezlipire de plăcerile exagerate şi de egoism 75• 

Pentru aceasta, în primul rind, credinciosul trebuie să-şi recunoască păcătoşenia sa 
prinlr-o căinţă sinceră, ca sl, ia holărîrea de a nu mai săvîrşi nici un păcat. Numai 
în acest fel 

1
putem reveni la starea sa de nevinovăţie dinainte de păcatul origina<, 

adică la calitatea de continuă desăvirşire pînă la îndumnezeire 76 • 

Dar, pentru ca să putem ajunge la desăvîrşire, trebnie să ducem o. permd
nentă luptă cu păcatul şi su ne încordăm în săvîrşirea faptelor bune 77 . 

4. Rolul Sfîntului Duh în realizarea sinergiei. - Mijlocul prin care credinciosul 
urcă spre îndumnezeire este ,chiar sinergia 78• Dar, Duhul sfint este cel care-l ajută 
pe om să-şi dobîndească via la cea nouă. El este forţa spirituală care-i uneşte pe cre
dincioşi în calitatea lor de membre ale Trupului tainic al lui Hristos-Biserica. Creş

tinii sînt ajutaţi ca în comuniune cu Iisus Hristos cel prezent în Biserica Sa să se 
desăvîrşească, să se sfinţească şi _îndumnezeiască tot de Duhul Sfînt 79• De asemenea, 
tot prin El se actualize'l.ză opera de Răscumpărare realizată de către Iisus Hristos 
Fiul lui Dumnezeu cel Intrupat care, revarsă peste noi puterea harului dumnezeiesc, 
r-are, ne ajută în desăvîrşirea fiinţei noastre omeneşti în aşa fel incit să devenim ase
menea cu Dumnezeu şi fii ai Lui 80• 

Dorinţa după această desăvirşire îl mistuie pe adevăratul credincios, în tot 
cursul vieţii sale pămînteşti şi spre ea tinde în mod continuu. Dar, spre ea nu putea 
înainta singur, ci numai ajutdt continuu de Sfintul Duh, ca manifestare a iubirii 
treimice faţă de om şi continuator al operei de mîntuire începută de Fiul lui Dum
nezeu cel întrupat ai. 

Cel care-i ,unifică pe credincioşi într-o unică Biserică, cea pe care a întemeiat-o 
Iisus Hristos este tocmai Sfîntul Duh. El este lumina lui Dumnezeu, care-i luminează 
pe cei din întuneric şi revarsă totodată şi harul pumnezeiesc în inimile credincioşi

lor. Este cel care lucrează prin Sfintele Taine şi ne ajută să ne renaştem ~piritual 6!, 
clar şi să ne menţinem în Biserică 63. Puterea care-i ajută pe credincioşi să se de-

74. Magistrand Ioan I. Ică, Probleme dogmatice în dialogul Sfîntulul Maxim Mărturisitorul 
cu Pyrhus, in •Ortodoxia,, XII (1960), nr. 3-4, p. 358-360. 

75. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Doctrina ortodoxă şt ca~olică despre păcatul strămo

şesc, in ... ortodoxia», IX (1957), nr. 12, p. 3-5. 
76. Pr. Irlneu Crăciunaş, Invăţătura ortodoxă despre pocăinţă. în «Ortodoxia», XII (1960), 

nr. 3-4, p. 389-396. 
77. Drd. N. Stoleru, Rolul pocăinţei pentru promovarea moralităţii creştine, în «Studii 

Teologice» XXV (1973), nr. 1-2, p. 58--€8. 78. F!localie, voi. II, p, I-XV. 
79. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Sfintul Duh şi sobornicitatea Bisericii, în «Ortodoxia», 

XIX (1967), nr. 1-2, p. 37-42. 
80. Pr. Prof. P. Rezuş, Despre Sfintul Duh, Stnteză pnevmatol.ogtcă, Sibiu, 1941, p, 1-15 ; 

Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Criteriile pr.ezenţei Sfîntului Duh, in «Studii Teologice», XIX (1967), 
nr. 3-4, p. 110-120 ; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sensul ecumenic al lucrării Sfîntulut Duh, 
în teologia Sfinţilor Părtnţi, in «Ortodoxia», XVI (1964), nr. 1-2, p. 220--240. 

81. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Relaţiile Treimtce şi viaţa BtserJcli, !n «Ortodoxia», 
XVI (1964), nr. 3-4, p. 507-516 ; Prof. Nicolae Chiţescu, Sobornicitatea Bisericii, în «Studii 
Teologice», VII (1955), nr. 3-4, p. 150-168 ; Magistrand Gh. A. Nicolae, Invăţătura despre Sfîntul 
Duh în tratatul «De Sanctus Sanct potentia» al Sfintului Niceta de Remesiana', in «Ortodoxia•, 
X\'I (1964), nr. 3-4, p. 240--249. 

82. Pr. Magistrand Mircea Nişcoveanu, Invăţătura Sfintului Ambrozie despre Sfîntul Duh, in 
«Studil Teologice», Xvi (1964), nr. 7-8, p. 458 şi 463-465. 

83. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., p. 225-226. 
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savJTşească prin curăţirea de palimi, prin cugetarea la Dumnezeu şi prin unirea cu 
El este adusă tot de Sfîntul Duh în sufletele lor 64. Dar, pentru a fi posibil acest lucru, 
credincioşii trebuie să conlucreze în mod liber şi continuu cu harul dumnezeiesc, sin
gurul care poate întări 5ufletul ca să poată înainta spre piscul ,sfinţeniei, sau la ase
mănarea cu Dumnezeu 85• 

Deci, credincioşii numai printr-o continuă colaborare cu harul divin pot spori 
în întărirea lor duhovnicească în\elegînd astfel că, orice om Ie este frate faţă de care 
avem datoria de a-l ajuta cind se ,găseşte în lipsuri materiale sau spirituale 86• 

* 
Din cele expuse mai sus, putem afirma că, sinergia esle mijlocul prin care noi 

credincioşii, făpturi ale lui Dumnezeu, ne putem ridica din starea de robi ai păcatului 
la cea de desăvîrşire, de îndumnezeire, sau de fii ai lui Dumnezeu după har. Pentru 
realizarea acestui lucru este necesară o conlinuă luptă cu păcatul şi cu toate tenta
tiile lui ademenitoare. Iar, sinergia înseamnă deci continua înălţare ,a credinciosului 
în viata duhovnicească. Dar credinciosul poate participa _la viaţa divină numai în 
măsura în care îşi dă contribuţia efortului său personal susţinut cotinuu de harul 
divin. Aceasta o spune 1în mod clar Mîntuitorul prin cuvintele : «Iată Eu stau Ia uşă 
şi bat, de va auzi cineva glasul Meu, voi intra la el şi voi cina împreună că el şi el 
cu Mine». De aici reiese că, omul este liber de a conlucra sau nu cu harul lui Dum
nezeu, nefiind constrîns cîtuşi de puţin. 

Dacă colaborăm cu harul divin ni se regenerează puterile ,sufleteşti şi devenim 
capabili, ca prin credinţă şi fapte bune, să ne angajăm cu întreaga noastră fiinţă 

în anevoioasa operă de desăvîrşire ce se încununează prin dumnezeirea noastră.. 

Opera aceasta este anevoioasă prin faptul că odată cu căderea în păcat, s-a produs. 
un dezechilibru între ce este trupesc şi ce este -sufletesc din noi, făcînd să domine 
cele trupeşti. Omul singur nu era capabil să iasă din acest impas şi din această 

cauză s-a ,Intrupat Fiul lui Dumnezeu, care ne-a redat ca ajutor harul divin dat de 
către Dumnezeu odată cu crearea noastră. 

Acest har dumnezeiesc este cel care ne ajută să înaintăm spre <;lesăvirşire ; dar 
numai în colaborare cu acest har care revarsă binele în toate compartimentele vieţii, 
ca soţi, părinţi, cetăţeni şi credincioşi, realizînd în acest fel încă pe pămînt fiind, o 
deplină comuniune cu Dumnezeu şi întrolaltă. Mîntuirea o vom dobindi înmulţind prin 
fapte iubirea dintre oameni, colaborarea tuturor în slujba binelui obştesc, numai 
străduindu-ne pentru o viaţă din ce în ce mai frăţească, într-un efort 5olilar spre 
sporirea binelui în ,lume. Acestea fac să dispară dintre oameni discriminările ras'ale, 
şovinismul na\ioanl şi orice alte motive ale dezbinării. 

84. G. -Florovschi, Le Corp du Christ vivant in "La Sainte Egllse Universelle», Neuchâtel, 
Parts, 1948, p. J202-210 ; .Sergiu Bulgakov, Ortodoxia, trad. de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 4-10 ; 
A. s. Homlakov, L'Eglise latine et le protesta'nte au pointe de l'Egllse d'Ortent, Laussanne, 
1072, p. 115-120 ; Paul Evdokimov, L'Ortodoxie, Neuchâtel, Paris, 1965, p. 140-145. 

85. Sfintul Maxim Mărturisitorul, Tîlcuire la rug4ctunea Tal.dl nostru, in P.G., t. 90, 
col. 90!. 

86. Ftlocalia, voi. II, p. XV-XIX ; Maglstrand Ierom. Nestor Vornicescu, 1nv4ţ4tura Sfintulut 
Grigorte de Nyssa despre chip şi ctsem/!.nare, în «Studii Teologice», VIII (1956), nr. 9-10, 
p·. 589-592. 
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PREDICATORUL NICHIFOR TEOTOKE* 
- VIAŢA ŞI OPERA -

Intre predicatorii Bisericii Ortodoxe, o figură de ierarh care a adus o contri
buţie valoroasă la dezvoltarea predicii ortodoxe şi a exercitat o influenţă puternică 

asupra literaturii omiletice româneşti, a fost şi arhiepiscopul Nichifor Teotoke al 
Astrahanului, catehet, pedagog, orator şi totodată exeget, dogmatist şi moralist, care 
a dominat cu personalitatea şi activitatea sa predicatorială secolul al XVIII-iea, cu 
lungi ecouri în literatura omiletică românească - în secolul următor. 

1. Momente principale din viaţa şi activitatea arhiepiscopului Nichifor Teotoke. 
- Marele predicator a văzut lumina zilei în insula Corfu, în anul 1731, dintr-o 
familie evlavioasă 1. Incă din anii copilăriei a vădit aptitudini deosebite pentru studiu 
şi elocinţă. ln Corfu el a învăţat greaca, latina, italiana şi franceza, alături de reto
rică, filozofie şi teologie, iar la universităţile italiene a studiat matematica, fizica şi 

astronomia, devenind în scurt timp un om instruit şi totodată «retor prea dulce vor
bitor». Inainte de a împlini vîrsta de douăzeci de ani, Nichifor a intrat în monahism, 
fiind hirotonit preot şi afirmîndu-se în curînd ca t•n valoros vorbitor. 

După ce a predat matematica, fizica, astronomia şi retorica la gimnaziul din 
Corfu, a trecut la Constantinopol, unde a fost însărcinat de către patriarhul ecumenic 
de atunci cu dregătoria de predicator al Marii Biserici. ln acest timp a cunoscut pe 
domnitorul Moldovei, Grigore Ghica, cu care se împrieteneşte. Invitat de acesta, vine 
la laşi, unde este numit rector al şcolii domneşti. Vodă Ghica se •afirmase ca om cu 
viu interes pentru şcoală şi pentru tot felul de învăţături. Se ştie că a trimis pe bo
ierul Sau! în străinătate, cu ordin să cumpere cărţi şi tot ce va crede folositor spre 
«a contribui la propăşirea ştiinţelor, literelor şi artelor în Moldova». Sau! a izbutit 
să-şi îndeplinească mandatul, aducînd în ţară cărţi în valoare de peste 1 OOO florini~-

La curtea domnească din Iaşi, învăţatul şi doritorul de propăşire Nichifor, a găsit 

un climat prielnic pentru pornirile sale studioase. Aici a predat matematica, geo
grafia şi greaca, fiind coleg de catedră cu viitorul mitropolit Gavriil Bănulescu 3• Peste 
un an privirile lui se îndreaptă spre Rusia, unde pleacă - în anul 1776 - împreună 

cu trei arhimandriţi aloniţi, spre a colabora cu numeroşi ierarhi greci de acolo. S-a 

oprit întîi la Poltava, la învăţatul său compatriot, arhiepiscopul Evghenie Vulgaris. 
Acesta, apreciindu-i capacitatea de dascăl şi orator îl recomandă împărătesei Ecaterina 
a II-a şi Sinodului Bisericii Ortodoxe Ruse. Fiind susţinut şi de cneazul Potemkin, 
Nichifor Teotoke este chemat la Petersburg şi ridicat la înalta treaptă de arhiepiscop 

• Lucrare de seminar, susţinută in cadrul pregătirii doctoratului in teologie, întocmită 
·sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Branişte, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Vezi indicaţiile biografice cuprinse în prefaţa Mitropolitului Veniamin Costachi la 
traducerea românească a Ktrtacodromtonulut tipărit la Neamţu, 1811. 

2. N. Iorga. Istoria Romanilor, vol. VII, Bucureşti, 1938, p. 338. 
3. Pr. Prof. Gh. I. Moisescu, ş. a., Istoria Bisericit Romane, manualul pentru Institutele 

•teologice, edit. Institutului Biblic şi de misiune ortodoxă, vol. II, Bucureşti, 1957, p. 384. 
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de Ecaterinoslav şi apoi transferat la cîrmuirea Eparhiei Astrahanului, spre a curma 
tulburările schismatice de acolo. După zece ani de muncă la Astrahan, Nichifor se 
retrage la Mînăstirea Sf. Danii! din Moscova, unde rămîne pină în 1800, mai 30, ctnd 
îşi dă obştescul sfîrşit, în plină .activitate teologică, scriitoricească şi de traducător. 

Din opera sa didactică amintim: Principii elementare de fizică, carte tipărită la 
Leipzig (1766) şi Curs de matematică, tipărit la Moscova (1798). ln domeniul teologic 
editează : Operele lui Isaac Sirul (Leipzig, 1770), Lantul (Catenele) Sfinţilor Părinţi 

sau Comentarii la primele opt cărţi ale Vechiului Testament, în două volume (Leip
zig. 1772) închinate lui Grigore Ghica, Răspunsuri la întrebările schismaticilor ruşi şi 

grecilor uniţi (Halle, 1775) etc. 4• 

Cele mai de seamă opere predicatoriale ale sale sînt două «Chiriacodromioane», 
adică volume de predici omiletice la pericopele biblice duminicale: Ch,-iacoclromionul 

Ia Evanghelii ~i Chiriacodromionul la Apostole, tipărite la Moscova, în greceşte, în 
1796 şi traduse curînd în româneşte : Chiriacodromionul la Evanghelii, tipărit la Bucu
reşti, în 1801, de mitropolitul Dosoftei Filitis şi Chiriacodromionul la Apostol, tipărit 

la Neamţ în 1811, în traducerea mitropolitului Veniamin Costachi. 
Arhiepiscopul de bună pomenire Nichifor Teotoke, precursor al renaşterii Gre

ciei ş, slujitor vrednic al Bisericii Ortodoxe, a fost foarte preţuit şi iubit în ţara 

noastră. Pe cînd era încă la Constantinopol a fost căutat de un călugăr de la Mînăs
tirea Dragomirna, acesta trimis de stareţul Paisie Velicicovschi, în legătură cu edi
tarea operei Sfîntnlui Isaac Sirul. După ce o tipăreşte, Nichifor nu uită să trimită 

opera acestui sfînt lui Paisie 5. Nichifor şi Paisie se apropie tot mai mult duhov
niceşte pe terenul comun al interesului lor pentru scrierile Sfinţilor Părinţi şi poartă 

o întinsă corespondenţă. Paisie traduce în slavonă cîteva cuvîntări ale lui Nichifor, 
iar domnitorul Grigore Ghica ii invită să vină în ţările române, ţări cu faimă de pro
tectoare ale creştinătăţii răsăritene oprimate. Venit la Iaşi, leagă o trainică prietenie 
cu clomn:torul ţării, cu clericii moldoveni, cu monahii vremii, între care strălucea 

stareţul de la Neamţ, Paisie. După plecarea sa din Iaşi, afecţiunea românilor l-a ur
mărit peste tot. iar după moartea sa, Alexandru Mavrocordat, domnul Moldovei, 11 

trimis să fie pusă următoarea inscripţie pe mormîntul său : «Mormîntule, păstrează 

aceste oseminte, venerabile pentru noi, ale înţeleptului şi binecuvîntatului arhiepiscop 
Nichifor, zelos propovăduitor al Evangheliei..., alcătuitor de dumnezeieşti învăţături, 

dulce grăitor şi strălucit scriitor c.are şi-a închinat întreaga-i viaţă virtuţilor ... , vlăs
tar al Eladei. .. , păstor a două turme ruseşti, ... , ce cu ale sale scrieri ne luminează 

şi ne întăreşte». De asemenea şi bunul său prieten, arhiepiscopul Evghenie Vulgaris, 
i-a pus la mormînt o inscripţie în care, între altele, stă scris: « ... Tăcerea a pecetluit 
gura ierarhului Nichifor, din care altădată s-au revărsat rîuri de elocinţă ... » 0. 

Om de carte, înzestrat cu cultură vastă şi temeinică, a dat o atenţie cu totul 
particulară laturii învăţătoreşti, conştient fiind că chemarea şi îndatorirea preotului 

4. N. B., Nichifor Teotochis, în «Dicţionaru! encic[opedic~ sub red. lui Brockhaus şi 

Efron, ediţie rusă ; N. M. Kratkie biograficeskie svedeniie o ekctterinoslavskiharhiereiv (citeva 
date biografice despre ,arhiereii Ecaterinoslavului), în «Trudll Kievskoi Duhovnol Akademii>, 
1863, I, p. 297-299 ; Cf. şi Nlceforo Teotochis, in «Enciclopedia unlevrsal ilustrada europeoame
ricana•, Madrid, voi. 38, p. 554, col. 1, .fără an ; Nicephore Theotokis, in «Dlctionnaire de 
Theologie Catholique». A. Vacant, E. Mangenot, E. Ammann, tome XI-e, I-e part., Paris, 1931, 
col. 467-470 ; Emile Legrand, Btbltotheque grecque vulgaire, t. IV, Paris, 1888, p. ~50. 

5. Prot. s. Cetferikov, Patsie, stareţu! m!năstirii Neamţului din Mo[dova, trad. de Ni
codim, patriarhul României, ed. II, 1940, p. 14, 15, 197. 

6. Cf. Frefaţa la Răspunsuri!e F. S. Nichifor Teotoclle arhie$piscop de Astrahan şt ca
valer ia• !ntrebări!e staroob1·eadţtlor ... , Moscova, 1801 (în 1. rusă), p. 2. 
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este să propovăduiască cuvîntul lui Dumnezeu, ca să lumineze inima şi să determin~ 
viaţ.a credincioşilor spre urmarea poruncilor şi învăţăturilor lui Dumnezeu. In felul 
acesta, el este un împlinitor al cuvintelor Apostolului Pavel, care îndeamnă pe Ti
motei: «Vesteşte cuvîntul, stăruieşte cu timp şi fără timp, mustră, ceartă, îndeamnă, 

cu toată îndelunga răbdare şi dind necontenit învăţătură» (II Tim. IV, 2). Prin aceasta 
el pune în aplicare unul din principiile de bază ale gîndirii patristice, potrivit căruia 
preoţia se identifică cu vestirea cuvîntulu lui Dumnezeu : «Aceasta înseamnă pentru 
mine preoţie ; de a învăţa şi binevesti», spune Sfintul Ioan Gură de Aur 7• 

Prezentarea operei omiletice a arhiepiscopului Nichifor Teotoke, îndeosebi pre
zentarea Chiriacodromionului la Evanghelii şi a Chiriacodromionului la Apostol, va· 
scoate în evidenţă şi mai bine locul pe care autorul acestor lucrări ii ocupă în rîndul 
marilor predicatori ai Bisericii ortodoxe. 

2. Opera omiletică. - a) Chiriacodromionul la Evanghelii. - Predicile dumi
nicale, cuprinse în cele două volume tipărite la Moscova, cu titlul grecesc Chiriaco
dromion 8, la anul 1796, de fostul arhiepiscop al Astrahanului Nichifor Teotoke, au 
exercitat o netăgăduită influenţă asupra literaturii omiletice a multor biserici orto
doxe. Aceasta rezultă din faptul că ele au -apărut şi în traducere românească, la 
scurt timp după ce fuseseră publicate în greceşte la Moscova, precum şi din repe
tata lor tipărire în cursul veacului al XIX-iea. Este o dovadă convingătoare a pre
ferinţei şi atenţiei acordate cuprinsului lor din partea dreptcredincioşilor creştini, obiş
nuiţi să frecventeze sfintele biserici cu sentimente de evlavie şi cu via dorinţă de 
a-şi îmbogăţi sufletul cu hrana îmbelşugată a t!lcuirii Sfintelor Evanghelii şi a altor 
texte biblice, explicate de vestitul ierarh Nichifor Teotoke. 

Asupra cuvîntărilor lui Nichifor Teotoke s-au făcut destule aprecieri. E sufi
cient să ,amintim afirmaţia profesorului de teologie al Universităţii din Atena, isto
ricul Diomidis Kyriakos, care apreciază cuvîntările lui Nichifor Teotoke ca fiind ex
traordinar de reuşite explicări ale Evangheliilor şi Epistolelor duminicale de peste 
an 9, precum şi afirmaţia profesorului din Viena, Dr. Beth, care subliniază calitatea· 
lor de claritate şi plasticitate în grai ca şi succesiunea ideilor, iar ca defect, tonul 
polemic faţă de cei de altă. confesiune, îndeosebi faţă de papistaşi ;o_ 

Luind cunoştinţă de cuprinsul predicilor din Chriacodromionul lui Nichifor Teo
toke, mitropolitul Ungrovl,ahiei, Dositei Filitis (1793-1812), a dispus să fie tradus 
in limba romină. Traducerea fiind terminată în anul 1799, cei doi traducători, har

nicii călugări Gherontie şi Grigorie, arătau în prefaţa traducerii lor la vestita carte 
a Sfîntului Nicodim Aghioritul, traducere apărută în acel an Ia Bucureşti, cu titlul 
Carte foarte folositoare de suflet, că, pe lingă alte traduceri isprăvite pină atunci, 
mai tălmăciseră «din porunca Prea Sfinţiei Sale» şi Chiriacodrominul preasfinţitului 

7. Omilia a XXITI-a la Epistola către Romani. 
8. Acest termen grecesc dat in limba română prin «Cartea drumului Duminicilor», Kiria

codromtonul, retipărit la Sibiu în traducere românească, 1855, p. 339, in cea germană prin 
Sonnta'gskurse, cf. Die Reltgion in Geschichte und Gegenwart, voi. ,•.. Ttibingen, 1913, p. 1215, 
iar in I. latină prin Co!!ectio Homiliarum pro domintcts anni, Mosquae, 1796 ; Bucureşti, 1803 ; 
Athenie, 1855, cf. M. Jugje, Theologta Dogmatica christtanorum orientallum, tomus I, Parisiis, 
1926, p. 529. 

9. ~Ausserordentllich gelungene Auslegung per Sonntags-Evangelien und Episteln des 
Jahres» ; cf. D. Kyriakos, Geschichte der ortentallschen Kirche. von H53-1898, trad. germ. Er
Win Rausch Leipzig, 1902, p. 155. 

10. Cf. Die Religion in Geschte und Gegenwart, voi. V', p, 1212. 
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arhiepiscop al Astrahanului, Kyr Nichifor Teotochis 11 • Această traducere s-a şi tipărit 

la Bucureşti în Tipografia Mitropoliei la începutul anului 1801 12• 

Cei doi traducători, unul moldovean, altul un viitor mitropolit muntean (Grigorie 
Dascălul), «venind de la Athosul cu limbi amestecate», mărturiseau în prefaţă că 

lucrarea lor era adresată nu numai către pravoslavnicii creştini păstoriţi de mitro
politul Dosoftei, ci şi către «cei de pretutindenea, cîţi se slujesc cu limba aceasta 
românească, nu numai în vremurile acestea de ,acum, ci şi în cele viitoare, în neam şi 

în neam» 13• Tălmăcitorii de la 1801 erau deci călăuziţi de acelaşi gînd al unităţii 

româneşti, mai presus de orice graniţă politică vremelnică, gînd pe care izbutise să-l 
exprime pregnant şi mitropolitul Varlaam al Moldovei în Cazania sa de la 1643, pre
cum şi Simion Ştefan al Transilvaniei în predoslovia Noului Testament de la 1648. 

Mitropolitul Dositei Filitis ţinea să adreseze şi el o predoslovie «tuturor citito
rilor celor ce sînt adevăraţi fii ai Bisericii", încredintîndu-i că s-a silit «în tot chipul 
să aducă la lumină" acest Chiriacodromion, «socotind pre el a fi foarte folositor, ca 
cela ce de la Sfinţii Părinţi şi dascăli ai Bisericii, ca din oarecare izvoară este adunat 
şi ca un rai foarte frumos alcătuit, carele cu tot felul de viersuri ale păsărilor celor 
gînditoare şi de Dumnezeu purtătoare cîntă la urechile noastre» 14• 

Mitropolitul Moldovei Veniamîn Costache, ca ierarh plin de rîvnă duhovnicească 
şi culturală, pe care harnicii traducători Gherontie şi Grigorie se simţeau îndemna ţi 
să-l înfăţişeze ca pe unul «iute de a pricepe cele bune şi mai iute de a le săvîrşi" 15 , 

a purtat de grijă să apară, zece ani mai tirziu, «în tipografia Sfintei Mînăstiri Neamţui», 
în luna mai 1811, o nouă ediţie a acestui Chiriacodromion, ediţie mai bogată decît 
cea de la Bucureşti, 1801 16. 

In lunga şi prolixa predoslovie cu care Veniamin trimite în slujba amvoanelor 
româneşti această carte, dă referinţe de interes biografic asupra lui Teotoke şi face 
consideraţii de mare interes istoric-cultural pentru vremea lui. 

,Indemnul adresat de mitropolitul Veniamin către toţi credincioşii Bisericii ro
mâneşti de a se sîrgui să citească tilcuirile din predi::ile lui Nichifor Teotoke nu au 
răsunat :n pustiu, după cum rezultă din faptul că ele s-au cerut aşa de mult, incit 
au devenit necesare noi ediţii şi retipăriri, ca cea de la Buzău (1839), de la laşi (1840), 
de la Sibiu (1855) şi încă două la Bucureşti (1857 şi 1912). Este deci întemeiată afir
maţia făcută de neobositul lucrător în cîmpul omiletic;i ortodoxe române Grigore 
Comşa, că tălmăcirea Chiriacodromionului, publicat de Nichifor Teotoke la Moscova 
în 1796, a fost aşa de preţuită şi cerută de credincioşii români 17

• 

Dar înrîurirea acestui Chiriacodromion asupra literaturii omiletice româneşti nu 
s-a afirmat numai prin frecvente retipăriri şi prin largă răspîndire de amîndou5. latu
rile Carpaţilor, ci şi prin stimulentul pe care l-a oferii editorului sibian de la 1855, 
de a-i completa seria predicilor duminicale cu un Adaos de cuvintări bisericeşti pen
tru sărbătorile domneşti de preste an,,_ adaos motivat prin următoarea «înainte ct1-
vîntare către toţi iubitorii de Hristos cititori". «După ce am văzut lipsa mare de o 
carte de cuvîntări bisericeşti pentru bisericile noastre eparhiale şi din pricina aceasta, 
m-am hotărît a retipări în tipografia noastră episcopească spre acest sfîrşit cartea aşa
numită Chiriacodromion, adică : Cartea drumului Duminicilor, in care se află cuvin· 

11. Vezi I. Bianu şi N. Hodoş, Bibliografia romanească veche, val. II, p, 413. 
12. Vezi - Ibidem, p. 422. 13. La I. Blanu şi N. Hodoş, op. Cit., p. 423. 

14. Ibidem, p. 424. 
15. Ibidem, p, 483. 16. Ibidem, voi. Ul. Bucur·~şti, 1912, 1936, p. 31-41, 
17. Gh. Comşa, /starta predici! la romani, Bucureşti, 1921, p. 121. 
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tări foarte folositoare creştinilor despre Duminicile de peste an, numaidecît s-a aprins 
în mine dorul de această carte să o dau creştinilor noştri într-un chip săvîrşit, ,adică 
îmbogăţită cu cuvîntări pentru toate sărbătorile de peste an» 18

• 

Precizăm că adaosul de care e vorba aici constă în predici care reprezintă 

opera personală a mitropolitului Andrei Şaguna, i.ar nu pe a lui Nichifor Teotoke. 
Cu privire Ia felul cum a fost întimpinată şi preţuită ediţia de la Sibiu, este 

concludent cuprinsul unei recenzii ample, care s-a publicat Ia 17 septembrie 1855, în 
«Telegraful Român», subliniind că «importanţa acestei cărţi s-a recunoscut foarte 
demult în Ţara Romnească» şi că predicile lui Teotoke «nu sînt lungi ca să oste
nească luarea-aminte a cititorului sau a ascultătorilor şi cu toate acestea, fiecare cu
vîntare este un tot, un întreg potrivit cu tema, despre care vorbeşte ... Cu tot dreptul 
o putem recomanda bisericilor şi credincioşilor noştri». Dar cu toate acestea, meritul 
cărţii n-ar fi .deplin, dacă editorul de la Sibiu «n-ar fi îmbogăţit-o cu alăturatul adaos, 
care face, aşa zicînd, o a doua parte a cărţii. .. », îndeplinind Chiriacodromionul cu 
predicile de trebuinţă pentru praznicele şi sărbătorile de peste tot anul» 19

• 

b) Chiriacodromionul Ia Apostol. De o valoare tot atît de mare, dar cu o mai 
mică răspîndire este Chiriacodromionul la Apostol. EI conţine, două rînduri de pre
dici : «tilcuiri» şi «cazanii» Ia pericopele duminicale din Apostol, adică omilii exe
getice şi omilii tematice. Mitropolitul Veniamin Costache a tradus integral textul 
original al acestui Chiriacodromion, tipărit Ia Neamţ (1811). ln 1853, Pilotei, episcopul 
Buzăului, a retipărit, în volum separat, numai Cazaniile, pe care le numeşte el în 
prefaţă «cuvinte mor•ale», pentru ca, în felul acesta, «făcîndu-se cartea mai mică, să 
poată mai lesne a o avea orişicine». 

Pericopele Ia «Apostol» se bucură foarte rar, din păcate, de atenţia predicato
rilor ortodocşi. Nichifor Teotoke şi-a luat o sarcină omiletică de pionier în această 

privinţă, şi ne-a rlat o colecţie completă de cazanii Ia pericopele Apostolelor din toate 
duminicile de peste an. Fiecare cazanie constituie o unitate omiletică de o valoare 
intrinsecă, de ,acelaşi nivel cu cazaniile Ia Evanghelie şi cîteodată chiar superioare 
acestora. Lectura lor este atît de atractivă şi de cuceritoare, incit nu ştii, pentru 
moment. asupra cărei laturi să te opreşti .mai întîi. Din punct de vedere omiletic 
ele sint omilii tematice, în general, predici catehetice, alcătuite pe baza unui text 
din pericopele duminic.ale ale Apostolului, sau se inspiră din ideea generală a unui 
şir de pericope dintr-o săptămină. Ele tratează idei noi în raport cu cele ale caza
niilor Ia Evanghelii, dezvoltînd şi aplicînd tematica curentă a predicilor, sau abor
dind teme noi în raport cu tematica tradiţională a predicii din bisericile .noastre._ 

Cazaniile la Apostol ale lui Nichifor Teotoke poartă titlul de «Voroavă» în edi
ţia lui Veni-amin Costache şi de «Cuvînt» în ediţia parţială a lui Pilotei al Buzăului. 
De exemplu : «Cuvînt la Epistola lui Pavel către Filipeni, care se citeşte în Duminica 
Stîlpărilor». Titlul acesta este totdeauna urmat de un subtitlu, care indică tema pre
dicii respective : «Despre bucurie şi cine este cel ce poate a se bucura totdeauna». 

c) Temele predicilor din ChiriacodrornionuJ Ia Evanghelii. - ln tîlcuirea Evan
gheliilor, se urmează procedeul analizării şi explicării aproape a fiecărui verset sau 
a fiecărei idei, în parte, avînd deci de-a face cu omilia exegetică. La sfîrşitul expli
cării se fac aplicări de ordin moral şi actual privitor la viaţa credincioşilor. 

Fiecare caz,anie poartă, enunţată ca subtitlu, tema pe care i se axează cuprinsul, 
avînd deci în acest caz de a face cu omilia tematică. 

18. Cf. Chiriacodromionul, ed. Sibiu, 1855, p. 339-346. 
19. Vezi, Telegraful Romdn, din 17 IV 1855. 1 
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Intreaga învăţătură a cazaniilor se fundamentează mai cu seamă pe autoritatea 
Sfintei Scripturi şi pe a1gumente logice legate de experienţa umană, de viaţă. Aşa 

cum se prezintă, fiecare cuvîntare se desfăşoară după un pLan bine chibzuit, în care 
introducerea, tratarea şi încheierea se disting şi se îmbină totodată în cea mai deplină 
armonie. Permanent se observă respectarea principiilor omiletice : hristocentrismul, cap
tivarea ascultătorilor, principiul intuiţiei etc. Cartea aceasta mustră şi mingîie, în
deamnă şi încurajează pentru Hristos şi în Hristos-Mîntuitorul. Iată un fragment 
din cazania despre rugăciune, la Duminica Tuturor Sfinţilor, în care se folosesc exem
ple intuitive: «Dar aceştia, vor zice unii, au fost sfinţi şi de aceea i-a ascultat pe ei 
Dumnezeu. Dumnezeu ascultă însă şi pe cei păcătoşi, cînd aceştia se roagă cu stă

ruinţă şi pocăinţă. O rugăciune scurtă : «Dumnezeule, milostiv fii mie păcătosului ! » 
a îndreptat pe vameşul care se căia de păcatele sale, în biserică. Un glas de rugf1-
ciune ca ,acesta : «Pomeneşte-mă, Doamne, cînd vei veni întru împărăţia Ta!», a des
chis tîlharului de pe cruce uşile raiului, căci acesta auzise îndată răspunsul Mintui
torului : «Astăzi vei fi cu Mine în rai». Dar eu, poate că vei zice tu, creştine, de 
multe ori cu credinţă şi umilinţă, rugindu-mă şi îndreptînd cererea mea la Dumnezeu, 
n-am primit nimic, pentru aceea zadarnic mă rog. Nimeni, nici credinţa ta nu o a 
cumpănit, nici lacrimile tale nu le-a cercetat, nici rugăciunile tale nu le-a în.cercat, 
ca 1Să-şi dea seama, dacă sînt desăvirşite, plăcute şi bine primite de Dumnezeu. Copilul 
de multe ori strigă, plînge şi cere cuţitul din mina ta, ca să se joace. Dar tu, nici plin
sul nu-i auzi, nici lacrimile nu i le vezi, pentru că te temi, ca nu cumva sau pe altul 
să rănească, sau chiar pe el să se vatăme. La fel face şi Dumnezeu cu tine, cînd ceri 
de la Dînsul cele ce-ţi fac rău ţie sau semenilor tăi» 20. 

In gener.al, cuvîntările au un pronunţat caracter moralizator, eshatologic şi ecle
ziologic: să urmăm în viaţa de aici învăţăturile Bisericii spre a dobîndi viaţa veşnică. 

lntr-adevăr, fie că este vorba de metoda expositivă, fie de cea interogativă 

(socratică) utilizată ,adesea, filă de filă în Chriacodromion, se întîlnesc nenumărate 
figuri oratorice şi frumuseţi literare care te incintă şi fac ca adevărul de credinţă 

să fie mai uşor de înţeles. Tropii şi comparaţiile, metaforele sau alegoriile, se află 

presărate ca într-o grădină bine îngrijită şi binecuvîntată. Vom cita numai două 

exemple, caracteristice artei oratorice. 
Iată o pagină din cazania Duminicii Tomii, cu folosirea repetiţiei, ,a antitezei 

şi a gradaţiei : «Creştine, tu te Lauzi că ai credinţă, dar ce folos că tu calci legea 
creştină. Şi demonii cred şi se înfricoşează, dar nimic nu folosesc. Tu crezi că Dum
nezeu a dat cele zece porunci şi că cel ce calcă una din ele, fără învoialii, se pe
depseşte, dar toată ziua, fără nici o teamă şi sfială, defăimezi şi calci fiecare poruncă. 
Deci, l.a ce-ţi foloseşte ţie credinţa ta? Tu crezi că Dumnezeu a legiuit ca să-L iubeşti 
pe El din toată inima ta din tot sufletul şi din tot cugetul, iar pe aproapele tău ca pe 
tine însuţi. Dar tu îl defăimezi pe Dumnezeu, prin călcarea poruncilor lui şi pe aproa
pele îl nedreptăţeşti şi îl superi în toate chipurile. Deci, care este folosul cre
dinţei tale? Tu crezi că de nu vei ierta greşalele oamenilor este cu neputinţă să-ţi 

ierte Dumnezeu păcatele tale. Crezi că Dumnezeu îţi porunceşte ca să izbeşti pe vrăj
maşii tăi, dar tu îi urăşti şi-i prigoneşti pînă la moarte. Deci, ce-ţi foloseşte ţie cre
dinţa ta? Tu crezi că Dumnezeu îţi porunceşte: Invăţaţi-vă de la Mine că sînt blînd 
şi smerit cu inima, dar tu eşti mînios şi mîndru. Deci ce-ţi foloseşte ţie credinţa ta? 
Tu crezi că orice vei face săracului, lui Dumnezeu faci, căci zice Hristos ( ... ), tu însă 

20. Citat din Tl!cutrea Evimghelii!or şi Cazaniile duminicilor de peste an, Editura Insti
tutului Biblic şi de misiune ortodoxă, Bucureşti 1960, p. 137-143. 
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vezi săracul dar îţi întorci faţa de la dînsul; vezi săracul ş1, in loc de milostenie, 
îl încarci cu ocări. Aşadar ,e-ţi foloseşte ţie credinţa ta? Tu crezi că va să vină o 
zi în care va şedea Dumnezeu pe scaunul slavei Sale să judece ( ... ); tu însă te le
neveşti cu totul de la faptele cele bune şi cu multă osîrdie în fiecare zi face păcate. 

Aşadar ce-ţi foloseşte ţie credinţa ta?» 21 • 

Iată cum este întrebuinţată intenţionat mirarea interogativă, în cazania Dumi
n'cii a VII-a după Pogorîrea Sfîntului Duh: «Mă gîndesc la tăcerea lui Iisus Hristos, 
din reLatare:1 Evangheliei de astăzi, cînd cei doi orbi, în mijlocul drum,_tlui, prin 
mulţimea oamenilor, strigau cu glas mare : Miluieşte-ne pe noi, Fiul lt:i David! Aud 
şi porunca pe care le-a dat-o lor, după ce le-a deschis şi le-a luminat ochii lor, zi
cind : Vede\i, nimeni să nu ştie! şi, socotind eu că şi tăcerea şi porunca lui Iisus 
·vo:au să ascundă minunile, mă minunez şi sînt nedumerit. Dacă Domnul s-ar fi arătat 

aşa numai faţă de aceşti doi orbi, nedumerirea mea ar fi lămurită. Dar deoarece am 
vă;'.Hl că ori de cite ori Domnul a făcut minuni, întotdeauna a procedat la fel, pentru 
acc:-~sla, nedum•2rirea mea nu se lămureşte şi creşte şi mai mult 22 . în felul acesta, 
se suscită interesul ascultătorilor pentru cele ce urmează. 

Mai remarcăm numai că, de la un capăt la altul, predicile Lui Teotoke se disting 
prin limpezimea ideilor şi claritatea stilului, fapt ,care contribuie la succesul lor. 

Se cuvine să arătăm că sînt prezente în cuvîntările arhiepiscopului Nichifor 
Teotoke ideile dogmatice, care sînt dezvoltate printr-o înţelegere ortodoxă curată a 
adevărurilor, aşa cum este cazul, de pildă, cu pasajul din Evanghelia de la Ioan, care 
se citeşte în Duminica Paştilor. Aici, în numai cîteva pagini, se cuprinde teologia or
todoxă referitoare la hristologie, soteriologie şi la raporturile intertrinitare, desfăşu
rată pe tazele Simbolului niceoconstantinopolitan 23• 

Meritul cel mare al lui Nichifor Teotoke este alegerea, pe baza textului fiecă

rei Evanghelii duminicale, a celei mai potrivite teme morale, care se dezvoltă pe 
larg în cazanie. In acest fel, cazania apare strîns legată de pericopa Evanghelică il 

zilei şi, mai mult, chiar ca o concluzie firească şi cu o aplicare practică pentru 
via\ă a tilcuirii respective, cuprinsă în predica precedentă. Astfel. la praznicul Sfin
telor Paşti urmează cazania «Despre sărbători», arătîndu-ne bucuria duhovnicească 

-şi semnificaţia adîncă a praznicelor creştine; la Duminica Tomii, despre credinţă; 

ia Duminica Mironosi\elor, despre mărinimia sufletească; la Duminica Slăbănogului, 

despre pedeapsa păcatului ş.a.m.d., învăţături despre mîntuire, rugăciune, stăpînirea 

i:atimilor, faptele bune, suflet, iubirea de argint, Dumnezeiasca ,Împărtăşanie, răsplata 
binefacerii, minciună, lauda oamenilor, nădejde, ispitele diavolului. păcatul neiertării 

fratelui, bogăţie şi mîndrie, îndelunga răbdare a lui Dumnezeu, pedeapsa cea veş

nică, dragoste, talent, păzirea dumnezeieştilor porunci, iubirea vrăjmaşilor, mîngîierea 
celor întristaţi, cauzele nerodirii cuvîntului dumnezeiesc în suflet, milostenie, recu
noştinţă, calea vieţii şi a morţii, făţărnicie, lepădarea de sine, pocăinţă, smerenie, 

mărturisire, post, cugetarea la învăţăturile dumnezeieşti, iubirea de sine, poruncile 

cele mici, ascultare, sminteală, Sfîntul Botez etc. Iată ce bogăţie de învăţături! Fără 

îndoială că, din pericopele duminicale, atît de bogate în idei morale, se pot scoate şi 

alte teme pentru predicare, dar alegerea făcută de Nichifor Teotoke, rămîne ca un 
exemplu fericit de adaptare a predicilor tematice la pericopele evanghelice citite la 
liturghie în fiecare duminică. 

21. Ibidem, p, 33-34. 22. Ibidem, p. 212. 23. Ibidem, p. 9-20. 
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d) Temele cazanii/or la Apostol. - Se referă 111.: credinţă (cazanie la Duminica 
Pogorîrii Sfîntului Duh, la Duminica a III-a, a V-a şi a XXXII-a după Pogorîrea Sfin
Lului Duh, Sfinţilor Părinţi de la Soborul al IV-iea şi al VI-lea ecumenice), fapte 
bune, în general (Cazania la Duminica a VI-a, ,a XV-a, a XXI-a şi a XXIII-a după 
Pogorîrea Sfîntului Duh), grija de mintuire (cazania la Duminica a Il-,a 11. Marelui 
Post), dezbrăcarea de omul vechi (cazanie la Duminica a XXIX-a după Pogorîrea 
Sfîntului Duh), răstignirea poftelor ( cazania la Duminica de după lnălţarea Sfintei 
Cruci). omul vechi şi omul nou (oazanie la Duminica după Naşterea lui Hristos), da
toria de a deveni sfinţi (cazania la Duminica a XVIII-a după Pogorîrea Sfîntului 
Duh). Cele mai multe cazanii se ocupă de cite o virtute morală: rîvna (caz,anie Ia 
Duminica Tomii şi la Duminica a XVIII-a după Pogorîrea Sfîntului Duh), răbdarea 
(Ia Duminica mironosiţelor), milostenia (la Duminica slăbănogului şi a XVIII-a după 
Pogorîrea Sfîntului Duh), evlavia (Ia Duminica a XIII-a după Pogorîrea Sfîntului 
Duh), umilinţa (Ia Duminica a XIV-a după Pogorîrea Sfîntului Duh), armonia intre 
oameni (Ia Duminica a XXV-a după Pogorîrea Sfîntului Duh), privegherea (Ia Du
minica a XXXVIl-,a după Pogorîrea Sfîntului Duh), postul (Ia Duminica I-a a marelui 
post), pocăinţa (la Duminica a III-a a marelui post), bucuria (la Duminica Stîipărilor), 
unirea în cuget (la Duminica a VII-.a după Pogorîrea Sfîntului Duh), unele cazanii se 
ocupă de un viciu : clevetirea (la Duminica a XX-a după Pogorîrea Sfîntului Duh), 
beţia (la Duminica a XXVI-a), desfrîul (Ia Duminica Fiului risipitor), lăcomia (Ia Dn
minica lăsatului sec de carne), împătimirea (la Duminica înaintea Naşterii Domnului). 
Cîteva cazanii au ca temă folosul meditării Sfintei Scripturi (la Duminica a XXX-a 
după Pogorîrea Sfîntului Duh), întîmplările bune şi rele (Ia Duminica a XVI-a etc.), 
lăsarea în voia lui Dumnezeu (la Duminica a XXXI-a etc.), crucea lui Hristos (la 
Duminica înaintea Inălţării Sfintei Cruci), sfînta împărtăşanie (Ia Duminica a V-a din 
post), moartea (Ia Duminica înainte de Botezul Domnului), învierea (la Duminica 
Paştilor), a doua venire şi judecata lui Hristos (la Duminica strămoşilor), despre purga
toriu (la Duminica a IX-a după Pogorirea Sfîntului Duh). 

După cum reiese din ,această înşirare, în cazaniile la Apostol predomină tema
tica morală. ln ansamblul Chiriacodromionului temele cazaniilor constituie o succe
siune de faze ale unui sistem de învăţături scoase din ceea ce am numi «planul or
todox» de lecturi biblice duminicale, în esenţă şi în succesiunea sa diferit de planul 
corespunzător catolic şi protestant. Pericopele de la Apostol sînt in general un co
mentar sau o aplicare a textului Evangheliei duminicale, de aceea şi cazaniile pe 
care Ie-au prilejuit se caracterizează prin fondul lor moralizator - în înţelesul du
hovnicesc al cuvîntului. Temele consliluie punctul de plecare al tratării şi încheierii 
şi, in consecinţă, pentru analiza cazaniilor Ia Apostol, este necesară şi cunoaşterea 
lor. Temele acestor cazanii nu sînt precedate de text din pericopa respectivă. 

Trăsătura dominantă moralizatoare a cazaniilor Ia Apostol, Nichifor Teotoke o 
realizează prin grija cu care satisface scopurile fundamentale ale predicii tematice : 
luminarea minţii, mişcarea inimii şi determinarea voinţei ascultătorilor. ln toate ca
zaniile el dovedeşte temeinicie şi profundă vibraţie afectivă personală, fără a pierde 
din vedere direcţia spre care trebuie să-şi ducă ascultătorii. Scopurile propovăduirii 
i-au impus o modalitate de expunere, care va reieşi prin analiza unei cazanii, repre
zentative sub raportul artei omiletice şi poziţiei sale doctrinare generale. 

«Cuvîntul» la Apostolul care se citeşte în Duminica a VI-a după Pogorîrea Sfîn
tului Duh are drept temă: «Fapta bună firească şi fapta bună după dar». Iată cum 
începe Nichifor Teotoke cazania s11. : «Mare nedumerire pricinuiesc minţii credincio-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



426 1'!ac. boctorand MARIN N. PANA 9 

şilor, arată el în introducere, cuvintele sfinte şi de Dumnezeu învăţate, care s-au citit 
astăzi, ale purtătorului de Dumnezeu Pavel. El scrie că, în vremea sa, creştinii au 
primit de la Dumnezeu multe feluri de daruri : darul proorociei, al cuvîntului de 
mîngîiere, al milosteniei, dragostei, rîvnei, smereniei, al slujirii Bisericii ş.a. Cine nu 
ştie că toale acestea, afară de proorocie, sînt fapte bune? Şi, iată, după învăţătura 

Apostolului, faptele bune ne sînt dăruite de Dumnezeu. Atunci, fapta bună, fiind un 
dar de la Dumnezeu, ea nu este lucrarea mea. «Dacă este după har, nu mai este din 
faple, altfel harul n-ar mai fi har» (Rom. XI, 6), ne învaţă «Apostolul» de astăzi. 

Dacă faptele bune se socotesc daruri ale lui Dumnezeu, de ce El le porunceşte, le 
cere de la noi şi mîntuieşte pe cel ce le face, iar pe cel ce nu le face ii osîndeşte ? 
Dezlegarea acestei nedumeriri lesne o aflăm, dacă cu de-amănuntul vom socoti starea 
lucrurilor. Fupta cea bună, iubiţii mei fraţi, este şi lucrul omului şi dăruire u lui 
Dumnezeu, continuă Teotoke în tratare. Iată în ce înţeles: «Două sînt felurile faptei 
bune; fapta bună după fire şi fapta bună după dar; cea după fire este lucrul omului, 
iar cea după dar este dăruire a lui Dumnezeu» 24 • După «păcatul strămoşului», a 
r,imas in fiinţa omului «cunoştinţa faptei bune şi puterea ei cea săvîrşiloare», aşa 

cum le-a sădit Dumnezeu de la început în firea omului. Deci de lumina fireştii cu
noşlinţe povăţuindu-se credinciosul şi de puterea ceea ce este în fire împuternicin
du-se, el săvîrşeşte lucrurile faptei bune». După ce aduce în sprijinul acestei idei şi 

părerile unor filozofi, Teotoche demonstrează că fapta bună îşi are izvorul în Dum
nezeu, care are în mod firesc bunătatea şi care o împarte sub formă de virtuţi dis
tincte credincioşilor: «Dragostea lui Dumnezeu s-a revărsat în inimile noastre prin 
Duhul „Sfînt» (Rom. V, 5), ne descoperă Sf. Apostol Pavel. Teotoke analizează, apoi, 
deosebirile dintre fapta bună cea după fire şi cea după har. 

,In încheiere, predicatorul scoate concluzia că «sintem fără de răspuns cînd, ne
grijindu-ne de lucrul faptei bune, cădem în prăpastiile păcatului». Dumnezeu a zidit 
în noi conştiinţa, a sădit puteri, a dat legi, a trimis pe prooroci şi pe Fiul Său drept 
«pildă cea mai întîi însemnătoare a săvîrşirii faptelor bune», a arătat Apostoli, a pro
povăduit Evanghelia. Pe lingă aceste ajutoare dinăuntru şi dinafară pentru săvîrşirea 
faptei bune, El are totdeauna gata harul Său, «numai dacă se pleacă voirea noastră 
către lucrarea sfintelor porunci». Dacă nu preţuiţi toate acestea, scăparea noastră nu 
e:;te alta decît întoarcerea la porunci şi pocăinţa înaintea lui Dumnezeu. Şi ullima 
concluzie este : «Dacă inima noastră într-adevăr se pleacă spre întoarcere şi sufletul 
nostru către pocăinţă, Dumnezeu ne trimite darul întoarcerii şi al pocăinţoi», iar 
noi, luînd iertare şi alergînd pe drumul faptei bune, vom ajun_ge în împără(ia cea 
veinicil a Domnului nostru Iisus Hristos 25• 

Schiţarea cuprinsului acestei cazanii ne poate :arăta modul lipie de construcţie 

omJctică a predicii tematice în Chiriacodromionul la Apostol ,al lui Nichifor Teotoke, 
precum şi concepţia sa despre voinţă şi rolul ei în mintuirea subiectivă. 

Cazaniile sale sint expuneri sistematice argumentate, clare şi curgătoare, carac
terizate prin echilibru în desfăşurarea ideilor şi în proporţia părţilor lor. Ele nn sînt 
nici exegeză savantă, dar nici predici lipsite de substanţă. 

Dezvoltările greoaie ale specialistului erudit sînt evitate, cu toate că Nichifor 
Teotoke este un mare specialist în doctrină şi exegeză, cu întinse cunoştinţe de ştiinţă 
şi filozofie, toate folosite cu succes omiletic în cuvîntările sale. Predicile lui, por-

24. Cuvinte la apostoli! duminicilor de peste tot anul, ·a lui N. TeoLoke, Buzău, 1853, p. 11-127. 
25. Mitr. Andrei Şaguna, Predici, Cluj, 1945 ; cf. Introducere de Pr. F. Mureşan, p. XLIX. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



10 PREDICATORUL NICHIFOR TEOTOKE 

nind de la un text al pericopei zilei, au un început, o dezvoltare amplă şi un sfirşit 

logic, firesc. Fiecare cazanie a sa tratează şi reliefează cu putere o idee călăuzitoare. 
Cazaniile la Apostol sînt deci omilii tem-atice, adică sinteze in înţelesul originar al 
cuvlntului omiliei, care înseamnă «a reuni» păr(ile unei predici şi a le raporta la o 
idee principală. Precum se ştie, datorăm marilor eforturi ale evului mediu adevărata 
înflorire a predicii tematice adică a construcţiei omiletice axate pe o temă, din care 
predica decurge ca din principiul său. Arhiepiscopul Nichifor Teotoke este un maestru 
al compozHiei omiletice, atît de tip analitic, cît şi de tip sintetic. Lectura unei cazanii 
a lui produce impresia parcurgerii unui întreg complet, în care părţile de obicei se 
disting, dar se şi leagă între ele şi, uneori, se contopesc, lăsind impresia precisă a 
umti continuum omiletic, a unei revărsări de învăţătură care înaintează în fel1.1l in 
care se succed valurile unui rîu pînă la confluenţa cu un aHul, adică cu sufletul 
ascultătorilor, cu care !Se unesc. 

e) lnrîurirea scrierilor lui Nichiior Teotoke asupra literaturii omiletice româ
neşti. - lntr-adevăr, Nichifor Teotoke a fost unul din marii predicatori ai epocii lui. 
El continuă cu succes puternica tradiţie a cuvîntării bisericeşti, izvorîtă dintr-o vastă 
cunoaştere a Sfintei Scripturi şi a Sfinţilor Părinţi, asupra cărora studiile şi medita
tiile lui se încheie odată cu ultima sa suflare. Rodul acestor studii pasionate s-a 
concretizat în cele două Chiriacoclromioane amintite, sub forma omiliei exegetice şi 

a omiliei tematice sau, după terminologia vechilor traducători, sub forma «tîlcuirilor» 
şi a «cazaniilor». Aceste două cărţi de predici au fost atît de gustate la noi, incit, 
alături de Cazania lui Varlaam, s-au bucurat de cea mai largă răspindire în Bise
ricile noastre, îmbogăţind literatura omiletică românească şi graiul amvoanelor prin 
răspindirea lor de mai multe ori. «Tîlcuirea cea înţeleasă a Evangheliei, moralul cel 
curat şi stilul cel frumos, uşor şi dulce, care sînt meritele acestei cărţi, ... a atras 
luarea aminte a Eforiei Şcoale1or şi au prescris-o carte de citit pentru unele din 
clasele Colegiului «Sfîntul Sava» din Bucureşti 26• 

Această aleasă carte de predici a fost retipărită de curînd cu deosebită grijă 

în graiul vorbit astăzi de credincioşii Sfintei noastre Biserici de către Prea Fericitul 
Părinte Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române în două ediţii, ln anii 1960 
şi 1973, sub titlul: «Tîlcuirea Evangheliilor şi Cazaniile duminicilor de peste an». ln 
cuvîntul înainte mergător al acestor două ediţii Prea Fericirea Sa spune : «Citirea 
cazaniei are o veche şi statornică tradiţie în Biserica Ortodoxă Română. De Ia Evan
ghelia cu învăţătură tipărită în 1581, la Braşov, şi pînă la Kiriacodromioanele d-ate 
la iveală la începutul veacului al XIX-iea, cazaniile şi tîlcuirile Sfintelor Evanghelii 
au fost cărţile care au asigurat biruinţa graiului românesc in Biserică, au răspîndit 
invă[ătura de credinţă curată şi nerăstălmăcită in rîndurile credincioşilor şi au adus 
partea lor de contribuţie la unificarea şi formarea limbii noastre lilerare. De-a lungul 
veacurilor, citirea cazaniilor a picurat în sufletele străbunilor noştri dulceaţa limbii 

vorbite de popor şi frumusele
0

a cuvîntului lui Dumnezeu, pe inţelesul tuturor» 21
• 

Dacă ne întoarcem acum la vechea şi venerabila Cazanie a lui Varlaam din 
1643, pe care Chiriacodromionul lui Nichifor Teotoke a înlocuit-o, constatăm că din 

26. Gh. Comşa, op. ctt., p. 121. Cf. Pr. Prof. I. Lupaş, Chtrtacodromtonul lut Ntchtfor 
Teotochts, şt pdtrunderea lut în servictul amvoa,nelor romdneştt, in ll'ev. «Mitropolia Olteniei~ 
VIII (1958) 5~, p. 329. 

27. Justinian, Patriarhul Biserlcll Orlodoxe Române, Tîlcuirea Evanghelttlar .şt Cazanttle 
auminlctlor de peste an, Bucureşti, 1960, p. 4. 
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punct de vedere al conţinutului şi mai ales ca limbă, ea aparţine unui trecut glorios, 
dar nu s-ar mai fi putut retipări decît Jilrintr-o ref,acere fundamentală, ceea ce nu 
era cazul. Ideea lntîistătătorului Bisericii Ortodoxe Române de a o înlocui cu Tîl
cuirea Evangheliilor şi cazaniile duminicilor de peste an a lui Nichifor Teotoke e 
fericită pentru că, ea e superioară prin conţinutul mai apropiat de zilele noastre şi 

de nivelul de dezvoltare al limbii din epoca actuală. Ea are avantajul că reprezintă 
prediciile originale ale arhiepiscopului Nichifor Teotoke, pe cînd cealaltă era rezul
tatul unor traduceri şi prelucrări după izvoare străine. 

Pe drept cuvînt putem afirma că scrierile lui Nichifor Teotoke reprezintă o rea
lizare d~ seamă în cadrul literaturii omiletice ortodoxe, în general, şi în şirul tradi
ţional al cazaniilor româneşti, în special. 

"' 
La finele acestei expuneri, putem trage următoarele concluzii : 
- ln activitatea omiletică depusă de arhiepiscopul Nichifor Teotoke, predica 

a devenit instrument principal prin care a stimulat şi dezvoltat vi-aţa de credintă a 
Bisericii Ortodoxe. 

- Lectura predicilor sale ne descoperă că în alcătuirea lor a ţinut seama de 
principiile omiletice, care contribuie la ·atingerea scopului întreit al predicii : de a 
lumina mintea, de a mişca inima şi de a îndupleca voinţa. 

-Elocvenţa sa a avut putere de persuasiune şi ,a fost capabil să comunice şi 

altora, în mod strălucit, adevărurile de credinţă. Capacitatea aceasta şi-a dovedit-o 
cunoscind bine mijloacele vorbirii frumoase, urmînd în special exemplul marilor pre
dicatori din epoca de aur a literaturii patristice, alegîndu-şi cu grijă izvoarele, ca şi 

cuvintele pe care le-a cumpănit şi le-a potrivit pentru a stabili prin ele o cit mai 
trainică punte de legătură cu sufletele ascultătorilor săi, punte prin intermediul căreia 
sii poată apoi transmite acestora -adevărurile de credinţă mîntuitoare. 

- Zelul predicatorial a susţinut fără contenire şi a împodobit pinii la urmă 

toate aceste calităţi de neobosit lucrător în cimpul omileticii ortodoxe. Acest zel 
se hrănea, la rîndu! lui, din iubirea neţărmurită a arhiepiscopului Nichifor Teotoke 
pentru Dumnezeu şi păstoriţii săi. 

- Cu o înaltă idee despre preoţie, cu o clară conştiinţă asupra răspunderii ele 
păstor şi învăţător, cu o cunoaştere temeinică a Sfintei Scripturi, cu o cultură gene
rală şi teologică excepţională, însufleţit şi dotat cu talent stilistic şi oratoric, arhi
episcopul Nichifor Teotoke se înscrie printre reprezentanţii cei mai iluştri ai litera
t.arii omiletice ortodoxe din a doua jumătate a sec. al XVIII-iea, care au exercitat 
o inrluenţă considerabilă asupra literaturii omiletice româneşti în secolul al XIX-iea. 
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ARHIMANDRITUL PROFESOR IULIU SCRIBAN 
- LA 25 DE ANI DE LA MOARTEA SA -

La timpul său, arhimandritul Iuliu Scriban a fost, fără îndoială, o personalitate 
teologică şi culturală, hi continuă frămînt,are, mereu prezentă. Dacă vom ţine seama 
de curentele de gîndire care se confruntau pe atunci în protipendadă, de fenomenele 
de criză morală care se semnalau tol mai des cu deosebire la oraşe, în special de 
tendinţa spre cosmopolitism observată în mijlocul unor cercuri sociale, vom înţelege 
mai bine activitatea neliniştită şi de multe ori dispersată a lui Iuliu Scriban. Cei care 
l-au cunoscut îndeaproape sînt unanimi în a recunoaşte eruditia lui şi, dincolo de 
aparenţă, bunătatea lui. 

Intr-un volum recent închinat unor personalităţi ale vieţii culturale de odinioară, 
se spune, referitor la August şi Iuliu Scriban: «doi fraţi cu staturi şi nume de impe
rator,, 1

• Autorul volumului îşi aminteşte cu umor: «Mă amuzam să-l văd pe Iuliu 
fugărind pe maidane puşti care făceau ~portărie englezească în loc de oina moştenită 
de la ... daci!». Aş11, lesne, intra Iuliu Scriban în «conflict», slujindu-se de arma cu
vîntului şi de aceea a scrisului care-l făcuseră cunoscut multora. 

Dincolo de acest tumult cotidian, arhimandritul Iuliu Scriban s-a dedicat însă 

învăţămintului teologic, ca profesor de teologie, în special printr-o seamă de lucrări 

a căror prezentare succintă o vom face ceva mai departe. 
Iuliu Scriban s-a născut la 31 mai 1878, la Galaţi, dintr-o familie din care fă

cuseră parte Filaret şi Neofit Scriban, cu preocupări cărturăreşti şi rosturi publice. 
Tatăl său, Romulus Scriban, profesor secundar, doctor în drept şi magistrat, fusese 
cîndva trimis de Mihail Kogălniceanu să studieze la Torino. 

Iuliu urmează Seminarul din Galaţi (1890-1893) şi Seminarul Veniamin din Iaşi 

(1893-1898). după care se înscrie la Facultatea de teologie din Bucureşti. Obţine titlul 
de licenţiat la 15 februarie 1904, cu teza: Scepticismu] în materie de religie -
cauzele şi efectele lui, lucrare pe care o tipărise la Ploieşti în noiembrie 1903 2• In 
cadrul examenului de licenţă îi sînt propuse şi susţine următoarele poziţii: 1) De 
cînd au început a se întrebuinţa clopotele în biserică ; 2) Autenticitatea scrierilor 
lui Ignatie de Antiohia; 3) Valoarea moralei fără obligaţie şi sancţiune a lui Guyau 
conţinută în lucrarea sa «Esquisse d'une morale sans obligation ni sanction». 

Un ,an mai tîrziu, la 7 august 1904, intră în cinul monahal, tuns la Mînăstirea 
Neamţu de arhiereul Narcis Creţulescu. După o săptămină, la praznicul Adormirii 
Maicii Domnului, este hirotonit ierodiacon, de mitropolitul Partenie al Moldovei. la 
Mînăstirea Văratec, şi, în aceeaşi lună, hirotonit ieromonah cu prilejul sfinţirii bise
ricii din Doma. In ziua de 8 septembrie 1904 e ridicat Ia treapta de protosinghel şi 

numit superior al Capelei române din Baden-Baden, unde va funcţiona intre 15 sept. 
1904 şi 1 aprilie 1909. In acest răstimp audiază cursurile facultăţilor de teologie 

1. Aurel Leon, Umbre, Edit. .«Junimea•, Iaşi, 1972. 
2. Ca o replică, în acelaşi an, publică in revista «Cuvintul Adevărului.,. din Rm. VUcea, 

articolul intitulat : «Certitudinea in general şi in materie de rellglune in special» . 
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romano-catolică şi evanghelică din Strasbourg. Călătoreşte •ŞI 10 alte ţări tnsuşindu-şi 

mai multe limbi occidentale. Cunoştea bine limba rusă. Mitropolitul Iosif Gheor
ghian al Ungrovlahiei îl hiroteseşte arhimandrit. La 1 februarie 1907 este numit pro
fesor de religie Ia Gimnaziul V. Boerescu din Rîmnicu-Sărat, dar nu se prezintă Ia 
catedră, continuind să funcţioneze Ia Capela din Baden-Baden. Revine în ţară atunci 
cînd mitropolitul Atanasie Mironescu îi încredinţează conducerea Seminarului Cen
tral din Bucureşti, la 15 aprilie 1909. Instalarea sa oa director al acestui seminar are 
Ioc Ia 24 aprilie 1909. 

Ca director Ia acest seminar funcţionează aproape zece ani, pînă Ia l februarie 
1919, după această dată continuind să rămînă pină în 1928 profesor .. In această pe
rioadii îmbină, faţă de cei pe care li îndruma, severit,atea cu blîndeţea şi duioşia. 

Afectat de moartea neaşteptată a tînărului pedagog Radu Cristescu, în care văzuse 
o speranţă pentru teologia pastor-ală, publică în 1911, Scrierile lui Raclu Cristescu, 
c,1 o prefaţă mişcătoare. Nu rareori participă Ia excursii împreună cu elevii săi. Cei 
care I-au avut profesor şi director în acel timp, vorbesc cu multă căldură de îndru
mătorul lor. Predă şi Ia alte şcoli din Capitală. 

Din 1918 pînă în 1944 este parohul bisericii «Sfîntul Ilie - Hanul CoHei» (Ka
linderu) din Bucureşti. 

La 2 martie 1920, obţine doctoralul la Facultatea de teologie din Bucureşti, cu 
lucrarea : Cărţile de pietate creşlin:i în limba românească. Mitropolitul Primat, Miron 
Cristea, I-a ridicat J,a rangul de arhimandrit-mitrofor, la l iunie 1924. 

,Intre anii 1922-1929 este secretar de redacţie al revistei «Biserica Ortodoxă 

Română» 3• Va face parte din Comitetele de redacţie a numeroase reviste ca: Neamul 
românesc (sub direcţi-a lui N. Iorga), Revista Ortodoxă, Cullura Românilor, Văpaia, 
lnnoirea, Candela, Gazeta Preoţilor, Amvonul, Vulturul Dîmboviţei, Fulgerul - Iaşi 

etc. Colaborează Ia Misionaru/, Păstorul Tutovei, Luminătorul, Glasul Monahilor, Cu
vînlul Adevărului - Rm. Vilcea, Telegralul Român etc. 

La 1 octombrie 1928 este numit profesor de omiletică şi pastorală Ia Facultatea 
de teologie din Iaşi 4, de unde se transferă, Ia 1 octombrie 1941, Ia Catedra de Omi
letică şi Catehetică a Facultăţii de teologie din Bucureşti. Se pensionează Ia 1 oc
tombrie 1943. Trece Ia cele veşnice la 4 ianu,arie HJ49, înmormintat Ia Cimitirul 
Ghencea. 

-Intr-un memoriu pe care îl semnează la 20 septembrie 1920, precizează că pînă 
la acea dată ţinuse conferinţe religioase în numeroase oraşe din ţară, J.a Turnu
Severin, Craiova, Ploieşti, Rîmnicu-Sărat, Brăila, Galaţi, Huşi, Piatra-Neamţ, Roman, 
Botoşani şi - bineînţeles - la Bucureşti. 

Ca delegat al Bisericii Ortodoxe Române a participat Ia congresele de Ia Gias
gow, 1920, Constantinopol, 1923, (pentru îndreptarea calendarului), Stockholm, 1925 
şi Oxford, 1937 (pentru creştinismul practic: Life and Work movement) şi altele. A 
făcut parte din delegaţi.a Bisericii Ortodoxe Române Ia Conferinţa română-ortodoxă

anglicană de Ia Bucureşti - 1935, susţinînd cu acest prilej un referat despre «Sfintele 
Taine şi ierurgiile bisericeşti». 

Ca profesor de seminar, arhimandritul Iuliu Scriban publică manuale pentru 
elevi, intre ele remarcîndu-se Cursul de Teologie Morală (Bucureşti, 1915). In Pre-

3. Prima colaborare la această revistă o are, ca student, in nr. 5, august 1901, p. 41~19, 
cu o «predică rostită in ziua Clnclzecim!I in Biserica Radu-Vodă». 

4. La această Facultate \'a suplini in anii 1934-1935 şi Catedra de Noul Testament, atunci 
clnd Gala Galaction se afla in concediu pentru traducerea Sfintei Scripturi. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN ACTIVITATEA ŞI CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 431 

faţa acestuia, arată că dezvoltarea materiei a făcut-o «mai mult în partea generală 
dec:ît în cea spedală», socotind că trebuie insistat mai pe larg asupra chestiunilor 
din morala generală, unde exist-au cele mai multe controverse şi abstracţiuni. «Am 
fost stăpinit de o idee» - mărturiseşte autorul: «Morala creştinească, redusă numai 
la expuneri raţionale şi definiţiuni, e un studiu rece şi nu împărtăşeşte căldura pe 
care morala o are. Căci vi,aţa morală e ceva viu, activ şi deci şi studiul ei trebuie 
să comunice ceva din aceasta». De aceea, în expunerea sa arhim. Iuliu Scriban pleacă 
cel mai adesea de la descrieri şi fapte din istoria creştinismului, din Sfinţii Părinţi, 

pentru a conduce prin intuiţie la «ideile materiei». 
Odată cu munca didactică din seminar, arhim. Iuliu Scriban desfăşoară o acti

vitate publicistică intensă în legătură cu decăderea morală observată în societate, în 
jurul său, tipărind, in diferite reviste şi ziare, articole împotriva pornografiei, litera
turii imorale, violenţei etc. 

In 1913 scoate volumaşul intitu!.at Lupta contra scrieri/or imorale, în prefaţa 

căruia spune: «De cînd am început a mă ocupa de chestiunea moralită[ii în socie
tate, atenţiunea mi-a fost atrasă de viclenia cu care imoralitatea caută să se furişeze, 
îmbrăcindu-se cu haine care nu-s ale ei. Doritor de a o vecl.ea combătută şi la noi 
în ţară, am urmărit cu multă luare aminte toate iniţiativele şi măsurile luate în străi
nătate pentru a opri stricăciunea care caută să intre în sufletele oamenilor sub nu
mele de artă, fie prin scrieri, fie prin spectacole, fie - in sfirşit prin chipuri zugrăvite». 

Un alt manual care reţine atenţia este Cursul de introducere în Noul Testament 
(Bucureşt_i, 1924). cu o Cronologie a epistolelor Sfîntului Pavel ţinînd seama de In
scripţia de la Delphi, descoperită în 1890. ln această carte, arhim. Iuliu Scriban caută 
să suplinească unele lipsuri ale programei, inserînd într-un apendice problema tipă

ririi Noului Testament şi pe aceea a relaţiei dintre Ev,anghelia Sfintului Ioan şi Evan
gheliile sinoptice. 

Pe aceeaşi linie de procupări biblice se înscriu încă următoarele tipărituri ale 
arhim. Iuliu Scriban : Manualul ele Ermeneutică Biblică, Ed. I-a, Bucureşti, 1911, 
Ed. II-a, Bucureşti, 1922; Mica Biblie, cu icoane, la îndemîna tuturor creştinilor, 

Bucureşti, 1913 (editată împreună cu episcopul Nicodim al Huşilor şi Ic. Pavel Savin, 
reeditată); Slînta Evanghelie - Cele patru Evanghelii în Una singm.j, cu scurte în
semnări lămuritoare şi tilcuiri, Bucureşti, 1926; Tîlcuirea Sfintelor Evanghelii a celor 
patru evanghelişti, 1928; Cele şapte cuvinte ale lui Iisus pe Cruce, tratat de pietate 
şi tîlcuire biblică, Bucureşti 1921, ş.a. ,ln această lucrare din urmă primul loc îl ocupă 
meditaţia, deosebit de adincă, plină de evlavie şi elocvenţă. 

ln legătură cu Mica Biblie va fi acuzat de plagiat înaintea unui tribunal ger
man, in vremea primului război mondial, dar se apără, arătind că nimeni nu se poate 
pretinde autor şi nu poate pretinde monopolul ,atunci cind este vorba de cuvîntul lui 
Dumnezeu lăsat moştenire tuturor. 

Alte lucrtiri, cercetate cu folos şi in vremea noastră, in domeniul teologiei pas
torale, sint: Chemarea preotului, Bucureşti, 1921 (material apărut mai întîi in revista 
bisericească «Viitorul»), şi Studiul Pastoralei în Biserica românească, Sibiu, 1924 (ma
teriale retipărite din «Revista Teologică») . .ln cea dintii, arhim. Iuliu Scriban se opune 
ritualismului sec şi pretinde preotului o cultură vastă, afirmînd că «omul cu Ceas
lovul n-ajunge» pentru împlinirea misiunii preoţeşti : «Preotul vremurilor viitoare nu 
mai poate fi cel numai cu Ceaslovul». Dar, arată in continuare autorul, există pen
tru fiecare preot ceva încă şi mai însemnat decît cultura : este credinţa, viaţa sfîntă 
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a preotului, pietatea lui, care izvorăşte din atingerea vie, nemijlocită şi de toată ziua 
cu Dumnezeu şi cu Sfinţii Lui». 

ln cea de a doua lucrare Studiul Pastoralei ... , observă mai întîi că Pastorala a 
rămas «nebăgată în seamă de teologii români». Vorbeşte apoi de «trebuinţa de o pas
torală mai nouă», ţinînd seama de prefacerile ,vie\ii sociale. Cere, mai presus de 
toate, «inimă de preot la lucrul misionar». 

iln 1929, pe cind era profesor la Facultatea de teologie din !,aşi, publică la Bucu
reşti o culegere de studii intitulată: Privelişti din cîmpul Omileticii (tipărite mai întîi 
în revista «Biserica Ortodoxă Română»). ln aceste studii, plecînd de la constatarea 
că «predica este mai veche decît omiletic-a», înfăţişează o serie de momente din isto
ria predicii la românii ortodocşi, apoi prezintă Omiletica lui Teoctist Scriban şi altele 
µînă la «marea omiletică a lui Milrofanovici». Observă cu amărăciune că în acea 
vreme se predica foarte puţin în Biserica noastră, incit s-ar fi putut spune mai de
grabă că nu se predică şi cere o «campanie a propovăduirii». Prezintă pe arhiepis
copul Inochenlie al Odesei şi Kersonului (n. 1800) şi pe Filaret al Moscc,vei (n. 1782), 
ca pe doi iluştri predicatori ai Ortodoxiei din veacul al XIX-lea. Afirmă că pentru 
edificarea creştină «Vorbirea stă deasupra scrierii». Se referă în urmă la rostul pre
dicii şi în legătură cu aceasta aminteşte că Ludovic al XIV-lea a spus într-o zi vesti
tului predicator Massillon: «Părinte, în viaţa mea .am avut prilejul să ascult mai 
mulţi predicatori şi am fost foarte mulţumit de ei; cînd vă ascult însă pe Sfinţia 

Voastră, sînt nemulţumit de mine». 
O altă lucrare pe care o intitulează : «Predicatorul francez Jacques Brydaine 

(1701-1767)» îngăduie arhim. I. Scriban adîncirea şi dezvoltarea ideilor sale în le
gătură cu propovăduirea creştină. Referindu-se în această lucrare la situaţi,a predicii 
în Biserica noastră în anii premergători celui de al doilea război mondial, exclamă : 
«La noi amvoanele mai mult tac decit răsună!». Apoi se întreabă: «Să ajungă pre
dica a fi neplăcută 1 Dar aceasta este însăşi tăgăduirea Bisericii, fiindcă unde zici 
Biserică, zici propovăduire, zici învăţătură. ,ln miezul ei stă ca ea să predice». Şi 
arhim. I. Scriban ajunge la concluzi,a că, lipsa predicii reflectă o lipsă de iubire, de
oarece predica naşte din iubire pentru chemarea preoţească, pentru adevărul de cre
dinţă, pentru credincioşi. 

Nu se poate, desigur, trece cu vederea volumul arhimandritului Iuliu Scriban 
de Predici pentru popor 6, tipărit în patru ediţii, numărul predicilor cuprinse crescind 
de la 40 în ediţia l-a (1904) la peste 70 în ediţia ultimă (1944). Sînt predici la dumi
nici şi la alte ,sărbători bisericeşti de peste an, în cea mai mare parte predici morale, 
«de aspră frumuseţe popor,ală» - cum le caracterizează Nicolae Iorga. Autorul însuşi 
le recomandă mai mult ca izvor, cînd zice într-o notă: «Predica aceasta fiind destul 
de întinsă se poate şi scurta, după trebuinţă .. împărţirea ei în mai multe puncte chiar 
uşurează scurtarea. Părţile de la sfîrşit sînt mai potrivite pentru a fi întrebuinţate 

la oraş şi de aceea pentru ascultătorii de la ţară chiar trebuie mai scurtate şi lăsate 

numai cu ceea ce se potriveşte Ia ţară». 
Nu ne-am propus în cadrul acestui medalion să înfăţişăm toate scrierile arhi

mandritului Iuliu Scriban 8• Este cazul totuşi să mai amintim dintre scrierile sale teo
logice articolul de c,atehetică intitulat «Valoarea şi metodica învăţămîntului religios» 

5. Premiate de Academia Română. 
6. Să nu uităm că a fost caracterizat cindva ~a «Universul scrisului bisericesc» şi că sta

bilirea unei liste complete a scrierilor sale este deosebit de anevoioasă nu numai datorttă nu
mărului mare de materiale răspîndite in atîtea şi atîtea publicaţii, dar şi faptului că a tipărit 

o seamă de articole cu pseudonime sau chiar nesemnate. 
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(în «Biserica Ortodoxă Română», decembrie 1904) şi lucrarea despre «Originea du
minicii ca zi de sărbătoare în Biserica creştină», Bucureşti, 1921, studiu liturgic -
reliefînd o suită de argumente istorice din Noul Testament, Epoca Părinţilor Apos
tolici şi îndată după acea epocă, încheind cu Justin Martirul şi Tertulian. 

In sfîrşit, trei broşuri pe care arhim. I. Scriban le-a intitulat semnificativ: Pen
tru limbă şi ţară, Bucureşti, 1916 (articole extrase din revista «Cultura Românilor»), 
In slujba limbii româneşti, Bucureşti 1938 (culegere de articole) şi Datoria preotului 
către Jimba bisericească, Sibiu, 1938. In acestea, arhim. I. Scriban se ridică împotriva 
stîlcirii «adevăratului nostru chip de a vorbi», împotriva înlocuirii unor cuvinte 
neaoşe româneşti cu neologisme, al căror loc îl vede justificat numai acolo unde e 
vorba de cuceriri noi ale şliin\ei şi lehnicii. «In!elcgem - afirmă autorul - că avem 
o datorie faţă ele graiul strămoşilor» 7• 

Din concep(ia sa despre adevăratul patriotism, redăm următoarele: «Nu toţi 

caută să pună patriotismul în armonia morală a vieţii... In Patriotism avem sentimen
tul alîrnării de ai noştri şi al existenţei în ·aceeaşi inimă cu ei... Patriotul trebuie 
să muncească pentru buna stare a neamului său, ca un membru al unei familii, că

ruia îi sînt scumpe toate bunurile celor ai lui». 

Incheind această creionare a vieţii şi operei arhimandritului Prof. Iuliu Scriban, 
cităm din scrisul său: «In noi, oamenii, zac o sumă de gînduri şi de sentimente care 
nu formează întotdeauna un tot bine legat. Avem gînduri şi sentimente care se cioc
nesc intre ele ... Cite contraziceri nu găsim în unul şi acelaşi om ! » 

Viitorul va putea, desigur, să situeze mai bine personalitatea sa la locul cu
venit, deşi unii au încercat să o facă încă în timpul vieţii sale, îndeosebi cu ocazia 
pensionării. 

Noi am învăţat de la Părinţii Bisericii să culegem din roade ceea ce este bun 
şi folositor. Aşa înţelegem să folosim cu recunoştinţă şi roadele strădaniilor teologice 
şi bisericeşti ale arhimandritului profesor Iuliu Scriban. 

Pr. GABRIEL POPESCU 

7. In alt loc extinde datoria de conservare şi cultivare a valorilor strămoşeşti, spuntnd : 
cSînt de apărat atîtea bunuri şi rinduieli vrednice din trecut. Avem obiceiuri frumoase, jocuri, 
portul tde altădată, măestril ţărăneşti !n felurite lucrări de mină ; avem o cuviinţă şi o rtn
duială a vieţii>. 
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„tNCHIDEREA" ANULUI UNIVERSITAR 1973-1974 
LA INSTITUTELE TEOLOOICE DIN -BUCUREŞTI ŞI SIBIU 

La Jnslilulul teologic de grad universitar din Bucureşti. - Aşa cum se ştie, 

oficial, anul universitar se încheie toamna, după sesiunea de examene din Juna 
septembrie. Cu toate acestea, dat fiind faptul că cea mai mare parte a activităţii 

didactico-educative se desfăşoară în intervalul octombrie-iunie, s-a obişnuit ca la 
sfirşitul acestui interval să se treacă în revistă această activitate in amănunţite 

dări de seamă, prezentate într-un cadru festiv, cum se obişnuieşte mai ales la Insti
tutul teologic din Sibiu. Dăm in rîndurile de mai jos cileva date şi relatări desprinse 
din aceste dări de seamă ~espre activitatea desfăşurată in cele două Institute teologice 
in răstimpul octombrie 1973-iunie 1974. 

La Institutul teologic de grad universitar din Bucureşti. - Cursurile anului uni
versitar 1973-1974 s-au deschis oficial în ziua de I octombrie 1973, după ce cu 
cîteva zile înainte se încheiase sesiunea de exa~ene din toamnă a anului univer
sitar precedent, precum şi :,examenele de admilere la cursurile de licenţă şi de doctorat 
ale noului an universitar. 

Anul universitar 1973-1974 a fost urmat _de studenţi la cursurile de la licenţă, 

dintre care o parte cu frecvenţă redusă, fiind preoţi la parohii şi de studenţi la 
cursurile de doctorat. 

,Corpul profesoral încadrat pentru anul universitar 1973-1974 a fost alcătuit din 
24 cadre didactice (profesori, conferenţiari, lectori şi asistenţi). 

In cadrul schimbului de studenţi, un număr de 18 doctoranzi ai Institutului 
teologic din Bucureşti au urmat sau urmează cursurile de specializare la diferite facul
tăţi şi institute de teologic de peste hotare, iar un număr de 14 studenţi şi doctoranzi 
străini au urmat sau urmează cursurile de Iicenlă sau de doctorat la Institutul teologic 
din Bucureşti. 

In lun-0. februarie 1974 :s-a ţinut sesiunea de colocvii pentru studenţi, precum 
şi o sesiune de licenţă, Ia care s-au prezentat şi au fost declaraţi licenţiaţi în teo
logie 4 candidaţi. La examenele anuale din sesiunea iunie 1974 s-au prezentat marea 

majoritate a studenţilor şi o parte dintre doctoranzi. Tot acum a avut loc o nouă 
sesiune de examene pentru licenlă, în urma cărora au fost declaraţi licenţiaţi în teo

logie un număr de 36 de candidaţi. La colocviile şi examenele din cursul anului 
şcolar, s-a constatat că atit din partea cadrelor didactice cit şi din partea studenţilor 

şi doctoranzilor a fost depusă o muncă stăruitoare, perseverentă, oglindită în fru
moasele rezultate obţinute. 

In cursul acestui an universitar au fost acordate trei titluri de doctor în teo

logie (Diac. Ioan I. /că, Pr. Const. N. Galeriu şi Pr. Ioan Mircea) şi şi-au susţinut 

examenul aprofundat de (admisibilitate şapte absolvenţi ai cursurilor de doctorat în 
teologie. 
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De un real folos, atit pentru profesori cil şi penlru studenţi şi doctoranzi, a fost 
biblioteca Institutului teologic, îmbogăţită an de an cu noi publicaţii, în primul rind 
de specialitate, în limba română şi în diferite limbi străine. ln perioada examenelor 
mai ales, aceasta a cunoscut o deosebită afluenţă de cititori. 

Ca şi în anii precedenţi, prcgiilirea didactică, instrucliv-educativă şi cetăţe

nească a studenţilor a constituit obiectivul principal al activităţii desfăşurate în 
Institutul teologic. Accr1sta s-a făcut în conforrnilr1te cu prevederile regulamentare 
şi cu programa analilică anuală. La orele de cursuri şi seminarii a fost parcursă 

toată materia prevăzută în planul ele învăţămînt penlru fiecare disciplină şi an de 
studii. Studenţii de la cursurile de lic:cnţii şi de Ia doctorat au susţinut toate lucră

rile de seminar programate. Prin lemele tratate şi prin discutiile purtate cu aceste 
prilejuri Ia orele de curs şi de seminar, au fost aprofundate şi Iii.murite îndeosebi 
probleme de teologie actuală. 

Ca şi pînă acum, educaţia duhovnicească a studenţilor s-a bucurat de aceeaşi 

atenţie, urmărindu-se prin aceasta îmbunătăţirea vietii spirituale a acestora. In acest 
sens, studenţii au participat, prin rolatie, Ia slujbele religioase oficiale în paraclisul 
«Sfînta Ecaterina», - .scopul urmărit fiind pe de o parte deprinderea practică a 
rînduielilor slujbelor bisericeşti, iar pe de altă parte adăugarea unui spor duhov
nicesc la conturarea profilului intelectual şi moral al viitorului slujitor al altarului. 

Acelaşi ţel s-a urmărit şi la orele speciale de îndrumare duhovnicească, în 
cadrul cărora profesorii Institutului teologic au prezentat studenţilor terne legate 
de diferite preocupări pe linia înaltelor învătături şi idealuri ale Evangheliei lui 
Hristos. 

O atenţie deosebită a fost dată şi educaţiei cetăteneşti patriotice, prin ore speciale 
şi activităţi programate şi efectuate în acest sens. Pe lingă acestea, programul in
structiv-educativ al studenţilor a fost completat cu excursii cu caracter documentar 
şi recreativ, cu vizionări de spectacole de teatru, cinema sau televiziune; s-au 
efectuat ore de muncă patriotică. 

O atenţie deosebită a fost acordată studenţilor străini care frecventează cursu
rile Institutului teologic, în vederea :însuşirii rapide şi corecte a limbii române 
şi a îmbogăţirii cunoştinţelor de specialitate. 

Membrii corpului profesoral au ţinut o serie de prelegeri şi seminarii la cursurile 
de îndrumare misionară şi pastorală a preoţilor şi au desfăşurat o fructuoasă activitate 
publicistică în revistele bisericeşti. Unii dintre profesori au făcut parte din diferite 
comitete şi comisii de lucru din cadrul unor conferinţe legate de diversele probleme 
actuale de interes bisericesc, care s-au ţinut în ţară sau peste hotare. ln legătură 
cu acest aspect, menţionăm că în cursul anului şcolar 1973-1974, Institutul teologic 
din Bucureşti a primit vizita unor oaspeţi străini, 'l)rintre care mulţi teologi de seamă, 
unii din ei ţinînd chiar prelegeri şi conf6!rinţe legate de teologie şi activitatea ecu-• 
menismului bisericesc .contemporan. Cu toţii au apreciat elogios modul de organizare 
şi de desfăşurare a activităţii teologice in Biserica Ortodoxă Romînă şi în institu
ţiile ei de învăţămînt. 

La Institutul teologic de grad universitar din Sibiu. - După tradiţie, tn ziua 
de 29 iunie 1974, praznicul Sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel, în catedrala mitropo
litană, în prezenţa profesorilor şi studentilor Institutului teologic şi a credincioşilor 

a fost oficiată slujba sfintei liturghii de către P. S. Episcop Vasile al Oradiei şi 

P. S. Episcop-vicar Emilian RăşinăreanuJ împreună cu un sobor de preoţi profesori 
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de la Instilut. Răspunsurile la sfînta liturghie au fost date de corul studenţilor sub con
ducerea P. C. Asist. I. Popescu, iar P. C. Prof. N. Neaga a cilit rugăciunea de mulţu
mire pentru binefacerile revărsate asupra profesorilor şi studenţilor Institutului teo
logic in timpul unui an de activitate. La orele 12 în aula Institutului teologic, în 
prezenţa P. S. Episcop Vasile al Oradiei, a P. S. Episcop Emilian Răşinăreanul, pre
cum şi a membrilor Con~iliului arhiepiscopesc, a profesorilor, studenţilor şi a numeroşi 
oaspeţi, s-a desfăşurat un program festiv compus din cîntece corale bisericeşti şi 

patriolice, interpretate de corul studenţilor teologi sub îndrumarea şi conducerea 
P. G. Conf. Gh. Şoima, şi a P. C. Asist. Ioan Popescu. 

Cuvîntul de deschidere a fost ţinut de către P. C. Pr. Prof. Gr. Marcu, în 
numele P. C. Pr. Rector Isidor Todoran, care din interese superioare bisericeşti lipsea 
din localitate. ln cuvîntarea sa, P. C Pr. Prof. Gr. Marcu ,a reliefat cele două pre
ocupări permanente ale profesorilor şi studenţilor de la Institutul teologic univer
sitar din Sibiu şi anume: iubirea şi ataşamentul profund faţă de Biserică şi iubirea 
înflăcărată faţă de patria noastră. Apoi P. C. Pr. Prof. Gr. Marcu a prezentat «darea 
de seamă» propriu-zisă asupra activităţii Institutului teologic în perioada octombrie 
1973 - iunie 1974, care s-a scurs din acest an universitar. Evocînd evenimentele des
făşurate, P. C. Sa a subliniat preocupările ecumeniste ale Bisericii noastre precum 
şi integrarea conştientă a profesorilor şi studenţilor Institutului teologic ortodox din 
Sibiu in tot ceea ce este înnoitor in patria noastră. De asemenea s-a făcut o anti
cipare a marilor evenimente ale anului acestuia, printre care, în primul rînd, a 30-a 
aniversare a eliberării patriei. Au fost trecute în revistă activităţile depuse de corpul 
profesoral, a căror ,arie s-a lărgit mult in cel de al 163-lea an de existenţă a Insti
tutului teologic universitar din Sibiu. 

ln numele studenţilor absolvenli a vorbit studentul Ciobotea Dan, care a mul
ţumit pentru modelarea sufletească şi cetăţenească primită în cei patru ani de 
studii de la profesori şi educatori şi a exprimat angajamentul unanim al colegilor 
de a duce mai departe şi transmite altora făclia cunoştinţelor intelectuale şi a edu
caţiei religioase şi patriotice primite în timpul anilor de studii. 

A luat apoi cuvlntul P. S. Episcop-vicar Emilian Răşindreanul, care a men
ţionat că activitatea Institutului teologic în anul care s-a încheiat parţial, s-a des
făşurat sub înţeleapta îndrumare a Prea Fericitului Patriarh Justinian şi sub directa 

purtare de grijă a I.P.S. Nicolae Mladin, mitropolitul Ardealului. De asemenea a 
exprimat bucuria deosebită a participanţilor de a avea în mijlocul lor la această 

festivitate pe P. S. Episcop Vasile al Oradiei. In continuare, P. S. Sa a evidenţiat 

activitatea educativă a corpului profesoral sub îndrumarea P. G. Rector Pr. Prof. Is,i.dor 

Todoran şi a dat sfaturi părinteşti, legate de activitatea practică, în pastoraţie, viitorilor 
slujitori ai altarului. 

In încheiere, a luat cuvintul P. S. Episcop Vasile al Oradiei, care a evocat 
retrospectiv, momente de clnd P. S. Sa trăia bucuriile de absolvent al acestui Institut 

şi a îndemnat pe noii absolvenţi de astăzi să pornească tn misiune cu aceeaşi 

încredere şi acelaşi elan, pentru a putea face şi ei cindva bilanţuri rodnice de 
activitate. De asemenea a cerut absolvenţilor ca viaţa şi activitatea lor în viitor 

să facă parte integrantă din năzuinţele de înnoire ale poporului nostru şi de dăruire 
şi slujire a Patriei şi Bisericii. 
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In încheiere, P. S. Sa a adus multumiri şi felicitări în numele ierarhilor din 
Ardeal şi Banat, corpului profesoral şi studenţilor acestui aşezămînt de cultură teo
logică şi a evocat purtarea de grijă a Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române 
în frunte cu Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian pentru promovarea tnvăţă

mîntului nostru teologic. 
De asemenea a [adresat mulţumiri Departamentului Cultelor, respectiv D-lui 

Preşedinte D. Dogaru şi D-lui Vicepreşedinte Gh. Nenciu, pentru ajutorul moral şi 

material acordat Institutului teologic din Sibiu şi mai ales pentru climatul de 
libertate asigurat cultelor religioase, spre a se uni în comun în slujirea Patriei. 

Festivitatea ;s-a încheiat într-o atmosferă de bucurie generală şi de bună dis
poziţie. 

PARTICIPANŢII LA CONSULTATIA ORTODOXA CARE A AVUT LOC 
LA MÎNĂSTIREA CERNICA (iunie 1974), OASPEŢI AI INSTITUTULUI 

TEOLOGIC DIN BUCUREŞTI 

iln ziua de 4 iunie, la orele 10 dimineaţa, Institutul teologic de grad universitar 
din Bucureşti, a primit vizita a 17 oaspeţi de peste hotare, sosiţi în România cu oca
zia Consultaţiei ortodoxe de la Mînăstirea Cernica. Aceştia au fost: Mitropolitul Emi
lianos Timiadis de Calabria, reprezentantul Patriarhiei Ecumenice la Geneva; Mitropo
litul George Khodr din Patriarhia Antiohiei; Episcopul Daniel de Marcha din Biserica 
Ortodoxă Sîrbă ; Prof. Nikos Nissiotis cu soţia, directorul Institutului ecumenic de la 
Bossey; Pr. M. V. George din Kerala - India ; Arhim. Chirii Gundiaev şi N. Skobei 
din Biserica Ortodoxă Rusă ; Pr. Aram Keshishian din Catolicosatul Armean din Li
ban; Dr. C. Patelos din Patriarhia Alexandriei ; Arhim. Romanciuk din Biserica Orto
doxă din Polonia ; Pr. Prof. N. Shivarov din Biserica Ortodoxă Bulgară; Pr. Sidoroff 
din Biserica Ortodoxă din Finlanda ; Prof. Zizioulas din Patriarhia Ecumenică - Dr. 
Thomas Wieser şi alţii. 

Ooaspeţii au fost însoţiţi de P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, vicar patriarhal 
şi de P. 'C. Pr. Prof. Ion Bria - Secretar pentru cercetări şi relaţii cu Bisericile Orto
doxe în Comisia pentru Misiune şi Evanghelizare din cadrul Consiliului Ecumenic al 
Bisericilor de la Geneva. 

In sala ,de festivităţi a Institutului, oaspeţii au fost întimpinaţi de corul studen
ţilor cu imnul arhieresc şi «Bine-ati venit», de faţă fiind membrii corpului didactic 
al Institutului, studenţi şi doctoranzi. în numele tuturor, P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, 
rectorul Institutului teologic din Bucureşti, a adresat oaspeţilor un cuvînt de salut, 
cu care prilej P. C. Sa a reliefat interesul care se manifestă în zilele noastre pe plan 
intercreştin pentru o mai bună cunoaştere, înţelegere şi colaborare, mai ales în pro
blemele majore ale omenirii, precum şi aportul Bisericii Ortodoxe Române la lucrarea 
ecumenică. In continuare, P. C. Sa a înfăţişat oaspeţilor principalele aspecte ale or
ganizării şi activitătii învăţămîntului teologic din Patriarhia Română. După ce a .evi
denţiat personalitatea Prof. Nikos Nissiotis şi după ce a adresat călduroase cuvinte 
de bun-ven\t oaspeţilor, P. C. Părinte Rector a rugat pe Dl. Prof. N. Nissiotis să îm
părtăşească celor de faţă citeva gînduri din bogata sa experienţă teologică şi ecu
menică. 
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In cuvîntul introductiv, Prof. N. Nissiolis şi-a mărturisit satisfacţia şi recuno
ştinţa pentru invitaţia ce i s-a făcut de a ;vizita Institutul teologic din Bucureşti, cu 
care de mai multă vreme a avut relaţii prieteneşti în special prin tinerii .teologi ro
mnâi care au urmat în ultima vreme cursurile Institutului de ,studii ecumenice de la 
Bossey şi care s-au achitat conştiincios în ceea ce priveşte pregătirea şi orientarea 
teologică. In continuare, Domnia Sa a transmis celor de faţă salu lări din partea Insti
tutului ecumenic de la Bossey al cărui director este şi din partea Domnului Ph. Potter, 
secretarul general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor. De psemenea a transmis sa
lutări şi din partea Facultă\ii de teologie de la Alena, care de-a lungul vremii a 
păstrat frumoase legiiluri cu Facullnlea de teologie şi apoi cu Institutul teologic din 
Bucureşti. 

1n încheierea cuvînlului, Prof. N. Nissiotis a prezentat pe delegaţii străini aflaţi 

în sală şi a precizat că scopul consultă.rii de la Mînă.slirea Cernica este să se ajungă 
la un punct de vedere comun al ortodocşilor în perspectiva Adunării generale a Con
siliului Ecumenic al Bisericilor care se va ţine la Djakarta (Indonezia). 

După terminarea expunerii D-lui Prof. Nikos Nissiotis, a luat cuvîntul P. S. 
Episcop Antonie Ploieşteanul, Vicar patriarhal, care a subliniat interesul deosebit pen
tru informaţiile dale de Prof. N. Nissiotis care a prezentat Ortodoxia în faţa unora 
din curentele şi tendinţele radicale din teologia contemporană. P. S. Sa subliniat 
sarcina teologilor ortodocşi de a se confrunta cu aceste noi curente teologice radi
cale, dintr-o necesitate teologică şi pastorală. 

1n continuare, au luat. cuvîntul Prof. Pr. Dumitru Stăniloae care îşi exprimă sa
tisfacţia şi bucuria faţă de analiza alît de clară pe care vorbitorul a făcut-o acestor 
curente şi tendinţe teologice moderne, precizînd poziţia autentic ortodoxă în faţa 

acestora. 
A vorbit în continuare Mitropolitul George Khodr din Liban apoi Pr. M. V. George 

din Kerala-India. 
Precizări şi completări au făcut şi : Prof. N. Chiţescu, Prof. Pr. Ioan Rămureanu, 

Conf. Pr. Dumitru Popescu, Lecl. Pr. Gabriel Popescu, ;Pr. Prof. Ioan Coman. 
La sfirşit a răspuns cu deosebită satisfacţie, Prof. Nikos Nissiotis, revenind 

asupra unor probleme ridicate de vorbitori şi completînd unele lacune. 
In încheiere, în numele Institutului teologic din Bucureşti, P. ,c. Pr. Rector M. 

Chialda, a mulţumit D-lui Prof. Nikos ;Nissiotis pentru expunerea sa ca şi pentru 
ospilalilatea cu care a întimpinat întotdeauna pe profesorii şi bursierii noştri care 
au mers ln Institutul ecumenic de ,la Bossey şi care s-au întors de acolo cu cele mai 
frumoase impresii, rugindu-l să transmită un salut fră\esc colaboratorilor D-sale şi 
Facullălii de teologie din Atena. 

Mulţumind, apoi, tuturor oaspetilor şi în mod deosebit P. S. Episcop Antonie 
Ploieşteanul, vicar patriarhal, pentru prezidarea acestei consfătuiri, P. C. Pr. Rector 
a invitat oaspe\i la o agapă în cadrul Institutului teologic din Bucureşti. - (Diac. Ion 
Bănăţeanu). 

• •• 
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Helmut G o 11 w i t zer, Krummes Holzanfrechter Gang, Zur Frage 
nach dem Sinn des Lebens. 2. Auflage, Miinchen, Chr. Kaiser Ver
lag, 1971, 388 p. 

Credinciosul de totdeauna se întreabă despre sensul vieţii şi caută cu tot dina
dinsul un răspuns valabil la această întrebare. Potrivit învăţăturii creştine, acest 
răspuns ni-l dă Sfinta Evanghelie. Din ea credinciosul ştie că Dumnezeu a trimis pe 
Fiul Său în lume. Acesta a trăit după rînduială pentru ca să ne arate sensul vieţii 
în vederea mintuirii. 

Intr-o vreme ,atît de dornică de progres şi de fericire, o carte despre sensul 
vieţii prezintă o atracţie deosebită. Este, deci, cit se poate de firesc şi de legitim 
interesul cu care întimpinăm apariţia cărţii de faţă. 

ln Prefaţă, autorul prezintă geneza, orientarea şi structura căqii. Reţinem subli
nierea: «ştiinţa ,are o funcţie slujitoare» (p. 13). 

Autorul intitulează sugestiv primul capitol: «Apropierea şi depărtarea proble
mei sensului» (p. 17-26), subliniind prin aceasta că problema este aproape de fie
care, întrucît îl preocupă pe fiecare, dar este departe în acelaşi timp în sensul c5. 
n-o poate rezolva. 

Atit religia cit şi filozof.ia sint preocupate de această problemă, care este ine
vitabilă pentru spiritul uman. ln problema sensului vieţii, spiritul uman stă în faţa 
moştenirii unui răspuns universal dat atît de religii, metafizică şi Evanghelie. 

Capitolul al Ii-lea : «O reticenţă teologică» (p. 27-45). Ce vrea să spună au
torul cu aceasta, rezultă din următoarea sa lămurire : «O rezervă teologică stă azi 
împotriva întreprinderii de a tălmăci credinţa creştină ca o luare de pozitie faţă de 
problema sensului vieţii» (p. 27). Dar încă înainte de a exemplifica această poziţie 
prin Reinhold Schneider, Harvey Cox şi Dietrich Bonhoeffer, autorul ii dă următoarea 
replică : «.Insă dacă Evanghelia este solie despre mintuire, ea trebuie să aibă o re
ferire la problemele noastre existenţiale (p. 27). 

Capitolul III: /«Despre ce se interesează?» (p. 46-82), cuprinde un interesant 
excurs-anaUză în etimolog,i,a şi semaseologia cuvintului Sinn, care dă autorului pri
lejul să facă constatări şi aprecieri interesante şi preţioase. 

ln sublinierea condiţionării sociale a sensului vieţii, autorul afirmă lucruri de 
o vie actualitate: «în slujirea aproapelui am posibilitatea de a face viaţa mea în
semnată pentru ceilalţi şi tocmai prin aceasta şi pentru mine însumi. Sensul este 
însuşi o noţiune de relaţie şi caracterizează relaţia ca una intre persoane care acţio
neazi\ şi influenţează una asupra alteia" (p. 62). 

Capitolul IV : «Problema sensului în nihilism» (p. 83-175), plecind de la expe
rierea nihilismului de către Nietzsche, prezintă schimbarea raportului faţă de moarte 
de la reducerea (atrofierea) credinţei în nemurire. lncercarea de a da răspuns pro
blemei sensului vieţii cu ajutorul ideii de progres, prilejuieşte autorului o confrun
tare detaliată, în care îşi spun cuvintul Jean Paul, Nietzsche, Dostoievschi, Nicolai 
Hartmann şi Albert Camus ca martori ai gîndirii moderne. 

Reţinem din acest capitol următoarele : a) « ... problema sensului şi problema ade
vărului fac parte dintr-un tot, sint conexe; ele stau şi cad împreună» (p. 89); b) «Ne
garea vieţii de după moarte nu este mai ştiinţifică decit afirmarea ei : noi nu ştim 
nimic ; nici argumentele pentru, nici argumentele contra nu sin! suficiente pentru a 
face posibilă o propoziţie ştiinţifică»; c) «răspunderea creşte cu sporirea posibilită
ţilor»; d) «Sensul este o categorie a activităţii umane» (p. 169). 

Un credincios adevăr,at nu poate spune că viaţa sa şi lumea n-ar avea sens. 
Credinţă înseamnă : a trăi şi a fi izbăvit, iar «a crede în Dumnezeu înseamnă a vedea 
că vi,aţa are un sens». ,ln credinţa creştină cuvintul «Dumnezeu» este rezervat pentru 
un glas, care se aude în istoria lui Israel şi în apariţia lui Iisus Hristos. Această 
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auzire are ca urmare o poziţie, accentuare şi un răspuns nou şi specific la problema 
sensului» (p. 176). 

ln capitolul VI : «Creaţie şi sens» (p. 211-228), autorul constată: După dizol
varea alianţei vechi de secole dintre gîndirea creştină şi met,afizica antică, se arată 
că credinţa biblică în creaţie şi nihilism se ating în cunoştinţa că evenimentul din 
lume (Weltgeschehen) nu i se poate indica un sens imanent. 

lntilnim aici puncte de vedere personale în ce priveşte raportul dintre religia 
revelată şi cea naturală, precum şi referatul biblic al creaţiei. 

Capitolul VII : 1«Criza de sens în Biblie» (p. 229-270). Sint referiri la Iov şi cu
vintele lui Iisus pe Cruce. 

Concentrîndu-şi reflecţiile asupra strigătului de părăsire ·al lui Iisus pe Cruce, 
autorul spune : «Nicăieri problema credincioşiei lui Dumnezeu nu se pune aşa de 
acut; aşa de ascuţit, peste orice închipuire ; nicăieri nu este credincioşia lui Dum
nezeu aşa de ,ascunsă sub contradicţie ca aici» (p. 256). De asemenea : «Dumnezeu 
ca om în părăsire de Dumnezeu, - şi aceasta ca întimplarea iubirii, ca ultimă des
coperire a ceea ce este realmente iubire, preluarea nu numai a destinului oamenilor, 
ci a blestemului oamenilor pină Ia ultima consecvenţă» (p. 258). 

Capitolul al VIII-lea este intitulat : «Solie bună pentru Iuda Iscariotul» 
(p. 271-296). 

Ciapitolul IX: «Primirea sensului şi darea sensului. Rezumatul I» (p. 296-325). 
Autorul este de părere că sensul vieţii nu vine nici de la lume şi nici de la 

om. El este un dar de la Dumnezeu (p. 303). «Acordarea sensului este iubire împreună 
ca invitaţia de a răspunde cu iubire, este dar al reciprocei proexistenţe» (p. 306). 

Capitolul X: «Vedere înainte. Rezumatul II» (p. 326-344). 
Capitolul ultim al cărţii are titlul : «Credinţa creştină ... în prezent» (p. 345-382) 

şi cuprinde cinci serii de teze în care se dezvoltă sensul vorbirii creştine despre 
Dumnezeu. 

Prima serie de teze se referă la sensul vorbirii biblice despre Dumnezeu. Vor
birea antropomorfică a Bibliei trebuie înţeleasă verbal (cuvînt de cuvint), dar nu 
literal (în sensul strict al cuvîntului), adică ea trebuie luată (înţeleasă) serios cu
vînt de cuvint ca vorbire figurată (Bildrede), însă nu oa vorbire nefigurată, adică în 
sensul strict al cuvîntului (p. 347). 

Urmează o justificare a acestui mod de vorbire. 
A doua serie de teze se referă la obiecţia pe care o aduc cei ce nu înţeleg creş

tinismul ca religie reveliată. Intrebarea «Ce pot eu să ştiu ?» stă în contextul între
bărilor «Ce trebuie să fac eu ?» şi «Cu ce trebuie să ajut eu?» (p. 362). 

A treia serie de teze se referă la obiecţia mai nouă împotriva protestantismului 
care a înlăturat faptele bune din mărturisirea faptică a credinţei. Autorul atrage 
atenţia că o credinţă fără faptă produce deziluzii şi pe bună dreptate se găsesc argu-, 
mente împotriva religiei revelate. «Numai ceea ce este tr,ansformat în faptă proprie 
este de fapt acceptat de mine» (p. 364). 

Seria a patra de teze se referă la oportunitatea credinţei. Evident, după Orto
doxie, rolul religiei creştine constă în mîntuirea sufletului. însuşi autorul subliniază : 
«Moartea şi învierea lui Iisus este răspunsul lui Dumnezeu la problemele enigmatice 
ale vietii şi la întrebările noastre către El născute din acestea» (p. 280). 

In fine, a cincea serie de teze se referă la orientarea pe care ne-o dă Evan
ghelia pentru viaţa creştină. Autorul, în ciuda concepţiei protestante a predestinaţiei, 
zice : «Tot ceea ce facem noi ,are perspective veşnice». «Noi venim din lumină şi 
mergem în lumină». «Viaţa aceasta este extrem de importantă» (p. 382). 

Privind în ansamblu prezenta carte a lui Helmut Gollwilzer, trebuie să spunem 
că ea are un profil filozofic-teologic şi este străbătută de suflul unei stăruinţe re
marcabile de a aborda şi rezolva problema sensului vieţii creştine în lumea Apusului. 

Turnată pe un fundal de cultură generală - în special filozofică - larg şi 
solid, oartea este scrisă dens şi în spirit de răspundere. Ca atare, ea stimulează la 
meditaţie teologică profundă şi la teologhisire substanţială. Ea are meritul de a aduce 
un spor de înţelegere în problema abordată, dindu-ne posibilitatea să pătrundem 
mai adînc şi mai exact sensul vieţii în conformitate cu spiritul vremii noastre. De 
aceea lucrarea se citeşte cu plăcere şi angajează conştiinţa celor care sînt conştienţi 
de slujirea creştină, de înţelegerea ştiinţei şi mai ales de responsabilitatea faţă de 
r,ufletul creştin. 
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Harry Ha as, In Seinem Namen versammelt. Erlcbnisberichte leben
diger Liturgie. Graz, Wien, Koln, Verlag Styria (Vandenhoeck u. 
Ruprecht), 1972, 175 p. 

Duhovnic universitar olandez, autorul este preocupat de «adaptarea» sfintei litur
ghii la condiţiile spirituale ale vremii în Biserica sa. El însuşi mărturiseşte: «Eu nu 
sînt nici un liturgist, nici un inventator de liturghie» (p. 160). Preocuparea sa izvorăşte 
din convingerea despre necesitatea înnoirii pe care o justifică astfel: «în urma pie
trificării formelor liturgice, puterea creatoare a credincioşilor a rămas în urmă. De 
aici rezultă necesitatea de a crea o liturghie corespunzătoare timpului, adică vie» 
(p. 162; vezi şi p. 169). 

Toate referatele despre evenimentele liturgice cuprinse în această oarte au fost 
redactate sub unghiul preocupării autorului de problema înnoirii. «Ele - mărturiseşte 
autorul - nu trebuie să fie înţelese ca teorii teologice». Din muHimea de experienţe 
făcute în multe ţări şi în diferite situaţii, autorul a ales acele exemple oare i s-au 
părut «caracteristice pentru o liturghie autentică» (p. 160). 

După multe exemplificări autorul ajunge la concluzia participării cit mai active 
la desfăşurarea cultului divin. Din toate cazurile ce sint relatate se desprinde preo
cuparea principală de a găsi - în cadrul posibilităţilor date - forme cit mai cores
punzătoare pentru săvîrşirea unui cult divin pe înţeles şi mulţumitor. 

Cu loată spontaneitatea procedeelor sale, autorul nu -admite arbitrarul în acţiu
nea de înnoire liturgică. Ceea ce rezultă din următoarea sa întrebare: «Unde să 
rămînă deci tradiţia? Ce să se întîmple cu Biserica dacă fiecare ar putea face şi lăsa 
ceea ce ar voi?» (p. 144). 

Cititorul reţine cu interes sublinierea valorii umane a căsătoriei : «ea arală că 
viaţa omului este determinată de relaţia sa cu semenul» (p. 146). Oricine poate des
prinde de aici - în continuarea şi adîncirea ideii acesteia - valoarea socială a că
sătoriei, precum şi posibilitatea de a o valorifica în sensul indemnului la unitate şi 
colaborare constructivă. 

Merită să fie reţinute şi unele consideraţii de ordin pastoral precum şi unele 
principii din acelaşi domeniu, ca : a) Să se evidenţieze semnificaţia actuală şi prac
tică a Sfintei Scripturi (p. 121); b) în convorbirea cu privire la credinţă este impor
tant să se înţeleagă ce anume sens se pune în întrebarea pe care ţi-o adresează par
tenerul (p. 85); c) «a ţine seamă şi de vederile şi experienţele cu totul deosebite» 
(p. 70); d) a nu folosi în predică noţiuni care nu pot fi înţelese de credincioşi te
meinic şi în uzul obişnuit de vorbire sînt folosite cu alt sens. 

De reţinut sint şi unele aspecte din cadrul unor religii necreştine (p. 86, 92 ş.u., 
95, ş. u.). 

Cartea se încheie cu o postfaţă (p. 159-175), în care autorul încearcă să justifice 
unele probleme ale experimentului liturgic. 

Avînd în vedere faptul că de înnoirea cultului este preocupat şi viitorul mare 
sinod ortodox, e utilă studierea acestei cărţi şi valorificarea ei în pregătirea refe
ratelor şi poziţiilor pentru acest sinod, valorificare în cadrul strict al principiului 
cardinal pentru Ortodoxie: lnnoirea Jilurgic,j să nu alingă aspectele teologice fun
c/nmentale ale cultului divin ortodox! 

Joachim S char f e n b erg, See/sorge als Gesprach. Zur Theorie µnd 
Praxis der seelsorgerlichen Gesprăchsfiihrung, Gottingen, Vanden
hoeck u. Ruprecht, 1972, 153 p. 

Autorul acestei cărţi, Joachim Scharfenberg, este psihoanalist şi profesor titular 
de teologie practică în Kiel. In prefaţă (p. 5) el arată cum a alcătuit această carte 
şi ce a determinat publicarea ei. Ea este rodul angajării autorului în procesul de 
înnoire a teologiei pastorale şi poartă amprenta acestui proces. 

Menţionăm de la început şi faptul că .- după propria mărturisire a autorului ei -
cartea vrea să fie o leclie care să constituie o premisă pentru o pastoraţie în teo
logia evanghelică. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



442 NOTE EIIBLIOGRAF1CE! 

Cercetarea structurii convorbirii din perspectiva a ceea ce s-a făcut în trecut 
şi a ceea ce se face în prezent, în acest domeniu poale duce la descoperirea speci
ficului convorbirii în domeniul practicii pastorale. 

Lucrarea are următorul cuprins : 
Capitolul I, Pus/oraţie şi limbă (p.· 12-43), abordează problema circumscns<1 m 

acest titlu. Semnalind neajunsurile din acest domeniu, precum şi din domeniul con
vorbirii în general, auloml subliniază: în veacul dialogului se im;;une a ariita cum 
trebuie să se desfăşoare o convorbire. 

ln acest capitol autorul pune în discuţie următoarele : 1. Folosirea defectuoasă 
a convorbirii în pas/oraţia evanghelică; 2. Problema spovedaniei şi convorbirea ; 
3. Limbă şi informaţie; 4. Vindecarea ca eveniment de Jimbă. 

Capitolul II este intitulat: Forme fundamentale ale convorbirii (p. 44-64). Dupii 
ce a încercat să lămurească bazele convorbirii, autorul trece la prezentarea for
melor fundamentale ale convorbirii, pornind de Ja principiul că egala îndreptăţire a 
partenerilor şi libertatea sînt elementele constitutive ale convorbirii. De asemenea, 
subliniază că tipul ideal de vorbire este vorbirea liberă. 

Capitolul III: Dinamica interpersonală a convorbirii (p. 65-91). Ca înlîlnire 
a doi oameni, fiecare convorbire poartă pecetea istoriei vie(ii şi experienţei celor 
doi parteneri. Psihoterapia a pus în lumină acest fapt. 

Din cuprinsul capitolului trebuie reţinută subdiviziunea Problema autoexami
nării critice a păstorului de suiJete. ln desfăşurarea convorbirii pastorale este foarte 
necesar şi important ca păstorul de suflete să-şi facă o auloexaminare critică. De 
aceea, autorul dă citeva linii directoare în această privinţă. 

Capitolul IV, Mijloace şi metode ale lolosirii convorbirii (p. 92-119) arată că 
cele mai importante mijloace de călăuzire a convorbirii sînt : o atitudine fundamen
tală ce promovează relaţia interumană, o suficientă înţelegere a comunicărilor ver
bale şi neverbale, o cunoaştere a proporţionalităţii procesului întrebare şi .răspuns 
a caracterului convorbirii. 

Din perspectiva principiului teologic al libertăţii, rezultă criteriile care pot fi 
şi voinţa serioasă de a cunoaşte şi de a evita orice acţiune sugestivă ca primejdie 
ajutătoare în orientarea cu privire la pluralismul metodelor în cimpul conducerii 
convorbirii. 

Capitolul V, Puncte critice ale conducerii convorbirii (p. 120-135), subliniază 
mai întîi că o conducere în ;;pirit de răspundere a convorbirii trebuie să ţină seamă 
de faptul că fiecare conducere a convorbirii acţionează şi provocind frică. 

Capitolul VI, Seria convorbirilor (p. 136-146), oferă îndrumări practice în ce 
priveşte organizarea convorbirilor pastorale: începutul lor, durata lor şi sfîrşitul lor. 
Se atrage, de asemenea, alenfia asupra. .importanţei lucrurilor mici, care trebuie luate 
serios în convorbire. Astfel, sînt tratate: Primul contact, Prima convorbire. A doua 
şi a treia convorbire, Conslătuire şi ,despărţire (se dă atenţie cazurilor de oameni 
depresivi şi psihopaţi, care constituie o piatră de încercare pentru păstorul de su-
flete şi un criteriu de -apreciere a maturităţii sale oersonale ). • 

Paginile 147-149 cuprind o bibliografie generală. 
Privită în ansamblu, cartea f- fără să fie lipsită de unele poziţii sau afirmaţii 

discutabile - reprezintă un bun instrument de pastoraţie (Pr. Prof. Corneliu Sîrbu). 

Internationale Oekumenische Bibliographie, lnternational Ecumenica/ 
Bibliography, Bibliographie Oecumenique lnternationale, Bibliogra
fia Ecumenica Internacional, vol. 3/4, 1964/1965, Mtinchen, 1970, 
908 p.; Vol. 5, 1966, Munchen, 1972, 736 p. 

Răspîndirea ideii ecumenice, îndeosebi de la reintrarea în 1961, la a treia 
Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la New Delhi. a Bisericilor 
Ortodoxe a determinat apariţia unei bogate literaturi ecumenice : lucrări, reviste, 
studii, articole, comunicări etc. Despre această literatură, care creştea din ce în ce 
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mai mult, informau în special revistele şi pub!icatiile de specialitate. Lipsea însă 
un organ bibliografic unitar, care să cuprindă publicaţiile cu caracter ecumenic apă
rute în sinul fiecărei Biserici creştine, şi să informeze pe cititori complet şi precis 
în această direcţie. Necesilalea unei astfel de lucrări se impunea slringent. Şi astfel, 
un grup de teologi romano-catolici, proleslanţi şi ortodocşi au luat iniţiativa editării 
unei Bibliografii ecumenice internationale. 

Pînă acum au apărut din aceaslă lucrare 5 volume. 
Volumele pe care Ie avem în faţă oferi\ cititorilor un material bibliografic ecu

menic enorm: volumul 3/4 cuprinde 8868 de titluri, iar volumul 5, 7307 titluri. lntreg 
materialul bibliografic prezentat e sistematic împărţit în două părţi, cu capitolele 
şi subcapitolele respective. 

PARTEA I, BISERICILE: 1. Ideea de unilale; 2. Consiliu/ Ecumenic al Biseri
cilor (a. ln general, -Conferinta mondialii, Comitele centrale şi executive; b. Divi
ziile de sludii ; c. Activitatea ecumenicii, într-ajutorarea şi slujirea Bisericilor, Aface
rile internaţionale; d. Misiune şi •evanghelizare); 3. Bisericile în general. Viaţa şi 
uctivilatea comună a Bisericilor (a. ln întreaga lume (cu excepţia Consiliului Ecu
menic al Bisericilor); b. ln ţările din: Europa, America, Asia, Africa, Australia şi 
Oceania); 4. Biserica Romano-Calolică (a. ln întreaga lume: documentele Conciliului 
şi interpretarea lor, alte activităţi şi documente oficiale; l.J. ln ţările din Europa, 
America, Asia şi Africa); 5. Bisericile Orlodoxe (a. ln întreaga lume; b. ln ţările 
din: Europa, America, Asia şi Africa); 6. Vechile Biserici din Orient (a. Jn general; 
b. Bisericile Nestoriene; c. Bisericile precalcedoniene); 7. Bisericile ieşite din Re
formă (a. ln general: în întreaga lume şi în ţările din: Europa, America, Asia, Africa; 
b. Bisericile Lulerane: în întreaga lume şi în tiirile din Europa, America, Asia, Africa, 
Australia şi Oceania; c. Bisericile reformate (presbiteriene): în întreaga lume şi în 
ţările din: Europa, America, Asia şi Africa); 8. Comuniunea Anglicană. Vechii Ca
tolici (a. iln întreaga [urne; b. ln ţările din: Europa, America, Asia şi Africa); 9. Alte 
Biserici, comunităţi şi mişcări (a. ln general; b. Biserici congregaţionaliste; c. Biserici 
Baptiste; d. Biserici Metodiste; e. Diverse Biserici, alle camunităţi şi alianţe denomi
naţionale, interdenominaţionale şi nedominationale); 10. ~iserici unite; 11. Istoria 
Bisericilor şi a teologiei (a. ln general, expuneri care acoperă mai multe perioade; 
b. Pînă la 500; c. De la 500 la 1100; d. De la 1100 pînă la 1500; e. De Ia 1500 pînă 
la 1900); 12. Bisericile şi religiile şi ideologiile (a. ,ln general; b. Iudaismul; c. Islamul; 
d. Budismul; e. Hinduismul; f. Alte religii ; g. Ideologii). 

PARTEA A DOUA. PROBLEME TEOLOGICE: l. ln general. Teologi; 2. Dum
nezeu. Duhul Sfînt ; 3. Hrislos ; 4. Omul şi creaţia ; 5. Păca/ul, harul şi mîntuirea ; 
6. Istorie şi eshatologic; 7. Slinta Scriptură (a. Generalităţi; inspiraţie şi canon; 
b. Exegeză, ermineutică, teologie biblică; c. Revela pe şi cuvintul lui Dumnezeu; 
propovăduire şi tradiţie); 8._ ,Credinţă (a. Credinţă, mărturisire şi dogmă, libertate de 
credinţă şi de conştiinţă; l.J. Teologie, raporturile cu filosofia, ştiinţa ~i cultura); 
9. Biserica (a. Generalităti; b. Unitatea, sfinţenia, catolicitatea şi apostolicitatea Bise
ricii; c. Structuri ,şi instituţii, laici şi clerici); 10. Taine şi liturghie, Sfinţenie. Rugă
ciune şi spiritualitate; 11. Pastorală. Predică şi cateheză; 12. Misiune. Evanghelizare. 
Diaspora; 13. Morala creştină. Alitudinea creştină faţă de lume. 

In apendice sint grupate : l. lucrările cu caracter general asupra Bisericii şi 
teologiei; 2. volumele omagiale şi 3. bibliografii şi recenzii generale. 

La sfirşitu! fiecărui volum se găsesc indicii : 1. indice de autori; 2. indice de 
reviste, 3. indice de volumele revistelor examinate şi 4. indice de publicaţiile anali
zate, care nu se găsesc în indicele de reviste. 

La această vastă operă de informare ecumenică au fost angajaţi peste 90 de 
colaboratori, specializaţi în problemele ecumenice, catolici, protestanţi şi ortodocşi; 

printre ortodocşi şi doi teologi români : Prof. Dr. Mi!an Şesan şi Lector Ioan lcă. Parti
ciparea ortodoxă este prezentă şi în comitetul de redacţie, prin prof. dr. Nikos 
A. Nissiotis de la Bossey-Atena l?i docentul universitar dr. Demostene Savramis. 

Datorită colaboratorilor români sînt menţionate în această Bibliografie ecu
menică internatională şi studiile şi articolele teologilor orlodocşi români: Alexe Gh., 
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Alexe Şlefan, Belu D., Bucevschi O., Căciulii O., Cindea Spiridon, Chialda Mircea, 
Coman Ioan, Grigoraş Aurel, Oancea Zosim, Petreulă Ioan, Popescu Victor, Rădu
lescu A. C., Sirbu Cornel, Stăniloae Dumitru, Şesan Mi!an, Todoran Isidor. 

«Bibliografia ecumenică inlernaţională», prin titlul ei prescurtat JOB, este un 
auxiliar absolut indispensabil tuturor celor ce studiază problemele şi acţiunile ecu
menice. Merită loată lauda iniţiatorii şi colaboratorii pentru preţiosul material ce ni 
se pune la dispoziţie. Prin această bibliografie avem inserate în ordine cronologică 
toată gîndirea ecumenică contemporană. Toţi cei care iubesc ecumenismul şi acti
vează pentru biruinţa ideilor sale majore le mulţumesc şi le sînt recunoscători. -
(Pr. Prof. D. Fecioru). 

Samuel Le h tone n, Euharistia şi jertfa lui Hristos, în «Revista Pa
triarhiei din Moscova», nr. ,Q/1973, p. 52-56. 

Arlicolul - care a fost susţinut de autor (reprezentant al Bisericii Evanghelice
Luterane din Finlanda) la convorbirile între teologii acestei Biserici şi teologii or
todocşi ruşi - îşi propune să lămurească raporturile între Euharislie şi Jerlia lui 
Hristos, :1,au, cu alte cuvinte, să aducă o explicaţie teologică a aspectului euharistic 
al jertfei. 

In partea întii autorul exprimă punciul de vedere orlodox asupra înţelegerii 
Euharistiei ca jertfă, şi lămureşte că face aceasta pentru ca reprezentanţilor Bisericii 
Evanghelice-Luterane participanţi la convorbiri să ~e fie pe deplin limpede cil de 
diferite sînt punctele de vedere ortodox şi evanghelic-luteran asupra practicii şi învă
lăturii despre Sfînta Euharistie. Şi totodată pt>ot.ru că în discuţiile bilaterale cu ca
racter ecumenic trebuie, pe de o parte, înfăţişate diferenţele ce există între cele două 
Biserici şi tradiţii, ,iar, pe de altă parte, trebuie nu numai să se constate diferenţele, 
ci să se şi descopere adevăratul sens al cuvintelor şi să se caute posibilitatea unei 
baze comune de înţelegere. 

Autorul precizează că, în conformitate cu înlelegerea pancreşlină, Euharistia esle 
trnpeza care aminteşte patimile şi moartea lui Hristos, întrucît cuvintele: «Să faceţi 
aceasta iîn amintirea Mea» (Luca XXII, 19) presupun nu numai ultrma trapeză a Dom
nului cu ucenicii Săi, ci şi ceea ce s-a întîmplat cu Domnul pe Golgota, ca şi ceea ce 
conţine întregul act euharistic. De aceea autorul îşi propune să răspundă la mai multe 
intrebări: ce raport reciproc este între Jertfa lui Hristos care a avui loc o singură 
dată şi între Euharistie ca trapeză a amintirii patimilor şi morţii Domnului ? In ce 
fel comunică Euharistia celor ce se împărtăşesc roadele jertfei lui Hristos 1 In ce 
constă învăţătura ortodoxă după care Euharistia este nu numai prezenţa reală a 
Jertfei lui Hristos şi jertfa bisericească de mulţumire, de .cerere şi de proslăvire, 
ci tocmai jertfă de răscumpărare 1 Pentru ce Biserica Luterană este alît de reţinută 
~i prudentă cînd aude că Euharistia este caracterizată ca jerlfă? 

După ce a arătat că, după învăţătura ortodoxă, pe de o .parte, Euharistia este nu 
o simplă amintire a Jertfei lui Hristos .sau o reprezentare a acesteia, ci este o jertfă 
reală; şi că, pe de altă parte, Euharistia este nu o jertfă nouă şi nici repetarea Jertfei 
pe Cruce a Domnului - întrucît evenimentele Jertfei Domnului nu se repetă în 
Euharistie, ci devin realitate i:rezentă, autorul înfăţişează şi explică locurile din 
liturghia euharistică a Bisericii Evanghelice-Luterane din Finlanda în care se află 
indicaţii la .Jertfa lui Hristos; apoi încearcă să lămurească învăţătura Cărţilor sim
bolice ale Bisericii Luterane despre raportul intre Euharistie şi Jertfa lui Hristos. 

în partea ullimă, autorul caută să vadă dacă, pe baza tradiţiei lulerane, se poate 
vorbi despre Euharistie t:a despre jertfă bisericească. El precizează că. Biserica Lute
rană a moştenit de la Reformă ideett fundamentală că Euharistia transmite credincio
şilor darul lui Dumnezeu, iertarea păcatelor, viaţa şi fericirea în calitate de roade 
<1le Jertfei lui Hrislos pe Cruce. lnsă tot ca moştenire de la Reformă, luteranismul 
are o. anumită jenă care îl împiedică să vorbească despre Euharistie ca despre jertfă. 

Autorul conclude că în dialogul ecumenic trebuie să fie căutate noi feluri de 
a pune problema, care să ne poată scoate din impasul vechilor discuţii cu privire 
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la esenţa Euharistiei. Astfel în Biserica Romano-Catolică, după Conciliul al Ii-lea 
de la Vatican, .se manifestă un proces de reevaluare şi de nouă tîlcuire a teologiei 
euharistice, între care şi cu privire Ia aspectul de jertfă al Euharistiei. Aceasta a 
făcut cu putinţă discuţiile rodnice din ultimii ani între luterani şi catolici. 

In acelaşi fel dialogul teologic între ortodocşi şi Iuterani asupra esenţei Euha
ristiei poate, în situaţia acluală, să ajute lămurirea acestei probleme şi să ducă la 
o mai adîncă înţelegere a Euharistiei în toată lumea creştină. 

Se poate afirma că, prin conţinutul său, acest articol constituie o temeinică 
ilustrare a prezenţei unor puncte de convergenţă şi de divergenţă, ca şi a per
spectivelor dialogului şi Japorturilor reciproce între ortodocşi şi luterani asupra as
pectelor principale ale problemei euharistice. 

Vasile K r iv o şei n, Arhiepiscop de Bruxelles şi Belgia, Opera ;mîn
tuitoare a lui Hristos pe Cruce şi în înviere, în «Revista Patriar
hiei din Moscova», nr. 2/1973, p. 64-69. 

Reprezentanţii Bisericii Anglicane pentru discutiile purtate în cadrul pregăti
rilor dialogului între ortodocşi şi anglicani au cerut Comisiei teologice interortodoxe 
lămuriri detaliate asupra următoarelor probleme : «Sfîntul Duh ca tîlcuitor al Evan
gheliei şi ca putere de viaţă făcătoare în Biserica actuală» şi «Opera mîntuitoare a 
lui Hristos pe Cruce şi în înviere». Comisia teologică interortodoxă a încredintat 
alcătuirea referatului aspura primei probleme Mitropolilului Stelianos de Milet (din 
Patriarhia Ecumenică), iar referatul asupra celei de a doua probleme Arhiepiscopului 
Vasilie Krivoşein (din Biserica Orlodoxă Rusă). 

Referatele au fost cercetate şi însuşite de Comisia teologică interortodoxă, la 
sesiunea de la Chambesy, din 7-11 septembrie 1972, urmind să fie rrezentate In 
întrunirea Comisiilor teologice anglicană şi ortodoxă de la Londra, din iunie 1973. 

«Revista Patriarhiei din Moscova» publică în întregime referatul Arhiepiscopului 
Vasilie Krivoşein, care este întemeiat pe bogate citate din Sfinta Scriptură, din Sfinţii 
Părinţi şi îndeosebi din cărtilc de cult ortodoxe. 

Noi vom prezenta în conlinuare demonstraţia referatului fără a reproduce 
conţinutul citatelor cu toată imporlanţa lor, ci doar indicindu-le. 

La început Arhiepiscopul Vasilie Krivoşein prezintă legătura ce există intre 
c-onştiinţa teologică ortodoxă şi înlre viata lilurgică ortodoxă în privinţa înţelegerii 
operei mîntuitoare a lui Hristos pe Cruce şi în înviere în cadrul întregii iconomii 
a mîntuirii. Astfel în viaţa liturgică a Bisericii, care exprimă conştiinla teologică a 
Bisericii, există două cicluri cultice în care sini amintite momentele fundamentale 
ale mînluirii noastre: ciclul închinat Naşterii şi Botezului Domnului (adică întru
pării Cuvîntului lui Dumnezeu şi arătării Lui în dume), şi ciclul închinat amintirii 
morţii pe Cruce a Domnului, învierii şi înălţării Lui, trimiterii Duhului Sfînt (ale cărei 
roade le contemplăm în ultimul rrnznic din acest ciclu - Duminica Tuturor Sfin
ţilor) ; momentul central în acest ciclu îl constituie praznicul Invierii din morti a 
Domnului. De aceea referatul urmăreşte să lămurească unele probleme 1legate de 
ciclu 1 pascal. 

Pentru conştiinţa teologică ortodoxă întreaga operă mîntuitoare a lui Hristos 
(răstignirea şi moartea mîntuitoare) constituie o taină de nepătruns şi de neexprimat, 
al cărei înţeles şi însemnătate nu pot fi pe deplin percepute (I Cor. I, 22-25) şi ex
primate în cuvinte, întrucît orice încercare de a înţelege opera mîntuitoare a lui 
Hristos pe Cruce şi în înviere în chip inevitabil denaturează şi îngustează problema. 
Aşa cum se dovedeşte a fi teoria juridică a răscumpărării a lui Anselm de Canterbury 
(care a pătruns şi în multe manuale de teologie ortodoxă). La ba?.a acestei teorii stă 
notiunea juridică a «satisfactiei», după care orice încălcare a legii poate fi răscum
părată doar prin pedeapsă corespunzătoare vinei. De aceea vina lui Adam, de a 
fi jignit măreţia lui Dumnezeu, putea fi răscumpărată doar printr-o jertfă egală cu 
demnitatea Dumnezeirii jignite. Iar această jertfă a putut s-o aducă numai Fiul 
Unul-Născut al Tatălui prin moartea Sa după umanitate pe ,Cruce, ale cărei merite 
sînt însuşite de neamul omenesc şi care împacă pe Dumnezeu cu omul şi cu lumea. 
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Această teorie a răscumpărării, prezentînd opera mîntuirii oxclusiv în limilele 
leqii şi încadrîndu-se în concep\ia medievali\ feudală apuseană că jignirea adusă 
unui membru dintr-o clasă socială sw-erioară putea fi spălată numai printr-o persoană 
din aceeaşi clasă socială, nu poate fi acceptată de Biserica Ortodoxă. Căci noţiunea 
despre jignirea măreţiei dumnezeieşti şi despre obligalivilatea satisfacţiei este străină 
Sfintei Scripturi şi reprezentării patristice a mîntuirii. Pentru ortodocşi este mai ac
ceptabil gîndul desp1e satisfacerea adevărului dumnezeiesc; însă şi în legătură cu 
aceasta teoria lui Anselm greşeşte cind opune, ca forţe antinomice, adevărul dum
nezeiesc iubirii dumnezeieşti. Intrucit Crucea este nu numai mijloc de pedepsire şi 
de chinuire, manifeslînd minia lui Dumnezeu, ci Crucea este şi confirmare a iubirii 
Lui, simbol al biruinţei şi uneallă a păcii (vezi I Cor. XV, 14, 17). 

în teoria jurididcă a răscumpărării importanta întrupării Logosului este limitată 
şi redusă Ia faptul că Dumnezeu a murit ca om, anulîndu-se astfel înţelegerea întru
pării ca unire a firii ,dumnezeieşti cu firea omenească în Ipostasul dumnezeiesc al Lo
gosului, şi anulîndu-se îndumnezeirea firii omeneşti prin care noi devenim părtaşi 
ai firii dumnezeieşti (Sf. Atanasie cel Mare). De aceea în leoria juridică a răscumpă
rării, - tn care omul nu renaşte prin puterea Crucii şi nu se spală prin sîngele lui 
Hristos, ci doar este declarnl nevinovat datorită pătimirii lui Hristos pe Cruce -, dis
pare înţelesul ontologic al mîntuirii, care este caracteristic Ortodoxiei. 

Totuşi înţelegerea juridică a operei mîntuitoare a lui Hristos nu poate fi soco
tită cu desăvîrşire neinlemeiată ; ea .este unilaterală, necompletă şi cuprinde elemente 
adesea străine de Sfînta Scriptură şi de Sfînta Tradiţie (ca: satisfacţie, jignirea mă
reţiei lui Dumnezeu ş. a.), dar concepţia· ei se întemeiază (uneori in chip denaturat) 
pe învăţătura Revelaţiei : Fiul lui Dumnezeu a murit în adevăr de bunăvoie pe Cruce 
pentru păcatele noastre şi ne-a mîntuit i:rin sîngele Său (Isaia LIII, 4-7, 12; Gal. 
III, 13-14; Rugăciunea Ia proscomidie: «Ne-ai răscumpărat. .. »). Iar în unele rugă
ciuni şi cintări bisericeşti este evidenţiată forta ziditoare a \Crucii, care restabileşte 
planul din veci al lui Dumnezeu despre om, plan înpiedicat prin căderea în păcat a 
lui Adam. în stihira Slavă ... Şi acum ... Ia: Doamne, strigat-am ... de la Inălţareil Sfintei 
Cruci, se găseşte sinteza învăţăturii patristice despre mîntuire, corespunzătoare in
tru totul cu Sfinta Scriptură, în înţelegerea adevărului dumnezeiesc restabilit prin 
acţiunea Fiului lui Dumnezeu (vezi şi Isaia LIII, 6, 10; Ioan III, 16). Adică nu nece
sitatea unei dreptăţi abstracte şi cu atit mai puţin satisfactia măreţiei dumnezeieşti 
jignite, ci numai iubirea dumnezeiască este forţa care pune în mişcare taina jertfei 
de bunăvoie pe Cruce a Logosului pentru mîntuirea ~urnii (Rom. V, 8-9). De aceea 
Crucea, ca expresie a iubirii dumnezeieşli, este slava şi puterea lui Dumnezeu (Ioan 
XIII, 31-32), slava ,întregii Sfinte Treimi. pentru cii prin moartea pe Cruce a Dom
nului este preaslăvit Dumnezeu-Tatăl, iar de preaslăvirea Fiului este legată trimi
terea Duhului Sfint (Ioan VII, 39; Luca IX, 31 ; I 1Cor. II, 8; II Cor. XLI, 9). 

Fiul din veci al Tatălui întrupat a suferit în realitate şi a murit pe Cruce după 
umanitate, rămtnînd nemuritor după Dumnezeire, întrucit omul căzuse în păcat işi 

el - şi cu întreg neamul omenesc - avea nevoie de răscumpărare (cum arată Ca
nonul din Sfinta şi Marea Sîmbătă). De aceea, crucea este semnul biruinţei aspura 
diavolului şi asupra forţelor întunecate ale răului (Col. II, 13-15) şi noi ne închinăm 
Crucii Domnului ca semnului şi simbolului puterii lui Dumnezeu ( cum redă limpede 
Lumintnda de Ia praznicul înălţării Sfintei Cruci). 

După ce demonstrează că puterea dumnezeiască a Crucii activează din veci, 
căci, aşa cum însăşi creaţia lumii şi a omului nu putea avea loc fără ea, tot aşa jertfa 
pe Cruce a Domnului constituie începutul unei vieli noi, - autorul înfăţişează sensul 
adînc şi tainic al morţii pe Cruce a Domnului, ca jertfă pentru mîntuirea lumii 
(Marcu X, 45; Evr. VII. 27; IX, 11, 14, 15, 26; X, 10), astfel: caracterul excepţional 
al jertfei lui Hristos şi faptul că Hristos este Marele-preot al Noului Testament ex
primă ideea că moartea 'lui Hristos pe Cruce constituie începutul unor raporturi cu 
desăvîrşire noi între Dumnezeu şi om ; iar faptul că Fiul lui Dumnezeu s-a adus 
pe Sine jertfă lui Dumnezeu-Tatăl prin Duhul Sfint arată caracterul treimic al morţii 
pe Cruce - ca acţiune unică a Sfintei Treimi - săvîrşită ele la Tatăl prin Fiul în 
Duhul Sftnt. 
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După aceasta autorul sintetizează conceplia patristică despre esenţa jertfei răs
cumpărătoare a lui Hristos ca jertfă a iubirii d1.1mnezeieşti, aducînd un citat din Cu
vînlarea XLV ,a Sfîntului Grigorie Teologul (P. G., XXXVI, 653), care înţeleg(', just 
din punct de vedere ortodox, răscumpărarea ca acliune liberă a iubirii dumnezeieşti 
şi remarcă _puterea biruitoare a ,Crucii, subliniind taina de neexprimat şi de nepătruns 
a Crucii. 

ln partea a doua, referatul se opreşte îndeaproape asupra raporturilor dintre 
moartea Domnului pe Cruce şi învierea Lui. 

Moartea pe Cruce a lui Hristos este premisă a învierii Lui, cale către înviere, 
este indisolubil legată de înviere şi cu neputinţă de gîndit fără înviere (Ioan XJI, 
24 şi cin tarea : «Crucii Tale ne închinăm, Stăpîne ... » ). Opera mîntuitoare a lui Hristos 
şi biruinţa Lui asupra morţii şi a iadului sînt active şi reale în înviere, şi de aceea 
învierea lui Hristos constituie etapn cea mai înaltă a iconomiei Dumnezeu-Omului, 
iconomie care începe cu întruparea şi se încheie cu înăl!area la cer. Şi întrucit moartea 
şi învierea lui Hristos constiluiau o acţiune mtntuitoare unică, invierea - cea mai 
importantă parte a misiunii mîntuitoare a lui Hristos - a devenit conlinutul prin
cipal al propovăduirii apostolice (I Cor. XV, 3-4, 14, 17; Fapte XVII, 18). 

Hristos a murit ca om, dar a înviat ca unic Dumnezeu-Om în deplinătatea Dum
nezeirii şi umanităţii Sale. Credinţa creştină stăruie asupra învierii Domnului cu 
trupul. Căci omul a fost creat de Ia început ca făptură compusă ; iar Fiul lui Dumnezeu 
a asumat în Ipostasul Său dumnezeiesc firea omenească - formată din spirit şi trup -
şi a înviat în deplinătatea umanităţii Sale, adică, înainte de toate, trupeşte, întrucît 
trupul oamenilor fusese supus morţii şi stricăciunii şi de aceea moartea şi stricăciunea 
trebuiau biruite în trup. Pentru aceasta chir:uI învierii lui Hristos este şi mai de ne
pătruns pentru noi, decît moartea Lui pe Cruce. Pe icoane este reprezentată răstigni
rea Domnului şi coborîrea Lui de pe Cruce, însă adevărata tradiţie iconografică orto
cloxă nu cunoaşte înfăţişarea momentului însuşi al învierii lui Hristos. Ceea ce nu 
înseamnă că Biserica Ortodoxă nu recunoaşte caracterul istoric al învierii lui Hristos 
şi că pr înţelege învierea în chip simbolic. Deoarece pentru Ortodoxie înviere'l lui 
Hristos este un neîndoielnic fapt istoric concret, care a avut Ioc o singură dată, în
tr-un loc şi într-un timp anumit. 

Insă în acelaşi timp învierea lui Hristos este socotită ceva incomparabil mai 
mult, care are un sens metaistoric, o acţiune dumnezeiască de nepătruns, acţiune 
creatoare şi transformatoare. 

In adevăr învierea nu poate fi redusă Ia schimbarea lăuntrică ce a avut loc în 
sufletele Apostolilor la arătarea Mîntuitorului înviat, căci ea este dovedită de mor
mîntul gol (Marcu XVI, 6 ; Luca XXIV, 5-6). 

Pe de altă parte învierea lui Hristos nu este simpla «înviere» a celui mort, pentru 
ca acesta să moară iarăşi (ca învierea lui Lazăr). ,Ci învierea lui Hristos este trans
formarea trupului sufletesc în trup duhovnicesc, care aparline veacului viitor şi de 
aceea acest trup ,- acelaşi cu trupul răslignit, dar acum neîngreunat din punct de 
vedere material - poate fi văzut numai ele ochii luminaţi de lumina credinţei. 

De aceea învierea lui Hristos este început al învierii generale a martilor (I 
Cor. XV, 16, 20-22), cînd, prin puterea transformatoare a învierii lui Hristos trupurile 
noastre se vor schimba din sufleteşti în duhovniceşti şi stricăciunea se va preschimba 
în nestricăciune. Iar schimbarea generală a universului şi trecerea lui de pe planul 
existenţei materiale în cel al existenţei duhovniceşti şi din stricăciune în neslricăciune 
constituie temeiul înţelegerii puterii învierii lui Hristos (I Cor. XV, 42-45). Această 
putere a învierii lui Hristos se va manifesta în chip deplin în timpul eshatologic:, 
cînd Hristos va birui pe toţi duşmanii Săi şi Dumnezeu va fi totul în toate (I Cor. 
XV, 28, 51-57; ,Isaia XXV, 8; Sfîntul Ioan Gură de Aur, Cuvînlare Ia Paşli). 

lnsă puterea mîntuiloare a învierii lui Hristos - care se va descoperi în chip 
deplin Ia a doua venire a Domnului şi Ia învierea generală a morţilor - acţionează 
în chip nevăzut şi în timpul de acum in lume, prin Duhul Sfînt, în Biserică Căci 
puterea mîntuitoare a învierii lui Hristos creează pe pămint începutul vieţii viitoare 
şi pregăteşte învierea generală a morţilor. Iar, după cuvîntul lui Nicolae Cabasila, 
viaţa veşnică începe încă de aici, cu toate că în chip deplin ea se va descoperi nu
mai în veacul viitor. 
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Puterea ,mîntuitoare a învierii lui Hristos, puterea vieţii veşnice, se manifestă 
in Biserică prin Tainele ei : în Taina Botezului, cînd noi murim şi înviem împreună 
cu Hristos, dacă noi devenim morii pentru păcat şi începem o viaţă nouă (Rom. VI, 
3-5, 8---9; Ioan III, 5; iar Taina Euharistiei, pe lingă că este taină a morţii şi a în
vierii lui Hristos, este însă şi veslire a operei mîntuiloare a lui Hristos şi aşteptare 
a celei de a doua veniri a Lui (Ioan VI, 53-54, 58; I Cor. XI. 26; Efes. II, 20). 

In continuare referatul aduce mărturii din literatura patrislic'l în legăt nă cu 
fi:lotul că şi în prezent puterea învierii lui Hristos acţionează în sufletele şi trupurile 
sfinţilor ,anticipind învierea generală (citate din operele Sfinţilor: Ioan Scărarul, Ma
carie Egipteanul, Simeon Noul Teolog, în care este înfăţişată acţiunea învierii lui 
Hristos asupra sufletelor anumitor oameni). 

In ;partea ultimă, referalul se opreşle asupra felului în care, în cultul ortodox, 
însemnătatea învierii lui Hristos se răspîndeşte asupra întregului univers, văzul şi 
nevăzut. Indeosebi în slujba Sfintelor Paşti (Cîntarea 1, a 3-a şi a 7-a) este eviden
ţiat sensul adînc eshatologic al învierii lui Hristos, ca şi necesilatea participării nollG
tre personale la patimile şi la învierea lui Hristos, pentru a ne putea împărtăşi de 
slava şi de bucuria învierii lui Hristos, care luminează viaţa noastră de duhul fră
ţietăţii, al iubirii şi al atolierlării în viata comunităţii noastre de credinţă. 

Prof. K. E. S cur a t, Desăv1rşirea m1ntuirii omului - îndumnezeiren, 
după operele Sf1ntului Atanasie cel Mare, în «Revista Patriarhiei 
din Moscova», nr. 5/1973, p. 61-64. 

In general ideea despre îndumnezeirea omului deţine un loc central în soterio
logia Bisericii de Răsărit, unde - începînd din veacul al !V-lea - această idee con
stitui-a nucleul însuşi al vieţii religioase, unind într-un sistem organic, desăvîrşit şi 
înalt hristologia, soteriologia şi ecleziologia. 

1In teologia patristică însă termenul «îndumnezeiere» (IIEciia1~) nu are un sens 
absolut, căci se precizează că omul poate deveni dumnezeu nu după fire, ci prin 
har sau prin înfiere; de aceea «îndumnezeirea» este socotită rezultatul sălăşluirii reale, 
harice a lui Dumnezeu în inima omului. 

Ideea despre îndumnezeirea omului a fost dezvoltată, înainte de Sfîntul Atanasie 
cel Mare, de către Sfîntul Irineu şi de Clement Alexandrinul ; iar după el, de către 
Sfinţii : Grigorie Teologul, Grigorie de Nisa, Maxim Mărturisitorul şi Simeon Noul 
Teolog. Iar în teologia Sfîntului Atanasie cel Mare învăţătura despre îndumnezeirea 
omului îşi află tăria în afirmarea faptului că în Persoana Mîntuitorului Hristos a 
coborît pe pămînt Dumnezeu însuşi, luînd întreaga fire omenească în Ipostasul Său 
dumnezeiesc, pentru ca astfel să devină pentru oameni izvor de mîntuire, al cărei 
ţel final este îndumnezeirea. 

ln continuare, Prof. K. E. Seurat înfăţişează sistematic toate aspectele învăţăturii 
Sfîntului Atanasie cel Mare despre îndumnezeirea omului împerechind cuvîntul ex
punerii sale cu cuvintele Sfîntului Atanasie cel Mare, citate după traducerea în limba 
rusă a Operelor Sfintului Atanasie, publicate în patru părţi, în tipografia Lavrei 
Troiţa-Serghieva de la Zagorsk, în anii 1902-1903. 

Mai întii se arată că pentru Sfîntul Atanasie cel Mare firea omenească a Mîn
tuitorului Hristos s-a îndumnezeit datorită unirii ei cu Dumnezeirea în Persoana unică 
a Dumnezeu-Omului. Căci trupul cel de o fiinţă cu noi, prin unirea cu Dumnezeirea, 
a devenit liber de slăbiciunile fireşti şi a dobîndit dumnezeiasca nestricăciune. Insă 
îndumnezeirea firii omeneşti în Persoana divino-umană a Mîntuitorului s-a înfăptuit 
pe măsura creşterii fireşti a trupului. In momenlul înomenirii Cuvînlului, firea ome
nească asumată de El a devenit cu desăvîrşire fără de păcat - înciinarea căire pă
cat fiind nimicită de către Dumnezeire; al doilea moment îl constituie revărsarea 
asupra firii omeneşti asumate de Cuvîntul. în timpul botezării Sale, a darurilor pri
sositoare de către Duhul Sfînt, după care Hristos ca om a început să săvirşească 
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nenumărate minuni ; momentul de desăvîrşire a acestui proces l-a constituit învierea, 
cînd Iisus Hristos a primit şi după umanitate ceea ce avea ca Fiu al lui Dumnezeu ; 
iar la înălţarea Domnului trupul îndumnezeit al Omului Iisus a fost înălţat la Tronul 
lui Dumnezeu şi a. devenit vrednic de preaslăvire. 

Sfîntul Atanasie cel Mare numeşle ~chimbarea care s-a produs în trupul Mîn
tuitorului Hristos : «îndumnezeire» ; şi cu acelaşi Lermen el defineşte şi schimbările 
care au loc în firea oamenilor răscumpăraţi de Mîntuitorul şi uniţi cu El. Iar această 
unire a Dumnezeu-Omului cu credincioşii este numită de Sfîntul Atanasie «împărtă
şire» şi constituie o «întrepătrundere reciprocă, în timpul căreia noi ne ,aflăm în 
trupul lui Hristos, iar Hristos, prin firea Lui divino-umană, petrece în noi», şi în 
acest fel devenim un singur trup. Căci îndumnezeirea «nu înseamnă transformarea 
firii sau esenţei omeneşti în fire dumnezeiască, ci înseamnă înnoirea ei după voia lui 
Dumnezeu», ca să devină împreună-moştenitoare şi un singur trup şi împreună-părtaş 
lui Hristos, Care se uneşte cu cei răscumpărali nu în chip ipostatic - cum s-a unit 
cu firea omenească înomenindu-se - ci prin Duhul Sfînt. De aceea cei răscumpăraţi, 
în Cilrc «trăieşte începutul şi chezăşia Dumnezeirii», sînt fii prin har, adică Fiul lui 
D,·mnczcu îndumnezeieşte făptura în Duhul Sfînt şi o aduce 1a Tatăl. 

Sfînlul Al,masie cel Marc slăruie de asemenea asupra laturii morale a în
dumnezeirii, relevînd faptul că noi, neputînd ajunge Ia unirea cu Dumnezeu aseme
nea celei în care se află Fiul cu Tatăl, avem doar putinţa să imităm această uni
tate prin armonia gîndurilor şi prin desăvîrşirea vieţii. In acest înţeles, aşa cum Cu
vîntul fiind de aceeaşi fire cu Tatăl este în adevăr una cu Tatăl, şi noi fiind de 
aceeaşi fire unul cu altul, pentru că loţi am ieşit dinlr-unul singur şi to\i oamenii au 
o singură fire, formăm una unul cu ,altul după înclinare, avînd ca model unitatea 
firească a Fiului cu Tatăl. 

Sfîntul Atanasie cel Mare întemeiază acest aspect moral al unităţii noastre cu 
Dumnezeu, prin îndumnezeire, pe faptul că Domnul în rugăciunea Sa ,arhierească nu 
a zis : «Şi aceştia să fie una în Tine, aşa cum Fiul este în Tatăl», ci a zis: «în Noi», 
pentru ca noi credincioşii să învăţăm, din unitatea Sfintei Treimi, să devenim una 
în unitate.a de gîndire şi în unitatea duhului, ca să fim una şi în adevăr aşa cum 
sîntem una după fire. 

Prof. K. E. Seurat încheie studiul înfăţişînd felul în care învălătura Sfîntului 
Atanasie cel Mare despre îndumnezeirea omului şi-a găsit expresie practică în viaţa 
şi în faptele monahismului egiptean contempor,an cu el şi îndeosebi în viaţa şi fap
tele Preacuviosului Antonie cel Mare, întemeietorul acestui monahism. 

Lărgind perspectiva îndumnezeirii firii omeneşti asumate de către Fiul lui Dum
nezeu, care a înălţat-o cu Sine şi a aşezat-o de~a dreapta Tatălui, Sfîntul Atanasie 
cel Mare învaţă că «firea omenească înnoită, fără de păcat şi îndumnezeită care 
există în Hristos şi care primeşte de Ia El viaţă nouă este Biserica - Trupul t,ainic 
al Lui, în care ceea ce se referă Ia Biserica întreagă se referă şi la fiecare membru al 
acestui trup». 

Despre locul şi importanţa Bisericii în cadrul învălăturii Sfîntului Atanasie cel 
Mare despre mîntuire, Prof, K. E. Seurat se ocupă într-un alt studiu. 

Prof. G. P. Mir o 1 i u b o v, Episcopul Teofan Zatvomicul şi problemele 
vieţii duhovniceşti, în «Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 3/1973, 
p. 67-72. 

Fiul preotului Vasilie Govorov, Gheorghe, născut la 10 ianuarie 1815, în gu
bernia Orlov, a urmat cursurile Academiei duhovniceşti din Kiev şi a fost tuns în 
monahism în 1841 cînd a fost hirotonit ieromonah (primind numele: Teofan). Din 
1841 şi pînă în 1859 a îndeplinit sarcina de director de seminarii duhovniceşti şi de 
rector al Academiei duhovniceşti din Lcnin9rud ; a făcut parte din misiunea orto
doxă rusă la Ierusalim şi . apoi conducător al bisericii de pe lingă ambasada rusă la 
Constantinopol. Din 1859 r inii in 1866 ;a fost episcop al Eparhiei de Tambov şi Saţk ; 
iar în 1866 s-a relras în viaţa ascetică in pustia Vişcnsk din Eparhia Tambov, unde 
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a rămas pînă la moarte - 6 ianuarie 1894; în cei 28 de ani de trăire ascetică Epis
copul Teofan a publicat aproape 40 de lucrări teologice, (Vezi Ieromonah Gheorghe 
Terlîşnikov, 1n amintirea Episcopului Teofan Zatvornîcul. Studiu bibliografic în 
«Revista Pahiarhiei din Moscova», nr. 3/1973, p. 62-72). 

Din problematica general-teologică, Episcopul Teofan Zatvornikul s-a oprit la 
lema principală : formele apariţiei vieţii duhovniceşti în om, caracterul legăturilor lor, 
legitatea dezvoltării lor, propunîndu-şi sarcina de a crea un despărţămint special al 
psihologiei : psihologia religioasă. 1n această psihologie religioasă episcopul Teofan 
urmărea să prezinte componenţa persoanei umane - spirit (duh), suflet şi trup. 

Spre deosebire de încercările apusene de a înfăţişa psihologia creştină - încer
cări care, pornind de pe bazele teologiei raţionaliste şi fiind alcătuite de teologi şi 
de psihologi de orientare aristotelică şi tomistă, nu ţineau seama de experienţa mo
nahismului ortodox -, Episcopului Teofan, generalizînd .viaţa monahismului ortodox, 
porneşte de la poziţia fundamentală că viaţa Bisericii este înainte de toate viaţa su
fletului omenesc în Dumnezeu şi cu Dumnezeu -, izvorul însănătoşirii sufleteşti şi 
spirituale a omului, care este nedespărţit de regulile morale, de cele cultice şi de 
învăţăturile dogmatice. Pentru că fără vi-aţă duhovnicească (spirituală), fără con
tactul cu Duhul Adevărului, Care este pretutindeni şi Care pe toate le împlineşte, 
îşi pierd valoarea şi regulile de c6mportare, şi învăţătura dogmatică, şi cultul şi pra
vilele. De aceea obiectul principal ,al psihologiei religioase, după Episcopul Teofan, 
t1ebuie să-l constituie tocmai viaţa sufletului omenesc în Dumnezeu, statornicirea şi 
dezvoltarea acestei vieţi la, toate nivelele renaşterii spirituale a omului. 

In continuare autorul, recunoscînd că opera Episcopului Teofan Zatvornicul, unul 
din întemeietorii psihologiei religioase, necesită o studiere specială şi fundament,ală, 
se mărgineşte să înfăţişeze felul cum abordează Episcopul Teofan Zatvornicul unele 
probleme ale psihologiei religioase şi cum rezolvă el problemele despre componenţa 
persoanei umane. 

Astfel sînt sumar cercetate poziţiile Episcopului Teofan despre : - «Ce este spi
ritul (duhul) în om» (incadrindu-se în concepţia trihotomică în sfera antropologiei 
creştine); - «Căutarea şi setea după Dumnezeu» (ca manifestare a vieţii spirituale); 
- «Cucernicia şi teama de Domnul» (ca manifestări nemijlocite ale Duhului lui Dum
nezeu, Care ridică pe om la inălţimile vieţii spiriluale); - «Este, oare, induhovnicit 
sufletul vostru» (despre raporturile şi interdependenţa intre spirit (duh), suflet şi 
trup, şi despre schimbările care au Joc în organizarea naturală a sufletului după 
unirea lui cu spiritul (duhul); - «Aceasta este norma» (înfăţişarea raporturilor să
nătoase şi normele intre cele trei părţi componente ale persoanei omeneşti in lumina 
generalizării întregii experienţe duhovniceşti a monahismului ortodox). 

Din cercetarea raporturilor reciproce între cele trei părţi componente ale or
ganizării fireşti a omului, Episcopul Teofan Zatvornicul a ajuns la importanta pro
blemă de psihologie creştină despre libertatea voinţei, de care s-a ocupat îndeaproape 
în studiile sale pentru dezvoltarea psihologiei religioase. •In această muncă, Episcopul 
Teofan s-a ocupat de probleme legate de : organizarea vieţii psihice a celui credin
cios, de funcţiile ei, despre voinţă, despre memorie, emoţii şi despre capacităţile 

cognitive. ,Insă el privea pe om nu numai ca parte a firii văzute, ci şi ca manifestare 
a lumii duhovniceşti. 

De aceea psihologi,a religioasă trebuie să se ocupe de manifestările vieţii reli
gioase, de faptele experienţei duhovniceşti, care numai după latura ei exterioară poate 
fi exprimată prin termeni de psihologie didactică, însă ea poate fi pătrunsă numai 
după purificarea lăuntrică a minţii şi a inimii. Ca urmare, psihologia religioasă pre
tinde noi termeni speciali pentru definirea fenomenelor psihologice sau măcar desco
perirea conţinutului nou al termenilor psihologici obişnuiţi, ca: duh, conştiinţă, cu
cernicie, teama de Dumnezeu ; sau termeni ca : păcat, pocăinţă, inimă, creştere du
hovnicească, cunoaşterea lui Dumnezeu ş,a. 

Din cercetarea concepţiei Episcopului Teofan. Zatvornicul reiese că el întemeiază 
organizarea psihologiei religioase pe înţelegerea trihotomică a firii (persoanei) umane, 
socotind aceasta mai potrivit din punct de vedere raţional în rezolvarea problemelor 
practice ale psihologiei religioase. 
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Analiza părerilor Sfinţilor Părinţi despre componenţa omului arată că unii erau 
dihotomişti, iar alţii erau trihotomişti. Căci în literatura veche creştină nu exista o 
astfel de împărţire schematică, nu existau două şcoli opuse una alteia; iar literatura 
patristică nu cunoaşte dispute între aceste două concepţii. Unii scriitori bisericeşti 
preferau să vorbească despre dihotomia omului, dar aceasta nu-i împiedica să admită 
şi trihotomia. Insuşi Sfîntul Apostol Pavel, care precizează limpede concepţia sa tri
hotomică în Epistola I către Tesaloniceni (V, 23), în alte locuri vorbeşte despre om 
în termeni proprii concepţiei dihotomice. Astfel, ca în întreaga Sfîntă Scriptură, şi în 
terminologia Sfîntului Apostol Pavel termenul «suflet» este înţeles în unele cazuri 
în esenţa sa spirituală şi este opus «trupului», iar în ,alte cazuri este subliniată latura 
trupească, materială, substanţială a sufletului şi atunci «sufletul» este opus «spiritului 
(duhului)»: «Omul sufletesc nu primeşte ceea ce este de Ia Duhul Sfint, şi nu înţelege, 
pentru că despre aceasta trebuie judeoat duhovniceşte» {I Cor. II, 14). 

Pentru Episcopul Teofan Zatvornicul «sufletul» ocupă parcă o situaţie interme
diară între «spirit {duh)» şi «trup»: sufletul poate fi ori înduhovnicit (şi atunci în 
el se manifestă «esenţa spiritului (duhului)», «norma omenităţii»), ori este supus trupu
lui şi atunci a pierdut înduhovnicirea, a murit. De aceea pentru Teofan Zatvornic11I 
1-atura cea mai înaltă a vieţii omeneşti, care deosebeşte pe om de toate celelalte 
făpturi pămînteşti, se află în spirit {duh), care este parte indisolubilă a fiinţei ome
neşti şi se manifestă în viaţa lui sufletească şi trupească. Iar înduhovnicirea şi uni
tatea tuturor celor trei părţi componente ale firii omeneşti constituie norma vieţii 
omeneşti. 

Reiese din această prezentare că este folositoare şi necesară crearea unei psiho
logii religioase, şi anume creştin-ortodoxă. Această psihologie trebuie creată pe baza 
materialelor de generalizare şi de analizare a experienţei imense a asceţilor creştini, 
a întregii experienţe bisericeşti şi teologice, începînd cu primele veacuri ale creşti
nismului şi terminind cu experienţa religioasă a contemporanilor noştri. - (l. V. G.). 

Daniel La g ac he, L'unite de la psychologie, Ed. P.U.F., 1970, 74 p. 

Studiile actuale de psihologie se referă nu numai la complexitatea şi unitatea 
sufletului, ci şi Ia unitatea psihologiei ca ştiinţă. ln această privinţă autorul aduce 
o preţioasă contribuţie. 

în prima parte a cărţii «Psihologia ştiinţelor psihologice», el se referă Ia diver
sificarea modernă a psihologiei, ajunsă atit de departe incit nu se mai poate vorbi 
de o ştiinţă unitară a psihologiei. lncă din 1936, E. Claparede observă să există mai 
multe psihologii. diferite ca metodă şi doctrină, care, privite mai îndeaproape, se 
constată că se înrudesc şi coincid în unele rezultate ale lor. Inventariind «psiholo
giile» existente, autorul desprinde din ele unele atitudini dominante pe care le re
zumă în dilema : psihologia este o ştiinţă a naturii sau este o ştiinţă umanistică. Ceea 
ce este specific atitudinii naturaliste în psihologie este faptul că «tinde să elimine 
conştiinţa şi să trateze faptele psihologice ca pe nişte lucruri». Obiectul psihologiei 
este conduita şi anume ceea ce ·are aceasta material şi exterior. Pentru «umanism» 
faptele psihologice sînt fapte de conştiinţă «expresii trăite» sau manifestări în care 
citim experienţele trăite de altul. Psihologia umanistă este astfel centrată, nu pe 
conduita observată, ci pe experienţa trăită. Nici naturalismul, nici umanismul psiho
logic nu se ocupă de suflet ca entitate spirituală, ci recunosc un substrat al vieţii 
psihice : naturalismul admite un substrat organic, iar umanismul se ocupă de «stra
turile profunde» de inconştient şi psihologia adîncurilor în general. 

După părerea autorului, conflictul dintre naturalism şi umanism, este astăzi pe 
cale să fie depăşit prin eforturile psihologiei experimentale şi comparate, dar mai 
ales prin cele ale psihologiei «clinice», adică a psihologiei oare cercetează conduita 
umană concretă. ln baza programului ei. psihologia clinică prezintă conduita în per
spectiva ei proprie, relevă modurile de a fi şi de a acţiona ale unei fiinţe umane 
concrete şi complete, geneza, structura, sensul conduitei etc. Conştiinţa este înţe

leasă aici tot ca o conduită. 
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Examinînd principiile după care psihologia experimentală, psihanaliza şi psiho
metria descriu şi explică conduita, autorul subliniază unitatea lor de doctrină. 

In concluzie, unitatea psihologiei actuale constă în unitatea principiilor ei de 
bază. «Psihologiile» existente se pot sprijini reciproc. Pentru constituirea unei teorii 
psihologice generale asupra conduitei este necesară o sintetizare a tuturor psiholo
giilor, între care şi psihologia socială. 

Nicolae Z e e ger s - Vander Vor st, Les citations des poetes grecs 
chez ies Apologistes chretiens du II-e siecle (Universite de Louvain, 
Recueil des travaux d'histoire et de philologie, 4-e serie, fasc. 47), 
Louvain, 1972, 381 p. 

Marile probleme pe care şi le pune autorul în cursul acestei lucrări sînt : natura 
izvoarelor consultate de scriitorii creştini, citatele poetice utilizate ca elemente ale 
unor metode apologetice, ca reflectări ale unei culturi clasice şi expresie a unei cul
turi creşline. Patru autori creştini ai secolului al Ii-lea constituie obiectul principal 
al studiului : Iustin, Ta ţian, Alenagora şi Teofil. Apologeţii creştini arată falsele in
formaţii despre creştini luate din Fronton, Ga!ien, Lucian şi Gels. 

In prima parte a lucrării, autorul studiază pe apologeţi în ce priveşte mate
rialul lor ,apologetic şi citatele pe care le iau ei din poeţi ca Homer şi Euripide, 
culese din textul original, din opere de erudiţie sau din comentarii şi florilegii. El 
constată că a identificat citatele şi frecventa lor la Sf. Iustin Martirul şi Filozoful, 
Taţian, Atenagora, Teofil, Clement Alexandrinul, şi Pseudo-Iustin. Autorul insistă 
asupra lui Clement. Acesta între altele, cu citate din Homer, exprimă bunătatea şi 
blîndeţea lui Dumnezeu-Tatăl, iar prin glasul lui Euripide descrie alianţa între cer 
şi pămînt. 

In capitolele următoare autorul studiază în mod exhaustiv citatele din literatura 
apologetică a primelor trei secole, în total 277 de fragmente din peste 40 de poeţi 
şi le redă cronologic. Unul din criteriile de studiere a citatelor e legat de rolul apo
logetic şi de eficienţa lor. De aceea el defineşte din punct de vedere logic rolul unui 
citat, analizează sensul lui, interpretarea pe care i-o dă apologetul şi ,argumentul pe 
care-I sprijină. O asemenea analiză nu ne spune însă nimic despre efectul pe care 
citatul îl provoacă asupra cititorului păgîn. Unele citate erau lungi şi monotone. Alte 
citate au impresionat plăcut pe cititor, mai ales citatele scurte, neprevăzute, bine 
adaptate textului şi conferindu-i alese calităţi de stil, ca şi citate care elogiau ele
nismul şi deci puteau capta bunăvoinţa păgînilor. 

Autorul analizează eficienţa cHatelor la fiecare apologet în parte, încheind cu 
consideraţii interesante relativ la aportul poeţilor greci la cultura veche creştină. 
Citatele din poeţii greci au constituit elemente ale unei metode apologetice care a 
contribuit la elaborarea învăţăturii creştine şi a influenţat exprimarea acesteia. 

Autorul utilizează o foarte bogată bibliografie, citind şi un studiu al Pr. Prof. 
I. G. Coman - din /revista «Studii Teologice», nr. 7-8, 1968. - (Pr. Prof. A. Zarea). 

Conceptul de realitate 1n artă, Studii de estetică şi teoria artei. Seria 
«Prospecţiuni estetice», Editura Meridiane, Bucureşti, 1972, 208 p. 

Se ştie că una din marile realităţi ale spiritualităţii este arta. Arta, cum spunea 
pictorul Van Gogh «este suspinul omului după perfecţiune», după ieşirea din patimi, 
după infinit. Acest lucru îl caută şi autorii consacraţi ai acestui studiu bine-venit 
pentru orientarea iubitorilor de frumos. 

Lucrarea, al cărei coordonator este Dumitru Matei, reuneşte studii, eseuri, cu
getări şi exemplificări ale frunt•aşilor critici de artă şi eseiştilor noştri. El caută să 
introducă pe cititor în acest Mare tot al artei, să-i facă nu numai să înţeleagă ci să 
şi participe cu emoţia lor la talentul şi gindul artistului. Cartea are drept obiectiv, 
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pe de o parte, cercetarea mai aprofundată a raportului dintre opera de artă şi spa
ţiul ei social şi spiritual, iar pe de altă parte, analiza istoriei funcţionalităţii estetice 
contemporane, a noţiunii 'de «realitate în artă». 

Pentru cititorii revistei noastre şi mai ales pentru slujitorii altarelor străbune 
este foarte important a cunoaşte «reillitalea artei». Un slujitor adevărat este şi un 
mare eseist-practic al cultului divin. Dacă el reuşeşte să producă emoţii credincio
şilor săvîrşeşte o «realitate a misiunii sale», o împreună-slujire, care este, de fapt, 
şi scopul întregului cult. Nimeni nu poate transmite ceva dacă nu a experimentat şi 
nu este convins de ceea ce face. Nu trebuie confundat artificiul cu realitatea, ilcest 
adevăr este suficient demonstrat prin lucr,area colectivă, Conceptul de realitate în aria. 

Cartea este însoţită şi de un sumar în limba franceză. - (Diac. P. I. David). 

D. P. O g i t s k y, Canonical norms of the orthodox Easter computation 
and the problem of the dating of Pascha în aur time, în «St. Vladi
rnir's Theological Quarterly», volume 17, 1973, number 1, p. 274-284. 

Pilginile de faţă constituie traducerea din ruseşte, făcută de Michilel Stogner, a 
studiului profesorului D. P. Oghiţki de la Academia teologică din Moscova, publicat 
în «Studii Teologice», Editura Patriarhiei din Moscova, voi. VIl{1971, p. 204-211. 

Profesorul Oghiţki a mai publicat un studiu despre Problema calendarului bise
ricesc, în aceeaşi revistă, voi. IVf1968, p. 109-116, prezentat în revista «Studii Teo
logice», nr. 5--6/1971, de Par-aschiv V. Ion. 

Studiul de faţă a fost ocazion-at de simpozionul teologilor ortodocşi de la Atena 
din 1969 pentru studierea computului pascal. 

Autorul porneşte de la faptul că textul hotărîrii de la Niceea, cu privire Ia data 
Paştilor nu a ajuns pînă J.a noi, ceea ce a dat naştere la confuzia de păreri cu pri
vire J,a normele canonice pentru pascalie, şi despre ceea ce a fost de fapt hotărîrea 
niceană şi de ce raţiuni a fost dictată. Pentru Biserica Ortodoxă această lipsă a fost 
înlocuită de canonul 1 al Sinodului de la Antiohia şi de canonul 10 apostolic, pe 
care îşi sprijină azi pr,actica. 

Dar cMar înainte de Sinodul de la Niceea, practica generală a Bisericii reflecta 
regula prăznuirii Paştelui în duminica de după 14 Nisan. Nou-a problemă pe care 
trebuia să o hotărască Sinodul de la Niceea era următoarea : Trebuie să se considere 
întotdeauna 14 Nisan, pe care iudeii îl consideră ca lună plină, drept 14 Nis-an sau 
trebuie ca creştinii să îndrăznească şi să hotărască independent problema primei luni 
lunare de primăvară şi cea de a 14-a zi a ei, ţinînd seama de date astronomice mai 
exacte? 

Intrebarea era cauzată de practica dublă a serbării Paştilor. Bisericile Răsăritu
lui (Siria, Mesopotamia, Cilicia) ţineau Paştele după calendarul iudaic, Duminica, după 
trecerea Paştelui iudaic. Ceilalţi creştini nu urmau calendarul iudaic, observind de
fectele lui. tn oazul cînd Paştele iudaic trecea mai devreme de echinocţiul de pri
măvară, creştinii socoteau următoarea lună plină ca 14 Nisan. în acest fel _intervenea 
o diferenţă de o lună sau cinci săptămîni intre Răsărit şi lumea cealaltă creştină. De 
aceea Sinodul de la Niceea ,a hotărît că toţi trebuie să urmeze practica a doua, 
bazată pe un calcul independent de calendarul iudaic. Acesta este sensul definiţiei 
de la Niceea şi a interzicerii ei de a serba Paştele «cu iudeii» înainte de echinocţiul 
de primăvară. Sinodul a proclamat deci principul sărbătoririi simultane a Paştelui de 
către întreaga Biserică. După Sinodul de la ,Niceea •au fost puse pe seama lui hotărîri 
pe care sinodul nu le-a dat şi care nu sint conforme cu linia lui de gîndire. Raţiona
mente incorecte despre sensul prescripţiilor canonice cu privire la serbarea Paştelui 
şi mai ales cu privire la sensul interzicerii serbării lui odată cu iudeii se găsesc la 
toţi canoniştii mari ortodocşi, r;a : I. Zonara, Th. Balsamon şi M. Vlastaris. Aceştia nu 
au făcut altceva decit să popularizeze astfel de idei greşite în lumea ortodoxă. 

Autorul arată că din canoanele sinodului şi din alte documente care explică 
definiţiile lui nu reiese vreo menţiune care ar exclude posibilitatea coincidenţei Paş
telui creştin cu cel iud•aic şi nici interdicţia de a-l serba mai devreme <lecit iudeii. 
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Sinodul de la Niceea nu interzice coincidenţa serbării, ci principiul dependenţei 
Paştelui creştin de cel iudaic. Greşeala canoniştilor a pornit de la interpretarea gre
şită a formulei "µnă: 't<Îiv 'Iouia(wv" {odată cu iudeii). 

Ei au negat contextul istoric în oare a fost concepută formula şi au tras con
cliizii greşite din datele reale contemporane lor, asupra pascaliei, cînd, tablele pas
cale ajustate după calendarul iuJi.an, prevedeau Paştele creştin numai după cel iudaic. 

La sfîrşilul acestor constatări istorice şi logice, autorul crede că această inter
pretare trebuie înlăturată şi să pornim de la faptul că canoanele nu prescriu nici un 
principiu de dependenţă a datei serbării Paştelui iudiac. 

Pentru aceasta autorul propune ca Paştele să fie serbat Duminioa, după prima 
lunii plină de după echinocţiul de primăvară sau care coincide cu el. Aceasta în
seamnă că Paştele trebuie să se serbeze, după prima lună plină dintre 21 martie şi 
1 'l uprilie, după calendarul gregorian, cea mai timpurie dată fiind 22 martie, iar cea 
mai tîrzie 26 aprilie. 

Totuşi, ca un rezultat al întîrzierii progresive a pascaliei faţă de datele astro
nomice actuale, există şi situaţia cînd serbăm Paştele tîrziu, ultimul termen fiincl 
8 mai, după calendarul îndreptat. 

De aici autorul trage concluzia că Paştele trebuie serbat mereu în prima Du
minică după prima lună plină şi după echinochiţiul de primăvară. Pentru aceasta, el 
dă un tabel cu ciclul lunar pentru 19 ani, începînd cu 1963, urmînd ca după ,acest 
an situaţia să se repete pînă la anul 2000. 

Cit priveşte perioada fixă de şapte zile, în care poate cădea Paştele, crede că 
ea trebuie să fie între 12 şi 18 aprilie, pentru faptul că această perioadă înlătură 
posibilitatea ca Paştele să cadă mai tîrziu de limitele perioadei lunare. Pe de altii 
parte, ar permite numai o minimă posibilitate de datare prematură· a Paştelui, adică 
înainte de luna plină a lui 14 Nisan. În această situaţie se pot aduce corectări ca
zurilor cînd luna plină cade mai tîrziu de 11 aprilie. 

Caracteristicele acestei soluţii ar fi următoarele: cea mai timpurie dată a Paş
telui ar trebui să fie 12 aprilie, iar cea mai tîrzie 26 aprilie. ·In 14 din cele 19 cazuri, 
Paştele ar cădea între 12 şi 19 aprilie. În toate cazurile Paştele ar cădea: 1. după 
echinocţiul de primăvară; 2. după prima lună plină de primăvară ; 3. înainte de a 
doua lună plină de primăvară. 

In concluzie, autorul precizează ,că afirmaţiile lui Zonara, Ilalsamon şi Vlastaris 
că, după canoane, Paştele creştin trebuie să urmeze mereu pe cel iudaic, sînt greşite. 

Cea mai naturală rezolvare canonică a problemei pascaliei este ca sărbătoarea 
Paştelui să aibă loc în prima Duminică după prima lună plină de primăvară, deşi cu 
unele mici dificultăţi. 

Cea mai potrivită perioadă de fixare a sărbătorii Paştelui în timp de 7 zile, ar 
fi 12-17 aprilie cu posibilitatea unei datări mai Urzii în citeva situaţii, chiar mai 
tîrziu de 26 aprilie. Aceasta ar înlătura o neconcordanţă cu canoanele. 

Evitînd soluţii uşoare şi fiind permanent în concordanţă cu tradiţia canonică, 
studiul profesorului Oghiţki este o contribuţie însemnată la rezolvarea problemei 
datării Paştelui, care figurează pe lista viitorului sinod panortodox. - (N. D. Necula). 

Thomas S pi d 1 i k, Gregoire de Nazianze: Introduction ci l'etude de sa 
doctrine spirituelle (Orientalia Christiana Anallecta nr. 189), Roma, 
ed. Ponntificium Institutum Orientalium Studiorum, 1971, XX 163 p. 

Pr. Profesor Dr. Thomas Spidlik de la Institutul Pontifical pentru Studii Orien-
tale din Roma prezintă, în lucrarea de faţă, o introducere generală şi o interpretare 
a doctrinei Sfintului Grigore de Nazianz, doctrină asupra căreia patrologii, în marea 
lor majoritate, sînt de acord că nu a fost prezentată sistematic. Expunerea temelor 
spirituale tratate de Sfîntul Grigore este îndreptată, în opera de faţă, asupra contra
dicţiilor din lucrările sale şi în special asupra aceleia dintre theoria şi praxis. Au
torul ,analizează mai întîi theoria, unul din idealurile elenismului care, tratată de 
creştini, se va colora cu idei vechitestamentare asupra Cuvîntului şi se va îmbogăţi 
cu ceea ce Revelaţia divină ne învaţă despre viziune. Pentru Sfintul Grigore de 
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Nazianz, făptura cuvintătoare este doar wa treia lumină», care caută lumina primară, 
adică pe Dumnezeu, care este total diferită de ea. Totuşi conceptele filozofice se 
dovedesc neputincioase pentru a încadra şi sesiza pe Dumnezeu. De aceea inţelep
ciunea noastră este slabă, fapt care decepţionează pe Sfîntul Părinte. La acest punct, 
autorul crede că a intervenit «O criză interioară care să-l fi convertit la simplicitatea 
Evangheliei» (p. 49) şi afirmă, apoi, că praxis «corespunde mai bine vieţii după Evan
ghelie» (p. 50). Iată ocazia, pentru autor, de a face distincţie intre «arety»-virtute la 
greci şi virtutea la creştini, de a remarca în ce constau cele două concepţii deosebite 
asupra păcatului, de a nota că praxis este imitarea lui Hristos mijlocitorul către 
Dumnezeu şi că numai prin El omul poate cunoaşte cu adevărat pe Cel atotputernic 
şi participa la viaţa Sa. 

Autorul arată clar că există o opoziţie între theoria - care are un sens profan 
- şi praxis. Sfîntul Grigore de Nazianz a căutat o cale de mijloc între pl'laxis-ul 
celor ce trăiau singuratici (monahii anahoreţi) şi cei ce-au rămas în lume. Dar dacă 
el filozofează o f.ace acum ca creştin. Inţelepciunea sa se identifică cu dragostea lui 
Dumnezeu iar cuvîntul său slab este întărit prin Sfîntul Duh. 

Dificultatea unui studiu cronologic l-a condus pe prof. Spidlik să caute o metodă 
bazată pe apriori. Astfel, el arată că după entuziasmul care i l-a trezit şcoala ate
niană, s-ar fi produs o criză în Sfîntul Grigore de Nazianz care a înţeles că drumul 
theoriei esle in ~mpas. «S-a convertit el la praxis? Ai mai mult impresia unui lent 
proces evolutiv în care ponderea a mers cînd spre theoria cînd spre praxis» - afirmă 
autorul drept concluzie (p. 151 ). 

Ar fi fost bine dacă autorul ar fi analizat aposteriori faptele, adică să vadă 
dacă succesiunea operelor Sfintului Grigore prezintă această evoluţie. Unii patro
logi afirmă că Sfîntul Grigore de Nazianz a fost o fire indecisă, dar ar fi bine dacă 
s-ar stabili dacă această alternanţă a persistat pînă la sfîrşitul vieţii sale, dacă este 
încercare de echilibru intre două antinomii, dacă a reuşit o fuziune armonioasă a 
celor două tendinţe. Concluzia autorului este pentru o integrare a antinomiilor. 

Opera de faţă, aşa cum spune şi titlul rămîne deocamdată numai o introducere 
la studiul doctrinei spirituale a Sfintului Grigore de Nazianz. - (Cezar Vasiliu). 

W. H. C. F r e n d, The Rise of the Monophysite Movement : Chapters 
in the History of the Church in the Fifth and Sixth Centuries, Cam
bridge, Cambridge University Press, 1972, VII + 405 p. 

Există impămintenită părerea Că cea mai mare schismă a creştinătăţii a fost 
ruperea legăturilor dintre Roma şi Constantinopol în secolul al Xi-lea, fără însă a 
se lu.a în considerare «înstrăinările» care au avut loc în cadrul creştinismului răsă
ritean în secolele cinci şi şase. Aceste înstrăinări sînt Legate de Sinoadele de la 
Efes ( 431 ), Efes ( 449) şi Calcedon ( 451 ). Motivele separării fiind multiple, avind as
pecte nu numai teologice ci şi instituţionale, politice şi culturale. Tensiunile şi schisma 
care s-au ivit în această perioadă, au avut un rol nefast pentru creştinătate, favori
zind mai ales răspindirea islamului în Răsăritul Apropiat. 

După un capitol introductiv, în care sint demise condamnarea lui Eutihie şi 
Nestorie precum şi rolul pe care Curtea imperială l...a avut în contextul problemelor 
religioase, Frend face o prezentare destul de personală a poziţiilor teologice existente 
în perioada Calcedonului. Urmează apoi cea mai valoroasă parte a lucrării în care 
sînt prezentate încercările de unire care au avut loc după ruperea din 451 : Henoli
conuJ lui Zenon, reacţia ortodoxă sub împăratul Iustin I şi marea încercare a împă
ratului Justinian de a unifica din punct de vedere religios şi politic Răsăritul cu 
Apusul. Brutalitatea şi inconsecvenţa imperială au creat însă o ierarhie pal'lalelă anti
calcedoniană. 

Autorul prezintă «Regatele monofizite» : Nubia, Ethiopia, Armenia, terminind cu 
ultima încercare de sub Herac\ie de a se rezolva schisma monofizită şi cu cucerirea 
musulmană din Siria, Palestina şi Egipt, care a dus la o definitivare a schismei 
monofizite. 
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Michael Grant, The Jews in the Roman World, Charles Scrilmer's 
Sons, 1973, 347 p. 

Prezenta lucrare se ocupă în special de istoria relaţiilor dintre evrei şi h1me<1 
greco-romană, în cele cinci capitole în care este împărţită : Evreii înainte de romani ; 
Irod şi urmaşii săi ; Ameninţi\ri din partea romanilor, grecilor şi creştinilor; Răz
Loaiele împotriva romanilor şi un ultim capitol «Evreii în ultima perioadi\ a Impe
riului roman». 

Se pare că în timpul lui Iulius Cezar ar fi existat opt milioane de evrei, din 
care şapte milioane trăiau în cadrul Imperh.1lui, în Palestina existind aproximativ 
două milioane şi jumătate. Deşi în minoritate, ei au avut totuşi o puternici\ influenţi\ 
<1supra lumii greco-romane, imprimîndu-i acesteia o dimensiune monoteistă. Intre co
munităţile greceşti şi cele evreieşti au existat diferite tensiuni, care însii au fost 
privite de Roma cu foarte mare ezitare. După cum se cunoaşte din Noul Testament 
au existat încordări chiar între iudeo-creştini şi iudeii propriu-zişi. Primul grup, al 
iudeo-creştinilor, care a întruchipat prima expresie a comunităţii creştine, a cedilt 
însă în faţa creştinismului paulin sau creşlinismului elenizat, care la rîndul lui a avut 
tensiunile lui cu comunitatea iudaică a timpului. 

Cele două revolte nereuşite ,ale evreilor împotriva conducerii romane, d,in 66 şi 
132 d: Hr., au slăbit însă influenţa iudaică şi a facilitat răspîndirea creştinismului. 

Cauza fundamentală care a ajutat la recunoaşterea creştinismului ca religie ofi
ciilli\ în Imperiu a fost însă doctrina esenţială a acestuia privind întruparea, riistiq
nirea, moartea şi învierea lui Iisus Hristos. 

Autorul este foarte mult influenţat de teoria bultmaniană ,a demitologizării lui 
Iisus fapt care ridică nu adeseori semne de întrebare cu privire la veridicitatea afir
maţiil<Jr sale, mai ,ales în ceea ce priveşte structura doctrinei creştine şi procesul 
angajării în lumea greco-romană a creştinismului. Din această cauză cartea trebuie 
citită cu o grijă deosebită. 

Pentru cercetătorii în domeniul istoriei Bisericii Universale sau în domeniul re
laţiilor creştino-iudaice şi iudeo-greco-romane, lucrarea are o valoare incontestabilii. 

Georg F oh re r, History oi Israelite Religion, translatecl by David E. 
Green, Nashville, Abingdon, 1972, 416 p. 

Autorul consideră religia israelită ca fiind rezultatul a patru influenţe : yahvis
muJ original al lui Moise, teologia regilor, teologia profeţilor şi în cele din urmă 
a teologiei deuteronomice. In esenţa sa, yahvismul este o credinţă personală, o re
laţie de reciprocitate între om şi Dumnezeu, între faptele omului şi cele ale lui Dum
nezeu; este o comuniune cu Dumnezeu bazată pe recunoaşterea suveranităţii Lui. 
Acest nucleu teologic, esenţial pentru religia israelită, a fost ameninţat de diferite 
forme religioase neautentice, care veneau gin cercurile popoarelor care au precedat 
pe israelieni în Ţara Sfîntă, printre care cei mai de seamă sînt canaaniţii. In con
textul unor asimilări şi respingeri ale acestor influenţe străine, yahvismul a reuşit 
totuşi să se dezvolte într-un mod destul de organic, devenind din ce în ce mai uni
versal şi mai comprehensiv, pină ce în cele din urmă a cedat totuşi în fata «pietăţii 
legaliste» a iudaismului. 

Profeţii Vechiului Testament, păstrînd linia yahvistă, au căutat totuşi să ex
prime voinţa divină într-un mod mai comprehensiv, în aşa fel incit aceasta să de
păşească multiplicitatea normelor impuse de lege. Ei au pus un semn de întrebare 
asupra principiului fundamental potrivit căruia Israelul se aflia într-o reia ţie de fa
voare cu Iahve, relaţie, care dacă ar fi fost pierdută, ar fi fost restaurată prin mi•j
loace cultice. Mesajul profetic de mîntuire şi răscumpărare ţintea la transformarea 
omului printr-o comuniune cu Dumnezeu, bazată pe recunoaşterea suveranităţii Lui, 
iar indivizii transformaţi în acest fel formau o comunitate a credincioşilor. Prin ex
perienţa lor religioasă, profeţii au readus l>a viaţă yahvismul mozaic. Ei foloseau tra
diţia în exprimarea experienţei lor religioase, însă nu erau dependenţi de ea. Vechile 
tradiţii n·.'. erau fundamentale pentru credinţa lor. Profeţiile au purificat şi împlinit 
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formele neadecvate ale exprimării credinţei religioase: acţiunile magice fiind trans
formate în acte simbolice, cultul în rugăciune, inţelepciunea in credinţa în Iahve etc. 

Reforma deuteronomică a avut mai multe aspecte, printre care amintim doar 
aspectul religios şi care derivă din conservatismul leviţilor de la ţară. Ideea funda
mentală în deuteronom este unitatea lui Iahve, care se află în strînsă corelaţie cu 
centralizarea cultului, gelozia lui I,ahve şi dragostea lui Iahve. Noţiunea desuetă de 
berit (obligaţie, datorie) este reînviată în reforma deuteronomică. Pe scurt, această 

reformă sintetizează teologia cultică naţionalistă şi teologia profetică. 
Incepînd cu exilul, legea devine pentru vi,aţa Israelului piatra ei fundamentală, 

o substituire pentru cult. Profeţia exilică şi postexilică reprezintă un declin. Profeţia 
eshatologică face greşeala de a interpreta noţiunea yahvistă de «sau ... sau» in no
ţiunea temporală «înainte şi după», concepînd mînuirea corporativ şi nu individual. 
lncepînd cu Ezdra, credin~a profetică face loc pietismului legalist. 

Fohrer păstrează în lucrarea sa tradiţia gîndirii protestante germane. Ceea ce 
este demn de luat în seamă in prezenta lucrare este că autorul reuşeşte să păstreze 
unicitatea yahvismului în contextul multiplicităţii fenomenului religios al religiei 
israelite, pe care îl prezintă cu multă competenţă. 

Gerhard von Rad, Wisdom in Israel, translated by James D. Martin, 
New York, Abingdon, 1972, X+ 330 p. 

Nu este necesar să mai prezentăm pe autorul acestei lucrări, Gerhard von Rad, 
întrucît el este foarte binecunoscut în cercurile cercetătorilor vechi-testamentari, prin 
lucrarea sa, care a avut o influenţă covîrşitoare, intitulată Teologia Vechiului Tes
tament. 

Lucrarea de faţă este rezultatul cercetărilor din ultimii 10 ani ai vieţii sale. Au
torul doreşte să dovedească, mai mult din punct de vedere filozofic, că literatura sau 
mai bine-zis cărţile de> înţelepciune ale Vechiului Testament au o semnificaţie tot 
atît de profundă şi sugestivă ca şi cărţile istorice ale religiei. 

Scopul central al cărtii este de a prezenta felul în care autorii cărţilor înţelep
ciunii înţeleg realitatea. Sînt analiz,ate de asemenea mediul intelectual precum şi ten
siunile religioase care se întrevăd din lectura acestor texte. 

Nota culminantă a lucrării este încercarea acestuia de ,a prezenta ipostatic în
ţelepciunea. Spre deosebire însă de Bulgakov, Gerhard von Rad prezintă inţelepciunea 
nu ca pe o nouă ipostază divină, ci ca pe o personificare ,a unui atribut al lumii. Ca 
atribut al lumii înţelepciunea este o parte integrantă a ordinii stabilite de Dumnezeu. 
Din această cauză inţelepciunea, deşi o categorie tainică, se îndreaptă spre om şi îl 
caută ; înţelepciunea trebuie să fie iubită de oameni. 

Cartea este importantă mai ales pentru faptul că ridică cărţile înţelepciunii de 
pe locul inferor care li s-a :acordat în contextul studilor vechi-testamentare la un 
nivel teologic şi intelectual superior. Bogăţia materialului şi mai ales a ideilor su
gerate de autor vor constitui, fără nici o îndoială, puncte de plecare în cercetarea 
comparată a situaţiei religioase din Ţara Sfîntă. 

Roland de V au x, O. P., A New Ancient History of Israel, Etudes 
Bibliques, Paris, J. Gabalda, 674 p. 

Lucrarea aceasta .a fost concepută în tr.ei volume, primul volum avind să trateze 
istoria poporului israel de la începuturile preistorice ale acestuia pină la stabiJ.irea 
celor 12 triburi în Canaan. Cel de al doilea volum urma să trateze perioada de la 
judecători pînă la căderea regatului lui luda, iar cel de al treilea perioadele exilice 
şi post-exilice, ajungind pînă la cucerirea lui Alexandru cel Mare. Din nefericire 
autorul, murind subit, la 9 septembrie 1971. a terminal doar primul volum pe care 
ii vom prezenta în cele ce urmează. Intre notiţele sale s-au mai găsit însă şi cinci 
capitole din cel de al doilea volum. 

S. T. - 9 
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Volumul întîi, de care ne ocupăm, a fost împărţit în două mari secţiuni, un 
prolog care cuprinde cinci capitole tratind contextul geografic, etnic, cultural şi 
istoric al lui 1Israel şi o secţiune mai mare denumită generic «Originile poporului 
îsrael». Aceasta cuprinde trei părţi care prezintă succesiv tradiţiile patriarhale, 
tradiţiile legate de şederea în Egipt, exodul şi perioada petrecută în Sinai şi, în cele 
din urmă, aşezarea celor 12 triburi în Canaan. Secţiunea a doua este cea mai volu
minoasă întinzîndu-se pe mai bine de 400 pe pagini. 

In interpretarea materialului documentar, autorul se foloseşte de critica literară 
şi istorică, precum şi de alte elemente ştiinţifice. Metoda sa este echilibrată. Autorul 
se fereşte astfel, în cercetarea sa, de a îmbrăţişa cu exclusivitate o singură teorie 
cu privire la originile poporului. Prin aceasta putem spune că el se situează între 
poziţiile antagoniste ale lui Noth şi John Bright incercînd să echilibreze părerile 
istorice critice cu cele arheologice. 

De Vaux afirmă, în contextul noilor descoperiri şi cercetări arheologice, că 
patriarhii s-au stabilit în Canaan prin secolele XIX şi XVUI î.d.Hr. Din punct de 
vedere religios el vede o continuitate naturală intre religia patriarhilor, cunoscută 
în grupul specialiştilor ca religia :Jui El şi religia lui Moise, cunoscută sub denu
mirea de iahvism. Iahvisrnul este de fapt o lărgire şi o adîncire a credinţei patriar
hilor în El. Deşi poate fi conceput ca un nou fenomen în dezvoltarea tradiţiei reli
gioase a poporului lui Israel, iahvisrnul nu rupe cu lradiţia patriarhilor. 

Discutînd tradiţiile legate de figura lui Moise în Vechiul Testament, de exodul 
din Egipt şi de evenimentele din Sinai, autorul susţine că nu avem nici un ,notiv 
să-l detaşăm pe Moise de aceste tradiţii, deoarece există ample dovezi care accen
tuează faptul că el a jucat un rol foarte important în cadrul acestor evenimente, deşi 
mai pot fii aduse anumite argumente de detaliu care dealtfel depăşesc pe orice istoric. 

Stabilirea r:oporului israel în Canaan este pusă în contextul evenimentelor tul
buri şi nesigure care .'au avut loc în Orientul Apropiat antic la sfirşitul celui de al 
doilea mileniu î.d.Hr. Către sfîrşitul perioadei tirzii a bronzului Egiptul era în declin, 
hitiţii erau desfiinţaţi ca putere, iar statele - cetăţi cananite, deşi intacte, erau 
totuşi slăbite de conducerea egipteană. Popoarele egeene îşi croiau drum spre Canaan 
dinspre apus, iar la răsărit de Iordan, moabiţii şi edomiţii se stabileau în secolul 
al XIII-iea, în timp ce amoniţii cîştigau teren în Transiordania, în secolul care a 
urmat. Autorul studiază toate aceste .-tradiţii enurnerînd totodată şi descoperirile arheo
logice care s-au făcut şi care pun în lumină anumite probleme încă necunoscute 
de noi. 

In ultimul capitol autorul rezumă întreaga sa analiză privind tradiţiile ocupan
ţilor Canaanului. Canaanul a fost ocupat, după părerea autorului, cam ,::e Ia mijlocul 
secolului al XIII a i.d.Hr. Datele pe care autorul le dă rămîn totuşi ipotetice, de
oarece ele ,pot fi schimbate în lumina unor noi descoperiri arheologice. 

Lucrarea cuprinde o hartă legată de ternă şi cn tabel arheologic folositor. 
Acestea sînt urmate de cite un indice biblic, istoric şi geografic. Intr-un apendice, 
autorul dă o listă a celor mai recente lucrări în acest domeniu. - (Rus Remus). 

Arhim. Pavel M e nevis o g 1 u, Sfîntul Mir în Biserica Ortodoxă de 
Răsărit, Tesalonic, 1972, 275 p. (în limba greacă). 

Prezenta lucrare este o teză de doctorat în teologie, în ,care se dezbate problema 
tainei Sfintului Mir în Biserica Ortodoxă în general şi în Biserica Ortodoxă a Gre
ciei în special. 

In afara tainei propriu-zise, Sfintul Mir mai are şî multe întrebuinţări pe care 
autorul 'le arată detaliat. 

Sfintul Mir n-a constituit încă obiect de studii aprofundate, nici de cercetări 
particulare în teologia ortodoxă, această problemă fiind tratată numai indirect şi 
incidental, arată autorul, justificînd alegerea subiectului. 

Lucrarea cercetează documente liturgice, istorice, canonice şi altele, care au 
ajuns pînă la noi, unele dintre ele datînd din secolul al VIII-lea, şi care se referă 
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la compoziţia materiei Sfîntului Mir, la dreptul de a-I sfinţi şi a-I folosi în Biserica 
Ortodoxă. De asemenea sînt publicate riturile inedite de pregătire şi sfinţire a ma
relui mir. 

Folosirea Sfîntului Mir este o practică împrumutată de Biserica creştină din 
Vechiul Testament. 

Sfîntul Mir se prepară cu ulei şi alte substanţe parfumate, care simbolizează 
diferite daruri ale Sfîntului Duh primite de creştini. 

Problema ·Sfîntului Mir a fost inclusă în lista subiectelor primei întruniri pan
ortodoxe de la Rhodos şi constituie obiect de examen şi de studiu panortodox. 

Astăzi în Biserica Ortodoxă, Sfîntul Mir este pregătit şi sfinţit nu numai de 
Patri_arhia Constantinopolului, ci şi de celelalte centre patriarhale (Moscova, Belgrad, 
Bucureşti etc.). 

Importanta temei, documentaţia bogată, condiţiile grafice în care a apărut teza, 
precum şi iscusinţa şi profunzimea tralării sînt merite necontestate ,pentru autor. -
(Pr. C. Cront). 

Corina Nic o Ies cu, Arta metalelor preţioase în 
«Comori de artă în România)>, Editura Meridiane, 
144 p. 

România, Seria 
Bucureşti, 1973, 

Cunoscut fiind faptul că strămoşii noştri traco-daci aveau un deosebit talent 
pentru prelucrarea metalelor ne-au rămas nenumărate urme. Dar, pe lingă scopul 
gospodăresc, militar sau pentru ;alte îndeletniciri, ei prelucrau, ca şi din lut, multe 
obicte de cult fie pentru perpetuarea unor credinţe strămoşeşti, fie pentru chipurile 
noilor zei ca influenţe venite prin greci sau romani şi apoi primirea Evangheliei. 

Autoarea îşi ia această responsabilitate de a prezenta specialiştilor şi marelui 
public, unele obiecte de metal rămase, sau descoperite ulterior de arheologi, de la 
strămoşi şi să le arate, în limita cunoaşterii, originea lor, precum şi utilizarea lor. 

Noi posedăm un valoros tezaur ,artistic, provenind din aleliere diferite, purtînd 
semnătura unor argintari celebri, aceste obiecte de cult şi laice, ferecături de cărţi 
împodobite cu pietre preţioase, pocale, căni, cădelniţe, cruci, potire sau discuri, 
lucrate în diferite tehnici, constituie elocvente mărturii despre civilizaţia medievală 
românească. 

Fără îndoială, că arta creştină a contribuit la civilizaţia omenirii şi prin multi
plele ei forme printre care şi prelucrarea metalelor preţioase pentru obiectele de 
cult. Aşa că nu este de mirare cînd, o dată cu plămădirea poporului român în religia 
creştină, a fost preluată şi arta prelucrării metalelor, artă adaptată, ca multe alte 
îndeletniciri, la necesităţile interne, aurul şi argintul fiind suficiente pentru comple
tarea obiectelor de cult la străbunii noştri. Aşa se explică faptul că multe obiecte 
sfinte - dăm ca exemplu numai discul lui Paternus, episcop de Tomis, executat în 
secolul al VI-lea care _,se află în Muzeul Ermitaj - Leningrad, fondul de aur.. - se 
găsesc în alte părţi ale lumii. sau în muzee celebre : Luvru, British Museum etc. 

Albumul oferă o imagine cuprinzătoare asupra unui domeniu în care, alături 
de fresce, broderii, ceramică ş.a. s-au manifestat din plin preocupările spirituale ale 
poporului român. ln afară ,tle valoarea artistică, piesele respective au şi o semnifi
caţie documetară, ilustrînd înaltul nivel de dezvoltare al tehnicii prelucrării meta
lelor în acele vremuri, şi respectul pentru întrebuinţarea lor, devenind obiecte sacre 
de deosebită cinslire. Este cunoscută evlavia credincioşilor noştri pentru Sfinţitul Potir 
în care se găseşte Sfîntul Trup şi Sînge al Domnului, sau pentru Sfinţita Masă, din 
Altar pe care se află, P.e lingă Sfinţitele vase însăşi Sfînta Evanghelie, Sfînta Cruce, 
Sfinţitul Chivot etc., ceea ce constituie .o sobietate deosebită. Autoarea, distinsă cer
cetătoare a trecutului nostru, analizează, cu recunoscuta-i competenţă, citeva exem
plare de diversă iUtilizare, subliniind înalta artă, dar şi responsabilitatea şi răbdarea 
cu care au săvîrşit lucrul. 

Sfut date, în continuare, amănunte asupra tehnicii prelucrării dar şi asupra 
meşterilor, care erau fie călugări, fie corporaţii, care lucrau tot sub îndrumarea mi
năstirilor sau bisericilor. Este apreciat gustul fin al săvîrşitorilor, dar şi felul de 
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conservare al obieclelor, incit astăzi avem un muzeu în fiecare localitate, biserica 
localităţilor sau isatelor fiind posesoarea în cele mai multe cazuri, de adevărate 
bijuterii şi vase de cult. De la colimvitră - cristelniţă pînă la cădelniţă sau copie 
avem de a face cu o întreagă ,gamă de obiecte şi o varitate de artă şi miniaturi. 
Autoarea apreciază grija slujitorilor pentru aceste tezaure. 

Pe lingă istorisirea propriu-zisă şi demonstrarea ,cu competenţă a importanţei 
metalelor preţioase prelucrate de străbuni, cartea este însoţită de un Studiu intro
ductiv. Autoarea insislă ş1 asupra trăsăturilor ,artei materialelor preţioase în ţările 
române şi specificul ei în raport cu cultura universală, precum şi asupra rolului 
Bisericii Ortodoxe Române în conservarea unor asemenea valori de prezenţă milenară 
a culturii şi artei noastre sub toate aspectele. 

Pentru o mai mare importanţă şi studiere cu plăcere, lucr,area este însăilată cu 
desene diferite, executate de Iuliana Dancu şi împodobită cu reproduceri foto după 
piesele de argintărie cele mai reprezentative, aflate în principalele muzee ale ţării, 
muzee al căror locaş de conservare, în multe cazuri, a rămas acolo unde obiectele 
au fost confecţionate, minăstiri de mare importanţă istorică şi chiar biserici încă in
suficient cercetate. De fapt, arta metalelor preţioase în România este una din preo
cupările şi dovada moştenirii permanente a bogăţiilor acestui pămînt care a fost 
dintru început al strămoşilor noştri. 

Completată cu 99 ilustraţii alb-negru, 8 ilustraţii color şi 45 desene, prezenţă 
tipografică ireproşabilă, textul in limba română şi germană, precum şi un rezumat în 
limba franceză, cartea este un sprijin nelipsit in dorinţa cititorilor de a cerceta şi 
acest domeniu bogat şi variat de manifestare a zestrei spirituale a poporului român 
de-a lungul veacurilor. 

Dan Simon e s cu, Codex Aureus, Seria «Manuscris», Editura Meri
diane, Bucureşti, 1972, 104 p. 

Printre cele mai. importante manuscrise păstrate în bibliotecile româneşti, la Ioc 
de frunte se află şi Codex Aureus incustodiat la biblioteca Battyâneum din Alba 
Iulia. Acest manuscris a fost cercetat de istorici, filologi. teologi, iar acum este pre
zentat şi ca o pagină serioasă în «bibliografia românească veche», unde Prof. Dan 
Simonescu este iniţiator şi bine-cunoscut în întreaga literatură de spedalitate. 

fo ceea ce priveşte acest codex, importanţa se măreşte fiindcă este în limba 
latină şi circula înainte de venire.a slavilor în părţile noastre. 

Numeroasele manuscrise miniate aflate în colecţiile bibliotecilor din ţara noas
tră se alătură şi un prtţios document Codex Aureus. Lucrat în timpul împăratului 
franc Carol cel Mare (742-614), în atelierul scribilor şi miniaturiştilor din aşa-zisa 
scoală palatină, celebrul manuscris v,a fi fost fragmentat în două, după cit se pare, 
de un soldat. La noi a rămas primul fragment şi s-a păstrat aşa cum am spus la 
Battyăneum i cuprinde primele două Ev,anghelii, ale lui Matei şi Marcu. Cel de al 
doilea fragment al codicelui (Evangheliile după Luc-a şi Ioan) se află la Biblioteca 
Vaticanului. Aceasta este o dovadă în plus a creştinismului Latin-ortodox. 

De o valoare inestimabilă, Codex Aureus impresionează prin miniaturile multi
colore ce acoperă pagini întregi, prin chenarele bogat ornamentate ca şi prin literele 
măiestrit întocmite cu pulbere de aur. 

Pe lingă prezentarea istorică şi critică a manuscrisului, autorul face serioase 
aprecieri asupra valorii artistice, reliefînd şi importanţa ei religioasă. Datorită impor
tanţei, ineditului, dar şi modului fin de a o prezenta publicului larg de cititori pentru 
documentare, informare şi cunoaştere serioasă a trecutului de glorie al pămîntului 
străbun, dar şi pentru condiţiile grafice în care a apărut, cartea a primit Diploma 
de onoare «Ex-Libris», 1972, din partea Societătii române de bibliografie. 

Importanţa lucrării se măreşte şi prin aceea că cele 104 pagini sînt însoţite de 
admirabile ilustraţii color (40). 

Rezumatul în limba franceză o face accesibilă şi cititorilor străini. - (Diac. 
P. I. David). 
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M. An dr e ev (Sofia), Sur le probleme de la coexistence du droit ecrit 
et du droit coutumier 'des slaves du sud au moyen âge, în «Revue 
des Etudes sud-est europeennes, torne IX, 1971, nr. 3, p. 335-342. 

Profesorul M. Andreev (Sofia), pune în discuţie, în acest studiu, problema ra
portului dintre dreptul scris şi dreptul nescris la popoarei slave. 

Problema prezintă interes şi pentru cultura românească întrucît, în trecutul 
istoric, românii s-au găsit cu slavii în aceeaşi zonă de _influenţă a culturii romano
bizantine cu centrul în Bizanţul ortodox: 

- Ecloga bizantină s-a tradus în limba slavă probabil la finele secolului al 
IX-iea sau începutul celui următor. 

- Legea penlru judecarea oamenilor s-a alcătuit la puţin timp după Eclogă şi 
constituie prima lege slavă care s-a aplicat în ţările slave de sud. 

- Legea agrară bizontină şi 

- Sinlagma lui Malei V laslares s-au tradus în limba slavă şi s-au utilizat de 
sîrbi şi de bulgari. 

- Hrisobulele sîrbe şi bulgare s-au alcătuit şi ele tot după modele bizantine. 
Menţionînd aceste legiuiri, ca avind aplicare în lumea slavă, autorul trage con

cluzia că «dreptul bizantin a fost acceptat de statele feudal eale slavilor de sud» (p. 
336), menţionînd că «dreptul n-a fost acceptat fără schimbări şi fără modificări» (p. 
336). Afirmaţiile şi Ie întemeiază cu exemple din Ecloga şi din Legea penlru judecarea 
oamenilor ca şi ,cu formulele noi introdudse de cancelaria slavă în redactarea actelor, 
socotind că uceste schimbări sînt «foarte profunde» (p. 336). 

Autorul constată că organele locale nu cunoşteau dreptul scris şi deci aplicau, 
în relaţiile dintre membrii comunităţilor lor, dreptul cutumiar. 

Autorului i se pare jnteresant faptul că, chiar în monumentele dreptului scris, 
se găsesc unele norme ale dreptului cutumiar slav. Refuză să admită că Legea agrară 
bizantină ar fi o culegere de obiceiuri slave, dar admite o anumită influenţă prin in
troducerea unor instituţii juridice impuse de practica comunităţilor agrare slave. In
fluenţă a dreptului slav cutumiar află autorul şi în felul de redactare a art. 1 din 
Legea penlru judecarea oamenilor, ca şi în art. 2 t. VII din Ecloga slavă, care dă so
luţii diferite de cele din Ecloga bizantină. 

Desăvîrşirei;l procesului de influenţe reciproce între dreptul scris de origine bi
zantină şi cel cutumiar slav nescris cil găseşte autorul în compilaţia slavă Legea Jui 
Conslanlin-Justinian alcătuită probabil la sfîrşitul secolului al XVI-iea în Serbia. ln 
această vreme unele state slave erau sub dominaţie otomană, care a impus şi aplicarea 
dreptului turc în toate domeniile vieţii sociale, cu excepţia domeniului religios, 
unde a continuat să se aplice dreptul canonic al Bisericii Ortodoxe. 

Autorul găseşte ca foarte interesantă constatarea că pentru trebuinţele tribuna
lelor şi comunităţilor locale, care aplicau dreptul cutumiar în relaţiile lor sociale, 
se foloseau peste tot codicii legiuirilor lui Şt. Duşan şi în special compilaţia numită 
Legea lui )Conslanlin-Juslinian. Aceasta pe motivul că compilaţia amintită a inclus în 
corpul ei alături de normele dreptului bizantin şi pe cele ale dreptului cutumiar al 
popoarelor slave. 

lntrucît dreptul scris bizantin nu se mai bucura de autoritate ca în cadrul Impe
riului romano-bizanlin, ,el şi-a continuat existenţa sub forma unui drept cutumiar. 
Dar prelungirea existenţei se datoreşte numai faptului că s-a amestecat şi s-a sudat cu 
normele dreptului cutumiar slav. Exemple de felul cum normele dreptului cutumiar 
slav au pătruns printre textele vechiului drept scris, Ie găseşte autorul în felul cum 
s-a alcătuit Legea lui Justinian Sintagma prescurtată, ca prime părţi ale operei le
gislative a lui Ştefan Duşan, la care s-au adăugat principalele legi cunoscute sub 
numele de Codul lui Duşan, şi mai ales din felul cum s-a alcătuit compilaţia cunoscută 
sub numele de Legea lui Conslanlin-Justinian, care nu este altceva decit Legea lui 
Justinian, în relatarea lui Duşan în care s-au inclus multe dispoziţii din Sintagma 
prescurtată, a doua parte a operei lui Duşan. (Diac. Prof. Ioan N. Flocu). 
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Giusseppe Fer r a r i, ll Sacramento dell'Olio Santo nella Tradizione 
orientale, in «Oriente Cristiano)>, X ( 1970), nr. 2, p. 70-82, conti
nuat în «Oriente Cristiano» nr. 4/1970, p. 4-17; în nr. 1/1971, p. 
82 şi în nr. 411971, p. 21-34. 

Giusseppe Ferrari, bun cunoscător al tradiţiei i=Jrientale, ne dă, într-o serie de 
articole într-o extensiune de mai bine de cincizeci de pagini, învăţătura Bisericii 
Orientale referitor la Taina Sfîntului Maslu. Temeiurile expunerii sale sînt de natură 
teologică, liturgică şi juridică. 

încă de la început precizează că întrebuinţarea untdelemnului ca mijloc tera
peutic şi pentru a alin11 suferinţele .era practicată 111 multe popoare din timpuri 
foarte vechi, chiar înainte ca el să-şi fi ocupat locul pe care-l are în alimetanţie (p. 
70). Homer şi Platon amintesc untdelemnul ca «uşurare a suferinţelor». Vechiul Testa
ment cunoaşte această practică (Isaia I, 6 i Iezechiel XVI, 9), iar Leviticul (XIV, 11-20) 
indică untdelemnul ca mijloc de ispăşire şi curăţire de păcate. 

In Noul Testament untdelemnul primeşte puterea unui adevărat act supranatural 
care prin semne sensibile conferă harul. ,Autorul citează textele de la Matei VI, 13, 
Luca X, 30-37 şi în chip deosebit textul Epistolei Sfîntului Iacob V, 13, 16. Indemnul 
Sfintului Iacob - zice autorul - provine din instituirea Mîntuitorului la care se re
feră Apostolul, fiindcă Sfîntul Iacob afirmă cu toată siguranţa «Şi rugăciunea cre
dinţei va mîntui pe cel bolnav şi Domnul îl -va ridica». Instituirea divină a acestei 
taine rezultă mai mult din faptul că ungerea cu untdelemn este făcută «în numele 
Domnului». Sfîntul lacov nu s-ar fi exprimat astfel dacă această taină n-ar fi avut 
instituire dumnezeiască. 

Cu privire la terminologie, autorul aminteşte cum tradiţia orientală întrebuinţează 
termenii : «Agion Elaion, Euhelaion, sau Hrisis Elaiou». Denumirea de «extrema un
gere» e necunoscută în tradiţia orientală. 

în continuarea articolului Giusseppe Ferrari se ocupă cu importanţa acestei taine 
citind pe Patriarhul Ieremia al Constantinopolului, pe Mitrofan Kritopulos, patriarh al 
AJexandriei şi pe Petru Movilă, mitropolitul Kievului. 

Din unele texte ale Sfinţilor Părinţi, din unele documente ale Bisericilor orientale 
şi occidentale, ca şi din practica unor Biserici africane, autorul conchide că nu episcopul 
şi prezbiterii binecuvîntau untdelemnul i cel bolnav mergea la biserică pe picioarele 
lui, nu e deci vorba de un bolnav gravi bolnavul putea lua cu miinile proprii în bi
serică untdelemnul ca să se ungă, însă după aceea trebuia să ceară preoţilor şi dia
conilor să-i citească rugăciunea cu punerea mîinilor i nu numai cel bolnav se putea 
unge, ci putea fi uns şi de cei care îl însoţeau. Prin ungerea cu untdelemn, bolnavul 
primeşte ca efect vindecarea trupului şi iertarea păcatelor. 

Autorul articolului constată (după ce dă mărturii ale tradiţiei orientale) că nu 
există deosebiri substanţiale teologice între Orientul bizantin şi Occidentul latin, cu 
privire la taina Sfîntului Maslu. 

ln continuare este dat ritualul tainei Sfîntului Maslu. Cu privire la săvîrşitorul 
Maslului este indicată practica cu şapte preoţi. Giusseppe Ferrari crede că la originea 
acestei practici trebuie căutată mai curînd uzanţa de a prelungi ungerile timp de 
şapte zile consecutive. Din cauza -greutăţii împlinirii unei asemenea practici, s-a 
ajuns ca cele şapte ungeri să fie săvîrşite de preoţi deosebiţi, dar la aceeaşi slujbă. 
Au fost în trecut ,teologi şi liturgişti orientali care au considerat ca o tradiţie sine 
qua non pentru validitatea tainei numărul de şapte al preoţilor. Azi, nu pot săvîrşi 
Maslu trei preoţi sau, Ia caz de i!levoie, chiar şi unul singur. 

ln ultima parte a studiului său Giussepi;e Ferrari se ocupă cu mărturiile litur
gice orientale despre administrarea acestei taine, mărlurii care îşi au începutul în 
secolele IV şi 1V. fo secolul V:11 ritualul acestei tai:ine este deja fixat în liniile lui 
esenţiale în Biserica bizantină (Documentul cel mai important este Codicele Barberini). 

ln Codicele Barberini ritualul este încadrat in rinduiala liturgică a zilei şi de
sigur aceasta a fost practica tradiţiei vechi. El are titlul: «Ordinea care trebuie ur
mată cind trebuie să se săvîrşească untdelemnul sfînt asupra bolnavilor chemînd 
şapte preoţi de cu seară». Ritualul acesta începea seara, cu săvîrşirea vecerniei şi se 
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lungea toată noaptea cu agrupnia (privegherea liturgică), săv!rşindu-se şi slujba di
mineţii, în timpul căreia erau rînduite rugăciunile pe care le citeau cei şapte preoţi 
asupra ,untdelemnului pentru sfinţire. La sfîrşitul rugăciunilor dimineţii se săvîrşea 
Euharistia la care participa bolnavul sau bolnavii. La sfîrşilul liturghiei avea loc 
ungerile cu rugăciunea 1espectivă. Dacă bolnavul nu putea veni la biserică .din cauza 
bolii, se săvîrşea în biserică vecernia, cu priveghere şi liturghia. După sfîrşitul lor 
se mergea la casa bolnavului pentru ungere. Se ungeau toţi cei prezenţi şi casa, 
uşile şi ferestrele, precum şi preoţii unii pe alţii. 

Acest ritual a fost comun în primul mileniu atîl în Occident cit şi în Orient. După 
anul 1000 se vede tendinţa de a separa săvîrşirea acestei taine de rînduielile liturgice 
ale zilei, ajungindu-se la un fitual aparte, independent de alte rînduieli. 

Codicele Barberini nu vorbeşte nimic despre citirea pericopelor din Evanghelie 
şi Apostol, dar vorbeşte des~re cele şapte rugăciuni care le însoţesc. Probabil au fost 
adăugate mai tîrziu sau sînt presupuse. 

Patriarhul Arsenie (1255-1260) a fixat numărul de şapte pi preoţilor, număr care 
era imprecis, uneori erau chiar mai mulii de şapte. El a fixat numărul celor şapte 
pericope ale Apostolului şi Evangheliei. şi a eliminat a!le rugăciuni şi formule. 

Locul unde trebuie săvîrşită această lainii e biserica. Acest lucru apare şi din 
cuprinsul Svetilnei « ... ne-am adunat astăzi în biserica Ta cea sfîntă ... ». 

Ungerea se făcea în vechime de la cap la picioare şi de la mina stingă la cea 
dreaptă. 

In descrierea ritualului lăsată de Sirneon al Tesalonicului, rugăciunea de ungere 
nu însoţea ungerea, ci o preceda cu punerea miinilor. 

Autorul precizează că credinciosul care a primit taina Maslului nu se spală ime
tliat, ci aşteaptă cîtva timp. Cind se spală, apa trebuie aruncată în loc ferit. 

In partea a III-a- a studiului său, Giusseppe Ferrari, afirmă că nici un Sfînt Părinte 
nu a formulat canoane referitor Ia taina Maslului. Nici dreptul bisericesc bizantin nu 
s-11 ocupat de aceasta. TRina II fost considerată totdeauna numai sub aspect teologic 
şi liturgic. - (Pr. Prof. AI. Moisiu). 

Prof. univ. dr. doc. Dumitru Berci u, Burii dacici şi străvechea lor 
cultură, în «Magazin istoric», VIII (1974), nr. 2 (83). 

Săpăturile arheologice efectuate, începînd din 1960, la Ocniţa (Ocnele ,Mari), 
jud. Vîlcea şi extinse treptat şi la ţinuturile învecinate, au adus o sumă de răs
punsuri la aceste întrebări fundamentale pentru studiul etnogenezei noastre. S-a do
vedit, astfel, în chip documentat, că întreaga zonă Ocnele Mari (Ocniţa-Casata) 
Rm. Vîlcea - Vlădeşti, Govora-Ilîrseşti---tCăzăneşti a fost intens locuită încă din 
epoca neolitică şi că această continuitate de locuire pe aceleaşi meleaguri reprezintă 
în acelaşi timp şi o continuitate culturală şi etnică. ln jurul anului 2000 i.d.Hr. se 
păstrează bazele străvechii vetre tracice în această regiune. 

De o pari€!, şi de a/la a «coloanei vertebrale» este a doua idee a acestui articol 
şi se prezintă. în mare, epoca Hallstatt-ului şi Laten-ului traco-dacic din împre
jurimile Oltului. Mai mult, cercetările de la Ocniţa au avut drept scop descoperirea 
şi cunoaşterea cit mai adîncită a civilizaţiei dacilor dintr-o regiune care a făcut parte 
mai tîrziu din vatra de formare a poporului român. Sînt trecute în revistă impor
tantele fortificaţii de pe valea Oltului, precum şi construcţiile specifice populaţiilor 
dinainte de cucerirea romană. Prezenţa cetăţilor dacice la sud .de Carpaţi, în nord
-estul Olteniei, ca şi a cetăţii de piatră de la Palavragi (Gorj), ,dovedesc că puterea 
militară economică şi politică a dacilor în secolul I î.d.Hr. şi în cel următor avea 
o bază mult mai largă decît se crezuse pînă acum cîţiva ani şi că ea cuprindea 
ambele versante ale Carpaţilor, care au constituit totdeauna coloana vertebrală a 
traco-geto-dacilor, ;daco-romanilor şi a poporului român. 

Ceea ce interesează istoria religiilor, dacii aveau cultul lor religios, interesant 
şi curios. ln ceea ce priveşte credinţa în viaţa viitoare, dacii credeau ,în nemurire. 
Vestigiile găsite, în afara celor propriu-zise civile, vădesc şi faptul că ritul de înmor
mîntare era cel tradiţional : se practica incineraţia. Putine morminte au urne funerare 
în care au fost depuse resturile de incinerare. Majoritatea mormintelor au fost săpate 
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unele în pămîntul viu, ms1pos, altele în stînca locală. Incinerarea s-a făcut în afara 
necropolei şi a aşezării civile. Potrivit ritualului, în morminte au fost depuse mai rar 
vase întregi, dar dintre acestea nu lipseau binecunoscutele şi caracteristicele opaiţe 
dacice. 

Confirmarea unei mai vechi intui/ii. - Şcoala arheologică românească a iost 
cu adevărat o revelaţie pentru întreaga cullură de la începutul secolului al XX-iea 
şi aceasta datorită marelui gînditor, filozof şi savant Vasile Pârvan şi intuiţiilor sale. 

De la început trebuie făcută precizarea că burii dacici nu sînt aceiaşi cu burii 
germanici. Burii dacici au fost amintiţi de geograful Ptolomeu - care a trăit la 
Alexandria în a doua jumătate a secolului al II-iea. Geograful grec îi numeşte 
Buridavensi (Buridavensioi) după cetatea lor întărită, Buridava, pe care Ptolomeu 
o localiza în Dacia Centrală ; această denumire este de origine traco-dacă, fiind com
pusă din două cuvinte: Buri + dava - oraşul (cetatea) burilor. 

Mai departe, autorul, de fapt descoperitorul cetăţilor de la Ocniţa, arată că a 
descoperit fragmente ceramice tipic dacice, pe care se vede scris cu litere latine, 
majuscule, chiar numele tribului respectiv : cuvintul BUR. S-ar putea ca acesta să 
fie un strămoş, sau să fie scris de un locuitor neiniţiat, sau chiar un preot bur. 
Totuşi scrisul este ,o realitate incontestabilă. Descoperirea este excepţional de impor
tantă din punct de vedere ştiinţific, istoric. Esle pentru prima dată cind un lrib dac 
poate ii localizat precis, pe baza unui izvor provenind direct de la el însuşi (p. 4). 

în urma descoperirilor recente de la Ocniţa, autorul conclude: « ... tribul dacic 
al burilor locuia în Subcarpaţii vîlceni, iar capitala lor, - dava lor - era în această 
regiune ; aşa se explică şi păstrarea de către romani a numelui de Buridava, pe care 
l-au dat ;castrului şi aşezării de pe Olt, la Stolnicenii de azi. 

Ceramica elenistică şi bronzuri romane. - Desigur, dacii-buri au fost destul 
de receptivi la forma vaselor romane şi greceşti, dar ei au lucrat alte modele în 
atelierele lor, căutînd noi modele cu varietate de culori şi dind civilizaţiei ,lor o 
caracteristică dacică. S-a descoperit chiar o vatră sacră şi un «căţel .de vatră», un 
suport lucrat în fier, avînd un metru lungime la extremităţi şi terminîndu-se cu stili
zarea capului de taur. Este o piesă aproape unică pe teritoriile ,locuite de geto-daci. 
O asemenea piesă este în acelaşi timp şi o operă de artă, de care se leagă străvechi 
credinţe europene privind cultul vetrei. în săpături, s-au mai dscoperit şi cîteva frag
mente de lut reprezentînd capete de berbeci stilizate care aparţin unor asemenea 
«căţei de vatră», pe care îi întîlnim şi la alte neamuri, simboluri ale aceleiaşi credinţe. 

Dar cel mai vechi nume de persoană de tracodac, scris de ei înşişi este antro
ponimul REB, scris tot cu majuscule latine şi ;repetat de cinci ori pe fragmente de 
ceramică (atitea s-au găsit pînă acum). Scrisul este elegant şi inteligent, cu mina 
sau cu roata, idar de pură factură autohtonă. Scrierea datează dinainte de venirea 
romanilor. Interesant că bucla de jos a lui B este făcută de două ori, ceea ce arată 
că respectivul scrib nu ,era chiar sigur pe scriere, deci era dictată sau copiată după 
alta mai veche, dispărută - prin cine ştie ce împrejurări. 

Basi/eul şi paJalul său. - Surprizele sint din ce în ce mai mari în vechea vatră 
de cultură a izvorului etnic dac de la Ocniţa, astfel că, in vara anului 1973 s-a 
descoperit o aşezare civilă şi în ea resturi ale civilizaţiei printre care şi un frag
ment de vas-chiup (un vas mare pentru conservarea alimentelor sau apei) făcut cu 
măiestrie la roată. Pe el s-a scris înainte de ardere, cu litere greceşti de această 
dată, două cuvinte, dintre care unul redă numele unui personaj MARK(os ?), care 
după cum spune specialiştii ,în studiul limbii traco-dacilor (I. I. Russu), aparţine limbii 
localnicilor şi ne aminteşte de centrul dacic Markodava, pe care tot geograful grec 
Ptolomeu îl localiza în Dacia. . 

Pe un alt fragment, din acelaşi vas ·ca şi fragmentul precedent, a fost scris, 
cu aceleaşi litere ,greceşti, cuvîntul BASILE(os ?). Cele două fragmente s-au găsit 
in pivniţa săpată în stîncă a unei monumentale clădiri de pe cetatea nr. 1. Aici au 
fo5t găsite şi două monede de la Augustus, una de bronz şi alta de argint, care 
fixează, din punct de vedere cronologic, distrugerea clădirii către sfirşitul secolului I 
î.d.Hr. sau cel mai tirziu la începutul celui următor. In pivniţă se adunase tot ce 
mai rămăsese din trecerea prin foc, care a fost, fără îndoială, sediul unui regişor 
local, a unui basileu, cum jSpune şi inscripţia de pe vas. Numele acestuia nu-l cu
noaştem cu certitudine : să fi fost Reb ? sau Marcos? sau un altul ? Sigur este însă 
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- şi aceasta reprezintă o ,altă contribu\ie importanlă a recentelor cercetări de la 
Ocniţa - că în centrul uniunii tribale Buridava se afla pe vremea lui Augustus un. 
rege sau un regişor. Prin aceasta se atestă şi existenla unei formaţiuni politice şi 
militare unional tribale - sau mai avansată - a burilor men\ionaţi de izvoarele 
scrise ale antichităţii. 

Autorul este de părere că acest edificiu avea un şi rost religios, basileul cen
trului Buridava concentrînd în persoana sa - cn. şi alţi regi şi regişori geto-daci -
cele trei atribute. ln cele trei pivniţe am găsit idoli antropomorfi, cu funcţie magică: 
un idol de lut bărbătesc, are cap .de animal (cal?). Pe ceramică apar anumite sim
boluri religioase, iar într-o pivniţă - în care se pare că aveau loc şi practici legale 
de astronomie - s-a descoperit o mască de bronz, bine conservată şi cu mare grijii 
aşezată lingă peretele pivnHei. E reprezentată o divinitate bărbătească, în plinii 
tinereţe. Este vorba de o lucrare ieşită dintr-un atelier local. deşi poartă amprenta 
unei puternice influenţe romane. 

ln tratarea fe\ei, a părului şi a altor amănunte, cit şi în tehnică, se constată 
persistenţa tradiţiei artei traco-getice şi geto-dace din perioadele anterioare, aşa incit 
această operă de artă - unică pînă acum - reprezintă o altă dovadă a unei perfecte 
continuităţi a civiliza\iei dace în domeniul manifestărilor de artă (p. 7). 

In încheiere, autorul afirmă : Civilizaţia dacă abia acum începe a fi dezlegat;\, 
găsindu-se unul clin izvoare, tribul Buri şi capitala lui Buridava. Mai mult, după 
instalarea puterii romane pe Olt şi Dunăre, dacii au fost incluşi în circuitul economic 
roman şi sub influenţa lor religioasă. Răspîndirea unor produse romane din import, 
folosirea şi apoi baterea denarului republican roman ca monedă proprie de către daci, 
cit şi ,adoptarea alfabetului latin - poate chiar de către reprezentanţi ai poporului 
de rînd, cum ne arată inscripliile din aşezarea civilă de la Ocniţa - toate acestea 
dovedesc că procesul romanizării - ca fenomen, ~vident, complex - începuse încet 
din secolul I î.d.Hr. Influenţa romană a început încă din vremea lui Augustus, o de
monstrează, deocamdată, arheologia. Este semnificativ, apoi, din punct de vedere 
istoric, că unele cetăţi dacice - precum cea de la Polovragi-Gorj - au fost distruse 
în secolul I i.d.Hr. foarte probabil spre :sfîrşitul acestui secol, cînd tradiţia anti
chităţii menţionează frecvente lupte între regişorii locali, de care, desigur, politica 
romană nu era străină ii aceste lupte caracterizează, de altfel, perioada ce a urmr.t 
după Burebista şi pînă la Decebal». 

!n sfîrşit, subliniază Prof. D. Berciu, descoperirile şi observaţiile de la Ocniţa 
şi din alte cetăţi şi aşezări din Subcarpaţii Olteniei şi Munteniei par a ne da o altă 
imagine asupra întinderii formaţiunii slatale însăşi din vremea lui Decebal. O ase
menea imagine abia începe a fi întrezărită şi ea rămîne a fi precizată prin noi cerece
tări şi reconsiderări (p. 13). 

Sîntem de părere că Buridava a fost într-adevăr prima capitală şi o încercare 
de unitate a triburilor dace. Credem că însăşi numirea de rege a lui Burebista 
(Buerebista) vine de la BUR (tribul traco-dac de pe meleagurile Subcarpaţilor Olteniei 
şi Munteniei) + REB (inscripţia de pe vasul descoperit la Ocniţa, poate titulatura 
spirituală - Pontif ex Maximus) -1- BACILE (Bazileu, rege), primul mare arhistrateg şi 
unificator al triburilor dacilor. După acest rege, s-ar putea ca cetatea să fi fost 
distrusă de alte triburi de pe Valea Oltului sau Munţii Orăştiei şi să fi grăbit 
regatul lui .Scorilo şi apoi al nepotului său, Decebal, retraşi la noua capitală Sarmi
zegetusa. 

Preocupările religioase ale autohtonilor de aci erau aceleaşi cu cele ale fraţilor 
lor, sau superiorilor lor din Grădiştea Muncelului, din Sarrnizegetusa Marelui Preot 
Deceneu, care s-ar putea să fi stat ascuns în incinta sacră, Kw1a"i6'lov cînd Buridava 
era trecută prin flăcări. 

Trevor I. Hop e, Rapoarlele lui Sir William Sidney Smith asupra 
Stării Principatelor Moldova şi Ţara Românească în anul 1792, în 
«Studii», revistă de istorie, tom. 26, nr. 4il973, p. 715-727. 

Cunoscutul istoric Trevor Hope încearcă a scoate ,din arhivele britanice docu-
mente, nete şi încercări de nfirmnre 11le unui popor de origine latină, c11re a fost o 
supapă a Apusului în Răsăritul Europei. Acest popor nu este altul decit poporul 
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român. Istoricul englez publică documentul - raport către Relaţiile externe ale An
gliei, alcătuit de Sir William Sidney Smith (1764-1840) cu ocazia călătoriei şi mi-

1;iunii sale în Ţara Românească. 
El a sosit aici cu scopul de a cerceta posibilitatea găsirii unui izvor informativ 

de mişcarea popoarelor din Balcani şi in acelaşi timp de pregătirile febrile ale Rusiei 
şi Austriei în vederea înfringerii definitive a Imperiului otoman şi scoaterea lui din 
Europa. Pe lingă informaţiile cu caracter politic, diplomatul englez se interesează 
de «soarta poporului» de jos şi preocupările lui economice, spirituale, culturale şi 
religioase. El vedea în ţările române un tampon serios în calea năvălitorilor, dar 
şi o scenă bine-pregătită in vederea negocierilor şi bunelor relaţii în Balcani. 

ln Ţara Românească, diplomatul englez a fost primit şi cazat la curtea dom
nească de domnitorul Mihai Suţu cu care ocazie constată un stil oriental deosebit 
de a se trata oaspeţii. Smith constată că religia acestei ţări formează viaţa poporu
'Jui şi în jurul ei se duce lupta de luminare a locuitorilor. ln ceea ce priveşte 
viaţa economică» ... această provincie care se găseşte pe maiul Dunării, bine udată 
de mai multe riuri care izvorăsc ,din munţii care o înconjoară la nord, este admirabil 
situată atit pentru producţia de cereale şi creşterea vitelor, cit şi pentru transportul 
u~or al acestor produse spre pie\ele ele la Brăila şi Galaţi» (Memorandum No. 1, 
8 th November 1972, Bland Burges Papers, p. 721 ). Mai mult, diplomatul englez 
îşi exprima dorinţa de a se înfiinţa porturi şi centre pentru prelucrarea lemnului. 

. Datele noi despre Ţările Române din documentele engleze reîntregesc izvoarele 
i5torice şi geografice de la sfrişitul secolului al XVII-iea. - (P. I. D.). 

(~atalogul documentelor pe pergament ale Arhivei Centrale Istorice de 
Stat a R. S. S. Ucrainene din Liov ( 1233-1799), Kiev, ,1972, 675 p. 
(în limba ucrainiană). 

Documentele care au emanat din cancelariile de stat şi particulare ale ţărilor 
din Europa de răsărit şi apus, păstrate astăzi în depozitul Arhivei Centrale de slut 
din R. S. S. Ucraina n-au mai fost descrise niciodată în totalitate într-un catalog 
-ştiinţific. La baza colecţiei se află pergamentele adunate în deceniul al şaselea al seco
lului al XIX-iea de către cărturarul ucrainean I. Vanghilevici. Ele sînt astăzi în 
număr de 1133, rectactate în limbile latină, polonă, ucraineană, germană, italiană, 
·tranceză, greacă, rusă, cehă şi arabă. Scrise toate pe pergament, cel mai vechi e din 
anul 1233 şi încheierea catalogului cu un pergament din 1799 se explică prin aceea 
•că de la acea dală se schimbă caracterul istoric al documentelor scrise pe pergament. 

Documentele au fost emise la Liov, Varşovia, Roma, Cracovia, Petricovia, Liublin, 
-Constantinopol, Argeş, Huşi ş.a. Majoritatea documentelor reflectă diverse aspecte din 
viaţa oraşelor evului mediu, organizarea şi activitatea breslelor orăşeneşti, privi
legiile oraşelor sau ale comunităţilor naţional-religioase, activitatea Frăţiilor ucrainene. 
O parte din documente reflectă legăturile economice între statele din Europa de 
Răsărit. Unele acte originale sînt pentru negustorii care vînd mărfuri în Transil• 
vania, altele pentru cei rlin Moldova şi Valahi-a. O grupă însemnată de documente 
-se referă la istoria bisericii ortodoxe şi a bisericii romano-catolice şi la relaţiile 
lor cu centrele religioase ale Răsăritului şi Apusului. 

-Colecţia de pergamente de la Liov este un fond însemnat pentru sfragistică; 
un şir întreg de peceţi se publică pentru prima dală. Astfel, catalogul se deschide 
cu pecetea şi iscălitura voievodului valah Vlad al Ii-lea, reprodusă în culori (p. 16-
17). Pergamentul este din 1439, septembrie 8, Argeş şi con ţine titulatura întreagă a 
voievodului valah ca gospodar al Transilvaniei, cneaz al Amlaşului şi Făgăraşului. 
Fotocopia întregului hrisov este reprodusă la p. 78. 

Dintre documentele româneşti se publică 6 dintre anii 1456--1522 şi un docu
ment inedit, rezumat astfel: 1507, februarie 22, Huşi. Bogdan V, voievodul Moldovei, 
întăreşte lui Goriţă, Teodor Păcurariul cu ai săi dreptul de stăpinire pe satele Lurun
teşti, Dădeşti, cu frîntîni şi mori, din rrivilegiile ce au avut de la Ilieş şi Ştefan, 
voievozi ai Moldovei. 
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Alte pergamente se referă la legăturile negustorilor din Moldova cu Liovul ; 
14 pergamente dintre anii 1444, iulie 6 Buda şi 1671, octombrie 30, Liov reflectă 
drepturile şi uzanţele negustorilor care vin la Liov şi fac schimburile cu Moldova. 

Prin pergamentul din 1586, ianuarie 1, Liov, Patriarhul Ioachim al Antiohiei 
binecuvintează întemeierea Frăţiei ortodoxe pe lingă biserica Adormirea din Liov. 
Această biserică a fost ctitorită de voievodul Ieremia Movilă şi alţi donatori din 
Moldova. ln 1598, aprilie 17, Varşovia, Sigismund III învoieşte pe Ieremia Movilă 
a zidi în Liov biserica ortodoxă, in cinstea Adormirea (p. 370). 

Patriarhul Ieremia al Constantinopolului intăreşle Frăliei ortodoxe de pe lingă 
biserica Adormirea, ctitoria lui Ieremia Movilă, dreptul de a avea şcoli şi tipografie 
"(nr. 708, p. 353 ). 

în fine, sub nr. 847 din 1637 februarie 19, la cererea verbală şi scrisă a oră
~enilor Liovului. Petru Movilă întăreşte privilegiile Frătiei slavropighiale şi bisericii 
Adormirea, ctitoria lui Ieremia Movilă. Documentul esle ilustrat în mărime de 43 cm., 
are iscălitura mitropolitului şi pecete de ceară roşie cusută la pergament. 

In legătură cu tiparul liovean, cu care va întreţine relalii tipografia din Mol
dova de sub Vasile Lur u, stă documentul din 1630 mai 11, prin care se întăresc 
µrivilegiile date de regii po!onezi şi patriarhii ecumenici, ca Fră\imea să tipărească 
cărţi în tipografia sa. 

Alt pergament, sub nr. 855 din 1638, decembrie 30 în Varşovia, Vladislav IV, 
întăreşte tipografului Mihail Sliozka dreptul de a tipări cărţi în limbile polonă, latină 
şi ucraineană, în Liov. De la tipografiile Frăţiei ortodoxe şi a lui Mihail Sliozka 
din Liov vor circula cărţi şi se vor găsi şi în ţările române. 

Catalogul a fost alcătuit de către O. I. Kupcinski şi E. I. Rujinşkii. El cuprinde 
o introducere (p. 5-22), urmată de descrierea documentelor (p. 25-557), de lista 
abrevierilor, ,bibliografia şi observalii, precum şi de rezumatele în limbile rusă, fran
ceză şi engleză. Un indice de nume proprii (p. 571-666), cu caractere slave şi latine 
precum şi indicele localităţilor unde au fost emise documentele completează, util, 
această lucrare executată cu deosebită acrivie. în încheiere sînt puse la dispoziţia 
cercetătorilor şi un glosar cu termenii rar întîlniţi, J:U explicaţii istorice detaliate. -
(Pr. Paul Mihail). 

Mario Ruf fini, Biblioteca stolnicului Constantin Cantaouzino, II'ra
ducere din limba italină de D. D. Panaitescu şi Titus Pârvulescu, 
Prefaţă de Virgil Cândea, Editura Minerva, Colecţia «Universitatis», 
Bucureşti, 1973, 298 p. 

Biblioteca cărturarului muntean Constantin Cantacuzino - cea mai mare bi
bliotecă din ţară şi una din ce!e mai mari biblioteci particulare din ţările Europei, 
cea mai ,mare din Europa orientală, din acea epocă (a doua jumătate a secolului 
al VXII-lea) - a trezit interes şi în afara hotarelor ţării. După încercarea de recon
stituire întreprinsă de Corneliu Dima-Drăgan în cartea Biblioteca unui umanist român 
- Constantin Cantacuzino Stolnicul, Bucureşti, 1967, iată o nouă carte despre Bibli,'.J
teca Stolnicului, scrisă de un /savant italian : Mario Ruffini. 

Profesorul Mario Ruffini este un admirator al României şi al poporului român, 
un cunoscător temeinic al limbii şi culturii româneşti. Din anul 1931 pînă în anul 
1066 a predat limba şi literatura română la Universitatea din Torino. Într-o recentă 
convorbire cu un publicist român destăinuia amănuntul că s-a întîlnit întîia dată 
cu cartea românească şi cu limba română în primul război mondial. Era prizonier 
în Austria. I s-11 dat, ca ordonantă, un prizonier oltean. Acesta avea o carte de rugă
ciuni. A început s-o citească şi a prins dragoste de limba română, limbă soră cu cea 
it11liană, pe care apoi a cercetat-o şi a cunoscut-o ştiinţific, filo'.ogic şi lingvistic literar 
(«Tribuna», 11 ianuarie 1973, p. 8). Apoi prof. Mario .Ruffini, de pe catedră şi în 
numeroase articole, studii şi cărţi, a făcut cunoscut, în Italia şi în alte ţări, limba 
şi cultura românească. Cităm din titlurile domniei sale: L'lnlluenza italiana in epocu 
<li Constantin Brâncoveanu - 1688-1714 (Milano, 1033), li problema delJa romanila 
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logia romena dei secoli XV I e XV II (Torino, 1964), II melropolita valacco Antim 
Dacia Troiana (Roma, 1941), Storia dei romeni di Transilvania (Torino, 1942), Anlo
Ivireanul (Oikumenikon, 1966), Poesie d'amore - în care a tradus şi comentat poe
ziile de iubire ale lui M. Eminescu. Statul român a apreciat cu atenţie contribuţiile 
prof. Mario Ruffini. 1n anul 1965 i-a acordat premiul Eminescu, în 1968 Meritul Cultu
ral ci. I, în 1971 titlul de Doctor Honoris Causa al Universităţii din Bucureşti. 

Cartea despre Biblioteca stolnicului Constantin Cantacuzino este o nouă n,ăr
turie a interesului pentru cultura românească. ln convorbirea citată comunică că are 
o mare ambiţie să scrie şi să tipărească La storia delia cultura romena medievale, 
ca opus finis coronna. Dl. Virgil Cândea declară în Prefaţă că «este totdeauna o satis
facţie să-ţi vezi înaintaşii exemplari evocaţi de cărturari de peste hotare ... Profesorul 
Mario Ruffini a întîrziat cu multă stăruinţă şi plăcere asupra stolnicului Cantacu
zino ... Citind carte de faţă înţelegem că ea a fost scrisă cu pasiune (p. 5-6). 

ln această calitate observă că profesorul italian este uneori prea generos cu 
Stolnicul; se referă la problema, ,cu multe ipoteze, a formaţiei lui intelectuale. Obiec
tează că prof. Ruffini s-a limitat numai la opera cărturarului Constantin Cantacuzino, 
nu şi la activitatea omului politic care i'J. fost Stolnicul. La stolnicul Constantin Can
tacuzino, ca şi la contem>:oranii săi spătarul Nicolae Milescu, cronicarul Miron Costin, 
domnitorul Dimitrie Cantemir, preocupările culturale s-au compelat cu cele politice
sociale. Pe Stolnic îl pasiona istoria, trecutul şi prezentul poporului său (p. 11 ). 

ln Prezentare, prof. Mario Ruffini explică ce l-a făcut pe el să-şi oprească atenţia 
şi stăruinţa asuora bibliotecii Stolnicului muntean Constantin Cantacuzino. Arată că 
s-a întîlnit cu figura vie şi dinamică a Stolnicului cînd s-a ocupat de epoca brînco
veană, a găsit urme de ale Stolnicului român la Padova, dar nu avea bine conturat 
profilul cărturarului umanist valah. L-a ajutat să-l întregească cartea lui Corneliu 
Dima-Drăgan despre Biblioteca lui Constantin Cantacuzino. Şi deşi cunoaşte că Corneliu 
Dima-Drăgan continuă cercetările pentru reconstituirea Bibliotecii de la Mărgineni, 
s-a decis să aducă aportul său la întregirea bibliotecii Stolnicului român şi, prin ea, 
la reprofilarea spiritualităţii şi preocupărilor umanistului valah. Procedează în felul 
următor: Completează lista cărţilor cu ce presupune că trebuie să fi fost în asemenea 
bibliotecă, a unui cititor şi bibliofil de <!cest fel. A adăugat cărţile cumpărate la 
Padova în iulie 1667 şi enumărate de Stolnic într-un jurnal de călăltorie, cărţile notate 
pe o carte cumpărată de la cardinalul Toledo în 1678, cărţile care i-au folosit ca 
izvoare documentare şi informative la Istoria Ţării Româneşti, cărţile editate în 
Muntenia pînă la moartea Stolnicului (1716), cac1, argumentîndu-se logic, nu 
se poate să nu le li avut (p. 14). Mai dă şi amănuntul că a scris această carte şi 
ia act aniversar, la al treilea centenar de la studiile Stolnicului român la Padova 
(1669-1969). 

Profesorul italian deduce că aceste achizitii padoviene ale bibliotecii Stolnicului 
ar indica că pe învăţatul român ortodox l-a interesat de aproape teologia catolică, 
doctrina oficială a Bisericii Catolice, pe care a avut grijă deosebită s-o cunoască 
bine, atît ,pentru cultura filozofică-teologică, cit, mai ales, pentru apărarea credinţei 
ortodoxe, credinţa sa şi a poporului său, pe care o vedea combătută de calvini şi 
de catolici, cum se petreceau lucrurile la fraţii români din Transilvania (p. 15). 

ln primul capitol al cărţii : Via/a culturală a stolnicului Constanlin Cantacuzino, 
prof. Mario Ruffini prezintă biografia Stolnicului cărturar, stăruind mai mult asupra 
formaţiei lui intelectuale, la şcolile din Braşov, Padova şi Constantinopol. însuşindu-şi 
o vastă cultură şi fiind cel mai cult intelectual muntean în epoca sa, apropiindu-se 
cel mai mult, prin mulţimea cunoştinţelor şi valoarea culturii, de Dimitrie Cantemir 
(p. 27). II interesa, îndeosebi, cultura istorică, adeverită în Istoria Ţării Româneşti, 
care singură ar fi fost de ajuns ca să-l facă celebru pe un istoric (p. 35), şi cultura 
teologică, evidentă în cărţile bibliotecii sale şi în act.ivitatea de apărător al religiei 
ortodoxe (p. 39). Citează că a scris împreună cu Ioan Cariofil (Karyophylles), fost 
mare logotet al Patriarhiei din Constantinopol, cartea de <Iispută teologică Manual 
despre unele îndoieli şi rezolvarea lor, tipărită, în greceşte, la Snagov de către Antim 
Ivireanul. Revendică pentru Stolnic meritul de coautor. A tradus din greceşte o rugă
ciune, tipărită mai tîrziu (în 1746, la Rîmnic), cu titlul Mo/ilvă călre Dumnezeu Săvuot, 
Ioarte de folos, scoasă de pre grecie pre limba românească de dumnealui Constantin 
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Cantacuzino Stolnicul. Contribuţiile la traducerea Bibliei lui Şerban Cantacuzino (1688), 
Mărgăritarelor (1691, Buzău), Mărturisirii Ortodoxe a Mitropolitului Petru Movilă. 

Capitolul al II-iea : lnceputurile bibliotecii Stolnicului, cu menţiunea că de la 
tatăl său, postelnicul Constantin Cantacuzino, a moştenit puţine cărţi. Ceva mai multe 
i-a provenit de la un alt Cantacuzino. Numeroase şi preţioase achiziţii le-a făcut 
la Padova. 

Capitolul al lll-lea : Alcătuirea bibliotecii (p. 54-174). Imparte cărţile existente 
·şi presupuse în 3 categorii: 1. Opere cu caracter ştiinţific, cu subcategoriile: a. -
<Geografie, b. - Ştiinţe, c. - Medicină. II. Opere cu caracter istoric-umanist, cu 
subcategoriile: a. - Drept, b. - Istoria, c. - Gramatici, dicţionare, literatură, d. -
Almanahuri şi ziare. HI. Opere cu caracter filozofic, teologic şi de ştiinţe biblice şi 
religioase, cu subcategoriile: a. - Filozofia, b. - Religie, cu paragrafele: 1. - Sfînta 
Scriptură şi Patristica, 2. - Liturghia şi cateheza, 3. - Teologia, 4. - Omiletica, 
-S. - Opere diverse. 

Capitolul al IV-iea: Concluzie. Totalizînd numărul ,cărţilor şi repartizînd totalul 
în procente, pe categorii şi subcategorii, biblioteca stolnicului Constantin Cantacuzino 
-ar fi avut următoarea structură bibliografică : Opere de prept - 4,5 % , de ştiinţe şi 
de medicină - 3%, de matematică - 5,2%, total 12,7%, ceea ce arată interesul redus 
pentru aceste materii; Istorie şi Geografie - 14,4%, literatură şi filologie - 14,4%, 
filozofie - 20 % , religie - 28 % , ziare şi almanahuri - 9,5 % . Explică numărul mare 
de cărţi teologice-religioase, pe de o parte, datorită interesului Stolnicului pentru 
teologie, şi, pe de altă parte, pentru apărarea ortodoxiei. 

Scoate în evidenţă cultura şi concepţia istorică a cărturarului umanist, felul 
cum a folosit izvoarele istorice. Este primul dintre istoricii români care ,a aplicat 
o metodă speculativă, de analiză istorică în sensul evoluţiei istorice, cu faze de 
creştere, de stagnare, de decădere ... , determinate de transformările politico-sociale. 
Prin aceasta este un precursor al ideilor pe care le-a exprimat mai tirziu Dimitrie 
Cantemir, cu specificarea că în Stolnic istoricul este superior literatului (p. 179). Ci
tează elogiile ce i le-a 1adresat Dimitrie Cantemir în Istoria ierogrifică, numindu-l pe 
Stolnic om de mare erudiţie, care dă sfaturi înţelepte. 

Prof. Mario Ruffini încheie capitolul cu stihurile dedidacte Stolnicului de iatro
filozoful Ion Comnen, fost profesor la Academia de la Sf. Sava, pe care le dă· în 
traducere românească din greceşte : 

Bucură-te, Constantine, vestit cunoscător al ştiin/ei 
Vlăstar al vechilor Cantacuzini, 
Pentru că ai avut un strămoş mai mare deci! ceilalti împăraţi (se referă la îm-

păratul Constantinopolului Ioan al VI-lea Cantacuzino n.n.) ; 
Dar tu nu-i eşti întru nimic inferior, 
Nici prin fizic, nici prin fire, nici prin merite, nici prin ncţiuni; 
Ce a fost el pentru Andronic, tu eşti pentru Brincoveanu. 
Un serios şi vast aparat auxiliar de 373 Note însoţeşte cartea, atestind profe

sorului Mario Ruffini multă stăruinţă şi lectură românească şi italiană. Face precizări 
de felul acesta: Stolnicul simţea religia ortodoxă într-adevăr ca pe adevărata religie 
şi o afirma în mod foarte clar chiar pe cărţile pe care le dăruia bisericilor catolice 
dl? rit grecesc (unite n.n.), precum pe Triodul dăruit bisericii catolice din Berivoiul 
Mic - «Triod, carte de slujbă(a) sfintei adevăratei biserici(a) Răsăritului a pravo
slavnicilor creştini» (Nota nr. 314, p. 245). 

Cartea este rezumată şi în text italian (p. 255-273). Un indiciu de nume (p. 
275-295) şi Tabla ilustraţiilor încheie preţioasa carte. 

In textul românesc s-au strecurat şi unele inadvertenţe. Astfel ieromonahul Maxim 
Peloponezul, citat just la p. 145 ca autor al cărţii Manual în contra schismei papiş
tilor (titlul în greceşte), tipărită la Bucureşti, în 1890, la p. 154 este schimbat în Matei 
Peloponezianul,. ca autor al aceleaşi cărţi! La fel sînt trecuţi şi în Indicele de nume, 
doi: Matei şi Maxim Peloponezianul (p. 287). La p. 117, se prezintă cartea Faptele 
Apostolilor (Actele Apostolilor), ca una şi aceeaşi cu Apostolul! 

-Cartea prof. Mario Ruffini întregeşte afirmaţia cronicarului că şi în Muntenia 
s-au născut oameni de seamă. - (Pr. Gheorghe Cunescu). 
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Petre D i a c o n u, Despre data pătimirii lui Zotikos, Attalos, Kamasis 
şi Philippos, în «Studii şi cercetări de istorie veche», 4, tom. 24, 
p. 633-641. 

Ca dată a martirizării, V. H. Baumann a propus două ipoteze: potrivit primei, 
martirizarea ar fi .avut loc în timpul lui Licinius sau «mai puţin de crezut», în timpul 
lui Iulian Apostatul ; după a doua ipoteză, martirizarea ar fi avut loc în timpul unei' 
invazii barbare de la începutul secolului al V-lea. Rezultatul cercetărilor sale .a 
făcut cunoscut în trei articole (in: Pontica, 5, 1972, p. 547-564; BMI, 41, 1972, p. 17-
26; Dacia, N. S. XVI, 1972, p. 189-202). 

Petre Diaconu, susţinînd că mart yrion-ul de la Nicu liţei datează mai de grabă 
de la sfîrşitul secolului al IV-iea decit de la începutul secolului al V-lea, a opinat 
că scheletele celor patru martiri ar aparţine unor creştini, originari din Asia Minoră, 
care au propovăduit creştinhmul în lumea gotică din stînga Dunării şi au pătimit 
cîndva între 369 şi » 72, în timpul persecu tiei lui Athanaric, iar trupurile lor ar fi fost 
aduse Ia sud de Dunăre, aşa cum fusese adus şi trupul Sf. Sava Golul, şi înmormîntate 
Ia Niculitel, într-o criptă special construită. 

După apariţia articolelor lui V. A. Baumann, istoricii : P. S. Năsturel (în «Ana
lecta Bollandiana», 91, 1973, p. 5-8), I. Barnea (în S.C.I.V., 24, 1973, 1, p. 123-126 şi 
în Biserica Ortodoxă Română nr. 1-2/1973, p. 218-228) şi Pr. Prof. I. Rămureanu 
(in Biserica Ortodoxă Română nr. 3-5/1973, p. 464-471) sînt de părere că cei patru 
martiri ar fi suferit martirajul la Noviodunum, în timpul persecuţiei Jui Diocleţian 
(284-305) şi a ginerelui său Galeriu (292-311 ), înlre anii 304-305, sau în timpul 
persecuţiei Jui Liciniu dintre anii 319-320 (320-324). 

Petre Diaconu nu este de acord cu datarea martirizării din timpul lui Diocleţian 
sau Liciniu, pentru motivul «că orice încercare de datare a .pătimirii celor patru 
martiri trebuie să plece de la următoarele două observaţii definitiv ciştigate: 1. Cripta 
a fost construită la sfirşitul secolului al N-lea - începutul secolului al V-lea. Aceasta 
este dovedită atît de moneda descoperită «în mortarul din faţa intrării», cit şi de 
caracterul epigrafie al literelor inscripţiei şi al crucii monogramatice ; 2. Oasele sche
letelor zăceau într-o perfectă conexiune anatomică» (p. 636). 

Amintindu-se că Zotikos, Attalos, Kamasis şi Philippos au suferit martiriul la 
începutul secolului IV, sub Diocleţian sau Licinius, prezenţa scheletelor lor într-o 
criptă de la sfîrşitul sec. IV - V, nu s-ar putea explica altfel decit ca rezultat al 
unei reînhumări, dar conexiunea anatomică exclude această posibilitate. 

Petre Diaconu afirmă că nu avem nici un motiv, adică nici o dovadă arheologică, 
de a considera că martirii de Ia Niculiţel datează de la începutul secolului IV şi 
conclude: I. Criptamartyrium ,de la Niculiţel datează de Ia sfîrşitul secolului al 
IV-iea sau începutul secolului al V-lea. ln consecinţă, nu se poate admite că schele
tele din interiorul ei aparţin unor creştini martirizaţi înainte de data construirii 
criptei. 2. Ipoteza martirizării lui Zoltikos, Attalos, Kamasis şi Philippos în vremea 
lui Diocleţian sau a lui Licinius şi a reînhumării lor într-o criptă la sfîrşitul secolului 
al IV-iea - începutul secolului al V-lea contravine tuturor observaţiilor arheolo
gice. O astfel de ipoteză nu se poate susţine decît clacă se admite că cripta-marty
rium datează şi ea de la începutul secolului al IV-iea. Or, tocmai acest fapt nu se 
poate demonstra. 3. Data pătimirii celor patru creştini nu poate fi căutată decit în 
epoca ziddirii criptei, adică la sf!rşitul secolului al IV-iea sau la începutul secolului 
al V-lea. 4. ,Plecînd de la împrejurarea că singura persecuţie din a doua jumătate a 
secolului al IV-iea, soldată cu victime printre creştini a fost aceea iniţiată de Athana
ric în 369-372, sîntem îndrituiţi, afirmă Petre Diaconu, să admitem că Zotikos, Attalos, 
Kamasis şi Phi!ippos au pătimit undeva pe teritoriul de astăzi al Munteniei sau al 
Dobrogei. Trupurile lor, aduse la sud de Dunăre, au fost înmormîntate, potrivit obi
ceiului într-o criptă anume construită la Niculiţel, aceasta fiind împrejurarea care 
a determinat consemnarea numelui martrilor în listele pentru Noviodunum din Mar
tyrologiu mljieronymianum. 

Faţă de teza arheologului Petre Diaconu, se ridică însă obiecţiunea formulată 
de I. Barnea, care presupune existenţa în acelaşi loc a unui mormînt anterior mai mic 
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şi mai puţin adînc, pentru care ,pledează postamentul dinăuntrul construcţiei, pe 
care este aşezat sicriul, poslament mai înalt decit pragul cu cîteva zeci de centi
metri. Dacă mormîntul âr fi contemporan cu clădirea martiriului, era firesc ca pavi
mentul interior, pe care se afla sicriul, ar fi fost mai jos decit pragul, sau cel mult 
la înălţimea ,acestuia. Apare clar că micul edificiu a fost înălţat cu sicriul gata în
cheiat înăuntru, pentru că dimensiunile lăzii de lemn depăşesc cu mult pe cele ale 
intrării. Operaţia de încheiere a sicriului n-a putut avea loc înăuntru, nici schele-
t ele n-au fost introduse pe rînd în cavou, după construirea clădirii martyrîum-ului, 
care are cupola construită pe dinăuntru, fără centru (cofraj), în «Biserica Ortodoxă. 
Română» nr. 1-2/1973, p. 227-228). 

Pentru înţelegerea problemei în discu ţie, aceste date sigure arheologice, tre
buie avute în vedere de Ia început. 

Se pune întrebarea : datează acesle oseminte nederanjate aici, în mormîntul lor 
presupus anterior, mai mic, de la începutul secolului al IV-iea, ca să putem afirma 
că martirii provin din timpul persecuţiei lui Diocleţiian (303-304) sau a lui Liciniu 
(319-320), peste care mai tîrziu, adică spre sfîrşitul secolului al IV-iea şi începutul 
secolului al V-lea, cînd creştinismul devine religie de stat, s-a ridicat construcţia 
martyrium pe care o avem astăzi? Arheologic nu avem nici o dovadă pînă în pre
zent, ca să pulem afirma că martirii sînt înmormîntaţi aici de la începutul secolului 
al IV-iea, şi s-a scurs peste ei un timp de aproape un secol, pînă s-a înălţat construc
ţia-martvrium. 

ln baza probelor arheologice pe care le posedăm pină în prezent, rămîne ca mai 
probabilă tot ipoteza emisă .de V. - H. Bauman că, cei patru martiri vor fi căzut 
victime ale locului, fără să fie aduşi aici din altă parte, în timpul unei invazii barbare 
de la sfîrşitul secolului ,al IV-iea sau începutul secolului al V-lea. 

Ipoteza se poate justifica, dacă ne gîndim că invazia hunilor din 376 a provocat 
trecerea în masă a vizigoţilor în imperiul de răsărit, pustiindu-l şi care n-au cruţat

nici teritoriul Dobrogei. lnfrîngerea romanilor din anul 377, în lupta cu goţii din. 
apropierea fortăreţei Salices ( = Sălcii), situată undeva între Histria şi Delta Dunării, 
a lăsat provincia la discreţia cetelor de goţi, cărora li s-au alăturat şi cete de alani, 
huni şi taifali, care s-au dedat la pradă, jaf şi cele mai mari cruzimi faţă de popu
laţia romană. ln aceste împrejurări este posibil să fi căzut victime şi cei patru martiri 
la Noviodunum (Isaccea), peste care, în timpul împăraţilor Arcadiu (395-408) sau 
Teodosie al II-iea (408-450), să se fi construit clădirea martyrium şi basi!ica ce i-a 
adăpostit. - (Pr. I. Ionescu). • 

Gheorghe Ş oi ma, Coruri, Editura Muzicală a Uniunii Compozitorilor, 
Bucureşti, 1973, ,00 p. 

Activitatea muzicală a profesorului Gheorghe Şoima de Ia Sibiu, se manifestă. 
pe mai multe planuri şi anume ca profesor de muzică, compozitor, dirijor şi animator 
al cîntării corale de amatori şi ca muzicolog. 

În caii ta te de compozitor ţste recunoscut în creaţia muzicală coral simfonică. 
Fiind profesor de armonie şi compoziţie la Şcoala de artă populară din Sibiu, 

latura creatoare componistică a fost nelipsită din activitatea sa. De aceea, piesele 
sale corale {ie mixte, fie bărbăteşti, sînt foarte numeroase. Multe dintre ele au 
fost publicate în diferite reviste, caiete muzica.le sa uchiar foi volante. Altele au 
circulat numai prin multiplicări manuale. Este un compozitor foarte _productiv, dar şi 
foarte exigent. Creaţiile sale se disting printr-o melodicitate nobilă şi simţită cu o 
ritmică caracteristică temperamentului său, prin meticulozitatea şi introspecţia prelu
crării lor armonice, prin mesajul de puritate şi sinceritate pe care-l propagă. Toate 
lucrările sale au meritul singular că nu sînt simple creaţii de birou, rigide, ci com
poziţii încercate, verificate, prelucrate chiar, îmbunătăţite permanent cu o inteligenţă 
crreatoare, în experienţa repetiţiilor corale unde s-a studiat discret nu numai aspectul 
compoziţional teoretic, ci şi gustul muzical al coriştilor diferi li în domeniul muzical. 
Compoziţiile sale, au căpătat girul încrederii valorice indiscutabile a coriştilor şi 
astfel, toate corurile din Sibiu şi împrejurimi le cîntă cu mare plăcere şi le-au intra-
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dus definitiv în repertoriile lor. Multe din ele au intrat ş1 m repertoriul corurilor 
profesioniste. Astfel, după o perioadă indelungată de muncă componistică, conjugată 
cu cea de dirijor, muncă sistematică, dusă ,cu modestie şi competenţă profesorul şi 
compozitorul Gh. Şoima, a devenit, pe drept cuvint, un maestru al artei corale. 

Publicarea acum a acestui Caiel coral de către Editura Muzicală a Uniunii Com
pozitorilor, este deja un indiciu asupra valorii compoziţiilor sale. Caietul de faţă cu
prinde, însă, numai o mică parte din lucrările sale corale, pe cele populare în spe
cial şi din acestea numai zece Ia număr. E drept că acestea sînt cele mai reprezen
tative şi mai accesibile popularizării. 

Prima lucrare, Spune, fir de lină, spune ... , pe versuri de Cornel Dragoman, un 
colaborator constant al autorului ,,este scrisă în mi minor pe o melodie simplă, dar 
foarte expresivă şi delicată, perfect adecvată textului. Ea constituie, de fapt, introdu
cerea Ia bucata următoare cu care se şi :cîntă împreună Războiul de ţesui, în sol 
major. Variaţia de ritm de la allegro prin allegretto la larghetto şi apoi la presto, 
sugerează întreaga poezie a drumului parcurs de un fir de lină. 

Pîriiaş cu trei izvoare, scrisă ~ot în mi minor, este un cîntec de dor, al cărui text 
aparţine compozitorului, fapt care arată că pe lingă talentul compoziţional, posedă şi 
talent literar. Bucata este de un lirism \atrăgător şi convingător, de o puritate carac
teristică, Şi aici, variaţia ritmică exprirmă tensiunea dragostei lînărului i;entru iubita 
sa, legată de un pitoresc peisaj natural. 

Cînlec forestier, un cintec de muncă la pădure în condiţiile modernizării teh
nice de azi, este prelucrarea unei .melodii mai vechi Galere .şi circu/are, într-o formă 
nouă. Bucata are a introducere de opt măsuri într-un tempo «rar», după care urmează 
un tempo «repede», sugerînd atit freamătul natural al pădurii, cit şi ritmul de muncă 
al muncitorilor forestieri. Este scrisă tot in mi minor. S-a cîntat cu mult succes în 
diferite concursuri ale Corului învăţămîntului din Sibiu. 

Hora miresi băciţe, în la major pe versuri de C. Dragoman, este, după cum arată 
şi titlul, o melodie .de nuntă (o horă) specifică mărginimii Sibiului, practicată de cio
banii din Răşinari. Melodie frumoasă, atrăgătoare şi sinceră, în ritm specific de horă. 

O altă compoziţie este Cine m-o dai dorului, cîntec popular de dragoste, scris în 
mi minor şi ([llişcare rară - rubato, melodios şi captivant prin text. Este urmat de 
-o altă melodie populară ciobănească de joc Ha/egana ca-n Poiana, tot în mi minor, 
dar într-un ritm vivace, foarte atrăgător, antrenant, .specific comunelor Poiana şi 
Jina, judeţul Sibiu, comune de oieri. 

O melodie care l-a ;consacrat pe autor este Jieneasca, tot o melodie ciobănească 
din Poiana sau Jina Sibiului, al cărui text l-a aranjat compozitorul. Melodia este 
-cunoscută şi din emisiunile de la Radio şi Televiziune. Scrisă într-un ritm allegro-vi
vace, în mi minor, are o melodie captivantă şi datorită ritmului este foarte antre
nantă şi de mare efect muzical. 

Mîndru-i jocul Haţegana, în fa major, versuri de Gh. Şoima, melodie populară 
într-un ritm repede şi antrenant. Melodia redă bucuria muncii înfrăţite pe ogoare. 
De asemenea, este foarte mult cîntată. 

In încheierea Caielu/ui de coruri este dată şi bucata Ca Ia Răşinari in la ma
jor, tot un cîntec ciobănesc specific Răşinarului, cules de iC. Dragoman şi prelucrat 
de Gh. Şoima. După o introducere doinită .de un grup de bărbaţi care fluieră, ur
mează prelucrarea propriu-zisă (l.i, bade cu fluiera, în allegro; melodia este interca
lată cu măsuri fluierate de vocile bărbăteşti sugerînd un continuu dialog intre cio
băniţe şi ciobani care cintă, cînd din gură, ,cînd din fluier. Melodia este bine ritmată 
şi frumoasă, deşi simplă. Această bucată face parte dintr-o lucrare mai mare Nunta 
•Ciobănească de la ,Răşinari. 

După cum SE' vede, compoziţiile din prezentul caiet sînt axate pe culegeri şi pre
lucrări din folclorul muzical al regiunii Sibiului pe care autorul le-a imortalizat în 
forme armonice specifice care l-au definit ca pe un bun cunoscător al acestui tezaur 
românesc popular, fapt JCare a şi determinat Uniunea Compozitorilor să le tipărească, 
intrucit reprezintă, atît în ceea ce priveşte conţinutul cit şi armonizarea, o contri
buţie de seamă la îmbogăţirea patrimoniului muzical naţional cu specific local. -
(Diac. Asist. Ton Popescu). 
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