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STUDII SI ARTICOLE

Pr. Prof. D. Stiniloae

PRIMIREA TRADITIEI iN TIMPUL DE AZI
DIN PUNCT DE VEDERE ORTODOX *

In tema indicata in titlul acesta e implicatd intrebarea: Mai poate
crestindtatea de azi primi, dup3d opinia ortodox3, tradijia de pind acum
in intregimea ei si in acelasi mod ca pind acum ? De aceea pentru a ras-
punde la intrebarea despre primirea tradijiei in timpul nostru din punct
de vedere ortodox, credem cd trebuie si ardtim intii ce este traditia
din punct de vedere ortodox ? Si cum s-a transmis ea in trecut ? De abia
dupd aceea se va putea lua in cercetare intrebarea daca azi se mai poate
primi aceastd traditie intreaga si in acelasi mod ca pind acum. Dacd din
aceasts cercetare va rezulta cj crestindtatea de azi nu mai poate primi
tradifia de pind acum intreagd si nici in modul de pind acum, vom cduta
sd stabilim, prin luarea in considerare a necesitdtilor si posibilitédtilor
spirituale reale de azi, ce poate primi ea din traditia de pind acum si
in ce mod nou, deosebit de cel de pind acum 2

I. Traditia din punct de vedere ortodox nu constd numai dintr-o
sumd de invatdturi teoretice ale Revelatiei necuprinse in Sfinta Scrip-
turd, transmise printr-o comunicare intelectuald, ci intr-o transmisie a
unor invdtaturi practice despre mintuire, din generatie in generatie, prin
insdsi aplicarea lor practicd. Revelatia ne spune ce a fiacut Dumnezeu
inainte de Hristos si in Hristos si ce a facut in Hristos pind azi in ve-
derea mintuirii noastre; dar ea ne spune si cum sd ne insusim efectul
acestor acte ale lui Dumnezeu pentru ca sd dobindim de fapt mintuirea.
Revelatia ne spune nu numai cd Hristos este Fiul lui Dumnezeu care
s-a Intrupat, s-a rastignit si a inviat pentru a noastrd mintuire, ci si ca
El «va fi cu noi pini la sfirsitul veacului», prin Duhul Sfint trimis noud
in ziua Cincizecimii, care ni se va comunica in toate timpurile in Bise-
rica prin Sfintele Taine pentru a ne conduce la tot adevarul si pentiru a
realiza unirea si cresterea noastrd in Hristos pind la statura barbatului
desavirsit.

Tradifia nu e deci numai memoria teoreticd a unor invataturi ale
lui Hristos, nescrise in Sfinta Scripturd, ci si trdirea continud cu El si in
El prin Duhul Sfint. Mai ales aceasta este Traditia.

Modul in care Hristos ni se comunicd prin Duhul Sfint si modul
in care trdim cu El, sau conditiile ce ni se cer ca s& trdim cu El si efec-
tele ce le are aceasts trdire cu El, moduri pe care le-a aplicat Biserica
inca din timpul Apostolilor, nu sint descrise in mod direct in cele patru

Nl .

* Conferinfa {inutd la un colocviu din Belgia.
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6 Pr. Prof. D. STANILOAE 2

Evanghelii si foarte puiin in Faptele Apostolilor, in cele 14 Epistole ale
Sfintului Apostol Pavel si in cele 7 Epistole ale altor Apostoli. Modurile
acestea le-a péastrat Biserica prin Traditie, ca pilduitoare si normative
pentru toate timpurile, ele reprezentind cea mai mare parte a Revela-
tiei continuate prin Apostoli, sau singura aplicare practicd a Revelatiei
corespunzdtoare ei si capabila sa facd Revelatia deplin roditoare. Tra-
ditia e) deci Revelatia sau Hristos cel mintuitor trdit in cursul generatiilor
in modul corespunzdtor ei. Traditio est Christum vere tradere et in
Christo vere vivere.

Maij precis, traditia consta in:

Cunoasterea persoanej lui Hristos si a actelor lui mintuitoare sau
a dogmelor in intelesul lor adevdrat, si in aplicarea lor practicd prin
madarturisire, rugdciune, Taine, viatd crestind dupd voia si pilda lui Hris-
tos, Cunoasterea dogmelor nu e despartitd de marturisire, de rugaciune,
de Taine, de viata crestind dupd voia si pilda lui Hristos; ele formeaza
impreuni un tot prin care se trdieste cu Hristos si in Hristos insusi. Céci
prin acest tot lucreazd Duhul Sfint, sau harul lui Hristos in cei ce cred.
Traditia e deci realitatea eficienti a lui Hristos traitj si transmisd con-
tinuu, Iar Intrucit aceasta predare, primire si trdire nu se poate face
decit in Duhul Sfint, traditia vie are in ea harul sau lucrarea Duhului
Sfint, ca putere prin care realitatea lui Hristos se transmite si se tra-
ieste, Prin har sau prin Duhul Sfint se naste credinta care da putere de
transmitere, de primire si de traire continud a Tradifiei. Prin traditia
ca un tot constdtdtor din modurile amintite se primeste harul si se tra-
ieste din el, adicd se transmite, se primeste si se traieste Hristos. Tra-
ditia e continuarea lui Hristos prin har si prin viata ndscutd din har, sau
prin Duhu] Sfint si prin viaja in Duhul Sfint, in generatiile de credin-
ciosi sau in Bisericd, prin conlucrarea tuturor celor ce-l comunicd, il
primesc si-1 trdiesc, Céci credinciosii nu stau pasivi in aceastd conti-
nuare a lui Hristos prin generatiile lor. Ci ei se fac firul activ, firul in-
cdlzit, al acestui curent de viatd in Hristos prin marturisirea, rugdciunea
si eforturile lor de conformare spirituald cu Hristos.

Pentru importanta fiecdrui element component al traditiei, le vom
numi in mod deosebit, fdrd si le separam. Traditia cuprinde :

a) O invafdturd crezutd si madrturisitd despre Dumnezeu si despre
lucrarea luj de mintuire in Hristos. Inva{itura nu se separd de credinta
In ea, sau in ceea ce spune ea si de marturisirea ei. Invatitura aceasta
nu este teoreticd, ci practic-mintuitoare. Ea se refera la Hristos ca per-
soand activa si la actele Lui mintuitoare. Ea exprima convingerea celor
ce o transmit si o primesc, mai bine-zis a celor ce trasmit si primesc
pe Hristos in lucrarea Luj asupra lor, c¢d in El e mintuirea lor sau asi-
gurarea vietij lor vesnice. Ea e dogmd in acest infeles de conditie ab-
soluti pentru existenta lor vesnica, sau in intelesul de convingere ne-
clintitd a credinciosilor cd nu se pot mintui in afara lui Hristos.

b) invédtdtura crezuti si marturisitd e baza unui cult, sau a rugé-
ciunilor de cerere, de mulfumire si de lauda a lui Dumnezeu cel ce prin
Hristos si prin Duhul Sfint lucreazi in noi, in vederea mintuirii noastre.
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3 PRIM/REA TRADITIEI AZI, PRIVITA ORTODOX 7

Rugdciunea e atit particulard cit si comund, In cazul din urmé& ea e cult
public. Rugédciunea sau cultul nu e despdrtitd de invatdtura crezutd si
marturisitd, sau de dogme, mai bine-zis de realitatea lui Hristos cel lu-
crator in noi prin Duhul Sfint. Dogmele nu rdmin nefructificate in cult
si in rugdciune. In cultul Bisericii Ortodoxe se pune un accent deosebit
pe aceastd nedespariire a dogmelor de cult sau viceversa. Toate imnele
Bisericii sint méarturisiri ale dogmelor mintuitoare, urmate de rugdciune
si de concluzii cu privire la datoria unei vieti duhovnicesti. Aceste imne
constau In marturisirea actelor mintuitoare si a puterii lui Dumnezeu
in Hristos, iar aceasti madrturisire continud in rugédciune si in angajarea
credinciosilor la o viatd dupd voia si dupd pilda lui Hristos si din pu-
terea Lui mintuitoare. Ele sint teologie, cult si spiritualitate in acelasi
timp.

c) Prin marturisirea credinfei in puterile si in actele mintuitoare ale
lui Hristos, lucrédtoare si azi, si prin rugéciunea ce le urmeazd, credin-
ciosii cer aproape intotdeauna ajutorul lui Dumnezeu, sau mintuirea,
sau in general mila lui. De aceea multe imne termind cu cererea milei
lui Dumnezeu sau a lui Hristos : «Doamne, miluieste-ne». La rindul lor,
rugdciunile Incep cu amintirea unor puteri si acte mintuitoare ale lui
Dumnezeu din trecut, ca sd sfirseascd cu cererea milei Lui, sau a unui
anumit ajutor, pe baza convingerii cd lucrarea mintuitoare a lui Hris-
tos se continua si azi.

Intr-un tropar la Duminica Ortodoxiei se cintd : «Ne inchindm icoa-
nei Tale neprihdnite, Bunule, cerind iertare de gresalele noastre, Hris-
toase Dumnezeule. Cici cu voia bine ai voit a Te sui cu trupul pe cruce,
ca s3 izbdvesti pe cei ce i-ai zidit din robia vrdjmasului. Pentru aceasta
cu muliumire strigdm Tie: toate le-ai umplut de bucurie, Mintuitorul
nostru, Cel ce ai venit sd mintuiesti lumea».

In cult totdeauna lucrarea mintuitoare a lui Hristos e un fapt pre-
zent. Cultul nu e memorie, ci eveniment mintuitor prezent. Sau e eveni-
ment mintuitor prezent, intemeiat pe lucrarea mintuitoare trecutsd, re-
adusd in) memorie.

Traditia e relafia vie cu acelasi Hristos integral, trditd de-a lunqul
generatiilor in Duhul Sfint. Si aceasta relatie cu Hristos in plindtatea Lui
e o relatie de rugdciune-ajutor. Pentru credinciosi Biserica e comuniune
de rugdciune si de experien{d a ajutorului continuu al lui Dumnezeu ;
e comuniunea de rugdciune a unora pentru alfii si a preotilor pentru
credinciosi. E locul spiritual in care cer pentru ei si pentru altii si pri-
mesc si experiazd incontinuu ajutorul lui Dumnezeu si sporesc in desd-
virsirea duhovniceascd pregitindu-se pentru viata vesnici. Numai ca
comuniune de rugdciune, Biserica e si comuniune de marturisire a ace-
leiasi credinte in puterea si in lucrarea mintuitoare a lui Dumnezeu in
Hristos. Invdtatura isi aratd prin aceasta si mai mult caracterul ei vital
practic.

d) Unele din madrturisirile credintei si din rugiciunile comune ba-
zate pe ele au insusirea privilegiatd de a fi mijloace prin care se obtine
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8 Pr. Prof. D. STANILOAE 4

liarul dumnezeiesc, sau unirea mintuitoare mai accentuatd cu Hristos in
Duhul Sfint. Acestea sint Tainele, ca un fel de puncte de o deosebitd
luminozitate si cdldurad in viata credinciosilor in Hristos.

e) Ultima componentd a traditiei este disciplina unei vietfi dupa voia
si dupd pilda lui Hristos, adicd o viatd duhovniceascd, animatd de o stréa-
duinta spre puritatea sufletului, spre sfintenie, spre iubirea de Dumnezeu
si de oameni, Aceastd straduin{d nu poate fi dezlegatd de marturisirea
credintei in puterea purificatoare si desdvirsitoare a lui Hristos, de ru-
gdciunea cdtre Dumnezeu, pentru primirea ajutorului Lui, si de expe-
rienta prezenfei si lucrdrii lui in suflet si in lume. Cu cit e mai inaintat
cineva intr-o astfel de via{d cu atit rugdciunea lui e mai deasd si con-
stiinfa leg&turii cu Hristos ¢ mai adincd, legdtura aceasta insdsi devenind
maj adinci si mai intima. Se poate ajunge astfel pind la rugdciunea ne-
incetatd si ping la constiinla permanentd a trdirii in Hristos. Pe de altd
parte aceasti viatd duhovniceascd, care e o viatd de trdire dupd voia
si dupd pilda lui Hristos, de trdire constientd in Hristos si de rugaciune,
nu e lipsitd de mdarturisirea invataturilor de credintd, adicd de credinfa
in lucrarea mintuitoare si desdvirsitoare a lui Hristos, si de Impdrta-
sirea de aceastd putere si lucrare prin Sfintele Taine! In aceastd viata
duhovniceascd, caracterul vital practic al inv&tdturii despre Hristos si
despre lucrarea Luj mintuitoare si desdvirsitoare isi atinge treapta su-
premd. In aceasti viaid Hristos ca sursi de unicd putere mintuitoare
apare In cea maj deplind si maij eficientd lumina.

In Biserica Ortodoxd cu cit Isi insuseste cineva mai mult traditia
Bisericii, cu atit se adinceste mai mult in viata duhovniceascd. Numai
cei ce n-au gustat din viata duhovniceascd gédsesc traditia «formalista»
si pretind scurtari sau modificdri ale ei. Transmiterea, primirea, trdirea
Traditiei are in ea caracterul unei flicari care se actualizeazd in modul
cel maj deplin pe treptele unei vie{i duhovnicesti superioare, adicd in
viatd dupd pilda luj Hristos, din trdirea cu El si in El prin rugiciune.

In transmiterea traditiei liturgice, care e uniti, cum s-a spus, cu
transmiterea marturisirii de credintd, cu practica rugéciunii comune si
cu primirea harului si a ajutorului lui Dumnezeu, lucrarea preotului si
a episcopuluj are un rol neconditionat si oarecum central. Acest rol
iese in relief si in propovdduirea invatdturii de credinid, care implica
nu numaj marturisirea ei plind de convingere, ci si explicarea ei in acord
cu intelesul ej de totdeauna si din toatd Biserica. Aceastd explicare in-
seamnd si o aplicare la viata generatiei de credinciosi sau a credincio-
silor cdrora li se propovdduieste. Aci se manifestd cu deosebire rolul
episcopului si al Sinodului episcopal, ajutati de teologi in mentinerea
unitadtii Bisericii. Desigur prin credintd si cult, poporul credincios par-
ticipd si el la aceastd transmitere, primire si marturisire a credintei si
foarte intens la transmiterea duhului si practicii rugéciunii unitd cu mar-
turisirea credintei. Dar poporul credincios are un rol si in tilcuirea zi de
zi a credinfei, mai ales prin aplicarea ei la viata sa concretd. Prin aceasta
poporul credincios participd la transmiterea vital-practica a credintei si
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5 PRIMIREA TRADITIEI AZI, PRIVITA ORTCDOX Q9

in felu] acesta se produce o noud legdturd intre invatdtura credintei si
intre viata duhovniceascd, amindoud transmiiindu-se ca un tot printr-o
apreciabilg lucrare a Intregului popor bisericesc.

Mai ales in adincirea vietii in Hristos si in transmiterea unei vieti
spirituale aprofundate, rolul personal al unor credinciosi iese puternic
in relief.

In Biserica Ortodox& un rol de prim ordin in aceastd trdire si trans-
Initere a unei vieti duhovnicesti aprofundate il au monahii. Ei transmit
nu numai intre ei, aceastd traditie, cit mai deplin tr&itd, prin invataturd,
tilcuire si pilduire, trecuti de la Parintii duhovnicesti la fiii duhovni-
cesti, ci Intrefin preocuparea de ea si intre ceilalii credinciosi, care se
straduiesc si ei Intr-o viatd duhovniceascd mai deosebitd. Traditia aces-
tei vieti duhovnicesti, ca trdire constientd cit mai aprofundata cu Hristos,
si ca Implinire maximald a poruncilor Lui, sau ca aplicare cit mai
adinci a invatdturii Revelatiei, isi are inceputurile incd in viata cres-
ting din timpul apostolilor, dar ca tilcuire ea s-a sistematizat prin Sfintii
Pédrinti si in mod mai special prin marii parinti duhovnicesti ai secolelor
IV—VII. Atunci s-au cristalizat sentinjele patericale si filocalice, rod al
unor serioase aplicdri a preceptelor crestine si al unor profunde expe-
riente duhovnicesti (Apophtegmata si bogatia scrierilor duhovnicesti).
Traditia aceasta s-a transmis de atunci incoace in Biserica Ortodoxa nu
numaj prin comunicarea personald, orald si pilduitoare de la Parintii
duhovnicesti la fiii duhovnicesti, ci si prin copierea, iar mai tirziu prin
tipdrirea sentintelor si scrierilor duhovnicesti ale acelor mari maiestri
aj vietii duhovnicesti din secolele IV—VII, dupd a cdror pildad s-au pro-
dus si alte tilcuiri duhovnicesti ulterioare. Aceste scrieri au stilizat in
duhu] lor viata spirituald nu numai a monahismului ortodox ci, la un
nivel maj modest si viata spirituald a popoarelor ortodoxe. Din cind in
cind trdirea vietii duhovnicesti dupd normele acestor tilcuiri se re-
aprinde in lumea monahaléd si prin ei si in largi cercuri de mireni, mai
ales cind apare cite un parinte duhovnicesc sau mai mulfi cu o viatéd pil-
duitoare in duhul acelor scrieri.

Astfe] aceasti trdire s-a reaprins in Biserica Ortodoxd in general
prin miscarea isihasta din secolul al XIV-lea.

In Tarile romaénesti primele mindstiri cunoscute si mai mari in-
temeindu-se in a doua jumdtate a secolului XIV, indatd dupd organiza-
rea acelor {ari, aceste mindstiri au preluat de la inceput traditia duhov-
niceascd reaprinsi si imprimatd de duhul isihasmului care a avut si un
mare rol in susfinerea spirituald din aceste {ari. Monahismul ortodox
roménesc din Moldova si din Tara Roméneascd a trdit cu o mare serio-
zitate viata duhovniceascd reaprinsid de miscarea isihastd si scrierile du-
hovnicesti din secolele IV—VII au fost copiate cu sirguintd in minasti-
rile acestor tdri. Trdirea aceasta intensi a vietii duhovnicesti s-a pre-
lungit in tdrile roménesti multd vreme. Isihastii, numiti de poporul ro-
man «sihastri», au fost — unii dintre ei — sfetnicii si sustindtorii dom-
nitorilor si ai poporului roman in luptele de apirare antiotomans a sta-
telor roménesti.
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10 Pr. Prof. D. STANILOAE 6

Prezenta acestei vieti duhovnicesti in mindstirile Moldovei a deter-
minat pe monahul Paisie Velicicovski sd se aseze la mijlocul secolului
XVIII in unele din aceste mindstiri, contribuind la o noud aprindere a
ei si la miscarea de traducere si copiere intensd a scrierilor duhovni-
cesti, filocalice, in limba roméaneascd si slava.

Intrucit limba acestor traduceri devenise mai greu accesibild prin
vechimea ei si aceste scrieri se aflau mai mult in manuscrise, din care
multe pastrate in biblioteci centrale, s-a ivit in ultimii zeci de ani tre-
buinta unei noi traduceri a scrierilor filocalice si a unor tipariri alor. O
astfe] de traducere si tipdrire parfiald a avut loc de fapt in anii
1946—1948 si traducerea aceasta este pe cale de-a fi tipdritd in conti-
nuare. Deoarece, intre timp viata duhovniceascd a credinciosilor Bisericii
s-a orientat si spre alte confinuturi de culturd, mai diferite de continutul
vechilor scrieri duhovnicesti, s-a simtit trebuin{a ca aceste scrieri, in
noua lor traducere, si fie previzute cu introduceri si note care sa apro-
pie notiunile spirituale ale vietii descrise de aceste scrieri, de orizontul
lor cultural contemporan. In general, publicarea acestor scrieri s-a bu-
curat de o primire favorabila.

Scrierile filocalice s-au dovedit capabile sd rdspundd si unor pro-
bleme si cerinfe spirituale ale credinciosilor de azi. E de mentionat ca
Patericul (sau Apophtegmele) tipdrit in diferite editii romé&nesti la sfir-
situl secolului trecut si la Inceputul celui actual, este si el foarte gustat
nu numai in cercurile monahale ci si in cele ale credinciosilor mireni.

II. Ce concluzii am putea trage din expunerile de mai sus in privinta
conjinutuluj si moduluj de transmitere a tradifiei astdzi, din punct de
vedere ortodox ? E necesard o reducere a continutului tradifiei si o
schimbare a moduluj de transmitere a ei?

— Mai Intii observdm ci din expunerea de mai sus nu s-a putut
desprinde o separare intre continutul traditiei si intre modul de trans-
mitere a ei. Tradifia nu e decit modul de aplicare practicd, sau de trans-
mitere a lucrdrii insdsi a lui Hristos, ca continut al Revelatiei. Si ni se
pare cad modul ortodox de transmitere a acestui continut e cel mai co-
respunzdtor cu continutul insusi. E modul care face acest confinut cit
maj eficient. Acest continut se cere transmis in cadrul general biseri-
cesc, printr-o participare a cercurilor largi ale credinciosilor, si intr-un
mod viu si practic care poate fi facut mai de folos acestor cercuri, prin
mdrturisire, rugdciune a ajutoruluj dumnezeiesc si a mintuirii si prin
viata duhovniceascd dupd pilda lui Hristos si din puterea Lui. Transmi-
terea aceasta nu poate fi numai opera prin excelentd teoreticd a unei au-
toritati bisericesti sau a unor teologi. Continutul si modul de transmi-
tere al traditiei trebuie sa-si evidentieze caracterul lor mintuitor. Ele tre-
buie si ajute pe credinciosi si vadd cd mintuirea lor depinde de aju-
torul lui Hristos cel madrturisit cu toatd convingerea, cel a cirui putere
este primitd si experiatd prin rugiciune si prin Taine.

— A doua concluzie pe care credem cd o putem deduce din cele
spuse mai inainte este cd confinutul Traditiei si modul de transmitere
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si de triire al ei, nu se insusesc in aceeasi extensiune si cu aceeasi sen-
sibilitate si in aceeasi adincime de tofi credinciosii. De aceea nici con-
tinutul, nici modul, nici trdirea Traditiei nu trebuie reduse dupd@ un pre-
tins interes uniform al credinciosilor pentru ele. Au existat in trecut
credinciosi insetati dupa o cunoastere cit mai bogatd a confinutului Tra-
ditiei, dups o impdartssire din el in cit mai multe forme si dupd o trdire
cit maj intensd a lui, trdire care in fond e trdirea Evangheliei sau a lui
Hristos, Asemenea credinciosi existd si astdzi. Si existd alfii care se
mulfumesc cu continuturi mai reduse, cu moduri de primire mai comune
si cu o trdire de grade mai pufin intense ale Traditiei. Existd in Orto-
doxie din vechime ideea scdrii cu diferite trepte pe care se afld credin-
ciosii in ndzuinta lor de desdvirsire spirituald (Epectazele Sfintului Gri-
gorie de Nisa); diferite trepte pe acelasi drum suitor.

Din interesul cu care sint primite scrierile duhovnicesti in Biserica
Ortodoxa Roména chiar azi, se aratd cd asemenea strdduinie de cunoas-
tere si de aplicare a continutului Traditiei intr-un mod mai accentuat
existd si azi. Biserica trebuie sd-si meniind Liturghia si cultul ei, ruga-
ciunile si expunerile credintei, rinduielile de viatd spirituald in toata
extensiunea lor, ldsind credinciosilor posibilitatea sd& participe la ele
dupg trebuintele si treptele lor spirituale. Biserica e prin excelentd scal-
datoarea Vitezdei, punind la dispozitia credinciosilor toate darurile dum-
nezeiesti. Fiecare se roagi in ea si cere de la Dumnezeu in ea cit simte
trebuinta, din bogdiia infinitd a acestor daruri dumnezeiesti. Orice voin{d
de a uniformiza ceea ce Dumnezeu oferd prin Bisericd, fie potrivit unei
trepte spirituale mai coborite, pe care se afld unii credinciosi, fie po-
trivit unei trepte foarte inalte, pe care se afld alfii, e menitd sa dea gres,
fdcind fie ca Biserica si mentini lingd ea numai un cerc mic de credin-
ciosi, fie sd ducad la o superficializare generald a viefii bisericesti si sd
piarda pe credinciosii mai insetati de o viata religioasd mai caldd si mai
intens&, In Bisericd pot si trebuie si apard in toate timpurile sfinti, aju-
tind ea Ins&si la aceasta; dar ea trebuie si tind lingd sine si pe cre-
dinciosii ce se multumesc cu foarte pufine practici religioase. Cei dintii
vor ajuta pe cei din urma si le vor stimula vointa spre mai mult. «C&l-
dicelul» generalizat ar stinge toatd cdldura vietii in Bisericd. Traditia
de slujbe si de sfaturi duhovnicesti ale Bisericii e un ocean inepuizabil
din care fiecare credincios ia cit poate, neepuizindu-l niciodats, cici Bi-
serica e intrarea in infinitul dumnezeiesc.

— Dar — si aceasta este a treia concluzie pe care credem ci o pu-
tem deduce —, este necesar ca continutul Traditiei si modul ei de trans-
mitere intrucit au un caracter vital-practic, si se bucure din partea Bi-
sericii de o tilcuire prin care si se facid evidentd credinciosilor de azi
faptul ca farg Hristos viata e searbadi, e tristd, e fard sens, e folosita
de forfa creatoare pe care o di bucuria comuniunii adevirate. Si le
facd evident cd singura scdpare de aceasta tristete este credinta intr-un
Dumnezeu personal transcendent, care in Hristos ne oferi mintuirea.
Numaj Dumnezeu venit aproape de noi in chipul unei persoane umane,
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dar in acelasi timp, cu putere dumnezeiascd, garanteazd valoarea ne-
trecdtoare a persoanei umane si ne opreste de la transformarea lor in
obiecte de care si profitam.

Dar prezentind credinciosilor pe Hristos ca singurul Mintuitor, ca
singurul garant al persoanei umane in vesnicie, Biserica trebuie s&-1 in-
fdtiseze in realitatea deplind a Persoanei lui de Dumnezeu si om in ace-
lasi timp si in lucrarea actelor lui mintuitoare, trdite ca acte ale unei
persoane supreme si apropiate, in realitatea actiunii Lui continue de
mintuire a persoanelor umane, prin legdtura activd in care se afld cu
ele prin ajutorul ce li-l1 dd in straduinta lor dupd unitatea in El, dupé&
ridicarea lor din pasiunile egoiste si lipsite de orizont, legate exclusiv
de trupul si de lumea trecétoare.

Dacd in toate timpurile Biserica a apropiat pe Hristos de credin-
ciosi, tilcuind mintuirea lui, potrivit cu intelegerea din fiecare timp, ea
trebuie sa o facd si azi potrivit cu timpul nostru, cu problemele de azi,
finind seama de orizontul intelectual uman cu mult mai schimbat decit
orizonturile succesive din trecut, tinind seama de intrebarile cu mult
mai grele pe care acest orizont i le pune credinciosului in calea recu-
noasterii necesitatii lui Hristos.

Dar evidentierea necesitatii si a mintuirii reale pe care o reprezinta
Hristos si pentru contemporanii nostri, Biserica trebuie sa o facd con-
vingindu-i in acelasi timp in mod practic de puterea comuniunii, de
bucuria rugdciunii, ca relaiie cu persoana de suprema iubire si cdldurad
a lui Hristos, de experienta ajutorului de toate felurile pe care Hristos
li-1 d&, sau pe care il gdsesc in comunitatea liturgicd si spirituald a Bi-
sericii.

Biserica Ortodoxd crede cd poate afirma, bazatd pe experienia pe
care continud sd o faca si azi, ca Hristos comunicat ca realitate perso-
nald vie si mintuitoare, in acelasi timp transcendentd si imanents, atot-
puternicd si delicat umand, rasounde trebuinfelor celor mai profunde
si mai permanente ale fiintei umane de totdeauna, deci si ale celei de
azi; cd modurile de comunicare comunitard si mintuitoare cu El, prin
marfurisire si rugd.iune comuni din partea credinciosilor, prin har si
ajutor din partea Lui, rdspund cel mai deplin trebuintelor profunde ale
omuluj credincios de oricind; in sfirsit, cd viata spirituald adincitd cu
Hristos, asa cum a fost tilcuitd de marii Parin{i duhovnicesti din primele
secole crestine, trezesie, misca si implineste aceleasi aspiratii si posi-
bilitdti ale fiintei umane de oricind.
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PREOCUPARI TEOLOGICE IN JURNALUL LUI GALA GALACTION

Importanta Jurnalului pentru teologi. — Aparitia Jurnalului lui Gala Galaction
(vol I, Bucuresti, 1973, 717 p.) a fost unul din cele mai insemnate evenimente literare
ale anuluj 1973, asa cum a subliniat cu entuziasm intreaga noastrd criticd literara.
Teodor Virgolici remarcd in introducerea sa criticd: «Jurnalul infatiseazd o imagine
caleidoscopica a biografiei morale si spirituale a autorului, in evolutia sa» (p. 7), iar
criticul Radu Popescu considera cd Jurnalul depdseste limita unei confesiuni subiec-
tive si contine «o madrturie a vietfii, a gindirii si a simfirii roménesti (...) de o indraz-
neati sinceritate si de o mare frumusete» («Romania libera», 5 sept. 1973). Valeriu
Ripeanu noteazd: «Gala Galaction nu era numai un analist de o mare finete a sufle-
tuluj sau (..), ci un observator necrufdtor al vietii sociale asupra careia ne-a lasat
{...) judecadji de o mare acuitate» («Contemporanul», 14 sept. 1973). Astfel, personali-
tatea sa «extraordinara», desi cunoscutd de mulfi, apare totusi, intr-o lumind noua.
Suflet complex, hipersensibil, interiorizat, sub imperiul unei rafiuni lucide originale,
— sensibilitatea sa a excelat printr-o religiozitate adinca, constituind un caz aparte,
pentru psihologia crestind. De aceea Jurnalul impune sa fie cercetat si sub unghiul
unei confesiuni crestine; un aspect bogat si de mare valoare pentru teologia orto-
doxa romaneascd, deoarece nu posedd o literatura specificd de acest gen. Urmarim cu
emotie, de-a lungul Jurnalului, o experientd duhovniceascd originald, care se desa-
virseste intr-o convertire «miraculoasa si uimitoare», cum o numeste el insusi.

Calea transfigurarii sale spirituale e sinuoasa si plind de dramatism. Poate fi
considerati convertirea sa un adevdrat «caz» ? Prin comparatie cu alte convertiri
celebre din istoria crestinismului, credem ca da. Dacd ne gindim la convertirea Sfin-
lului Apostol Pavel, a Sfintului Iustin Martirul §i Filozoful, a Fericitului Augustin, a
Sfintuluj Ioan Gura de Aur, a Sfintului Grigorie Teologul, a lui Pascal sau a lui Gio-
vanni Papini, observam si la el, ca si la acestia, fenomenul rupturii brusce cu tre-
cutul, lepddarea eului preconversional, renasterea spirituala insolita si formarea laun-
tricd a unui nou chip duhovnicesc. Cu alte cuvinte, in toate cazurile, se petrece «
transmutafie de energii spirituale latente, inir-un act de constiintd crestind exube-
rantd, extatica. Direcfia acestei mutafii este, in mod irevocabil, Hristos. Cazul Galac-
tion e complex. Cdutind, pasionat, adevarul absolut ajunge la teism, la teologie. Merea
sa sensibilitate morali creste impresionant si, ajunsd la maximum-ul constiintei paca-
toseniej sale, il apropie de limanul mintuirii: de Hristos si de Bisericd. Evenimen-
tele externe contemporane siesi sint filtrate prin constiin{a si sensibililatea sa artis-
ticd si esle caplat de fiorul frumusetii morale §i divine, care vor constitui si izvoa-
rele permanente ale inspiratiei si creatiei sale literare si teologice. Arta liturgica
crestind si bisericeascd l-au convertit la frumusetea slujirii preotesti. Treptat, in as-
censiunea sa duhovniceascd, isi ddruieste fiinta lui Hristos, Bisericii Ortodoxe si teo-
logiei ortodoxe. Jurnalul sdu nu este o confesiune de tip augustinian, dar are un bogat
continut teologic, legat de viata sa sufleteascd, de parlicularititile sale mistice, de
convertirea sa, de concepiiile sale filozofice si religioase, de reflectiile sale asipra

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



14 Pr. Prof. N. C. BUZESCU 2

credinfei crestine, ca acl specific de cunoastere crestind, de descoperirea lui Hristos
in evanghelii, de rdascumpéarare, de eccleziologie, si de teologie pastorald, ca si de
unele presentimente ecumeniste, La acelasi nivel impresionant se situeazd iubirea sa
umand, infldcdratd apologie a dreptdtii sociale ca si neiertdtoarea condamnare a ne-
legiuirilor morale s§i sociale din vremea sa. Jurnajul nu este un tratat de teologie,
dar vom gdsi in el concepiia lui Galaction despre divinitate, Sfinta Treime, revelatie
si intrupare, ca si despre rolul Bisericii si al preotului in ansamblul vieiii sociale.
Teologia sa nu este cerebrala, ci izvoritd din sensibilitatea inimii in contact cu feno-
menul crestin, experimentat in Bisericd si in mediul popular. Credinta populard, fer-
mitatea si modul ej sdrbdtoresc de exprimare au influentat decisiv sufletul lui Gala
Galaction, ficindu-1 si adere la realilatea transcendentd, fara sfisieri tragice. Dar
metafizicu] sdu, transcendentul se insereaza in existenta imediatd si se manifestd ca
adevar si bine pentru umanitate.

Acestuj tel si-a consacrat intreaga sa viaid si activitate teologica si literara,
intr-o frescd nemuritoare.

Structurag sutleteascd a Iui G. Galaction. — Notam lapidar citeva trasaturi fun-
damentale psihice din monumentala sa confesiune: o sensibilitate profunda, interio-
ritate cu adincimi insondabile, o complexitate cu contradictii derutante, toate domi-
nate de o inteligen}i exceptionald, lucida, plasticd, dialecticd si predilect metafizica.
Hipersensibilitatea sa, pe care el insusi, o caracterizeaza drept bolndvicioasd, il de-
terminad s3 converteascd toate evenimentele exterioare in artd, sa le desprinda nola
lor intim& de sublimitate.

Intr-o admirabild introspectie analiticd, ne dezvdluie morfologia sa psihica:
«Purtindu-mi gindurile la cele mai depéartate amintiri ale mele (..} imbratisindu-mi
viata intreagd, constiinfa mea imi spune cd sint un om deosebit, aparte, dacd nu un
om bizar .. M3 simt tare in cele mai complicate probleme de psihologie .. Am foarte
multa predispozitie pentru problemele'metafizice si solutiunile ce-mi rasar in minte
imi dau multd incredere in mine si mari speranfe in viitor»,

In conceptia sa, actiunile oamenilor sint expresii ale energiilor psihice, a caror
descifrare trebuie subordonatd unui sens metafizic, absolut pentru toti. Darul sdu li-
terar are doud radacini: «una creste dintr-o sensibilitate excesiva, bolndvicioasd si
mi Indreaptd spre romanul de analizd psihiatricd; iar cealaltd creste dintr-o inteli-
gentd bine intentionatd, optimista si filantropica si ma indreaptd catre filozofie teists,
catre studii istorice si literare», Doreste ferm ca sensibilitatea sa «sad fie modificata
$i purificatda» de gindirea teista.

In paralela dintre sensibilitatea sa si a bunului sdu prieten, N. D. Cocea, cédruia
ij alribuie o «sensibilitate activa», pe a sa si-o defineste ca «o sensibilitate pur re-
flexivd». Constient de intensitatea si profunzimea acestei sensibilitati, 1i precizeazd
oarecum nuantele, aderentele si finalitatea ei: «Ca sensibilitate imi par a sta cu mult
deasupra nivelului obisnuit. Sint simiitor pentru durerile altuia, compéatimesc si ajut.
Cred ca suferinta innobileazd sufletul .. Sensibilitatea mea, oricit e de ascutitd, e
numai reflexiva, nu e niciodatd activa..; e pentru mine un izvor intermitent de sufe-
rintd inchisa si resignati .. Aceasti sensibilitate ma face prietenul linistii, ticerii, si
al citirii. Mi-e fricd de lume; m& tem de intimplarile si de loviturile ei ... Mi-ar placea
s& trdiesc inir-o bibliotecd s-au intr-un templu .. Al doilea e mai usor, pentru aceea
m& duc deseori in biserici..» (p. 45—46).
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Dorinta izolarii de lume nu inseamnd expulzarea lumii ca atare din existenta-
Iui, ci este exponentul capacitdtii sale psihice de a include intreaga lume in sensi-
bilitatea si gindirea sa proprie, pe care sd& o reevalueze in arta literard, numai sub.
aspectul frumosului. Aceastd interiorizare ii creeazd sentimentul izoldrii, al singula-
rizdrii si al distantei. Printr-un act de mare sinceritate, afirma cad este «cu mult dea-
supra nivelului obisnuit», sau «un om ciudat» (p. 46), apoi isi descoperd o intelep-
ciune de batrin, care activeazd cu energia tindrului de 20 de ani. «Dar mai presus
de toate am adincul presentiment ci menirea mea e rard si cd umerii mei sint sor-
titi purtdrii unei greutdtj sublime» (p. 156)., Treptat, ajunge la convingerea c¢d Dum-
nezeu impleteste planuri mari pe capul sdu, cd va fi un instrument docil al voinfei.
lui Dumnezeu.

Suflet complex, cu contraste adinci isi gaseste linistea doritd in conceptia sa:
personald despre bine, ca expresie a unui panlogism teist. Concepiia sa nu este un
sistem demonsirabil, ci o marturisire de credinta. «E adevarat cd eu cred cum cé toate
fenomenele sint ordonate si intretesute in chip fatal de o lege adincd (care alta decit
A-tot-Inteligenta divina?), E adevdrat, prin urmare, ca toatd viata omeneascd e o po-
runcd dumnezeiascd si cd toji oamenii sint niste instrumente ale lui Dumnezeu (...).
Am tras concluzia cad eu insumi, ca om, sint un instrument al lui Dumnezeu si asupra
menirii mele am proiectat cele mai mari planuri. Asa incit, invers de cum ar trebui
sa fie, luindu-mi vointa si incrediniind-o A-tot-Inteligenfei ceresti, am indrdznit sa
presupun cd voi fi umilitul si imperfectul aducdtor al unei opere de adevar si de
bine...» (p. 48—49), Marturia sa abund3 in elemente de tirdire interioard intensa: lu-
mea este un tesut de idej divine, iar omul este instrument al Vointei supreme, care
se realizeazd prin abandonarea voiniei personale si prin integrarea in ritmul cosmic
al energiei spirituale. El se autodefineste ca o coarda de rezonantd pentru divini-
tate. Intr-una din scrisorile sale, trimise sorei Zoe, la Agapia, confirmd «convingerile-
sale de evlavioasa filozofie»n si «faptul ci toata gindirea sa se indreaptd spre «ratio-
namente transcendente» (p. 170).

Destinele noastre sint hotarite de bunatatea si stiinta nesfirsitd a lui Dumnezeu
(p. 170). Sufletul sdu se deschide pentru s&ldsluirea lui Dumnezeu, se detaseaza de
aspectul material al existeniei, dar se ataseaza indestructibil de oameni si omenie,
ca instrumente si coarde ale spiritualitdtii divine, Intr-o astfel de viziune, gdsim toate
componentele sufletului mistic, impregnat de lumina duhovniceascd transfiguratoare
$i unitivd cu divinitatea. Avem, deci, in fatd, o atitudine crestind panenteistd care
integreaza totul in Dumnezeu, ca sens.si finalitate ultima. Desi extaziat in fata fru-
musetii divine, a ordinej si bunatitii sale, Gala Galaction nu uitd cd exista si o la-
turd uritd, a pdacatului, mizeriei si rdului. R&ul este o picdturd, dar binele este un.
Ocean care fecundeazd existenia. Galaclion este un optimist. Filozofia pesimistd a
lui Schopenhauer i-a produs repulsie. Dacid rdul std in vointa noastrd, cel mai bun
lucru este sa abandondm aceastd vointd. Esentialul in existen}d nu este atit pdcatul,.
cit constiinta stérii noastre de pacatosenie, cici aceasta introduce clasificarea actiu-
nilor in bune sau rele. Fara constiinta binelui si a raului, nici un lucru sau nici o
actiune nu sint nici bune, nici rele.

. Abordind gingasa problema a pacalelor proprii, o constiintd religioasd puternic
interjorizata se simte zdrobitd de povara péacatelor. Tot asa si G. Galaction se simte
impovdrat de pacate: «Am atit de multe si mai ales am avut atit de multe (..) la
care ma gindesc doar cind méa rog pentru iertarea mea, pe care le mai consider, doar,.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



16 Pr. Prof. N. C. BUZESCU 4

ca sd-mi dau seama de adincul pripastiej evitate» (p. 100). Constiinta adincd a primej-
diei prabusirii morale i-a aparut la Minastirea Agapia, in vara anului 1898, cind s-a
dus acolo cu N. D, Cocea $i a cunoscut pe sora Zoe.

De atunci incepe o noud viaid, miraculoasa, in comparatie cu trecutul pe care-l
calificd drept «ani de ticdlosie», de necredintd, de visuri necurate, de prietenii pier-
dute» (p. 101). In ce conslau propriu-zis aceste pacate? In «cugetdri, dorinte, care
ma necinsteau si ma murdareau» (p. 101}, De aici si nevoia unei purificari totale, prin
care sa spele si sd ispaseascd «ani lungi de impuritate sufleteascd, multd prihand mo-
rala», Inainte-i apare bundtatea, indurarea si milostivirea lui Dumnezeu, care-l min-
tuie si-i d3 o noud constiintd: «o constiin{d pocdita, inldcrimatd si ingenunchiata
Domnului» (p. 104). Psihologic vorbind, misticismul incepe cu constiinta ascutitd a pa-
catului, cu pocdinia si cu smerenia in fata divinitd{ii, careia misticul i se daruieste
deschis. De multe ori, izolarea de lume este un mod de a lupta impotriva péacatului.
Galaction nu cauta lumea, o evitd, iar uneori o dispretuieste. Dispretul, insd@ nu este
o solujie cresling, ci necrestind, pentru cd izvordste din orgoliu. Suspectat o datd de
oarecare orgoliu, Galaction se apdrd: «Eu orgolios ? ... Desigur, am multe pdcate, dar
pe acesta iti declar cu tdrie ca nu-l1 am .. Ceea ce dumneata ai luat drept orgoliu
este, la mine, oarecare rezerva tristd, oarecare sdalbéaticie amarda, oarecare teamad, de-
fensivd de ceea ce ma inconjoara .. mindria mea nu este decit raceala prin care ma
izolez de lume» (p. 227—228). Pentru rezolvarea contradicfiei dintre «o mindrie de li-
terat» pe care Galaction o simfea aproape involuntar fatd de ceilalfi literati, $i umi-
linta sa profunda, giseste o solutie surprinzadtoare si uluitoare in felul sdu: caluga-
rirea: «Cind voi fi cdlugdr, nu voi mai fi un literat, ci un psalmist, iar mindria
aceasla se va mistui de-a-impreuna cu facliile intre care voi servi Domnului» (p. 229).
Perspectiva monahismului sdu insemna, in realitate, ruperea de lume, singularizarea,
purificarea cugetului si a inimii si centrarea lor in Dumnezeu. In emotionanta sa spe-
vedanie catre un prieten necunoscut din viitorul indepértat, care-i va citi Jurnalul,
gdsim aceastd autoportretizare cu trasaturi de absolutd profunzime interioara: «pri-
cepe si larty cugetului meu indrdgostirea lui de umilintd, de mediocritate si de re-
cluziune, Iar dacd inimej lale ii va fi predestinatd cununa Gratiei, atunci pricepe in
Domnul: de ce lucrurile omenesti — crezute mari — sint trudd si desertdciune si
de ce injosirea, micimea, despoierea de orice preferintd omeneascd .. sint povara cea
mai comoda in viata si Preliminariile cerute de Mintuitorul» (p. 460).

O aslfel de conceptie nu-1 putea duce decit la monahism. Impletind visul cu
realitatea, framintat adinc §i uneori tragic de orientarea sa intelectuald §i spirituald,
pind la urmd se hot&rdste peniru Hrislos.

Actu] cel mai eclatant si decisiv din viata sa, care ne dad masura sinceritatii sale
sufletesti, este inscrierea la Facultatea de teologie din Bucuresti, in toamna anului
1899. De aici inainte, se consacrd celor doud valori cardinale : teologia si Biserica.
Minat de un zel arzdlor, frecventeaza asiduu, deseori insofit de prietenul sdu Theo
(Tudor Arghezi) catedrala mitropolitand, biserica Domnita Bdlasa, Kalinderul, si peste
tot se viseazd monah ; un gind obsesiv, intens.

La 28 octombrie 1899, in urma vizitei poetului V. Demetrius, noteaza: «Si pe
cind imi cetea versul lui scinteietor, eu ma gindeam la vremea cind el va fi celebru
$i eu — cadlugdr» (p. 274), Observdm o curbd ascendentd a exaltarii sale religioase,
care creste nu atit din conlactul cu teologia, cit din atmosfera misticd a bisericii, din
frumuselea liturghiei si a cultului, in general.
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Ascultarea liturghiei ii producea un adinc fior i lacrimi; deseori plingea. Bucuria
interioara este incoronatd, mai in toate cazurile, de lacrimi. Fire de artist, impresio-
nabilitatea 5i emotivitatea sa religioasa vibreaza intens sub impresiile artei crestine,
ale arhiteclonicii bisericesli, ale sublimitdfii muzicii §i ideilor liturgice. Atit inima,
cit si mintea erau prinse in vraja acestui fluviu de frumusete divina. Astfel, cinia-
rile orgii din biserica romano-catolica Sfintul Iosif i se pdreau sublime: «Cintecele,
rugdciunile, plingerile orgei, in toatd aceastd reamintire a ultimei zile de dinaintea
Dumnezeiestei Palime sint sublime, sublime, sublime!» (p. 189). Intreita repetare a
alributului «sublime» denotd inceputurile unui extaz mistic. Acelasi sentiment cind
asculti liturghia in biserica domnita Bélasa: «Cu Theo la biserica domnita Bailasa.
Vocea frumos limbrata, majestatea sfintd, acuzata ardoare prin care preotul oficiant
videste nobletea si credinta unui suflet nepatat — ma impresioneaza pind la lacrimi»
(p. 277). Deseori, cutremurul provocat de contactul cu sublimul divin este urmat de
lacrimi. Toti misticii marturisesc ca au fost podidi}i de lacrimi, atunci cind au simfit
in ei prezenia majestatii divine. Aceastd prezentd majestuoasd este sugeratd de preot,
prin tinuta, cintarea si gesturile sale. Iat3 ce spune Galaction despre preotul bisericii
Bilasa: «E cel mai mire} si mai plin de constiin{d preot din ci}i am vazut. Si ce fru-
moasa infajisare! Un fuior de maétase albd ii este barba, argint onduat ii este parul
capului, iar chipul lui e luat dintr-o icoand. Corul bun, faclii multe» (p. 277).

Acelasi chip l-a luat si el, mai tirziu. Sub influenta continud si crescinda a aces-
tor emotii exlalice, ideea cdlugaririi irumpe sub forma unei revelalii, in seara zilei de
27 noiembrie 1899, dupd ce in dimineata aceleiasi zile, in Cismigiu a facut aceasta
experientd : «O zi de viscol ... Am notat in mine un fenomen pe care-l menfionez mai
la vale .. Cind am urcat, pe magurda, ca sid-mi repet rugdciunea .. un fior de inalta
transcendentd m-a zguduit prelung. Ce pot sa fie vremurile rele, necazurile, patimile,
furiile omului si ale elementelor in faja lui Dumnezeu, a Sufletului si-a nobilei lor linii
de unire — Rugdciunea! Acasa, intr-o reverie lungd; mi-au inflorit, in cuget aceste
doua versuri: «Monahicescu-{i nume Galaction s& fie / Ca laptele de albd viata ta
sa fie l» (p. 283—285).

Peisajul iernii, imaculatul alb al zapezii, indllimea magurii, §i rugdciunea au pro-
dus, in corzile sufletului intinse divinitatii, «un fior de inaltd transcendentd», care
I-a «zguduit prelung». Acest moment crucial este extrem de important, caci in el s-au
produs toate fenomenele de psihologie misticd: rugaciunea intensa, fiorul conlaclului
cu Transcendenlul, cu Dumnezeu, o tulburare a intregii fiinte, urmatd de o lunga re-
verie, in urma careia i s-a revelat printr-o tainicad asociere, de idei, de reprezentari
artistice si religioase, numele de Galaction, mucenic crestin, pomenit in sinaxar, la 5
noiembrie, impreund cu solia sa Epistimi modele ale castitdtii absolute, in Hristos.
Cred céd a gdsit in aceste chipuri solufia pentru situatia sa sufleteascd contradictorie.
Galaction pu se indoia cd va fi calugdr. Dar dupd patru ani de teologie, visurile
sale se curmd brusc, contradictiile firii sale se manifestd violent si cedeaza instinc-
tuluj natural, cdsdtorindu-se, Momentul acesta nu este consemnat in «Jurnal». Deli-
cati tacere, pind la un punct dramatica, semnul a ceea ce va numi mai tirziu «incu-
rabile sldbiciuni»! Abia maj tirziu cu citiva ani, cind isi ia curajul sd reflecteze
asupra neimplinirij idealuluj sdu, maérturiseste c&-i asemenea unei pasadri cu arpile
ldiate, maj mult, «floarea inutilitd{ii», rezumindu-si astfel tragedia proprie: «Cit de
nesigura si de schimbétoare e inima omeneascd! Acum vreo 4 ani eram atit de satul
si de apdsat de singurdtate cd am zguduit tdlpile casei ca si iasa pe vrerea mea §i

SST. —2
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sd impun tuturor hotdrirea-mi de Insurdtoare. Asiazi, infelegind si pretuind destul de
mull avantajele starii asociate, ma gindesc cu nostalgie la timpul cind eram monah.
E adevar ci subt infafisarea mea, cam una si aceeasi, trdiesc mari contraziceri, cro-
nice oscilatiuni si incurabile slabiciuni» (p. 534). Contrazicerile, oscilatiile, slabiciu-
nile firii sint diafanele giulgiuri in care s-a ingropat gindul célugdriei. In 1906, cind
se inapoia de la Cernduii si vizila doi colegi calugari la episcopia de Roman, dorul
dupd monahism reinvie: «Desigur c& eu eram facut sd fiu cdlugar! Cit de dragi mi
se pdreau chiliile, cit de scumpa si impundtoare catedrala, cit de molcoma si vrednica
de iubit viata celor doi amici!» (p. 512). Cazul sdu demonstreaza ca singuritatea ab-
solutd este insuportabild pentru fiinta umand, iar visul de artist nu poate fi transfor-
mal totdeauna in arti a vielii. Infringerea elanurilor sale mistico-juvenile nu a pro-
vocat si un proces de demisticizare lotald, cdci misticismul sdu trece din sentiment
in gindire, Gala Galaction se consacri total lui Hristos si ceea ce s-a pierdut din
formalismu] monahal s-a compensat prin prodigioasa-i activitate teologicd si literara,
inchinata lui Hristos. Comparind situatia sa cu cea a bunilor sai prieteni, celebri mai
tirziu ca: Tudor Arghezi, V. Demetrius, Sarenga, N. D. Cocea, Iulius Dragomirescu,
Gala Galaction noteazd: «eu .. am dat si eu s& ma fac cidlugar, dar m-am oprit la
pragul facultdiii de teologie, m-am insurat, am facut doi copii si-am stins in indecis
cdrarea astralitaii mele» (p. 530). Indecizia, ins3, n-a alterat fondul sau spiritual,
structura sa sufleteascd, Dupd ce caraclerizeazid pe fiecare din pleiada scriitorilor
de mai sus, subliniazd ca toti se deosebeau de el, «prin ideal si prin credinta». «Eu,
Doamne! In opozitie cu toti acesli prieteni, eu cred inlr-un Iisus Hristos, pe care cu-
getul meu infierat i vecinic singerind, pe care viata mea obscurd si fetidd il face
blafard si teoretic! La ce bun credinja mea, la ce bun aripile qonvingerei teoretice,
cind foarfecele josniciei mele omenesti i personale le reteazda pe mdasurd ce cresc $i
bat» (p. 533).

Intelegem usor marea sa amaraciune cd n-a putut si fie intreg al lui Hristos,
pentru ca din visurile sale se trezesle invins §i rusinat. Optiunea sa pentru Hiristos,
neizbulitd sub forma monahismului i3i va gdsi implinirea in taina superioard a ser-
virii preotesti, adevarata astralitate.

Cazul Gala Galaction demonsteazd cd una-i sufletul mistic si alta monahismul
ca form& oficiald, sa-i zicem, institutionalizata. Sensibilitatea sa religioasd a rdmas
neschimbata. Slructura tainicd a sufletului sdu si-a gasit cea mai inaltd expresie, in
aceastd zguduitoare rugdciune : «<Doamne, vezi pe cel nevrednic si prea slab, cugetului
meu — pasdre ostenita §i pribeagd — intinde-i ramura cea verde a fericitei credinte ;
primeste in pacea ta cea negraitd sufletul ce {i se fringe, Doamne! Topeste pamintul
sim|irij mele in isopul indurdrii Tale. FA4 din inima mea cadelni{ad de aur Templului
Tau s§i din simiirea ei mireasma de tamiie slavei Tale». Implinind sublima lege a
firii, prin cdsdtorie, si-a armonizat viata cu suprafirescul, indumnezeindu-se prin con-
topirea divinului si umanului, Hotarirea luji ca sa trdiasca pentru Hristos n-a fost tra-
data, ci desavirsitd in preotie.

Convertirea. — Convertirea, ca fenomen religios, are sensul de schimbare a
unei credinje cu alta; dar inlr-o accepliune mai largd, are si pe acela de mutatie psi-
hicd de la indiferen}d Jla credinla. Biserica creslind le cunoaste pe amindoui, Moda-
litdtile sint diverse: a) individuald; b) colectivd; c) subiectiv-spontand — prin reve-
lajie personald; d) intelectuald si e) sentimental-artistici. Cele mai rasundtoare con-
versiunj au fost cele spontane, prin revelalie personald, cum a fost cazul Sfintului
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Apostol Pavel, sau prin explozia subconstientului acumulativ, de tip intelectual sau
artistic, In toate cazurile, convertirea produce o modificare a conjinutului psihic. Cum
s-a pelrecut convertirea lui Gala Galaction ? Examinarea antecedentelor sale spiri-
luale ne va da raspunsul dorit. In constiinia sa, apare net distinciia intre perioada
anteconversionala si cea postconversionald. Transformarea sa miraculoasd nu a fost
consecinta unui act deliberat, ci actul «sublimei Bundvoinie dumnezeiesti» (p. 102).
El se socotesie un ales al lui Dumnezeu, fard merite personale. Venirea sa la Minas-
lirea Agapia, in vara anului 1898, poate fi consideratd o cale a Damascului: aici s-a
pelrecul «miraculoasa transformare», Culegem propriile-i marturii: «Sfinta biserica
Agapia in care am reinvitat si mi inchin», Agapia este «locul mintuirii», sau locul
de unde inima sa luase «germenii mintuirii» (p. 214), la virsta de 19 ani. Prin urmare
este constient de alegerea sa si de preinnoirea credintei sale, céci la Agapia reinvatd
sd se inchine.

Incontestabil cd, pind atunci, in subconstientul sdu se acumulase o serie de no-
tiuni, de sentimente si de emotii crestine, cu o existentd embrionard latenta. Si-a
lrdit copilaria intr-o atmosferd quasi-religioasd, cdci bunicul sdu era preot, In Rosiorii
de Vede (p. 340), o altd ruda tot preot, acolo. Galaction nu pomeneste nici un cuvint
despre vreop educatie religicasd in familie. Imaginile, reprezentdrile, notfiunile dispa-
rate cresline s-au acumulat involuntar in sufletul sdu. In timpul liceului, citeste pe
furis multe romane, printre care si «Catedrala» de Huysmans si noteazd ca sarea
peste gard si se ducea sd asculte slujbele solemne sau orga, in catedrala Sfintul
Tosif, Desi primit in cenaclul lui Macedonski, care scotea si ziarul «Liga ortodoxan,
manifestind zgomotos cu Arghezi in procesiunile ortodoxe organizate de Macedonski,
nu rdmine in acest cenaclu. Vilvele tineretii se sting repede. Hipersensibilitatea sa
nu-si gasise forma religioasd, era dirijatd numai spre creatia literard. Dar metamor-
foza sa sufleteascd s-a produs, in mod insolit, la Agapia. Natura montand, ambianta
mindastireascd, slujbele, cintdrile monahiilor, linistea, maéarelia singuratatii au produs
o impresie extraordinard asupra tindrului Grigore Pisculescu, pe numele sdu de fa-
milie.

Emolia sa artisticd a avut o inlensitate de exaltare religioasa. latd cum descrie
locul si momentul: «Viata de schit, aceastd viaid de renuntare la lucrurile lumesgti,
de contemplatii si de rugdciune — linistea sihastrd domnitoare imprejurul sfintelor
altare, cintecele lungi si triste ce-nfioard facliile constelale Minluitorului, nourii de
mireasma in&ljatd Celui Prea Inalt, axioanele aeriene ale cdror note picurd ca tot
atitea lacrimi la picioarele Fecioarei intronatd in iconostas .., atmosfera de jale si
de cimitir a monastirei, ah, doliul acela ce vd invesmintd din cregtet pina in talpi,
iatd, sord Zoe, molivele unei poeme, care-mi trdieste in suflet, care-mi umezeste ochii...
Cind le vezi, cum le vadd eu prin prisma artei, ele devin subicct de poezie inalta
si pioasd» (p. 59). Primele reactii sint, deci, poetice, artistice. Dar focul fusese aprins
si din acelasi rug se Inaltd o flacdra a iubirii (..) pentru Hristos, care va culmina,
in mod paradoxal, cu convertirea sa. Originea convertirii este, asadar, Minastirea
Agapia. Aici a trdit «momente de largi maiestate sufleteascd», ce-i «infinizau su-
fletul» (p. 251).

Contactu]l cu realitatea divin&, viziunea frumosului l-au uimit, i-au dat con-
stiinta ticadlosiei si dorul pocdintei, ajungind singur neofit, dupd convertire. Ilumina-
rea, prin grajia divind, se iransforma in entuziasm frenetic, deoarece dupi Agapia se
inchina in marile biserici din Bucuresti, for{a credintei creste, i-a «umplut pieptul cu
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deliciul unor fiori necunoscuii». Gestul ludrii anafurei i-a amintit de timpul cind mai-
clle il puneau si ia anafura, la Agapia, si noteazd: «Banuiau oare bietele maici cé,
prin aceasta, gribeau convertirea si crestinarea unui suflet ratidcit!» (p. 97). Niste
fapte, in aparen}d minore, dar cu ecouri grave, intr-un suflet vibrant ca al lui Gala Ga-
laction. El face o marturisire importantd asupra firii sale: «un grav defect al firii
mele: acela de a nu ma putea meniine decit in extremiti}i, deci de a nu realiza
niciodald intermedierea, — pe orice cale m-as manifesta» (p. 123). Sentimentele si
ideile lui Galaction au o uluitoare intensitate, profunzime si rapiditate. De asemenea,
hotdririle sale sint fulgerdtoare, definitive si derutante, cum le numesle el insusi
citeodata,

Numai asa intelegem cum s-au produs in sufletul gdu aceste schimbari, tre-
ceri de la o extrema la alta, de la necredintda la credint{a, de la indiferen{a la pa-
siune, de la filozofie la misticism, de la vocalia literara, la hlamida aposlolicd, unde
a si rdmas. Citeste literalurd religioasd, ca sd se convingd, prin analogie, cd sufletele
marj se manifestd neobisnuit, derutant, miraculos, Miraculosul din sufletul omenesc
va fi i tema multor creatii literare ale sale. Dezbdtind cu o cunostintd a sa o pro-
blema de psihologie crestind, pe care i-a sugerat-o lectura dramei lui Jean Richepin,
La Marthyre, gaseste mari asemadanadri intre mucenita «Flammeola», eroina piesei, si
el. Consemneaz3i astfel asemdndrile: «e vorba de o regenerare morald, crestind, cum

este si regenerarea mea.. Cazul romanei Flammeola .. cit si cazul meu constituie
probleme sufletesti care deruteaza complet psihologia.. Dar e alit de neobisnuit, alit
de extraordinar — dupd mine — intelesul transformadrii mele, incit proiectul meu

nadzuieste la hlamida apostolicd, incearca larg gesturi de profet» (p. 124). Toale
aceste schimbari si drame regenerative ldauntrice nu pot fi intelese, percepute decit
cu ceea ce el numeste «auzul sufletului», cu «inefabila perplexitate a auzului intern»
(p. 271), Cultivd cu ardoare acest auz intern, complexitate de ginduri si sentimenle
pe care le confruntd timp de un an de zile, in audierea cursurilor de filozofie ale
luj Titu Maiorescu si in participarea asidud la slujbele bisericesti, chiar in leaginul
miraculosuluj crestin, Menfinerea paraleld a contradiciiilor il tulburd, dar il si pasio-
neaza, pentru ca asistd la vertiginoasa sa lransformare launlricd, la ascensiunea sa
spiriluald. Degi-1 savureazd si admird sincer pe T. Maiorescu, ideile sale nu-1 satis-
fac; deoarece erau la antipodul convingerilor sale. Cum era sincer, extremist, deru-
tant, exlraordinar, se hotdrdste sa pund de acord ideile cu sentimentele sale, si, in
toamna anuluj 1899, paraseste Facullatea de filozofie, si se inscrie la Facullalea de
leologie din Bucuresti. Hotarirea a luat-o, dupd ce ascultase, cu Arghezi, liturghia
arhiereasca la biserica Domnita Balasa. Trece, in notele sale, repede peste alte de-
lalii §i consemneazd: «Sint adinc impresionat. La intoarcere, ma opresc un minut
la Facultaté, De miine incolo, incep alit cursurile de Teologie, cit si cele de istoria
filozofiej si de logica ale d-lui Maiorescu, Perplexitate ... seara rezolv problema ce
ma fdcea perplex: am renuntal pentru totdeauna la orice filozofie si voi fi al Dom-
nuluj meu lisus Hristos — Amin» (p. 275—276). Toatd luna octombrie, 1899, traieste
intr-o mare tensiune, caci isi hotarise destinul de o viald: unirea cu Hrislos. Acel
«Amin» denola alit amploarea, cit si vigoarea convingerilor si hotaririlor sale care
il fac sa se simld «in cerul visurilor».

Fin psiholog, urméieste transfigurarea sa sufleteascd: «Idealul maresle in mine
lumina facliilor lui, necesitatea aspiratiilor imi zoreste mai puternic cugetul ... azi
sinl mai mult decil oricind in cerul visurilor mele. Iatd un nou an de incordare
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sulleteascia in vederea unui mai bine (s.a.), iald un nou an de tensiune pioasd .., in
curind md voi inscrie la Facullalea de teologie» (p. 272).

Dupda tribulalii, incorddri, conlradictii si sfisieri sufletesti, se invinge $i invinge,
exclamind fericit: «voi fi al Domnului meu lisus Hristos — Amin». Germenii min-
tuiri;i primili la Mindastirea Agapia, rodiserd. Suflet cu structurd optimistd, a crezut
in acest «mai binc» si l-a identificat in dumnezeirea lui Iisus Hristos. «Eu cred in
mirajul meu creslin si iubesc pe lisus Hristos», ii va scrie lui Cocea, in anul 1912.

Jaloancle unei lilozolii proprii. — Ginditor de elitd, Gala Galaction cauta sa
patrund:i sensul existentei si sd-i dea o justificare cu valoare generald. Din lectura
Jurnalului, se vede cd avea o mare putere de sintetizare si generalizare, ceea ce i-a
dat posibilitatea sa linda la o intelegere mai adinci a lumii, la o explicare generald
si unitera a cosmosului fizic si uman. N-a creat un sistem de filozofie. Marturisesle :
«am o filozofie pe care o cred originald» (p. 45), deci un mod personal, subiectiv
chiar, de a explica lumea. Reaminlim aici predispozifia sa fecundd pentru «proble-
mele mctafizice». Imbratisind, asadar, intr-o largd viziune lumea, Gala Galaction
lrage concluzia cad acest univers este expresia unei ordini si unitdfi alit de perfecte,
incit ratiunca descoperd peste tol legi necesare, care determind totul. Deci este par-
tizanu] determinismuluj stiintific. El insusi nu se sfieste sd se declare «partizanul celor
mai finalte conceptii filozofico-stiinfifice ale secolului (transformism, evoluiionism
etc.)» {p. 44). Dar determinismul sidu nu este mecanic. In ordinea din univers, in
legile imnabile ale naturii, el vede prezenta unei ratiuni, a unei inteligente: «aceste

legi ... imi par a [i secrete inalte ale unei Inteligente si Vointe ultime» (p. 44). Cos-
mosu] cste un tesul de legi, necesare, inteligibile: «Cred cd tot ce se intimpla e
necesar — si fatal s se intimple» (p. 45). Abordind problema esenliald a filozofiei,

Absolutul, Galaclion ajunge la teism: Absolutul este Dumnezeu: «Cred in Dumnezeu
conform unej conceptii ce-mi apartine, Dumnezeu e pentru mine numai: Inteligenta-
Ordine-Bunatate. Tubesc mult ordinea si doresc sd pecetluiesc cu ea toate cugetdrile
5i toale actele mele» (p. 45). In teoria sa asupra vointei, ca izvor al actiunii, a optat
pentru vointa divind, in care constiinfa binelui absolut devine creatoare. Omul tre-
buic sd-si abandoneze voinla proprie si sda se incredinteze vointei universale a lui
Dumnezeu, care este bund, armonizatoare si in continuu progres: «Cred foarle mult
in progres si in viitoarea fericire a oamenilor. Cred cd omenirea va progresa (si
progreseazd) in mod fatal si cd va atinge suprema fericire in mod fatal; cu alte
cuvinte cred cd o lege supremi (care alta decit vointa lui Dumnezeu ?) mind omenirea
in caile progresului si ale fericirii» (p. 45). Acest crez umanist 1-a apropiat de cercu-
rile muncitoresti si revolutionare din tara noastra, l-a ficut sd deteste burghezia si
mosierimea, sid apere si sd elogieze pe exponeniii luptei peniru dreptatea socialg,
pledind de pe pozitia sa crestind cauza sfintd a progresului si fericirii celor na-
pastuifi.

Cel dintii pas, pe calea studiilor universitare, il face in Facultatea de filozofie,
in anul 1898, Filozofia oficiald era dirijatd de Titu Maiorescu, prin cursurile sale de
istoria filozofici si de logicd. Mare dialectician, orator de tip clasic, spirit profund si
sintetic, a exercitat o adevarata captivitate filozofica asupra lui Gala Galaction. Dar
contradictiile dintre filozofia secolului si a sa proprie se ivesc si dau nastere unui
conflict iremediabil. Refinem numai un singur exemplu edificator: in teoria Absolu-
tului, H. Spencer demonstra cd absolutul poate si existe, dar este incognoscibil, el nu
inlra in limitele ratiunii logice, Galaction noteazd: «Acel Absolut, Spencer nu-] clari-
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ficd; dar noi, care credem, stim cad este Dumnezeu» (p. 172). Emolionanta convingere,
la tinarul neofit! Pozitia sa, insd, nu este nihilistd, pentru cda, in misticismul sdu lu-
minat, intrevede o solulie proprie pentru raporturile dintre stiintd si religie. Aceasta
solutie nu-i de naturd ralionald, ci de naturd practicd, izvoritd din optimismul siu,
din iubirea sa de oamenj si de adevar: stiinta si religia lrebuie sd conlucreze la in-
faptuirea mai binelui, la progres.

Dupa el, «stiinta si religia nu pot merge decit mind in mind» (p. 172), deoarece
ambele sint instructive: stiinta invatd mintea, iar religia inima (p. 171). Asadar, uti-
litatea lasd pe planul doi veracitatea. Ca teist, acordd priorilate credintei. Credinia
aceasta ne dezvdluie si invatd tainele iubirii sacre. Marturisesle deceptia sa fata de
filozofie, «dupa indelungate reflectii asupra filozofiei si credintei», revelatd in Evan-
ghelie, Galaction crede cd certitudinea absolutd nu i-o poate da decit credinta: «Calea
filozofiei pure duce la neant. Dupd framintdri de volume intregi, filozofii ajung la
acel Incognoscibil ori acel Absolut, al lui Spencer, care inconjoara sdrmana Relativi-
lale a fiinfei si stiinlei noastre, ca un ocean, o insuld. Prin urmare ei ramin aici
confuzi; dar tot aici cei ce cred in Dumnezeu si in Evanghelii strdluicesc prin sigu-
rantd si prin artad. Cit sint de preferati acestia! Eu voi face parte dintre ei» (p. 287).
Filozofia, dupéd el, isi are originea in «trufia cugetdrii», schimbarea convingerilor drept
o limpezire a gindurilor sale: «m-am limpezit intr-un nou sistem de filozofie» — filo-
zofia lui Hristos.

Perioada studiilor teologice. Holdrirea penltru preofiec. — Inlr-un deceniu, 1899—
1909, Gala Galaction parcurge cele doud etape ale studiilor teologice: licenta si
doctoratul. Ar putea f[i caracterizat ca o ascensiune plind de entuziasme juvenile, de
deceptij si iar triumfuri asupra contrarieldfilor din ce in ce mai acute. A vislit pe
marea incertiludinilor, «bine prins insd de catargul crucii». Temperamentul sdu me-
ditativ si artistic, cu toate vicisitudinile soartei familiale, cunoaste o inflorire lite-
rari originald. Entuziasmat de continutul Bibliei, isi insuseste limba greacd si ebraicd,
spre a finlelege.fn original poezia si adevarul testamentar. Psalmii, indeosebi, 1l
extaziaza si devin mai convingatori peniru sufletul sau artistic, decit sublilitdiile
teologice.

O curjozitate, pentru acest temperament misterios si in criza perpetud: inscrierea
la Facultatea de teologie o mentioneazd, in Jurnal, intr-un singur rind: «11 octom-
brie (Luni) 1899 — ziua in care ma inscriu in Facultatea de teologie» (p. 272). Nici
o exullare sentimentald, ci o consemnare glaciald. Prima zi de cursuri il lasd oare-
cum perplex.. O oarecare deceptie il face, parcd din deznddejde, sd se mdrturiseasca
Domnlui. Cursurile de licentd sint trecute sub cea mai apdsdloare si misterioasd
tacere. El nu venise la teologie ca sd creadd, ci din credinia.

In rastimpul studiilor, contopeste gindirea si cercetarea teologicd cu rugdciunea
liturgica. Isi concentreaza toate puterile sufletesli nu in speculatia teologicé, ci in trai-
Tea poeticd i morald a frumusetii evanghelice, in poezia rugaciunii, in psalmii séi pro-
prii. In primul an de studii, contrarietdtile si ciudateniile sale sufletesti persistd. In
psalmul inchinat anului 1899, rezuma lapidar peripetiile sale sufletesti, astfel : «Un val
de regrete, de sperante, de visuri, de Credinta; il las pe aceste citeva ore ale agoniei
tales (p. 297). Totusi, isi revine, se simte din nou tare, incit declari ci nimic n-ar fi
putut sd pund «stavilar misticismului meu», deoarece se socotea definitiv «logodit cre-
dintei in Hristos» (p. 399). Pentru el, teologia savanla §i speculativd era «prozid rean.
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Savantlicul incilcit al doctoratuluj fi lasd un gust amar. «Care este drumul meu si care
finta urmdrita ?... Voi fi doctor in teologie ... voi sta departe de statul-major teologic,
incapabi; ca sa adulez, prea artist ca s& pot digera si scrie proza rea, prea original,
ca si repet intocmai lectiile auzite .. E lucru pozitiv cd ce pot face eu mai bine si
maj bine e si umplu pagini albe cu slove negre, si, dinlr-o prea curioasd inclinare,
mai frumos i mai convins in slujba Tainei Mintuitorului» (p. 398).

Caldura credintei sale se plidsmuieste in rugdciuni si psalmi, ca modalitafi de
jubire a lui Dumnezeu, In rugdciunea de anul nou, 1900, isi deschide astfel potirul
mistic : a) «d3-mj incd o dati intensitatea si vigoarea rugdciunii; b) mai presus de
toate, Doamne, impacid-mi cu mine insumi; c) Fa-m& tare intru mine insumi si intru
numele Tau..! Fi-ne puri, fi-ne copii, lasd-ne si ingenunchem — asa de drag, asa
de dulce si de naiv! in fala Induiosarei Tale!» (p. 298—299). Pentru el, focarul vietii
religioase era rugiciunea, linie de unire cu Dumnezeu, jar studiul teologic sporea
doar «cunostinjele mele tehnice teologice» (p. 397). Pe profesorii de teologie din
Bucovina i-a admirat, mai pufin pentru retorica teologicd, si mai mult pentru ruga-
ciunea liturgica.

Pentru el, desdvirsirea teologica se implinea in slujirea preofeascd. O datd aban-
donat visul monahismului, incepe reveria preotiei. «As fi bun de preot; dar constiinta
prihanei mele personale aruncd, deasupra mea, chemarea aceasta la o indltime au-
gusti si temuld.. Nu vei ajunge acolo, citid vreme nu vei fi rupt prietenia cu pa-
catul» (p 398)

Contactu] cu ierarhia bisericeascd si cu unii preoti din acea vreme, mai ales
cit a fost defensor eclesiastic, nu a fost prea incurajator in aceastd directie. Ajunge
chiar sd-si disprefuiasca amar situatia sa de «literat fara opere, crestin fara fapte
creslinesti» (p. 579). Dupa trecerea stralucitd a doctoratului, in 1909, se produce un
reviriment moral, increderea in sine renaste gi-si clarifici menirea sa de slujitor al
lui Hristos, Prin Scrisorile cdtre Simforoza isi reveleazd pozilia sa teologicd fatd de
problemele coniemporane, iar prin predici si conferinte tinute prin bisericile din tara
isi incepe pregatirea pastorala. Trdirea sa misticd pentru Hristos e rodnici. Gindul
preotiei il susfine in fafa tribulatiilor si greutatilor vietii. Cind a revazut biserica
satuluj Vdratec, s-a aprins de dorul de a fi preot de sat: «Si preot ar fi bine. Preot
la biserica aceasta. Si casa ti-ar fi aproape, si-ai trdit cinstit si linistit, indemnind si
povatuind, liturghisind §i inmormintind, pind in ziua cind si tu te-aj duce sd@ dormi
somnul {drinei, subt lipanul cu frunza latd, subt macesul care infloreste in mai»
(p. 589). Zugravires pastorafiei rustice pare idilicd, dar corespunde perfect sufletului
si conceptliej sale despre preotie. N-a ajuns preot de sat, ci profesor de teologie, iar
preot la virsta de 43 de ani. -

lisus Hristos si Evanghelia. — De la lisus al poemei si artei liturgice, al ruga-
ciunii extatice, Galaction trece la Iisus al Evangheliei, incercind si-i dezlege taina.
Ispita ralionalistd a pierdut pe multi ginditori crestini. Structura sufleleascd a lui
Galaction era dintr-o alti pldmada: «prin firea mea, eu prefer si cliddesc, ori macar
sd pdastrez, decit sa sfarm» (p. 308). In fata razvratirii cugetarii, preferd «jugul Dogmei
si al Credintei», pentru cd prin structura temperamentalid era «conservator si apolo-
gist». Si-a pdstrat o identitate perfecti a eului siu, ca «prizonier al lui Iisus Hristos
si al frumusetilor evanghelice» i s-a apropiat de Evanghelie, ca de o comoara scumpa.
Iubirea sa pentru Hrislos, Evanghelie si Biserici este cea mai mare bogatie pe care
vrea sa o lase mostenire copilelor sale: «ceea ce vreau, insd, sa le las ca zestre si
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ca mostenire este comoara nepretuitd a credinfei lui Iisus Hristos, linistea si mingi-
ierea intelesului RAscumparéarii, vecinica dimineatd de april a sufletului pentru care
Sfinta Evanghelie este firmamentul, Biserica drumu) viefii si Paradisul conacul de di-
seard» (p. 507).

Cugetarea sa crestind s-a cristalizat intr-o constelatie triadica: Evanghelia, Bi-
serica si Paradisul. Paradisul, conacul de seard, sublimd metafora a ndzuintei sale pu-
ternice de a se uni cu Hristos. Cunoasterea si examinarea critica a Evangheliei si a
Bibliei 1-au pus in legaturd directd cu Hristos, a retrait pas cu pas, impreund cu Apos-
tolii, toate momentele viefii lui Hristos, ca martor ocular al dumnezeirii Sale si al
iubirii pentru poporul suferind.

Primele impresii au fost «evazive, crepusculare, quasi-indefinibile. Ciudat feno-
men!» (p. 291). Pe mdsura ce a patruns intreg infelesul Evangheliilor si mai ales al
epistolelor, taina divinitatii lui Hristos ajunge certitudine nezdruncinatd: «Luca ... imi
lasd impresia de arta si de autenticitale. Asa de bine e turnat aurul Evangheliei
lui imprejurul figurei lui lisus, incil te strabate un [ior: «intr-adevar acesta e Fiul
lui Dumnezeu !» Icoana e diving!.. Sf. Ioan incinge sufletul cu briul lat al solidei —
convingeri. Sint in el fraze care iti subjugi inima. L-a vazut! L-a vazut! L-a urmat!
I-a auzit cuvintul| Marturia lui Ioan e zdrobitoare. O forfd extraordinarda te inalfa;
mizeria neguroas3 a indoielei este sfisiatd, spulberati de soarele Evangheliei lui Ioan.
A trai| aldturea de El; a fost martor divinititii Sale exilate pe pa&mint; ... L-a vdzut
inviat din mor{i! — Sf. Ioan este grinda de otel a convingerei» (p. 592—593). Struc-
tura sa spirituald mistica, de tip popular, l-a ajutat s se contemporaneizeze cu Hristos
si s&-L marturiseascd cu cuvintele centurionului: «Cu adevarat acesta fiu al lui Dum-
nezeu a fost» (p. 293). Lectura epistolelor pauline i-a adus «un extraordinar suflu con-
vingdtor» (p. 285). La curent cu toata critica protestanta testamentard, dupa ce citeste
lucrarea lui Albert Schweitzer, O istorie a cercetdirii despre viafa lui Iisus, isi d&
seama c& toati teologia germanid protestantd d3 «asalturi continue si sistematice ...
Troei evanghelice», ca si inldture miracolul din evanghelii si sa-1 treacd pe lisus in
rindu] oamenilor cu oarecare celebritate, Galaction recunoaste cid pe plan rational,
problema e insolubild. Singura solutie satisficdtoare o di credinta: «Daci esti credin-
cios, lisus este Hristos si Dumnezeu; dacid esti necredincios, lisus este .. numai un
om extraordinar. $i atunci dezlegarea chestiunii, oricit te-ai aprofunda in cercetarea
ei, e stiutd de mai inainte..» (p. 594). Dar abolirea miraculosului inseamnd abolirea
Evangheliilor si negarea lui Hristos.

Peniru constiinfa lui Galaction, supranaturalul, suprafirescul este o realitate in-
contestabild. Merge pind acolo incit isi argumenteaza credinta sa in Hristos, prin
credinfa in diavol: «in Hristos mai cred si printr-un fel de constringere sufleteascs,
cdci cred in biruitul siu dusman, tn diavolul» (p. 595). Este oare adeptul irationa-
lului ? Réspunde singur: «Totusi nu mi luati pn fanalic ignorant §i inamic studiului»
(p. 597), pentru ci idealul siu suprem era si serveascd cu inima si cu condeiul lui
Hristos, ... conform unei concepfiuni si unei directive personale..» (p. 470). Cunoas-
terea evangheliilor i-a intarit convingerea cd ele, §i deci Hristos, au adus cel mai
mare bine omenirii in genere si mai ales celor sirmani, izbiti i apasati cum nu se
intimplase niciodatd in istoria umanitdtii. Toti fiii Evangheliei au fost gladiatori ai
binelui. Se intreabd: «§i care este scoala din care au iesit atitia gladiatori ai Binelui
si din care, numaij, pot inci sia iasd, dacd nu Scoala Religiei crestine ?» (p. 483).
Artist si credincios intrevede infrumusetarea lumii prin Evanghelie. Totdeauna mairetia
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omului a fost apanajul maiestdfii idealului sdu. Ratfional sau mislic, forta adevarului
se videste in binele pe care-1 genereazd. Aceasta il si justifica pentru mentalitatea de
tip mistic.

Pédcatul originar. Rdscumpdrarea. Moarte si inviere, — Pind la abordarea teolo-
gicid a problemei pdcatului, Gala Galaction constatd prezenta pdcatului in sine insusi
si sub povara constiintei pacdtoseniei, aspird la restaurarea paradisiacd a sufle-
tului, invoca indurarea iertitoare a lui Dumnezeu. La 8 noiembrie 1899, dupa ce se
intoarce de la biserica Domnita Balasa, lranscrie aceste reflectii: «Acest altar, aceste
ficlii, aceste rugdciuni, aceste ingenuncheri .. nu sint madrturisirile vdadite ale paca-
telor noastre celor multe? .. O, si sperdm Indurarea cea nesfirsitd, sa imploram
Mila cea cereasca!». Apoi inal{i aceasli miscatoare rugad: «Peste vagul, neinlelesul,
ceata si pacatele sufletului meu, peste dezordinea crispatd a inimei mele, lasa, Doamne,
din spuma atitor rugdciuni ce se fring la picioarele altarului Tau, danteld de iertare!
Pesle multa mizerie ce ma doare si ma rusineaza, lasi, Doamne, din Sfintul Aer, fal-
duri moj si dulci si rdcorosi ai odihnei intru Tine si intru nddejdea iertadrii Tale,
Doamne !» (p. 278), Durerea si rusinarea de péacate sint inceputul cdintei si condifia
iertdrii. Aceeasi stare de spirit o desprindem si din rugaciunea catre Iisus: «Oh! Si
deasupra noastra celor pacatosi, roteste undd de iertare si binecuvintare, Doamne,
lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru!» (p. 280). Alladata, impins de nevoia iertarii,
ofteazd si slrigd pe lira psalmistului : «De accea, auzi-mi, Doamne, si imputerniceste-ma
in fata pdcatului si a perfidiei luil» (p. 298). De la experienta subieclivd, trece la
analiza leologicd si dogmalicid a originii p&catului si, desi gresala primilor oameni
i se pare «microscopicd», fatd de jertfa rdscumpararii, constiinta prezentei pdacatului
ii justifica gravitatea originara: «Dar, biet nenorocit: caderea originara e patenta, Pa-
catul existd, nu-i simti, in inima ta, resfirarea rddacinilor, crescute si propagate prin
atilea generalii care te-au preces ? Si nu simti c3 pacatul este ceea ce gindesti acum?
(p. 286). Dupd ce se framintd adinc si dezlege chestiunea naturii pacatului, isi da seama
ca aceasta este un mister: «Misler inspaimintdtor! Pacalul a fost sdvirsit, blestemul
ne-a zdrobit, marluria o purtdm scrisd cu fumul Iadului in sufletele noastre; divinul
sacrificiu : Rascumpdrarea — straluceste cu splendoarea cea mai legitimd» (p. 286).
Rdmine oarecum perplex la portile acestui mister, real dar neinteles. Nici cercetarile
teologice propriu-zise nu-l lumineazi mai mult. Biblia leagd picatul originar de exis-
tenla diavolului, care i-a ispilit pe cei dintii oameni, dar Galaction descopera cu stu-
pefactie cd teologii ortodocsi se sfiau sd mai aminteascd de diavol, cind vorbeau de
pécatul originar: «Discutind Picatul originar, ei au tot dat inapoi pe diavolul, pina
cind l-au scos din scen&, lasind locul gol numai pentru nenorocita noastra de voin{a
liberd» (p. 488).

Mintuitorul, insi, «ne-a rascumparat prin divina-i suferintd», zdrobind puterea
diavoluluj si a iadului. Acestea sint faptele reale pe care le demonstreazd Evanghelia.
De aceea, exclamd : «Evanghelia e categoricd! Hrislos inviazd §i expulzeazi pe inimic,
pretutindeni, in aclivitatea sa liberatoare, aceasti activitate incepe cu ispita de pe
stincile Quarantanej si — ce alta vorbd! — Hristos vine in lume intr-adevir ca sa
sfardme capul sarpelui» (p. 488). Teologia pdicatului e testamentard, cdci diavolul,
ispita, pdcalu]l si rascumpararea sint verigi solidare, de resortul credintei.

Moartea si invierea Mintuitorului nu sint discutate de Gala Galaction in spiritul
apologetic sau dogmalic, Credinta lui in invierea Mintuitorului este nezdruncinata ;
evangheliile afirmi categoric si pe a Lui §i pe a noastra. Intr-o iarnd, dupa ce vizi-
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teaza cimitirul din Cernauii, noteazd aceste reflectii: «Fard de interpretari alegorice
si [ara de rezerve primesc cu simplitate — pe garantia lui lisus Hristos — cd mor-
mintului 13sdm numai o haind pe care, in ziua incunundrii veacurilor, vom reimbréca-o
— stralucitoare sau mohorita, intru fericire sau intristare, vom imbréca-o, preschim-
bata dar reali si penlru eternitate. Iisus Hristos a zis aceasta: fiti incredinlati cd in-
telepciunea lumiji nu face cit a lui» (p. 503). Credinla sa in nemurirea sufletului o
intemeiaza pe cea evanghelici si populard, pe aleanul durerii pierderii celor dragi
(p. 509). Din durerea mortii, s-a intrupat adevdrul nemuririi §i invierii. Ceea ce-i
greu de demonstral este mai usor de simiit si de convins. Astfel, impéartdsind odata
durerea unor sarmani crestini, carora le murise copila, se mingiie, ca si ei, cu asigu-
rarea pe care o di Hrislos intru nemurire: «O! indureralii mei prieteni, lingd senti-
mentul vostru sfint §i tare, lingd convingerea voastrd binecuvintatd ma simt 5i ma
gdsesc mai sus decit toti muniij intelepciunii paginesti. Cred! Cred si eu ca si voi,
cred cu tarie, cred cu emoliune, intru Iisus Hrislos sintem nemuritori. Sint convins,
ca si voi, cd Aristia voaslrd e in ceruri si, in netrebnicia mea de carturar, sint fe-
ricit s m& gdsesc la nivelul vostru, fericit cd pot muliumi Domnului care m-a ridicat
pind la voil» (p. 510). Aureolate cu certitudinea pe care o dau inima §i sentimentul,
nemurirea si invierea dobindesc for{a mintuitoare din durere. Incd o dald, constiinta
si credinta populard, desi metalogice, sint pentru Galaction surse de certitudine teo-
logicd, evanghelica.

Credinta, iubirea si rugdciunea, faclori de cunoastere crestind. — Daca filozofii
l-au depdrtat pe Galaction de filozofie, tot asa si spiritul speculativ din teologie, ca
«piazd rea», l-a inflacérat pentru credinid, factor de inlelegere si acceptare a miste-
rului divin. In 1900, un cersdtor care ingiima: «..cd Dumnezeu toate le face bine», fi
descoperd, paradoxal, «ca stie tot atila filozofie cil §i mine» (p. 313). In octombrie
1908, dupa nisle discutii teologice cu unii prieteni, clerici si teologi, consemneazd cu
durere: «Ce deparle sintem de divina simplilate a Evangheliei. Si ce dragi erau acele
vremuri §i acele cugete, in care lisus Hristos era Dumnezeu, fird anatomia dogma-
ticd si fdra vrafuri de speculatie teologica .. Cum sa te maj invirtesli si ce si mai
crezi, din atitea definitiuni si teorii neroade ?» (p. 612).

Printre teoriile «neroade», enumerd atit disensiunile dintre Bisericile mari, con-
fesiunile cresline, cit si bisericutele protestante si mai ales sectare, care «coboara
coasta muntelui, din ce in ce mai jos, pind la sesurile rajionalismului» (p. 612). Aceast3
uzurpare a lui Hristos duce la distrugerea lui.

Hristos, insa, este al Evangheliei si al credinciosilor simpli, «neddscaliti», cum
zice el, de care ne apropiem prin dialog direct, prin rugaciune, §i iubire. Iatd un model
orajional de cunoastere: «O, te binecuvintez, te preamaresc, ma inchin Tie, Doamne,
dimineata, la amiaz3 i seara §i m& gindesc pios la slava Ta induratd, de mai multe
ori pe zi. Ajuld-mé& sd fiu vrednic in rugdciunea mea, curdfeste cugetul meu, priseste
buruienile congstiintei mele, sddeste in mine floraria albi §i binemirosiloare a evla-
viei, Doamne, acum si intotdeauna» (p. 301).

«Flordria evlaviei» are prioritate in actul cunoasterii. A observat, in special, acest
lucru la «oamenii din popor»: «Privind pe acesti favoriti ai Domnului, rtvna mea sa
m3 asemdn lor, s ingenunchez ca ei, sd fiu bun si simplu ca ei, crestea din dumi-
nici in duminica» (p. 437). Nu faceau studiile de doctorat cit aceastid evlavie. Incer-
cind, spre exemplu, sa inteleagd misterul inlrupdrii, constatd ca aceste ginduri covir-
sesc mintea 5i vorba omeneascd: «Mister ce nu se poate invesminta in zdrentele
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cugetdrii noastre, dar care poate imbrica si imbracd in muljumire, in tinerefe §i in
sindtate inima ce i se d& ascultidtoare» (p. 442). Aceastd cunoagtere, prin inimd as-
cultitoare, este misticd; cunoasterea iubirii. In viziunea si explicatia sa, Galaction
invita filozofia sd cedeze inimii: «Filozofie, Filozofie, tu Trufie a cugetdrii, si voi
cile ispite si intrebdri: capul in {arind. Toald mdiestria si toatd vanitatea voastra
sint neputincioase si nelrebnice. Niciodatd, niciodala n-ati dat si nu veti da sufle-
tuluj nostru — inimei acestea cu fibre de vicard — pdienjenisul de fiori de fericire
ce o strabate intr-o clipd, din coardi in coardd, cind umili si simpli ca pruncii —
preferatii Domnului — 13sadm inima noastrd degetelor tainei: «Hristos se naste : (prea-
maéri{i-L!)» (p. 443). Fara ezitare, se hotdridste sd renunfe pentru loldeauna «ca sa
maij dau luare-aminte, crezare si urmare aceslor stele rdtacitoare si rdu ursite care
se numesc ochii cugeldrei in cerul cugetului nostru» (p. 443). Insuficienta mintii noas-
tre a ficut necesard revelalia adevdrului. Ca si Pilat, Galaction se intreabd ce este
adevdrul si raspunde: «Mi-a fost lotdeauna bine, cind mi-am crezut inimii, m-am
lisat undelor ei cdldtoare spre Domnul si am fost umil si bun. Mi-a fost totdeauna
lulbure si acri viata cind mi-am rostit intrebdrile inutile si speculative amadgitoare.
Concluzia definitivd: unde este bine, acolo e si adevar» (p. 443). Ca si alfi prede-
cesori ai sdi care identificau fiorii emotionali cu adevarul, Galaction identificd ade-
vérul cu binele; o justificare morald a adevirului, de tip cartezian si pascalian. In-
tr-o scrisoare trimisi lui N. Petrascu, dezviluie originea Scrisorilor cdtre Simforoza,
adicd dualismul dramatic al propriej sale constiinie solicitatd de filozofie si de cre-
dintd : una negind, alta afirmind: «Cum arald credinta in Hristos pusd cu incredere
$i cu bravurd! Nu numai in lumina dar chiar in folosul celor mai emancipate idei de
astdzi ? Aceasta este tema cartii mele. Galaction, este inima arziloare si strdpunsad de
adevarul Evangheliei: «Simforoza e glasul Filozofiei vechi si noua» (p. 433—434).
Coarda emotiva si sentimentald a sufletuluj este tot atit de reald ca si cea reflexiva,
revendicindu-si dreptul la «fiorii fericirii».

Dimensiunea inlerioard a spiritului, inima, cu undele ei cdlitoare spre Domnul,
a fosl calea cea mai sigurd, pentru Galaction, spre «propria fericire sufleteascd». Cine
vrea o urmeazd, dar cine nu vrea n-o poate nega.

Iubirca binelui si binele iubirii sint constelatia adevarului.

Teologia Slintei Treimi: inaccesibilitalea si indemonslrabilitatea. Supralirescul.
Demonologia. Problema libertdfii, — Cunoasterea misticd, in Ortodoxie, este apofa-
tica, pentru cid se situeazi si se efectueazd dincolo de orice concept care reprezinta
ceva din existenia noastrd. Acelasi apofalism il intilnim si la Gala Galaction care
acorda rugdciunii si doxologiei valori cognitive de naturd artisticd = emotiva. Pentru
el, Dumnezey este §i va Idmine necunoscut, mister adinc. «Slavd Tie, Celui ce imi
esti necunoscut! Slava misterului Tdu! Pentru toatd aceastd simfonie de simtire si
cugelare, pe care o legeni pe intinsul cugetului meu, slavd Tie, Doamne! Pentru con-
stiinja mea ... despre acest suflet, care constituie Existentei, Splendoarei §i Sublimi-
tatii atributelor Tale — cu toatd dezolata negativitate a rezultatelor investigatiunii
filozofice — cea mai suavad probad: marire, Tie, Doamne, Pentru finetea, pentru fra-
gezimea, pentru puritatea, pentru clarul dulce al acestei prietenii ce-mi daruiesti —
cununi de binecuvintdri Numelui Tdu, Doamne! O, ajutd-mi si invredniceste-ma ...
sa am de fatd in sufletu-mi, aceasta favoare exceptfionald .. si sd& gust rafinata ei
aromd, invesmintat in albul curdtiei de cuget, parfumat de rugaciune si arta!»
(p. 371—372). Existd deci o senzafie acutd a prezeniei divine, in sufletul mistic care
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se lransforma in bucurie, fericire, cintare, in rugdciune si in artd; un proces doxo-
logic complex, o simlonie de simjire si cugetare. Divinitalea este, in acelasi timp,
prezenli dar inaccesibild, cunoscutd, insa indemonstrabila — necunoscutd, «centru
inefabil — vizal zadarnic de bietele noaslre forte de tintire. Necuprins marturisit de
adincimea sufleluluj nostru..» (p. 280). Sfinta Treime este un mister, deci supraratio-
nald, cdci nici nu poate fi demonstrald, nici negatd: «In ce priveste misterele Evan-
gheliului (Trinilatea, bundoara) sint inaccesibile si indiscutabile. Cred in Sfinta Treime,
dar n-o pot demonstra; si cel ce nu crede in Ea nu-mi poate demonstra nefiinta ei.
Aici sintem amindoi nepulinciosi, insd eu sint mai fericit decit ceslalalt» (p. 287).
Cunoasterca creslind constituie un fel de paradis al gindurilor si fiorilor, care-i «purtal
pe aripa cintarii sfinte» (p. 290). Prin aceasta, Galaction se apropie de Clemenl Ale-
xandrinul si Dionisie Areopagitul, inifialorii cunoagterii doxologice, teoreticienii apo-
fatismului.

Suprafirescul : surse populare. Concepiiile sale crestine au avut doud surse:’
Evanghelia si menlalitatea populard, singura capabila de o intuire directa a suprafi-
rescului. Galaction adera entuziast la aceastd percepere a suprafirescului; din iubire,
pentru {arani. Mindru ca s-a ndascut la tard, relevda mentalitatea {aranilor: «Am vazut
lumina zilei la tard, intre térani, oamenii cei mai firesti si mai neproveniti. Omul
(iresc crede in supranatural..» (p. 594).

Dupd ce aratd ca ordsanul a pierdut simful naturii, deci al tainicului, clogiaza
mentalitatea vdcarului si a ciobanului, formatd sub cerul instelat: «Sinlem doud lumi
complet deosebite..!» (p. 595). El acordd o superioritate evidentd menlalitatii fara-
nesti, in comparajie cu intelectualismul burghez: «Eu sint incredintat cd sufletul
omului din popor, omului ce apartine ireptei sociale celei sindloase, si netrdite, arc
fald cu sufletul l&u si al meu, niste superioritali misterioase. Mos Grigore ... a péastrat,
gindesc eu, o putere de percepfiune si receptivilate, pe care noi, cei tabdacili de
ycoald, am pierdut-o. Cugetul nevestejit de cilire si de ginduri .. are un sim{ mai
mult decit cugetul civilizat si ... std in legdturd cu o lume de fiinfe supraomenesti si
de acte respective, penlru care noi n-avem nici o impresiune ... Dincolo de diqurilc
cunostintei noastre, existid si se zbale surd marea Suprafirescului» (p. 411). Coborind
la vremea Mintuitorului, remarci privilegiul pe care l-au avut pescarii si poporul
simplu sd vada fata Iui Hrislos, Dumnezeu, sa creada in El, fatd de intelectualismul
ignorant al saducheilor si fariseilor, falsificat de «Principii» (p. 488).

Demonologia. In categoria suprafirescului, intrad si demonologia. Credinfa lui
Galaction in existenta «diavolului» se intemeiazi pe experienia popularda si pe cea
personald, Marturiseste cd noaptea il strdbdtea totdeauna fiorul unei «taine inimice»
(p. 488) ... «Am in mine insumi si cu mine insumi garantia acestei credinfe in Uci-
gasul ... dar de mii §i mii de ori mai presus decit aceasta am garantia luvi lisus Hristos.
Diavolul existd, pentru cd lisus Hristos l-a mérturisit, l-a infruntat si l-a biruit» (p.
488). Dacg informatiile despre existenta diavolului pe care le-a cules din mediul mo-
nahicesc sau (drdnesc pot fi privite cu scepticism, cele ale Evangheliilor nu pot fi puse
la indoiald. Apostolii, si ei, au vazut demonul: «Acestia vdzurd pe Diavolul certat
si izgonit .. adorara forta si splendoarea Celui ce infrunta si izgonea pe Diavolul»
(p. 411).

Totusi, fiinjarea diavolului lingd Dumnezeu ramine o taind si orice explicare e
-nesatisfacdtoare. «Madrturisesc cd existenta lui Lucifer 1ingd Dumnezeu, e pentru mine
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o tainid nepitrunsa si ca explicajia Bisericii, prin razvratirea si caderea acestui inger
si a celorlalli ce i-au urmat, e puiin satisficdloare. Dacd, insd, obirsia si infelesul lu-
crului nu incap in priceperea mea, fiinja si realitatea lui mi se par neindoielnices
(p. 488).

Negarea moderna a diavolului i se pare o manevrd iscusitd chiar a Necuratului,
care a operat in cultura burgheza suprimarea ideii si fiinfei raului, ca sd poata justifica
exploatarea, sa-i insele pe oameni cu iluzia binelui. Opera diavolului era evidentd si
Galaction o va denunta cu mai multd pulere, cu prilejul rdscoalelor din 1907.

Problema libertd}ii. Confruntind filozofia pesimistd a lui Schopenhauer, care pune
originea rdului in voin{a oarba, cu crestinismul care-1 pune pe seama diavolului, Ga-
laclion alaca frontal problema rdspunderii: cine rdspunde: omul sau diavolul ?». Cu
simfirea mea, mi simt prea bine vinovat si sint dispus sd cred cd si Diavolul ia ceva
din vina mea, ca unul care mi-a pus piedicd si m-a trintit. Inaintea cugeldrii mele,
insd, aceste 2 elemenle, diavolul si libertatea mea, sint neintelese si ireconciliabile.
De acecea, trebuie sd lasi lotul ... si ridicind pinza Evangheliei s-o {ii vecinic plind si
intinsd, pe catargul Crucii» (p. 471—472). Deci acceptarea suferinfei si a rascumpd-
réarii sint singura solutie teologica a libertatii.

Hrislos si viafa obsteascd., Sulerinfa. Sdracii si mesajul evanghelic. Teologia
drepldtii, in legdtura cu rdscoalele fdrdnesti din 1907. — Evanghelia i-a descoperit lui
Galaclion pe Hristosul norodului, al celor sdrmani, necdjiti, bolnavi si dosdaditi, care
ndddjduiau in mintuirea din suferin{d. De aceea el n-a despartit niciodata pe Hristos
de saraci, de dreptatea lor suverand, iar teologia suferinjei si a dreptatii s-au trans-
format in apologia tdrdnimii: «Acei care sufdr maj mult decit reslul oamenilor sint
mai buni si mai curali decil acest rest» (p. 48).

Pentru burghezie si mosierime are un dispret suveran si ireversibil. Dupd o se-
rata artislicd, unde a cunoscut protipendada bogétasilor, scria: «..era o seara boie-
reascd. Lu insd m-am simi{it mort pentru lumea aceasta, penlru vorbele ei, pentru
animalia si placerea ej ... O, Doamne, dar lumea aceasta imi va fi strdind totdeauna.
Ce legdtura pot avea cu ei? Si rideam in mine si simleam intre mine si cei ce ma
fnconjurau un zid de gheald vecinicd» (p. 146). In schimb, inima sa singera la prive-
lislca necajitej lrude si ofta: «Bietii oameni! .. Si-mi aduceau aminte: C& sdracul
n-are soare/ Nicj zile de sdrbatoare,/ Ci tot zile lucrdtoare» (p. 299).

Dupa pdrerea mea, antiinlelectualismul s3u din sfera teologicd nu este decit un
antiplulocratism, pentru ca cultura era monopolul celor bogati. Mirajul sdn crestin
era si mirajul dragostei pentru popor. Intr-o scrisoare trimisi lui N. D. Cocea isi pre-
cizeaza crezul siu politic: «Tu esti socialist, adica un fel de crestin fara Hristos, eu
sint crestin, adica un fel de socialist din alte vremi» (p. 662). Mesajul evanghelic are
ca obiecliv apdrarea dreplajii celor sdraci, pentru ca «dreptatea si credinja trimise
ale lui Dumnezeu» (p. 48) sint ale lor.

Acest crez l-a apropiat de miscarea muncitoreascd. Cu N. D. Cocea §i T. Ar-
ghezj a participat la intruniri si manifestdri muncitoresli si a scos reviste, in apdrarea
lor: «Linia dreaptd» si «Viata sociald». Dar misticismul siu si dogma crestind nu
i-au dat pas sd fie un militant socialist, un revolulionar, caci «prin felul meu, eu nu
sint omul schimbdrilor si al revolutiei. Las s& se facd toate acestea; dupd mine, fira
mine!!» (p. 309). In schimb, a crezut tenace in progres, in necesitatea schimbarilor
sociale, jar rascoala {ardneascad din 1907 a fost apreciatd de el ca o minie a lui Dum-
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nezeu, brajul dreptdtii divine impotriva crimelor boieresti. Exclamd: «Sdrmanii!
Au dreptate! o dreptate disperald, oarbd, jalnicd ..» (p. 547). iar in alt loc o califica
drept «Sfinta lor dreptate !» (p. 552).

Rascoalele din Moldova au inceput impotriva arendasilor sladini §i Galaction ii
plinge atit pe taranmi, cit §i pe acestia: «Ma doare inima si de unii si de alii! Pe
unii ij vad ajunsi in sapd de lemn si pe ceilalti ii vdd pribegind pe drumuri, desculli
si fugariji», Tablou sfisietor de dureros! Cu perspicacitate, Galaction aratd cd ade-
varatii vinovati erau bancherij si boierii moldoveni: «Cei citiva vinovati mari sint
intangibili ; casele lor sint la oras bine apdrate, banii lor sint depusi la bancile Apu-
sului .. Daca este cineva de vinid .., apoi este boierimea moldoveneascd. In capul
acelor boieri si boiernasi ar trebui indreptala toald furia {dranilor exasperaii» (p. 548).
Evident, atit jaranii romadni, cit si arendasii straini erau victimele acestor exploata-
tori. Dupa extinderea rdscoalei in Muntenia si Oltenia, conservalorii si liberalii se
unesc si pornesc éspre represalij impotriva téranilor rdsculati, indbusind in singe rés-
coala. Pentru Gala Galaclion aceste represalii sint «cununa sceleraletei»: «Singele
vérsat la tara e singe de martir ... reprimarea rascoalei tardnesti este cununa scele-
ratefei» (p. 556). Tarani si boieri: «martiri si criminali», in numele crestinismului si
al moralei. Coalitia partidelor impotriva {aranimii este notatd astfel: «Sefii si-au dat
mina! Asistentii au ldcramat! Sdrmana (aranime, cutremurd-te; sldpinii t&i, uitind
vrajba dintre ei, si-au dat mina impotriva ta» (p. 552). Concurenti in exploatare,
dezuniti gi dezbinaii in politicd, s-au reunit in crima razbunérii, a calcarii dreptdtii.
Desi Galaction este inspdimintat atit de violenja rascoalei, cit si de urgia reprimarii
armale, condamni cu toatd energia crima impolriva jdr&nimii: «Iar cind auzi cd sate
intregi au fost distruse cu ghiulele de tun si cd mii de fii ai tarei au stropit cu singe
sinu] ei, nu mai poti sd te convingi ca dreptatea ar putea sd tie cu stdpinitorii» (p.
553). Numai dreptatea tdranilor réminea intangibild i sacrd: «Sfinta dreptate».

Sub impresia tragediei si minat de dragostea sa pentru tiranii decimali, s-a gin-
dil la o «misionadd preofeascd», de pacificare, in locul tunului si al pustilor. Dar
misionada sa a murit chiar in germenii imaginatiei, pentru cd nici preotimea si nici
ierarhia de alunci nu s-au dovedil la indllimea chemdrii lor, pentru cd ierarhii erau
infeudali politiceste in scaunele de senatori, iar mulii preoli iobageau in bisericile
de pe mosiile lalifundiarilor. Visul sau irenic i s-a parut mai tirziu, un «cuget naiv»,
faid de grozdvia crimelor politice.

In spirit practic, aderd la rdscoald, vede in ea o dreaptd pedeapsd dumneze-
iascd: «Crimele si nelegiuirile aceslei societd{i au scos din rdbdari pe Dumnezeu.
Vlaga si bogdtia pe care le stoarcem nebuneste din palmele {dranului, ca si framin-
tdm si sa impletim fantezii, desertdciuni si orgii, trebuiesc rizbunate si scoase de pe
pielea noastra, Singele varsat la tard e singe de martir ... reprimarea rdscoalei tara-
nesti este cununa sceleratefei. Sa aperi cu gloante, cind ai ce .apara, sad versi singe,
cind ai la ce-l varsa .. Dar ce sd aperi la noi, pentru cine sd versi singe omenesc?
Oroare! Pentru matroanele adultere de pe Calea Victoriei si de la Soseaua Kiseleff,
pentru drojdia si gunoaiele de la cafeneaua Capsa!» (p. 556). Marturisindu-si slabi-
ciunea cd n-a putut participa la rdscoald, crede ca se vor ivi «urmasi razbunatori»,
sub care vor fi rastignite «nedemnitatile, crimele si ororile putredei mele vremi».

Sfinta profetie, parinte Galaction, pentru cd ai apucat inceputul erei dreptatii, iar
noi vedem cum se desavirseste.
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Teologia iubirii. Femeia. Umanismul. — Radacinile iubirii sint in Dumnezeu, fie
c3 e vorba de iubirea sacrd, sau de cea natural-instinctuald. Galaction se ridicd cu
toati energia impotriva acelor filozofi, poeti sau oameni de stiin{a, care neaga va-
loarea iubirii §i pun stigmatul inferiorititii pe fruntea feminind. De origine divin,
ea are o funciie unilivd. Alit omul cit si femeia poarts chipul frumusetii divineg, iar
erosul lor devine divin, prin setea de fericire i implinirea ei. Iubirea este, asadar,
un har, Criticind pe poetii instinctului teluric, pe romancierii crimelor sau sinucide-
rilor amoroase, Galaclion zugrdveste astfel jubirea in care va inflori «prietenia scumpa
si inalta nulritd de idei nobile si de meditari evlavioase, luminatd de suris voios si
dulce, inchinati ocrolirei si vegherei lui Dumnezeu ... nu poate avea adeviratu-i pret,
decit fiind un prilej statornic de sldvire, pentru Dumnezeu. O dragoste, deci, trebuie
sa fie o indoita rugdciune, un osana indoil, pentru cel ce a binevoit-o» (p. 81).

Iubirea poate fi innobilatd prin actul constiinfei care o transmutd din sfera in-
stinctului fn cea a sacrului si, in acest mod, femeia isi va recdpata drepturile ei na-
turale, divine, de «egalitate cu bdrbatul». In locul frivolitatilor, poetii trebuie sad cinte
la femeje «inteligenta si perfectia legilor dumnezeiegti», Galaction insusi a preamarit
chipul acestei frumusetj divine, in maica Frosina, de la Mindstirea Vadratic, «sufletul
cel mai bun ... ma3r fird cusur, cu mirosul copt aproape religios, .. Sfintal» (p. 591).
El a intronizat sacralitatea feminind in chipul acestei maici, si in cel al séatencelor
din Varatic, a caror viatd este «atit de nobila, atit de sfint indeplinitd», incit simte
pentru ele «egald admirajie si adorare» (p. 590). Dupad el, o femeie se sfinteste sau
prin .daruirea totald lui Hristos, sau aceeasi daruire familiei, copiilor si muncii.

Galaction a fost un mare umanist, in accepiiunea filozofica, literard, artistica, re-
ligioasa si sociologicd a4 acestui concept. Se reliefeaza, indeosebi, umanismul sau so-
cial, de sorginte panagapicd crestind. Dacd dragostea sa pentru tarani si muncitori
este bine cunoscutd, mai pufin sliutd este dragostea lui pentru poperul evreu, sau
cum zice el: «curioasa mea simpatie penlru Israil» (p. 540). Motivul primordial e de
natura religioasd: «in taina sufletului meu, ii admir si ii iubesc (pe evrei), penlru
cd sub prihana lor de dinafar3, au in ei comoara ndpraznicd a credintei in Dumnezeu
cu toate diamantele insotitoare» (p. 430). Antirasist, prin structura sa morald, filose-
mitismul sdu este una din fefele admiraliei sale pentru valorile umane ale spiri-
tului, ale culturii in genere.

A fost prieten cu mulii lilerali evrei, arlisti, gazetari, directori de reviste sau
editori, dovedindu-le o iubire sincerd, curatd si trainicd. Adinca sa dragoste pentru
evreij sdrmanj s-a védzut in timpul rascoalelor din 1907. 1i plinge absolut sincer pe
«nenorocitii de evrei», pentru cad «sint oameni nevoiasi, negustorasi...» (p. 548).

In fala concepliei sovine ci strdinii ne corup neamul, ii stricad pe tarani, Galac-
tion protesteaza energic «Tristd idee! Trebuie sd inchidem tara noastrd cu un zid
chinezesc pentru c&, in atingere cu streinii ce patrund intre noi, ne prapadim» (p.
548). Maj tirziu lectura nuvelei lui M. Sadoveanu, Haia Sanis, i-a sporit dragosiea
pentru evrei, pentru suferiniele si mizeriile lor pur omenesti: «Am stat si am gindit
. iatd, prin urmare, cad acesti curiosi oameni, evreii, au mizerii, patimi si pot sa ne
inspire tot atit de dureroasi simpatie ca si cealaltd lume. Si ei sinl necdjiti, pacatosi,
vrednici de mila, ca si noi crestinii si uneori chiar mai mult decit noi .. Cind vom
ajunge noi sa inlelegem si ne induiosdm de durerile acestui oropsit norod, cind vom
ajunge sa expulzdm blestemul §i prapastia ce ne despart?» (p. 610). Drept marturie
a iubirii fatd de poporul ales, Gala Galaction a tradus Biblia, traducere la care a lu-
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cral doudzeci de anj. Omul trebuie considerat om, dincolo de limitele nationale, reli-
gioase sau geografice, integrat in sentimentul frajietatii universale, al omului universal.

In tragicele represalii din 1907, Galaction nu face deosebire intre {arani si evrei:
«M3 doare inima si de unii i de aliii ... Sint oameni §i unii §i altii, deci fratii mei,
deopotriva» (p. 548). Nici un principiu nu poale juslifica crima sau asuprirea omului.

Cultul ortodox si celelalte culte. — Albia milenara a Bisericii si luncile inflorite
ale cultuluj crestin l-au format sij convertit pe Galaction. Isi aminteslte cu duiogie c4§,
in clasa a V-a, se ducea la caledrala Sfintul Iosif, de unde se inapoia «electrizat de
cuvintu] predicalorului» (p. 465). O vreme, n-a [dcut distinctie inlre cultul catolic s§i
cel ortodox, Admird arta milenard si maiestatea cultului catolic, dar sufletul lui s-a
umplut de sublimilatea emotivd a cultului ortodox. Imnologia oriodoxd si rugdciunile
devin o parte constilutiva a spiritului sdu creslin, Inchind zeci de pagini frumuselilor
nemuriloare ale cultului ortodox, frecventind bisericile din Bucuresti : Domnita Ba-
lasa, Milropolia, Kalinderu, etc., apoi minastirile din Moldova, Episcopia de Roman
etc. i, ca defensor ecleziastic, multe biserici din orasele si satele tarii, sau minastiri.
Frumusefea liturghiei ortodoxe constad in «impreunarea muzicii cu inil{imea vorbelor
religioase .. Vocea vibratoare a preotului, cerind repetat indurarea cereascd, ecoul
corului ce desfisoard in feluri variate pe «Doamne milujeste», intervenirea cidelni-
térii, diferite rugdciunj cari palpitd sub arcade, se string, care se destring, care se
intind dureroase si rugdtoare, care par: aici riscoliri de fum de tamiie, aci, ondu-
ldri de valuri albe, aci cdderi de ape — aceste rugdciuni impletite de corul frazelor
sacramentale ale preoluluj din altar, .., aceste rugéiciuni si toale celelalte aprind in
sufletu-mj flacdra cea mai purd, dau inimei mele aripile rdpirei si inteligentei mele
limpezimea si strdvezitatea cristalului» (p. 85). Complexa, profunda si vibranta emotie
Teligioasd, ca si sentimentele si ideile ce le suscitd liturghia ortodoxa si-au gasit o
neintreculd si inimitabild expunere literard. In biserica Domnifa Balasa, simte c&
«sfinlul serviciu e o inalld sdrbdtoare sufleteascd» si regretd cd nu {ine o viata in-
treagd : «Ce pdcat cd paradisul gindurilor §i al fiorilor pe care il sirdbate, purtat pe
aripile cintarei sfinte, este accesibil numai asa de rar» (p. 290). Comparind frumusetea
liturghiei ortodoxe cu cea catolied consemneazd : «Cintarea preoleascd — in Biserica
romana e cu totul inferioard cintdrei din Biserica noastrd, caci e o cintare rigida, in-
ghetatd, fara pic de simfire, Cinlarea preotilor nostri e superbd! Are in ea niste fiori
de durere, de implorare, de fringere sufleteasca sfisietoare!» (p. 110). Pentru el, litur-
ghia nu este o reprezentatie artistica, ci o viatd misticd cu Hristos, o unire cu Dum
nezeirea. Exagerdrile formaliste, tipiconale i-au displacut; doreste un progres, o re-
adaptare tipiconald la sufletul omului modern, contemporan, pasirind ce este esential
si etern in imnologie si cult.

Teologie pastorald practicd, Responsabilitatea ierarhiei si preofilor. — Desi a
asigurat viitorimea c& este «cronicar numai al meu, al sufletului meu», ecourile din
viata sociald si mai ales din cea bisericeascd sint extrem de prefioase. Patrunzind mai
adinc in intimitajile ierarhiei, preotimii si monahismului, cu consliinld lui pura si
idealismul sdu, Galaclion crede, pe buni dreptate, ca acesti pastori si slujitori, indi-
ferent de gradul ierarhic, trebuia sa-si poarte bine crucea aleasd, ca exponenti ai
sfinteniei, deoarece cregterea sau diminuarea intensitdtii vietii crestine este numai in
functie de ei.
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O misiune sacrd, fard raspundere, este o absurditate §i o pernicioasd inutilitate.
Gala Galaction pune pe seama decadenfei unora dintre clerici sldbirea spiritului
<restin.

Unul din cele maj triste aspecte ale pastoratiei era trddarea lui Hristos si in-
fratirea cu Mamona. Doud grave cazuri de decddere morald a unor pastori, unul din
Gorj si altul din Bucuresti, l-au ficut si verse amare lacrimi de indignare.

Convertit sub influenta frumusetfii si emotivitatii liturgice, ca intelectual, Gala
Galaction sorbea cuvintul propovdduit de preotii buni. A observat insd, ca in cele
mai multe biserici nu se predicd. A admirat pe preotii profesori liturghisitori si pre-
.dicatori ai sdi, dar i-a detestat pe acei «pdrinti gravi, bine hraniti, bine imbracati, cu
case boieresti si cu venituri de ispravnici pe care-i vezi decorind stranile in Cate-
drala...».

In contrast cu acestia, pastorii vrednici i-au umplut sufletul de bucurie si de
admiratie : «Slava Domnuluj ci neamul preofilor cinsti{i si vrednici nu s-a stins cu
totul in tara!» exclama el intr-o imprejurare, A descoperit, apoi, cd evlavia curatd
intrece intelectualismul fariseic : «Sint printre preotii bdatrini figuri vrednice de res-
pect, oameni care o viata intreaga si-au facut datoria preofeascd, nu cu strdlucire, dar
cu cinste, Dar ... nu sint mul{i» (p. 650). Desi ar trebui sd fie numai din acestia si mai
buni decit acestia, fdcindu-si «datoria preoteascd cu cinste». Sub acest raport, Bise-
rica noastrd este intr-un mare progres, dorit si de Galaction.

Ca defensor ecleziastic, Gala Galaction a avut prilejul sd constate uneori reali-
tati dureroase.

El e convins cad procesele au discreditat cinstea oamenilor bisericesti. Elogiind
calitdfile unor mitropoliti, ca losif Gheorghian, Pimen Georgescu, sau ale episcopilor
de Arges si Rimnic, pretinde ca ierarhia sa-1 reprezinte in mod fidel pe Hristos. Tre-
cutul bisericesc este stralucit, prin Antim, Grigore, Veniamin, dar Biserica nu-si poate
justifica nici prezentul, nici viitorul numai cu gloriile trecutului.

Credinta in Hristos, «vecinic tindrad si regeneratd» 1ii d& viziunea profeticd a
unui duh nou in ierarhia bisericeascd: «Viu e lisus Hristos! si hdtisul acesta de ne-
‘potriviri si de lucruri poncise, de-ar creste inaintea ta ca o pddure braziliana, la suflul
credintei tale in dumnezeirea lui: va arde ca o pinza de péianjen» (p. 625). Optimism
reconfortant, care incumba tuturor eforturile continui ale unei perfectiuni duhovni-
cesti, la nivelul lui Hristos.

Ecleziologie. Unitatea Bisericii. Sinodul, — Ecleziologia sa este irinitara si hristo-
centricd, iar in evolutia sa istorica, unitatea divind a Bisericii a fost garantatd de au-
‘toritatea apostolici, transmisd integral autoritdfii episcopale locale. Biserica noastrd
Ortodoxd roméneasca are cea mai solidid temelie dogmatica si canonici: «Avem bise-
Tica cea mai canonicd din tot Orientul pravoslavnic» (p. 641). Cind in anii 1908—1909,
proiectul legii Spiru Haret punea problema admiterii preofilor si diaconilor in Sfintul
Sinod, Galaction a apirat energic episcopalitatea canonici si traditionald a Sinodului :
«Membrii lui sint to}i episcopii si numai episcopii ... Episcopul, insusi el, icoana lui
lisus Hristos, pe pamint..Fard episcop, biserica n-ar mai fi ce este si fara pivotul
conceptiei episcopale tot mecanismul dreptului bisericesc oriental s-ar ndrui, ca o
Toata din care ai smuls cdpéfina purtitoare de spite» (p. 624). Celor care invocau
istoria bisericeascd in sprijinul ideii liberalizirii sinodale, Galaction le rdspunde : Pe
teren istoric, doar, isi inchipuiesc ci sint si protestantii si — admirati rezultatul! —
nici misterii, nici preotie, nici episcopat nu mai au». Prin episcopat si unitate sino-
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dala, apard unitatea Bisericii in Hristos. Comparatia lui cu capéatina rotii si spitele
este admirabila si plastic convingatoare. Ideea sa a biruit: «Sinodul episcopal trebuie
si rdmiie neatins — competinte in atributiunile Iui spirituale si dogmatice». Tot asa
si eligibilitatea sinodalilor : conform canoanelor, numai dintre monahi. Galaction apéra,
deci, traditia, dogma si canoanele Bisericii.

Aceeasi dragoste pentru Biserici o araid si in denuntarea primejdiei sectelor,
pe care le considera eretice fa{d de Bisericd. Pe multe pagini din Jurnal prezintd in-
ceputurile adventismuluj la noi, criticd doctrina sabaticd, cu argumente biblice. De pe
aceeasi pozitie testamentard si bisericeasca a condamnat si spiritismul. Intre tradi-
tionalism si novatism a ales adevdru] cristalizat si consolidat in experienfa milenara
bisericeasca.

Presentimente ecumeniste. Fermitate dogmaticd si elasticitate practicd. — La in-
ceputul secolului nostru, cind se formeazd Galaction ca teolog, unitatea Bisericii era
atacalj de secte, iar soliditatea doctrinard slabitda de curente contestatare filozofice
apusene. Cu spiritul sdu larg, comprehensiv, elastic si umanist, Gala Galaction nu
ader3d la confesionalismul separatist, deplinge bigotismul sectar, apard adevarul or-
todox, pentru binele omenesc pe care-1 poate face. Ca si Sfintul Apostol Pavel, se
face tuturor toate, ca sd cistige Hristos. In bisericile catolice, admird arta slujbelor
si a muzicii religioase; dezbate cu unii preoti catolici situatia credinciosilor, dar avea
s& se facad preot ortodox, dovedind fermitate solidd dogmaticd si o mare elasticitale
practica interconfesionald sau interreligioasd. Observdm, deci, aurora unor presenti-
mente ecumeniste, desi barierele credintelor sint de netrecut: «ce barierda mai nein-
vinsd poate sd cada (intre cuget si cuget, ca bariera credintelor religioase ?» Dar pe
deasupra acestor bariere, camenii trebuie s& rdmina prieteni.

A ajutat pe catolici, a daruit iubirea sa prieteneascd sincerd mozaicilor, unor ca-
petenij ale clasei muncitoare, ca I. C. Frimu; apoi cei mai buni prieteni ai sdi, au
fost desavirsitii umanisti i luptdtori: N. D. Cocea si Tudor Arghezi. A fost un pre-
cursor profet al ecumenismului actual, condus de acest principiu: «Cum si facem
sd cdutdm sa fim prieteni si s& ne cunoastem cit maji de aproape» (p. 622).

Lectura acestui Jurnal al lui Gala Galaction, ne-a inlesnit cunoasterea sufle-
tului sdu mare si curat, ne-a reaprins dragostea si admiratia pe care i le-am péastrat
nestirbite, din tinerete, regdsind si in aceste note aceeasi prietenie caldd, generoasa,
aceeasi noblete si uimitoare sinceritate crestina.

Asteptam emotionati si volumul II al Jurnalului, spre a avea o viziune com-
pletd a vietii i gindirii teologice a lui Gala Galaction.
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Pr. Dumitru Abrudan

MINTUIREA $I SENSUL EI COMUNITAR
IN SCRIERILE PROFETICE ALE VECHIULUI TESTAMENT

Lucrarea mintuitoare @ Domnului Iisus Hristos, sadvirsita prin propovaduirea
Evangheliej Sale si maj ales prin Jertfa de pe cruce si invierea cea de a treia zi,
n-a avut caracteru] unui fenomen neprevdzut si izolat ci s-a infdtisat ca o operd pre-
géatitad timp indelungat de cédtre Dumnezeu, prin desele interventii operate in viata si
istoria omenirij stravechi, in general si a poporului ales, in special. Adevarul acesta
poate fi dedus din multitudinea relatdrilor facute de Moise in cartea Genezei, unde
succesiunea principalelor etape ale istoriei mintuirii este determinatd nemijlocit de
Fiinta supremi si unde cej cdrora li s-a rezervat un anumit rol in infdptuirea min-
tuirii sint plasali sub scutul permanentei inriuriri divine. Il gdsim de asemenea ex-
plicat de catre Sfintul Apostol Pavel in Epistola catre Evrei, la cap. I, 1—3, unde
se aratj ci «odinioard, in multe rinduri si in multe chipuri, a vorbit Dumnezeu péa-
rinfilor nostri prin Prooroci, iar in zilele acestea mai de pe urma ne-a grait noud prin
Fiul, pe care L-a pus mostenitor a toate ..», precum si in Epistola cdtre Galateni,
unde tardsi se mentioneazd ¢i «la plinirea vremii a trimis Dumnezeu pe Fiul S&u, nés-
cut din femeie..,, spre a rascumpéra pe cei de sub lege si ca sd dobindim prin El in-
fierea» (IV, 4—5).

Expresiile «plinirea vremii» si «vorbirea de odinioard prin prooroci» presupun
intr-adevar o periocada premergétoare realizdrii mintuirii. Aceastd perioadd s-a in-
cheiat atunci cind in sufletul omului vechi s-a conturat deplin constiinta vinovatiei
si a neputintei lui de a se ridica din starea nefireascd in care il adusese pdacatul si
cind, odati cu ‘aceasti consliintd, a apdrut si dorinia fierbinte dupa izbavire. Un rol
insemnat in decursul aceslej perioade pregdtitoare l-au avut profetii si, in general,
toti acei drepti ai Vechiului Testament, care au cultivat constiinpa profunda in exis-
tenfa pdcatului si in necesitatea pocdintei, dind greselilor personale sferd sociala
si universald!, Ei au redat in scrierile lor multiple aspecte ale operei de mintuire.
Din cercetarea acestor aspecte rezulta ci mintuirea se infafiseazd ca o noud ordine
spirituald 2, ca o stare intru totul opusad starii de pacitosenie. Astfel, daca pacatul
apare ca o Iintinare, mintuirea este aratatd de profeti ca o purificare («De vor fi
pdcatele voastre cum e cirmizul, ca zipada le voi albi, si de vor fi ca purpura, ca
lina albd le voi face») (Isaia I, 18); dacd pacatul este o decidere, mintuirea inseamna
ridicare si restaurare («Voi intoarce mina mea asupra ta si voi da la o parte tot
Plumbul tdu. Voi intoarce judecatorii tii si judece ca la inceput si sfetnicii t&i ca
odinioard») (Isaia 1, 25—26; vezi si lsaia IX, 1); dacd pacatul este o slibire si o
boala a firii, mintuirea este o intirire si o insdnatosire a ei («De ce este asa de grea
boala mea §i de ce rana mea-i asa de greu de vindecat?.. La aceasta Domnul mi-a

1. Pr. Prof. loan G. Coman, Invdtdtura despre mintuire in vechile religii si in teologia pa-
tristlcd, in «Ortodoxia», VII (1955), nr. 3, p. 329.
2. Prof. Dr. Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Sibiu, 1944, p. 123.
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raspuns: ..«<Eu te voi duce la starea cea dintii si vei sta inaintea fe{ei mele» (Iere-
mia XV, 18—19); daci padcatul este o stdpinire a unor porniri patimase, mintuirea
este o eliberare («Duhu! Domnului peste Mine, pentru aceea m-a trimis pe Mine Dom-
nul ca si binevestesc saracilor, m-a trimis a vindeca pe cei zdrobiti cu inima, sa
vestesc celor robiti liberare si celor lega}i mintuire») (Isaia LXI, 1; vezi si Maleahi
III, 20); dacid pdcatul este o departare de Dumnezeu, mintuirea este o apropiere de
El («Veniti si ne intoarcem citre Domnul, cdci numaj El, dupd ce ne-a ramit, ne ta-
mdaduieste, iar dupa ce ne-a batut ne leagé rdnile noastre») (Osea VI, 1; vezi §i Isaia
1, 27); Daci picatul este o gresald, mintuirea este o reparare a ei («In ziua aceea
nu te vei mai rusina de toate faptele tale cu care ai pdcituit impotriva Mea, caci
atunci ... nu te vej mai ingimfa in muntele cel sfint al Meu .. Cei care vor mai ra-
mine ... nu vor grdj cuvint de minciund i nu se va afla in gura lor limbd vicleand»)
(Sofonie IIT, 11 si 13; vezi si Daniel IX, 7 si 9); In sfirsit, dacd pdcatul este o incal-
care a ordinej morale, mintuirea este o inldturare a acestei inc&lcdri («Domnul va
spdla necuratia fiicelor Sionului §i va sterge farddelegile lor prin duhul nimicirii...»)
(Isaia IV, 4)3,

Pe lingd cele de maj sus, trebuie si spunem <3d foarte frecvent profetii se refera
la mintuire si ca la un act de dreptate ce va fi implinit de cétre Dumnezeu la vremea
potrivitd, fie fata de poporul ales, care se afla adeseori in strimtorare, fie fatd de
omenirea intreagi risipitd i impartitd din punct de vedere spiritwal prin credinta
in multimea zeitafilor si practicarea cultelor celor mai bizare. Ei chiar identificd une-
orj sensurile acestor doui cuvinte : mintuire (gheulah} si dreptate (fedakah)?. Identi-
ficarea nu este nicj intr-un chip gresitd. Ea este valabila fie cd ne-am referi la Dum-
nezeu, care minfuieste fie cd ne-am referi la om, care este mintuit. Si intr-un caz
si in waltul, mintuirea este un act de-dreptate. Cind o raportdm la Dumnezeu, o pu-
tem aprecia ca dreptate, intru cit prin ea, Creatorul omului si al lumii se arata cre-
dincios fdgdduintei de izbavire exprimate incd indatd dupa cddere («Aduceti-va aminte
de vremurile strdvechi, de la obirsia lor, cd& Eu sint Dumnezeu si nu este un altul.
Eu sint Dumnezeu si nu este altul asemenea Mie .. Planul Meu va dainui si toatd
voia Mea o voi face! .. Apropia-voi mintuirea Mea si dreptatea Mea nu va zabovi»)
(Isaia XLVI, 9—13). Cind o raportam la omul credincios, ea primeste acelasi sens.
intrucit, cu dreptate, cel care a fost ispitit si indus in eroare de cel rdu este repus
in starea sa dintii, prin care ii sint date si posibilitdtile de a realiza scopul pentru
care ia fost creat : fericirea vietii de veci.

In privinta realizari mintuirii, profefij sint unanimi in a recunoaste ca sacri-
ficille §i in general, toate prescriptiile rituale din Vechiul Testament au fost total
ineficiente, Ele apareau permanent ca acte exterioare sufletului celor care le practi-
cau. Le-am putea interpreta doar ca un semn al constiintei incdrcate de péicat, care
incerca astfel sa se elibereze. Incercarea aceasta rdminea insd neizbutitd, deoarece
in strafundul fiintej celui ce aducea ofranda nu intervenea nici o imbunatifire, nu
se inldtura nimic din relele adunate acolo. Jertfitorul, care continua si mearga pe

3. F. Prat, S. J., La Théologie de Sailnt Paul, 11-eme partie, 8-&¢me édition, Paris, 1923, p. 226.

4. Stanislas Lyonnet, Les étapes de Uhistoire de salut selon DEpitre aux Romains, Parls,
1969, p. 35.

Identificarea aceasta de intelesuri intre cei doi termeni o intilnim si in dici{ionarele biblice
moderne (S& se vadi, spre exemplu, Iehosua Stainberg, Milon ha Tenach, Tel-Aviv, 1964, p. 713).
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calea cea veche a picatului, apirea mai mult ca un ofensator al dreptatii si maretiei
divine, decit ca un credincios inchindtor interesat de propria lui mintuire. De aici
accentele pline de repros din partea Domnului: «Ascultati .. voi conducdtori ai So-
domei, luati aminte la invatiturd, voi, popor al Gomorei! Ce-mi foloseste mulfiumea
jertfelor voastre?, zice Domnul. M-am saturat de arderile de tot cu berbeci si de
grasimea viteilor grasi §i nu maj vreau singe de tauri, de miei §i de tapi! Cind ve-
neati sd le aduceti, cine vi le ceruse 2 Nu mai cdlca}i in curtea ‘templului Meu. Nu mai
aduceti darurj zadarnice. T&miierile-Mi sint dezgustdtoare. Lunile noi, zilele de odihné&
si adunarile de la sdrbétori nu le mai pot suferi. Insési prdznuirea voastra este nele-
giuire .. Miinile voastre sint pline de singe...» (Isaia I, 10—18; sd se vada si Ieremia
VI, 20; Amos V, 21; Maleahi I, 10). Deci, in viziunea profetilor singur Dumnezeu este
realizatorul mintuirii, Numaj El are putere sd steargd pacatele si sd vindece suferinia
fapturii traumatizate de ele. Riminind statornic in hotarirea Sa initiald, privind des-
tinul omului pe care l-a adus la existentd, El ii promite acestuia chiar la cadere ca
ii va trimite izbdvirea (Geneza III, 15). Ulterior, Dumnezeu a mai repetat aceasta pro-
misiune fatd de Avraam si fatd de toti urmasii sdi, facind in plus si precizarea ca
mintuirea se va implini printr-un Mijlocitor, printr-un Ales sau Uns (Masiah) al Sau.
Din numirile pe care profetii I le atribuie acestui Mijlocitor, Teiese clar cd El coboara
din sinurile dumnezeirii si <38 este consubstanfial cu dumnezeirea. Astfel, Isaia ne
spune ca se va chema Immanue], ceea ce se tilcuieste «cu noi este Dumnezeu» (Isaia
VII, 14). Tot el Ii mai d& si aceste nume : «Inger de mare sfat, Sfetnic minunat, Dum-
nezeu tare, biruitor, Domn al pécii, Pdrinte al veacului ce va s& fie» (IX, 5). Prezenta
Lui in lume va fi consemnatd ca un eveniment excepfional. Astfel, «poporul care pina
atunci umbla in intuneric, va vedea lumind mare si peste cei care din veac zac in
latura umbrei mortii, lumind va straluci» (Isaia IX, 1).

Roadele lucrdrii Lui mintuitoare intre oamenii credinciosi vor fi minunate.
Ele vor infrumuseta s$i vor da o maj mare valoare viefii. Aceste roade vor
fi: dreptatea, egalitatea, securitatea, pacea, propdsirea vietii materiale si spi-
rituale, purificarea moravurilor, restabilirea chipului si demnitdtii umane, realizarea
cetdiii sau a impdratiei ceresli pe pdmint3 Aproape cd nu exisld carte profeticd
in care aceste roade sd nu [ie descrise cu cei maij alesi termeni si cu convingerea
ferma a realizdrii lor intr-o perioadd nu prea indepartatd. Cartea profetului Isaia
se plaseazi la loc de frunte in aceasti privin{i. In ea gdsim precizarea ci o conse-
Cinid fireasca a realizdrij mintuirii prin Mesia va fi faptul cd «nici un neam nu va
maj ridica sabia impotriva altuj neam si nu vor mai invdta rdzboiul» (Isaia II, 4).
Pacea va deveni astfel o realitate concretd si durabila prin aceea cd stocurile de arme
existente vor fi preficute in unelte care vor fi folosite nu spre dislrugerea ci spre
salvarea si slujirea vietii {«vor preface s#biile lor in fiare de plug si lancile lor in
Cosoare») (Isaia II, 4). Amintirea vremurilor tulburi se wva sterge pentru totdeauna
(«Incaltdmintea cea zgomotoasd de om rizboinic si haina cea stropitd de singe vor
fi aruncate in foc §i mistuite de flacari») (Isaja IX, 4), iar noul climat de securitate
si Incredere va face s& se inmulfeasca poporul si sa sporeascd bucuria lui, caci «jugul
ce-1 apasa, si toiagul ce-l1 avea, si nuiaua ce-l strimtora, Tu le vei sfarima, ca in zilele
lui Madian» (Isaia IX, 3). Relinem din acest verset ca dreptatea va premerge reali-

5. Fer. Augustin, De civitate Dei, 19, 24, P. L. XL 1, 655.
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zarij pacii. Ea va constituj fundamentul de neclintit pe care se va sprijini pacea. Prin
dreptate intelegem libertatea individuald si colectiva, recistigarea tuturor celorlalte
drepturi pentru care oamenii au luptat intotdeauna. Chipul Izbavitorului descris de
profet este desdvirsit tocmai prin acele trasdturji care Il aratd ca pe un vajnic apa-
rator si distribuitor al dreptatii. El «va judeca nu dupa infdlisarea cea dinafard si
nici nu va da hotdrirea Sa dupi cele ce se zvonesc, ci va judeca pe cei sdraci intru
dreptate. Pe cel aprig {1 va bate cu toiagul gurii Lui si cu suflarea buzelor Luj va
omori pe cel farddelege. Dreptatea va fi ca o cingdtoare pentru rarunchii Lui §i cre-
dinciosia ca un briu pentru coapsele Lui» (Isaia XI, 3—5). Profetul Toel II numeste
direct «Invatdtor al dreptdtii» si descrie epoca Lui ca fiind plind de belsug si pro-
pasire ca urmare a instaurarii dreptatii §i pdcii in relatiile interumane. «Atunci pomii
isi vor da roadele lor; smochinul si vifa de vie vor fi plini de roade .. si ariile se
vor umple de griu, iar teascurile vor da peste margini de must si de untdelemn» (Ioel
II, 22 si 24).

In chip special minbuirea se va concretiza in inldlurarea raului din sufletele celor
credinciosi. Urmarea acestei inldturdri va fi cd «atunci lupul va locui laolaltd cu
mielu] si leopardul se va <ulca lingad cdprioard; vitelul si puiul de leu vor minca im-
preuni §i un copil ii va pagste. Junca se va duce la pdsocut impreund cu ursoaica si
puii lor vor sdladslui la un loc, iar leul ca §i boul va minca paie; Sugaciul se va juca
in culcusul viperei si in vizuina sarpelui otrdvitor, copilul abia intdrcat isi va intinde
mina. Nu va mai fi nici o nenorocire in muntele Meu cel sfint» (Isaia XI, 6—9). Sfintii
Périnti si scriitorj bisericesli vdd in acest text o alegorie®. Lupul, leopardul, puiul de
leu, ursoaica, vipera sint simboale ale rduluji si cruzimii, pe cind mielul, caprioara,
copilul sint simboluri ale blindetii, puritdfii si in general ale binelui. Prin aldturarea
acestor dous simboluri profetul vrea s3a arate <¢d vor veni vremuri cind raul va fi
inldturat i cind binele ii va lua definitiv locul, dominind peste toate. Faptul acesta
nu este imposibil de imaginat, atila vreme cit se stie cd rdul este un accident, o stare
nefireasca si lragicd a existentei, survenitd in urma neascultdrii si ispitirii. Prin in-
laturarea si lichidarea luj definitiva, faptura pe care a atins-o si a mentinut-o multa
vieme in stdpinire va redeveni bund, capabild sd inainteze pe calea catre desavir-
sire, Numaj in astfel de conditii ale invingerii rdului si biruintei finale a binelui
poate [i conceputd instaurarea acelei epoci pe care au anticipat-o profefii si in care
omul se va Iegdsi ca in ambianpa sa cea mai prielnicd. Altfel spus, numai dupa ce
intreaga creaturd va Ii eliberati de egoismul la a carui obirsie sta pdcatul, vor putea
fi sesizate inceputurile unor vremuri de dreptate, pace si infratire. Astfel de vremuri
nu vor apare deci ca desdvirsite odatd cu venirea Aceluia ce In viziunea profetilor
avea sa mintuiascad lumea, i vor fi pregatite treptat, dupd aceea, pe parcursul ras-
pindirij binelui. La fdurirea lor isi va aduce aportul insusi credinciosul, care va trans-
forma intr-acest chip mintuirea obiectivd realizatd pentru toli 5i pentru totdeauna de
Mesia, in mintuire personald, subiectiva. El va fi intdrit in aceastd lucrare a sa de
haru] Duhului Sfint, care se va revirsa imbelsugat peste toatd faptura (Ioel III, 1—2)
si care il va impodobi cu frumusetea cea dintli a chipului dumnezeiesc?.

6. S& se vada : Sf. Ciril al Alexandriel, gi¢ Ty ﬂpoq,,Hq_ LXX, 525. Cusebiu de Cesareea,
et¢ tov He.”. 2, P. G, XXIV, 172. Fer, Ieronim, Commentarium in Is. prophetam, lib. 111, P.L.
tom. XL, 151. Teodoret, gi¢ Tdy 'Hs., P. G.. vol. LXXXI. 315.

7. Pseudo-Vasile cel Mare, Cuvint ascetic, 1, P. G., XXXI, 869, D, 872 A,
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O nuanli cu lotul aparle a invatalurii profetilor cu privire la mintuire este con-
ceperea ei ca un dar destinat noud tuturora, ca un bine de care vom beneficia cu
tolii, Astfel, Mesia ca trimis ceresc, este ardtat ca va veni «sd transforme piericiunea
in nestricdciune, si regenereze toate, sa sufere pentru toti si sa intervina pentru
ei pe linga Cel care le-a dat fiin{d® El va recapitula intru Sine toate limbile, toate
generatiile de oameni, inclusiv pe Adam, cdci dac3 prin Adam, care a cdzut, au cazut
toti urmasii luj cu el, prin Mesia, Noul Adam, se vor mintui toti® Mai ales in capi-
tolul LIIT din Isaia sint redate contururile fizionomiei morale ale Robului {Ebed) care
indura suferinii pentru toti. «El a lwat asupra-si durerile noastre si cu suferintele
noastre s-a impovarat. Si noi Il socoteam pedepsit, batut si chinuit de Dumnezeu. Dar
El fusese strdpuns pentru pécatele noastre si zdrobit pentru faradelegile noastre. El
a fost pedepsit pentru mintuirea noastra si prin ranile Lui noi toti ne-am vindecat.
Toti umblam rataciti ca niste oi, fiecare pe calea noastrd, si Domnul a facut sd cadd
asupra Luj farddelegile noastre ale tuturor .. Pentru farddelegile noastre a fost adus
spre moarte ... Prin stiinfa Lui, Dreptul, Sluga mea, va indrepta pe multi si farade-
legile lor le va lua asupra Sa .. Ci El a purtat farddelegile multora si pentru cei pa-
<dtosi si-a dat viapa» (Isaia LIII, 4—12). Jertfa Izbavitorului are deci un dublu aspect :
a) sterge faradelegile noastre, ;ale tuturor si b) ne adund intru Sine, pe noi loti care
altadatd «umblam rdatdciti ca niste oi, fiecare pe calea noastrd». Menirea aceasta a
lui Mesia de mintuitor al nostru al tuturor, de unificator al nostru intru Sine, ii este
specificd din vesnicie, cdci incd la prima creatie El s-a adeverit ca Logosul care a
dat viata celor de pe pamint si celor din ceruri (Psalm XXXIII, 6 si 9). Prin insasi
firea Luj ralionald, El a luat contact cu toate si si-a desfdsurat pretutindeni puterile
Sale, «A luminat toate cele vdzute si nevdazute, le-a cuprins si le-a concentrat intru
Sine, neldsind nimic in afara puterii Sale» 19, Coborind pe paminl spre a infaptui cea
de a doua creaiie, se manifestd potrivit acelorasi insusiri pe care le-a avut intii. Ade-
vdrul acesta este exprimat de cdtre Isaia care referindu-se la «Rascumpéaratorul si
Sfintu]l luj Israel» zice: «Putin lucru este si fii Sluga Mea, ca sd aduci la loc se-
mintiile lui lacov si sa intorci pe cei ce au scdpat dintre ai lui Israel. Te voi face
lumina popoarelor, ca sa duci mintuirea Mea pind la marginile pamintului»
L, 8). Intr-alt loc profetul mai adauga: «Iati Eu vin ca si string la un loc popoarele
si toate limbile ... Ele vor veni si vor vedea slava Mea.. Si voi trimite soli citre
popoarele din Tarsis, Put, Lud, Mesa, Ros, Tubal, lavan, célre tinuturile cele mai
depdrtate care n-au auzit despre Mine si n-au vazut slava Mea si la aceste neamuri
voi vesli slava Mea» (LXVI, 18 si 19). Sint anticipate aici vremurile neotestamen-
tare, cind Mintuitorul face din ucenicii S&] propovaduitori ai Evangheliei Sale nu
numai in lerusalim, Iudeea §i Samaria ci pind la marginile pdmintului, si cind Sfintul
Apostol Pavel proclama oca implinit principiul universalitdtii mintuirii, descoperind
atenienilor cd Dumnezeu care «a fdcut dintr-un singe intregul meam omenesc, ca si
locuijasci peste toatd fata pamintului» a trecut cu vederea «veacurile nestiintei si a
vestit acum oamenilor ca toti de pretutindeni si se mintuiascd» (Fapte XVII, 26—30).
Sensu] comunitar, universalist a] mintuirii este reliefat si in scrierile altor profeti con-

8. Sf. Atanasie cel Mare, Cuvint impotriva grecilor $i Cuvint despre intruparea Logosului,
40, P. G., VIII. 108 CD. 109 A.

9. Sf. Irineu, Contra ereziilor, 111, 22, 3. 23, 1, 2, ed. F. Saghard, «Sources chrétinnes»
nr. 43. 10. Sf, Atanasie cel Mare, op. cit., XLI, 84 AB, 42, col. 84, BC.
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temporani sau posteriori lui Isaia. Astfel, Sofonie prevede in Duhul infrétiirea prin
religia cea adevarati a tuturor celor care altddatd erau despartifi prin religiile lor
politeiste. «Atunci — predicd el — va sterge Dumnezeu pe toti zeii pamintului si
se vor inchina Luj neamurile tinuturilor celor mai indepartate, fiecare din locul lui».
(I, 11). La fel prevestesie Zaharia cd& Cel care la intrarea in Ierusalim se va
smeri pe minzul asinei, «va vesti popoarelor pacea..§i impéardfia Lui se va intinde
pind la marginile padmintului» (IX, 10). In sfirsit, dupd Maleahi «numele Domnului va
fi mare intre neamurile de la rasaritul pind la apusul soarelui si toate ii vor aduce
jertfd» (I, 11). Jertfa aceasta nu va fi prin vérsarea singelui animalelor, cum se
intimpla in vremurile trecute, ¢i prin lucrarea lor impreund, prin urmarea cdilor drep-
tatii si Infratirii, prin slujirea pe care o vor ardta unele fa{d de altele. Imboldul spre
implinirea acestej slujiri va fi oferit chiar de Alesul Domnului, care va fi pentru ei
exemply de daruire si jertfelnicie. Sfintul Simeon Noul Teolog, referindu-se la carac-
teru]l substitutiv al jertfei «Robului» care de bundvoie s-a golit de slava dumnezeirii
Sale, spune cd El a acceptat lucrul acesta,si pentru a oferi un exemplu, adicd pen-
tru a face sa se inteleaga ca nici unul dintre cei care vor crede in El sd nu dispre-
fuiascd pe frafii Sai, ci fiecare vazindu-i, sd-i socoteascd ca pe Mintuitorul §i Dum-
nezeul Sau (care si-a asumat fata fiecdrui om), si se socoteascd pe sine atotmic fatad
de ei, ca fa{d de Facatorul sdu, si sd-i primeascd §i sd-i cinsteascd ca pe Acela si
sd-si deserte bunurile sale spre slujirea lor precum si-a vdrsat «Robul» singele pentru
mintuirea noastrd 1, Repetdm deci ideea ci slujirea lui Mesia (identicd in gindirea
profetica cu lucrarea Lui mintuitoare) va comstitui un principiu unificator nu numai
prin efectele ei imediate, rinduite spre beneficiul colectiv, ci si prin aceea c@ ea se
va impune ca o pildd de urmat in fata tuturor celor care vor petrece cu ndadejdea
implinirij promisiunilor facute périntilor. Aceastd slujire va constitui «temeiul solida-
rita{ii umane, al rdspunderii unuia pentru altul si al slujirii reciproce pentru refa-
cerea constiintej unitdiii» 2. Ea va genera transformdri reale si innoitoare in fiinta
omului si in intreagd faptura creatd de Dumnezeu, .

11. Capita practica et theologica 115, Pihoraiia Tdv ispaw y-ﬁﬂnx,;w, ed. 11, vol. 2, Atena,.
1893, p. 165, citat la Pr. Prof. D. Staniloae, Invd{dturc ortodoxd despre mintuire sl concluziile
ce rezultd din ea peniru slujirea cregtind in lume, in «Ortodoxiav, XXIV (1972), nr. 2, p. 209.
12. 1 Antonie Pldmdideald, Episcop, vicar patriarhal, Biserica slujitoare in Sfinta Seripturd,
in Sfinta Tradifie §i in teologia contemporand, in «Studii Teologice», XXIV (1972), nr. 5—8, p. 346.
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Pr. Doctorand Silviu-Petre Pufulete

PEDEAPSA COBORIRII DIN TREAPTA
DUPA CANOANELE BISERICII ORTODOXE *

Incd de la aparitia ei, Biserica crestind, desi a urmarit si urmadreste realizarea
unui scop spiritual, mintuirea sufletelor membrilor ei, s-a organizat ca societate,
avind de timpuriu toate elementele juridice ale unei societdii omenesti. QOrganizarea
aceasta, necesard si inevitabild, a oferit Bisericii crestine un instrument in plus si un
reazem eficace peniru realizarea scopului ei. Organizarea Bisericii in forma ei ex-
ternd s-a ficut dupd modelul societatilor omenesti, dar a avut la bazd principiile ei
proprii de cirmuire bazate pe respectarea invéafaturilor de credintd si pe respectarea
principiilor morale .

Puterea legsferatoare a Bisericii determind, In mod necesar, nevoia a‘pérérii
acestor principii de drept, care, in cazul in care sint incdlcate, pericliteazd realizares
scopului fixat de Mintuitorul Iisus Hristos 2.

Puterea legislalivd si jurisdiclionald a Bisericii este justificatd de pozitia ei
de organism social bisericesc independent, atit in ceea ce priveste originea cit si
scopul si mijloacele folosite pentru realizarea lui. Cu toate ci fiinta Bisericii este
haricd, totusi ea nu se poate lipsi de elementul juridic, pentru motivul ci procesul
realizdrii scopului ei, desi are la bazd structuri divine, presupune in mod necesar
si relatii juridice, fie intre membrii Bisericii, fie in cadrul relatiilor cu alte orga-
nisme sociale. De aceea se poate spune cd dupid elementul haric, sfintitor si dupd
cel didactic, elementul organizatoric sau general juridic are importanid incontesta-
bild in cadrul general al activitdtii bisericesti. Se intelege c¥ puterea legislativy si
puterea judecéatoreascd, se exercitd numai asupra membrilor Bisericii, calitate pe
care o au cei care se boteazad si rdmin in comuniunea credintei si sfinteniei Bise-
ricii ; aceastd calitate se poate si pierde prin indepartarea de comuniune 2.

Incidlcarea, din diferite motive, a normelor juridice ale Bisericii, care, cu un
termen bisericesc, se numesc rinduieli canonice, cit si a adevarurilor de credintd
si a principiilor morale, atrage asupra celui ce o savirseste pedeapsa, constatata si
aplicatd de autoritatea bisericeascd, prin organele ei competente. Puterea Bisericii
de a pedepsi pe membrii ei care violeazd normele canonice §i de credintiy se ba-
zeazd pe Sfinta Scripturd. Insusi Mintuitorul Iisus Hristos a stabilit modalitatea
potrivit cdreia un membru al Bisericii trebuie sa fie judecat si pedepsit pentru gre-
selile sale, iar dacd persistd in greseald trebuie socotit «ca un pagin si ca un va-
mes — d&omep & E0vinds xal & <ehdvy» (Matei XVIII, 15—17), expresie care echivaleazi
cu pedeapsa excluderii din Bisericd sau a excomunicdrii, deci cu pierderea calitafii

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregatirii doctoratului in teologie, intoemitd sub
indrurharea Domnului Prof. Iorgu Ivan, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Ludovico Ellies du Pin, De Antiqua Ecclesige disciplina. Dissertationes historicae, ex-
cerptae ex Concilils Oecumenicis, Sanctorum Patrum, ac auctorum ecclesiasticarum Scriptis,
Paris, MDCXCI, p. 244—245 ; Nicodim Milag. Dreptul bisericesc oriental, trad. Dim. I. Corni-
lescu si V. S. Radu, Bucuresti, 1915, p. 169 s.u.

2. Ludovico Ellies du Pin, op. cit, N. Mila§, op. cit., p. 369 s.u. ; Die Teodorescu, Judecata
bisericeascd, tezad de licenia, Bucuresti, 1895, p. 27. 3. N. Milag, op. cit., p. 177 §.u.
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de membru al Bisericii. In acelasi sens, Sfintul Apostol Pavel zice: «Scoateli afard
dinire voi pe cel rdu» (I Cor. V, 5, 11, 13; I Tim. I, 20).

Pedepsele bisericesti sint mijloace de restabilire a ordinii in Biserica, impo-
triva celor care incalcd aceastd ordine, cu scopul de a indrepta pe cel ce a gresit,
a pdstra nemicsoratd autoritatea principiului sau normei incdlcate, atit in ochii
celui vinovat cit si in fata intregii Biserici, avind 1ol moralizator si preventiv 4.
Trebuie sd facem distinctiie intre pedeapsa bisericeascd si epitimie. Pedeapsa bise-
riceasci are cu precddere continut penal, asa cum se poate intelege din definitia
ei, in vreme ce epitimia pe care o di duhovnicul celui ce-si marturiseste pacatele,
cu toate cd nu este lipsitd de o nuan}{d penald, urmareste restabilirea ordinii in
relatia Dumnezeu — penitent. De aceea pedepsele bisericesti nu sterg pacatele in
sensul dogmatic al invatiturii despre taina pocdiniei, asa cum este cazul cu epiti-
miile, care ajutd pe penitent si restabileascd, in interesul mintuirii, legdtura cu
Dumnezeu 5. Dupd doctrina canonici ortodoxd, pedeapsa urmadreste inainte de toate
indreptarea celuj ce a gresit (Can. 12, 1 ec.; 102, VI ec.) 5i in al doilea rind pedep-
sirea celui vinovat. In general, autorii de drept bisericesc impart pedepsele biseri-~
cesti in mai multe categorii dupd diferite criterii :

Prima impértire are in vedere categoria de membri ai Bisericii care au jresit
si care urmeazd sd fie pedepsifi. Dupd cum membrii Bisericii se impart in doud
categorii ymari, clerici si laici, cu pozitie distincld in organismul Bisericii, tot asa si
pedepsele bisericesti trebuie si tind seama de aceastd impdarfire; de aceea se dis-
ting pedepse pentru clerici si pedepse pentru laici, unele pedepse fiind comune®

O altid impartire {ine seama de scopul pe care il urmadreste aplicarea pedep-
sei precum si de intensitatea ei. In aceastd categorie intrd: a) pedepse de indrep-
tare, numite §i medicinale, care urmaresc cu precadere indreptarea celui ce a gre-
sit si reabilitarea lui §i b) pedepse propriu-zise, numite si pedepse vindicative, care
sint mai aspre, ca urmare a importantei principiului sau normei bisericesti incal-
cate de cel vinovat 7. Din punct de vedere al duratei, pedepsele bisericesti nu sint
absolute, ele se pot schimba, micsora sau suprima, prin diferite acte de autoritate
bisericeascd, in functie de indreptarea celui ce a gresit. Numai caterisirea sau depu-
nerea este absolutd si definitivd desi unele canoane indicd posibilitatea reabilitarii
si reintegrarii celui caterisit peniru motive nejuste® (Can. 8 I, ec.; 3, 4, 5, 12 Anti-
ohia). Pedeapsa bisericeascd este cu atit mai mare cu cit abaterea este mai mare,
si cu cit pozitia celui ce greseste este mai importantd in organismul Bisericii. Pen-
tru acest moliv pedepsele pentru clerici sint mai mari $i mai severe, caci, zice
Mintuitorul : «Vai omului aceluia prin care vine sminteala» (Matei XVIiI, 7; Luca
XVII, 1). ) ’

Printre pedepsele bisericesti pentru clerici se numd&ri si pedeapsa coboririi
din treapts, sau degradarea episcopului de la treapta de episcop la treapta de preot

4. V. Sesan, Curs de drept bisericesc universal. ed. a III-, CernAuti, 1942, p. 242: N. Mi-
las, op. cit.,, 407 s.u. : Idem, Canoanele Bisericii Ortodoxre insotite de comentaril, Arad, 1934, vol. I,
p. 188 s.u. ; I. Teodorescu, op. cit., p. 30; Andrei Saguna, Compendiu de drept canonic al unel
sintet sobornicesti §i apostolest! Biserici, ed. IOI, Sibiu, 1913, p. 434—435. .

5. Gheorghe Cront, Iconomia in dreptul Bisericii Ortodoxe. II Dispensa §i gratierea, Bucu-
resti, 1937, p. 55—56.

6. Spiridon Céandea, Pedea'psa depunerii din cler, Sibiu, 1934, p. 3 ; V. Sesan, op. cit.,, p.
243 ; N. Milag, Canoanele..., vol. I, p. 188 s.u.

7. 8. Candea, op. cit.,, p. 4 ; V. Sesan, op. cit ; L’Abbé Goyhenéche, Cours élémentaire de
droit canonique, traitant des personnes, des choses et des jugements, Paris, 1865, D. 9.

8. I. Teodorescu, op. cit.,, p. 30.
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(Can. 20, VI ec.) si prin ,analogie, a preotului de la treapla de preot la cea de dia-
con. Prin pedeapsa coboririi din treaptd se inlelege coborirea celui care s-a [dcut
vinovat de anumite abateri bisericesti cu caracter disciplinar, de la treapta sa
jerarhici dobinditi canonic, la treapta ierarhicid inferioard si exercitarea slujirii
preotesti in limitele treptei ierarhice la care cel vinovat este coborit. Pentru a
intelege natura pedepsei coboririi din treapti si modul in care ea este conceputd
si aplicatd in dreptul bisericesc ortodox® trebuie si vedem mai intii ce esle hiro-
tonia si care sint efectele ei asupra celui ce o primesie in conditii canonice, peniru
a nu se inlelege ci degradarea sau coborirea din treaptd inseamnd dezbrdcarea de
haru] divin specific treptei ierarhice de la care cel pedepsit este coboril.

Hirotonia si efectele ei. — Hirotonia este taina prin care se transmite celui
ce o primeste, in conditii canonice harul divin sfintitor pentru una din cele trei
trepte ale ierarhiei sacramentale: episcop, preot si diacon, in vederea exercitdrii
in Bisericd, integral sau partial, in funciie de treaptd, a celor trei funciiuni sau
aspecte ale puterii bisericesti: puterea sfintitoare, puterea invdaidtoreascd si puterea
conducitoare. Datoritd caracteruluj ei tainic, ea are urmdari deosebile asupra celui
ce o primeste, Savirsitd in conditii canonice %, hirotonia, ca si botezul dealtfel,
nu se poate repeta pentru aceeasi treaptd ierarhici {Can. 68 ap.). Oprirea repetdrii
hirotoniei pentru aceeasi treapti ierarhica aratd caracterul ei permanent si definitiv
incit cel hirotonit nu mai poate renunta la slujirea preofeascd. Conceptia aceasta
despre caracterul permanent al hirotoniei se intemeiazd pe Sfinta Scripturda: sluji-
torii lui lisus Hristos sint iconomi ai tainelor lui Dumnezeu, de aceea eji trebuie sa
ramind toatd viaja credinciosi slujirii preotesti (I Cor. IV 1—2; VI, 20). Caracterul
permanent al hirotoniei a determinat si legdtura strinsd dintre preotie si slujire,
care a fost 'asimilatd legaturii jndisolubile dintre barbat si femeie, realizatd prin taina
c3sdtoriei!'. De aceea, despdrtirea episcopului de eparhia sa a fost socotiti ca un
adulter. Legdtura dintre episcop si eparhia sa nu poate inceta decil prin moarte, iar
la moartea episcopului eparhia este socotitd vaduva Xnpevodane éxxlnsiac” (Can. 25,
IV ec.). Caracterul permanent sau indelebil (termen apusean'? adoptat si de unii
ortodocsi) ' al hirotoniei determina deci si caracterul permanent al slujirii preotesti.

Cu toate acestea, slujirea preofeasci poate inceta pentru motive de drept. Ast-
fel, pentru abaterile sdvirsite de slujitorii sacramentali ai Bisericii, autoritatea Dbi-
sericeascd, in vederea indreptdrii acestora si pentru prevenirea neorinduielii, opreste
temporal, sau uneori definitiv, exercitarea, partial sau total, a slujirii preotesti. in
aceste cazuri inceteazd numai slujirea preoteascd nu si hirotonia in sine, care, asa
cum am ardtat, odatd sdvirsitd in mod wvalid dobindeste caracter definitiv, nu se mai
poate repeta pentru aceeasi treaptd. In lumina celor aritate pind acum este impo-
sibild §i deci interzisd degradarea episcopului la treapta de preot sau a preotului
la treapta de diacon, inteleasd ca o dezbricare de harul treptei respective raminind

9. N. Milas, Dreptul..., p. 222—223. 10. Ibidem, p. 211 s.u. ’

11. Torgu D. Ivan, Demisla din preotie, Bucuresti, 1937, p. 6.

12. Louis Thomassin, Ancienne et nouvelle discipline de l'Eglise touchant les bénéfices
et les bénéficiers, Paris, MDCLXXVIII, part. I, livre II, chap. IIT, 1 (p. 214) ; L’Abbé André,
Cours alphabétique et métodique de droit canon dans ses rapports avec le droit civil ecclé-
siastique, Paris, 1852, tome II, p. 368, 384 ; Durant de Maillane, Dictionnaire de droit canonique,
et de pratique bénéficiale, Lyon, MDCCLXXXVII, tome II, p. 405 ; Georges Phillips, Du droit
ecclésiastique dans ses principes généraux, Paris, 1055, vol. I, p. 242, s.u., 471,

13. V. Sesan, op. cit., p. 73.
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cu harul treptei inferioare . Temelia slujirii preotesti este sdvirsirea Sfintei Euha-
ristii. Dacd cineva este nedemn sa sadvirseascd Sfinta Euharistie ca episcop, el este
nedemn si o sdvirseascd si ca preot, in acest caz episcopul respectiv este caterisit '5.
In acest sens dispune si canonul 29 al sinodului IV ecumenic care considerd coborirea
din treaptd ierosilie, necinstire a celor sfinte '8,

De fapt, imprejurdrile, in care a fost dat canonul acesta la Sinodul IV ecumenic
ldmuresc suficient de clar conceptia canonicd ortodoxd despre pedeapsa coboririi din
treaptd. Acest canon reproduce cuvint cu cuvint un pasaj din procesul verbal de la
a IV-a sesiune a Sinoduluj IV ecumenic, in leg&turd cu disputa dintre episcopul Eusta-
tius de Berith si Fotius de Tyr. Importanta acestui canon vine din faptul cd&, intr-adevar,
Sinodul de la Calcedon, chiar dacd nu l-a emis la inceput ca pe o regula sau canon
propriu-zis, prin el a stabilit un principiu real si normativ'”. S& vedem cum s-a ajuns
la formularea acestui principiu canonic normativ, care are fond dogmatic.

Sesiunea a patra a Sinodului IV ecumenic, f{inutd in ziua de 20 octombrie 451
s-a ocupat de neinfelegerile dintre episcopul Fotius de Tyr si Eustatius de Berith,
pentru probleme jurisdiclionale. Printr-un decret impéardatesc Biserica din orasul Berith
a fost ridicata la treapta de mitropolie, spunindu-i sase orase care mai inainte aparti-
neau provinciei mitropolitane a Tyrului: Biblos, Botrys, Tripolis, Orthosios, Arcasius §i
Antarados. Lucrul acesta fusese hotdrit si de un sinod local din Constantinopol, sub
Anatolie. Potrivit acestei hotdriri, Eustatius a hirotonit episcopi in orasele de provin-
cie amintile, impietind asupra drepturilor bisericii din Tyr. Episcopﬁl Fotius, s-a adre-
sat, pentru rezolvarea neintelegerii, direct imparatului, care a incredinjat aceastd pro-
blemd spre rezolvare sinodului. Pe de altd parte, Fotius a continuat sa hirotoneasca
episcopi pentru tinuturile ce facusera parte din eparhia sa, bazindu-se pe canonul 4 al
Sinodului I ecumenic, prin care se hotdra ca provincia Tyrului si fie metropold, iar
episcopul ei s& hirotoneascd in orasele supuse lui.

In fata acestei situatii, Eustalius, intr-un sinod endemic {inut la Constantinopol,
a obt{inut excomunicarea lui Folius, iar pe cei 3 episcopi hiroloniti de acesta i-a cobo-
rit la treapta de preofi, adicd la treapta pe care o avuseserd, inainte de hirotonirea
lor ca episcopi de cétre Fotius. In conformitate cu yechile rinduieli si cu hotéririle
canonice, Sinodul IV ecumenic hotdraste cd nu este de ajuns un decret imparitesc
pentru a ridica o eparhie la rangul de mitropnlie, farad o hotdrire in acest sens a
unui sinod ecumenic. Deci, Tyrul se bucurd in continuare de prerogativele mitropoli-
tane, iar cei trei episcopi coboriti la treapta de preofi de catre Eustatius, trebuie sa
fie Tecunoscufi ca episcopi s§i reintegrali cdci «este un sacrilegiu sa fie degradat un
episcop, pentru a-1 reduce la treapta de preot» '8. Pentru a ldmuri aceastd situatie,
in esentia ei dogmaticd, episcopul Anatolie al Constantinopolului adaugd: «Cei ce
din demnitatea de episcop au fost redusi la simpla preotie, trebuie, dacd au fost

14. Ibidem, p. 69, 244 ; Dimitrie Boroianu, Drept bisericesc. Canoanele sfintei Bisericl Or-
todoxe de Rdsdrit, asezate dupd cestiuni gi cu interpretdri, Iasi, 1899, vol. II, p. 66, 81 ; A. Sa-
guna, Enhiridion, adecd, carte manuale de cannane ale unei sinte sobornicesti §! apostolesti Bi-
serici, Sibiu, 1871, p. 86.

15. N. Milag, Caenoanele..., vol. I, p. II, p. 298 ; Constantin Dron, Canoanele. Text §i inter-
pretare, vol. II, Sincadele Ecumenice, Bucuresti, 1937, p. 211,

16. Sintagma Ateniand, 11, 286 : « Zxigxomov eis mpecButépov BabBudy @épery iepocuhia dotiva.

17. Charles Joseph Hefele, Histoire des conciles d'aprés les documents originaux, tome II,
part. II, Paris, 1908, p. 827—828.

18. Ibidem, p. 714—T15 ; Sintagma Ateniand, 1I, 287; C. Dron, op. cit., vol. II, p. 211 s.u. ;
E. Michaud, Discussions sur le sept conciles oecumeéniques, Berne, 1878, p. 149 s.u.
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condamnati pentru motive suficiente, si fie deasemenij nedemni de onoarea de a
ramine in sacerdotiu. Daci au fost redusi fird motive suficiente la un grad inferior,
dreptatea cere ca, nevinovalia lor fiind invederatd, sd-si recapete demnitatea si func-
tiile de episcopat» ™, In concluzie, dupd holirirea Sinoduluj IV ecumenic este inter-
zisd degradarea episcopului din treapta sa la treapta de preot.

Aparent, conlrar hotaririi Sinodului IV ecumenic, Sinodul VI ecumenic, prin ca-
nonul 20, ingdduie degradarea episcopului la treapta de preot: «Nu este ingdduit
episcopului s invete in public in vreun joras care nu este sub cirmuirea lui. Dacd
se va viddi cd face aceasta si fie scos din episcopat; sa sdvirgseascd insd cele ale
preotului» ®. Prin canoane s-a interzis de la inceput episcopului sd invefe in public
fntr-un oras care nu esle supus jurisdictiei sale canonice. Pricina acestei interdictii o
gdsim aratatd in camonul 11 al sinodului local de la Sardica: unii episcopi uzau de
faptul cd erau maj iscusifi in predicd si in oficierea serviciilor divine si mergeau
in eparhie strdina predicind si slujind «pentru fald» urmind «sd rusineze si sd injo-
seascd persoana episcopului de acolo», cdutind «sd cistige si sd acapareze scaunul
cel strdin» ?'. Asa cum remarcd Balsamon, episcopul poate predica in public in epar-
hie strdind, numai cu aprobarea episcopului local, potrivit canonului 14 apostolic 22
Zonara spune cd episcopul poate si jnveie in eparhie striind in particular, nu in
public, fdrd ca prin aceasta sd greseascd, tinind seama de dispozifiile can. 11 de la
Sardica 2,

Comparind aceste doud canoane, canonul 29 al Sinodului IV ecumenic si ca-
nonul 20 al Sinodului VI ecumenic, se poate constata cd ele sint total deosebite in
ceea ce priveste abaterile pe care le combat, 5i de aceea primul opreste, iar al doi-
lea ingdduie coborirea din treaptd. Asa cum remarcd Zonara, in canonul 29 al Sino-
dului IV ecumenic este vorba de caterisirea legald sau nelegald %, pentru pacat greu,
spunind cd in cazul savirsirii unui pacat greu, episcopul nu mai poate fi demn nici
de treaptd de preot. In schimb, in canonul 20 al Sinodului VI ecumenic este vorba
de un péacat mai putin grav care nu-l impiedicd sa fie preot, caci pdcatuieste din
vanitate si dor de laudd?’. In acest din jurma caz, episcopul inceteazd sa se mai
bucure de cinslea de episcop §i se coboard la cinstea de preot . Si mai concludent
-este comentariul arhimandritului loan: episcopul nu este strdmutat din treapta sa
la cea de preot ci este numai lipsit de puterea episcopald, sau mai exact de scaunul
sdu si se aseazd in rindul slujitorilor sacramentali subordonati ®”.

In legdturd cu aceasld problem3, se mai ocupd si alte canoane fira insa a indica
drept pedeapsa coborirea din {reaptd, ci numaj posibilitatea si sensul coboririi din
treaptd. ‘Astfel, sinodul local de la Ancira (an. 314) in canonul 18 vorbeste de epi-
scopul care nu este primil de eparhia pentru care a fost hirotonit. Acesta poate sa
ramind in alti eparhie decit cea pentru care a fost hirotonit, dar se bucurd numai de
demnitatea de preot; aceasta nu inseamna cé el este lipsit de demnitatea arhie-

19. Hefele, vol. cit.,, p. 827.

20. Sintagma Ateniand, II, 349 : M7 &Béotw émiaxdne eic étfpav THY MY GUTd mposfxov-
say ﬂo)\lw Bipoaiq Bidasxerv el 3¢ tis gwpabeln Tobto motdy, T7¢ ntanonTc mavésbe ta BE Tod
wpegbutépou evepyeitw® Cf. L. Thomassin, op. cit., part. II, livre II, chap. LXVII, Xll, p. 367.

P pov Evepy

21. N. Milag, Canoanele..., vol. II, p. I, p. 137—138. 22. Sintagmea Ateniand, U, 350.

23. Ibidem, p. 349 : BiBdorwv xab’ davtév, odX &papraver®.

24. Ibldem, p. 330 :,zepi wafaipboeds gnotv edhdyov §| mapahéyou®.

25. N. Milag, Canognele..., vol. I, p. IT, p. 374—375.

, % Sintagma Ateniand, 11, 33l : ,zabetar piv )¢ emioxomtxfic Tipfic, zatatérretar 3¢
P14 npsasotépou ‘u,_l-qy“. 27. La N. Milag, Caroanele...,, vol. I, p. IT p. 374.
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reascd. El se bucurd numai de demnitalea de preot pentru cad nu pot exista doi episcopi
pentru aceeasi eparhie (Can. 8, I ec.) si pentru ci demnitatea de preot este imediat
urmitoare si deci subordonatd celei de episcop. Totusi, §i in acest caz, dacd ar in-
cerca si tulbure ordinea eparhiei unde traieste, se dezbraci si de demnitatea preofeasca
si se exclude din cler %,

In acelasi sens se pronunid si canonul 8 al Sinodului I ecumenic in legatura cu
clericii catari care rtevin la ortodoxie. Hirotonia lor este socotitd validd prin ico-
nomie, dar acolo unde se afld deja un episcop ortodox, episcopul provenit de la
catari «va avea dreptul de preot afara doar dacd cpiscopul nu ar fi de pdrere ca
s& i se lase cinstea numelui. Dacd insi ‘aceasta nu i-ar conveni, alunci sd na-
zuiasca spre un loc de horepiscop sau de preot, astfel incit sd fie negresit so-
cotit in cler. «Desi aceste doud canoane nu vorbesc de coborirea din treaptd ca p
pedeapsd bisericeascd, ele sint totusi importante pentru problema care ne intereseaza,
pentru cd indicd posibililatea coboririi in treaptd, nu ca o dezbrdcare de harul treptei
arhjeresti, ci ca o subordonare fa{d de episcopul eparhial, ca o lipsire de posibilitatea
exercitarii functiei arhieresti, fara pierderea harului treptei arhieresti, ingdduindu-se
s8 slujeascd insd cele ale preotului.

Coborirea din treapld nu este cddere din har ci o pedeapsd disciplinard. — Din
analiza cuprinsului canoanelor la care ne-am referit, a situatiilor 'Ia care ele se refera
si la masurile pe care le iau, tinind seama si de doctrina ortodoxa despre taina hiro-
toniei si efectele ei, se poate contura intelesul si cuprinsul notfiunii de coborire din
treaptd ca pedeapsa bisericeasci. Coborirea din treaptd este o pedeapsd mai grea de-
cit suspendarea si mai pulin grea decit caterisirea (depunerea); ea este o pedeapsa
distinctd atit prin infelesul cit si prin efectele ei. Suspendarea unui cleric este oprirea
pentru o perioadd de timp determinatd, sau pentru perioada cercetdrii si solufionarii
unei :abateri care ar presupune caterisirea, de a sdvirsi unele lucrari sau toate lu-
crarile sfinte. Suspendarea are ca urmare faptul cd cel pedepsit pierde atit dreptul de
a sdvirsi slujbele sfinte cit si avantajele sau prerogativele treptei ierarhice gespective,
pentru o perioadd de timp fdrd a putea activa in treapta ierarhicd inferioard; clericul
suspendat este numai nominal cleric in treapta de la care a fost suspendat fird a se
bucura de vreun drept clerical (can. 20, IV ec.; 3, VI ec.). Pedeapsa suspendirii in-
ceteazd dupd expirarea termenului pentru care a fost datd si uneori inainte de acest
termen, in ambele cazuri in funciie de indreptarea celuji pedepsit?®,

Din contrd, caterisirea sau depunerea este excluderea totald si definitivd din
cler. Cel caterisit pierde irevocabil dreptul de a savirsi orice lucrare sfinti, precum
si dreptul de a invata si a cirmui, deoarece acestea din urmé& sint strins legate de
treapta ierarhicd din care este caterisit, Dupa unii autori apuseni de drept canonic,
caterisirea sau depunerea nu impieteazd cu nimic asupra efectelor hirotoniei, in vir-
tutea caracterului permanent sau indelebil al acesteia; cei caterisiti pot si oficieze
slujbe religioase valabile, desi gresesc sadvirsindu-le?®. Dar asa cum observa cano-
nistul D. Boroianu, clericul nu trebuie facut un instrument infailibil sau pasiv,
uneori chiar pacitos, al transmiterii harului si, prin urmare, fard8 responsabilitate

28. N. Milag. Canognele...,, vol. II, p. 1, p. 21—22 ; A. $aguna, Enhiridion... p. 221.

29. C. Dron, op. c¢it.,, vol. II, p. 412 ; L’Abbé André, op. cit.,, vol. VI, p. 229.

30. C. Dron, op. cit., vol. 1I, p. 413 ; S. Céndea, op. cit., p. 4 ; V. $esan, op. cit.,, p. 224;
1. Teodorescu, op. cit.,, p. 103 ; Durand de Maillane, op. cit,, vol. I, p. 402 s.u.

31, Durand Maillane, op. cit.,, II, p. 450 ; L'Abbé André, op. cit., vol. II, p. 368.
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atunci cind peniru diferite motive si in felurite imprejurari se face vinovat?®. Daca
cel caterisit sdvirseste slujbe religioase nu numai cd greseste din punct de vedere dis-
ciplinar, dar slujbele sale sint nevalide, pentru cd el nu mai este membru deplin al
jerarhiei sacramentale, deoarece abalerile sale l-au ficut nedemn de exercitarea slu-
jirii preotesti. Toate canoanele care indicd pedeapsa caterisirii, socotesc aceasta
pedeapsd definitiva, chiar dacd cel pedepsit se pocaieste sincer de pacatele sale; nu
poate fi vorba deci de acte liturgice valide sdvirgite de un cleric caterisit.

Spre deosebire de suspendare si de caterisire, coborirea din treapta este o pe-
deapsa disciplinard care nu priveazd pe cel pedepsit de harul treptei ierarhice, dar
opreste exercitarea puterii pentru treapta respectiva si se coboard sub acest aspect la
nivelul treptei inferioare. Coborirea din treaptd nu trebuie confundata cu degradarea
vinovatului din rangul ocupat la cel din urma loc al aceleiasi trepte ierarhice, care
constd din pierderea tuturor demnitdfilor, pe scara ierarhiei jurisdictioanle, legate de
treapta ierarhica respeclivd. Pedeapsa aceasta se aplica celor care ndzuiau la o intiie-
tate necanonicd, in special diaconilor care, asa cum spune canonul 7 al Sinodului VI
ecumenic, care prevede aceastd pedeapsd, «stau cu de la sine putere mai sus decit
preotii», bineinteles nu in exercitiul puterii sacramentale, ci in cadrul demnitdiilor
si functiunilor jurisdicjionale. Pentru a combate dorinta unor clerici de a ocupa ne-
canonic demnitati inalte, canonul face distinciie intre hirotonie si demnitati canonice,
cu alte cuvinte fintre har si jurisdictie: «intrucit vredniciile spirituale sint mai de
pret decit cele lumesti» . Pentru a intelege cum esle posibild coborirea din treapta,
trebuie s& cunoastem natura s§i treptele puterii bisericesti exercitate in Bisericd de
ierarhia sacramentala. Puterea bisericeascid o detine, in baza hirotoniei valide, ierarhia
sacramentald. Ea se manifestd in trei directii 'distincte, dar toate conditionate de hiro-
tonie : puterea slintitoare, puterea invatatoare, si puterea cirmuitoare sau jurisdic-
{ionald. La rindul sdu, puterea cirmuitoare sau jurisdictionald are trei aspecte de ma-
nifestare : aspectul legislativ sau legiferator, judiciar sau judecatoresc si aspectul ad-
ministrativ 3.

Temelia puterii bisericesti o constituie fird indoiald puterea sfintitoare, care con-
difioneazd si pe celelalte doud; astfel cd nu se poate vorbi de exercitarea puterii cir-
muitoare fdra existenla si exercitarea puterii sfintjitoare primitad prin hirotonie. In
cazul coboririi din treaptd, puterea sfintitoare a celui pedepsit, adicd temelia puterii
bisericesti, rdimine neatinsd, sau cel mult, sub aspeclexternse restringe aria exerci-
larii ei; tot astfel si puterea invé&idtoreasca. Numai puterea cirmuitoare se reduce,
caci aceasta este de fapt esenta coboririi din treapta : privarea de puterea de a cirmui
potrivit treptei de la care se coboard, urmind totusi sd exercite o parte din puterea
cirmuitoare dar pe o treaptd inferioard. Cu alte cuvinte, coborirea din treaptad este
o privare de jurisdictie, si reducere a celui pedepsit la ascultare, la subordonare: el
nu mai conduce, ci face ascultare. Cu toate cd puterea haricd a celui coborit din
treaptd este aceeasi, totusi suferd o ingridire, nu in sens propriu ca o diminuare;
aceastd ingrddire este determinatd de pedeasa insdsi deoarece, in unele cazuri, pu-
terii cirmuitoare i se dd expresie prin unele acte de cult pe care treapta ierarhici in-
ferioara nu le poate sdvirsi. De aceea, cel coborit din treaptd nu poate sdvirsi, decit
prin delegatie, unele acte de cult, corespunzitoare hirotoniei.

32. D. Boroianu, op. cit.,, vol. II, p. 36. 33. N. Milag, Dreptul...,, p. 411.
34, Ibldem, p. 194 s.u.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



48 Pr. Doctorand SILVIU-PETRE PUFULETE 8

Motivareu pedepsej coboririi din treapld. — Potrivit dispozifiilor canonului 8 al
Sinodului I ecumenic, este interzis ca in aceeasi eparhie sd existe §i sa funcf{ioneze
doi episcopi cu drepturi jurisdictionale egale. Taina hirotoniei in episcop conferd
personal celui ce o primeste plenitudinea puterii sfintitoare. Pe baza acestui ade-
var dogmatic, a plenitudinii puterii sfintitoare a episcopului in Bisericd, canoanele au
stabilit §i principiul plenitudinii puterii cirmuitoare a episcopului in Bjsericd. In con-
formitate cu principiile de conducere stabilite de canoane, episcopul conduce in sens
propriu eparhia sa, personal sau cu organe ajutitoare. Din aceastd cauzd nu pot exista
si functiona in aceeasi eparhie doi episcopi titulari; in acest caz nu ar mai putea fi
vorba de o plenitudine de putere, i mai ales de unitate cirmujtoare sau jurisdictionald.

Asa cum am aritat, esenta pedepsei coboririi episcopului la treapta de preot,
-este privarea de plenitudinea punerii cirmuitoare episcopale si exercitarea numai a
unei parti din aceastd putere, adicd a echivalentului puterii cirmuitoare exercitatd de
preot. In mod firesc, episcopul, privat de jurisdictia episcopald, desi are nemicsoratd
capabilitatea dobinditd prin hirotonie, nu o mai poate folosi totusi in intregime, fiindca
el este lipsit de scaunul episcopal, adicd de reazemul exercitdrii slujirii arhieresti;
nefiind caterisit, el datoreazd subordonare sau ascultare fatd de episcopul eparhial in
eparhia cdruia trdieste, fapt care il aduce in situatia si drepturile preotului; situatia
aceasta consund cu principiul plenitudinii puterii cirmuitoare a episcopului in eparhia
sa, pe de o parte, iar pe de altd parte cu principiul unitdtii de conducere. Episcopul
coborit nu mai poate exercita functia si slujirea de episcop, pentru cd nu pot exista
si functiona doi episcopi in aceeasi eparhie; dar pentru cd abaterile sale nt reclama
pedeapsa caterisirii, se coboara din punct de vedere jurisdictional, la treapta preotu-
lui. Coborirea aceasta este expresia subordonarii, ascultdrii, in scopul promovarii
unui interes superior al Bisericii pentru pdastrarea ordinei si disciplinei. In leg&tura
cu aceastd chestiune amintim si canonul 2 al sinodului tinut in biserica Sfinta Sofia,
care vorbeste de ascultare ca pedeapsd bisericeascd, deosebit de ascultarea canonica,
(can. 39 ap.) pe care o datoreazi preotul fatd de episcopul sdu ca urmare a deosebirii
harice. Acest canon 2 al sinodului t{inut in biserica Sfinta Sofia, stabilind principiul
incompatibilitdtii dintre treapta arhiereascd, chematd la arhipdstorire, si monahism,
inteles ca supunere $i ucenicie, interzice episcopului sa se coboare la «schima mo-
nahald». Evident, acest canon are in vedere un caz aparte ivit in Bisericd in acea
vreme : episcopii care demisionau si intrau in cinul monahal (este vorba de episcopii
care se recrutau dintre clercii de mir) canonul numeste acest act «fapta ilegald draxtov
znpafiv »,  Dar el stabileste c3, fird motive canonice, renuntarea la puterea cirmui-
toare este o procedurd necononicd, iar cei care procedeazd asa se pedepsesc, irevo-
cabil, tocmai cu subordonare, supunere, care nu este specificdi demnitadtii arhie-
resti 3,

Tot despre ascultare ca pedeapsd bisericeascd, vorbeste canonul 5, I—II Con-
stantinopol, in leg&turd cu egumenii care primeau in min&stiri monahi «fard ispitire»,
fara a se dovedi «potriviti §i vrednici pentru acest fel de viatd». Acesti egumeni
«sd-si afle pedeapsa neascultdrii in .petrecerea sub ascultare» 3, Anumite abateri ale
clericilor se pedepsesc, deci, cu subordonarea, sau punerea sub ascultare, asa cum
este de fapt si pedeapsa coboririi din treapta.

Efectele coboririi din treaptd. — Privarea de juridisctie sau lipsirea de scaunul
episcopal, in cazul coboririi din treaptd nu diminueaza puterea sfintitoare a celui

35. Iorgu D. Ivan, op. cit., p. 38 ; N. Milag, Canoanele...,, vol. II, p. I, p. 320—330 : D. Boro-
ianu, op. eit.,, vol. 11, p. 182. 36. N. Milas, op. cit.,, vol. II, p. I, p. 303.
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pedepsil. In general, eficienja lucrarii sfinlitoare a Bisericii asupra membrilor ei nu
depinde de considerente de ordin juridictional, pentru ca de fapt acest element a
fost strdin Bisericii in primele zile de existen{d, si a apdrut mai tirziu cind principiile
de credintd si cele morale nu au mai fost suficiente sd asigure cirmuirea unitard a
vielii si activilatii externe a Bisericii. Dar dacd, alaturi de normele morale, au apérut
in viata Bisericii si normele juridice, se infelege ci acestea au fost determinate de
necesitdli obiective, si s-au impus ca un element necesar unitatii Bisericii. Dar pu-
lerea cirmuitoare a ierarhiei este determinatd de pu'terea sfintitoare, incit nu se poate
vorbi de jurisdiclie fard hirotonie, sau de grade ale puterii cirmuitoare fard cele
trei trepte ierarhice ¥. In principiu, o pedeapsd administrativa in sfera puterii de cir-
muire aplicatd unui membru al Bisericii, din ierarhia sacramentala, in afard de cate-
risire sau depunere, nu impieteaza asupra harului capatat prin hirotonie. Aceasta este
situatia si In cazul pedepsei coboririi din treapla.

Cu toate acestea, o pedeapsd bisericeascd prin care se limiteazd sau se micso-
reaza puterea cirmuitoare a unui membru al ierarhiei, determind unele restrictii in
exercilarea puterii sfinfitoare a celui pedepsil, datorita faptului cd puterea cirmui-
toare a membrilor jerarhiei a ajuns sa fie delimitata si prin unele acte de cult, a
caror savirsire este de competenla unei singure trepte ierarhice. Exceptind hirotonia,
care din punct de vedere dogmatic nu poate [i savirsita decit de episcop, unele slujbe
sau jerurgii, au fost rezervate sa fie savirsite numai de episcop, desi in sens pro-
priu, pot fi savirsite si de preot, cum ar fi sfintirea bisericilor, insd din incredintarea
episcopului. In cazul coboririi din treaptd, celui pedepsit i se limiteazi exercitarea
puterii sfintitoare proprie ireptei sale ierarhice dar nu pentru faptul ca isi pierde ca-
pacitatea sfintitoare dobinditd prin hirotonie, ci isi pierde parfial, sau i se limiteaza
puterea de cirmuire in Biserica.

Abateri care alrag pedeapsa coboririi din treaptd: — Din cuprinsul canonului
20 al Sinodului VI ecumenic care prevede pedeapsa coboririi din treaptd se poate
intelege natura abaterilor pe care le pot sdvirsi membrij ierarhiei sacramentale, care
atrag dupd sine aceastd pedeapsd. Acesle abateri nu sint atit de grave incit sd faca
nevrednic pe cel ce le savirseste de a oficia sfinta liturghie, cici in acest caz se
aplicd pedeapsa calerisirii, dar ele sint mai grave pentru ordinea si disciplina Bise-
ricii decit cele care alrag dupd sine pedeapsa suspenddrii. Din canoanele citate con-
statdm cd erau pedepsili cu coborirea din treaptd indeosebi cei care in exercitarea
puterii bisericesti dobindild prin hirotonie, depdseau competenta teritoriald. Canonul
35 apostolic prevede pentru astfel de cazuri caterisirea, dar pentru c3 aceastd pedeapsa
era prea asprd peniru unele abateri de acest fel, canoanele sinoadelor ecumenice si
locale fac distinclie intre abaterile sivirsite prin depasirea limitelor teritoriale, si
pentru unele cazuri mai pufin grave pentru ordinea si disciplina Bisericii, nu mai in-
dicd pedeapsa caterisirii, ci numai lipsirea celer vinovali de a exercita functiile si
jurisdictia treptei ierarhice dobindite prin hirotonie, ingdduindu-li-se insi exercita-
rea actelor corespunzitoare treptei inferioare, adica erau coboriti din treaptd. Ca-
noanele amintesc si cazuri speciale, cind celui hirotonil episcop, i se ingdduie sa
sdvirseascd numai cele ale treptei preotului; astfel este situatia prevazutd de canonul
18 al sinodului local din Ancira. Este vorba de episcopul hirotonit pentru o eparhie,
care nu este totusi primit de eparhia pentru care el a fost hirotonit firi ca personal
sa fie vinovatl. Se infelege ca in acest caz, nu este vorba de o pedeapsd bisericeasca.

37. N. Milas., Dreptul..., p. 193—194, 189—200.
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Alta este ins3 situatia prevazutd de canonul 20 al Sinodului VI ecumenic cu pri-
vire la episcopul care invaid in public in eparhie stradina; acesta este lipsit de scaunul
episcopal $i este coborit la treapta de preot, ingdduindu-i-se sd slujeasca cele ale
preotului, adicd la parohie. Aceasta fiindcd exercitarea puterii invajatoresti in eparhie
strdind, fdrda Incuviinfarea episcopului local, este socotitd o abatere mai pufin grava
decit exercitarea puterii sfintitoare in aceleasi conditii; de aceea canonul 20 al Sino-
dului VI ecumenic indicd o pedeapsd mai pujin grava decit caterisirea, anume cobo-
rirea din treaptd. Din aceste cazuri de coborire din treaptd si prin analogie cu ele,
Biserica, prin organele ei competente, poate constata §i pedepsi cu aceastd pedeapsa
si alte abateri ale clericilor, mai cu seama abateri care se referd la depdsirea limij-
telor teritoriale in exercitarea puterii jurisdictionale. In general, aceasta pedeapsa
& avut si are o aplicare mai rard in procedura judiciard a Bisericii Ortodoxe, cu toate
cd este o pedeapsd distinctd in rindul pedepselor bisericesti prevazute de canoane.
In mod frecvent se foloseste fie pedeapsa suspendarii fie a caterisirii, in functie de caz.

Organele competente sd pronunje coborirea din lreaptd. — Puterea judecdto-
reascd in Bisericd se exercitd fie individual de catre membrii ierarhiei, atunci cind
abaterile sint mai putin grave, fie sinodal, prin organe proprii, atunci cind abaterile
sint mai grave. In Biserica primara, episcopii, ca urmasi ai apostolilor, judecau fie
personal, fie de acord si in colaborare cu alii episcopi, cauzele bisericesti ale mem-
brilor ei, clerci sau mireni. De aceea s-a impus principiul general cé& episcopul de-
{indtor al plenitudinii puterii bisericesti, este supremul judecdtor in Bisericd 3. Cu
timpul insd, se constituie organe speciale, formate din membrii ierarhiei care exercitd
functia judecatoreasca in Bisericd. Asa apar instantele sau forurile de judecatd, care
se contureazd ca organe colegiale distincte pentru judecarea si pedepsirea abaterilor
mai grave care tulburd ordinea externd a Bisericii %.

.Coborirea din treaptd fiind o pedeaps3d numai pentru clerici, este de competenia
instantelor superioare de judecatd bisericeascd, care procedeaza in conformitate cu
canoanele si requlamentele in vigoare. In legdturd cu procedura judecdtoreascd in ca-
zul coboririi din treaptd, trebuie avute in vedere o seaméa de principii, care sint de fapt
condifii generale pentru aplicarea oricidrei pedepse bisericesti. Cel pedepsit trebuie s&
fie membru deplin al Bisericii, respectiv membru al ierarhei sacramentale, in functiune,
si care exercitd puterea cirmuitoare in Biserici, deoarece puterea bisericeascd se ex-
tinde si se exercitd exclusiv asupra celor supusi jurisdictiei ei. Abaterea clericului
trebuie si fie exterioard ,caci puterea judiciard a Bisericii se exercitd numai asupra
celor supusi jurisdictiiei ei. Abaterea clericului trebuie sd fie exterioard; caci puterea
juridicd a Bisericii se exercitd numai asupra faptelor exterioare ale membrilor ei, si
nicidecum asupra faptelor interioare care {in de domeniul moralei. Abaterea trebuie
sad fie de asemenea consumata si nu in intenfia sdvirsitorului sau in curs de savirsire.
Pedeapsa coboririi din treaptd trebuie sd fie proportionald cu abaterea, si in general,
trebuie sd fie prevdzuta de canoane sau de regulamente 49,

38. N. Milag, Canoanrele,..,, vol. I, p. I, p. 397—398 ; Idem, Dreptul...,, p. 377—378 ; 1. S. Bera-
nikov, Curs de drept bisericesc, trad. S. Bilanescu, Bucurestd, 1892, p. 379 ; 1. Covercd, Judecata
bisericeascd in epoca veche, in «Studii Teologice», XIIT (1961), nr. 1—2, p. 68 §.u. ; Delisle Antoine
Lemieux, The Sentence in ecclestiéal procedure. An historlecal synopsis and commentary, Washing-
ton, 1934 p. 17—20; L. Thomassin, op. cit., part. I, livre I, chap. I (intreg capitolul ; p. 1 s.u.).

39. N. Milag, Dreptul..., p. 378 s.u.

40. L'Abbé André, op. cit., vol. 1I, p. 97—98 ; Durand de Maillane, op. eit.,, vol. I, p. 500;
1. Teodorescu, op. cit.,, p 103—104, Regulamentul de procedurd al instantelor disciplinare si de ju-
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Coborirea din treaptd este o pedeapsd definitivd sau temporald 2 — Cu privire la
durata pedepsei coboririi din treaptd, canoanele amintite nu fac nici o mentiune, ast-
fel ca se poate trage concluzia cd ea este o pedeapsd definitivd. Pentru lamurirea pro-
blemei duratei pedepselar bisericesti, trebuie sd avem in vedere unele aspecte care pri-
vesc atit situajia speciald pe care o ocupd jerarhia in Bisericd, ca urmare a efectelor
hirotoniei — atunci cind pedeapsa se referd la ei, cum geste coborirea din treapta —
cit si scopul si natura pedepselor bisericesti in general. Dupd cum am aréatat intr-un
paragraf anterior, pedeapsa, in conceplia canonicd ortodoxd, urmadreste inainte de
toate indreptarea celui ce a gresit. Polrivit acestei concepiii, care are la bazad afirma-
tia din Sfinta Scripturd: «Dumnezeu nu vrea moartea pdcdtosului ci sa se intoarca
si sa fie viu» (Jezechiil XXXIII, 11; Luca XV, 7; Matei XVIII, 14; IX, 13; loan
VI, 37), pedeapsa bisericeascd inceteazd atunci cind efectul ei s-a produs, atunci
oind cel pedepsit s-a indreptat. Dar incetarea pedepsei, fie si din anumite motive de
drept, nu implicd intotdeauna repunerea celui ce a fost pedepsit in situatia §i demni-
tatea pe care a avut-o inainte de pedepsire.

Sint insd unele abateri ale clericilor, care datoritd gravitdtii lor, se pedepsesc cu
caterisirea, adica cu dezbricarea de slujirea preoteascd, capacitate dobindité prin hiro-
tonia valida. De aceea pedeapsa caterisirii este singura pedeapsd definitiva, pentru ca
daca un cleric s-a facut nevrednic de slujirea preojeascd, el rdmine nevrednic toata viata
(can. 62 ap.; 21, VI ec.)¥. Caterisirea poate inceta prin hotdrirea sinodului numai
atunci cind a fost pronuniatd fard respectarea procedurii prevédzutd de canoane sau
pentru o altd cauzd decit abaterea de la dreapta credin}d. In principiu, c3derea din
har este deci definitivd, iar cel cazut rdmine in rindul laicilor f&rd nici o legdturd cu
slujirea preofeasca 42.

Asa cum am ardtat, coborirea din treaptd nu este o cddere din har, abaterile
celui pedepsit nu-l Impiedicd sd sdvirseascd lucrdri sfinte si mai cu seamd sfinta
euharistie. Pentru acest motiv, ea nu este o pedeapsd definitivd si irevocabild. Ea
poate inceta, si cel in cauzd poate ocupa din nou pozijia pe care a avut-o in cadrul
puterij bisericesti jurisdictionale, atunci cind autoritatea bisericeascd, pentru interese
superioare, considerd necesar acest lucru. Pentru reintegrarea celui coborit este insa
necesard pocdinta sincerd, inldturarea efectelor produse de abaterea sa, si certitudinea
cd pedepsirea lui a produs indreptarea definitivi 42,

Din cele ardtate se poate conchide cad pedeapsa coboririi din treaptid este o pe-
deapsd cu caracter disciplinar care urmareste meniinerea §i asigurarea ordinei si bu-
nei orinduieli in viaja §i activitatea Bisericii urmirind si curme abuzurile sivirsite
de membrii jerarhiei sacramentale, in exercitarea puterii jurisdictionale. FAr& a in-
fluenfa asupra puterii sfinfitoare a celui pedepsit, ca urmare a capabilitatii dobindite
la hirotonie, aceastd pedeapsd limiteazd totusi exercitarea puterii sfintitaare: aceasta
este de fapt esenta pedepsei coboririi din treapts.

————————e

decatd ale Bisericii Ortodoxe Romdne, art. 171, in «Legiuirile B.O.R. sub LP.S.P. Justinian,
1948—1953», Bucuresgii, 1953, p. 82.

41. Durand de Maillane, op. cit., vol. II, p. 498 ; I. Teodorescu, op. cit., p. 30, 109,

42. L’Abbé André, op. cit, vol. II, p. 386; Durand de Maillane, op. cit, vol. I, p. 505.
> 24543. N. Milag, Dreptul..., p. 417 ; L'Abbé André, op. cit,, vol. I, p. 388 ; V. Sesan, op. cit.,
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PRINCIPIUL LOJIALITATI FATA DE STAT
LA APOLOGETII CRESTINI *

Biserica si statul sint doua institu}ii distincte, avind fiecare un scop specific:
Biserica, avind misiune vesnicd, folosindu-se de mijloacele spirituale pe care i le-a
incredintat Intemeietorul ei, Mintuilorul Hristos; Statul, avind misiunea sd asigure
cetdlenilor sdj pacea, bunéastarea materiald si culturald, folosind, de asemenea, mij-
loacele corespunzétoare acestei misiuni. Dar, cu loatd deosebirea esentiald a scopului
urméarit de aceste doua institufii, intrucit isi desfasoard activitatea pe acelasi teri-
toriu si indrumeazi pe oameni — care sint in acelasi timp, membrii atit ai unei in-
stitutii cit si ai celeilalte — in mod inerent intre Stat si Bisericd se impun frecvente
si necesare raporturi determinate de chestiunile sau interesele comune tuturor mem-
brilor societatii, interese de care Biserica — desi scopul ei esential este spiritual —
ny poate si faca abstractie. Respectindu-si, insa, fiecare domeniul propriu de atri-
butii, Biserica afirmindu-si exclusivitatea in chesliunile spirituale, iar Statul in ches-
tiunile temporale, intre aceste doud institutii nu pot interveni- paporturi pagubitoare
linistei sufletesti sau intereselor materiale ale membrilor lor 1.

Din contra, ideea de colaborare dintre aceste doua institulii se impune in mod
necesar, Dacd o bunid alcdtuire a ordinii de stat inlesneste desfdsurarea fireascd a
vietii religioase, cu atit mai mult o buna si corectd desfdsurare a vietii religioase, po-
trivit preceptelor evanghelice, se impune pentru a nu stingheri ordinea civila in
misiunea ©i. Mai mult, aceasta ordine de stat trebuie sd aiba garaniia supunerii si
sprijinului din partea luturor oamenilor, in calitalea lor de cetdfeni ai unei patrii,
de credinciogi ai Bisericii. In acest sens infeleg crestinii cuvintele Mintuitorului :
«Dati cezarului cele ce sint ale cezarului si lui Dumnezeu cele ce sint ale lui Dum-
nezeu» (Matej XXII, 21), cuvinte care probeazad cd Mintuitotrul a aratat limpede cum
trebuie sa se comporte reprezentantii Bisericii si crestinii in general, fald de legile
Statului si fa{d de organele chemate si le aplice, El insusi impunindu-si in asemenea
imprejurdri deplind supunere si ascullare 2,

De asemenea, pentru totala supunere §i ascultarea necondifionatd de wautorita-
tea de stat, crestinii iau ca marturii atit exemplul Sfintilor Apostoli, care s-au supus
ordinej de stat din vremea lor, cit si indemnurile lor cétre toti creslinii la supunere
si ascultare fata de organele sau dregdtorii prin care se exercitd puterea statului.
Deosebit de importante §i de folositoare sint pentru crestini, in aceastd privinta, in-
demnurile staruiloare ale Sfintului Apostol Pavel: «Tot sufletul si& se supund inal-
telor stépiniri cdci nu este stdpinire decit numai de la Dumnezeu; iar cele ce sint,
de Dumnezeuy sint rinduite. Pentru aceea cel ce se impotrivesle slapinirii se impo-

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, intocmita
sub indrumarea D-lui Prof. lorgu D. Ivan. care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Prof. lorgu D. Ivan, Invdtdture Bisericii Ortodore despre autoritetea de stat, in «In-
drumdtorul bisericesc», Sibiu, 1971, p. 89. 2 Ibidem.
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tfivesle rinduielij lui Dumnezeu. lar cei ce se impotrivesc isi vor lua osinda» (Romani
XIII, 1—2). Potrivit acestor indemnuri supunerea fatd de stat constituie o indatorire
generala pentru tofi oamenii, fird deosebire, si mai cu seamd pentru crestini 3.

Prin aceste cuvinte Sfintu] Apostol Pavel a tinut s scoatd in evidentd, pentru
cregtini, si importanfa pe care o are autoritatea de stat ca element constitutiv indis-
pensabil societdfij organizate. Caci nici o societate nu poate dura fird o autoritate
care si imprime fiecdrui membm al ei imboldul citre scopul comun, si in acelasi 1imp
sa-1 aduca la respectul legilor care asigurd acest scop, atunci cind le-ar incdlca 4.

Tot in acest sens scrie si Sfintul Apostol Petru in cea dintii epistold a sa: «Su-
puneti-vd, pentru Domnul, oricirei orinduiri omenesti, fie imparatului fiindcd este sta-
pinitor peste vii, fie dregatorilor, ca unora ce sint trimisi de El, spre pedepsirea faca-
torilor de rele si spre lauda facatorilor de bine» (T Pelru II, 13—14}).

Pretuirea si cinstirea autoritdtii de stat pentru acest rol binefdcdtor pe care il
indeplinesie in societate, s-a manifestat din pariea crestinilor nu numai prin supunere
si ascultare desavirsitd, ci si prin rugaciuni facute in cadrul cultului lor pentru con-
ducitorii statului. Asa recomanda Bisericii, Sfintul Apostol Pavel, prin episcopul Ti-
molei, spunind: «V3i indemn deci, mai inainte de toate, sd faceti cereri, rugaciuni,
mijlociri, multumiri pentru loti oamenii, pentru conducdtori si pentru toti care sint
in inalte dregdtorii, ca si pelrecem viatd pasnicd si linistitd, intru loatd cuviosia
si buna cuviintd. C3 acesta este lucru bun si primit inaintea lui Dumnezeu, Mintui-
torul nostru» (I Timotei II, 1—3).

Aceasts recomandare au indeplinit-o si o Indeplinesc crestinii dupd@ rinduiala
Bisericii, cu ocazia tuturor serviciilor religioase ®.

Pentry atingerea acestui scop toti pastorii de suflete au datoria de a se ingriji
neincetat de orientarea credinciosilor asupra indatoririlor lor cetatenesti — sociale.
Luj Tit, episcop al Bisericii din Creta, Sfintul Pavel ii porunceste: «Adu-le aminte
sd se supuna stapinirilor si dregdtorilor, sa asculte, sd fie gata la orice lucru bun,
sd nu defaime pe nimeni, si fie pasnici, sa fie ingdduitori, s& arate cédtre tofi oamenij
blindete» (Tit 1II, 1—2).

Aceasta este mostenirea evanghelicd primitd de crestinii tuturor veacurilor ul-
terioare, mostenire péastrati si valorificatd din generatie in generatie pind azi. in-
cepind chiar din primele secole dupa Hristos, crestinii au trdit cu adeviarat cele in-
vatate de Mintuitorul si Sfin{ii Apostoli. Insd, in Imperiul roman, crestinii, prin felul
lor de viatd, s-au lovit de conceptiile si practicile religioase ale lumii de atunci cu

3. Diac. Prof. N. Nicolaescu, Indatoriri sociaele dupé Noul Testament, in «Studii Teo-
logice», VI (1954), nr. 7—8, p. 351. 4. Prof. Iorgu D. Ivan, opt. cit., p. 90.

5. Una dintre cele mai vechi marturii In aceastd privintd, o constituie frumoasa rugéa-
ciune liturgicA pe care o mentioneazi Sfintul Clement Romanul in prima sa epistold trimisa
corintenilor. In aceastd rugaciune se spune : «Indrepteazi, Doamne, pasii nogtri ca sa traim
intru sfintenie, intru dreptate §i curdtia inimii §i sd facem cele bune si plicute inaintea Ta
¢ Inaintea ocirmuitorilor nostri. Da-ne bund infelegere si pace, noua si tuturor celor ce lo-
cuiese pAmintul, precum ai dat parintilor nostri, care te chemam cu sfintenie §i credintd si
adevér si sintem supusi numelui tdu atotputernic si atotbun si conduc3torilor si dregatorilor
nostri pe padmint. Tu, Stipine, le-ai dat lor puterea de conducere prin a Ta mare §i de ne-
griit tdrie, incit cunoscind noi mirirea §1 cinstea ce le-al dat, si le fim supusl si cu nimic
s& nu ne impotrivim vointei tale. D#-le lor, Doamne, sidnatate, pace, buna fintelegere, stabi-
litate, ca in deplina libertate si exercite puterea de conducere pe care le-ai dat-o». La Prof.
Iorgu D. Ivan, op. cit. p. 91. Vezi si Diac. M. Chialda, Cregtinism ¢! patriotism, in «Studii
Teologice», V (1953), nr. 1—2, p. 51—76.
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totu] deosebite de invatdtura lor. Acest fapt a avut drept consecin{d considerarea pri-
milor crestini ca neloiali fatd de stdpinirea romand, fapt pentru care au fost nevoiti
sa suporte dese persecutii. Pusi in fata acestor situafii, crestinii gi-au dat seama c&
religia lor nu este inteleasd corect, nevoiti fiind si dea explicatiile necesare, punind
astfe] conducerea romana de stat in cunostin{d de cauza. Aceastd sarcind si-au asu-
mat-o apologetii crestini®, adepi}i ai moii religii, care au incercat prin scrierile lor sa
dovedeasci si si asigure conducerea de stat cd nu are de ce sd se teamd din partea
crestinismuluj ca religie care recunoaste autoritatea de stat ca rinduitd de Dumnezeu
si careia tofi crestinii trebuie sd i se supund intru totul.

Conducerea romand de stat nu intelegea §i nu era de acord ca o noud religie
sd-si facad aparifia in imperiu, al cdrei cult s& fie exercitat fara vreo aprobare preala-
bild a statului. In vechea legislajie romand exista inscrisi o lege cunoscutd sub numele
de «Legea asupra religiilor neautorizate», potrivit cdreia nimeni «nu putea sa aiba zei
separati, nici si adore dumnezei moi, in particular, dacd nu erau admisi de stat»’.

Este indeobste cunoscut cd in Imperiul roman religia forma o instituiie de stat,
o parte integrantd din legislatia civild. Sacrificii, rugaciuni, rituri sfinte, totul izvora
din puterea publicd. Admiterea de noi divinitdti era o problemd de stat. Din aceastd
cauzj religia devenise maj putin o pIoblema de constiintd decit o datorie civicd, o
obligatie fata de patrie, de la care nimeni nu putea sd se sustragd®.

Religia se prezenta ca o formd din cele maj vizibile de nationalitate. Fiecare
cetate avea zeii sdi, legile sale, la care nimeni nu putea sd renunte. Din aceastd
cauzi se interzicea admiterea de religii noi in statul roman®.

Cu timpul, aceasla conceptie «a statului roman despre un cult al sdu strict na-
tional a sldbit odati cu extinderea in afara granifelor sale nationale, prin cucerirea
si inglobarea in stdpinirea sa a tot mai numeroase si diverse popoare. Problema cea
maij dificild era aceea a mentinerii respectivelor popoare cit mai mult timp cu putinta
sub stdpinirea Romei. Fiecare popor cucerit isi avea spiritualitatea lui, divinitatile
lui, cult si practici religioase proprii, de care era intim legat si pe care nu le putea
abandona atit de usor in favoarea altor divinitd{i cum erau cele ale Romei. Sesizind
importanta acestuj fapt, conducerea romand de stat calduzitd, in primul rind de inte-
resele politice, a depdsit acest impas prin acordarea dreptului de existentd a altor
culte straine de cultul sdu national, nemairespectind vechiul principiu inscris in le-
gislatie.

Introducerea de noi culte era supusd aprobdrii prealabile @ statului .

Senatul, insdrcinat si dea autorizatiile necesare, ficu dovada unei libertdti bine-
voitoare : zeii italici, elenistici, citeva culte orientale, primird succesiv dreptul cetatii
romane 11, Acordarea acestui drept nu era insd intimplatoare,

In aceastd problem3 politica romana a fost cdl3uzitid de doud ratiuni si anume :
a) <ind o religie se ldsa cuprinsi in panteonul adorafiunilor romane, al cirui zeu
se supunea docil suveramitdtii lui Jupiter Capitolinul, Roma imperiald acorda acesteia,
fara ezitare, dreptul de existenid; b) cind o religie se arata rebeld fati de aceast3

6. Pr. Prof. I. Coman, Patrologie, Bucurestl, 1956, p. 46—47.

7. Cicero, Traité des lois. La Mgr Freppel, Les apologistes chrétiens au II-éme siécle.
Saint Justin, Paris. 1886, p. 35. 8. Mgr Freppel, op. cit. p. 39. \

9. Gaston Boissier, La fin du paganisme, Paris, £. a., vol. I, p. 47,

10. N. Gr. Popescu — Prahova, Raporturile dintre Stat i Bisericd, p. 28—29.

11. Leon Homo, Les empereurs romains et le christianisme, Paris, 1931, p. 35.
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supunere si interzicea adeptilor ei orice participare la cultul statului, sau cind trezea
neincredere fati de politica romand, impotriva unei astfel de religii 2, erau luate ma-
suri de persecutie 13

In felul acesta, aproximativ toate religiile strdine isi facurd intrarea in panteonul
Toman, subordonindu-se cultului national roman, care treptat, treptat, s-a dezvoltat si
s-a concretizat in asa-numitul cult imperial.

Cultu] imperial asa cum si-a facut aparitia sub August (Octavian) si pe care l-au
complebat succesorii sadi, reflectd in originile sale elementul de recunostintd si de
dragoste fata de persoana imparatului. Imparatul August intelesese bine avantajele
Pe care le putea oferj politicii sale o organizatie de acest gen. Era un mijloc puternic
de a intretine si a exalta loialismul populatiilor, de a infuza religiei nationale un
spirit nou si de a pecetluj 'aceasti unitate morald fara de care Imperiul roman risca
s34 ramini un agregat de popoare, lipsindu-i tocmai elementul esential — unitatea 14.

In felul acesta persoana imparatului a devenit obiectul unui dublu cult: in tim-
pul vietij si dupd moartea sa.

Cultul fmpdratului in viatd — unul in principiu — comporta in practicd doud
modalitdti diferite: un cult provincial si un cult municipal. Cultul provincial era
consacrat simultan Romei si impdratului; fiecare provincie, sau citeodatd numai un
grup de provincii, avea un templu sau un altar consacrat acestui dublu cult. In afarad
de cultul provincial exista in fiecare municipiu un cult imperial. Pe lingd titlul de
«augustus» impdratul se bucura de onoruri speciale care il apropiau de zei: se adora
geniul sdu, se depunea jurdmint pe numele sdu, se didea numele siu citorva luni din
an, portretele sale se bucurau de dreptul de azil asemenea statuilor zeilor ',

Dupad moartea sa impédratul putea deveni zeu dar cu o conditie prealabild: tre-
buia s3 fi fost proclamat oficial divin — divus — si singur senatul detinea dreptul
de a-i decerna acest titlu suprem. Divinizat, impdratul primea onorurile cuvenite: i
se construia un lemplu, i se rinduia un cult oficial pe care il deservea un preot sau
un slujitor special 18,

Aceast3 religie imperiald ndscuta cu imperiul insusi si care nu a incetat si se
dezvolte in cursul primelor doui secole d. Hr., se prezenta cu doud caractere fun-
damentale si @anume: a) Teligie pur umand, religia imperiald nu cunostea decit ceti-
teanu] si pentru ea, ceea ce este dincolo de aceastd viatd, rdminea literd moarta;
b) religie esential politicdA — si acest lucru nu se ascunde — ea sanctiona nesupunerea
fatd de seful stetului si apdrea ca un mijloc de guvernare 17

Apéarutad in cadrul Imperiului roman, religia crestind nu era o religie nationals,
legata de un popor anume. Pe de alti parte, crestinismul se rdspindise printre ioate
neamurile, la insisi cetdfenii Imperiuluj roman, aspirind astfel sd devird o singura
religie pentru tofi 18,

In legaturd cu acestea trebuie si observidm cd antichitatea n-a separat niciodata
nationalitatea de religie, ea nu concepea una far¥ alta §i, in consecintd, o religie care

12, Este vorba despre religia iudaici care nu accepta cultul imperial st nu aducea nici
© jertfd zellor oficiali. Acesta era cultul mozaic al stravechii populatlii a Palestinei, t{ard care
a devenit provincie romani la anul 6 d. Hr. (vezi — Pr. Prof. Liviu Stan, Relatlile dintre Bi-
Sericd §t Stat, in «Ortodoxia», IV (1952), nr. 3/4 p. 367—368.

13. Mgr Freppel, op. cil. p. 43—44. 14. Leon Homo, op. cit. p. 90.

15. Ibidem, p. 80—97. 16. Ibidem, p. 91. 17. Ibidem, p. 91—92.

18- Mgr Freppel, op. cit. p. 47.
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nu corespundea unei nationalitdii determinale rdminea pentru antichitate un lucru
de neconceput 9.

Detasindu-se de un popor, de o nationalitate, crestinismul se detasa si de un
cult a cdrui liberd exercitare era autorizatd de legea romana. Cultul crestin oprea
pe adeptii sdi si participe la cultul oficial, cultul imperial, aceasta intrucit continutul
cultului cerstin era total diferit de cel al cultului imperial .

Refuzu] crestinilor de a adora pe impdrati sau de a jura pe numele lor era cate-
goric. Dar nu trebuie interpretat ca avind semnificatia unui gest de nesupunere. Plini
de supunere fata de auloritatea de stat, crestinii nu intelegeau sd ingenuncheze, sa
se Inchine si sd sacrifice unui om care se considera zeu, Cezarul. Mintuitorul spusese
«Dajj cezarului ce este al cezarului si lui Dumnezeu ceea ce este a lui Dumnezeu»
si crestinii respectau intocmai aceastd porunca?'.

Crestinii nu s-au considerat niciodalad dispensati, prin credinja lor, de datoriile
fata de stat. Ei s-au supus tuturor legilor care nu impietau asupra profesiunii lor de
credinia 2.

Tocmai pe acesi teren s-a desfdsurat inlreaga lucrare a apologetilor, aceea de
a exemplifica si a prezenta cit mai corect si mai amanuniit cu putintd atitudinea cres-
tinilor fatd de orinduirea romani de stat, fatd de cultul imperial. Ceea ce au {inut
apologetii sa sublinieze cel mai mult in scrierile lor a fost faptul cd pentru crestini
impdratul era om ca toti ocamenii si ca atare se rugau pentru el, il cinsteau, il onorau,
il respectau, in schimb refuzau sa-i acorde adorare, sa-i aduca jerife, ca lui Dumnezeu..

Tatian Asirianul atrage 4atenija elinilor cd nu au nici un motiv sd invinuiasca
pe crestini de nesupunere fatd de stat pe considerentul ca crestinii nu adorda pe im-
pdrat, ci numaj pe Dumnezeu creatorul tuturor. In rest, crestinii se supun bucurosi
oricaror starj de lucruri. «Pentru acesta elinii m-au nici un motiv a invinui pe cres-
tinj sij a-i persecuta, cdci acestia nu sint contra statului si nici revolutionari, ci se
supun bucurosi oricdrei stari, afard numai daci li se porunceste a se lepdda de Dum-
nezeu, care nu 4ale inceput, dar este incepatorul tuturor. Numai pe acesta i1 adord
ei, iar pe oameni, creatia lui Dumnezeu, ii cinstesc potrivit naturii omenesti» 23,

Teofil, episcopul Antiohiei, precizeaza cd impdaratul desi este mai presus de
zei, prin onorurile care i se aduc, el nu este Dumnezeu. iin calilatea sa de conducdtor
orice om trebuie sid-1 onoreze pe imparat, sa-1 jubeascd, supunindu-i-se si rugindu-se
pentru el, indeplinind in acest fel legea lui Dumnezeu care porunceste supunerea
fati de Cezar. «Asadar voiesc s3 onorez mai cu drag pe impéaratul, nu adorindu-l, ct
rugindu-md pentru el. Ador numai pe adevaratul si In adevar existentul Dumnezeu,
fiindcd stiy i imparatul este de Dinsul rinduit. Tu-mi vei zice asadar: de ce nu
adori pe impdratul ?! Pentru cd el nu este creat pentru a fi adorat, ci pentru a fi
onorat cu onoarea cuvenitd cdci el nu este Dumnezeu, ci este un om pus de Dum-
nezeu, nu pentru a fi adorat ci pentru a judeca cu dreptate. Lui i s-au incredintat
de Dumnezeu cirmuirea si el nu suferd, intr-adevir, ca functionarii subordonati lui sa

19. Leon Homo, op. cit., p. 51. 20. Gaston Boissler, op. cit. p. 48.

21. E. D. Pressensé, Histolre de trois premlers siécles de U’Eglise chrétienne, Paris, 1861,
p. 83.

22. Ibidem, p. 137. Vezi §i Luigi Sturzo, L’Eglise et l'état, trad. din italiand de Juliette
Bertrand, Paris, 1937. :

23. Tatlan Asirianul, Discurs cdire elini, trad. §i studiu de N. V. Furnici, Bucuresti,
1907, cap. I, p. 20.
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se numeasca impdarali, cdci impdarat este numele lui si nimdnui (altuia) nu-i este per-
mis a se numi astfel. Tot asa nu trebuie a adora pe altul decit pe singurul Dumnezeu.
De aceea intru toate esti in eroare, o omule! Onoreaza pe imparatul : jubindu-l, fiin-
du-j supus si rugindu-te pentru el Cici acestea fdcind, indeplinesti voinfa lui Dum-
nezeu» .

Cinstind pe impdarati ca oameni si nu ca zei crestinii si-au atras invinuirea de
dusmani ai statului si nesupusi, dupa cum aratd Tertulian: «asadar pentru aceea sint
crestinij dusmanj aj statului, fiindcd nu aduc impaéralilor cinstiri, nici desarte, nict
mincinoase, nici Derusinate, deoarece oamenii de adevaratd credintd, chiar in zilele
lor de sarbitoare le praznuiesc maj degrab3 din inima curatd, iar nicidecum din des-
frinare» 25,

Sfintul Tustin Martirul dezviluie molivele pentru care crestinii nu adresau nici
un cult, atit oamenilor cit si statuilor. «E adevarat, zice el, cd noi nu -adresam nici
un cult nici oamenilor, nici statuilor lor pe care artistii le fasoneaza, fiecare in chipul
lor. Noj obseIvam aceasta ca o insultd adusd adevdratei divinitdti si contrard ratiunii.
Cite zeitd|i s-au fdcut dupad modelul sclavelor pe care artistii nu le respectau, si voi
voili sa adordm astfel de statui ?» 28, «Noij slavim pe Dumnezeu, continud el, si incolo-
ascultdm cu placere de voi, va recunoastem ca imparati si suverani si rugdm pe Dum-
nezeuy s& vi dea un spirit drept si intelept» 27,

De aceea crestinii se roaga la Dumnezeu peniru sdn&tatea impéralilor: «Noi
insd rugdm pentru sdnitatea impdaratului pe Dumnezeul nostru etern, Dumnezeul ade-
varat, Dumnezeu] cel viu, pe care si impdratii chiar i1 doresc sa le fie prielnic,
maj presus de tofi ceilal}i, cdci ei stiu cine le-a dat stdpinirea, stiu ca unii ce sint
cameni, cine le-a dat viata, stiu ca singurul Dumnezeu este acela in a carui singuréd
putere sint, dupa care ei vin in al doilea rind, iar dupd El sint cei dintii, inainte si
maj presus de zei» %, cerind in rugaciunile lor totdeauna pentru toti imparatii «o
viata indelungatd, o domnie statornicd, siguran{d in palat, armatd puternic&, senat cre-
dincios, popor cinslit, supusi linistiti, tot ce poate dori un om ca si un imparat» 29,

Cinstind pe impaérati, creslinii pdzesc judecata lui Dumnezeu, care i-a asezat in
fruntea neamurilor, zice Tertulian®, adiugind: «ce nevoie sd mai vorbesc despre
credinta si evlavia crestind fatid de impdarat pe care trebuie si-1 privim ca pe acela
pe care Slapinu]l nostru l-a ales incit cu drept cuvint as putea sd spun: cd mai de-
grabd al nostru este Cezarul ca unul ce a fost creat de Dumnezeul nosiru» 3’

Aceasta atitudine fald de impérati, crestinii o practicau pe temeiul invataturilor
Sfintei Scripturi. «Asadar tu care ai crezut ¢ noi nu ne ingrijim intru nimic de sina-
tatea imparatuluj vezi cuvintele lui Dumnezeu, Sfinta Scriptura a noastrd» %, «sa aflafi
din ele ci ni se porunceste noua sa rugdm pe Dumnezeu sd-si reverse harul chiar
asupra dusmanilor nostri §i sd dorim binele chiar la aceia care ne prigonesc» 3, scrie
acelasi apologet.

24. St. E. Bradisteanu, Teofil al Antiohiei, Cdtre Autolic, Bucuresti, 1906, cartea I, cap.
XI, p. 33.

25. Tertulian, Apologeticum, in rom. de Eliodor Constantinescu, R.-Vilcea, 1930, cap.
XXXV, 1, p. 152.

26. N. D. Chiriae, Literatura apologeticd crestind greacd. Sf. lustin Martirul, Apologla /,.

Bucuresti, 1912, cap. IX, p. 63. 27. Ibidem, cap. XII, p. 64.
28. Tertulian, Apologeticum ..., cap. XXX, 1, p. 141.
29, Ibidem, XXX, 4, p. 142. 30. Ibldem, XXXII, 2. p. 145.
31. Ibidem, XXXIII, 1, p. 145. 32. Ibidem, XXXI, 1, p. 143.

33. Ibidem, XXXI, 2, p. 144.
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Aceasti atitudine a crestinilor era constantd evitind orice ocazie care sa-i fi de-
‘terminat la comiterea vreunuj rdu, atit faid de oameni cit mai ales fatd de impa-
rati, dupd cum se exprimi tot Tertulian: «Aceiasi sintem {a{d de impadrati ce fel
sintem si fatd de aproapele nostru, Caci a voi raul, a-1 face, a vorbi de rau, a gindi
rdu de cineva, sintem deopotriva oprifi. Ce nu e ingdduit faj{d de impéaraii nu e nicl
‘fajd de altul; ce nu se cade fajd de nimeni, cu atit mai mull nici fald de imparat
‘insusi, care este 'asa de mare prin harul lui Dumnezeu» %.

Peniru indeplinirea indatoririlor legate de cultul crestin, credinciosii erau gru-
pali in asa-numitele asociatii cu caracter religios. In Imperiul roman, mai ales in
‘Roma, existau si alte asociatii unele numite «corporafii lucrdtoare» (colegia opificium),
«confrerij pioase» (sodalibates), «asociafii de inmormintare» (colegia tenuiorum). Daca
la inceput legea romana ingdduia astfel de organizatii pentru caracterul lor strict re-
ligios, maj tirziu, odatd cu instaurarea puterii imperiale, teama cd aceste asociatii
ar putea urmadri scopuri politice a determinat conducerea de stat romand la emiterea
unei legi, numits legea asociatiilor, care interzicea orice fel de grupare a cetatenilor
in' asociatii, frd aprobarea expresd a statului 3.

O astfe] de teamid a manifestat conducerea imperiald fa{d de asociatiile crestine
pe care le-a interzis categoric si le-a persecutat in toate ocaziile cu putinta.

Acest fapt a determinat pe Tertulian s3 arate imparatilor cd este o temere ne-
juslificats intrucit asociafiile crestine nu pun in pericol siguranta si ordinea de stat,
aceasta neintrind in preocupérile crestinilor: «cdci de nu ma insel, pricina cd@ se
-opresc sectele izvordste din grija pentru siguranta publicd, ca nu cumva cetatea sd
se imparti in partide opuse care prin ciocnirea unor inclindri dusmdnoase, usor ar
nelinisti adundrile poporului, consfétuirile, senatul, intrunirile, reprezentatiile (chiar)
maj ales in vremea de acum c¢ind oamenii au inceput sa-si facd un venit din actiu-
nile violentei lor.. Pe cind noi care rdminem reci la orice sentiment de glorie §i ono-
ruri, nu sim{im nici o nevoie de partide si nici nu este ceva mai strdin de noi ca afa-
-cerile publice. Cunoastem o singura alcdtuire a tuturor: lumea» 38,

Scriitorii crestini au accentuat necesitatea existentei statului pentru marile fo-
loase care rezultd din reglementarea vielii sociale de citre conducitorii pamintesti
care urmdaresc linistea, pacea, prosperitatea cetdtenilor. Si crestinii aprobad si se supun
-ordinej sociale pentru tot binele care rezulti din ea. «Dacd desfiinjezi tribunalele de
judecatd, strici toata rinduiala vietii noastre — zicea mai tirziu Sfintul Ioan Gurd de
Aur —; iei pe Cdpetenie de la oaste, dai pe ostasi legati in mina dusmanilor; tot
-astfel dacad iei pe dregdtori din cetate, vom duce o viatd mai nechibzuitd decit ani-
malele necuvintdtoare, muscindu-ne si mincindu-ne intre noi». «Daca vei lua pe dre-
gatori din lume si teama de ei, si casele si cetdtile si noroadele se vor ndrui intre
ele cu mults desfrinare, nefiind nimeni care si le t{ind pe loc si s& le respingd»?7.

Convinsi fiind de necesitatea existentei statului, crestinii se supun si ascultd de
auloritdfi potrivit poruncilor luj Dumnezeu, asa cum -aratd Teofil al Antiohiei: «Pe

34. Ibidem, XXXVI, 4, p. 152, 35. Leon Homo, op. cit. p. 35—36.

36. Tertullan, Apologeticum, FXXVIII, 2, 3, p. 155.

37. Sf. Ioan Gurd de Aur, Predicile despre statui, partea I, trad. de $t. Bezdechi, Predica
VI, f. a. p. 145—146, Vezi g Sf. Ioan Hrisostom, Comentariile sau explicaree epistolei cdtre
Ebrei, trad. de Theodosie Atanasiu, Bucuresti, 1923. Idem, Comentari{i secu explicarea epistolel
cdtre Romani, trad. de Arhim. Theodosie Atanasiu, -Bucuregti, 1906.
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lings aceasta ne maj porunceste incd dumnezeiescul cuvint de a fi supusi stdpinirilor
si autoritdtilor, de a ne Tuga pentru dinsele, pentru ca sd ducem o viata pasnicd si
linistitd, Si ne invati a da tuturor toate: onoare, celui ce i se cuvine onoare, respect
celuj ce i se cuvine respect, tribut celui ce i se cuvine tribut, ca astfel s nu raminem
nimanui nimic datori ca si ne iubim toti» 3. Iar sfaturile Bisericil indeamnd la aceeasi
atitudine cum zice Sfintul Ioan Gurd de Aur: «Biserica ne spune ci teama de dregatori
este folositoare si folositoare este si mingiierea ce purcede dintr-insa, Caci teama
fatd de ei nu ne lasd sa ne lenevim» %. ‘

Cunoscind toate aceste foloase, crestinii, din dorinta de a fi folositori statului,
si-au indeplinit toate indatoririle si s-au supus intru totul statului roman, mai ales
in calitatea lor de cetdfeni ai acestui stat, c&lduzifi fiind si de preceptele evanghe-
lice: «Crestinii sint cei dintii cind e vorba de a plati ddrile §i tributul §i pentru
aceasta stdpinul lor i-a invifat si dea cezarului ceea ce apariine cezarului si lui
Dumnezey ceea ce este al lui Dumnezeu. Invatd apoi cd adevaratii crestini nu sint
cetdfeni rai, ei sint pretutindeni supusi, credinciosi. Prin urmare doctrina crestina
este cel maj neclintit sprijin al legilor, cel mai puternic imbold al virtuiii i temelia
solidd a ordinei §i a pacii sociale» 40,

Indeplinirea indatoririlor o ficeau crestinii atit cu cuvintul, dupad cum se exprima
Sfintul Ciprian: «Sj totusi, ne rugdm si facem rugaciuni pentru alungarea dusmanilor
si pentiny a obtine ploi si pentru indepdrtarea sau indulcirea nenorocirilor, si ne ru-
gam fard incetare ziwa §i noaptea peniru a indupleca si a imblinzi pe Dumnezeu ca
si va dea pace si mintuire» 41, dar mai ales cu fapta, la tot ceea ce puteau fi nece-
sari, asa cum prezinty Tertulian: «Dar ni se mai aruncd in fatd si o altd invinuire
spunindu-ni-se cd am fi nefolositori societétii din punct de vedere economic. Cum e
cu putinid sd se spund asa ceva de niste oameni care conviefuiesc laolaltd cu voi,
au aceeasi hrand, imbracaminte, acelasi fel de via{d si aceleasi nevoi ale vietii ?».
«Ny uitdm c& noi datordm Tecunostinta lui Dumnezeu, stapinul si creatorul nostru.
Nuy respingem nimic din ce a fost creat de El, ne silim numai sd nu depasim masura,
sau sa sdvirgim lucruri rele. Prin urmare, in veacul de fatd, ne gasim si noi aldturi
de voi, prin for, prin piete, la baile publice, prin pravalii, ateliere, hanuri, pe la tir-
gurile voastre §i in celelalte nevoi gospodaresti». «Calatorim si noi pe mare, aldturi
de voi si impreund purtam laolaltd cu voi armele ca ostasi, lucrdm pamintul, ne in-
deletnicim cu negotul, asadar ne strdduim cu aceleasi mestesuguri si munca noastrd
vad e spre folos si voud. Ce fel dar am putea fi socotiti nefolositori treburilor voastre
publice ca unii ce trdim laolaltd cu voi si prin voi, nu stiu» 42,

Crestinij n-au dispretuit patria romans, ci asemenea tuturor locuitorilor din Im-
periu au suportat laolalti toate nenorocirile care s-au abatut asupra lui. «F&rd indo-
iald, daca imperiul se clatind, se zguduie in acelasi timp cu el si ceilalti locuitori ai
lui, prin urmare i noi ne gasim uneori nenorocirea desi nu ne amestecdm in nici un
fel de tulburari» 4,

38. Teofll al Antiohiel, Cdtre Autolic, Cartea IIl-a,cap. XIV, p. 87.

. 39. Sf. Toan Hrisostom, Predicile despre statul, p. 144.

40. N. D. Chiriac. op. cit. cap. XVII, p. 65.

41. Pr. Vasile Gh. Alexe, Sf. Ciprian, Ad Demetrianum, Bucuresti 1909, cap. XX. p. 74
Vezi gi Pr. Vasile Coman, Rugdclunile pentru cdpetenia §i autoritdfile Statului in primele trei
veacuri gle cregtinlsmulud, in <«Telegraful roman» (Omaglu Inalt Prea Sfintiel Sale Dr. Nicolae
Bilan Mitropolitul Ardealului — 1905—1955), p. 333—335.

42, Tertulian, Apologeticum, XLII, 1, 2, 3, p. 167. 43. Ibldem, XXXI, 3, p. 144.
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Dezvaluind astfel modul de viatd al crestinilor, invataturile lor, practicile lor,
care nu puneau cu nimic in pericol ordinea romana de stat, apologetii, convinsi de
adevarul spuselor lor, au cerut impadratilor sd se ocupe mai indeaproape de situatia
crestinilor, si le verifice viata si faptele, ca in felul acesta sd-si formeze o péarere
jusia si si le acorde libertatea de manifestare asemenea tuturor celorlalfi locuitori
ai Imperiului. ’

Apologetii ardtau imparatilor ca tot ceea ce se spunea pe seama crestinilor erau
numaj calomnij fdrd vreun temei real: «Dintre impdrati, zice Meliton de Sardes,
adresindu-se impdratului Marcu Aureliu, nu sint decit Nero si Dometian care, fiind
inselati de céatre oarecari inseldtori, au raspindit contra noastrd calomnii care sau
gésit dupa obicei oarecare crezare in popor. Insd prea piosii vostri predecesori au
indreptat ignoranja acestui popor si au reprimat prin edicte publice cutezarea celor
ce ar intreprinde de a ne face vreun rdu tratament» 44,

De aceea, apologetii cer ca orice fel de invinuire adusi crestinilor sa fie cerce-
tatd cu toatd atentia, asa cum accenlua Sfintul Iustin Martirul: «lar dac& aveti vreo
parere rea despre noi pretindem ca invinuirile care se aduc impotriva noastrd sad fie
cercetate cu grija, si daca ele sint intemeiate sd& ni se dea pedeapsa care ni se cu-
vine, sau maij bine (noi insine) s& le pedepsim» %5, si sd dea sentinia corespunza-
toare cu faptele dovedite: «Cu toate acestea vad cerem un har si anume acela ca sa
luati cunostintd de afacere si s3 judeocaii dacd autorii acestor violente meritd moar-
tea sau o alta pedeapsd, sau dacd trebuie si ramind in liniste si pace. Iar dacad acest
noy edict (e vorba de ediclul lui Marcu Aureliu n.n.) ce nu s-ar fi putut face contra
celor mai neimpéacati inamici, nu a fost hotarit in consiliul vostru, noi vd rugam de
a nu permite mai mult, si fim expusi la aceste brigandaje» 4.

Cel mai mult au insistat apologetii ca toate sentin'tele sd8 nu {ind cont de nume
— «numele de crestinn — cdci numele prin el insusi nu spune nimic, ci faptele care
se leaga de acest nume, daca sint bune sau rele ca in funciie de astfel de fapte sa
se dea pedeapsa corespunzdtoare: «Pe noi insd (si sd nu vd inselati din auzite cum
fac cei maj mul{i) ne uriti din cauza numelui, dar nu numele ci faptele rele sint vred-
nice de condamnare §i de pedeapsd», spunea Atenagora Atenianul 47

In special apologetii cer casei imperiale s& cerceteze supunerea crestinilor fata
de imperiu, ceea ce demonstreazd cd crestinii nu aveau de ce si se teamd ca la o
eventualy cercetare a vietii lor sd le fie descoperite fapte nedemne de numele lor:
«Ar fi de datoria voastra (impdaratul), zicea tot Atenagora, si cercetadti viata noas-
ird, doctrina, iubirea si supunerea noastrd fatd de voi, de casa si de imperiul vostru
si asifel sa ne ingdduiti acelasi drept, ca si prigonitorilor nostri (dreptul de a se
manifesta)» 48,

Apologetii ardtau impdratilor cd rezolvarea imediata a asa-zisei «probleme cres-
tine» ar atrage dupd sine un mare folos, pe de o parte pentru imperiu care si-ar
Tedobindi linistea si pacea internd, indispensabile progresului si bunei stdri a lu-
crurilor si a vietii oamenilor, iar pe de altd parte ar da si crestinilor posibilitatea

44. Eusebiu de Cezareea, /storia bisericeascd §i Viata lul Constentin cel Mare, trad. de
Josif Gheorghian, Bucuresti, 1896, p. 108. 45, N. D. Chiriae, op. cit.,, cap. III, p. 61.

46. Eusebiu de Cezarcea, op. cit. p. 107,

47. Athenagora Atenianul, Solie pentru crestini, trad. de N. D. Chiriac, Bucuresti, 1905,
cap. I, p. 19—20. 48. /bidem, cap. III, p. 23.
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si duci o viata linistita si sd-si indeplineascd cu constiinciozitate toate indatoririle
legate de calitatea lor de cetdleni ai statului roman: «Voi insd imparatilor care
prin toate, si prin natura si prin stiintd, sinteli buni si cumpdtati, intoarceti capul
imparatesc spre mine, dupa ce am distrus acuzatiile si am ardtat pietatea noastra
citre Dumnezeu, blindetea si cumpdatarea sufletelor noastre. Céaci, cine mai cu drept
cuvint meritd si aiba parte de ce le trebuie, decit noi care ne rugam pentru dom-
nirea voastra, pentru ca fiul sa primeascid ceea ce e drept impdaratia de la tatal, im-
pardtia voastri si creasci si sa se mareascd, toti devenind supusi? si acesta este
si’ in folosul nostru pentru ca si ducem o viajd linistitd si sa savirsim bucuros tot
ceea ce ni se porunceste» 9.

Apologeltii asigurau pe impdarati ca religia crestind nu savirseste nimic care
ar putea pune in pericol ordinea sociald «de aceea — zice Tertulian — aceastd re-
ligie a noastri ar trebuj judecatd cu mai multa blindete, sa nu fie pusd prinlre sec-
tele neingadduite, ca una care nu savirseste nimic din ceea ce te aslepti a le teme
dinspre partea «sectelor neingédduite» %, iar crestinii, desi au fost persecutati, nu s-a
observat nici o rdzbunare sau vreo impotrivire fajd de ordinea de stat, preciza Ter-
tulian : «Ce rédzbunare ali vazut dinspre partea unor ocamenij :asa de unili si asa de
insufletiti pind dincolo de mormint, cind o singurd noapte, de pildda, cu pufine torie
aprinse ar fi fost de ajuns si ne platim rézbunarea dacd si noud ne-ar fi ingaduit
sa rasplatim raul prin rdu ?» 51 Crestinii s-au supus insd [drd murmur oricdror pre-
scriptii imperjale: «Daca aceste lucruri se fac din ordinul vostru n-avem nimic de
zis, cdci un principe atit de drept ca voi nu poate ordona nimic nedrepl. Si noi nu
sintem supdrati @ muri astfel» 52,

Dacd impdratii romani din primele trei veacuri dupa Hristos au solutionat mai
mult sau Mmaj putin «problema crestind» emitind decrete in favoarea sau in defa-
voarea crestinilor, ceea ce rdmine important este faptul cad apologetii au depus toate
eforturile de a face cunoscutd, cit mai clar cu putintd, atitudinea de loialitate a
tuturor crestinilor fatd de stipinitea romané, atitudine trasatd lor de Mintuitorul si
de Sfintii Apostolj §i in acelasi timp izvorind din constiinta lor de cetajeni ai patriei
Tomane $i din convingerea c& existenta orinduirii de stat este necesard si indispen-
sabila bunei desfasurari si reglementdri a intregii viefi sociale a membrilor ei.

In lumina celor de maj sus putem aprecia stridaniile depuse de apologeti pen-
tfu a apara o nobild cauzd, aceea a supunerii si loialitdlii de care au facut dovada
crestinii fatd de stdpinirea romana a primelor patru secole dupa Hristos,

Aceast3 atitudine a apologétilor concordd cu conceptia si praclica Bisericii Orto-
doxe de totdeauna si de azi, conceptie si practici intemeiata pe invataturile Mintui-
torului, pe predica Sfinlilor Apostoli, si pe intreaga traditie a Bisericii.

lats de pildd ce ne invata canonul 84 apostolic: «Daci va defiima cineva far3
dreptate pe imparatul sau pe dregéator, s& ia pedeapsa: si daca va fi cleric si se
cateriseascd, iar de va fi] laic sd se afuriseasca» i,

49. Ibidem, cap. XXXVII, p. 98.

50. Tertulian, Apologeticum ..., cap. XXXVIII, 1. p. 154.
51. Ibidem, cap. XXXVII, 3. p. 153. 52. Eusebiu de Cezareea. op. cit., p. 107.
53. A se vedea Eusebiu de Cezareea, /[storia bisericeascd ..., p. 91 si 107—108 ; N. D.

Chiriae, Literatura' cpologeticd crestind greacd, Bucuresti, 1912, p. 42 ; Istoria bisericeascd uni-
versald, Bucuresti, 1956, vol. [.

54. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodore insojite de comentarii, Arad, 1930. vol.
I. partea I. p. 313.
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Predica §i practica Bisericii Ortodoxe stau marturie principiului loialitd{ii fatd
de dregatorii lumesti.

Plecind de la cuvintele Mintuitorului «Dati cezarului ce este al cezarului..»,
prin care se precizeazi datoriile cetdtenesti ale credinciosilor, Biserica Ortodoxd a
inteles s3 se Tespecte stdpinirea lumeascd, sd o sprijine, sd-si instruiascd credinciosii
sdi spre indeplinirea cu lolalitate a datoriilor lor cetdtenesti si s& se supund auto-
ritatilor %5,

Biserica Ortodox& in general si Biserica noastrd strdmoseascd, in raporturile lor
cu statul, au mers pe calea indicatd de Mintuitorul Biserica Ortodoxd nu s-a orga-
nizat politic i n-a creat un, stat al sau .

Biserica Ortodoxd a predicat pacea si buna infelegere intre indivizi §i intre na-
iuni, Ea a cdutat si ridice pe cei ap&sati, sa-i intdreascd si sd-i uneascd pe cei dez-
binati. Ea a fost fdcdtoare de pace aga cum Mintuitorul a cerut credinciosilor sai
sd fie 5%,

In lumina Invatdturilor Mintuitorului a c&utat si Biserica Ortodoxd Roméanad s&
contribuie la rezolvarea problemelor sociale. Mergind pe linia traditiei ea a fost si
in trecutu] ej istoric aldturi de ndzuiniele poporului. Slujitorii altarelor au fost ala-
turi de popor in straduintele lui pentru pamint si libertate, pentru o viatd mai bun&
si maj dreaptd in asezarile sociale. In cele mai dificile momente ale istoriei poporu-
luj nostru, preotij n-au lipsit din rindul celor care s-au jertfit pentru cauza sfintd a
libertdatii si @ unui trai mai uman. Inir-adevar, preotfii nici nu se puteau detasa de
poporul pe care erau chemati, prin misiunea lor, si-1 pdstoreasca si sa-1 slujeasca %,

Statul socialist si intreaga orinduire socialistd, s-a situat principial si practic
pe punctul de vedere al respectarii desdvirgite a credintei si libertatii religioase.
Statul a declaral si aprobat prin fapte cd nu are preocupdri religioase, ci cd se
situeazd in dezvoltarea sa pe linia progresului firesc al vietii laice, ajutat numai de
cuceririle stiintei pozitive si cd nu se amesteci in nici o formd in domeniul religios,
neintentionind si intrebuintieze in scopurile sale credinfa religioasd a nimé&nui 5.

In fata atitudinij statului, Biserica a -adoptat de pe pozitia ei, dogmaticd si tra-
ditionald, o atitudine de loialitate fatd de stat, pastrindu-se in domeniul sdu propriu
si ferindu-se de misiuni in domeniul laic al Statului %

Constienta cid isi poate indeplini misiunea in conditiile libertitii depline, asi-
guratid de statul nostru socialist, Biserica Ortodoxd Roménd a adoptat nu numai for-
mal o pozitie de loialitate faid de stat, ci a completat aceastd watitudine cu actiuni
corespunzdtoare de sprijinire, de pe pozitii proprii, a elorturilor patriotice de apa-
rare a Ppdcii, de sprijinire a muncii constructive a intregului popor. Crestinii orto-
docsi si slujitorii Bisericii isi fac datoria religioasd de a imbina patriotismul cu lola-
litatea fatd de stat si de a-l aduce la expresie prin comportarea lor exemplara ca
cetateni o1,

In concluzie, crestinii primelor secole, vietuind in cadrul unei realitd{i ca aceea
a statuluj roman, au avut de indeplinit nu numai obligatii strict religioase, cum se sk

55. Pr. Prof. Sofron Vlad, Atitudinea Bisericii Ortodore fatd de problemele soclale, in
«Studii Teologice», VI (1954), nr. 3—4, p. 171. .
56. Prof. T. M. Popescu, Primatul episcopului Romel in conceptia papalistd, In «Orto-

doxiar», 1V, (1952), nr. 2, p. 194. 57. Pr. Prof. Sofron Vlad, op. cit, p. 172
58. Diac. M. Chialda, op. cit p. 172. 59. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit p. 447.
60. Ibidem. 61. /bidem, p. 457.
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cuvenea unor oameni religiosi, dar si obligafii de naturd sociald. Calitatea lor de
cetdfeni aj statuluj roman reclama indeplinirea unor asemenea obligatii si el si le-au
fndeplinit cu constiinciozitate, Textele citate in cuprinsul lucrarii, sint, credem, edi-
ficatoare. Din scrierile apologetilor crestini se desprinde constatarea cd loialitatea
crestinilor fatd de Imperiul roman s-a manifestat prin: iubire si prefuire fata de
patria §i poporul roman; supunlere si ascultare fatd de impdrati si fatd de legile
statului roman; munca aldturi de tofi cetdfenii Imperiului pentru sporirea binelui
obstesc, si prin achitarea tuturor obligatiilor c&tre stat; participarea la apdrarea
tarii; si, in sfirsit, prin rugdciuni pentru sinéitatea si luminarea impdrafilor. In felul.
acesta loialitatea crestinilor fatia de statul roman este neindoielnica.

Asa cum Biserica primelor veacuri a récunoscu‘t si s-a supus intru totul auto-
ritdtii romane pe linie civila tot asa Biserica Ortodoxd .a recunoscut si recunoaste:
si +azj autoritatea publicd ca voitd de Dumnezeu si cere credinciosilor ei deplina-
supunere fatd de aceasta autoritate.

Legea bisericeascd despre ascultarea fajd de autoritd{i este generald, fara ex-
ceptii, si calcarea ei de catre supusii crestini nu poate fi justificatd niciodatd, cu
argumente biblice, Cei ce nu se supun, nu sint crestini adevarati,

Potrivit Invatdturii Mintuitorului, Biserica Ortodoxd n-a invocat niciodatd cali-
tatea de crestin in scopul scutirii membrilor ei de obligatiile previzute de legile sta-
tuluj pentru tofi cetdtenii. Dimpotriva, crestinii sint sfatuifi si indeplineascd aceste
indatoriri fari rezerve, si la vreme, pentru a nu stinjeni activitatea statului in mi-
siunea sa. Biserica Ortodoxa cultivi §i intareste sentimentele de devotament si iubire
de patrie ale membrilor ei indemnindu-i cu toat3 stiruinta la implinirea legilor, la
ascultare si supunere faty de conducitorii si dregdtorii statului, ca si la apdirarea
suveranitafii si integritdtii statului, chiar cu sacrificiul vietii 2.

Larga libertate de care se bucurad astdzi cultele Teligioase din tara noastra in-
organizarea si funcfionarea lor impune ca datorie de constiin{d, pentru clerul si cre-
dinciosij Bisericij Ortodoxe Romane, sd-si dovedeascd patriotismul lor fierbinte prin-
munci devotatd, prin implinirea tuturor indatoririlor cetdfenesti, prin respectarea le-
gilor statulnj nostru, prin cinstirea conducatorilor patriei noastre si prin participarea:
activd la toate actiunile initiate de conducitori spre intdrirea §i propdsirea patriei.
§i prin instaurarea unei orinduiri mai drepte in lume 8.

62. Prof. Toorgu D. Ivan, op. cit., p. 91. 63. Ibidem, p. 93.
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POZITIA BISERICII ORTODOXE iN PROBLEMA DIALOGULUI
SI A INTERCOMUNIUNII CU BISERICA ROMANO-CATOLICA *

Timpul in care lrdim, este caracterizat prin eforturile de apropiere si de buna
intelegere intre Bisericile crestine, care sa ducd la o colaborare reciprocd si in final
la unire. La dezbinarea celor doua Bisetici de la 1054 au contribuit multi factori de
ordin istoric, politic, geografic, lingvistic si psihologic. De-a lungul timpului s-au
facut numeroase eforturi pentru ca cele doua Biserici sid se reuneasca. Ins3, dupa
anul 1453 cind Constantinopolul a cdzut sub stdpinirea otomana a incetat orice in-
incercare de reunire a celor doud Biserici. Pind nu de mult. Biserica Ortodoxa era
considerata de catre reprezentantij Bisericii Romano-Catolice, ca o Bisericd schis-
maticd, Dupa cel de al II-lea razboi mondial, insd, a inceput s fie socotitd sora, iar
membrii ei sa fie socotiti frati separati. Cu toate acestea, nici acum Biserica Romano-
Catolica nu urmareste altceva, decit o readucere a Bisericii Ortodoxe si a celor pro-
testante la staulul Romei, sub jurisdictia universald a papei. Acest lucru l-a afirmat
cu tarie papa Pius XI (1922—1939), prin faptul cd el a interzis clericilor si laicilor
catolici si participe la lucrdrile Miscdrii Ecumenice, care abia luase fiintd. Aceasta
atitudine continuad pind inainte de prima Adunare Generald a Consiliului Ecumenic
a] Bisericilor din august 1948, tinutd la Amsterdam, cind Biserica Romano-Catolicd in-
terzice din nou clericilor si laicilor catolici sd participe la ea. Dar, v3zind interesul
tot maj mare pentry Miscarea Ecumenicd, ea isi schimba atitudinea sa negativa, si
astfel In instructia «Ecclesia catholica» din 20 decembrie 1949 privitor la Miscarea
Ecumenicd, Sfintul Oficiu spune printre altele: «Cu toate ca Biserica Romano-Catolica
nu ia parte la aceste intruniri, totusi ea face rugdciuni staruitoare pentru ca si se
desdvirseascd unitatea Bisericii». La Conlerinfa de la Lund si de la Evanston din anul
1954 au participat patru episcopi catolici, iar la Conciliul II Vatican au fost invitali
observatori ortodocsi si protestanti.

Sub influenja aspiratiilor ecumenice tot mai intense Biserica Romano-catolici
infiinfeaza, in 1961—1962 Secretariatul pentru unitatea crestind, iar papii loan al
XXIlI-lea si Paul al VI-lea au incurajat relatiile dintre Biserica Romano-Catolicd si
celelalte Biserici crestine. Se afirmi lotodati c& unitatea Bisericii, spre care tind
astdzi toate Bisericile crestine, nu va putea fi realizatd fara lichidarea greselilor din
trecut, care au stricat bunele relatii dintre Biserici. In acest sens, este necesar sa se
stabileasca raporturi intre Biserici si sd fie inchis sirul lung'de neintelegeri si de
ostilitdti de pind acum. Dacd nu se va face acest lucru, strdduintele Miscarii Ecu-
menice pentru unitatea Bisericilor, irenismul unor céarti si reviste romano-catolice
si chemaérile unor papi adresate ortodocsilor rdmin niste simple manifestari pur teo-
retice .

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, Intocmitd sub

indrumarea P. C. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, care a dat §i avizul pentru publicare.
1. «Diaconia», A. Quaterly devoted to advancing — Catholic dialogue, vol. 8, Number 3,
1973, p. 209—219, by Dr. Vasil T. Istavridis Th.
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Pentru a vedea mai indeaproape care esle pozitia Bisericii Romano-Catolice fata
de Biserica Ortodoxd in contemporaneitate este necesard o prezentare a principalelor
documente maji noj ale Bisericii Romano-Catolice, semnificalive in acest sens.

a) Enciclica <Ecclesiam suam», prima enciclicd datd de papa Paul al VlI-lea, la
6 august, 1964, urmdreste o reinnoire a Bisericii, nu printr-o slujire, ci prin reafirmarea
spiritului conservator al Bisericii Romano-Catolice de a converti celelalle Biserici
cresline la catolicism.

In acest sens, papa Paul al VI-lea considerd dialogul dintre crestini neavind
all scop decit acceptarea de catre ceilalii a primatului si a infailibilitdtii papaleZ
Preocuparea sa principald este de a-si impune conducerea peste toata crestinatatea in
calilate de episcop al Romei §i urmag al Sfintului Apostol Petru, purtatorul cheilor
imparatiei cerurilor si vicarul lui lisus Hristos pe pdmint3,

Privilor la dialog papa spune ca sint diverse céile ce duc la lumina credinfei. El
cere credinciosilor catolici s pund in eviden{d totdeauna ceea ce este comun inire
toti creslinii ca sd usureze frafilor separafi calea spre unitate. Dar, el cere recunoas-
terea primatuluj de jurisdictie, pe care Hristos l-ar fi conferit Sfintului Apostol Petru
si pe care papa l-a mostenit de la el. In continuare papa afirmd: «voim sd rugam pe
fratij separati sa ia in consideratie o astfel de ipotezd cé&, lipsind in Biserica lui Hris-
los oficiul pastoral suprem eficace. si definitiv al lui Petru, unitatea crestind s-ar
sfisia si in zadar s-ar maj cduta s3 fie refdcutd cu un criteriu care sd substituie pe
cel autentic siabilit de Hristos insugi» 4.

Dialog, peniru papa Paul al VI-lea, inseamna convertirea celorlal{i crestini la
catolicism, cacj [ara acceptarea -adevarului catolic nu se poate restabili unilatea Bi-
sericii. E] aseamana dialogul pe care Biserica Romano-Catolicd il poate avea cu lu-
mea, cu dialogul pe care Dumnezeu a binevoit sa-1 realizeze prin revelalie cu cre-
dinciosul., In aceasla constd, in linii generale, «ecumenismul» catolic 3. $i acest lucru,
inlrucit papa considerd cad dialogul trebuie sid aiba sensul unei predici convingatoare.
Dupé el, acest dialog este o metodd ce lrebuie si fie folositd de misionari, cu scopul
de a inluza credinla, catolica celor cu care intrd in dialog. Refuzul de a primi credinta
catolica echivaleazi cu zadarnicirea dialoguluj dintre Biserica Romano-Catolica si
[rafii separati.

Referindu-se la dialogul cu «fratii separali», papa Paul al VI-lea declard: «Nu
putem avea o dorinta mai mare decit aceea de a-i imbrajisa intr-o perfecta unitate de
credintj si ‘de iubiren, Papa respinge obiectia potrivit careia, primatul papal este ob-
stacol in calea unitdtii si ii opune afirmatia cd tocmai acest primat asigura unitatea,
cdci fara papda n-ar fi decit schisme.

La prima vedere aceasti enciclicd se prezinta inofensivd, insd, la o cercetare
maj atentd, se intrevad lucind din ea ascutite inteniii care lovesc in conceptiile ne-
catolice, facind in acest sens imposibila concilierea intre ele si catolicism. Putem de
asemenea afirma cé&, enciclica «Ecclesiam suam» nu Ieprezintd un efort de inielegere

2. S.D., Ecclesiam Suam, in «Ortodoxia» XVI (1964) nr. 4, p. 598—603.

3. L’Encyclique «Ecclesiam Suam», in «L'Osservalore Romano», 10—11 aug. 1964, nr. 183
(31 657) trad. de Pr. Prof. D. Stédniloae, in manusecris p. 15.

4. Ecclesiam Suam, in «Twentieth century catholicisme», vol. I, sd. by Lancelot Scheepard,
New York, 1865, p. 218—220.

5. Ecclesiam Suam, in «The Church in the Modern World» (Encyclical letter of Pope
Paul VI, Ecclesiam Suam), London, Catholic Thirth Soclety, 1967, p. 81—85.
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a lumii de -astdzi, de largd sinteza contemporand, de blinda si de intelegdtloare imbra-
lisare a unei omeniri pluraliste, ci o reliefare categoricd a exclusivismului calolic
inlr-un sens ingust si neintelegitor. De aceea, nu este exagerald afirmarea cd, enci-
clica mai sus amintiti nu aduce o contribulie la opera de impdcare a omenirii, ci
reprezinta o nouj incercare de a-i atrage la slaulul Romei pe orlodocsi si pe protes-
lanli. In acest sens, papa Paul al VI-lea, vorbind de o «redintegralio», a «[ratilor se-
parali», nu considerid pe celelalte Biserici ca allindu-se pe picior de egalitate cu Bi-
serica Romano-Calolica 8, Enciclica cuprinde tolusi si unele elemenle pozilive cum
este ideea dialogului in general si a colabordrii tuturor crestinilor in problemele co-
mune ale tuturor oamenilor de astazi?.

b) Decretul «De oecumenismo», promulgat de Conciliul II Vatican la 21 noiem-
brie 1964, afirma clar ca singura si unica Biserica a lui Hristos este cea romano-ca-
lolica. In acest sens, orice om botezat in numele lui Iisus Hristos aparfine Bisericii
Romano-Gatolice, care poseda plenitudinea harului si a adevarului. In acelasi timp
in acest decrel se afirma cd&, «[ralii separali» trebuie si vinila Biserica Romano-Calo-
licd, care este singura Biserica a lui lisus Hristos, pentru cd numai ea are plenitu-
dinea mijloacelor mintuirii. $i aceasta intrucit existd un colegiu apostolic, al carui
sef este Sfintul Petru, caruia i-au fost incredintate toale bogaiiile divine pentru a
constituj pe pamint un singur corp al lui lisus Hristos — Biserica Catolica, in care
lrebuie sd fie inclusi tofi cei care deja apartin «poporului lui Dumnezeu» ®. Prin aceasta
se pun in inferioritate celelalte Biserici, ele neputind oferi credinciosilor lor mij-
loacele necesare mintuirii. Aceasta aralda ca ecumenismul promovat de Biserica Ro-
mano-Catolica este un centralism catolic cédruia trebuie sa-i fie subordonati frafii
necatolici separati® Totugi, prin acest decret, Conciliul II Vatican ii indeamnd pe
crestinij catolici, sa se abfina de la orice fel de zel imprudent, care ar duce la sla-
birea progresului spre unitate,

Agadar, in loc s& puna dialogul teologic si bisericesc la nivelul Consiliului Ecu-
menic al Bisericiior, Biserica Romano-Calolici promoveaza prin ecumenism o intensa
aciiune de prozelitism asupra creslinilor necatolici, invitindu-i sa vina la slaulul Ro-
mei de care s-au departat. Astfel, decretul romano-calolic despre ecumenism nu este
altceva decit o noud invilalie adresald crestinilor necatolici sd intre sub jurisdic}ia
papalitédlii 1°, De aceea, acest decret nu este folositor ecumenismului promovat de
célre Bisericile membre ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor care folosesc colabo-
rarea reciproca si dialogul pe picior de egalitate spre realizarea idealului de unire a
Bisericilor.

Privitor la relatiile cu Bisericile Orientale, in decretul «Despre Bisericile Cato-
lice Orientale» al Conciliuluj II Vatican se arala limilele §i posibilitdtile unei auto-

8. Decret sur l'oecuménisme, «Unitatis Redintegratio», trad. du Secretariat pour 1'Unité,
prezentation du R. P. Yves Congar In «Concile Oecuménique Vatican [I», tom. I, ed. du Cen-
turlon, Paris, 1965, p. 195—221 ; §l Eccleslarn Suam, in «Twentieth century catholique», vol. I,
ed. Lancelot Sheepard, New York, 1965, p. 218—219.

7. Pr. Asistent Dumitru Popescu, Ecleziologia romano-catolicd dupd Conclliul II Vatican §i
ecourlle ei in teologia contemporand, Bucuresti, 1972, p. 79—80; si Eccleslam Suam, in <«The
Church in the Modern World», Encyclical letter of Pope Paul VI, Ecclesiam Suam, London
Catholic Soclety, 1967, p. 81—82,

8. Décret sur loecuménisme «Unitatis Redintegratio», in «Concile Oecuménique Vati-
can II», tom. II, Paris, 1965, p. 198—200. 9. Ibidem, p. 200—212.

10. Ibidem, p. 51—52,
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nomij ale aceslor Biserici, care asemenea altora trebuie sd rimind sub autoritatea
universali a pontifului roman 't, Acesle Biserici Catolice Orientale au apdarut, dupa
cum se slie, ca rezultat al misionarismului facut de catolici in mijlocul crestinilor din
statele orientale. Ele si-au pierdut autocefalia lor originard, intrucit patriarhii lor sint
supusi papei §i nu egali cu el, prin aceasta [iind puse si ele inlr-o situatie de infe-
rioritale 12,

Hotdririle Bisericii Orlodoxe in urma pozitiilor Bisericii Romano-Catolice stabi-
lile in documenlele de mai sus. — Am vdzut cd dupd concepiia Bisericii Romano-
Catolice lot ce poate constitui element de mintuire in Bisericile separate de Roma,
este derivat din plenitudinea de har si de adevar incredintatd Bisericii Romano-Cato-
licd, ziditi pe papalitate, iar ecumenismul trebuie sa promoveze revenirea tuturor
Bisericilor necatolice in slaulul Romei si sub conducerea papei, ca vicar si loctiitor
vizibil al lui Iisus Hristos pe pamint 3.

Conferinta a Ill-a Panortodoxa de la Rodos din noiembrie 1964 studiind atilu-~
dinea actuald a Bisericii Romano-Catolice fa{d de Biserica Ortodoxd a constatat cd
«pentru un inceput mai rodnic al dialogului teologic real, este necesard pregatirea
si crearea de condijij corespunzatoare», Totusi, Conferinia a l&sat fiecdrei Biserici
Ortodoxe locale libertatea de a intretine, in numele sdu propriu, raporturi frétesti cu
Biserica Romano-Catolicd, socotind cd in acest fel se vor putea elimina treptal difi-
cultatile exisiente intre ele 4,

Papa loan al XXIII-lea convocase cel de al Il-lea Conciliu de la Vatican, pe
care l-a deschis in 1962, cu scopul de a revizui .acele pozitii ale Bisericii Romano-
Calollice care au creat dezbinarea de veacuri dintre ea si celelalte Biserici. Ulterior
a fosl frinat acest elan innoitor, Lucrarile Conciliului II Vatican au fost canalizate
pe linia completdrii hotaririlor Conciliului I Vatican. $i astfel, Conciliul a accentuat
din nou primatul si infailibilitalea papei in detrimentul colegialitatii episcopilor. Toc-
mai din acest motiv, sj cea de a doua Conferintd Panortodoxd de la Rodos, intrucit
a constatat ca Biserica Romano-Catolici se mentine in continuare pe vechea pozifie
dinainte de cel de al Il-lea Conciliu de la Vatican, considera ca trebuie aminatd in-
ceperea unuj dialog teologic cu Biserica Romano-Calolicd atita timp cit ea nu-si
schimba pozitiile amintite mai sus 5.

Cea de a treia Conferin{d Panortodox& de la Rodos a hotarit si ea cd, deo-
camdatd, trebuie aminatd inceperea unui dialog teologic real. lar, pind ce va fi po-
sibil acest dialog, ea a hotdrit cd este posibil doar un dialog pe terenul crestinis-
muluj practic in slujirea marilor idealuri sociale si ale aspiratiilor omenirii contem-

11. Pr. Asist, D. Popescu, op. cit.,, p. 83—84.

12, De Oecumenismo, in «Irenikon» nr. 4, p. 480—465 din 1964 §1 The Documents of Vati-
can I, With notes and Commentes by catholic, protestante and Orthodoxr Autorities, Walter
M. Abbott, S. J. New York, 1966, p. 355. 13. Pr. Asist. D. Popescu, op. cit.,, p. 85.

14. A. Lefter, Rolul Conciliulul /I Vatican in purtarea dialogulul ecumenic intre Bisericile
cregtine, in «Mitropolia Olteniei», XVIII (1965) nr. 5—6, p. 467—468 ; si Diac. Prof. N. I. Nico-
laescu, A trela Conferinf{d Panortodoxd de la Rodos, in «Biserica Ortodoxid RomAndr, LXXXD
(1964) nr. 11.—12, p. 1005—1015.

15. Diac. Prof. O. Bucevschi, «Discutie interconfesionald», in «Mitropolia Moldovel gl Su-
cevei», XII (1965), nr. 9—10, p. 503—512,
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porane 8 Acest punct de vedere a fost susfinut cu deosebitd vigoare de delegatia
Bisericii Ortodoxe Romdne V7,

Desigur, nu se poate tdgddui faptul cd Biserica Romano-Catolicd a inlreprins o
serie de masuri peniru promovarea relatiilor cu celelalte Biserici. Iar papa loan al
XXIlII-lea a manifestat un interes deosebit fata de Biserica Ortodoxa 1. In acest scop,
el a creat pentru promovarea relatiilor cu celelalte Biserici, Secretariatul pentru uni-
tatea crestinilor, iar la cel de al IlI-lea Conciliu de la Vatican a invitat §i observa-
tori necatolici. La acestea se adaugd si intilnirile papei Paul al VI-lea cu fostul pa-
triarh ecumenic Atenagoras, apoi vizitele unor conducéatori de Biserici Romano-Cato-
lice din unele tari catolice facute unor Biserici Ortodoxe Autocefale, precum §i vizi-
tele unor reprezentanti ai Bisericilor Ortodoxe facute unor Biserici Romano-Calolice
nationale. Toate acestea arata o schimbare formald a atitudinii Bisericii Romano-
Catolice fatd de cea Ortodoxa; totusi ea mentine afirmarea primalului si a infailib-
litdtii papale!®, ca si a pretenfiei de a fi unica si adevérata Bisericd a lui Hristos si
singura care poseda totalitatea mijloacelor de mintuire.

Mentinerea acestor pozilii constituie obstacole in calea dialogului. La acestea
se adaugd si menfinerea uniatismului, care dovedeste lipsa de dragoste a Bisericii
Romano-Catolice fatd de cea Ortodoxd®, Toate acestea arunca o umbrd de echivoc
asupra intenfiilor Bisericii Romano-Catolice. Tot echivoc este si faptul c&, desi ea nu
face parte din Consiliul Ecumenic al Bisericilor, totusi ea afirma cad ecumenismul
vine de la Dumnezeu, si in acest sens Conciliul II Vatican ii indeamnd pe creslinii
calolici sa participe la lucrarea ecumenica !, Biserica Ortodoxd Romd&na a intrefinut,
intreline si dezvolla bune relafii cu unele Biserici Romano-Catolice nalionale prin
vizite reciproce intre Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian si intre conducatorii
acestor Biserici, ca §i prin schimburi de ierarhi, profesori, studenii si doctoranzi.

Prea Fericitul Périnte Patriarh Justinian, a subliniat insd in repetate rinduri ca
nu se poate incepe un dialog pe picior de egalitate cu Biserica Romano-Catolica atita
timp cit se mentin pretentiile centraliste romano-catolice cuprinse in decretele: «De
oecumenismon», «Ecclesiam suam» i «Despre Bisericile Catolice Orientale».

Biserica Ortodoxa Romdani socoteste posibil de realizat pentru timpul contem-
poran dialogul slujirii, Dar, dezaprobd chemarea unor Biserici in sinul altora, cum
se face in documentele amintite mai sus. Acest dialog trebuie sd se desfisoare mai
ales in Consiliul Ecumenic al Bisericilor, unde sint membre egale toate Bisericile 22

Biserica Ortodoxa Romadna, zice Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian, este
insufletita de dorinta ca Bisericile sa realizeze Trupul unic al Domnului in care sa
fie articulaji toli crestinii, pentru ca despartirea si farimitarea actuala a Bisericii este
dureroasa si simiitd de credinciosii tuturor Bisericilor si organizatiilor crestine si ea

16. Asistent, A trela Conferin{d Panortodoxd de la Rodos, in «Mitropolia Moldovel §i Su-
cevel», XL (1964), nr. 11—12, p. 561—567.

17. Y. M. Congar, Le Concile Deurieme session, Paris, 1964.

18. <L'Osservatore Romano» din 7 martie 1971.

19. Pr. Prof, D. StAniloae, Problema uniatismulul in perspectivd ecumenicd, in «Mitropolia
Ardealuluir, XTIV (1969) nr. 4—6, p. 322—329.

20. ldem, Problema uniatismulul in perspectivd ecumenicd, in «Ortodoxia», XXI (1969),
nr. 4, p. 615—625,

21. Paraschiv V. Joan, Din vlafe’ Bisericilor Ortodoxre de peste hotare, in «Biserica Orto-
doxd Roménd», LXXXV (1967), nr. 11—12, p. 1160—1161.

22. Pr. Prof. Isidor Todoran, De ce au esuat fncercdrile de unire a Bisericii dupd 1054,
in «Ortodoxia», XIV (1862), nr. 3—4, D. 326—334.
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constituie in acelasi timp o mare sminteald pentru necrestini 23 In acest sens, Bise-
rica Ortodoxa Romana sprijina eforturile intelepte ale Consiliului Ecumenic al Bise-
ricilor de a se stabili contacte cit maj frecvente intre toate Bisericile in vederea in-
telegerii, colabordrii si unirii dintre ele 4,

Prea Fericitul Parinte Patriarh Juslinian a ficut o vizild Bisericii Romano-Ca-
tolice din R. F. Germania si Cardinalului D&pfner, Arhiepiscopului de Miinchen si
Freising, precum si Bisericilor Evanghelicd si Veche Catolicd din R. F. Germania, in
scopul deplinei cunoagsteri reciproce §i a crearii unei atmosfere de in{elegere 3. De
asemenea Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian a vizitat pe Cardinalul Fr. Konig,
arhiepiscopul Vinei si pe Cardinalul Suenens, arhiepiscopul Belgiei.

In acelasi context trebuie rejinutd si vizita unei delegalii a Bisericii Ortodoxe
Romane, condusd de P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhul, la Vatican,
intre 14—26 martie 1972, Cu aceasti ocazie delegatia romadnd a fost primitd de papa
Paul al VI-lea, si a avut disculii cu Cardinalul Villot si cu Cardinalul Willebrands.
In cuvinlarea sa, P. S. Episcop Antonie a subliniat faptul cd astdzi respectul reciproc,
jubirea fraleasca si dialogul evanghelic se substituie tot mai mult prozelitismului si
limbajului lipsit de iubire crestina 2,

Toate aceste actiunj ale Bisericii Ortodoxe Romdne contribuie la pregétirea dia-
loguluj teologic pe picior de egalitale si de respect reciproc in spirit frafesc si de
resporisabilitate crestind comund, care poate duce la apropierea Intre Biserici.

Atitudinea Bisericii Ortodoxe cu privire la dialog in spiritul Conlerintei a Ill-a
panortodoxd de la Rodos. — Am mentionat cd la Conferinta a IlI-a panortodoxa de
la Rodos s-a stabilit c& nu poate incepe inca dialogul dintre Biserica Ortodoxa si cea
Romano-Calolica. Dar, s-a hotdrit in schimb cum am mai amintit cd fiecare Biserici
Ortodoxa Aulocefald poate intrefine relatii cu Biserica Romano-Catolicd, dar acest
lucru nu angajeaza intreaga Ortodoxie, ci numai Biserica Ortodoxa Autocefald res-
pecliva. Ins&, acea Bisericd trebuie sd comunice si celorlalte Biserici Ortodoxe Auto-
cefale rezultatele la care a ajuns.

Am vazut cd pe baza acestor hotdriri s-a ajuns la unele rela}ii intre Biserica
Romano-Catolica i unele Biserici Ortodoxe Autocefale manifestate prin vizite reci-
proce. S-a mai vorbit §i de un dialog al iubirii. Dar, Biserica Ortodoxd Romdand nu
este de acord cu acest dialog, caci el este contrazis de Biserica Romano-Catolicd prin
faptul c& ea practica inca uniatismul §i prozelitismul prin chemarea crestinilor neca-
lolici in staulul Romei.

Acest dialog al iubirii ar duce in cele din urma la o apropiere cu nesocotirea
definitiilor de credinta ¥, Totusi, Biserica Ortodoxa acceptid un dialog al slujirii, caci

23. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Temelurile atitudinii Bisericli Ortodoxe Romaéne fatd de
dialogul ecumenic cu celelalte Biserici crestine, in «Ortodoxia», XXII (1970), nr. 1—2, p. 20—25.

24. Declaratla ficutd de Prea Fericitul Périnte Patriarh Justinian Departamentului Infor-
matlilor din Consiliul Ecumenic al Bisericilor la Geneva, la 29 iunie 19066, in «Biserica Ortodoxa
RomAané» LXXXLV (1969), nr. 7—8, D. T44—T746.

25. Vizita fdcutd de Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinlan conducdtorilor bisericegtl 3§t
de stat din Republica Federald a Germaniel, in «Biserica Ortodoxad Roman#~», LXXXVII (1970),
nr. 9—10, p. 889—P09.

26. Vizita fdcutd Bisericli Ortodoxre Romdne de cdtre Eminenta Sa €ardinalul' Julius Dbpf-
ner, in «Biserica Ortodoxd Romaiand», LXXXIX (1971), nr. 11—12, p. 1141—1167.

27. Vizita unet delegatii a Bisericii Ortodore Romdne la Secretariatul Vaticanulul pentru
unitatea cregtinilor, in «Biserica Ortodoxd RomAanad» XC (1972), nr. 3—4, p. 248,
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acesta este un dialog pozitiv, viu si acliv, cum afirmd Prea Fericitul Pdrinte Patriarh
Justinian 2,

Acest dialog al slujirii poate precede pe cel teologic, dogmatic, singurul ce poate
duce la unire, dar nu-1 poate inlocui 2.

Biserica Ortodoxa afirma cd penltru un djalog teologic cu Biserica Romano-Cato-
lici este nevoie de crearea unor conditii favorabile, caci pind acum documentele ca-
tolice mai noi mentin neincrederea Bisericii Ortodoxe, intrucit ea nu vrea sa renunie
la unialism, prin afirmatia cd ea este centrul aspiratiilor ecumenice contemporane %,

Desi, inlre Biserica Romano-Catolicd si cea Ortodoxad existi unele puncle co-
mune ¥, totusj este nccesard o temeinica pregdtire inainte de a incepe oficial dia-
logul dinlre ele %, Acest lucru este inca foarte anevoios, intrucit la 3 iulie 1973 Con-
gregalia romano-catolici pentru doclrina credintei si-a afirmat din nou vechca po-
zilie intr-un nou document. Esle vorba de declaratia «Myslerium Ecclesiae», care
vizeaza in primul rind scrierile unor teologi progresisti ca Hans Kiing, Karl Rahner,
Schylebeecks etc. Acest document condamnda orice incercare de a alinge integrita-
tea depozitului credintei catolice 3%, Documentul declarda c&d exislda o unicd Biserica
si ea esle aceea pe care Domnul nostru lisus Hristos, dupéd invierea sa, a incredin-
fat-o lui Petru (Ioan XXI, 27). Biserica lui Hristos subzistd in lume3! ca o societate
constituitd si organizatd in Biserica Romano-Catolicd, condusad de succesorul lui Petru
$i a episcopilor care sint in comuniune cu el®. Privitor la infailibilitatea magiste-
riului Bisericii, documentul amintit afirma c& lisus Hristos a vrut ca magisteriul pas-
torilor cdrora le-a fost incredintatd misiunea de a invdia pe toli sa fie intarit de
harisma corespunzéaloare infailibilitdtii in materie de credin{d si de morald. lar acest
magisteriu este exercitat de episcopatul romano-catolic avind in frunte pe papd?.
Mysterium Ecclesiae este o completare a documentelor Conciliului II Vatican. Este
insd o deosebire vizibild intre aceasta declaratie si unele elemente de deschidere
ale Conciliuluj Vatican II adoptate sub presiunea ecumenismului contemporan . De-
claratia «Mysierium Ecclesiae» recunoaste si ea, ca si Vatican 1I, cd si celelalte Bise-
rici crestine poseda mijloace de mintuire, insd afirmd categoric cd Biserica Romano-
Catolica@ este singura Bisericd adevirata 3,

Caracterul negativ al aceslui document consti in faptul ca este, intr-un fel, o
reintoarcere la Conciliul I Valican. El afirma cd teologii au dreptul de a interpreta
Cuvintul divin revelat, dar nu contra primatului si a infailibilitd}ii papale. Acest do-
cument este pur si simplu contrar tuluror teologilor progresisti din Biserica Romano-
Catolicd, care au inceput sd& pund sub semnul intrebarii primatul si infailibilitatea
papald, cum este cazul lui Hans Kiing.

28. Ibidem, p. 249. 29. Ibidem. 30. Ibidem.

31. Pr. Prof. D. Staniloae, Coordonatele ecumenismului din punct de vedere ortodor, in
«Ortodoxia», XIX (1867), nr. 4, D. 496—498.

32, Vizita papei Paul al VI-lea la Ierusalim ¢l intilnirea cu patriarhul Atenagoras, @n
«Ortodoxia», XVI (1964), nr. 3, p. 466.

33. Déclaration «Mysterium Eccleslae» sur la doctrine catholique concernant U'Eglise en
vue de la proteger contre des erreurs d’aujourd’hui, in «La Documentation Catholique», nr. 14,
din 15 iulle 1973, p. 664. 34. Ibldem, p. 664. 35. /bidem. 36. Ibidem, p. 666.

37. Ibidem, p. 668.

38. Pr. Prof. D. Popescu, Spiritul antiecumenist al declaratiei «Mysterium Ecclesige», curs
dactilografiat, p, 6—7.
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Simpozionul de la Regensburg si argumentele calolice aduse in lavoarea inler-
comuniunii. — Miscarea Ecumenicd a adus in crestinism preocuparea continua de
unitale a Bisericilor si practica dialogului?®. Biserica Romano-Catolicd a fmbratisat
si ea ideea unei inlercomuniuni cu Biserica Ortodoxa dar ocolind dialogul teologic.
Si aceasta intrucit privitor la relatia sa cu «fralii separati» afirma ca, unica Biserica
a lui Dumnezeu este Biserica Romano-Calolicd. Ea ii inconjoard cu respect frajesc
si cu mild pe ceilalfi crestini (necatolici), adicd pe to}i cei ce cred in lisus Hristos
si au primil in mod valid botezul,si care de drept apar|in Bisericii Romano-Catolice *.
Biserica Romano-Catolicy urmareste totusi sa realizeze o intercomuniune sau o co-
munivne la nivelul Sfinlelor Taine si in special la nivelul Sfintei Euharistii cu Bise-
rica Ortodoxd. Si aceasta cu scopul de a trece peste deosebirile existente in martu-
risirea de credin{d din cauza inovatiilor dogmatice ulterioare. Dar, unitatea Bisericii
niy se poale reduce la o comuniune euharistica, disprefuindu-se comuniunea in cre-
dintd, Aceasta, intrucit fara unitatea in credintd nu existd Bisericd in adevdratul
sens al cuvintului, si nici nu este posibild realizarea unei impartasiri euharistice in-
tre cei ce nu fac parte din aceeasi Bisericd4l. Din acest motiv, Biserica Ortodoxa
socoteste intercomuniunea despdrtitd de unitatea in credintd un pericol de dizolvare
a Bisericilor 42, i aceasta, deoarece acest lucru ar duce la dizolvarea tot mai mare
a unitatii de credintd crestind si la farimitarea tuturor Bisericilor crestine intr-un
relativism universal 48,

In acest sens, Ortodoxia socoteste cd intercomuniunea dintre Biserica Ortodoxa
si cea Romano-calolicid este prematurd intrucit ea nu esle insofitd si de unitatea
in credinfa %,

Biserica Romano-Catolicd sustine cd, in urma ridicarii anatemelor de la 1054
dintre Biserica Ortodoxa si cea catolica, ele au devenit din nou una, si deci pot
intra din nou intr-o perfectd comuniune. Asadar, se poate stabili o comuniune euha-
ristica dupd conceptia Bisericii Romano-Catolice, cdci deosebirile existente sinl prea
mici ca si& impiedice realizarea acestei comuniuni 45, Cauza unitatii ar fi mai bine
slujitd, sc spune, dacd s-ar trece direct la practicarea intercomuniunii inaintea dia-
logului.

Obiectiilc ortodoxe lajd de intercomuniune. — Privitd sub aspect teologic, in-
tercomuniunea apare ca o problema dificild pentru c&, din punct de vedere doctrinar,
creslinii rdmin in mod real separati, fapt ce exclude posibilitatea comuniunii sacra-
mentale. Privita sub aspect practic, intercomuniunea este socetiti de unii ca un mij-
loc maj usor pentru realizarea unitdtii. Orlodoxia susjine necesitatea prealabild a
unuvi dialog teologic real, cu scopul si studieze si si& gaseasca mijloacele necesare
pentru realizarea unitdtii dogmatice intre crestini, si sa ducid in cele din urma la
comuniunea sacramentald. Astazi, in teologia ecumenica, conceptia despre interco-

38. De Oecumenismo, p. 57 §i p. 198—199.

40. Concile Oecuménique Vatican II, Documents Cenciliaires, vol. IV, p. 98—101 si vol.
II, p. 66 §1 p. 199. : |

4l. Pr. Prof. D. Staniloae, Al IV-lea' simpozion teologic de la Spindelhof (Regensburg), p.
T15—117. 42. /bidem, p, 718—T719.

43. Pr. Prof. D. Stiniloae, «Iconomia» in Biserica Ortodord, in «Ortodoxla», XV (1963),
nr. 2, p. 152—160. )

44. Pr. Barbu Gr. Ionescu, Conciliul Vatican II. Dezbaterile i hotdririle primei sesiunt, ln'
«Ortodoxia», XVI, (1964), nr. 1, p. 8.

45. Concile Oecuménique Vatican II, Documents Concillaires, vol. 1I, p. 70—172,
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muniune apare ca ceva echivoc, datorild contradiciiei dintre intercomuniune si uni-
tatea de credinta.

Biserica Ortodoxa face o deosebire clari intre unitatea de credinia pe care o
incoroneaza euharistia si inlre unitatea morald tol mai mare pe care o aduce aceasta 0.
De aceea, Biserica Ortodoxd injelege sd nu discute problema posibilildtii intrarii in
intetcomuniune in momentul de fata, pentru cd nu sint inlaturale toate divergeniele
dogmatice existente intre ele. lar, atita timp cit Biserica Romano-Catolicd nu re-
nnja la primatu] papal, la infailibilitalea papald, la uniatism si la prozelitism, nu
va [i posibild intercomuniunea euharistica %7,

Pledicile ce stau In calea dialogulul §i a Intercomuniuni

a) Primatu] papal si infailibilitatea papald. — Scopul pentru care papa loan al
XXIlI-lea a convocat Conciliul II Vatican a fost de a reinnoi Biserica Romano-Cato-
licd. Dar, prin hotaririle luate de acest Conciliu el s-a dovedit a fi pur si simplu o
completare a Conciliului I de la Vatican. $i aceasta intrucit acest conciliu in loc sa
renunte la primatul de jurisdictie al papei4®, si la infailibilitatea papei, le-a accen-
tuat i mai mult*, Acestea sint principalele piedici care fac imposibil un adevarat
dialog teologic, singurul ce poate duce la unirea tuturor intr-o singurd Biserica ®.
Contra acestor holariri s-au ridicat chiar unii teologi catolici de renume, cum sint:
Cardinalul Suenens®', Hans Kiing %2, Karl Rahner %, Yves Congar % si al{ii. Dar opo-
zilia lor nu a adus nici un rezultat 5, Ortodocsii nu acceptd nici primatul de juris-
dictie al papei nici infailibilitatea papei, pentru faptul c& infailibilitatea o define nu-
maj Biserica in totalitatea ei, ierarhie si credinciosi, iar nu o singurd persoand, in-
diferent cine ar fi ea %,

b) Uniatismul §i prozelitismu] catolic printre orlodocsi. — In afarda de primatul
papal si de infailibilitatea papald, o piedicad importantd in calea realizarii adevara-
tului dialog teologic si a intercomuniunii dintre Biserica Romano-Catolica si cea Orto-
doxa este chestiunea uniatismului si a prozelitismului. Ea intelege dialogul cu Bise-
rica Ortodox4 ca un mijloc de reintegrare a Bisericii Orlodoxe §i a celorlalte Biserici
crestine in staulul Romeij §i sub jurisdictia papei. Biserica Romano-Catolicd a recurs
la uniatism de la falsa convingere a cardinalului Humbert cd Biserica Ortodoxa nu
maj este o Bisericd capabild s& asigure mintuirea propriilor ei membri. Ea crede
cd, in mod treptat, ar putea cuceri intreaga Ortodoxie. Uniatismul este un efect al
efortuluj de a impune ortodocsilor primatul papal si infailibilitatea papald.

46. Ibidem, p. 66—71 gt vol. IV, p. #8—100.

47. Terom. Antonie Plamidealdi, Biserica Romano-Catolicd Intr-un +~ceas de nelinigte», in
«Ortodoxda» XXI (1960), nr. 3, p. 464—470.

48. Concile Oecuménique Vatican 1I, Documents Conclliiaires, vol. 11 p. 67—68

49, Hans Kilng, Infaillible ? An Inquiry, translated by Edward Quin New York, 1871,
P. 185—186,

50. Pr. Prof. D. Stiniloae, Chipul de miine al Bisericii Romano-Catolice tn viziunea unor
teologi catolict inovatori, in «Ortodoxia», XXI (1971), nr. 2, p. 266—268.

51. Ibidem, p. 268—269. §2. Hans Kung, op. cit.

53. Karl Rahner, Komentare zu Artikel 18 bis 27, in «Lexicon flir Theologie und Kirche,
Das Zweite Vatikanische Konzil», Ed. Herder, Frelburg, 1966.

54. Yves Congar, L’'Eglise dans le monde de ce temps, vol. II, Paris 1067, p. 212—217.

§5. Pr. Prof. D. Stiniloae, Doctrina catolicd a infallibilitdtii la I-iul §t le al /I-lea Con-
ciliu de la Vatican, in «Ortodoxia», XVII (1965) ,nr. 4, p. 459.

56. Pr. Prof. P. Rezuy, Practici romano-catolice de cult, folosite ca mijloace de proze-
litlsm, in «Ortodoxias, VII (1954), nr. 1, p. 68—170,
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Uniatismul este un semn al lipsei de iubire a Bisericii Romano-Catolice fata
de Biserica Ortodoxa, intrucit prin el, ea ii contestd Bisericii Ortodoxe calitatea de
a fi un adeviarat organ al Sfintului Duh pentru mintuirea fiilor ei sufletegti 57,

Prozelitismu] este un semn al contestdrii celorlalte Biserici crestine din partea
Bisericij Romano-Catolice si un semn al lipsei de iubire fatd de ele, ceea ce face
imposibild reslautarea unirii intre Biserici. Atita timp cit Biserica Romano-Calolica
continua prozelitismul si unialismul, ea paralizeazd orice miscare de apropiere intre
Biserici.

Numai renuntarea la ele poate ajuta efortul de apropiere dintre Biserici. Re-
nuntarea la uniatism si la prozelitism este o condijie sine-qua non pentru resta-
bilirea unor raporturi ecumenice de iubire intre Biserica Romano-Catolicd §i cea
Ortodoxd, Numaj aceasta poate duce la stabilirea unui adevarat dialog teologic
real, care pind la urma s poatd duce la unirea lor.

In concluzie putem afirma ca, deosebirile mentionate, care existd intre Biserica
Romano-Catolicd si cea Ortodoxd in urma celui de al II-lea Conciliu de la Vatican,
constituie un obstacol de nelrecut in vederea inceperii adevaratului dialog teologic
si a intrdrij in comuniune sacramentala. Biserica Romano-Catolicd continud acjiunea
prozelitista si uniatistd, prin faptul cd-i cheama pe toti la staulul Romei sub juris-
dictia papei. Totusi avem speranta cd creslindtatea actuald va face ca teologia
Bisericii Romano-Calolice sa se integreze si ea cu adevarat in duhul autentic al
Evangheliei, spre un real folos al Bisericii lui Hristos. Deocamdata este posibil doar
un dialog al slujirii, care poate produce o atmosfera favorabila inceperii unui dia-
log teologic real. Cu alit mai puiin se poate accepta o intercomuniune euharistica
inainle de a se ajunge la o credinfa comund care sa coincidd intru totul cu inva-
tdtura Domnului nostru lisus Hristos pdasiratd de Biserica nedivizatd si sd se realizeze
adevarala unire a tuturor Bisericilor.

57. Pr. Prof. D. Stiniloae, Problema uniatismului in perspectlvd ecumenicd, in «Mitropolia
Ardealului» XIV (1969), nr. 4—6, p. 322—329.
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Doctorand Samir Gholam

BISERICA ORTODOXA A ANTIOHIEI: ORGANIZARE
SI FUNCTIONARE IN PREZENT

I — O scurti privire geogratici a Patriarhiel Antiohiel in prezent.

Pe data de 23 iunie 1973, Patriarthul Antiohiei si al Intregului Orient a promulgat
o noud lege fundamentald pentru organizarea acestei Patriarhii. In aceastad lege, Pa-
triarhia Antiohiej, cunoscuti si sub numele de Patriarhia Greco-Ortodoxd a Antio-
hiei, este ardtati ca Biserici Apostolicd, in strinsd legatura §i comuniune cu cele-
lalte Biserici Ortodoxe, prin unitatea crediniei, a Sfintelor Taine si a traditiei bise-
ricesti 1.

Patriarhia Antiohiei cuprinde sub jurisdiciia ei mitropolii din numercase tari si
poate fi socotitd, ca si alte Patriarhate Ortodoxe, o Bisericd supra nationald, nefiind
cuprinsi intr-o nafiune determinatd, ci avind pe tofi credinciosii ortodocsi din urma-
toarele tari aflate sub jurisdictia ei: Siria, Liban, Irak, Kuweit, Turcia (sud-est), Iran,
Peninsula Araba, America de Nond, America Centrald precum si America de Sud,
Australia si Neozeelanda 2.

Aceasty extindere in cele trei continente este uimitoare la prima vedere si greu
de explicat. Insi cel care face o privire retrospectivd in trecutul istoric al acestei
Biserici observd ca a fost mostenitoarea Provinciei Romane a Orientului care cuprindea
intr-o anumity perioadd, tot Orientul Apropiat de azi. lar in ce priveste jurisdiclia
ei asupra credinciosilor celor trei Americi, precum si Australia 5i Neozeelanda, aceasta
urci numaj la @ doua jumdatate a secolului al XIX-lea, cind din turma ei mulli cre-
dinciosi au emigrat in aceste t{inuturi, fugind din cauza presiunii fiscale Otomane pe
paminburile patriei mama si rivnind dupd un continent nou care ii alrdgea pentru
bogétiile sale neexploatate. Ra&minind acolo in mod definitiv i inmul{indu-se, Bise-
rica mama le-a tiimis p&stori sufletesti ca sa nu cadd prada sectelor care misunau
fn jurul lor. In felul acesta ei si-au =zidit biserici si s-au grupat in comu-
nitd{i in jurul aceslor biserici. Dupd primul razboi mondial® aceste comunitati
au ajuns la o astfel de dezvoltare incit in Legea Fundamentald din anul 1929 vedem
mentionate pentru prima datd, intr-un document oficial al Bisericii, mitropoliile din
New York, din Brazilia i din Argentina. lar in Legea actuald vedem addugate Epis-
copiile din America Centrald si cele din Austnalia §i Neozeelanda.

Patriarhija Antiohiei, organizatd in patriarhie autocefald, a avut de la inceput
Antiohia ca nucleu organizatoric si resedin{d a Patriathului, pini-n anul 1268 cind
orasul a Cdzut sub stdpinirea Mamelucilor. De la aceastd dati, Damascul a devenit
capilala politica a Siriei de atunci. Urmind rinduiala canonicd, Patriarhul a adoptat
si el Damascul ca resedintd oficiald a Patriarhiei Antiohiene. Patriarhia a péastrat ins&
constant in denumirea ei Amntiohja, cum este cunoscutd in vechile canoane, cdutind
sd arate prin aceasta ci a rdmas aceeasi Patriarhie Ortodoxd Apostolicd, cum este
meniionati in actele celor sapte Sinocade Ecumenice. In decursul timpului, Patriarhia
Antiohiej si-a dat mai multe legi de organizare, impuse de imprejurarile cérora trebuia
sd se -adapteze. In studiul de faid vom expune dispozitiile celei mai recente legi de
organizare a acestei Biserici, cea din 1973,

1. Art. 1 din Legea fundamentdld a Patriarhiei Antlohiene pentru Greco-Ortodocsl,
din 1973. 2. Art. 2 Ibidem din 1973.

3. Asad. J. Rustum, Istoria Bisericii oragului lui Dumnezeu Antiohla §i a Intregulul
Orient, vol. III (1453—1928), Beirut, 1958 (in arab3) ; la pagina 318 citim ca «Rafa&l Hawawini
a fost ales episcop pentru ortodocsi sirieni din America, in anul 1904. Hirotonla lui Rafaél a
fost primul pas pentru infiintarea Eparhiilor Antiohiene in cele douid Amarici»,
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11 — Organizarea sl functionarea Patriarhiel Antiohiel in prezent.

A — ORGANELE CENTRALE

1. Organcle dcliberative, — Patriarhia Antiohiei este orgwaniz‘qté_in prezent pe
baza noii Legi Fundamentale amintite, promulgatd pe (_ia-hfl de 23'1ur.m-a 1973. In ra-
port cu Legea precedentis din 1955, aceasti Lege prezintd o noud viziune de orgm-
nizare a Bisericii Anliohiei?. O caracleristicd a acestei legi ar fi prezentarea la un
loc numai a Pprincipiilor fundamentale si lolodatd a dispozitiilor mai importante, 13-
sind ca dezvoltarea acestor principii si dispozitii partiale sd fie degvollt'atevintr-un
regulament Interior anuntat in cadrul ei. Din acest Regulament n-a apdrut pind-n pre-
zent decit partea care reglementeazad Consiliile unitdtilor de organizare a Bxsenc1.1',
promulgati pe data de 28 iulie 1973 ; celelalte par{i ramin supuse_incé 'nor‘m.e!?r Legii
din 1955, cu adausul prevazut in art. 49 cd normele anterioare ei si dispozitiile con-
trare din acesle norme se abroga ®. i

Potrivit noii Legi, primul organ deliberativ in organizarea Patriarhiei este Sfin-
tul Sinod carc este calificat in Lege ca fiind «cea mai inaltd autoritate in problemele
credintei, de legiferare si de judecatd in Biserica Antiohiei. Hotéaririle sale sint dg-
finitive si impotriva lor nu poate fi exercitati nici o cale de atac»® In aceastd defi-
nifie sint insirate atributiile autentice ale unui sinod bisericesc de tip autocefal: pu-
terea de a invata si rezolva problemele credintei in lumina Sfintei Traditii si in li-
mitele consimtdmintului Bisericilor Ortodoxe Aulocefale, puterea de a legifera, In
acord cu Sfinlele canoane ale Bisericii Ortodoxe de pretutindeni, pentnu intreaga
conwunitate ortodoxd cuprinsd sub jurisdictia patriarhiei sl, in sfirsit, puterea de a
jirdeca membrii Bisericii proprii tn virtutea principiului autocefaliei. Tot ac_e.lasj prir_l-
cipiun implicd o suveranitate a Sinodului in hotéaririle sale judiciare si inlatura posi-
hilitatea vreunui «drept de apel» cétre o alti Patriarhie Ortodoxd, facut de un mem-
bru san nn grup de ierarhi ai Sinodului. Cici un astfel de apel ar fi un adevérat
amestec al unei alte Patriarhii in treburile interne ale Patriarhiei Antiohiei din care
unul sau <itiva episcopi ar fi facut apelul. De aceea, actuala Lege a stipulat In mod
expres : «hotdririle sale sint definitive si impotriva lor nu poate fi exercitatd nici o
cale de atac»r.

Sinodu] este alcdtuit «din Patriarh ca presedinte si din Mitropoliti in functiune
ca membri» 7. Aceastd ultimd specificare atestd caracterul eclesiologic al Sinodului
care este adunarea Pastorilor de suflete, a cdpeteniilor comunitatilor locale veniti si
confirme unitatea credintei lor si si indrepteze ciile strimbe in conformitate cu
aceasty unitate. Episcopii ajutdtori nmefiind conducdtori ai comunitdtilor nu pot face
parte din Sinod. In articolul prezent nu mai este menfionat vicarul patriahului, cum
cra in Legea anterioara din 1955, si care putea candida §i putea participa la alegerea
patriarhuluj, mitropolitilor si episcopilor.

4. Patriarhia Anliohiei a cunoscut §i alte legi fundamentale in decursul timpului, insa,
din cauza imprejuririlor critice cirora a fost nevoiti si le faci fatd, Partiarhia nu gi-a putut
da, multid vreme, o legislajie proprie de administrare decit abia in anul 1628 sub patriarhul
Ignatie al IIT-lea (1620—1634). Dupa aceastd lege mai cunoastem $i una intocmitd de Sinodul
din Damase, la 1767, sub patriarhul Filimon (1766—1767). Tar dupi Hatti Humalumul turcesc din
1856, Patriarhia Antiohiei, ca §i celelalte patriarhii Ortodoxe, a trebuit s& aduci modificar
in -administratia el, conform legii turcesti amintite mai sus. Tot datoritd unor dificultidil locale
n-a putut incepe decit abia din 1890, sub patriarhul Meletie II, si ajungd si intocmeasci in
1901 un regulament al Patriarhiei. Acest regulament n-a intrat in vigoare decit in 1906. In
1929, Patriarhia cunoaste o noui lege fundamentald de organizare $i funclionare carc va ra-
mine in vigoare pini in 1955, cind sub patriarhul Alexandru IT (1939—1958) o noud lege fun-
damentald este intocmiti. Pe baza acestei legi din 18 si 19 noiembrie 1955 au fost alesl’ pa-
triarhul Teodosie VI in 1958, si actualul patriarh Ilie IV la 25 septembrie 1970. Acest din urma
patriarh, cu sinodul al cirui cap este, a intoemit noua lege fundamentald din 1973 ale cirei
dispozi{li de principii le vom aminti in acest studiu. .

5. «Se anuleazd toate dispozitiile contraril acestei legl, precum se socotesc desfiintate
toate consiliile si organele anterioare care nu mai sint prevazute de dlspozitiile ei, incepind cu
data promulgarii ei» (Art. 49 din Legea fundamcntald din 1973). 6. Art. 10, /bidem.

7. Art. 9, Ibidem.
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Candidarea si alegerea noilor membri ai Sinodului sint reglementate de art. 11
in felul urmdtor : «Sfintul Sinod propune candidat si alege pe patriarh dintre membrii
sdi, precum propune si alege pe mitropoliti si episcopi potrivit Regulamentului Inte-
rior al Scaunului Antiohiein. Acest articol este in mare masurd legat de Regulamentul
Inlerior care va ardta pe larg modul candidarii si alegerii. Or, din acest Regulament
n-a apdrut pina acum decit partea care reglementeazd Consiliile, organe care jucau
un mare rol in participarea lorla actlele candidarii si alegerii dupd Legea din 19558.
Atributiile lor, in Regulamentu] in vigoare, ignoreaza total acest aspect i lasd sa se
inteleaga c3, candidarea si alegerea ierarhilor vor fi reglementate de un capitol aparte
dupi o nou3 modalitate care pind in prezent se gaseste in studiu. E bine sd sem-
naldm insd ca Biserica Antiohiei trece printr-o perioada grea, avind de infruntat un
curent de largire exageratd a drepturilor laicilor care bintuie in perioada actuald in
Biserica crestind, Legiuitorul uzeazd de o mare prudent{d folosind tot timpul sdu spre
adaplarea acestui aspect al Regulamentului necesitdjilor vremii actuale fird s neso-
coteasci vreun drept legitim al vreumei parti din acel Trup care este Biserica.

Dintre alributiile Sfintului Sinod este si judecarea Patriarhului, mitropolitului s§i
episcopului, potrivit Regulamentului Interjor, capitol netratat incd® Ceea ce Legea
in vigoare aduce nou, in comparatie cu cea din 1955, este dispozitia cd: «..hotdririle
sale sint definitive», care este o consecintj a art. 4 din Legea prezenta '.

O alta atributie a SHntului Sinod este «infiintarea de mitropolii noi, cum si
cea de a modifica limitele celor in fiin}d» 1. Aceastd atribufie revine Sfintului Sinod
in exclusivitate, spre deosebire de Legea din 1955, cind era de competenfa Consiliului
General al Comunitatii.

Alte doui atributii ale Sfintului Sinod sint urmatoarele: «dreptul de a hotarl
natura si extensiunea relatiilor Bisericii din Antiohia cu celelalte Biserici Autocefale
precum si cu celelalte Biserici §i denominatii religioase» 12, si «dreptul de suprave-
ghere a Institutului teologic «Sfintul Ioan Damaschin», precum si a Scolii clericale
din Balamand si a Scolii preotesti» 13, In acest ultim articol, Scoala clericald desem-
neazj un seminar in care, in afard de predarea disciplinelor teologice, se predau si
disciplinele pentru obtinerea diplomei bacalaureatuluj de stat. Absolventul care detine
aceastj diplom3 poate intra la Institutul teologic «Sfintul loan Damaschin», dar poate
inlra i in alte institute ca orice detindtor al diplomei dintr-un alt liceu particular.
lar $coala preoteascd are un program deosebit de invdtdamintul teologic, cu caracter
maj sintelic, destinat candidatilor la hirotonie in diacon si in preot. Diploma de ab-
solvire ar ardta capacitatea candidatuluj de a fi hirotonit in diacon si pe urmia in
preot. Aceasta gcoald preofeasci este o noud crealie a Legii prezente.

8. La candidarea patrlarhului intervenea Consiliul general al Comunititii definit in
felul urmétor dupd Legea din 1955 : «Consiliul general al Comunit#til este alcdtuit din Sfintul
Sinod si din reprezentantii eparhiilor...» (art. 5). Acest Consiliu sub presedintia loctiitorului
patriarhal convoacad intr-o adunare pe cei trel mitropoliti dintre care va fi ales patriarhul.
Dupi aceea se deplaseazd numat Sfintul Sinod in catedrala patriarhald din Damase, unde
ugile fiind deschise, fiecare mitropolit scrie pe biletul de vot un nume dintre cel trel aleyl de
Consiliul General. Cel care va obtin majoritatea absoluta a voturilor va fi noul patriarh
(art. 19, 21 din Legea din 1955). Iar la candidarea mitropolitului, «Patriarhul convoacd comi-
tetul executlv al Consiliului general al Comunitd{ii cu reprezentan{li Eparhiei vacante in Con-
siliul general (dacid nu sint membri in comitetul executiv) st men:lb!rli Conslliulul Comuni-
té{ii ales in eparhia vacantd... la adunare in sala eparhiel vacante intr-o perioadi care n-ar
depési opt zile din ziua in care eparhia a devenit vacanti, acesta sub preseden{la Comitetului
executiv, §i vor candida trei dintre clerici care indeplinesc conditiile amintite in art. 28 din
aceastd lege» (art. 46, alin. 1, din Legea fundamentald din 1955).

9. «Sfintul Sinod judecd pe patriarh, pe mitropolit si pe episcop dupid Regulamentul in-
terlor, §i sentinjele sale sint fird apel» (art. 12 din Legea fundamentalad din 1973).

10. «Sffntul Sinod este suprema autoritate in Biserica» (art. 4 din Legea fundamentald
din 1973). Asa prevedea $i Legea din 1929 in art. T71.

11. Art. 13 din Legea fundamentald din 1973. 12, Art. 14, ibildem.

13. Art. 15, ibildem.
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Un alt organ deliberativ «sui generis» este «Congresul General Ortodox al Scau-
lui Anliohiei», Acest organ este descris astfel in articolele 44—45 din Regulamentul
Consiliilor : «Patriarhu] invitd, dupa necesitate, la un Congres General Ortodox al
Scaunului Antiohian, in care toate Eparhiile sint reprezenlate de cleris:i $i de‘ mireni.
Scopul acestuj Congres este coordonarea lucrarilor in Scaunul Antn.ohlan, intarirea
legaturilor intre Eparhii, planificarea in vederea selectionc’lrii' celor mai bune el.em'ente
(text.: energiilor) ortodoxe. Congresului ii revine datoria sd prezinte Sfintului Smpd
recomandarile lui in aceste probleme» 14, Iar modul reprezentdrii se face astfgl: «Fnef
care Eparhie este reprezentata, pe linga Pastorul ei, de un preot ales de el, Sl.de lrfen
mireni alesi de Consiliul Eparhial» 1, Am spus mai sus cd este un organ deliberativ
«suj generis», deoarece desi cuprinde pe toti mitropelitii in funciiune sau Easlom
Eparhiilor, ca membri aj Sfintuluj Sinod, impreuna cu reprezentantii Ep-arhullor in per-
soana clericilor si mirenilor, isi vor recomanda lor insisi ca adunatli in Sfintul Sinod
aparte, si definitiveze aceste recomandari. Acest organ «sui generis» se aseamana
cu Adunarea Nalionala Bisericeascd din Biserica Ortodoxd Roménad. Altributiile de
«coordonare a lucrarilor, de inlirire a legaturilor Jintre Eparhii si de planificare in
vederea selectionarij celor mai bune elemente», ale acestui organ pot fi considerate
ca atribufii deliberative, ins3 nu in adevdpatul inteles al cuvintului, din moment ce
tot Sfintului Sinod ii revine dreptul de a definitiva si aproba in mod definiliv ase-
menea recomandari potrivit Regulamentului Interior al Legii Fundamentale din 1973.

2. Organele executive, — Primul organ central executiv al Patriarhiei este fara
nici o indoiali Patriarhul. E] are aceastd atributie prin faptul cd este Presedintele
Sfintului Sinod 18 si «protosul» intre Mitropolitii Patriarhiei, El se mai bucurd si de
unele privilegij legale de aceastd treaptd a lui care il fac Expresia Patriarhiei Antio-
hiene fata de Biserica Ecumenicd, si Purtdtorul Cuvintlllu-i ei in cercufile ecumeniste
si pe linga autoritdtile civile ale Tdrilor in cuprinsul carora are eparhii §i comunitati.

Pe linga aceste privilegii Patriarhul Antiohiei se mai bucurd si de alte privi-
legii numite «confesionale» I, adicd ale Comunitdiii Ortodoxe. Aceste privilegii se
aseamini foarte mult cu cele primite de Patriarhul Constantinopolului dupa caderea
orasului sub turci. Cele mai importante dintre ele ar fi: Patriarhul ca Reprezentant
a] ortodocsilor pe linga Statele unde credinciogii de sub jurisdictia lui sint cetladteni
ai statelor respeclive. Patriarhul este si r3spunzitor in fata autoritatii civile de actiu-
nile sdvirsite de mitropoliti sau episcopi (de caracterul lor social). El are si privile-
giul de a cunoagte cauzele matrimoniale ale credinciosilor sdi in tribunale organizate
dupi tribunalele civile §i aprobate de autoritdtile civile. Patriarhul fiind reprezen-
tantul Confesiunii Ortodoxe pe lingd autoritatile civile este salulat in aceastd cali-
tate de presedintii {arilor cind face vizite oficiale mitropoliilor aflate in acele tari.

Un drept exclusiv al Patriarhului este alegerea exarhilor patriarhali si numirea
lor la oficiile patriarhale pe teritoriul Patriarhiei 18, Acesti exarhi sint de obicei cle-
rici cu hirolesie in arhimandrit care stau in fruntea minaslirilor stavropighii care de-
pind direct de Patriarh. Aceste mindstiri sint in Liban si Siria. Patriarhul numeste
exarhj in fruntea Comunitdfilor Antiohiene din Egipt, precum si unul in fruntea co-
munitatii din orasul Antiohia din sud-estul Turciei, §i altul in Kuweit.

14. Art. 44, Regulamentul interior din 1973. 15. Art. 45, ibidem.

16. «Patriarhul este presedintele Sfintului Sinod §i executorul hotaririlor sale. El1 este
simbolul unitd{li Bisericii Antiohiene, instrumentul comuniunii ei cu Biserica Ecumenicid §i re-
prezentantul el pe lingl celelalte Biserici, Religil §1 tiri» (art. 17 din Legea fundamentald
din 1973).

17. «Patriarhul se bucurd de drepturile §i privilegiile confesionale» (art. 19 din Legea
fundamentald din 1973). «Confesional» este aici folosit pentru comunitate, si ambele cuvinte
sint sinonime cu Bisericd : adunarea ortodocsilor in jurul Sfintel Euharistil. Iar drepturile,
de care este vorba in articolul prezent, ii sint date patriarhului de Sultan, cum a fost bine-
amintit in art. 16 din Legea fundamentald din 1906 : «... §i are dreptul sd se bucure de toate
drepturile date de Inaltul §i Etarnul Stat», decretul fiind pe baza firmanului inalt gi privi-
legille confesionale», citat din Asad Rustum, op. cit., p. 388,

18. «Patrlarhul numeste pe exarhii patriarhali in limitele jurisdicilel Patriarhiei Antiy
ohlei, §i este autoritatea competentd a lor» (art. 20 din Legea fundamentald din 1973).
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Un alt drept legat de persoana Patriarhului este promulgarea Regulamentului
interior al Palriarhjei1®, Acest Regulament priveste, printre altele, funcfionarea sedin-
lelor Sfintuluj Sinod, funciionarea organelor centirale si locale, iar in general aplica-
rea altor puncte prevazute de Legea Fundamentald sau dictate de obiceiul juridic,
cum sint privilegiile legate de persoana Patriarhului si milropolifilor.

Palriarhu] publica si Legea fundamentald?®, actul prin care se aduce la cunostinta
credinciosilor -aflati sub jurisdiciia Patriarhiei, §i «ipso facto» devine obligatorie pen-
tru toti, Se discuti problema daci o Lege publicatd este in sine obligalorie sau re-
cunoaslerea ei de catre Autoritatea de Stat ii da aceasld putere. Realitatea este ca
Legea avind un caracler pur bisericesc isi are forja de la legislatorul bisericesc in-
sugi care esle Sfintul Sinod. Insi efectele ej ca sd capete o for{d juridicd in raport
cu Slalul au nevoie de aprobarea Statelor in cuprinsul cdrora existd comunitafi sub
jurisdic|ia Patriarhiei respective. Art, 48 din Legea prezentad 2!, foloseste cuvintul «pre-
zinld» care inseamnad si «aduce la cunogtintad».

Potrivit art, 30 din Legea fundamentald din anul 1955%*2, Patriarhul, ca organ
executiv, ducea la indeplinire: a) dispozitiile legilor Palriarhiei Antiohiene, b) hola-
ririle si deciziile Sfintului Sinod, c¢) hotéririle Consiliului General al Comunitéfii 2.

De al doilea.organ central executiv, Administratia Patriarhald, Legea prezentad nu
pomeneste nimic; se pare totusi cd va constitui un capitol special in Regulamentul
interior, Legea precedenta din 1955 reglementa in capitolul 9 aceastd administratie
sub litlul: Consilii, Secretariate (cancelarii) si tribunale, aradtind (art. 89) cd: Secre-
tariatul (cancelaria) Patriarhal este condus(d) de un episcop sau arhimandrit, ajutat
de preoli, diaconi, mireni, camenj specialisti %. Noua Lege neaducind nimic in aceasta
privinid, normele mentionate in notd ramin in vigoare.

B — ORGANELE LOCALE

1. Organele locale deliberative, — Org';'a-nele locale deliberative in organizarea
Patriarhiej Antiohiej sint doud: Consiliul Parohial i Congresul Eparhial.

Normele privitoare la func{ionarea aceslor orgame sint cuprinse in Regulamen-
tul Consiliilor, Acest Requlament, in primul sdu articol ?, scoate in eviden|d a doua
parie a articoluluj 5 al Legij fundamentale 286 care la rindul lui enun{d principiul de

19. «Patriarhul promulgid Regulamentul interior al Scaunului Antiohiei. Acest Regula-
ment determind deslasurarea lucrdrilor Sinodului, numirul comisiilor sale, atributiilor lor
precum s§i destdgurarea sedintelor acestor comisii» (art. 16 din Legea fundamentald din 1973).

20, «Patriarhul publici aceastd Lege fundamentald si o comunicd tuturor eparhiilor An-
tiohiene» (art. 47 din Legea fundamentald din 1973).

21, Patriarhul prezintid aceastd Lege autoritdjilor civile competente» (art. 48 din Legea
fundamentald din 1973).

22, «Patriarhul executd : 1) Dispoziliile Legilor Patriarhiei Antiohiene. 2) Hotéaririle Con-
siliului General al Comunitétli» (art. 30 din Legea fundamentald din 1955).

23. «Consiliul General al Comunitdtii este alcdtuit din Sfintul Sinod si din reprezen-
tantli eparhiilor. El se ocupd de administrarea lucrurilor lumesti ale Comunitatil. Atributiile
lui s1 modul alcatuiril lui vor fi reglementate in Capitolul 7 din aceasta Lege» (art. 5 din Legea
fundamentald din 1955).

24, Din atributiile acestui secretariat : «l) Cabinetul Patriarhului, 2) Inregistrarea si
pistrarea corespondentei, 3) Inregistrarea facturilor Patriarhiei, 4) Casieria, 5) Pastrarea mo-
bilierului §i vaselor Patiarhiei, 6) Intrejinerea Bibliotecii Patriarhale $i pazirea ei precum i
a oblectelor de artd §i a instrumentelor pretioase cuprinse intr-insa, 7) Pastrarea arhivelor
averii bisericegti ale Patriarhiei cu actele de proprietate ale lor precum §i situatia veniturilor
lor, 8) Administrajia revistei Comunita{ii §i organizarea lucrdrilor ei, 9) Pistrarea registrelor
st dosarelor care apartin clericilor Scaunului Antiohiei» (art. 89 din Legea fundamental&
din 1955).

25. «Credinciosii participd la viata Bisericii prin participarea lor la viaia parohiei din
care fac parte, §i la viata eparhiei in care este cuprinsd aceastd parohie» (art. 1 din Regu-
lamentul Consillilor).

26. «Clericli si mirenii participd la viata MBisericii dupd misura darurilor Duhului Sfint
primite de fiecare (art. 5 din Legea fundamentald din 1973).
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bazi al organizdrij Bisericii, anume Principiul Organic. in Legea f}u]giaa:nenbal.fi se
afirma principiul ca clericii $i mirenii, care alcdtuiesc Trupul Bisericii, mdgplmes‘c
misiunea lor dupd «masura darurilor Duhului Sfint primite de fiecare». Darurile pri-
mile de episcopi sint cele cuprinse in rugaciunea de hirotonie ¥, si invocate ¢.ie B1§e_-
rici prin episcopul hirotonisitor in acel moment. lar cele primite de mireni, -adlc_a
cele din Sfintu] Bolez si din Sfinta Mirungere, cari ii constituiesc pe ei «o preotie
sfintd» 28 sint concretizate in Regulamentul de fatd prin cuvintul «parlicipare», adicd
slujire, dupa sensul cuvintelor Mintuitorului «Aceasta este porunca Mea: sa va iubiti
unul pe allul, precum v-am iubit Eu, Mai mare dragoste decit aceasta nimeni nu are,
ca viata lui sa S$i-o puna pentru semenii sdi»2®, Aceastd parlicipare nu este vaga, cl
la viaja Parohiei, adicid la cea mai micd unitate din care ei insisi fac parte. in cazul
in care fiecare credincios ar participa in mod activ la locul lui, viata Eparhiei in care
este cuprinsid Parohia sa, ar fi o adevdratd comunjune a tuluror in «jurul Episcopu-
lui» 30 5i loli laolalti la «ascultarea Duhului in Bisericd» 3.

Credinciosii unej parohii, se intelege, cu Episcopul lor?, delegd din parlea lor
pe unii credinciosi care ii vor reprezenta si se vor constitui inir-un organ numit Con-
siliu] parohial ¥, Acesl Consiliu este calificat de «permanent» 3¢ adicd pentru o pe-
rioada maj lungi. Nu esle adunat pentru anumite chestiuni, dupd a cdror indeplinire
s-ar dizolva, ci pentru un timp determinat. El «colaboreazd» cu Preotul Parohiei la
buna desfasurare a educaliei bisericesti, a sporirii vietii spirituale si a cresterii veni-
turilor parohiale. Trei functiuni cuprind toatd activilatea Parohei: instruciia religioasd
say catehizarea credinciosilor, bunul mers al comunilatii parohiale in jurul Sfintei
Euharistij cu tot ceea ce implici o astfel de viatd a acestui Trup al Bisericii, si in
fine, grija pentru intrefinerea slujitorilor bisericii, ca $i pentru alte diferite cheltu-
ieli, Articolul 7%, din Legea fundamentald este foarte semnificativ in aceastd pri-
vinta, El] atrage atenfia ca clericii trebuie sa slujeascd gratuit pe Dumnezeu s5i pe
poporu] Séau, iar in articolul 8 adaugd c3 Biserica — aici, in cazul Parohiei, Consiliul
Parohial — se va preocupa de intrelinerea slujitorilor, din mijloacele pe care le are
la indemina.

Acest Consiliu are un numdar determinat de membri, iar episcopul are grija de
a-i {ixa numarul %, Insa nu oricine poate deveni membru al acestui Consiliu, ci numaij
ace] ocare Indeplineste anumite conditii: «a) S& fie o persoand din parohie, avind im-
plinitd virsta de doudzeci si unu de ani, si sd fie inscrisd in registrul Parohiei. b) Sa
nu fie dator Bisericii, nici Institufiilor sale. ¢) Sa fie credincios praclicant, doritor al
binelui Bisericii, cunoscut pentru buna sa purtare. d) S& fie dintre cei capabil de a
indeplini o slujire efectivd Bisericii« 37. Acest ultim .alineat se referd la persoanele
care ar avea insugiri sufletesti potrivit misiunii la care sint chemate, anume de a
colabora cu Ppreotul la bunul mers al vielii spirituale ale «madularelor lui Hristos».

27. «... Sa vi la ca exemplu, O adevaratul Pastor, punindu-gi viata in locul oilor Sale,
s& fie célduzi pentru cel orbi, lumind celor in intuneric, indrumdétor celor nestiuteri, invatator
coplilor, luminator in lume» (Molitfelnic, versiunea arabd din 1955, Beirut, p. 255).

28. I Petru II, 5. 29. loan XV, 13.

30. Sf. Ignatie Teoforul, Epistole cdire Smirneni, VIII, 2.

31. Faptele Apostolilor XV, 28.

32. «<Membrili Consiliului Parohial sint alesi in urma unei intelegerli intre Pastorul epar-
hiei §i parohia respectivd» (art. 4 din Regulamentul Consiliilor).

33. Acest organ este o creatle noud a legislatiel actuale.

34. «Consiliul parohial este un organ permanent care colaboreazi cu preotul in latura
educaliei bisericesti, la sporirea vietii spirituale, si la cresterea veniturilor parohiei. El fune-
floneazd sub presedintia preotului» (art. 3 din Regulamentul Consiliilor).

35. «Fiecare cleric este slujitorul lui Dumnezeu §i al poporului siu. Slujirea lul este
gratuitd incit nu primegte salariu sau bani in schimbul slujbej lui spirituale» (art. 7 din Legea
Fundamentald din 1973).

36. «Conslliul parohial este compus din sase pind la treizeci de membri dupéd proporiia
numdrului de credinciosl ai parohei. Pastorul eparhiel determind numé&rul membrilor Consi-
liului parohial printr-o decizie» (art. 5 dn Regulamentul Consiliilor). 37. Art. 6, ibidem.
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Un lucru cu totul nou, fiind totodatd fructul viziunii Legii fundamentale, esle de
a da si femeij credincioase ortodoxe acelasi drept de a fi aleasd in Consiliu 3. Prin
acest articol se consacrd intr-un document oficial al Bisericii un obicei de demult in-
cetdlenit in Biserica de a incredinta femeii un rol de binefacere, de dragoste, pe care
il juca in unele societdij religioase vechi®!, cum erau cele ale fecicarelor si vadu-
velor din Biserica primara. lar in secolul nostru, dezvoltarea multilateralda a femeii,
care a ridicat-o la acelasi nivel de culturd cu barbatul, nu mai permite ca femeia sa
fie exclusad de la niste organisme sociale unde ar putea fi de mare folos semenilor ei.

Din activitatea Consiliului men{iondm pe cele cuprinse in alinealele b, ¢, d, din
art. 8 din Regulamentul consiliilor 4. Aceste activitdti sint legate de biserica parohiei
si de slujitorij ei. Consiliul are sarcina de a pazi locasul bisericii si continutul lui si
de a intocmi un inventar compiet al acestuia. in fiecare an trebuie sd inainteze contul
de gestiune al bisericii Consiliului Comunitadtii Eparhiale, care are datoria de a-1 exa-
mina, In cazul in care biserica poseda legate pioase, Consiliul va tine seamd si de
slarea lor.

Avind in vedere art. 8 din Legea fundamentald, Consiliul are datoria de a se
ocupa de slujitorii bisericii. In general, printre acestia se afld preotul, cintaretii §i pa-
racliserul. In catedralele Eparhiilor se maj adaugd si diaconii. Consiliul va prevedea
lunar o anumitd suma conventionali din darurile credinciosilor in bani, si din veni-
turile legatelor pioase, cind acestea din urma sint uzufructuare. In modul acesta toti
cei din care slujesc in bisericd nu vor duce lipsd de cele necesare vietii.

Normele care reglementeazi funciionarea Consiliului sint cuprinse in art. 9—13.
In aceste arlicole se stipuleazi ci Consiliul «este convocat de preotul paroh de doud
ori pe lung, si tine sedintele lui sub presedintia sa» ‘!, Membrii Consiliului functio-
neaza doi ani®, si pot fi realesi numai dupa doi ani de la iesirea lor din Consiliu 4.

In organizarea Eparhiei care este nucleu] de organizare a Patriarhiei, si printre
organele locale deliberative, Congresul Eparhial 44 vine dupd Consiliul parohial. Acest
ofgan este, in esenta sa, «compus din delegatii tuturor satelor si regiunilor. Sediul
sdu se afld in orase. Pastorul Eparhiei ii alege (pe membri) in intelegere cu pasto-
rifij lui care Indeplinesc conditiile calitatii de a fi membru, ardtate in art. 6 din acest
Regulament» 45,

Prezenla episcopului, fie in alegerile parohiale, fie in alegerile eparhiale, nu
poate sd nu ne atragi atentia. In wactuala legislatie, prin prezenta episcopului, s-a ur-
marit inldturarea certurilor si conflictelor care in general se observd in astfel de
imprejurdri. O persoani injelegdtoare care ar voi binele tuturor este totdeauna ne-
cesard ca si imblinzeasca rivna nedisciplinatd a unor credinciosi in perioada candi-
darii si alegerii membrilor Consiliilor. De aceea legislalorul a intrebuintat cuvintul
«intelegere» in aceste articole. Un membru al Sfintului Sinod comentind acest cuvint
a spus: «s-ar fi putut spune ci cuvintul «intelegere» nu este un termen juridic. Ba
este un cuvint bisericesc, si noj legiferdm in Bisericd. Biserica nu adoptd o lege po-
zitivi compusd din categorii si formalitdti juridice. Biserica este un Trup Dumne-
zeiesc si Omenesc in acelasi timp §i prin urmare nu se supune criteriilor pur umanen» 4,

38. «Dreptul de a fi ales membru in Consiliul parohial este recunoscut atit femeil or-
todoxe cit §i barbatului ortodox» (art. 7 din Regulamentul Consiliilor).

39. Vezl L. Stan : Socletdfile rellgloase in Biserica veche, In «Studil Teologice», VIIE
(1956), nr. 1—2, p. 108—134.

40. «b) Supravegheazd 1 pazegte legatele ploase ale parohiei, inventarul bisericii format
din icoane, obiecte sfintite, cir{l 9i manuscrise, odajdil §i alte lucruri» ; ¢) Asigurd intrefinerea
preotulul § slujitorilor biserici, ca §i cheltuielile necesare pentru lucridrile bisericesti in pa-
rohil» (art. 8 din Regulamentul Conslliilor). 41. Art. 9, ibidem. 42. Art.10, ibidem.

43. Art, 12, ibidem, 44, Art. 14, ibidem.

45. «a) S& fie o persoand din parohie, avind implinitd virsta de doufizeci $i unu de ani,
sl sd fie inscrisd in registrul parohiei. b) S3 nu fie dator Bisericii nici institutiilor sale. c)
S4 fie credincios practicant, doritor al binelui Bisericil. Cunoscut pentru buna sa purtare. d)
S& fle dintre cel capabili de a indeplini o slujire efectivd Bisericli» (art. 6, ibidem).

46, Revista «Al Nur», buletinul oficial al Migcirli Tineretului Ortodox din Patriarhia
Antiohlel. Citatul este scos din nn. 6, august 1973, p. 220 (in arabi).
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«Clericii Eparhiej sint membri de drept ai Congresului, iar numérul lor nu tre-
buie si depdseasci o patrime a membrilor Congresului» 47. Iar «Numé&rul membrilor
Congresuluj nu trebuie si fie mai mic de 50 membri» *®, Tot Episcopului ii revine sar-
cina de «a determina, printr-o decizie, numarul membrilor Congresului din Eparhia
sa, cu conditia ca Teprezentarea si fie proporfionald ocu numdrul credinciosilor din
fiecare parohie» %, ,

Congresu] este convocat de Pastorul Eparhiei sau de delegatul lui, cel putin
«o data la doi ani» 3, Acest Congres are o sarcind foarte importanta, anume de a «alege
membrij Consiliului Eparhial» 1. El «funciioneazd ca un organ pentru propdsirea in-
tegrali a Eparhiej si pentru subventionarea Casei Comunitdtii» 52 Din aceastd definifie
a lui, am putea spune cd el pune in miscare viata Eparhiei, dind material de lucru
Consiliuluj Eparhial al Comunitatii. Iar «alimentarea Casei Comunitdtii» ar putea fi
‘sau prin colecte sau prin ingrijirea veniturilor legatelor pioase aparfinind Eparhiei,
banj care, dupd cum am observat, vor fi folositi pentru intrefinerea Episcopului, slu-
jitorilor, precum si angajatilor in birourile episcopiei. Din aceastd casd sint inifiate
-operele de binefacere, care imbracd diferite forme, dupd regiuni si dupd tari.

2. Organele locale executive. — Prinire aceste organe se afld preotul paroh la
nivelul parohiej si mitropolitul la nivelul Eparhiei ca sef sau presedinte al Consiliului
-eparhial.

«Preolu] paroh este pdrintele spiritual al Parohiei sale» 53. «El indeplinegte sluj-
bele spirituale intr-o biserica rezervata lui» ¥, «El depinde de Scaunul patriarhal sau
de mitropolitu] Eparhiei din care face parte, de care este legat in mod nemijlocit» %.
Insd nu oricine poate deveni preot, cici candidatul la preotie trebuie sd indeplineasca
trei conditii: «a) Si aibd implinitd virsta de doudzeci si cinci de ani, si sd fie recu-
noscut ca avind o bund parte. b) S& fi obtinut diploma oficialda a «brevetului» 3. c)
Sa fi obtinut diploma de capacitate pentru preotie din Scoala preoteascd» 7, Acesta
este statutul personal a] preotului. Fiind presedinte al Consiliului parohial, preotul
exeoutj hotaririle luate de acest Consiliu si rdspunde de ele in fata Episcopului sdu
si In fata Consiliului eparhial, «El executd hotéaririle Consiliului eparhial in ceea ce
priveste parohia» 8, In cele ale parohiei, protul mu face nimic fird consimtamintul
Consiliuluj parohial cu care alcdtuieste o unitate neimpéar{itd. Uneori, insd, emite
unele acte care decurg din calitatea lui de parinte spiritual al parohiei, si in acest
sens se individualizeazd in acliunea sa: eliberarea unej adeverinie de botez, sau de
cununie, sau alte acte legate de slujba sa spirituald. Aceste acte sint eliberate si
semnate de el cu sigiliul parohiei.

La nivelul Eparhiei, organul executiv este mitropolitul ajutat de Consiliul epar-
hial. In Patriathia Antiohiei, in afara teritoriilor Diasporei, Eparhiile fiind istorice
si-au pdastrat numai titulatura de Mitropolie, dar de fapt sint simple episcopii. De
aceea, intilnim numai titlul de mitropolit dupd cel de Patriarh in Legea fundamentala.

Mitropolitul este prezentat in aceastd Lege ca «pastorul Eparhiei si simbolul
unitatii ej, organul de legdturi a ei cu comuniunea Bisericii, precum si reprezentantul
oficial pe linga stat» 5. Intentia noii legislatii a fost si simplifice pozitia Mitropolitului
in Legea fundamentalad %, rdminind s&-i dezvolte atribuiiile in Regulamentul interior.
De aceea, in capitolu] al treilea rIezervai acestei trepte, gidsim doud articole despre
jurisdictia mitropolitului asupra averilor bisericesti, trei, despre demersurile care tre-
buie fdcute cind scaunul mitropolitan devine vacant, si un articol despre conditiile
cerute candidatului la Mitropolie. De primele doui articole vom vorbi in capitolul
destinat @verii bisericesti. lar din urmitoarele, merita pomenite motivele pentru care

47. Art. 15 din Regulamentul <Consiliilor. 48. Art. 17, ibidem.

49. Art. 18 /bidem. 50. Art. 19. Ibidem. 51. Art. 20. /bidem.
52. Art. 22 Ibidem. 53. Art. 32, din Legea fundamentald din 1973.

54, Art. 33, Ibidem. 55. Art. 34, /bidem.

56. O diplomi care se obtine dupid a X-a clasd de liceu,
57. Art. 35 din Legea fundamentald din 1973,
58. Art. 8, al. e din Regulamentul Consiliilor.
59. Art. 25 din Legea fundamentalid din 1973.
* 60. Capitolul cuprinde numai 7 articole, in schimb in Legea din 1955 cuprindea 24 articole.

S.T.—6
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un scaun este declarat vacant prin moarte, demisie, depunere si prin impedimentele
permanente . Pentru limpul vacaniei, Patriarhul numeste un exarh al acestei mitro-
polii, exarh «care va exercita atributiile prevdzute de Regulamentul interior» 2. Pa-
triarthu] convoaca Sfintu] Sinod in sesiune intr-un interval «care nu va depasi 40 de
zile» de la vacantarea scaunuluj «pentru candidarea si alegerea noului mitropolit
dupd@ Regulamentul interior» 3,

In ultimul articol sint insirate cele cinci conditii necesare candidatului la Mi-
tropolie : «a) Sa fie dintre fiii Scaunului Antiohian. b) Sa aiba implinita virsta de trei-
zeci si trei de ani. c) S aibd bacalaureatul oficial sau o diplomd echivalentd. d) Sa
fie diplomat cu o licentd in Teologie de la Institutul teologic «Sfintul Ioan Damas-
chin», sau din alte Institule Ortodoxe, dupd o invdtaturd efectiv indeplinita. f) Sa
fie prezentat inaintea unei comisii numite de Sfintul Sinod, care sa-si dea pdrerea
asupra pregatirii lui pentru episcopie» 84,

Insi pozitia mitropolitului ca organ executiv nu apare pe deplin decit in functia
sa de presedinte al Consiliuluj Eparhial. Aceasta nu inseamnd ca mitropolitul este
iniru totu] legat de acest Consiliu, cdci el mai define si funcliile de a sfinti si de a
invata, functii in care actioneazi in mod independent — ci trebuie cel putin sa-l
consulte, say uneori si ia chiar aprobarea lui in unele domenii temporale, legate de
functia lui de cirmuire. Normele care reglementeaza acest aspect se afld in Regula-
mentul Consiliilor care nu esle decit o sectiune deja apdrutd din Regulamentul in-
terior al Patriarhiei. Din -aceasta sectiune, pe lingd atributiile Consiliului eparhial,
vom retine cd acest Consiliu este «un organ care ajutd pe Pastorul eparhiei in lucra-
rile sale» %5, Prin urmare, Consiliul eparhial are un caracter mai mult consultativ decit
executiv. Mitropolitu] este consultat, cdci pentru aceastda sarcind a fost ales Consi-
liul, Mitropolitul, se pare, nu este obligat sd urmeze pdarerea Consiliului dacd aceasta
nu este ordonatd in mod explicit. Asa, ni se pare, trebuie sa in{elegem prezentarea
acestui Consiliu in art. 27. lar din atributiile acestui Consiliu ingirate in art. 30 se
poate observa cd el «colaboreazd cu Pastorul eparhiei in supravegherea institutiilor
Comunitatii» :

— Aproba organele care administreazd institutiile Comunilatii.

— Ratifica regulamentele acestor institulii pe ware le si modificd la nevoie.

— Supravegheazs alegerea organelor administrative ale asociatiilor Comunitatii
si ratifici regulamentele lor conform legilor in vigoare ale statelor.

— Asigura intretinerea clericilor si slujitorilor Cancelariei eparhiale, §i cheltu-
ielile necesare educatiei religicase s§i «altor activilati spirituale.

— Intocmeste bugetul anual al eparhiei si se ingrijeste de executarea lui.

— Controleazi si verifica operatiile contabile ale Consiliilor parohiale si ratifica
bugetele lor.

— Emite avizele amintite in arl. 27 din Legea fundamentald a Patriarhiei care
prevede ca «Mitropolitul eparhiej nu imprumutd si nu se imprumutd, nu schimbia si
nu ipotecheazd, nu imprumutid pe amanet §i nu instrdineazd nici unul dintre legatele
pioase ale eparhiei, fard o hotdrire cu avizul Consiliului eparhial si fird aprobarea
scrisd a Patriarhului».

— Examineaza operatiile contabile ale Institutiilor Comunitatii si ratifici buge-
tele lor.

— Intervine pentru rezolvarea oricdrui litigiu ivit in Institufiile Comunita{ii si
intocmeste un referat in aceastd privinta.

— Examineaza orice neajuns, cdlcare, neglijentd sau neobservare a Legii, de
catre vreuna dintre Institutiile Comunitatii.

— Se sirdduieste sa acopere deficitul care s-ar {imtimpla unei Institutii a
Comunitéatii.

— Emite o decizie prin care dizolvd Institutiile Comunitatii, care ar avea acti-
vitati si scopuri asemdnatoare si se gasesc intr-o singurd parohie.

61. Art. 28 din Legea fundamentalid din 1973. 62. Art. 29, Ibidem.
63. Art. 30, /bidem. 64. Art. 21, /bidem.
65. Art. 27 din Regulamentul Consiliilor.
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— Emite o decizie care desfiinteazd o Instituiie a Comunitaiii in'c.azul iq care
s-ar abate de la scopul ei, sau ar cdlca canoanele. in acest caz, Consiliul va indica
modul lichidarii inventarului bunurilor ei.

— Obliga Institutiile Comunitatii de a-si modifica regulamentele lor conform
Regulamentului prezent. o '

Sub numele de institufii ale Comunitatii, legiuitorul intelege <<-a-§qc1rat111e, bl_rou-
rile legatelor pioase, directorii scolilor si alte comitete pe care Consiliul le-ar fi al-
cdtuit la nevoie» %,

Consiliu]l Comunititii se adund «la convocarea pastorului eparhigi' si sub pre-
sedintia sa, sau sub presedintia celui pe care el l-ar delega» ¥. Consiliul se wawduna
«ce] pufin odata pe lund, iar data o va fixa pregedintele in baza propunerii facute
de presedintele lui, sau la cererea unui sfert al membrilor Con§111pllu13“3. Aceste se-
dinte sint socotite legale «dacd au fost prezemii mai mulli decit ]umat'at‘ela mgmbrx-
lor» ¥, jar «hotdririle se iau cu majoritatea absolutd a membrilor prezenti» 7°., printr-un
«vot solemn sau in secret dupd cum hotadrdste Consiliul» 7L «Sedinfele Consiliului sint
secrete, Insd, Consiliul poale sa cheme pe oricine la sedinjele lui, cind socoteste de
folos ascultarea lui» 72 .

«Membrij Consiliuluj sint alesi de Congresul eparhial intr-o sedin{d oficiala» 7{,
prin «majoritatea absoluta a voturilor» ™, i «nu pot fi alesi a doua oard decit dupa
ce au trecut de doi ani de la iesirea lor din Consiliu» 75, Totusi ei pot fi socotit} exclusi
atunci cind : «Demisioneaza si Péstorul eparhiei acceptd demisia; cind intervine ceva
care i-ar impiedica sd-si continue munca din cauza pierderii uneia sau mai multor
condifii dintre cele cerute pentru calitatea de membru; cind lipsesc de la sedinie de
trei ori consecutiv, fird o justificare legald» 78.

Cind Consiliul neglijeazd obligatiile sale sau nu mai corespunde acestor con-
ditii, Pastoru] Eparhiei il poate dizolva cu o decizie datd in acest sens?’. Aceastd
masura este cu totul noud si n-a figurat pind acum in legile fundamentale prece-
dente.

C — ORGANELE PENTRU ADMINISTRAREA AVERII BISERICESTI

1. Organele centrale. — In Legea fundamentald din 1973, care este in vigoare
in Patriarhia Antiohiei, gasim numai doud articole care trateazd despre administrarea
bunurilor bisericesti la nivelul central al Patriarhiei. In art. 18 se prevede cd «pa-
triarhu] are o jurisdictie genmerala asupra legatelor pioase ale Amtiohiei, Damascului,
mindstirilor patriarhale, avind asupra lor si dreptul de supraveghere nemijlocitd».
In art, 21, acest drept este limitat in felul urméator: «Patriarhul nu imprumutd sau
cere imprumut, nu schimb3 sau ipotecheazd, nu imprumuta pe amanet sau instrdineaza
oricare dintre legatele pioase ale Scaunuluj Antiohiei fira decizie cu aprobarea Sfin-
tuluj Sinod». Legatele pioase au fost daruite Bisericii pentru activitatea ei filantro-
picd, si cei care le-au donat au @avut inteniia s3 le dea definitiv Bisericii cu conditia
sd nu fie instrdinate nici de ea. Sub Imperiul bizantin, Biserica a avut singurul drept
de a rdscumpéira pe sclavi cu valoarea lichidd a acestor legate pioase. Ea a socotit
cd aceasty eliberare a omuluj este cu mult mai de pret decit pastrarea acestor bu-
nuri in mod static. Astdzi, aceste imprejurariau dispdrut, dar Biserica si-a pastrat
acest drept, pe care l-ar putea exercita in cazurile care ar avea o importantd tot
atit de mare ca a rdscumpérarii sclavilor. De acest drept poate uza insd numai Sfintul
Sinod sau adunarea celor care Ieprezintd consimtdmintul Bisericii respective. Vom
aminti, la sfirsitul acestui capitol, principiile care cdlduzesc usurarea de acest drept.

2. Organele locale, — La nivelul local, legislatorul a dat Mitropolitului acelasi
drept pe care l-a incredinjat si Patrjarhuluj. «Mitropolitului ii revine jurisdictia gene-
rala asupra minastirilor, bisericilor, institutiilor si legatelor pioase care se afld in
Eparhia sa, si are asupra lor dreptul de supraveghere nemijlocité» ™. Iar acest drept

66. Art. 31, ibidem. 67. Art. 32, ibidem. 68. Art. 34, ibidem.
69. Art. 35, ibidem. 70. Mrt, 36, ibidem. 71. Art. 37, ibidem.
72. Art. 38, Ibidem. 73. Art. 20, ibldem. 74. Art. 23, ibidem.
75. Art. 42, ibidem. 76. Art. 40, ibidem. 77. Art. 43, ibidem.

78, Art. 26 din Legea fundamentald din 1973.
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este determinat in acelasi mod, adicd: «Mitropolitul Eparhiei nu imprumutd sau cere
imprumut, ny schimbi sau ipotecheazd, nici imprumutd pe amanet san instraineaza
oricare dintre legatele pioase ale Eparhiei fira un decret cu avizul Consiliului Epar-
hial a] Comunitatii si aprobarea scrisd a Patriarhului» 7.

La nivelul parohiei, Consiliul parohial are si datoria de a veghea la «cresterea
veniturilor parohiei» (art. 3). Printre aceste venituri amintim legatele pioase care, in
general, au in vedere scolile Comunitdtii sau biserica parohiei, iar unele sint inde-
pendente, In orase si ordsele, aceste legate pioase se prezintd in general ca niste
imobile care sint inchiriate de particulari, de pildd case de locuin{d, sau pravalii si
dugheni, de la care beneficiazd Parohia anual de unele sume ca sd acopere cheltu-
ielile numeroase pentru bunul mers al ei. In acest articol, Consiliul parohial este in-
vitat s aibi in grijd pastrarea si sporirea acestor venituri, ele fiind, impreund cu
darurile credinciosilor, mijloacele materiale vitale ale parohiei. Aceastd sarcind este
amintitd si printre -atributiile Consiliului parohial: «Supravegheazad si pazeste lega-
tele pioase ale parohei» 8, iar potrivit alineatului d) «acelasi Consiliu trebuie sa intoc-
measci bugetul bisericii si al legatelor pioase» 8. Intretinerea bisericii, a slujitorilor
si imobilelor pomenite mai sus, necesitd o anumitd sumd&, cu care sd se poatd pdstra
in conditiile cerute de scopul lor. Consiliul are, prin urmare, aceastd datorie de a
inainta bugetul intocmit, in -aceastd privint{d, Consiliului Eparhial al Comunitdfii spre
aprobare.

Acestea ar fi pértile apdrute pind in prezent din legislajia noud. Dezvoltarea
principiilor de mai sus va constitui, poate, un capitol care in prezent se gdseste in
faza Tntocmirii si redactdrii. Intrucit in Legea Fundamentald din 1955, un Regulament
special era destinat minastirilor si legatelor pioase, Regulament care cuprindea patru
capitole avind 24 de warticole, socotim potrivit sa amintim dispozijiile generale ale
aceluj Regulament, pind ce va apdrea noua reglementare. Printre dispozifiile generale
amintim definijia legatelor pioase, care suni astfel: «Sub cuvintul legat pios se in-
telege orice imobil sau pamint de agriculturd sau de pddure sau de altd naturd care
a fost ldsat minadstirilor si institutiilor religioase de binefacere spre folosul §i bine-
facerea partii cdreia i-au fost legate» %. lar legatele pioase sint impéartite in «legate
pioase ale mindstirilor, legate pioase ale scaunelor eparhiale si legate pioase ale In-
stitutiilor Comunitatii din fiecare eparhie ca: bisericile, scolile si asociatiile Comu-
nitdtii si celelalte grupari de binefacere» 8, Spre deosebire de legea din 1955, care
prevedea Consiliul General al Comunit#tii ca instan{d competentd sd modifice natura
legatelor pioase, nowa Lege fundamentald in vigoare pune Sfintul Sinod si Patriarhul
ca cele doud instanie care pot aproba oricare actiune de modificare a naturii legatelor
pioase 8, Astdzi, acest organ — Consiliul General al Comunitatii — care a avut o
mare importan{d sub Legea precedentd, este inlocuit cu Congresul Ortodox General,
un organ deliberativ care se convoacad de Patriarh in adunare, dupd nevoie %, iar atri-
butiile lui, legate de averea bisericeascd, au fost transferate si incredintate unui or-
gan maj restrins, o comisie a Sfintului Sinod insarcinatd cu administrarea averilor
bisericesti, si cu executarea in mod eficace a hotéririlor definitive ale Sinodului in
acest domeniu.

De fapt, din 1971 Patriarhul Antiohiei, I. P. F. Elias IV, a alcatuit o comisie sino-
dala dindu-i sarcina de a studia starea actuald a legatelor pioase din Siria si Liban,
care de secole au fost pastrate prin evlavia minastirilor si a poporului binecredincios.
Aceastj comisie §i-a format un birou de lucru, numindu-1 ca sef pe un inginer agro-
nom, specialist in materie, care a reusit, cu ajutorul colaboratorilor biroului, sa in-
tocmeascd, dupd o perioadd de doi ani, un referat general in care a dat la iveald
adevirata situatie a acestor legate pioase ldsate pradd neglijentei. In acest referat

79. Art. 27, ibidem. 80. Art. 8, al. b, din Regulamentul Consiliilor.

81. Art. 8, ibldem.

82. Art. 1 din Regulamentul minastirilor si legatelor pioase din 1955.

83. Art. 3, tbidem.

84, «Consiliul general al Comunititii este ultima instan{d in rezolvarea oricédrui litigiu care
s-ar ivi in administrarea legatelor pioase amintite in art. 3» (art. 5 din Regulamentul miné&stirilor
$i legatelor pioase din 1955). B5. Art. 44 dn Regulamentul Consiliilor. Vezi $i nota 14.
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s-a constatat existenta unui obicei incetdfenit din vechime, anume cd legatele pioase
au fost totdeauna obiectul unui schimb cu alte imobile de aceeasi valoare, insd nici-
odata n-an facut obiectul unei vinzari.

Pe baza acestuj referat s-au intocmit pind acum patru proiecte, printre care un
proiect de a vinde unele paminturj apartinind Bisericii unor tarani trdind ling'a pa-
minturile Tespective cu scopul de a da o muncd acestor oameni i de a-i impledlc:g
s imigreze in orase, In modul acesta, populafia satelor ar putea sa se inmulteascva
inflorind prin aceasta si productia paminturilor respective. Iar in wcazul in care ta-
ranii ar munci acele paminturi fir3d si le cumpere, veniturile ar fi binevenite Bisericii
pentry activitalea ei de binefacere pe plan local.

Un alt proiect ar fi de a cultiva cu fructe si legume pdminturile fpotrivvite pen-
tru astfel de intrebuinjare §i plantare, cu brazi si pini paminturile care se afld la alti-
tudini proprii acestora. In modul acesta, si pe baza metodelor stiinfifice, aceste pé-
minturi ar constitui pentru Bisericd un izvor de venituri pretioase iar pentru tara
ar fi o contributie pentry sporirea productiei in acest domeniu al agriculturii.

E asteptat ca sa apard un regulament in aceasta privintd, cuprinzind norme tran-
zitorii in vederea administrarii acestor legate pioase pind cind se va ajunge ca veni-
turile ei sa fie vdrsate in mod permanent si Progresiv Eparhiilor care duc lipsd de
mijloacele de intretinere cele mai necesare. Dar in ultima vreme s-a simiit o nevoie
imperioasy de a 4asigura in primul rind bundstarea slujitorilor Bisericii care nu ajung
si facid fatid nevoilor vietii, cu modestele veniturj pe care le primesc de la enoriagii
lor. Vor fi necesari inci zeci de ami pentru remedierea -acestor lipsuri.

D — JUSTITIA BISERICEASCA

1. Instantele. — Justifia bisericeascd este reglementatd in Patriarhia Antiohiei de
«Regulamentul bisericesc pemtru Consistoriile disciplinare clericale in Scaunul Or-
todox al Antiohiei», intocmit de 1.P.S. Ignatie al Braziliei, si aprobat de Sfintul Sinod
pe data de 13 octombrie 1969 in Mindstirea patriarhald a Sfintului Ilie din Suoaia si
intrat in vigoare din aceeasi data.

Acest Regulament enumerd instantele disciplinare din Patriarhie in felul urma-
tor: «Sfintul Simod — patriarhul si mitropolitii pastori ai Eparhiilor, Consistoriul dis-
ciplinar clerical de recurs al Scaunului Antiohian i Consistoriile disciplinare clericale
de primd instantid in Eparhie» 8%, Dupd cum se observa, criteriile impdrtirii instantelor
sint criteriile stabilite dupa modul pronuntdrii sentintei, adicd in modul judiciar sau
administrativ. Organele colegiale ca Sfintul Sinod, Consistoriul de recurs al Patriar-
hiei precum si Consistoriile primare ale Eparhiilor funciioneazd pe cale judiciard, iar
Patriarhu] §i Mitropolifij ca persoane care actioneazd in mod individual functioneaza
pe cale administrativd, fard a recurge la emiterea unei sentinte in tribunal, ci tran-
seazd diferendele personal. Aceastd impdriire se bazeazd si ea pe abaleri cari, in ma-
joritatea lor, se rezolva pe .cale administrativa, iar delictele se rezolvd numai pe cale
judiciara.

2. Componenfa, — Sfintul Sinod este caracterizat ca fiind «cea mai mare putere
a Scaunului Ortodox al Antiohiej in diferitele domenii ale executivului, legiferarii,
judecadrii si disciplindrii>¥. Ca instan{d de judecatd, Sfintul Sinod delegd pentru
aceastd sarcind «o comisie compusd din trei membri in functiune, care va cunoaste
si va revolva in mod definitiv toate recursurile adresate Sinodului, intr-un interval
care nu va depasi doud sdptamini, in legdturd cu cauzele din patria mamd, §i un
interval de o lund pentru cauzele din cele doud Americi si cele din celelalte tari» 88,
Aceasty comisie, compusi din trei mitropoliti, «jura pe Evanghelie, in prezenta Pa-
triathului i a celorlalli membri ai Sfintului Sinod, pe arhieria lor, c& vor apira drep-
tatea si adevdrul precum si bunul mume religios, bisericesc, clerical §i comunitar» ®.

. Scaunul Antiohian mai are si un «Consistoriu disciplinar clerical de apel, cu se-
dinl in P‘al'attﬁu Patriarhal sau intr-una din Mind&stirile Patriarhale ale Scaunului, si
care este alcatuit de Sfintu] Sinod, intr-una din sesiunile sale ordinare, potrivit arti-

86. Art. 13 din Regulamentul bisericesc pentru Instantele disciplinare clericale in Scaunul
antiohian ortodox.
87. Art. 15 din acelasi Regulament. 88. Art. 16 Ibidem. 89. Ibidem.
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colelor 9 si 16 ale Legii fundamentale a Patriarhiei (aici e vorba de Legea din 1955),
prin delegarea presedintelui si a doi membri titulari si alti doi supleanti, cu un se-
cretar si un supleant al Consistoriului pentru o perioadd de trei ani» %. Acest Consis-
toriu cunoaste toate cauzele judecate de Consistoriile de prima instanta ale Eparhiilor,
ale cédror sentinte au apdnut nesatisfacdtoare vreunei parfi din litigiu.

Presedin{ii Consistoriilor de prima instan{d precum si ai instantei de apel tre-
buie si fie «cei mai vechi in hirotonie si cu cel mai inalt rang intre ceilal{i membri
judecitori, prevalind insa intiietatea celui mai vechi in hirotonie» °L

Consistoriile locale ale Eparhiilor, care sint numai de prima instantd, sint con-
stituite in felul urmator: «Mitropolitul deleagd doi membri titularj ai Consistoriului
si alii doi membri supleanti pentru o perioadd de trei ani; Mitropolitul mai deleaga
printr-o decizie si pe secretarul Consistoriului. Acesti membri jurd pe preotia lor
si in fata Sfintei Evanghelii, fiind prezenti Péastorul Eparhiei si Clerul ei, cd vor péastra
dreptatea si -adevdrul precum si bunul nume religios, bisericesc, clerical si comu-
nitar» 2.

Presedin{ia Consistoriilor Eparhiale o are «Pdstorul Eparhiei sau cel pe care el
il deleaga printr-o decizie episcopald»®. Ceilal{i membri ai personalului Consistoriilor
.de Apel si de prima instanta, adicd grefierii, sint: «Pentru Sinod: secretarul lui, pen-
tru Consistoriul de Apel: kaoasul ® Patriarhiei, iar pentru Consistoriul de prima in-
stan{a kaoasul Eparhiei» 9.

Pastorii Eparhiilor trebuie sd aducd la cunostinta Secretarului Patriarhiei alca-
tuirea Consistoriilor disciplinare clericale de prima instantd in Eparhiile lor, precum
si orice modificare sau schimbare care s-ar aduce acestei alcdtuiri. La rindul sau,
Secretariatu] Patriarhiei trebuie s3 informeze deindati despre aceasta Secretariatul
Consistoriului disciplinar clerical de Apel al Scaunului .

«Neinformarea Secretariatului Patriarhiei si Secretariatului Consistoriului de Apel
despre -alcdluirea, modificarea sau schimbarea aduse unui Consistoriu Eparhial de
prima instanti poate avea drept consecintd neprimirea cauzelor acestor Consistorii
Eparhiale, care au fdcut ;cbiectul unei cereri in apel, cédtre Consistoriul de Apel al
Scaunului» 7.

3. Competenta, — «Sfintul Sinod este competent sa se pronunte asupra acuza-
fillor ce i s-au prezentat sau i-au fost trimise impotriva unui arhiereu dintre membrii
sdi in funcfiune, sau impotriva episcopilor onorifici, fie pentru cd a cdalcat dogmele
credintei ortodoxe, canoanele Apostolilor, canoanele Sinoadelor locale si Ecumenice,
Sfinta Traditie, Obiceiul bisericesc, Regulamentul in vigoare, Hotéririle sinodale, fie
pentru ca a cdlcat normele moralei si @ contravenit bunelor moravuri» %,

Pentry examinarea unei acuzatii, dacd este de competenta Sinodudui sau nu,
Patriarhului ii revine aceastd sarcind incepdtoare. Regulamentul de fatd il indrepta-
feste sa asculte partea acuzatd, dupi ce ii notificd acuzatia ce i se aduce. Dacd acesta
n-are nimic de obiectat, Palriarhul este indreptdlit sd transeze acuzatia pe cale ad-
ministrativa .

«Dacd acuzatia scrisa cuprinde o actiune care ar constitui un delict sancfionat
de canoanele bisericestj sau penale, Patriarhul o inainteaza Sfintului Sinod ca s-o re-
zolven 100 Tar acuzatiile aduse impotriva clericilor, in afard de Mitropolili si Episcopi,
Patriarhul le trimijte autoritdtii competente dupd .acest Regulament» 11,

«Cauzele care ar privi persoanele dependente de Patriarh, ca de pildd episcopii
si administra{ij care atirnd direct de Patriarh, sint scoase de sub jurisdictia vreunui
alt Mitropolit si sint examinate de Patriarhul insusi, care poate pedepsi pe toti cle-

90. Art, 17. ibidem. 91. Art. 18, ibidem. 92, Art. 19, ibidem.

93. Art. 20, ibidem.

94, Acest cuvint desemneazd persoana laic3, in afara de soferul patriarhului, care inso-
teste pe patriarh In deplasdrile sale si avizeazd lumea de ele, in mod anticipat.

95. Aceeasi persoand pe lingd mitropolit.

96. Art. 22 din Regulamentul bisericesc pentru Instantele disciplinare clericale in Scaunul
antiohian ortodox. 97. Art. 23, ibidem. 98. Art. 24. lbidem.

99. Art. 27, al. 1 din acelasi Regulament. 100. Art. 27, al. 2, i{bidem.

101. Art. 27, al. 3, lbidem.
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ricii din toate treptele, in cazurile in care cauzele nu trebuiesc trimise la Consisto-
riu] disciplinar clerical din prima instanta a Scaunului Patriarhal. ins& cind aceste
cazuri sint de competenta Consistoriului disciplinar de prima instantd, Patriarhul le
trimite acestui Consistoriun 102,

«Consistoriul disciplinar clerical de apel al Scaunului cunoaste .acuzaliile care
au fost judecate de Consistoriile disciplinare clericale de prima instantd in Eparhii
si au fdcut obiectul unui apel la el, potrivit dispozitiilor acestui Regulament» 193,

Consistoriile disciplinare clericale de prima instan{d in Eparhii cerceteazd acu-
zaliile pe oare Pastonul Eparhiej le-ar trimite inaintea lor, fiind aduse impotriva unui
cleric 14 din Eparhia lui, fie pentru ¢d a cdlcat dogmele credinfei ortodoxe, canoa-
nele Apostolilor, canoanele Sinoadelor locale si Ecumenice, Sfinta Traditie, Obiceiul
bisericesc, Regulamentele in vigoare, directivele episcopale, fie pentru cd a contra-
venit regulilor moralei si bunelor moravuri».

Mitropolitului ii revine sarcina de a examina dacd Consisloriul Eparhiei sale este
competent sau nu de a cunoaste o plingere prezentatd lui impotriva unui cleric. Dupa
ce il informeazd pe acuzat de conlinutul reclamatiei si-1 ascultd dacd are ceva de
obiectat, mitropolitul transeazi cauza pe cale administrativad 195. Dacd acuzatia scrisa
confine un fapt care constituie delict prevdzut de canoanele bisericesti, Pastorul Epar-
hiei, dupa ancheta necesara, trimite cauza Consistoriului disciplinar clerical de prima
instanta din Eparhia sa Pprintr-o decizie episcopald 1®, Insi, dacd acuzatia scrisd, sau
infractiunile administrative ar constitui o greseald de conduitd, Pastoru] Eparhiei pe-
depseste pe clericul vinovat conform articolului 54 197, Acest articol prevede cinci pe-
depse posibile pentru iastfel de greseli: dojana si apoi muslrarea, oprirea de la sa-
virsirea celor sfinte de la doud la cinci luni, depunerea din treapta si din oficiul ad-
ministrativ, trimiterea for{atd la resedinta episcopald sau la o sfintd Minastire pentru
o perioada de trei luni si aplicarea acestor pedepse deodata 1.

IV — O scurtd comparatie intre Statutul de organizare al Bisericii Ortodoxe
Roméne si Legea fundamentald a Patriarhiei Antiohiei

Inainte de a face o comparatie intre principiile de bazd ale organizérii celor
doug Biserici, socotim potrivit sa precizdm de la inceput deosebirea, ca marime a celor
doua Biserici, pentru ca sd intelegem mai bine motivul existentei unor institutii in-
tr-una si lipsa lor intr-alta. Patriarhia Antiohiei care are jurisdi-cfia ei in tarile enu-
merate la inceputul studiului nostru, n-ar depdsi cifra de maximum 750.000 de cre-
dinciogi imprastiaii in tinuturile mentionate, Aceastad cifra, se intelege, nu se poale
compara cu milioanele de ortodocsi din Biserica Ortodoxd Romana.

Comparind cele doud Legi, observdm cu privire la forma si intinderea lor, ci
Statutu] Bisericii Ortodoxe Romdne este impdrtit in patru par{i mai generale: I —
Organizarea, II — Despre Cler, III — Institutii anexe ale Bisericii Ortodoxe Romane,
IV — Dispozifiunj diverse. Fiecare parte este subimpartitd in capilole si sectii. In in-
tregimea lui, Statutul are 207 articole.

Legea fundamentald a Bisericii Ortodoxe din Antiohia este impartitd in zece ca-
pitole, care trateazi despre urmatoarele teme : Sfintul Sinod, Patriarhul, Mitropolitul,
Preotu] paroh, Diaconul, Cdlugdrii, Eparhiile si parohiile, Consiliile Comunitdfii, In-
stitutu] teologic «Sfiniul Ioan Damaschin» si dispozifiuni tranzitorii. In totalitatea
ei, Legea cuprinde 51 de articole.

Cu privire la continut observam ca, dupid citeva dispozitiuni generale, atit Sta-
tutul cit 5i Legea incep cu definirea formei de organizare a celor doua Biserici. Am-

102. Art. 33. ibidem. 103. Art. 25, ibidem.

104. Cuvintul cleric. ar subintelege aici pe arhimandritul, pe poetul, pe diaconul, pe cilu-
garul si calugarija, dupa art. 6 din acelasi Regulament. 105. Art. 36, al. 1, ibidem.

106. Art. 36. al. 2, ibidem. 107. Art. 36, al. 3, ibidem. 108. Art. 54, ibidem.
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bele Biserici sint organizate ca «Patriarhii Autocefale», cum se prevede in art. 2 §i
5 din Statutu] Bisericii Ortodoxe Roméne, si art. 1 din Legea fundamentald a Pa-
triarhiei Antiohiei. Amindou&d au constiinja si afirmd cd «pdstreazad unitatea dogma-
ticd, canonic3 si @ Cultului cu Biserica Ecumenicd a Rasdritului». Deci, ambele Biserici
sint in comuniune si fac parte din grupul Bisericilor Ortodoxc Rasdritene.

Ambele Biserici au «o conducere sinodald ierarhicd» 1%, adicd ambele Biserici
sint conduse de cite un sinod alcdtuit de arhierei. Principiul ierarhic este afirmat prin
recunoasterea celor trej trepte ale ierarhiei de drept divin: episcop, preot, diacon.
Ambele Biserici «se administreazd in mod autonom " prin organe proprii reprezen-
tative, alese din cler si popor»'1, Cu alte cuvinte, aceste doud Biserici aplicd in or-
ganizarea lor principiile: sinodal, ierarhic si organic. Principiul organic constd in
aceea ca Biserica se administreaza prin organe sau unitdti alcdtuite deopotriva din
cler si din mireni. «Amindoud aceste categorii de membri — cler si credinciosi — par-
ticipd la viaja Bisericii dupd md&sura darurilor Duhului Sfint primite de fiecare» "2

Ambele Biserici sint organizate cu organe centrale si locale. Printre organele
centrale, unele sint deliberative, cum sint Sf{intul Sinod si Adunarea Nationald Bise-
riceascd, in Biserica Ortodox3d Romand 19, si Sfintul Sinod si Congresul Ortodox Ge-
neral, dupd Legea Bisericii Anliohiene !4, iar organele centrale executive sint Consi-
liul Nationa] Bisericesc si Administrafia Patriarhald, dupa Statutul Bisericii Ortodoxe
Romane, si Patriarhul si Administratia Patriarhald, dupa Legea fundamentald 115, Intre
unitatile locale sint: parohia, protopopiatul, mindstirea, eparhia, mjtropolia qipd Sta-
tutul Bisericij Ortodoxe Romane %, si parohia, mindstirea, mitropolia dupd Legea fun-
damentald 17, Unele unitdfi, cum sint parohia si eparhia, au cite un organ delibe-
rativ — Adunarea parohiald si Adunarea eparhiald — si ca organe executive — Con-
siliul parohial si Consiliul eparhial, dupa Statutul Bisericii Ortodoxe Roméne 118, ca
si parohia si mitropolia in Biserica Antiohiei, potrivit Legii fundamentale 118,

In ce priveste partea a II-a a Statutuwlui Bisericii Ortodoxe Roméne care trateazd
despre cler, ea corespunde capitolelor despre patriarh, mitropolit, preot paroh, dia-
con si cdlugdrj din Legea fundamentala. Aceste capitole nu trateazd insad toate prin-
cipiile legate de temele respective, ci numaj pe cele generale, care vor fi dezvol-
tate in Regulamentele care au aparut pind acum sau vor apdrea ulterior. Legea fun-
damentals a intentionat si trateze pdrtile cele mai generale fard 4 mai aminti pe
cele binecunoscute de obiceiul bisericesc si nediscutate de nimeni.

109. Art. 3 din Statutul Bisericii Ortodoxe Romane, iar art. 4 sl 6 din Legea fundamentali.

110. Art, 3, ibidem, ; art. 1. ibidem. 111. Art. 3, ibidem, ; art. 5, ibidem.

112, Art, 5 din Legea fundamentala.

113. Art. 8, alineatul a, o, din Statutul Bisericii Ortodoxe Roméne,

114. Art. 10 din Legea fundamentald si art. 44 din Regulamentul Consiliilor.

115. Art. 17 din Legea fundamentald, si art. 89 din Legea fundamentald din 1955.

116. Art. 39 din Statutul Bisericii Ortodoxe Romane.

117. «Eparhiile sint impértite in circumseriplii parohiale conduse de un predt si avind ca
centru biserica parohiei» (art. 43 din Legea fundamentald din 1973). «Se injelege prin mindstire
orice institutie legati pios, autonomd ins3 depinzind direct de patriarh sau mitropolit §i con-
sacratd cilugdrilor i cilugéarlielor pentru practica vietii monahale» (art. 2 din Legea fundamen-
tald din 1955),

118. Pentru organele deliberative, vezi art. 52, 91 din Statutul Bisericii Ortodoxe Romaéne.
Pentru organele execulive, vezi art. 47, 100, ibidem.

119. Pentru parohie, vezi art. 8, al. e din Regulamentul Consiliilor. Pentru mitropolie, vezi
art. 27 din Regulamentul Consiliilor.
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Partea a IIl-a a Statutului Bisericii Ortodoxe Roméne, care cuprinde institutiile
anexe ale Bisericii Ortodoxe Roméane, adica Institutul Biblic §i de Misiune Ortodoxd
a] Bisericij Ortodoxe Ro;mdne, Fondurile de asigurare a bunurilor bisericesti si Casele
de ajulor reciproc ale cleruluj din eparhii'?, n-are corespondent in Legea funda-
mentald. Lucririle efectuate de institufiile amintite mai sus in.Biserica Ortodoxd Ro-
mana se efectueaza, in Patriarhia Antiohiei pe cale parliculard initiatd si binecu-
vintatd de ierarhia Bisericii.

Legea fundamentald a Bisericii Antiohiei n-are dispozitii corespondente tuturor
dipozitiilor parti a IV-a a Statutului Bisericii Ortodoxe Romaéne, care trateazd des-
Pre averea bisericeasca, despre edificiile bisericesti, despre personalitatea juridica,
despre incompatibilitdti, despre cheltuieli si ajutorul Statului, despre asociatii din
eparhii, despre dreptul de succesiune al lerarhilor si monahilor, despre stemele epar-
hiale, sij Buletinul oficial. Legea fundamentald a schitat insd, cum am vazut, unele
principij ale administrdrii averii bisericesti, principii care urmeazd sd fie dezvoltale
intr-un Regulament ulterior. Iar in ce priveste dreptul de succesiune al ierarhilor si
monahilor, care a fost tratat intr-un capitol aparte in Legea precedentd din 1855, ur-
meaza ca el si fie tratat ulterior intr-un regulament, in masura in care normele din
1955, care in fond ramin in vigoare, vor trebui modificate sau nu.

Din cele aratate, rezulta limpede ca aceleasi principii fundamentale stau la baza
organizarii celor doud Biserici Ortodoxe surori. Aceste principii sint identice atit in
enunjarea cit si in aplicarea lor, desi in unele perioade ale istoriei fiecare Bisericd a
lrebuit sa se adapteze, in organizarea si funciionarea sa, imprejurdrilor in care se
afla, ceea ce da un colorit deosebit aplicarii dor f&r&d sa prejudicieze esenta princi-
piuluj in sine, Un exemplu in acest sens, ar fi aplicarea principiului organic, potrivit
cdruia, sclericii si mirenii parlicipd deopotrivd la viata Bisericiiv. In general, mirenii
participd la alegerea ierarhilor si clericilor. In unele situatii si imprejurdri excep-
lionale insd, Biserica a socotit cd este mai potrivit, spre binele ei, sd restringd partial
si temporar participarea mirenilor la exercitarea acestuj drept, fird ca prin aceasta
sd se tdgdduiascd importanta principiului, ceea ce s-a si observat in alte imprejurari.
cind tot pentru binele Bisericii, participarea laicilor la exercitarea puterii bisericesti,
indeosebi in latura administrativ-gospodareasca, a fost mult largita.

*

Patriarhia Antiohiej fiind organizata astfel poate fi socotitd drept continuatoare
a Bisericii crestine primare in organizarea ei. Dacd Sfinlii Apostoli erau adevarati
ierarhi, jar adunarea lor de la lerusalim in anul 50—51 este socotitdi un sinod prin
excelentd, Biserica Antiohiei de azi poate sustine ¢i a conservat in chip autentic
aceste dous principii ale organizérii anume principiul ierarhic, prin ierarhia ei, si
principiul sinodal sau sobornicesc, prin sinodul si sinodalitatea sa. In chip asema-
nator, daca treburile lumesti erau administrate de barbati alesi de Sfintii Apostoli si
Comunitatea credinciosilor, putem spune cd consiliile care chivernisesc parohiile si
mitropoliile acestei Patriarhii nu sint decit imagini dezvoltate in timp si spatiu ale
prototipurilor lor. In acest sens, principiul organic este si el aplicat in Patriarhia An-
tiohiei.

120. Art. 159—166 din Statutul Bisericii Ortodoxe Romdne.
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Iar principiile autonomiei si autocefaliei isi gdsesc fundamentul lor in forma de
organizare a finuturilor evanghelizate de Sfintii Apostoli si mai cu seamd de Sfintul
Aposto] Pavel, in Bisericile din Antiohia, Galatia, Efes, Corint, Tesalonicia, Roma si
altele.

Principiul loialil&dtii fatd de slat, neenuniat de Legea fundamentala, fiind aplicat
prin obiceiu]l bisericesc, necontestat de nimeni, isi are originea lui in cuvintele Sfin-
tuluj Apostol Pavel: «Tot sufletul s& se supund inaltelor stdpiniri, cdci nu este sta-
pinire decit de la Dumnezeu; iar cele ce sint, de Dumnezeu sint rinduite» (Rom.
XIII, 1). Aceastd concepiie a Bisericii Ortodoxe face posibilda exercitarea jurisdictiei
de catre Patriarhia Antiohiei in cuprinsul atitor lari din diferite continente, pe unde
s-au imprastiat si s-au stabilit credinciosii ei in decursul limpului din cauza impreju-
rdrilor vitrege care i-au silit la aceasta imprastiere.

Biserica Antiohiei este de fapt ceea ce isi atribuie siesi in primul articol din
Legea fundamentald: «o Bisericid Apostolicd». Ea este calificatd astfel nu numai pen-
tru c& se inspird din principiile de organizare lasate de Sfintii Apostoli in Sfinta Tra-
ditie, ci pentru ca are si din duhul apostolic prin modestia posibilitatilor sale. Prin
colaborarea sirinsd, in dragoste frateascd, cu celelalte Bisericii Orltodoxe Autocefale,
Biserica Antiohiei se straduieste sa contribuie la intdrirea Ortodoxiei, pentru ca astfel,
toate impreund, sa poata sluji mai cu folos mesajului cintat de ingeri la Nasterea
Mintuitorului : «Marire intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pémint pace si intre
oameni bunavoiren».

ANEXE

LEGEA FUNDAMENTALA A PATRIARHIEI ANTIOHIE!
PENTRU GRECO-ORTODOCSI

Dispozitil generale

Art. 1 — Biserica Antiohiei, cunoscutd sub denumirea <«Patriarhia Antiohiei §i a tot
Orientului pentru Greco-Ortodoc§i» este o BisericA Apostolicd Autocefald, in comuniune cu
celelalte Biserici Ortodoxe prin identitatea credintel, Sfintelor Taine si Sfintei Traditii.

Art. 2 — Jurisdic{ia Patriarhiel Antiohiei se intinde asupra Siriei, Libanului, Irakului,
Kuweitului, Turciei, Iranului, Peninsulei Arabe, Americii de Nord, celel Centrale precum §i
celei din Sud, Australia si Neozeelandei.

Art. 3 — Antiohia este vechea resedin{d Apostolicd, Damascul actuala resedin{d a Pa-
triarhului,

Art. 4 — Sfintul Sinod este suprema autoritate in Biserica.

Art. 5 — Clericii §i mirenii participa la viata Bisericii dupd madasura Darurilor Duhului

Sfint primite de fiecare.
Art. 6 — Sub denumijrea de «Clerie» in aceast® lege intrd Patriarhul, Mitropolitul, Episcopul,
Preotul si Diaconul.

Art. 7 — Fiecare cleric este slujitorul lui Dumnezeu $i al poporului siu. Slujirea lui este
gratujtd incit nu primeste salariu sau bani in schimbul slujbei lui spirituale.

Art. 8 — Biserica asiguri intretinerea slujitorilor ei cu darurile credinciosilor precum §i
din veniturile legatelor pioase.
Cap. I: Sfintul Sinod

Art. 9 — Sfintul Sinod este alcituit din Patriarh ca presedinte si din Mitropoliti in fune-
tiune ca membri.

Art. 10 — Sfintul Sinod este cea mai inaltd autoritate in problemele de credintd, de legife-
rare §i de judecatd in Blserica Antiohiei. Hotarirlle sale sint definitive §i impotriva lor nu
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poate fi exercitatd nici o cale de atac.

Art. 11 — Sfintul Sinod propune candidat $i alege pe patriarh dintre membrii sai, pre-
cum candideaza si alege pe mitropoliti §i episcopi potrivit Regulamentului Interior al Scaunului
Antiohiei.

Art. 12 — Sfintul Sinod judeci pe patriarh, pe mitropolit $i pe episcop dupa Regulamentul
Interior, si sentintele sale sint firiA apel,

Art.'13 — Srintului Sinod fi revine dreptul de a infiinta mitropolii noi, cum si de a mo-
difica limitele celor in {iin{a.

Art. 14 — Sfintul Sinod hotireste natura §l extensiunea relatiilor Bisericii din Antiohia cu
celelalte Bisericl Autocefale, precum $i cu celelalte Biserici §i denominalii religioase.

Art. 15 — Sfintul Sinod supravegheaza I[nstitutul Teologic Sfintul Ioan Damaschin, precum
si Scoala Clericalid din Balamand si Scoala preoteasca.

Art. 16 — Patriarhul promulgid Regulamentul Interior al Scaunului Antiohiei. Acest Re-
gulament determini desfisurarea luecrdrilor Sinodului, numarul comisiilor sale, atributiile lor
precum si desfisurarea sedintelor acestor comisii.

Cap. II: Patriarhul

Art. 17 — Patriarhul este Presedintele Sfintului Sinod $i Executorul hotiririlor sale. El
este Simbolul unitatii Bisericii Antiohiene, Instrumentul comuniunii ei cu Biserica Ecumenici
si Reprezentantul ei pe lingd celelalte Biserici, Religii $i Téri.

Art. 18 — Patriarhul are o jurisdictie generald asupra legatelor pioase ale Antiohiei, Da-
mascului, Minastirilor patriarhale, avind asupra lor dreptul de supraveghere nemijlocita.

Art. 19 — Patriarhul se bucurd de drepturile si privilegiile bisericesti.

Art. 20 — Patriarhul numeste pe exarhil patriarhali in limitele jurisdictiei Patriarhiei An-
tiohiei si este autoritatea competentd a lor.

Art. 21 — Patriarhul nu imprumutd si nu se imprumutd, nu schimbid si nu ipotecheaza.
nu imprumutd pe amanet §i nu instraineazd nici unul dintre legatele pioase ale Scaunului An-
tiohiei firA aprobarea Sfintulul Sinod,

Art. 22 — Scaunul patriarhal se socoteste vacant in cazul morlii, demisiei, depunerili din
scaun §i impedimentelor permanente.

Art. 23 — Cind Scaunul patriarhal devine vacant, Vicarul patriarhal convoacd Sfintul
Sinod si alege dintre membrii s&1 un loctiitor patriarhal care se va bucura de atribufiile pe care
le va determina Regulamentul Interior.

Art. 24 — Lociiitorul patriarhal invitd pe membrii Sfintului Sinod la adunare in timp de
zece zile de la vacantarea scaunului ca sd procedeze la operatiile candidari §i alegerii noului
patriarh potrivit dispozitiilor Regulamentului Interior.

Cap. III: Mitropolitul

Art. 25 — Mitropolitul este Pastorul Eparhiei si Simbolul unitatii ei. El este si organul de
legdturd a el cu comuniunea Bisericii precum si reprezentantul oficial pe lingad Stat. )

Art. 26 — Mitropolitului ii revine jurisdictia generald asupra minéstirilor, bisericilor, In-
stitutiilor §i legatelor pioase care sint in cuprinsul Eparhiei sale §i are asupra lor dreptul de
supraveghere nemijlocité.

Art. 27 — Mitropolitul Eparhiei nu imprumutd si nu se imprumutd, nu schimbi si nu
ipotecheazd, nu imprumutd pe amanet $i nu instriineazi nici unul dintre legatele pioase ale
Eparhiei fard avizul Consiliului Eparhial al comunititii $i aprobarea scrisa a Patriarhului.

Art. 28 — Scaunul Mitropoliei se socoteste vacant in cazul mortii, demisiel, depunerii §i
impedimentelor permanente.
Art. 20 — Cind scaunul Mitropoliei devine vacant, Patriarhul desemneazid un Exarh Pa-

triarhal pentru mitropolia vacantd, care va exercita atributiile prevazute de Regulamentul In-
terior.

Art. 30 — Patriarhul convoacd pe Membrii Sfintului Sinod la adunare in timp de patru-
7ecl de zile de la data vacantel ca s3 procedeze la operatiile candidirii i alegerii noului Mi-
tropolit conform dispozitiilor Regulamentului Interior.

Art. 31, — Candidatul la episcopie sau mitropolie trebuie sa indeplineascd urmaitoarele
conditii :

— S& fie dintre fiii Scaunului Antiohian.

— S3 ajba implinit4 virsta de treizeci &i trei de ani.

— SAa aibd bacalaureatul oficial sau o diplom& echivalenta.
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— Sa fie diplomat cu o Liceni{d in teologie de la «Institutul Teologic Sfintul Ican Da-
maschin», sau din alte Institute Ortodoxe, dupd o Inviiiturd efectiv indepliniti.

— S3 fie prezentat inaintea unei comisii numite de Sfintul Sinod ca s&d-si dea pérerea
asupra pregitirii lui pentru episcopie.

Cap. IV: Preotul paroh

Art. 32 — Preotul paroh este parintele spiritual al parohiei sale.

Art. 33 — EIl indeplineste slujbele spirituale intr-o bisericd rezervata lui.

Art. 34 — EIl depinde in mod nemijlocit de Scaunul patriarhal sau de mitropolitul Eparhiei
din care face parte.

Art. 35 — Candidatul la preotie trebuie s3 indeplineascd urméitoarele conditii : 1 — S3
aibd implinitd virsta de douizeci §i cinci de ani, §1 s& fie recunoscut ca avind a purtare buni.
2 — S3 fi obtinut diploma oficiald a «brevetului» §i diploma de capacitate pentru preofle din
gcoala preoteasca. !

Cap. V: Diaconul

Art. 36 — Diaconul ajutd pe Patriarh, Mitropolit si preot la savirgirea slujbelor religioase
si in activitatea sociali.

Art. 37 — Diaconul depinde de Scaunul patriarhal sau de mitropolitul Eparhiei din care
face parte.

Art. 38. — In caz cd este celibatar, diaconul nu este hirotonit dacd n-a implinit virsta de
doudzeci §i cinci de ani.

Art. 39 — Se aplicd si candidatului la diacont alineatele 2, 3 din Art. 35 din acest Re-
gulament.

Cap. VI: Calugaril

Art. 40 — Céalugarul este cel care vietuieste intr-o Mindstire §i care a depus voturile dupa
Traditia calugireascd ortodoxa in limitele regulamentelor acestei Minastiri.

Art. 41 — Bunurile mobiliare sau imobiliare pe care le posedi clericul celibatar sau ca-
lugirul, in afard de Sirieni, dupd moartea lui revin din oficiu Bisericii.

Cap. VII: Eparhiile §i Parohiile

Art. 42 — Eparhiile Scaunului Antiohiei sint determinate §i limitate geografic dupd cum
este prescris in Regulamentul Interior.

Art. 43 — Eparhiile sint impariite in circumscrip{ii parohiale conduse de un preot §i avind
ca centru biserica Parohiei,

Art. 44 — Fiecare credincios ortodox care locuieste in limitele unei Parohii se socotegte
de fapt unul dintre fiil acestel Parohii.

Cap. VIII: Consiliile Comunitatii
Art, 45 — Consiliile Comunititii sint definite §1 determinate de Regulamentul Interior.

Cap. IX: Institutul Teologic «Stintul Ioan Damaschin»
Art. 46 — Institutul universitar Sfintul Ioan Damaschin este condus de un Consiliu con-
form unui Regulament propriu aprobat de Sfintul Sinod.

Cap. X: Dispozitii tranzitorii

Art. 47 — Patriarhul publicd aceastd Lege Fundamentald $i o comunicd tuturor Eparhiilor
Antiohiene. .

Art. 48 — Patriarhul prezintd aceasti Lege autoritdtilor civile competente.

Art. 49 — Pe data promulgarii acestei legi, se abrogid toate dispozitiile contrare ei §i se
socotesc dizolvate toate Consiliile §i organele anterioare care contravin dispozitiilor ed.

Art. 50 — Dispozitiile acestei legi privitoare la Consillile Eparhiale Comunitare se aplici
dupid promulgarea Regulamentului Interior al Scaunului Antiohian intr-o perioadi maximi de
gsase luni de la data promulgarii lui.

Art. 51 — Aceastd lege se modificid printr-un decret emis de Sfintul Sinod, hotarit de dou&
treimi din Membrli sii.

Promulgatd in Minédstirea Patriarhald a Maicii Domnului din Saidnaia pe data de 23
iunie 1973. '

Patriarhul Antiohiei si al intregului Orient.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



20 BISERICA ANTIOHIE! AZI : ORGANIZARE §I FUNCTIONARE 03

REGULAMENT INTERIOR

Regulamentul Consiliilor

Dispozitii generale

Art. 1 — Credinciosii participd la viata Bisericii prin participarea lor la viata Parohiei
din care fac parte, §i la viala Eparhiei in care este cuprinsd aceastd Parohie.

Art. 2 — Unele organe colaboreazi cu Pistorul Eparhiei in lucrarile si activit8file Epar-
hiel. Aceste Organe sint de o duratd permanentd i sint compuse din cleriei i mireni. Ele sint :
Consiliile Parohiale, Congresul Eparhial si Consiliul Eparhial.

Cap. I: Consiliul parohial

Art. 3 — Consiliul Parohial este un organ permanent care colaboreazi cu Preotul in latura
educatiei bisericesti, la sporirea viefil spirituale, $i la cregterea veniturilor Parohiei. El func-
tioneazd sub pregedintia Preotului.

Art. 4 — Membrii Consiliului Parohial sint alesi in urma unei intelegeri intre Pastorul
Eparhiel si Parohia respectiva.

Art. 5 — Consiliul Parohial este compus din sase pinid la treizeci membri dupd proportia
numarului membrilor Parohiei. Pastorul Eparhiel determini numdirul membrilor Consiliului
parohial printr-o decizie.

Art. 6 — Conditiile de a fi membru : a) Si fie o persoand din Parohie, avind implinita
virsta de doudzeci §1 unu de ani, si si fie inscrisd in registrul Parohiei ; b) Si nu fie dator
Bisericii nici Institutiilor sale ; ¢) S4 fie dredincios practicant, doritor al binelui Bisericii, cu-
noscut pentru buna sa purtare; d) S& fie dintre cei capabill de a indeplini o slujire efec-
tivd Bisericii.

Art. 7 — Dreptul de a fi ales membru in Consillul parohial este recunoscut atit femeii
ortodoxe cit si barbatului ortodox.

Art. 8 — Atribuiiile Consiliului : a) Alege biroul siu dintre . membrii sii, §i comite-
tele necesare bunului mers al lucrarilor sale ; b) Supravegheazd $i pazeste legatele pioase ale
Parohiei, inventarul bisericii format din icoane, obiecte sfintite, clrii si manuscrise, odajdii si
alte lucrumn ; c) Asigurd intretinerea 'preotului §i slujitorilor biseriecii, ca §i cheltuielile necesare
pentru lucdrile bisericesti in parohie ; d) Intocmeste bugetul bisericii §i al legatelor pioase la
inceputul fiecdiui an, $i le prezintd Consiliului Eparhial al Comunitatii spre a fl aprobate ;
e) Executd hotdririle Consiliului Eparhial al Comunitdiii in ceea ce privegte parohia.

Art. 3 — Consiliul se adund de doud ori pe lund, sub presedintia Preotului §i la con-
vocarea lui,

Art. 10 — La fiecare doi ani inceteazd calitatea de membru a o treime din membrii
Consiliului, care sint inlocuiti prin membrii noi din aceeasi parohie.

Art. 11 — Dupd patru ani de la constituirea Consiliului, calitatea de membru ia sfirsit

prin tragerea la sorti pentru prima treime a membrilor §i pentru jumitatea celorlalte
doud treimi.

Art. 12 — Un membru poate fi reales in Consiliu dupd o pericadd de dol ani de la
iesirea lui.
Art. 13 — Consiliul pastreazd un registru oficial in care se redacteazi procesele ver-

‘bale ale sedintelor. Acest registru este semnat de toti membrii.

Cap. II: Congresul eparhial

Art. 14. — Congresul eparhiei este compus din delegalii tuturor satelor §i regiunilor.
Sediul sdu se afld in orage. Pistorul Eparhiei ii alege in fintelegere cu péastoritli sii, cu con-
ditia! s3 indeplineascd conditlile calitdtii de a fi membru, care sint cuprinse in articolul gase
al acestul Regulament.

Art. 15 — Clericli Eparhiel sint membrl de drept al Congresului. Numirul lor nu trebuie
sd dep&seascd o péitrime a membrilor Congresului.

Art. 16 — La compunerea Consiliilor parohiale potrivit dispozitiilor acestui regulament,
se alcdtuieste Congresul Eparhiei din delegatii acestor Consilil cu clericii Eparhiei conform Art.
15 din acest Regulament.

Art. 17 — Numirul membrilor Congresului nu trebuie si fie mal mic de 50 de membri.

Art. 18 — Chiriarhului ii revine sarcina de a determina printr-o decizie numirul mem-
brilor Congresulul din Eparhia sa, cu condifia ca reprezentarea sd file proporfionald cu nu-
mairul credinciogilor din fiecare parohie.
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Art. 19 — Congresul este convocat de pastorul Eparhiei sau de delegatul lui cel putin
odatd la doi ani.

Art. 20 — Congresul alege membrii Consiliului Eparhial intr-o gedintd oficiala.

Art. 21 — Congresul examineazd raportul integral al Consiliului Eparhial si prezinta
recomanddrile sale in aceastd privinga.

Art. 22 — Congresul funcfioneazi ca un organ pentru propésirea integrald a Eparhiei
si pentru alimentarea Casei Comunitétii.

Art. 23 — Candidatul care a avut majoritatea absolutd a voturilor este considerat ales
in alegerile Consiliului Eparhial.

Art. 23 — Desfasurarea alegerilor se redacteazd intr-un registru oficial semnat de pre-

sedintele sedintei $i colaboratorii lui.

Art, 25 — Calitatea de a fi membru a unei treimi a membirilor Congresulul ia sfirgit la
doi ani. Acestia sint inlocui{i cu alti membri din aceleasi regiuni Incit s& nu ramind nici
o regiune fira reprezentare.

Art. 26 — Nu este ingiduitd reinnoirea calitdtir de a fi membru iInaintea treceril a patru
ani de la iegirea din Congres.

Cap. III: Consiliul eparhial

Art. 27 — Consiliul eparhial este un organ care ajuid Pastorul Eparhiei in lucrérile
sale. Numirul membrilor sai variazd intre 12 si 27 de membri.

Art. 28 — Membrilor s3i li se aplicA condilfiile calitdtii de a fi membru, care se cuprind
in Art. 6 din Regulamentul prezent.

Art. 29 — Sediul Consiliului este palatul Eparhiei unde se afld arhivele, registrele st
documentele lui.
Art. 30 — Atributiile Consiliului : 1. Colaboreazd cu Pastorul Eparhiei in supravegherea

Institutiilor Comunitaiii ; 2. Alege biroul §i comisiile care ii sint necesare; 3. Aprobd orga-
nele care administreazd Institujiile Comunititii ; 4. Ratificd regulamentele acestor Institutii,
pe care le §i modificd la nevoie ; 5. Supravegheazi alegerea organelor administrative ale Aso-
ciatilor Comunitatii $i ratificA regulamentele lor conform Ilegilor in vigoare ale Statelor:
6. Asigurd fintretinerea clericilor §i slujitorilor Cancelariei Eparhiale, $i cheltuielile necesare
educatiei religioase si altor activitati spiritual2; 7. Intocmeste bugetul anual al Eparhiei §i se
ingrijeste de executarea lui; 8. Controleazd si verificd operaliile contabile ale Consiliilor Pa-
rohiale si ratific® bugetele lor ; 9. Emite avizele amintite in Art. 27 din Legea fundamental&
a Patriarhiei care stipuleazd ca «Mitropolitul Eparhiei nu imprumutd si nu se imprumuti, nu
schimbd si nu ipotecheazi, nu imprumutd pe amanet, $i nu instriineazi nicli unul dintre le-
gatele pioase ale Eparhiei fArd o hotdrire cu avizul Consiliului Eparhial §i fird aprobarea
scrisd a Patriarhului» ; 10. Examineaz& operatiile contabile ale Institutlilor Comunitatii si ra-
tiflcdA bugetele lor ; 11. Intervine pentru rezolvarea oricdrui litigiu ivit in Institutiile Comu-
nitatii, $i Intocmeste un referat in aceastd privintd ; 12. Examineazi orice neajuns, cilcare,
neglijentd sau neobservare a Legil de citre vreuna dintre . Institujille Comunitatii ; 13. Se
strdduieste sd acopere deficitul care s-ar putea intimpla munei Institutii a -Comunitatii ; 14.
Emite decizia cu care dizolvd Instituliile Comunita{ii care ar avea activitadii §i scopuri asemi-
natoare si se gésesc intr-o singurd Parohle ; 15. Emite o decizie cu care ar desfiinta o Insti-
tutie a Comunitdtii in cazul in care s-ar abate de la scopul ei sau ar cileca canoanele. In
acest 'caz, Consiliul va indica modul lichidarii inventarului §i bunurilor ei ; 16. Obligd Insti-
tutille Comunité(ii de a-§i modifica regulamentele lor conform Regulamentului prezent.

Art. 31 — Intrd sub denumirea «Institutiilor Comunitatii» Asociatiile, Birourile legatelor
pioase, Directoril gcolilor si alte comitete pe care Consiliul le-ar fi alcétuit la nevoie.

Art. 23 — Consiliul Comunitdtii se adund prin convocarea Pastorului Eparhiei si sub
pregedintia sa sau sub presedinjia celui pe care el l-ar delega.

Art. 33. — Consiliul Comunita{ii se adund pentru prima dati intr-o perioadi de zece
zile de la alegerile noilor membri.

Art. 34 — Consiliul Eparhial al Comunitd{il se adund cel putin odati pe lun&, tar data
o0 va fixa presedintele pe baza invitatiel ficut® de Presedintele lui sau la cererea unul sfert al
membrilor Consiliului.

Art. 35. — Sedintele Consiliulul sint legale dacd au fost prezen{l mai mulii deecit ju-
métatea membrilor sii,

Art, 36 — Hotéririle se iau cu majoritatea absolutd a membrilor prezenti.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



22 BISERICA ANTIOHIE] AZI : ORGANIZARE §1 FUNCT/ONARE 95

Art. 37 — Votul poate fi solemn sau in secret dupid cum hotirdste Consiliul.

Art. 38 — Sediniele Consiliului sint secrete. Consiliul poate s& cheme pe oricine la se-
dintele lui cind socoteste util de a-1 asculta.

Art. 39 — Sedin{ele Consiliului se redacteazd intr-un registru oficial pe care il semneaza
cei prezenti.

Art. 30 — Un membru este socotit exlus cind : a) Demisioneazd §i Pastorul Eparhiei ii

acceptd demisia ; b) 1i survine ceva care l-ar impiedeca si coniinue munca din cauza pier-
deril uneia sau mai multor conditii dintre conditiile cerute pentru calitatea de membru ; ¢) Lip-
seste de la sedinte de trei ori consecutiv fird o justificare legala.

Art. 41 — Membrilor Consiliului Eparhial li se aplicd dispozitiile Art. 25 din acest Re-

gulament.
) Art, 42 — Un membru al Consiliului Eparhial poate fi ales din nou numai odat, si
acesta dupa ce au trecut doi ani de la iesirea lui din Consiliu.

Art. 43 — Consiliul Eparhial se desfiinteazd cu o decizie emisd de Pastorul Eparhiei

cind isi neglijeazd obligatiile sau -nu mai corespunde acestor obligatii.

Cap. 1V: Congresul General Ortodox

Art. 44 — Patriarhul convoacid in caz de necesitate, un Congres General Ortodox al
Scaunului Antiohiei. in care toate Eparhiile sint reprezentate de clerici §i de mireni. Scopul
acestui Congres este coordonarea lugrarilor in Scaunul Antiohiei, intdrirea legaturilor intre
Eparhii, planificarea in vederea selecfionarii celor mai bune clemente. Congresului ii revine
datoria si fnainteze Sfintului Sinod recomandarile lui la aceste probleme.

Art. 45 — Fiecare Eparhie este reprezentatd pe lingd Piastorul ei, de un preot ales de
El, 5i de trei mireni alegsi de Consiliul Eparhial al Comunitagii.

Dispozitii tranzitorli
Art. 46 — Dispozitiile articolelor privitoare la Consiliile parohiale se executd printr-o
decizie emisid de Pistorul Eparhiei.
Art, 47 — Acest Regulament intrd in vigoare in toate Eparhiile Scaunului Antiohjei
intr-o perioadd de trei luni de la data promulgirii lui.
Promulgat de Sfintul Sinod al Antiohiei convocat in Mindastirea Sfintulul Ille Soaia in
28 iulie 1973.
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Doctorand Nicolae V. Durd

NOMOCANONUL ETIOPIAN «FETHA NAGAST»,
N LUMINA CERCETARILOR ISTORICILOR $1 CANONISTILOR
ETIOPENI §I EUROPENI*

Istoria Etiopiei, potrivit opiniei tradijionale a istoriografilor etiopieni, a fost
impartita in trei mari perioade': Zdmdnd Abdu (Epoca Pdrintilor sau perioada an-
ticd), Zamina Muse Hig (Epoca Legii lui Moise sau perioada mozaicd), Z&mand Sigaui
Siratd Cirstina (Epoca crestind sau timpul Intruparii Domnuluj si a legii crestine).

in Epoca Pairintilor sau in Epoca Patriarhald, legea constiintei (Higdlibuna)
sau Dreptul ori legea naturals a guvernat orice creatura umand® Constiinia binelui
si rdului a fost etalonul de masurare a valorii morale. Treptat, dreptul natural si
legea morald au fost incorporate si invesmintate cu practicile $i obiceiurile fa-
miliei, tribului, comunitatii etc. Experienta vietii cotidiene a sanctionat si codificat
aceste practici si obiceiuri patriarhale. Astfel, dreptul sau legea naturald au fost
interpretate prin prisma dreptului consuetudinar al indivizilor si comunitatii. Semin-
tiile Cusitice si Semitice, strdmosii poporului etiopian, au experimentat acelasi pro-
ces universal al legii naturale si al dreptului cutumiar in epoca patriarhala.

In a doua perioadd, «legea mozaicd», Decalogul, impunea norme precise, cu
caracter moral, poporului ales al lui Dumnezeu. La legea naturald scrisi in inima
fiecdrei zidiri adamice, s-a adaugat legea scrisd pe tablele Sinaiului. Dacad Axumi-
tii (vechiul regat etiopian), au fost sau nu guvernali de legea mozaicd, este incd
discutabil, dar un singur lucru nu poate fi tdgdduit: cd Axumilii (Agazian) au adus
cu ei din tara de bastind, Arabia Sauditd, constiinta legii mozaice si a practicilor
ei, chiar dacd ei n-au fost subiecti ai acestei legi si nu s-au inchinat lui Iahve,
ca unuj singur Dumnezeu®.

In Epoca legii crestine, legea mintuirii §i a dragostei crestine avea sa substituie
umbra legii vechi, s o desdvirseasca, sd o elibereze de sarcinile grele ale practicilor
niozaice.

Evanghelia, legea dragostei, legile decretale de impdratii crestini si de organele
legislative ale comunitdjilor crestine universale si locale aveau si fie ghidul $i norma
vietii crestine. Procesul de fuziune a Bisericii cu statul si-a gasit expresia eloc-
venti in traditia nomocanonica. Legile seculare decretate de Bazileii din Bizant,
erau colorate de principiile evanghelice, ale legii celei noi. Acest vesmint a dat
legii imperiale un caracter universal si obligatoriu pentru toti membrii Bisericii lui
Hristos. Sinodul de la Niceea (325) poate fi socotit primul «parlament» al lumii

* Lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in teologie, intocmitd
sub indrumarea D-lui Prof. Iorgu D. Ivan, care a dat $i avizul pentru publicare.

1. Vezi Licd T&bat Aialeu, Etlopia Betd Cirstian, in limba amharici, in «Proceedings of
the Third International Conference of Ethiopian Studies», Addis Abeba, II, 1966, Institute of
Ethiopian ‘Studies, H. S. I. University. 2. Vezi Rom. II, 14,

3. Inscriptla lui Aezana (primul imparat crestin al Axumijilor, In secolul al IV-lea), ne
demonstreazd cu prisosintd acest lucru, desi Etiopienii se socotesc practicanii ai religiei mo-
zaice din timpul lui Solomon. In inscrip{ia pigind a lui Aezana se citeste : «Ezana, flul lui
Ella’Amida din familia lul Halen, regele Axumului §i al Hemer (Iimiar),... §i el a stabilit
un tron (a descilecat) aici in $ado §i s-a incredintat pe sine protectiei lui Astar si Beher si
Meder (Padmintul)». (Sergew Habte Sellassie «Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270,
Addis Ababa, 1972 p. 93—94). Cultul dat astrelor (Astar), mé&rii, oceanului (Beher) si pamin-
tulul (Meder), era religia Axumitilor la inceputul secolului al IV-lea Iinainte de increstinare.
Deci Etiopia §i etiopienii practicau un cult politeist-naturalist $i nu mozaic.
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crestine, in cadrul imperiului roman. Canoanele decretate de sinoadele ecumenice
au primit si caracter de legi obligatorii pentru crestini, prin investirea si sanclio-
narea lor de autoritatea imperiald. Codex Theodosianus §i in special Codex Justi-
nianus aveau sd legifereze superioritatea legislatiei canonice asupra celei seculare.
Caracteristica Evului Mediu, din punct de vedere juridic este legislatia nomoca-
nonicd care a guvernat curtea imperiald si cea patriarhald. «Quod omnes tangit,
debet ab omnibus approbare».

Incepind din secolul al XV-lea, regatul Axumit a fost guvernat de aceeasi
legislatie nomocanonicd bizantind 4. Traducerea nomocanonului arab, scris de Ibn
Al-Assal in secolul al XIlI-lea, consfintea o practicd deja existenti in Biserica Etio-
piei. Prerogativele fmpdratului etiopian erau o copie fideld a prerogativelor impa-
ratilor bizantini. Un cod nomocanonic sistematic era cerut de procesul de institu-
tionalizare a vietfil religioase, care insd nu presupunea lipsa® unor principii ale
legislatiei nomocanonice bizantine si locale. Legislatia seculard a imparatilor etio-
pieni a avut ca prototip legislatia mozaicd, apoi cea romano-bizantind. Practic,
viata sociald si religioasd a Axumifilor s-a condus de dreptul cutumiar, de legea
Evangheliei si de canoanele Bisericii ecumenice, a c&dror expresie poate fi socotitd
legislatia bizantind. Despartirea si separarea jurisdiciionald a Bisericilor Ortodoxe
dupd sinodul ecumenic de la Calcedon, n-a afectat constitutia canonicd a Bisericii
Ortodoxe etiopiene. In «Corpus Juris Canonici Aethiopici» gdsim, mai mult sau mai
putin, principiile intregii legislalii canonice a Bisericii Ortodoxe ecumenice. Prin
traducerea nomocanonului lui Ibn al-Assal, era receptatd, desi nu fatis marturi-
sitd, si legislatia romano-bizantind. Astfel, receplarea dreptului secular bizantin era
o realitate juridica.

4, Se pare, totusi, ca legislatia nomocanonicid bizantind era cunoscutd axumitilor inainte
de traducerea Fetha Nagast, in secolul al XV-lea, deoarece dreptul cutumiar etiopian primise in-
fluen{e ale dreptului romano-bizantin. Getachew Tebick spunea : «Dreptul civil al Romei std
la baza Intregului drept privat etiopian vechi §i modern... Toate regulile dreptului nostru
consuetudinar pot pretinde o veche descendentd din legile imperiului roman de Ré&sarit. (A
Comparative Study of The Roman and the Ethiopian Law of marriage, Halle Sellassie I Uni-
versity College of Addis Abeba, May 31 1961, lucrare nepublicatd, Library, Faculty of Law ).

5. Ignazio Guidi nu acceptd existenta in Etiopia a unei legislatii nomocanonice ante-
rioare traducerii Nomocanonului Fetha Nagast. «Lipsa absolutd a oricarui nomocanon siste-
matic a contribuit, cred eu, la o primire favorabild a acelei traduceri care intrd in Etiopia sub
numele de Fetha Nagast sau Legislatia regilor» (I Fetha Nagast o «Legislazione dei Re» Codice
Ecleziastico e Civile di Abissinia, Roma, Casa Editrice Italiana, 1899, p. 7.)

6. «... Normele consuetudinare ale Etiopiei... sint [ructul unei intelepciuni populare,
si mai mult al unei experiente seculare» (Domenico Da Maarda, Valore Giuridico delle con-
suetudini Etlopiche del Convengo Internazionale di Studi Etiopici, Roma 2—4 aprilie 1959, Acca-
demia Nazionale dei Lincei-Anno CCCLVII — Roma, 1960, p. 220. Vezi $i Code of Customary law
of Acchele Guzai. Customary law of Eriireia province (1945), nepublicat, Library, Faculty of
law, Haile Sellassie I University.

7. Biserica axumitd a primit si si-a insusit literatura canonic3, apostolicd, canoanele lui
Ipolit, Didascalia, Qilementos (Canoanele lul Clement, episcopul Romei) si canoanele a zece
sinoade (primele trei ecumenice §i sapte provinciale — locale). Versiunea celor 84 canoane atri-
buite sinodului ecumenic de la Niceea (325) este o marturie evidentd a faptulul ci Biserica
Ortodoxd etiopian& a incorporat §i receptat si legislatia canonicid post-calcedoniani. (Amintim
ca Biserica etiopiana jatribue sinodului ecumenic de la Niceea (325) doul colectll de canoane : co-
lectia celor doudzeci de canoane care se afli §i in Codul canonic al Bisericll risidritene orto-
doxe, si Colectia celor 84 de canoane care nu sint altceva decit o parafrazare tirzie a canoane-
lor date de sinoadele ecumenice de dupi LEfes (431), datorate Bisericii copte). O risfoire a pagi-
nilor colectiei de canoane «Sinodos», enclclopedia canonicid a Bisericii Ortodoxe etiopiene, ne
demonstreazd cu prisosint{d acest fapt. Vezl H. Zotenberg, Catalogues des Manuscrites Ethiopiens
(Ghe'ez et Amharique) de la Bibliothéque Nationale, Paris, 1877, Chapter VIII, p. 141—148. Ved
$i manuscrisul Sinodosului in limba ghe’ez, din «National Library» Addi Ababa. Sinodosul etio-
pian, adicd Colectia de canoane cunoscutd in limbaj etiopian sub numele de a «Senodos» a fost
tradus in a doua jumatate a secolului al XIV-lea, dar inainte de codificarea canoanelor In aceasta

S.T. —7
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Fetha Nagast in Tradifia etiopiand. Nomocanonul Iui Ibn al-Assal, scris in
anul 1240, a fost intitulat original «Colectiie de canoane». Ulterior, lucrarea lui Ibn
al-Assal a fost cunoscutd sub numele de «Nomocanonul lui Ibn al-Assal». In tra-
ducerea etiopiand, Nomocanonul lui Ibn al-Assal a fost cunoscut sub numele de
«Fetha Nagast», sau in traducere. roméneascd «Pravila impdratilor». Cercetatorii
au identificat pe Abu-1 Fada 'il Ibn al-Assal, ca adevdiratul aulor al acestei lucrari.
Ibn al-Assal a fost unul dintre scriitori prolifici ai literaturii religioase arabe, con-
temporan cu Patriarhul Alexandriei Chiril al Ill-lea (1235—1243). Nomocanonul sau,
operd de compilatie, scrisd in limba arab3d, a folosit ca surse de consultatie lite-
ratura patristicd §i canonicd a Bisericii Ortodoxe ecumenice, precum si legislafia
nomocanonicd bizantind pre si post-calcedoniand. Surse de mina a doua folosite
de autor au fost Dreptul consuetudinar §i Dreptul musulman al timpului sdu®.

Potrivit traditiei etiopiene, nomocanonul lui Ibn al-Assal este opera celor 318
Sfinti Péarinti de la Niceea (325), intitulat de ei «Fetha Nagast». Care erau atunci
impaératii ale cé&ror legi erau cuprinse in acest nomocanon ? Desigur, aceasta in-
trebare va determina pe etiopieni sa dea un raspuns maj obiectiv, desi acest lucru
va cere incd timp. Deci, originar, acest nomocanon sau Legea Imparajilor a fost
intitulat, potrivit convingerii carturarilor etiopieni, Fetha Nagast chiar de cei 3i8
Sfinti Parin{i de la Niceea. Etiopienii au uitat insd faptul c& Constantin cel Mare
a fost primul impéarat crestin. Conform mdrturisirii acestei traditii, nomocanonul lui
Ibn al-Assal a fost tradus din limba greacd in arabd si apoi din limba arabi in
limba etiopiand?® in timpul domniei luj Zara Yaqob (1434—1468)%". Traditia spune
cd diaconul Petros Abda Sayd, ajutat de preotul Abraham au tradus Fetha Nagast

la cererea imparatului Zara Yaqob, care s-ar fi marturisit acestora ca desi el si
supusii sdj trdiesc in era Noului Testament, judecd incd si administreazd imperiul
sdu dupd legea Vechiului Testament.

O alt3 tradijie etiopiand menliona cd preotul Abraham a tradus Fetha Nagast
din limba greacd in coptd, iar Petros Oldd Abde a facut traducerea etiopiana dupad
respectiva versiune copta .

enciclopedie sau colectionarea lor intr-un volum, canoanele diferitelor sinoade au circulat in
Biserica Ortodox3 etiopiani in colectii separate.

8. Vezl G. Graf, Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur, Rome 1947, vol. 2. D.
388 §.u. Ignazio Guidi, «Storie della Letteratura Etioplca», Roma, Islitutio per L'Oriente, 1932,
p. 78. Idem, «Il Fetha Nagast o Legislazione dei Re», Codice Eccleslastico e Civile di Abissinia,
Roma, Casa Editrice Italiana 1899.

9, «Aceastd carte a fost tradusd din limba greacd in limba arabd si apoi... traducerea
din arabd in ghe'ez a fost ficutd de Abdal Siid Ligi Petros... ajutat de preotul Abraham, fiul
lui Hannatian». Fetha Nagast Photo Offset, Ms. nr. 387 p. 197 (Institute of Ethiopian Studies,
H. S. I. U.,, Addis Ababa), in limba amharica.

10. Potrivit traditiei etiopiene, in timpul domniei lui Zara Jaqob (1434—1468) s-au tradus
numeroase lucrdri religioase, printre care si Fetha Nagast. «...multe cirti au venit : Fetha Na-
gast, Tamrd Mariam, §i celelalte cidrti au venit in Etiopia din Egipt» (Tarikd Nagast), p. 34,
Manuscris in Biserica Debre Berhan Sellasse (Gondar), copiat de And Alem Mulaw §i tradus
din limba ghe'’ez, in limba amharicd de Garima Téfara (Institute of Ethiopian Studies — H. S.
I. U.) (Addis Ababa). Vezi si Aclili Birhan Old3 Kirkos, Mirka Libuna, Bakidist Silase Man-
fisawi Timirt Bet, Ebetd Cihinit Ticlai, Tihifit Asatimiu, Addis Ababa, Migabit 24—1943 (ca-
lendarul etiopian), Bétinsaie Zigubaie Malamia Bet Tatimi, p. 13.

11. «Ei spun ci preotul Abraham este cel ce a tradus-o din limba greacad in limba copta.
A doua oard, din porunca sau in timpul domniei impiratului Zara Jagob a fost tradusi din
arabd In ghe’ez §i adus3 in tara mnoastrd de catre Petros fiul lui Abda Sidada». Mdtihafd Micir,
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Versiunea etiopiand a nomocanonului lui Ibn al-Assal are ca adaos o pre-
prefatd 2. Aceastd pre-prefatd este un adaos tirziu al comentatorilor etiopieni '3,
probabil datind din secolele XVI-XVII ™. N-ar fi exclus ca Fetha Nagast sa fj pri-
mit paternitate niceeani tocmai in acest limp, odatd cu alalurarea acestui adaos
«pre-prefati» care consfintea o traditie creatd in scolile etiopiene de comentariu al
Fetha-Nagast. Potrivit acestei pre-prefete, «cei 318 Sfin{i Parinli» aj Sinodului de
la Niceeg, fiind implorati de imparatul Constantin cel Mare sd-i inmineze o carte
de legislafie crestind, dupa care si judece pe supusii sdi, s-au rugat fierbinte Dom-
nului si le audd aceasti dorintd. La porunca Domnului, cei 318 Sfin{i Pdrin{j au
compilat o carte de legi extrase din Vechiul si Noul Testament 5 si au inminat-o
impératului Constantin cel Mare. Cartea a fost scrisd de Ibn al-Assal 8, De fapt,
asemenea curiozitdti si surprize sint un lucru caracteristic in lucrarile carturarilor
etiopieni. In comentariile canonistilor etiopieni (Mamhiran)'?, g&sim variante dife-
rite privind originea Fetha Nagast. Intr-unul din aceste comentarii (Tirgoame)',
se spune cd Macarios, episcopul lerusalimului fnsotit de doi diaconi, péardsind le-
rusalimul pentru a participa la sinodul ecumenic de la Niceea (325), purta cu el o
carte intitulatd «Ehauriat Amdicnio» (Simbolul de credint@ al Sfinfilor Apostoli)™.
Pe drum, episcopul Macarios a fost ucis de adeptii lui Arie. Cei doi diaconi ai sai
au fost salvali de un inger care i-a caliuzit la curtea impéaratului Constantin im-

Coleciia Gebre Micael Girmu Zabarakit Abai, Biblioteca Institutului de Studii etiopiene,
H. S. 1. U., Manuseris nr. 327 p. 145.

12. Vezi The Fetha Nagast (The Law of the kings) translated from the Ghe'ez by Abba
Paulos Tsadua, Edited by Peter L Strauss, Published by the Faculty of Law, H.S.I.U. Addis
Ababa, 1968.

13. «...Versiunea etiopiand incepe cu o prefatd care lipseste In textul arab...» A. Zotenbersg,
Catalogues des Manuscripts Ethiopiens (Gheez et Amharique) de la Bibliothéque Nationale (Paris,
1887) ms. nr. 122, p. 144 col. 1.

14, Intr-un manuscris al Fetha Nagast, scris in limba ghe'ez, care data din 1696, in
Pre-prefatd se afirma cd etiopianul Akéla Krestos a scris aceastd introducere care era adunatad
de cirturarli etiopieni. Deci, aceastd Pre-prefatd era opera canonigtilor etiopieni, care cir-
culase pe cale orald. Akala Krestos punea in scris o traditie deja cu autoritate printre comen-
tatordi §i juristil etiopieni. Vezi Johannes Bachmann, Codices Bibliothecae Regiae Berolinensis
Aethiopici — ms. sau fol. 595. Fetha Nagast in «Corpus Juris Abbssinorum, Textum Atthiopicum
Arabicumque ad manuscriptorum fidem cum versione Latina et Dissertaticne Juridico — Histo-
rica Edidit Dr. Johannes Bachmann, Pars I Jus Connubii, Berolini, 1809, p. XVIII. N-ar fi ex-
clus ca Fetha Nagast si fi primit paternitate niceeand tocmai in acest timp, odat3 cu aliturarea
acestul adaos «Pre-prefatd», care consfintea o traditle creati in scolile etiopiene de comen-
tariu al! Fetha Nagast.

15. Vezl Fetha Nagast, Pre-prefat, ms. din 1788, National Library, Addis Ababa.

16. Iatd deei cd in tradifla etiopiand, Ibn al-Assal, autorul nomocanonului cunoscut de
el sub numele de <«Fetha Nagast», a fost contemporan cu Constantin cel Mare. Curios e
faptul cum de l-au mai amintit cel pufin. S& fie oare o greseald datorati lipsei de informa-
tle a invaticeilor etiopieni... ? Oricum, din secolul al 1V-lea, cind a trdit Constantin cel Mare,
sl pin& in secolul al XIIl-lea cind a vietuit autorul nomocanonului Fetha Nagast, rimine un
timp de noud secole.

17. In marile lavre etiopiene se gisesc numeroase comentaril (tirgoame) biblice, patristice,
canonice etc. Comentariile Fetha Nagast diferd de la dascél la dascil.

18. Fetha Nagast Nibabna tirgoameu, 1958 (calendarul etiopian), Addis Ababa Bibirhanna
Salam Matimia Bet tatdma, in limbile ghe'ez §i amharica.

19. Simbclul acesta se afld in liturghierul etiopian.
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preund cu cartea respectiva 2. Comentatorul etiopian ldsa sd& se inteleagi faptul c&
legislajia canonicd niceeand era o continuare a celei apostolice. n continuare, co-
mentariul citat, mentiona cd cei 318 Sfinti Parinti (Sdldstu Miit) au compilat o carte
de legi, cu excerpte prin Vechiul si Noul Testament si au daruit-o fmparatului Con-
stantin. Timpul a trecut si pelerini din lumea crestind mergeau si dea respectul
lor primei cetdti ecumenice Nijceea. Unul din acesti piosi pelerini, preotul Abraham,
ajungind la Niceea a intrat intr-o bibliotecd?' si din fericire a géasit o lucrare va-
loroasd, scrisd in limba greaca pe care el a tradus-o in limba araba.

Potrivit prefetei Fetha Nagast, Abraham Kasis (preotul Abraham) a fost con-
temporan cu Zara Jaqob (1434—1468), iar in comentariul acestei Fetha Nagast, este
contemporan secolelor IV—V. S& ne amintim doar un singur lucru: literatura araba
si mai precis limba si literatura religioasi araba a crestinilor egipteni apare in se-
colele VII—VIII. Iatd deci cd discrepanta prea mare, ne aratd cit credit se poate
acorda tezei teologilor etiopieni. In timpul impé&ratului Zara Jaqob (1434—1468), lu-
crarea gasitd si tradusa de preotul Abraham a fost tradusi in limba etiopiand. Co-
mentatorul spune cd Zara Jaqob nu era fericit desi doctorii Bisericii etiopiene fi
daruiserd cartea intitulatd Fdus Manfdsaui (Medicina spirituald). El se plingea dia-
conului Petros ca desi iraieste in legea Nouluj Testament, administreazd si judeca pe
supusii sdi dupa legeaVechiului Testament. Diaconul Petros Olds Abdil Said informa
pe impdratul Zara Jaqob 22 despre existenta in Alexandria a unei car{i scrisi de
cei 318 Sfinti Parin{i si tradusd in arab&d. Suveranul etiopian l-a trimis deindatad pe
diaconul Petros sa-i aducd de la Alexandria aceastd carte si l-a insdrcinat cu tra-
ducerea ei. Primul ucenic etiopian al diaconului Petros care a insusit tainele acestei
cdrti, a fost Liki Cahinat Hauriand Cirstos . Apoi comentatorul etiopian atrage
atentia cititorului cd va prezenta «Efftiha Manfasaui» (Dreptul religios) si «Efitiha
Sigaui» (Dreptul secular) al celor 318 Sfinti Parinii si «ceea ce doctorii Bisericii au
adunat, incepem sa scriem...» 2, Prin ‘aceastd frazd, comentatorul etiopian a acceptat
vrind-nevrind cd Fetha Nagast folosise lucrarile Sfintilor Parinii din epoca tirzie.
Pre-prefata «Fetha Nagast» se incheia cu urmatoarea afirmafie: «Comentariul (in-
terpretarea) care a fost dat lui Iscindros va fi inminat si lui Abraham Kasis». Iscin-
dros 2® a fost episcopul Alexandriei care a prezidat sinodul ecumenic de la Niceea

20. Aceastd legendd, fiuriti In manistirile etiopiene §i hr#&nitd de duhul pietd{ii monahale,
exprimi totusi un dram de adevir. Ea este expresia unei traditii canonice etiopiene care
marturiseste existenta unei colectii de canoane apostolice, in sec. al IV-lea, al V-lea.

21. In textul etiopian intilnim termenul <lca Bet» care s-ar traduce exact cu magazie.

22, Tatd deci ci istoria lui Constantin cel Mare este atribuitd impéaratului etiopian Zara
Jaqob (1434—1468), In cronicile etiopiene, Zara Jagob e numit §1 Constantin. S fie oare o iden-
tificare de nume... ? Fle si asa, o identificare de fapte si realitdfi nu poate fi ficutd chiar
daca imparatii etiopieni isi arogad dreptul de a fi urmasi ai celor din Bizant. Se pare ci o des-
cendentd doar din vita lui Solomon nu era prea aureolat® pentru coroana etiopiand. Oricum,
canonistii si comentatorii sau jurisconsultil etiopieni su g3sit in Zara Jaqob zis §i Constantin,
omul §i timpul potrivit pentru a-i atribui atributele celui din Bizani{. Fetha Nagast tradusa
in timpul impdratului Zara Jagob, numit si Constantin, amintea teologilor etiopieni de Con-
stantin cel Mare. De aici §i tradijia c& Fetha Nagast a fost scrisd in timpul lul Constantin cel
Mare de cei 318 Sfinti Parin{i de la Niceea (325).

23. Vezi op. cit, la nota nr. 18 p. 7—8. O listd de doctori (Mamhiran) ai studiului Fetha
Nagast, este mentionatd in acest comentariu. Acest lucru ne permite si datim acest comen-
iariu in a doua jumitate a secolului al XVII-lea sau Inceputul secolului al XVIII, desi scoli
de juristi si canonisti care studiau interpretdrile acestui nomocanon, se formaserd deja in
secolul al XVli-lea. 24. Vezi op. cit.,, la nota 18 p. 8 col. IIl.

25. In onomastica etiopiand, numele grecesti si egiptene au suferlt unele modificid. De
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(325). De aceea, mi se pare ca comentalorul eliopian a dorit sa sublinieze faptul ca
Abraham Kaisis esle continuator al traditiei canonice a episcopului Alexandru? al
scaunului apostolic de la Alexandria, Prefata semnatd de Ibn al-Assal la nomocano-
nul sdu a fost completatd si interpretatd cu aceleasi curiozitdji de comentatorii
etiopieni. Parafrazind aceastd prefajd, un comentator eliopian afirma cd «cei 318
Sfinii Parinfi» au scris nu numai cartea Fitiha?? (Dreptul sau judecala) ci si «Ca-
nonati Mitahift» (Cartea canoanelor)?; apoi el mentjiona cd lucrarea celor 318
Sfinti Parin{i, adici Fetha Nagast, a fost impdar{itd in capitole de preotul Abraham 2.
O afirmalie curioasi ficutd de comentatorul nostru ne atrage cu deosebire atenjia.
Se menjiona cd in aceastd lucrare, Fetha Nagast, se afla canoanele a gapte sinoade?®,
incepind cu Ancira (314) si sfirsind cu sinodul de la Sardica (343). Dar, in mod firesc
ne punem intrebarea: cum a fost posibil ca in Fetha Nagast, scrisa de cei 318 Sfinti
Parin{i, la Niceea (325), si aparad canoanele sinoduluj de la Sardica din 343..7% De-
sigur, canonigtii etiopieni nu vor putea s& dea un radspuns veridic chiar dacd vor
invoca din nou memoria celor 318 Sfin{i Parinti ai Ortodoxiei niceene®'. Comenta-
torul etiopian concludea ca& aceste colectii de canoane au fost traduse din limba
greacd fn limba arabd de cédlre Melchiti3, de unde le-au primit $i coptii. Aceasta
afirmatie este o dovadid elocventd a constiintei unilatii canonice a celor doua Bi-
serici ortodoxe surori, rasariteand §i orientala. Desi separate jurisdictional, din cauza
unei terminologii dogmatice, sint unite insd& sub sceptrul normelor de disciplina
eccleziasticd decretate de legislatia sinoadelor ecumenice. Comentatorul etiopian
marturisea acest lucru astfel: «Dacd se separd din punct de vedere doctrinar, nu
sint insa separaii din punct de vedere al legislatiei canonice (disciplinare)» 33, Dife-
renta de numar a acestor canoane este explicatd de canonistii etiopieni, ca fiind
rezultatul receptdrilor, potrivit obiceiurilor si tradifiilor tdrilor respective®. Con-

exemplu, in loc de Alexandru sau Alexandros, se va gasi Iscindros.

26. Bineinteles, episcopul Alexandru a adus cu el la intoarcere §i canoanele decretate
de sinodul de la Niceea (325). $i acest fapt poate exprima adevirul cd receptarea legislatiei ca-
nonice niceene de citre etiopieni s-a ficut direct prin Scaunul apostolic din Alexandria.

27. Comentatorul etiopian nu mentioneazd Fetha Nagast ci doar <«Fetha», degsi se pare
cd intelege acelagi lucru. 28, Op. cit,, la nota nr, 18 p. 16.

29. Ibldem, la nota nr, 19, p. 16—17. Vezi $i op. eit., la nota nr. 12, Préface, p. 2—3.

30. «...sint sapte sinoade ce contin canoane §i rinduieli ale soboarelor Pdrintilor...» (op.
cit., la nota nr. 18) p. 17. Cele sapte sinoade mentionate sint : 1. Sinodul de la Ancira, (314) 2.
Sinodul de la Neocesareea (315), 3. Sinodul de la Gangra (340), 4. Sinodul de la Antiohia (341)
5. Sinodul de la Niceea (325), 6. Sinodul de la Laodiceea (343) ? 7. Sinodul de la Sardica (343) ?
Un lucru vrednic de amintit este faptul cd dupa introducerea Fetha Nagast in Etiopia, canocanele
celor sapte sinoade mentionate au avut prioritate asupra legislajiei canonice ecumenice. Sinodo-
sul, Enciclopedia canonicid etiopiand, apdrut in Etiopia in sec. al XIV-lea, care cuprinde i le-
gislatia canonicd post-calcedoniand, a rdmas doar o venerabilda piesd pentru istorie.

31. Teologii etiopieni atribuie Parintilor de la Niceea nu numai Fetha Nagast, dar si alte
lucriri, ca de pilda, Talotd Haimanot, Faus Manfisawi, lucririle de capitii ale literaturii mo-
nahale ete. Vezi op. cit.,, la nota nr. 18 p. 31.

32, Aceastd afirmatie nu se afld in prefata nomocanonului lui Ibn al-Assal. Acesta mair-
turisea doar despre canoanele Apostolilor, cd «Melchitii §i nestorienii au avut harnicia de a
le traduce din greacd in arabd» (Op. cit., la nota nr. 12, Préface p. 5). Melchitil sint calcedo-
nienii din Egipt. Necalcedonienii denumesc sub acest termen pe cei care au avut religia Ba-
zileului din Bizant. In citatul de mai sus, referi la Biserica Ortodoxi calcedoniani din Egipt.

33. Op. cit.,, 1a nota nr. 18, p. 26.

34, «Aceia introducind tot ce este bun, potrivit obiceiului lor, iar acestia inliturind tot
ce nu le convine...» (op. cit.,, 1a nota nr. 18) p. 26—27. In general in Didascalia $i Sinodosul eti-
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stient de interpolarile sale, comentatorul etiopian incheia lilcuirea sa asupra pre-
fetei nomocanonului lui Ibn al-Assal, dind explicatii cu privire la cauzele care au
determinat difereniele de text ale Fetha Nagast si comentariile ei. Aceste cauze
erau: a). Copistul a omis, cu s§i fard voie, multe cuvinte. b). O traducere aduce
dupd sine inlerpretdri personale. c). Studentii, ucenicii, in foarte multe cazuri nu
reusesc sd reproducd exact ceea ce au primit de la dascalii lor .

Aceste explicatii ale comentatorului etiopian ne fac sd injelegem c& acesie
comentarii si interpretdri ale Fetha Nagast au circulat mai intii pe cale orald, si nu-
mai un timp oarecare au fost asternute pe pergament. Potrivit comentariilor cano-
nistilor etiopieni, a patra carte din «canoanele imparatilor», — si folositd de Ibn
al-Assal in partea a doua a lucrdrii sale —, este opera Sfintilor Apostoli, dar scrisa
de melchiti %. Prin urmare, canonistii si jurisconsulfii etiopienj atribuje acestei cérii
palernilate apostolicd si nu niceeand, dupd cum fdcuse, cel putin Ibn al-Assal ¥.
Oricum, carturarii etiopieni recunosteau céd cele patru céarji, «Canoanele Impdratilor»,
fusesera scrise de Melchifi. Dupd cum se stie, termenul acesta de Melchiti apdrea
imediat dupd Sinodul ecumenic de la Calcedon (451). De aceea nu poate fi acceptata
parerea care atribuie origine apostolicd, «Canoanelor imparatilor» sau celor 318
Sfin{i Parinii de la Niceea.

Prezentarea pre-prefefei Fetha Nagast, scrisd de canonistii etiopieni precum
si a interpretarilor date de ei acestei prefeje a nomocanonului scris de Ibn al-Assal,
constituie de fapl marlurisirea oficialda a Bisericii ortodoxe etiopiene privind origi-
nea nomocanonului Fetha Nagast. Pre-prefata etiopiand si comentariile prefetei nomo-
canonului lui Ibn al-Assal cred cd sint opera secolelor al XVI-XVII. In aceasti pe-
rioadd, canonistii §i juristii etiopieni au atribuil paternitatea apostolicd si niceeand
nomocanonului Fetha Nagast3®, desi lucrarea fusese tradusd in timpul impdaratului
Zara Jaqob (1434—1468). In acesle comentarii? gasim viata i obiceiurile juridice
ale etiopienilor. Ele rdmin un bogat depozit al jurisprudeniei etiopiene si madrturie
elocventd a unei vechi tradilii canonice in Biserica Ortodoxad etiopiana. Cunoaste-
rea pre-prefetei si a comentariilor facute de juristii etiopienj asupra operei lui Ibn
al-Assal, ne da posibilitatea sd ludm cunostinid de .origina nomocanonului Fetha

opian diferenta de numdir a canoanelor este evidentid. De exemplu in loc de 20.canoane, ale
sinodului I ecumenic, vom gasi fie 18, 19 sau 21. Desi coniinutul este acelasi ca in varianta de
20 canoane, numerotarea §$i organizarea materialului diferd. Aceasta este opera repetati a tra-
ducdtorilor si comentatorilor respectivi care vor si lase o urmda de originalitate.

35. Op. cit.,, la nota nr. 18 p. 35. .

36. «A patra carte a Apostolilor a [ost scrisd de Malcawian (Melchitl)...» (Fetha Nagast,
Photo-Offset — Manuscript nr. 387, Institute of Ethiopian Stiudies — H.S.I.U. Addis Ababa, p. 17).
Acest manuseris nu are menjionat autorul $i data scrierii.

37. Ibn al-Assal mentiona cd cele patru carii erau... «extrase din numeroase maxime ale
sinodului de la Niceea si... Melchitii le-au compilat intr-o carte, care este foarte buni». (Op. cit.,
(Ja nota nr. 12, Préface p. 8).

38. Prima referintd privind folosirea nomocanonului Fetha Nagast dateazd din timpul
domniei lui Sarsa Dengel (1563—1597). In ce priveste Pre-prefata lui Ibn al-Assal, nu sint mar-
turii anterioare acestei epoci. Vezi Conti Rossini, Historia Regis Sarsa Dengel (Melak Sagad)
Paris-Leipzig, 1907, part. I p. 76 (text in limba ghe’ez) ; part. II, p. 87, text francez.

39. Parafrazérile si interpolirile sint nota caracteristici a acestor comentadi.

40. Vezi d. René Basset, Etudes sur U’Histoire d’Ethiopie. Extrait du Journal Asiatique,
Paris, Imprimerie Nationale, 1882, Chronique Ethiopienne, Manuscrit nr. 142 de la Bibliothéque
Nationale de Paris, p. 121,
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Nagast, potrivit jurisprudentei traditionale etiopiene care incd stapineste concepiia
carturarilor etiopieni.

Nomocanonu!l Fetha Nagast in lucrdrile cerceldlorilor europeni. — In cele ce
urmeazd, vom incerca si expunem opiniile canonistilor si istoricilor europeni privind
originea nomocanonului lui Ibn al-Assal. Numai un studiu comparativ al parerilor
traditionale ale cdrturarilor etiopieni cu cele ale cercetatorilor europeni ne va putea
prezenta un tablou complet si veridic in opera de investigare a originilor nomoca-
nonuluj Fetha Nagast. Stabilirea timpului introducerii i traducerii in limba etiopiana
a operei lui lbn al-Assal a cauzat lungi dezbateri printre carturarii europeni, care
au sludiat nomocanonul Fetha Nagast. Unii dintre ei? au refuzat acceptarea exis-
tenlei acestui nomocanon in Etiopia, atita timp cit nu s-a gdsit o referinid expresd
despre aceasld lucrare fie in cronici sau alte surse literare scrise, Al{i cercetéatori
europeni au urmal, mai mult sau mai putin, parerea traditionala a carturarilor etio-
pieni acceplind cd traducerea in limba etiopiand (ghe’ez) a operei lui Ibn al-Assal
s-a facut in timpul impdratului Zara Jaqob*' (1434—1468). Cit priveste originile si
sursele folosite de autor in compilarea acestui nomocanon, ei au marturisit ca Fetlha
Nagast este o colectie de canoane arabe? scrise la sinodul de la Niceea. Pentru
a evita indoielile, P. Mauro da Leonessa** alribuia traducerea nomocanonului lui Ibn
al-Assal in limba ghe'ez, secolului al XV-lea. Astfel, se inldturau obiectiile privind
autorul traducerii si data exacti. N-au lipsit nici afirmatii <& Fetha Nagast a [ost
introdusd in Etiopia de cdrte misionarii portughezi ‘4, in secolul al XVI-lea. Majori-

41, Vezi J. B. Coullbeaux, l’Histoire politique et religieuse d’Abyssinie t. 1. Paris, 1928,
p. 51 Vezi §i Voyage en Abyssinie éxécuté pendant les années 1839, 1840, 1841, 1842, 1845, par
une commission scientifique composée de M. M. Théophile, Lefebre, A. Petit et Quartin-Dillon...
publié par ordre du Roi sous les auspices de M. le Voice-Amiral Baron de Mackan, Ministre
de la Marine, Premiére Partie, Relation historique par M. Théophile, Lefebre, Tome premier
Paris, 1845, p. XXXVI, nota 1.

42. «Aceastd operd bazatd pe canoanele arabe ale sinodulul de la Niceea este codul legilor
scrise din Etiopia... Exemplarele vechi ale Fetha Nagast, inclusiv cel tradus pentru prima
datid din limba arabid din porunca lui Zara Jaqob, diferi totusi mult de codicii In vigoare
astazi» (Catalogue Raisonné de Manuscriptis Ethiopiens appartenant & Antoine d’Abbadie, Paris,
1859, ms. 180 (Fetha Nagast) p. 184—185).

43. Fetha Nagast a fost tradusi «...din arabd in secolul al XV-lea» (Testi Di dirito antichi
e moderni riguardanti gli Etiopi. Codificazione Cannonica Orientale, Fonti, vol. V Roma, 1931,
Prefazione). Acelasi lucru il fidcea si Dennis J. Duncanson afirmind cd «singurul cod de legi
cunoscut in Etiopia a fost Fetha Nagast... tradusi In etiopianad in sec. al XV-lea..». (Sir, at
Adkeme Milga’A Native Law Code of Eritrea, p. 141, nepublicat, Institutul de Studii etiopiene.
Addis Ababa).

44. Unii localnici ered cid a fost adusd de primii misionari europeni care se stabilisera
in Abab, unde se vorbea ghe'ez» (Ghennaro De Stefaro, Il Diritto Penale nell’Hamasen (Eritrea)
ed il Fetha Nagast, Firenze, 1897, p. 9). Lucrdrile scrise de misionarii catolici portughezi nu
fac nici o mentiune despre Fetha Nagast, §i nici autorii acestei opinii n-au gasit pind in pre-
zent vreuna. Prin urmare, unde nu este teme! nu este adevar. Se pare totusi cA si juristii
moderni etiopieni, influentati de literatura juridicd italiand accepld cd portughezii au introdus
Fetha Nagast in Etiopia. Un profesor de drept la universitatea Haile Sellassie I din Addis
Ababa nota : «Fetha Nagast a venit in Etiopia prin doud surse si anume : a. Sursa egipteand,
b. Sursa romana prin iezuitii portughezi romano-catollci. Prima care a apirut la sfirgitul
secolului al XV-lea, nu a fost intrebuintatid pind dupd venirea portughezilor care au adus
citeva copii de versiuni latine ale Fetha Nagast in secolul al XVI-lea, cind au esuat In incercarea
lor de a converti pe etiopieni la romano-catolicism» (Abebe Guangoul, «The Courts of the
Ethiopian Church», in «Redden Kennet Robert, Public Law [I — 1964—1965 — H. S. I University,
Library, Faculty of Law, Addis Ababa, p. IV. Pind in prezent istoricii $i canonistli, inclusiv
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tatea cercetdtorilor europeni au afirmat insd cd traducerea nomocanonului lui Ibn
al-Assal s-a ficut in secolul al XVII-lea4s. Ei au ajuns la aceastd opinie,
datoritd faptului ci cele mai vechi manuscrise etiopiene ale «Fetha Nagast» aflate
fn bibliotecile europene dateazd din secolul al XVII-lea %, De fapt, etiopistii euro-
peni au judecat Etiopia §i traditiile ej culturale, de cele mai multe ori, doar dupa
manuscrisele gasile in rafturile bibliotecilor din Furopa, neavind posibilitatea in-
vestigarii manuscriselor aflate prin maindslirile eliopiene. De aceea, opiniile etio-
pistilor europeni trebuiesc vintdrite cu prudentd inainte de a fi acceptate. Cine
poate afirma ca a cercetat toate manuscrisele «Fetha Nagast» existente in tinda sau
hornul manastirilor si bisericutelor din Etiopia...?

Prima mentiune privind consultarea nomocanonului Fetha Nagast, intr-o in-
stan{d de judecatd, dateazd din timpul domniei impd&ratului Sarsa Dengel 47 (1563—
1597). Pe baza acestei referinte, cifiva cercetdtori europeni au admis ca, farda tdgada,
acest nomocanon a fost tradus in limba etiopiana in secolul al XVI-lea 48,

Dupi prezentarea opiniilor diferitilor etiopisti europeni privind data traducerii
nomocanonuluj «Fetha Nagast» in limba etiopian&, e firesc sd ne intrebdm care

profesorul amintit, n-au reusit si descopere vreun exemplar cu versiunea latind a nomoca-
nonulul Fetha Nagast.

45. Domenico Da Maarda mentiona c3 Fetha Nagast a fost tradusd «... in etiopiand in
timpuri relativ recente sau fn a doua jumitate a secolului al XVI-lea...» (Valore Giuridico
Delle Consuetudini Etiopiche, in «Attl del Convegno Internazionale di Studi Etiopici», Roma,
2—4 aprilie 1951, Academia Nazionale dei Lincel — Anno CCCLVI, Roma, 1960, p. 211). René
David afirma ci traducerea s-a ficut «...din arab3 in ghe’ez in secolul al XVI-lea sau al XVIi-lea
(Le Droit de la¢ Famille dans le Code clvil éthiopienne... Milano, 1967, p. 3—4, vezi §i Gluseppe
A, Constanzo, Fetha Nagast, (Diritto dei Re), Estratto del Novissimo Digesto Italiano, vol. VOI
(1961), p. 4 Carlo Alfonso Nallino, Libr! Giuridie! Bizentini in Versioni Arabe Cristiane de! secoll
XI1]—XI1Il, iIn Rendiconti della Reale Academia del Lincel, Serle VI, vol. I (1925), p. 110 nota 1;
Jean Doress, L’Empire du Prétre Jean, vol. II — L'Ethiopie Médiévale, 1957, Librarie Pion, p. 146 ;
Eduardo Poletti, II Codice Penale Abissino con le relatlve mnorme consuetudinarie, Milano,
1938, p. 271 ; J. Bachmann, mentiona un manuscris al Fetha Nagast datind din 1696 din timpul
domniel lui Iyasu 1 al Etiopiei (1682—1706) (Corpus Juris Abessinorum, Jus Connubi, (Berlin
1889) ; intr-un apendix la o cronicd etiopiand se mentiona : «Fetha Nagast sau Legea impdira-
tilor, o compilafle care totusi nu dateazd mai tirziu decit a doua jumé&tate a secolului al XVII-lea»
(Appendix G. Cristianity in Abyssinia, The Royal Chronicle of Abyssinia, 1769—1840 with Transla-
tionand notes by H. Weld Blundell, Cambridge, At the University Press — 1922, p. 519).

46. ...«Din mai mult de 20 de codicli ai Fetha Nagast care s-au pistrat in bibliotecile din
Europa, nicl unul nu este anterior domniei imparatului Johannes I, care a domnit in Etiopia
din 1667—1682» (lgnazio Guidi, op. cit.,, (la nota nr. 5) p. X. Fr. A. Arnold afirma c¢id manuscrisul
Fetha Nagast adus din Etiopia de dr. Riippell avea urmitoarea mentfiune : «Pentru Heylingum
Lubecensem care plecase in Abisinia in 1634, a compus aceastd carte de legislatie» (Libri Aethio-
picl, Fetha Nagast cap. XLIV, Xalls Savorum, 1841, p. 4). Misionarul luteran, Petrus Heyling,
care sosea in Etiopia in 1634 fusese un bun cunoscitor a limbilor greaci, araba si ghe’ez, tra-
ducind si tipdrind carii in limba etiopiani. Acest lucru a determinat pe cercetftorl s& creadi
cd el a tradus Nomocanonul Fetha Nagast in limba ghe’ez. Vezi Iob Ludolf, Ad suam Historiam
Aethiopicam ante-hac Editam Comentarius..., Francofurti ad Moenum, 1691, p. 551—553.

47. «Ispravnicii regatului gi cdpeteniile poporului au dat ordin sid condamne (pe rebeli)
potrivit cu ceea ce doctorii Bisericii au decretat in Fetha Nagast» (Historica Regis Sarsa
Dengel (Malak Sagad) Interpretatus est K. Conti Rossini (Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium, Scriptores Aethiopici versio Series Altera-Tomus IIl, Paris, 1907, part. I, p. 76.

48, Rossi Canevari, menfiona cid Nomocanonul arab al lui Ibn al-Assal «...pAtrunsese fin
Abisinia in secolul al XVI-lea, poate in epoca lui Sarsa Dengel, in 1589, sau a lui Socinios sau
a lui Johannes I, in 1630-—1682, si fu tradusd in limba ghe’ez...» (Fethe Nagast (Il Libro de! Re)
— Codice delle Leggi Abissine — con note e Riferimenti al Diritto Italiano, Milano, 1936—XIV, p. 8.
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parere din noianul de opinii este cea veridicd. Dupd cum am ardtat mai sus, unele
opinii par a avea o oarecare greutate in afirmarea tezei lor, dar in general un stu-
diu atent ne dovedeste lipsa unei suficiente documentatii la acesti autori.

Tradifia etiopiand si opiniile cercetdtorilor eljopieni in Iumina realitdfilor istorice,
— Afirmatia traditionald a carturarnilor etiopieni cd Fetha Nagast este opera celor
318 Sfinti Parinti daruitd lui Constantin cel Mare %, este contrazisd de insesi eve-
nimentele istorice ale Etiopiei, care o catalogheazd in rindul legendelor create in
marile lavre etiopiene. Este posibil ca aceastd legendd sa fi fost rezultatul unei con-
fuzii de nume, fie din greseald, fie cu intentie. Se pare cd numele unuia dintre auto-
rii «Prohironului», Constantin, fiul ifmpératului Vasile Macedoneanul, a fost con-
fundat cu numele patronului ortodoxiei niceene Constantin cel Mare%, In timp
ce numele primului impérat crestin era bine cunoscut de etiopieni, cele ale impéra-
filor bizantini de dupid Justinian au fost complet ignorate sau necunoscute. In caz
cd numele lor au fost cunoscute, erau imediat trecute in dipticile ereticilor calce-
donieni si astfel trecute sub ticere. (Este bine cunoscut c& etiopienii dau acest
apelativ de eretic, sus{indtorilor dogmei decretatd la sinodul de la Calcedon). Pe de
altd parte, intreruperea legdturilor polilice, religinase, economive, culturale efc. cu
Bizantul, dupd cucerirea Egiptului de catre arabi, a izolat tot mai mult Etiopia de
leagdnul civilizatiel si culturii bizantine. Acest sentiment al izolarii si-a gasit ex-
presie puternica in constiinia Bisericii etiopiene care a marturisit ca este posesoarea
Ortodoxiei niceene. Intr-adevir, zadarnic vor incerca dogmalistii, canonistii si isto-
ricii europeni sd examineze disputele hristologice rasaritene In Biserica etiopiana
inainte de cecolul al XIV 5. Biserica Etiopiei s-a hrdnit cu hristologia atanasiana,
decretata de cei 318 Sfin{i Parin{i si cu cea Ciriliand (a Sfintului Chiril al Ale-
xandriei). In ceea ce priveste originea, nalionalitatea trdducadtorilor nomocanonului
Fetha Nagast in limba etiopiand, teologii etiopieni nu-si fac probleme, botezindu-i
pur si simplu cu nume din calendarul etiopian. Desigur, nici un cercetdator european
nu va admite acest lucru, deoarece afirmaliile etiopienilor sint lipsite de adevar.
Traducatorii nomocanonului Fetha Nagast, diaconul Petros Abda Saydas si preotul
Abraham erau cu certitudine insolitori ai episcopului (Abuna) copt® la curtea

49, Dillman August nota ci autorul pre-prefetei etiopiene la Fetha Nagast cddea intr-un
anacronism grav atunci cind afirma cd Nomocanonul lui Ibn al Assal este opera celor 318
Sfinti Parinti (Vezi Catalogus Codicum Manuscriptorum Bibliothecae Bodleianee -Oxoniensis.
Pars VII — Codices Aethiopici, Ms. nr. XVl — Canones Fetha Nagast, p. 25 nota K.

50. Giuseppe A Constanza, L’Ecloga Araba nel Fetha Nagast e le sua prima versione in
italiano, Roma, 1947, p. 11.

51. Din secolul al XIV-lea literatura religioasd de limba arabd a fost tradusd in limba
etiopian3. Pina in acest secol Crezul Niceo-Constantinopolitan §i Anatematismele Sfintului
Chiril al Alexandriei au fost singurele indreptare de credinti in Biserlca Etiopiei. In secolul
al XIV-lea, odatd cu traducerea colectiei «Haimanotd Abau» — (Credinta Périntilor), duhul po-
lemic si anti-calcedonian a fost aruncat pe platourile etiopiene. Desi din secolele al V-lea, al
Vi-lea, etiopienii au acuzat pe calcedonieni de erezie, totusi, ei au ra&mas strdini de aceste
dispute hristologice, pina in secolul al XV-lea. Ortodoxia niceo-efeseniand a radmas nealteratd
de terminologia calcedoniana si pest-calcedoniand pind in acest secol.

52. Abuna sau episcopul copt, trimis de patriarhul copt din Alexandria sid pastoreasci
turma credincioasd a Etiopiei, era totdeauna inso{it de ci{iva diaconi §i preoii pentru a-1 ajuta
in activitatea sa pastorald. De obicei, acesti diaconi §1 preotl insotitori (de reguld din cinul
monahal), petrecind o viajad in Etiopia, ajungeau s&-§i insuseascd limba etiopiand st astfel
traduceau lucrdri reiigicase din araba.
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impératului Zara Jagob. Dupd nume, par a fi arabi® sau sirieni si nici decum etio-
rieni. Acest lucru ni-l marturiseste si traducerea facutd de ei, care lasd mult de
dorit din punct de vedere al exactitadtii %, Traducerea traddeazi oameni straini de
terminologia juridicd a dreptului cutumiar® si inir-o masurd si de limba liturgica
etiopiand, limba ghe’ez. Evenimentele istorice si religioase ale aceslei epoci intaresc
aceastd afirmajie. In timpul domniei imp&ratului Zara Jaqob (1434—1468) activitatea
literard a fost una din cele mai bogate in istoria Etiopigi. Zara Jaqob, a fost autorul
unor lucrdri religioase si autorul indirect3 al traducerilor fdcule sub incurajarea
sa. La curtea impdratului Zara Jaqob gdsim trei arhierei (Abuna)’ care sosiserda din
Egipt. Fara indoiald, acesli episcopi au adus cu ei inleresul pentru traducerea lite-
raturii religioase arabe si organizarea canonicd a Bisericii etiopiene. Imparatul Zara
Jaqob a ardtat un interes deosebil in organizarea si adminislrarea Bisericii® si im-
periului sdu®. Desigur, in aceste masuri organizatorice era nevoie de norme cano-
nice indruméaloare de autoritate. Traducerea nomocanonului lui Ibn al-Assal avea
sa fie codul de legi crestine, care a mobilizat pe impératul Zara Jaqob in acliunile
sale de reformator al practicilor pagine % din imperiul sdu. In ciuda acestor dovezi
care pledeazd pentru traducerea nomocanonului «Fetha Nagast» in timpul domniei
imparatuluj Zara Jaqob, o intrebare legitimi asteaptd rdspunsul: dacd traducerea
s-a facut in timpul domniei lui Zara Jaqob, de ce nu aflam referinfe despre acest
nomocanon pind in timpul lui Sarsa Dengel (1563—1597)...7 Vom incerca sd raspun-

53. «Petru Abbasaid §i Abraha, fiul lui Hannae Natsan, care dupd nume cel putin trebuie
s&-1 ludm drept arabi sau sirieni... probabil, susnumitii erau altii decit secretarii egipteni ai
unui oarecare Abuna... §i l4sard in arabd cartea, nefiind insad buni cunoscatori ai acestei limbi...»
(Alberto Pollera, L’Ordinamento della giustizia e la procedura indigena in Etlopia e in Eritrea,
Roma, 1913, p. 17). Ignazio Guidi nota cd «Pietro Abda... nu este o forma abisiniani, ci arab4,
*Abd’as-Sayyid (...), nu mai putin straind de nomenclatura abisiniand e $i numele de Hanné
Natyan» (Op. cit.,), la nota nr. 5, p. 9—10. ’

54. Fetha Nagast <..Versiunea ghe'ez nu este lipsitd de incertitudini, de erori, de adao-
suri de propozitiuni, de interpoldri, de incongruente de orice fel, din punct de vedere istoric
si filologic $ mai grave...» Roberto Rossi Canevari, op. cit. (la nota nr. 48, p. XI).

55. Ignazio Guidi, nota «..multe cauze despre care trata Ibn al-Assal sint necunoscute in
Abisinia §i traducitorul nu avea macar nici in obiceiurile tarii sale vreun ghid pentru a intelege
originaiul arab» (op. cit., la nota nr. 5, p. XII).

56. «Zara Jaqob facu s3d se scrie numeroase miracole $i minuni venite din lerusalim
si din Egipt» (A Caquot, Aper¢u préliminaire sur le Mashafa Tefut de Géchen-Amba», Annal-
les d’Ethiopie, tome premier, Paris, 1955, p. 101). Vezi si Les Chroniques de Zar’'a Ya-eqob et de
Ba'eda Mdryam Rois d’Ethiopie de 1434 & 1478 (Texte Ethiopienne et traduction). Precédées d'une
Introduction par Jules Perruchon, Paris, 1893, p. 77—78. Pentru lucréirile scrise de Zara Yagob,
vezi Enrico Cerulli, «La Letterctura Etiopica», terza Edizione ampliata, Milano, 1968. Vezi $i Dr.
Getachen MHaile, Remarks on the Content of Ge’ez Literature of Ethiopia, <History Journale
vol. II. Mumkter, published by the History Society of the Haile Sellassie 1 University Addis
Ababa, Ethiopia, April, 1968, p. 39. Autorul metiona cd Fetha Nagast a fost tradusid in limba
etiopiand (ghe'ez) in perioada dintre 143¢—1520.

57. In cronicile eliopiene gisim citeodati pomenit{i pe doi-irei episcopi. De exemplu la
curtea Imparatului Zara Yaqo» aflam trei ierarhi. «In anul al IV-lea din timpul domniei sale,
sosird in Eticpia Abba Mikael §i Abba Gabriel precum si Abba Yohannes, episcop de Debre
Metmaq ... » (A. Caquot op. cit, 1a nota nr. 56, p. 101.)

58. «..Imparatul administra toate institufiile din Biserica...» (A. Caquot op. cit.,, la nota
nr. 56, p. 5).

59. Vezi Ignazio Guidi «Contributi alla Storia Letteraria di Abissinia. Il «Serata Man-
gest~, Rendiconti della A. Accademia Nazionale dei Lincei vol. XXXI, fasc. 1—4, Roma, 1922, p. 68.

60. Vezi loc. cit.,, A. Caquot. op. ecit., nota 56, D. 6.
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dem la aceasld intrebare care ne va lamuri dacd opiniile carturarilor eliopieni si
europeni sint demne de acceptat. In primul rind, un fapt important a trecut neobser-
vat de cercetdtorii nomocanonului Felha Nagest si anume, litlul original al operei
lui Ibn al-Assal. Nomocanonul lui Ibn al-Assal a fost intitulat original, «Coleclie
de canoane» sau «Canoanele imparatilor». Traducatorii din limba araba in cea
etiopiand, Petros Abda Sayd si preotul Abraham au redat cu siguranid acelasi titlu
in traducerea lor. Lucrarea a circulat si a fost cunoscutd in timpul domniei lui Zara
Jaqob (1434—1468) si a urmasilor sai, pind in secolul al XVI-lea sub acest nume de
«Colectie de canoane» sau «Canoanele Impdratilor», ori simplu «Canoanele» sau
«Senodosul» . Dupd un oarecare timp, cind nomocanonul lui lbn al-Assal a devenit
mult mai bine cunoscut si folosit de canonislii si juristii etiopieni in tribunalele
ecleziastice si seculare, opera lui Ibn al-Assal a fost botezata de copistii si tradu-
cdtorii etiopieni cu numele de «Fetha Nagast» sau Legea lmparsiilor (Pravila Im-
paratilor). Prin urmare faptul ca titlul original al nomocanonului arab redaclat de
Ibn al-Assal a fost schimbat ulterior, in secolul al XVI-lea, de scribii si comenta-
torii etiopieni, a fost principala cauza care a determinat pe canonistii europeni sa
afirme cd Nomocanonul lui Ibn al-Assal s-a tradus tocmai in timpul domniej lui
Sarsa Dengel (1563—1597) cind g&dsim si prima referintd a acestui Nomocanon sub
titlul de «Fetha Nagast». Existenta coleciiei de canonane «Senodos», tradus in limba
etiopiand in secolul al XIV-lea (a doua jumaétate), a produs de asemenea o confuzie
printre cercetdtorii Nomocanonului Fetha Nagast. Ori de cite ori au gdasit meniiuni
scrise despre o coleciie de canone, au injeles in mod automat colectia «Senodos»,
fard sa se gindeascd cd si opera lui Ibn al-Assal era de fapt o colectie de canoane,
care ar fi putut foarte bine fi numitd «Senodos». Mai mult, canoanele au fost primit
legislatie crestind scrisd in regatul Axumitilor. Pentru eliopieni, canoanele au fost legile
decretate de Biserica ecumenica si imparatii bizantini. Canonele impdratilor, dupa cum
a fost intitulatd opera lui Ibn al-Assal in limba arabd, a putut fi foarte bine tradusa
sub titlul «Legile sau Pravila impdratilor». Practica si uzul acestui Nomocanon doar
la curtea impaératului si de catre imparat, pina in secolul al XVI-lea, i-a alras dupa
sine si numele de Fetha Nagast (Pravila impdrajilor). In secolul al XVlI-lea, cind
Nomocanonul lui Ibn al-Assal devine codul oficial al imperiului si cind studiul si
aplicarea acestui cod trecuse granitele curtii imperiale, afldm si prima mentiune
scrisd despre Felha Nagast in cronica impdaratuluj Sarsa Dengel (1563—1597). In
acest secol al XVI-lea, procesul de adaptare si etiopienizare a Nomocanonului arab,
va determina pe etiopieni sd considere Fetha Nagast o lucrare originald, produsul
jurisprudentei etiopiene care sanctiona in scris obiceiurile l|arii. lata de ce cano-
nistii si juristii etiopieni nu se impaca cu gindul cd aceastd lucrare ar fi o tradu-
cere araba .

Traducerile etiopiene ale Nomocanonului lui Ibn al-Assal se pare ca au fo-
losit versiuni arabe si nu traducerea din timpul lui Zara Jaqob (1434—1468), deoa-
rece manuscrisele etiopiene, nu sini intotdeauna identice ca lext®. Nu pare ex-

61. Vezi Damiani a Goes, Equitls Lusitani Aliquot Opuscula. Fides, Religio, moresquae
Aethiopum, Lovanii, 1544 (lucrare nepaginatd cap. «De Aethiopum Morib»...).

62. Vezi Penal Code of the Empire of Ethiopia of 1957.

63. Vezi Esinodos Efitiha Ndgdst Hatdte, Bdmisraci Dims, Etdddrdgd, Photo-Offset Ma-
nuscris nr. 467, p. 117 (Institute of Ethiopian Studies, H. S. I. U. Addis Ababa). De§i autorul
acestei luerdri nu-si semneazd numele, totusi pare a fi un cleric ortodox etiopian convertit la
credinta lui Luther,
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clus faptul cd aceastd lucrare sd fi circulat §i in limba arab&®, deoarece epis-
copul (Abuna) copt si insolitorii sdi au avut momnopolul asupra acestui Nomoca-
non pind in secolul al XVI—XVII, cind numadrul traducerilor si al comentariilor
juristilor etiopieni® au fimpodobit tinda marilor lavre monahale. Cred ¢d aceasta
este epoca in care comentatorii etiopieni au addugat la Fetha Nagast un Apendix %,
intitulat «Capitol despre succesiune, asupra cdruia venerabilul patriarh al Ale-
xandriei Abba Chirilos a cdzut de acord cu episcopii $i magistratii s&di» %7. Acest
Apendix, opera caracteristici a jurisconsultilor etiopieni («gubaie licaunt»), a
circulat din generafie in generatig, pe cale orald de la dascdl la ucenic. Multe din
studiile de jurisprudenid ele canonistilor si juristilor etiopieni au pierit odatd cu
autorij lor % sau au fost pur si simplu ignorate de cercetatorii europeni®.

Fetha Nagasl, enciclopedia juridicd a imperiului etiopian in materie ecleziastica
si seculard ™, a servit si ca etalon de mdasurare a receptdrii dreptului cutumiar, desi
cbiceiul juridic a prevelat? in multe cazuri asupra legii scrise din Fetha Nagast.
Nomocanonul lui Ibn al-Assal a fost pentru etiopieni o «Collectio fundamentorum
Fidei» si un «Corpus Juris Canonici». Comentariile canonistilor si teologilor Bisericii
ortodoxe etiopiene, rdmin adevarate studii ale dreptului cutumiar etiopian, expre-
sie a «communis opinio doctorums».

Fetha Nagast, depozitara unui material nomocanonic de IX—X secole, a sanc-
tfionat in mod praciic unitatea nomocanonicd a Bisericilor coptd si etiopiand cu Bi-
serica ecumenica a Bizantului.

64. P. Sand nota cid prima referinta despre Fetha Nagast se bazeazid pe verisune araba
(Origins of 'The Fetha Nagast, 1968, un published, Library, Faculty of Law, Haile Sellassie I
University, p. 95).

65. Jurisconsultii acestui Nomocanon au fost numifi Leche $i s-au bucurat de un deo-
sebit prestigiu in rindul cirturarilor tarii. Vezi Bal. Mahtama Sellassie Wolde Masqal, Zekrd
Nagar, Addis Ababa, Netsanet Press, 1942 (Calendarul etiopian), p. 105, 107.

66. In acest Apendix, juristii etiopieni au sanciionat dreptul cutumiar al succesiunii §i
au dat caracter obligatoriu universal, introducindu-l in Nomocanonul lor, Fetha Nagast. H.
Zotenberg nota ci acest apendice nu existd in niciunul din exemplarele arabe. Vezi op. cit.,
la nota nr. 7 (p. 145). ’

67. Autorul etiopian marturisea ci a folosit in acest apendix «...scrierea lui Abba
Cosmas, unul dinire partiarhii Alexandriei... §i... restul este luat din rationament si din
obicei» (Vezi op. cit., l1a nota nr. 12, p. 313).

68. Alberto Pollera mentiona cad «comentarille lor scrise in exemplare rare de ma-
nuscrise au ramas §i vor ramine necunoscute multora» (Vezi nota 53, op. cit, p. 17).

69. Comentariul la Fetha Nagast (partea 1, ficut de Taualdd Madihir, a fost ignorat de
savantul francez, Antonie d’Abbadie, §i nu d-a publicat (vezi catalogue Raisonné de Manu-
scripts Ethiopiens appartenant a Antoine D'Abbadie, Paris, 1859 ms. nr. 231).

70. Intr-un manuscris «Fetha Nagast», datind din 1673, scris din porunca impéaritesei
Sabla-Wanghel, mama imparatului Iyasu I (16862—1706) se mentiona cd aceasta s-a facut pentru
a da posibilitatea cresgtinilor sd cunoascd canoancle Bisericii §i legile seculare (Dillman Au-
gust op. cit., la nota 49, p. 30).

71. «...in cazurile in care dreptul cutumiar coincide cu ceea ce este scris in Fetha
Nagast, se poate face referintd la Fetha Nagast. In special aceasta este adevdrat in probleme
de mostenire si succesiune. In cazuri in care Fetha Nagast nu coincide cu dreptul cutumiar,
creptul cutumiar are precddere...» (Nathan Marein, The Ethiopilan Empire — Federation and
Laws, Rotterdam, 1934, p. 151, Vezi §i Digest .of old Ethiopian Judgement translated ino En-
glisch from Amharic (nepublicat, Library, Faculty of Law, Haile Sellassie I University, 1954).
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DATORIILE FATA DE APROAPELE, DUPA LEGEA MOZAICA

Datoriile principale ale credinciosului fatd de aproapele le gdsim in Vechiul Tes-
tament maj ales in Decalog (Exod XX, 1—17 si Deuteronom, V, 6—21) care alcatu-
ieste nucleul din care s-a dezvoltat intreaga legislatie datd de Dumnezeu poporului
evreu ca popor ales al Sau si pastrdtor al legdmintului. Toate celelalte norme pe
care Israelul le-a primit in cursul evolutiei sale istorice, religioase, morale sau sociale
ny sint decit o dezvoltare, o explicare sau o aplicare a principiilor din Lege la anu-
mite cazuri din viaid. Din acest motiv datoriile din Lege au constituit pentru poporul
evreu adevaratul indreptar de viati din punct de vedere religios-moral si social.
Ele alcatuiesc punctu] de plecare in sens educativ, adicd de a-l face pe om mai bun
5i maj drept, imbrafisind intreaga viald a poporului ca acesta, educat in scoala
Legii, sa se ridice la indl{imea misiunii Lui.

Rolu] educativ al acestor datorii a fost acela de a mentine treaz si a intdri in
popor sentimentu] de radspundere si de dreptate, precum si de a inldtura rdul din co-
munitatea lui Israel, sporind astfel nddejdea spre mintuire a acestui popor si a intari
credinta in Dumnezeu. Datoriile din Lege sint alcdtuite de asa naturd, ca din ele
sd se vadd cd Dumnezeu a purtat o grija deosebitd .acestui popor ca un adevdarat pa-
rinte, fie sub raport religios, fie sub raport moral-social, pentru viata publicd, particu-
lari sau familiald, Ele sint un normator al raporturilor dintre credincios si Dumnezeu,
dintre om si om, dintre om si societate!. Prin poruncile care interzic sdvirsirea rau-
luj si indepartarea pacatului urmarind existenta si dezvoltarea unor raporturi nor-
male moral-sociale, Legea mozaicd este superioard legilor asiro-babilonene, Codului
lui Hammurabi, textelor de vrajitorii babilonene ale lui Surpu, prescriptiilor egiptene
din «Cartea mortilor» sau a Pentalogului budist?

Datoriile fatd de aproapele statornicite in Legea mozaicd sint patrunse de un
inalt spirit umanitar fatd de aproapele si de un sentiment de ascultare si supunere
fatd de Dumnezeu 3.

Datoriile credinciosului fata de Dumnezeu sint sintetizate in porunca Legii: «S5a&
iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu din toatd inima ta, din tot sufletul tau, si din toatd
puterea ta» (Deut. VI, 5); iar datoriile credinciosului fat{d de aproapele sdu sint con-
centrate in porunca divind: «S3a nu-{i rdzbuni cu mina ta si sd n-ai urd asupra fiilor
poporuluj tdu, ci sa iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti» (Lev. XIX, 18). Aceste
dousi porunci sint norme fundamentale care au generat apoi acele dispozitii speciale,
amanuniite dupa care popomul s-a c&lduzit in toate aspectele viefii sale4 Dintre da-
toriile credinciosului fa{ad de aproapele sdu, Legea mozaicd se ocupd mai ales de res-
pectarea pdrintilor, ospitalitatea, iubirea fatd de aproapele, respectarea demnitafii
umane, respectarea bunurilor aproapelui, respectarea adevarului in relatiile cu aproa-
pele, despre care ne vom ocupa in acest studiu.

Respectarea pdrinfilor. — Inainte de a ne ocupa cu celelalte datorii ale omului
fatd de aproapele, considerdm «ca este necesar mai intii sd prezentdm in citeva cu-
vinte datoria copiilor de a-si respecta si cinsti parintii, pentru cd ea se referd indirect
la viitorii membri ai societd}ii si asazd o temelie statornicd pentru indeplinirea tu-
turor celorlalte indatoriri ale credinciosului fatd de aproapele. Datoria de cinstire a

1. Diac. Asistent Mircea Chialda; Indatoriri moral-sociale dupd Decalog, in «Studii Teo-
logice», VIOl (1956), nr. 9—10, D. T706.

2. P. Heinisch, Das Buch. Exodus, iibersetzt und erkldrt, Bonn, 1934, p. 267.

3. W. Rothstein ; Moses und das Gesetz, I. Hilfete, Berlin, 1911, p. 20.

4. Pr. Prof. V1. Prelicpeanu, Viafa religios-morald dupd conceptia Vechiului Testament,
in «Mitropolia Olteniei», XIX. (1962), nr. 5—6, p. 271.
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parintilor o intilnim insa in porunca Decaloguluj: «Cinsteste pe taldl tdn si pe mama
tan (Ies. XX, 12; Deut. V, 16). Péarin{ii sint pentru copiii lor, aproapele cel mai direct
pe care trebuie si-1 iubeasca si sa-1 cinsteascd, pentru cd in familie incepe toatd edu-
catia viitorilor membri ai societdtii. Dar pe lingéd cinstire, copiii au datorii fati de
pirintii lor si in latura practicd a vieiii. Pentru efortul pdrintilor de a-si educa, in-
tretine si instrui copiii, acestia la rindul lor au si ei datorii fala de parintii lor, cdrora
le datoreaza dragoste, ascultare, supunere, recunostinid, ajutor material si moral 5.
Toate aceste datorii sint sintetizate in expresia «Kabbed» = a cinsti (les. XX, 12).
Fiu] trebuie sd se supuna pariniilor, dar nu in maniera unui servilor sau a unui sclav,
cdci fiul trebuie sa-] cinsteascd pe tatdl sdu, pe cind sclavul trebuie sd aibd teama de
stapin (Mal. I, 6). Bineinjeles cd sub acest raport existdi o mare deosebire de mani-
festare in implinirea datoriilor fatd de parinte si aceea a sclavului fatd de stdpin®.
Porunca pentru cinstirea pdrintilor este reluata de Lege (Lev. XIX, 7) precum si de
alte carti ale Vechiului Testament, mai ales de cartea Proverbelor lui Solomon (I, §;
1V, 1; XXIII, 22; XXIII, 19; VI, 20).

Prin loate poruncile si indemnurile, prin care se impune si se recomandd cin-
stirea pdarintilor fie tineri, fie b&irini, invdldlura Legii mozaice urmdreste sd intd-
reascd familia si propdsireq ei in bune conditii, care sd asigure dezvoltarea acestef
micj celuje sociale, ali{ de imporlantd penltru binele si dezvoltarea oricdrui organism
social, a socieldfii in general, ca si a unei {dri sau a unui popor. Ea se ridicd in
acelasi timp deasupra unor conceptii si practici existente la popoarele antice, la care
périn{ii batrinj sau infirmi erau ucisi pe motiv cd nu mai sint folositori sau prezinta
o povarad pentru familie.

Nerespectarea poruncii de cinstire a parintilor avea consecinie grave. Dupa
prescrierea Legii, se prevedea cea mai asprad pedeapsd pentru fiii care nu-si ascultd
périntii, Cel ce va bate pe tatdl sau pe mama sa s fie condamnat la moarte (Ies.
XXI1, 15—17), «iar cel ce va grai de rau pe tatdl sau pe mama sa sa fie dat moriii»
(Lev. XX, 9). Deci moartea este pedeapsa pentru fiii care nu se supun parintilor. Le-
gea mozaica Stabileste chiar si modul in care sa fie executatd pedeapsa cu moartea.

Lapidarea este pedeapsa pentru copiii care dau dovadd de radutate fatd de pa-
rin{i : «De va avea cineva fecior rdu si nesupus, sa fie dus de parintii lui la béatrinit
cetdtii, iar acolo tofi oamenii cetdtii lui s&-1 ucidd cu pietre» (Deut. XXI, 18—21).
Peste tot alungarea din popor este pedeapsa pentru necinstirea périnfilor: «Blestemat
s& fie cel va grédi de rdu pe tatdl sau pe mama sa» {(Deut. XXVII, 16).

Deci copiii au datoria fundamentald de a-si cinsti parin{ii cu dragoste, respect,
ascultare, recunostin{d, ajutor material si moral, Implinirea acestor datorii prezinta
pentru familie si societate o valoare deosebitd deoarece cel ce-si respectd si-si iu-
beste pdrintii va invdta in acest fel cum trebuie si se comporte si faia de ceilalti
oameni .

Ospitalitatea. — Ospitalitatea este o datorie a credinciosului fatd de toti semenii
sdi, indiferent de nationalitate. Pe lingd faptul c& ospitalitatea este o datorie a cre-
dinciosului, ea maj este i o necesitate a vietii, indeosebi pentru regiunile din desert,
unde aceastd necesitate a devenit o virtute foarte pretuitd de popoarele nomade®.

Din timpuri strdvechi, ospitalitatea a fost considerata ca o datorie sfintd, fiind
practicatd si in epoca patriarhilor poporului evreu (Fac. XIX, 2, XXIV, 17—23;
etc.). Indeosebi primirea de citre Avraam a celor trej barbati in cadrul teofaniei
de la stejaru] lui Mamvre (Fac. XVIII, 2—8), a constituit cel mai bun exemplu de
ospitalitate in lumea iudaica®.

5. Peake’S Commentary of the Bible, editora : Mathew Black and H. H. Rowley, Lon-
don. 1962, o. 228.

6. (P) van Imshoot, Theologie de L'Ancien Testament, tome II Tournai (Belgia), 1956,
n. 255—959 7. Diac. Asistent Mircea Chialda, op. cit., p. 610—611.

8. R. de Vaux, Les Institutions de ’Ancilen Testament, Paris, 1961, vol. I, p. 25.

9. New Catholic Encyclopedie, vol. VIII, 1966, Company New York, St. Louis, San Fran-
cisco Toranto, London, p. 154.
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Desigur ca istoria Vechiului Testament contine multe exemple de ospilalitate,
dar ne vom oprj aici doar la citeva dintre ele. Un exemplu concludent de ospita-
litate il constituie gestul femeij Rahab din cetatea Ierihon, care s-a purtat prieteneste
cu iscoadele trimise de losua, oferindu-le casd §i masd. Si evreii, la rindul lor, dupa
cucerirea cetdtii, au rdspuns cu acelasi sentiment de prietenje, ocrotind viata femeii,
familiei si rudelor sale (Ios. VI, 22; 23; 25). David, refugiat la regele filistean din Gat,
se bucura de ospitalitatea . acestui rege, care voia chiar sa-1 facd comandantul gar-
zilor sale (I Sam. XXVII, 12, XXVIII, 1—2). Cuvintele din cartea judecatilor: «si
ay rdmas in ulita cetdtii, cdci nimeni nu i-a chemat in casd ca sd rdmind» (Jud. XIX,
15), si maj ales declaratia levitului «dar nimeni nu ma cheamd in casa» (Jud. XIX,
18) meni{ioneaza ca o «abatere faptul, ¢& nici unul dintre locuitorii orasului Ghibeea nu
a oferit ospitalitate levitului care, astfel, a trebuit sd petreacd noaptea in piata ce-
tatii, El si sluga lui au fost gazduiti in cele din urmd de un eframit, care locuia in
Ghijbeea !, Acest caz (Jud. XIX), ca si cel din Facere (XIX, 1—8) unde este relatata
primirea ingerilor de céatre Lot la Sodoma, demonstreazd gradul inalt pind unde poate
si ajunga ospitalitatea. Lol este gata de a sacrifica cinstea fetelor lui pentru a res-
pecta ospitalilatea si a apara viata oaspefilor 1.

Iubirea fafd de aproapele. — Datoria omului de a iubi pe aproapele sau este
consfiniitd in cuvintele Legii: «S& iubesti pe apToapele tdu ca pe tine insuii» (Lev.
XiIX, 18).

Porunca va fi reluati apoi de Domnul lisus Hristos si dezvoltatd pentru a [i
aplicatd fiecirui om, fird deosebire de neam (Matei V; 44—47; VII, 12; Luca VI,
31). Din ea, impreund cu porunca iubirii fatd de Dumnezeu, Mintuitorul va face
suprema porunca a Legii celei noil2 «S3 iubesti pe Domnul, Dumnezeul tdu cu toatd
inima ta». Aceasta este cea dintii si cea mai mare poruncd; iar a doua este: «Sa
iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti» (Matei XXII, 37—40; Luca X, 27—28).

In porunca din Levitic (XIX, 18) prin «aproapele» (Re’ a) se intelege mai mult
vecinul, prietenul (Fac. XXXVIII, 12; Deut. XIII, 7}, cu un cuvint toti cei care apar-

tin unei familii sau unej comunitdti, deoarece cuvintul «re’ a» £1 = aproape, prie-
ten, in context este pus in paralela cu ach M = frate si cu «amit» -'I'f"; = ruda.

Porunca de a-1 iubi pe aproapele sdu ca pe sine insusi inseamnd a-i dori si a-i face
binele asa cum isi doreste cineva siesi insusi. De altfel, porunca divind a Legii de a
iubi pe aproapele (Lev., XIX, 18), este un corolar al poruncilor care trebuiau sd pro-
moveze egalitatea, fraternitatea si dreptalea Intre israelifi. In Decalog datoriile fata
de aproapele, de respectare a vietii, a bunurilor materiale, @ bunului nume si a ca-
minului sint in realitate in forma negativa, iar legea, ca o sintetizare a acestor porunci
cu aspect negativ, este concretizata in porunca pozitivd de iubire a aproapelui 13,

In afarda de compatriotul s&u, israelitul trebuie sa-1 respecte pe «ger» A=
strdin, adica pe strdinul stabilit in tribul sau pe teritoriul sdu. Legea mozaicd apara
drepturile israelitului, care din anumite motive si-a pardsit tribul sdu propriu si s-a
stabilit pe teritoriul altui trib. In Lege (Deut. I, 16 ; XXIV, 14) refugiatul venit in jarad
este pus pe acelasi picior de egalitate cu aproapele compatriol ; Legea mozaicd arata
totodata o grija deosebitd a lui Iahve pentru cel strdin, ocrotindu-l1 si protejindu-l.
Faii de refugiat, israelitu]l trebuie sa se arate plin de dragoste frateascd, tratindu-}
ca pe un om, un compatriot, ca pe aceeasi fapturd a lui Dumnezeu (Deut. X, 19; I,
16). Motivu] pentru care poporul israelit trebuie si arate in tara sa dragoste fai3d
de ce] strdin, stid in legdturd cu trecutul sdu istoric, fiindcd si el a fost strain in
Egipt (Deut. X, 19; XXIV, 18; Lev. XIX, 34; les. XXII, 20; XXIII, 10) 4. Dumnezeu
si-a ardtat indurarea sa fatd de poporul evreu, care a suferit necazuri si asupriri
in robia Egiptului 5.

10. (P) van Imshoot, op. cit..., p. 217—218. 11. R. de Vaux. op. cit, ... p. 26.

12, I. Feiner si L. Vischer, «Neues Glaubensbuch» Freiburg im Breisgau, 1973, p. 143.
13. (P) van Imshoot, op. cit.., p. 221.

14, August Dillmann, «Handbuch der alltestamentlichen Theologie», Leipzig, 1895, p. 438.
15. Pr. Prof. V1. Prelipceanu, op. cit., p. 275.
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Legea accentueazi iubirea si imbrdtisarea tuturor oamenilor, pentru cd toti sint
creati dupid chipul lui Dumnezeu Cel atotputernic!8, Cu alte cuvinte, poTunca de
iubire a lui Dumnezeu si a @proapelui inglobeazd in sine toate virtutile, este princi-
piu] fundamenta] pentru normarea tuturor raporturilor sociale dintre israeliti luati ca
indivizi, iar pe un plan mai extins, dintre israelit si comunitatea poporului, sau dintre
israelit si celelalte neamuri.

Iubirea aproapelui nu poate fi un simplu precept particular sau o virtute aparte,
pentry cd ea nu vizeazi doar citeva aspecte particulare din viata omului, ci se referd
la intreaga fiintda umand. Iubirea fatd de aproapele trebuie deci sd fie conceputa
ca motorul si finalul vietii morale a credinciosului, caci ea deschide, cdlauzeste si
orienteazi intreaga lui viata de familie si societate 7.

In lLegea mozaicid se intilnesc prevederi care contin indatoriri fati de aproa-
pele si in ce priveste ajutorarea si iertarea lui. Aceste indatoriri au in vedere nor-
malizarea relatiilor de prietenie, cinste §i respect intre israeliti. Un exemplu de ge-
nerozitate si marinimie ni-1 oferd gestul plin de dragoste wal lui Iosif fatd de fratii 1ui,
urmarind prin aceasta sa scoatd in relief doud lucruri: in primul rind si nu se raz-
bune pe fratii care l-au vindut negustorilor strdini si in al doilea rind ci vinderea
luj a fost un eveniment providential: «Nu sinteti voi care m-ati trimis aici in Egipt,
ci Dumnezeu» (Fac. XL, 8). Dumnezeu a vrut sd transforme in bine ceea ce ei au
planuit rdu impotriva lui. Un alt exemplu este intilnirea lui David cu Saul in pestera
din En-Ghedi, unde este subliniati atit generozitatea lui David care a avut posibili-
tatea sa dispund asupra vietfii persecutorului sau, cit si respectul fatd de Iahve, care
ocroteste pe Saul, unsul sdu (I Sam. XXIV, 7; XXVI, 9—24). David dovedeste in
acelasi timp curitie sufleteascd, bundtate si indurare pentru rege (I Sam. XIV, 12—16;
XXVI, 18—20)18, In Proverbe se intilneste si indemnul de a-l ajuta si de a-l ierta
pe aproapele care a facut vreo faptd rea: «Dacd dusmanul tdu este flimind da&-i sa
mdnince, dacd-i este sete da-i sa bean (Prov. XXV, 21). Aicl se vede clar ajutorarea
aproapelui. Daca credinciosul este minios pe aproapele sdu nici nu va putea sd ceard
iertare pentru sine de la Dumnezeu de unde si indemnul Legii: «Aminteste-ti de po-
runcile mele si nu purta minie pe aproapele» (Lev. XIX, 17—18) 19,

Daci iubirea compatriotului si a strainului sint recomandate si cerute, dacd ura
si razbunarea sint interzise, trebuie insi sd se recunoascd, cad in viata de toate zilele
a poporuluj evrey din tot cursul istoriei sale, dacd manifestdri de urd, minie §i riz-
bunare au existat totusi, acestea au avut drept consecintd pocdinfa poporului, rein-
toarcerea la Dumnezeu, care l-a iertat precum si la implinirea poruncii de iubire
a aproapelui.

Respectarea demnitdfii umane, — Aceastd indatorire a omului fatd de semenul
sdu este recomandati in Legea mozaicd care de altfel se adreseazd tuturor fiilor lui
Israel cu scopul de a reglemenla raporturile dintre ei (Tes. XII, 20; XXIII, 9). Res-
pectarea persoanei umane are in vedere in primul rind respectarea vietii aproapelui,
viaia fiind cel mai inalt bun natural a] omului pe pdmint. Dreptul la viatd al omului
este un drept inscris in legea naturald ca rezultat al creatiei divine a omului de
catre Dumnezeu. Omul personal nu are dreptul absolut asupra vietii, acest drept
fiind rezervat numai Creatorului, aya cum prevede si porunca din Decalog: «S& nu
ucizi» (Ies. XX, 13 si Deut. V, 17), Numai Dumnezeu are dreptul de a ridica viata
omului ca stdpin, creator si ziditor al vietil, Omul are datoria de a-si pdsira viata
sa §i a respecta pe aceea a aproapelui, fiindca toti au fost creati de Dumnezeu. Prin
ucidere inceteazi existenta umana pe pamint, omul este privat atit de dreptul lui
natural la via{d, cit si de posibilitatea de a se pregati pentru viata de dincolo. Chiar
inainte de aparifia acestei porunci in Decalog, Dumnezeu a condamnat cu asprime
omorul, cum este cazul fratricidului lui Cain relatat impreund cu imprejurdrile si
urmdrile lui (Fac. IV, 10), ca maj tirziu si gdsim porunca de interzicere a virsarii

16. Dr. S. F. Oehler, Theologie des alten Testaments, Stuttgart, 1891, p. 227.

17. Jean-Marie Aubert, Le Mystére chrétien, Loi de Dieu — Lois des Hommes, Tournai
{Belgium), 1964, p. 143. 18. August Dillmann, op. cit...., D. 440.

19. Eduard Konig, Theologie des Alten Testaments, Stuttgart, 1923, p. 222,
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de singe omenesc dati lui Noe, intelegindu-se prin vérsarea de singe nimicirea
vietii si in acelasi timp distrugerea chipului lui Dumnezen din om (Fac. IX, 5—6).
Prin porunca de interzicere a uciderii Decalogul nu se limiteaza numai la omuciderea
propriu-zisd, ci are in vedere si alte aspecte ca: sinuciderea, duelul, rdzboiul agre-
siv, mutildrile si automutildrile, deci toate actele prin care inceteazd dreptul de a
trdi sau a se pune in primejdie viata omeneasca.

Omu] stapinit de instinctul natural al conservarii si de iubirea de sine trebuie
sa-si apere in primul rind viata proprie. Dar el este dator de a apdra, de a respecta
si viata aproapelui, deoarece datoria dragostei fatd de aproapele urmeazd imedial
dupa datoria dragostei fatd de sine 2. Porunca «sd nu ucizi» demonstreazda inalta
concepiie despre viata religioasd, morald si sociala a poporului evreu in comparatie
cu cea a popoarelor pagine din acea epocd, care aveau o conceptie religios-morala
inferioard in continut. Mai ales spartanii aveau obiceiul s3 ucidd pe noii nascuti cu
un fizic slab, iar canaaneii 1i aduceau pe copii ca jertfd in cinstea zeului lor Molob
{II Reg. XVI, 3; II Cr. XXVIII, 3; Ier. VIN, 31; IX, 6—16). O relatare pdastraté
de Diodor din Sicilia ne informeazd cd locuilorii orasului Cartagina au jertfit
zeitdlilor 200 de copii iar 200 de oameni in virstd s-au oferit singuri ca jertfd, in
timp ce Cartagina a fost amenintatd de armatele lui Agatocles 2.

Fald de morala acestor popoare, Legea mozaici se situeazd pe o treaptd su-
perioard, statornicind dreptul omului si al popoarelor la viatd. Uciderea nu distruge
numaj pe individ in sine, ci in acelasi timp priveaza si societatea de un membru al
ei, de unu] care contribuie aldturi de ceilalii la progresul vietii sociale. De aceea
actu] ucideriii nu este numai un rau impotriva individului, ci constituie si un rau
social, este abrutizarea simtului moral si o incalcare a poruncii: «S&-1 iubesti pe
aproapele tau ca pe tine insuli!».

Respectarea persoanei umane se degaja si din legislatia mozaicd referitor la
normele de comportare a stapinilor cu sclavii. In Israel debitorul care nu-si poate
plati datoria devine sclavu] credilorului, fatd de care se poate achita prin munca sa
(Il Reg. IV, 1; Lev, XXV, 39). Potrivit celor stabilite prin Lege, sclavia dureaza sase
ani, dar in al saptelea an salavu] este eliberat impreund cu sotia si copiii lui. Daca
acest sclav prelerd si ramina linga stdpinul sdau cu femeia §i cu copiii lui, atunci
el poate renunta la libertate devenind pentru totdeauna sclav (Ies. XXI, 2—6)2,
ceea ce i1 leagd pe sclav pentru totdeauna de stapin. Peste tot in Legea mozaica
putem observa o tratare umand .a sclavilor de cdtre stapinul lor. Legea n-a interzis
sclavajul, dar l-a indulcit intr-o mdsurd necunoscutd si nepracticatd in acele timpuri.
Nu se poate compara starea sclavajului existent in vechime la popoarele pagine cu
sclavaju] din Israel. Astfe] stipinul evreu nu dispunea dupd bunul siu plac de viata
sclavului, ci era obligat sa aplice umanitatea legilor, dupad cum o sclavd nu putea
fi vindutd de stdpinul ei unuji strdin. Umanitarismul si respectul fatd de om sint im-
puse Peste tot ca o poruncd a lui Dumnezeu. Dispozijiile umanitare cuprind legea
iubirii aproapelui si se pot reduce la legea fundamentald crestind: ceea ce tie nu-ii
place, altuia nu-i face. Acest «altul», la poporul evreu este in primul rind conatio-
nalul de orice stare sociald, apoi cel de alt neam 23.

Cuvintele din Deut. XV, 12—18, nu modificd nimic din esentialul statutului de
sclavie la evrei, ci adauga obligatia stdpinului de a inzestra pe cel aflat in sclavie
atunci cind acesta pdrdseste casa stapinului, dupi sase ani (Deul. XV, 13—14). Desi
Legea mozaicid prevede reglementarea raporturilor dintre sclav si stipin, sclavia ca
forma conceputi in antichitate la alte popoare este in sine o prejudiciere generald
a drepturilor umane, deci si a dreptd{ii si a dragostei. Trebuie totusi si recunoastem
<& Legea mozaici a impus prin normele ei, cum am spus, o tratare mai umana a
sclavilor respectindu-i pe oameni ca fépturi ale lui Dumnezeu. Cu toate cid Legea

20. Diac. Asistent Mircea Chialda, op. cif.... p. 615.
21, Dr. Irineu Mihdlcescu. Istorin religiunilor lumii, Bucuresti, 1946, p. 301—306.
22. P. van Imshoot, op. cit.... p. 234.

23, Studiul Vechiului Testament, manual pentru uzul studentilor Instltutelor teologice,
Bucuresti, 1955, p. B7.
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mozaicid a cautat si indulceasci relafiile dintre stipin si sclav, totusi nu a reusit
sa desfiinjeze sclavia si si Iidice pe om la adevdrata lui demnitate 24.

Respeclarea bunurilor aproapelui. — Porunca «si nu ucizil», nu este suficientd
pentru asigurarea existentei individului si a societdtii. Omul, pentru a-si intrefine
viata, iar societatea pentru ca sd ddinuiascd si sd se dezvolte, sint necesare anu-
mite bunuri materiale si spirituale. Respectarea bunurilor materiale este precizata
fn porunca «si nu furil» (les. XX, 15; Deut. V, 19) prin care se interzice nu numai
insusirea pe nedrept a unor bunuri ci si intentia de a sdvirsi astfel de lucruri (Ies.
XX, 17; Deut. V, 18). Legislatorul are aici in vedere toate formele de insusire pe
nedrept a bunurilor altuia ca: frauda, viclesugul, acapararea de mosii (Deut. XIX, 14;
XXVII, 17), exploatarea saracilor (Deut. XXIV, 15) si a celor slabi (Deut. XXIV,
10—12), Cel mai grav act de furt este desigur rdpirea oamenilor (Ies. XXI, 16; Deut.
XXIV, 7), care dupi Lege se pedepseste cu moartea 2.

La baza raporturilor economice dintre individ si individ,. dintre individ si so-
cietate stau cuvintele din Lege: «S& nu furati, sd nu spuneti minciuni si nimeni s&
nu insele pe aproapele sdu» (Lev. XIX, 11). Aici ca si in Decalog, intr-o formd ne-
gativa este opriti orice instrdinare a bunurilor materiale, dar intr-o formd pozitivd
se asigurad dreptatea si respectarea bunurilor aproapelui.

Legea mozaicid pedepsind furtul s-a ajuns sd sanciioneze cu o asprime prea
durg finstrdinarea bunurilor aproapelui sau ale comunitdfii, pentru a nu degrada
total fiinta omului cdruia si-i dea posibilitatea de indreptare, precum si datoritd
pozitiei de drept sau juridice a proprietdtii (Lev. XXV, 8—10; 13—17; Lev. XXV,
25—28, 29—34).

Legea a cdutat prin toate mijloacele, in special prin Legea anului jubiliar si
menting un echilibru economic si social la poporul evreu, Ea a cerut mentinerea
proprietdtii in fiecare semintie si chiar in fiecare familie. Astfel se explicd, faptul
cd timp de secole in istoria lui Israel nu s-a Inregistrat nici o revoltd, nici un rézboi
civil, ca la romani, greci si alte popoare.

Insusirea bunurilor aproapeluj este socotitd un pdcat greu pentru rdul pe care-l
aduce individuluj si societdtii si este o manifestare de mnerespectare a datoriei omu-
lui ‘de a fi drept si a-si manifesta ‘dreptatea fatd de aproapele.

Furtul este fmpotriva legii naturale, a Legii divine si impotriva ordinii sociale
fiind -deci un p&cat Intreit, ca rdzvritire impotriva lui Dumnezeu, impotriva aproa-
pelui si impotriva ordinii sociale. De aceea furtul este sanctionat de autoritatea
societdtii pentru ca atinge atit bunurile particulare, cit si pe cele obstesti, distrugind
insdsi ordinea morald si baza economica a societatii.

Societatea, in procesul ei de dezvoltare, are nevoie de anumite bunuri materiale
si spirituale pentru tealizarea binelui comun, iar membrii ei la rindul lor au datoria
de a contribui la aceasta prin respectarea bunurilor materiale si obstesti.

Singurid munca constituie calea care asigurd baza materiald a societadtii pro-
ducind in om o schimbare radicald, deoarece prin muncd omul este educat s3 in-
faptuiasci totdeauna binele si dreptatea, si fie un om corect si cinstit 2.

Respeclarea adevédruluj in relatiile cu aproapele. — O altd datorie principald a
omuluj faid de aproapele, in afarj de cele amintite, este si mdarturisirea adevarului:
«S§ nu marturisesti strimb impotriva aproapelui tdu» (les. XX, 16 si Deut. V, 20).
Datorie de a maérturisi adevdml si a nu se abate de la el prin rostirea neadevirului,
ii impune omuluj o conduitd normalad in viatd conform cu porunca divind, cit si cu
principiile morale ale societdii. Minciuna este o deficientd, care afecteazd ambele
parti atit pe cel care minte, cit si pe celdlalt, fiind considerati ca o deformare, o
diminuare a realitatii si a adevarului.

24. A, B, Davidson, The Theology of the Old Testament, Edinburgh, 1904, p. 178.
25. P. van Imshoot, op. cit.... p, 236. ’
26. Diac. Asistent Mircea Chialda, op. cit.... p. 617—618.
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Legea mozaici (Lev. XIX, 11—12) interzice prin aceeasi poruncd, furtul, jura-
mintu] strimb si minciuna. A face in numele lui Dumnezeu un jurdmint strimb in-
seamnj a profana numele divin, a-i ridica caracterul Ini de sfint si a-! degrada fa-
cind din el un mijloc obisnuit de folosire curentd. A adduga la rostirea unei min-
ciunj numele sau persoana lui Dumnezeu cel Sfint, care nu aprobd minciuna, in-
seamna cu adevarat diminuarea sfinteniej Sale 27, Minciuna si calomnia nu sint spre
slava lui Dumnezeu, fiindca lui ii sint bine pldcuii numai cei care rostesc adevarul
(Prov. XII, 22), cei care se conformeazd normelor divine si sociale. Deosebirea intre
cei drepti si rdi consta in aceea cd cei drep}i rostesc adevarul bine placut lui Dum-
nezeu pe cind cej rai neadevidrul care reprezintd nu numai o Impotrivire faid de
Legea divind ci §i o defdimare a aproapelui 28.

Marturisitea adevarului nu are numaji o importantd religios-morald, ci si so-
ciald, intrucit calci in picioare dreptatea si adevdarul, care trebuie si stea de altfel
la baza tuturor raporturilor sociale. In viaya sociald de mare importan{d sint doi
faclori : marturisirea adevaruluj si implinirea dreptdjii.

Identitatea dintre gind si faptd in fiinta credinciosului are drept consecinia for-
marea acelui «habhit», iubirea de adevar si de dreptate. Orice credincios se bucurd nu
numaj de cinstea si bunul sdu nume cistigat prin calitdfile si munca sa personald,
cit si de respectu] si aprecierea semenilor sdi din societate. In respectarea acestui
drept prima conditie este, marturisirea adevarului si implinirea dreptatii fatd de orice
semen 2. '

Deci, porunca din Decalog interzice orice marturie neadeviratd si neintemeiata,
care poate pune in primejdie viata; cdminul sau proprietatea aproapelui (Num. XXXV,
30; Deut. XVII, 6; XIX, 15; XII, 13).

*

Datoriile omului fa{i de aproapele dupd Legea mozaicd avind un caracter re-
ligios, mora] si social sint adevératele norme de credinid in viat{d, pe care credin-
ciosul trebuje si le urmeze conform poruncii din Lege: «S3-1 iubesti pe aproapele
ca pe tine insuti» (Lev. XIX, 18). Ele constituie baza raporturilor dintre om si om,
dintre om ca individ si societatea in care traieste, fiindcd orice om este si ramine
incadrat in viata sociala a societdtii si deci este dator si respecte aceste datorii
pentru buna dezvoltare a ei.

In expunerea acestor datorii s-a putut observa cd ele au drept scop reglemen-
tarea raporturilor moral-sociale nu numaj intre cetdtenii unei {ari, <i si a legaturilor
dintre neamuri si popoare, motiv pentru care sint interzise toate p&icatele care pot
fi sdvirgite fa{d de aproapele atit in cuget, cit si cu fapta 3. :

Datoriile omului fatd de aproapele dupd Legea mozaicd au redat omului ceea
ce insdsi natura i-a dat, dreptul la viatd, si facd din om un adevdrat om, care sa-l
respecte si sa-1 cinsteasca pe aproapele sau.

Potrivit cu structura si valoarea religioasd si moral-sociald a datotiilor fatd de
aproapele care au un pronuniat aspect umanitar, de dreptate sociald, Legea mozaic&
prin preceptele ei a intrecut tot ceea ce a putut produce antichitatea 3!

Aceste datorii au fost si rdmin un adevarat indreptar pentru educatia vietii re-
ligios-morale a fiecdrui credincios, deoarece promoveaza virtuti alese si idei inalte
ca: egalitatea, dreptatea, pacea si buna inielegere dintre oameni si popoare. Ele con-
tribuje la formarea caracterului i a personalitdtii individului, la respectarea si afir-
marea demnitd}ii umane, asigurind in acelasi timp progresul spiritual si material al
individului si al societatii.

el - G————

27, P. van. Imshocot, op. cit.,, p. 256.

28. Serhard von Rad, Theologie de lU’Anclen Testament, traduit en frangais par André
Goy, vol. 2, Généve, 1967, p. 311, 29. Diac. Asistent Mircea Chialda, op. cit.,, p. 619.

30. Otto Schilling, Lehrbuch der Moraltheologle, 1 Band, Minchen, 1928, p. 11l.

31. Diac. Asistent Mircea Chialda, op. cit., p. 620.
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DIN ACTIVITATEA SI CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

SERBAREA COLINDELQOR DE CRACIUN SI ANUL NOU
LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCURESTI

Ducind mai departe firul frumoasei traditii crestinesti si folclorice romanesti, —
inainte de plecarea in vacanta de Craciun, studentii Institutului teologic de grad uni-
versitar din Bucuresti au prezentat obisnuitul concert de colinde inchinate prazni-
cului Nasterii Domnului nostru lisus Hrislos si Anului nou.

Serbarea tradifionald a colindelor de Créciun si Anul nou a avut loc in ziua de
joi 19 decembrie 1974, la orele 17.

Semnificajia §i bucuria acestui moment a fost sporitd prin participarea la a-
ceastd sezdtoare de colinde a Prea Fericitului Patriarh Justinian si a inaltei sale suite,
alcatuity din I. P. S. Teoctist, mitropolitul Olteniei, P. S. Antonie Ploiesteanul, epis-
cop-vicar patriarhal, P. S. Roman Ialomiteanul, episcop vicar al Arhiepiscopiei Bucu-
restilor, cédrora li s-au addugat PP. CC. Parinfi Consilieri de la Adminislratia Pa-
triarhald si de la Arhiepiscopia Bucurestilor.

A fost de fatda dl. direclor adjunct Iulian Sorin din Departamentul Cultelor.

La inlrarea in sala de festivitdti, inallii oaspeli au fosl intimpinati cu Imnul
patriarhal, interpretat de studenti Imstitutului teologic, dupa care, in calilale de
gazdi, a luat cuvintul, in numele profesorilor, studentilor si al celorlalti ostenitori,
P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic.

P. C. 5a a dat mai intii expresie sentimentelor de profundd bucurie, mulfumire
si recunostintd ce le nutresc profesorii si studentii Institutului teologic pentru parti-
ciparea la acest traditional concert de colinde a Prea Fericitului Justinian fmpreund
cu ceilalli’ ierarhi din suila. Apoi, ardtind pe scurt insemnéitastea colindelor in viata
spirituald a credinciosilor nostri, P. C. Pr. Rector a dat cuvintul P. C. Pr. Joan lo-
nescu, inspector general bisericesc, care intr-o documentata aloctiune, impletind ar-
monios si unitar cunostinfe de dogmaticd si morald ortodoxa cu cunostinte de eti-
mologie si folclor, a ldmurit semnificalia notiunilor de «datind», «colindd», «Créciun»,
«An nou» etc., — conchizind ca inlregul ansamblu de datine si obiceiuri de Criciun
si Anul nou, pe lingd valoarea lor religioasi — dogmaticd si morald — si artistica
propriu-zisd, sint si un puternic argument socio-etnografic si lingvistic, care atests
existenfa si continuitatea neintrerupid bimilenari a poporului, limbii $i a intregii spi-
ritualitdti romanesti pe aceste meleaguri carpato-dundrene.

Dupéd interesania alocutiune despre colinde a P. C. Pr. Inspector bisericesc Ion
Tonescu, a inceput concertul de colinde propriu-zis.

Sub conducerea muzicalda a P. C. Diac. Asist. Nicu Moldoveanu si sub indru-
marea si coordonarea D-lui Prof. Nicolae Lungu, corul studentilor teologi a inter-
pretat un numar de 22 de colinde religioase armonizate de compozitori consacrati si
de tineri compozitori. Amintim dintre ele urmitoarele colinde: O, ce vesie minu-
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natd de Gheorghe Dima, In seara de Mos Ajun de Marin Trache, Praznic luminos de
Timolei Popovici, Mos Crdciun de 1. Moruzof, Florile dalbe de Timotei Popovici,
Mdrjre-ntru cele-nalte de N. Lungu, Domnulef si Domn din cer de Gheorghe Cucu,
Ziurel de zi de Tiberiu Brediceanu, La ciresul retezat de Nicu Moldoveanu, La Vitleem
colo-n jos de N. Lungu, Linu-i lin de Tiberiu Brediceanu, Steaua de loan Chirescu, Lerui
Ler de Gabriel Popescu, Plugusorul de Max Vasiliu.

Colindele au fost intercalate cu doud poezii pe aceeasi temd: Lumind din lu-
mind, si Ceas de laind, versificiri proprii ale sludeniilor teologi Constantin Moro-
ianu si, respectiv, Vasile Dojang, ambii din anul IV.

La sfirsitul concertului de colinde, Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian a
facut elogioase aprecieri asupra colindelor cintate, a subliniat frumuseiea si impor-
tanta lor si a indemnal pe studenti ca, plecind in vacantd, s& popularizeze aceste
frumoase perle de spiritualitale ortodoxd si roméneascd, cintindu-le, impreuna cu
credinciosii, in bisericile din salele si comunele unde-si vor petrece vacanta de Cra-
ciun. De asemenea, Prea Fericirea Sa a reamintit studentilor si alte obligatii ce le
revin, ca teologi §i creslini orlodocsi, pe limpul vacaniei. Tuturor — studentilor si
profesorilor — Prea Fericitul Pirinte Patriarh Justinian le-a impartédsit patriarhicesti
binecuvintari si le-a facut urari de sdndtate cu multe bucurii duhovnicesti pentru
noul an, care va incepe in ‘curind.

In incheiere, P. C. Pr. Conf. Dumitru Popescu, prorectorul Instilutului teologic,
a multumit Prea Fericilulu; Parinte Patriarh Justinian penlru bundvointa de a parti-
cipa la serbarea de colinde, pentru aprecierile elogioase asupra executdrii colinde-
lor, precum si pentru pretioasele indemnuri si sfaturi date studenjilor cu acest prilej,
ca si pentru urarile facute si l-a asigurat de tot devotamentul si pretuirea studen-
iilor si profesorilor Institutului teologic, exprimindu-si nemiarginita bucurie §i re-
cunostintd de a-1 avea in mijlocul lor cit mai des.

Multumiri §i recunostintd au fost exprimate, de asemenea, 1. P. S. Mitropolit
Teoctist al Olteniei, P. S. Episcopi vicari Antonie Ploiesteanul si Roman Ialomiteanul,
precum si reprezentantului Departamentului Cultelor pentru parliciparea la aceastd
lestivitate.

In final, in timp ce «uratorii» cintau Bund dimineata la Mos Ajun de Ioan Cos-
tescu, in sala au inceput sd apara cosurile cu «colindeje». Dupd datind, s-au fmpartit
pungi cu covrigi, bomboane, portocale si alte bunéatati.

Cu inimile pline de bucurie dar si cu nostalgia vremilor copildriei in suflet si
in ochi, oaspetii au parasit apoi sala de serbare, ducind cu ei din nou frumoase amintiri.
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VALORI PERMANENTE IN VIATA SI OPERA
SFINTILOR TREI IERARHI*

I. — Ortodoxia e apostolicd si pulristicd tolodald. Succesiunea apostolica trece
prin Sfintii P&rinti. Acestia sint puntea de legdturd si unitate in acelasi Duh intre
Domnul nostru lisus Hristos, Sfintii Apostoli si noi.

Constiinta Bisericii i-a numit «pdrinti». Asa cum flacara vieiii firesti se transmite
prin parin{i, viata in duhul si adevdrul Evangheliei ne-a fost (ransmisd prin Sfintii
Apostoli si Sfinfii Parin{i. Ca si Sfintul Pavel care scrie corintenilor: «Eu v-am
ndscut prin Evanghelie in Hristos» (I Cor. IV, 15), Sfintul Ioan Gurd de Aur invaia
cd «pdrintilor» Bisericii li s-a dat puterea «zdmislirii» duhovnicesti..., nasterii din
nou..., infierii celei dupd har»',

Sfintii Trei lerarhi Vasile cel Mare, Grigorie Cuvintidtorul de Dumnezeu si
Ioan Gurda de Aur sint mari pdrinf{i ai Bisericii, ai nostri. Ei ne-au transmis curat
viata §i invatdtura Mintuitorului, Invesmintald desigur in frumusetea inspiratd a
duhului §i graiului lor. Ei au facut ca Biserica, Ortodoxia in viemea lor, s& fie cum
s-a spus: «Hrisiosul care viefuieste mai departe de pamint».

Stind neclintiti sub veghea Duhului Sfint ei au strdlucit prin unitatea exem-
plard dintre credin{d si viatd, prin harul rugé&ciunii si al meditatiei adinci, prin pu-
terea exceptiionald de concenirare, incordare si muncd de fiece clipd, prin eruditie,
intelepciune si sfinjenie, realizind opere de valoare netrecdloare, gindite, scrise sau
faptuite din iubirea pentru Dumnezeu §i pentru om, din pasiunea pentru bine, adeviar
si frumos dusd pind la sacrificiul oricdrei rdmdsije de egoism sau interes personal,
devenind dupa expresia unuia dintre ei: «suflete preschimbate in dragoste» Sfintul
Ioan Gura de Aur.

II. — Toti trei aparfin veacului IV, considerat de aur al Bisericii, Sfintul Ioan
pdsind putin in veacul V (+ 407).

S-au ndscut, au crescut si au fost educati in familii de tinutd, atmosferd si echi-
libru spiritual i moral atit de elevate incit sfinjenia insesi le devenise o tradifie.

Ne gindirﬁ mai intii la Sfintul Vasile (329—379). Tatal, tot Vasile, retor distins
in Neocezareea Ponlului, fiu la rindu-i al unui tata prigonit si exilat pentru credinta
de crudul Maximin Daia, si al Sfintei Macrina numiti cea «batrini», discipold a
Sfintului Grigorie Taumaturgul. Mama, Emilia, o virtuoasa fiicd de martiri. Din acesti
parinti s-au ndscut zece copii. Trei din fiii lor au ajuns episcopi: Slintul Vasile al
Cezareei Capadociei, Sfintul Grigorie de Nyssa §i Sfinlul Petru de Sevasta. $ase
membri ai acestei familii au fost trecuti de Bisericd in rindul sfintilor 2.

Sfintul Grigorie (330—390) fiu al Sfintei Nona, care prin pietatea si aleasa ei
culturd si-a convertit sotul, tot Grigorie, ajungind episcop de Nazianz. Ea isi va

* Prelegere festivd la Institutul teologic universitar — Bucuresti in ziua de 30 ianuarie
1975.

1. Despre Preotie, trad. de Dr. D. Fecioru, in «Biserica Ortodoxd Roménd», LXV (1857), nr.
9—10, p. 984.

2, Pentru Sf. Vasilie am consultat : Sf. Vasilie Arhilepiscopul Chesareei Capadoclei, trad.
de Mitr. Primat Iosif, Bucuresti, 1398 ; Comenitar la Psalmi, trad., Pr. Olimp Ciciul3, in «Orto-
doxia», Bucuresti, 1938 ; Prof. I. G. Coman, Patrologie, Bucurestl, 1956, p. 163—167.
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cultiva vlastarul, fiul «dobindit prin rugdciune», «in dorinta de ce era mai bine si
nobil» odatd cu anii «indljindu-se si mintea» 3.

Sfintul Ioan (354—407) fiu al unui dislins militar, Secundus, decedat de tinar
51 al vestitei Antuza, de asemenez canonizatd de Bisericd. Ramasd vaduvad la 20 de
ani, nu s-a ferit' de «incercarile grele ale vaduviei», ci pasitrind in «chipul copilului
icoana insufle{itd a tatalui repauzat», «n-a crutat nici o cheltujald pentru a-i da o
crestere aleasd §i a-i face un nume» .

Observind si meditind la asemenea caractere, recunosti aici un mod profund
si autentic de inlelegere a viefii. Casatoria, cdminul erau pentru ei o taind, un sa-
crament, «mica Bisericd» dupd expresia Sfintului Ioan Gurd de Aur. <Concepereg,
nasterea, aducerea pe lume si cresterea unui om, o dumnezeiascd fdgdduin{d si un
dar, un act sfint §i ziditor, o opera.

III. — Slinfii Trei Ierarhi au fdcut studij in cenire polilice §i de culturd la:
Cezareea Capadociei si Antiohia, Constantinopol si Atena, in marile universitdti ale
timpului, fiind ucenici sau prieteni cu renumiti filozofi $i retori ca: Himerios, Pro-
hereziu sau Libaniu. Au iubit cu pasiune cartea, stiinta, adevarul rdminind celebre
cuvintele Sfintului Grigorie despre timpul petrecut cu Sfintul Vasile la Atena, unde
nu le erau cunoscute decit doud drumuri: «unul care-i conducea la locasurile de ru-
gaciune si preotie, iar celalalt catre invatatorii cei pagini» 5.

Si-au insusil tot ce putea oferi cultura vremii lor. E de ajums si amintim Co-
mentariul Sfintului Vasile la zilele creatiei,, cuvintarile si omiliile Sfintilor Gri-
gorie si lToan, pentru a vedea bogdtia de informatie, forla demonstratiei si arta mi-
nuirii cuvintului,

Au mostenit si adincit simful unei pregitiri temeinice pentru viata. Si-au con-
ceput existenta dupa adinca lege a firii, a oricdrei fapturi in cele doua ipostaze ale
ei: mai intii de zidire si epoi de daruire spre o noud zidire; ca bobul de griu care
creste si se inaltd din pamint in unire cu cerul si apoi isi oferda rodul «piinea spre
fiintd», asa au crescut si ei, s-a imbogatit si inaltat prin tainele revelatiei si ale stiin-
tei si s-au déaruil apoi hranind ‘,si zidind pe alfii.

Desi meritau cei dintii, n-au cdutat locuri de cinste, Doreau mai curind o re-
tragere pentru linisie si meditatie, pelrecind chiar o vreme prin mindastiri sau pe linga
sihastri cu viatd imbunatatita. v

Dar Biserica, lumea i-a cerut si ei au raspuns ca la o «chemare». Au_rdspuns
cu darul si tezaurul Eg’pﬁis‘it, mai ales cu credinta si iubirea lor. Au raspuns
nevoilor si problemelor vremii, cdci constiinte mari cu adevdarat sint acelea care
invatd sd raspundd marilor probleme umane din totdeauna, dar din perspectiva tre-
buintelor precumpanitoare ale epocii lor. Si prin aceasta au fost si ramin «actuali».
Fiecare trebuie sd fie «actual» la timpul lui.

3. Pentru Sf. Grigorie de Nazianz a se vedea indeosebl : P. Gallay, La vie de Saint
Grégoire de Nazianz, Paris, 1943 ;Pr. Prof. I. G. Coman, op. cit., p. 177—185 ; I. I. Pulpea, Sf.
‘Grigorie de Nazianz, Despre Impdratul /ulian, Bucuresti, 1942. ’

4. Pentru Sf. Iocan Gurd de Aur : pe lingd tratatul «Despre Preotle» citat mal sus am
mal folosit : A. Puech, Saint Jean Hrisostom, Paris, 1905, Comentariile la Epistolele Pauline,
trad. de Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1906—1910 ; Cuvintdri la Praznice Impdrdtesti,
trad. Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1942, Colectia cit. ; Pr. Prof. I. G. Coman, op. cit., p. 193—208 ;
€. V. Gheorghiu, Saint Jean Bouche D’or, Paris, 1957.

5. Oratio 43, P. G., XXXVI, cap. 2l
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IV. — Slintir Trei lerarhi au medital, au vorbit §i scris, au lucrat penlru Dum-
nezeu, pentru om, penlru slujire. Acestea au fost temele lor, de altfel temele de bazad
ale tuturor Parinjilor Bisericii, iar ei au mers pe urmele Pdrinjilor inaintasi.

Au fost adinc credinciosi Tradiliei Sfinte alaturi de Sfinta Scripturd. «Am primit
Tradijia de la Parinii $i am pdstrat-o ca pe o Taind», ca pe un sacrament, mdarturisea
marele Vasile®. lar prietenul sdu, teologul Grigorie ii scria: «Te-am luat dintru-
inceput si le iau drept ghidul si maestrul meu de dogmd». Asa cum si Sfintul loan
Gurd de Aur la rindul sdu se va inspira din Sfintul Grigorie de Nazianz, de pild&
fn tratatul Despre preofie. Dar fiecare, pe aceeasi cale, va insemna un plus de lu-
mind, de fintelegere in adincurile si frumusetile Revelatiei. Traiau Sfinta Tradilie
intr-un duh creator.

Dogma Prea Sfintei Treimi si a intruparii preocupau, din punct de vedere re-
ligios, epoca. De aceea si in opera lor. lteologicd, acestea ocupd locul central.

De observat insd ca teologia Sfintilor Trei Ierarhi nu e deloc abstracts, spe-
culativd «in sine», si «pentru sine», ci vie, iconomicd, in raporturile lui Dumnezeu
cu féptura, cu omul.

V. — Termenu! fundamental prin care constiinja Bisericii a exprimat unilatea
Prea Sfinlei Treimi, a Tatdluj cu Fiul si cu Sfintul Duh a losl si esie, cum se stie:
opoodatos = de o fiinjd. Preluat de la Origen, Sfintul Atanasie cel Mare facuse

din el cheia de boltd a teologiei §i viefii lui, a Crezuluj de la Niceea. Zeci de ani,
disputele numeroase si aprige din sinul Bisericii s-au miscat in jurul acestui termen.
Sfin{ii Trei Ierarhi au fost fideli Marelui Atanasie. Au vazut in el «ochiul curat»
al Ortodoxiei, cum il numeste Sfintul Grigorie. Ei erau constienti cd «deofiinfimea»
persoanelor Prea Sfintei Treimi revela si fundamenta deodatd cu Treimea, unilalea
insasi in obirsia 5i esenta ei, legea ei organicd pe loate planurile existentei: a Dum-
nezeirii, a Bisericii, a credinciosului. Ei intujau clar aceasta. Sfintul Vasile invita
cd «nu este decit un singur Principiu a tot ce exisld@ care creeazd prin Fiul si de-
sdvirseste prin Duhul»?. Sfintul Grigorie supranumit «psalmodul Sfintei Treimi»
teologhisea: «De la sublimul ei tron, Treimea raspindeste pretutindeni strdlucirea
negrditd una si aceeasi a celor Trei. Ea e principiul a tot ce se gaseste aici jos des-
partit de cele de sus doar prin timp»?® Iar preotului Cledoniu, pentru a-l1 feri de
apolinarism i se adresa, in scris, cu aceste cuvinte: «Scriu deci pietdtii tale ci eu
nici n-am pus si nici nu pot s& pun nimic mai presus de credinta niceeand care s-a
formulat de catre Sfintii Parinti adunati acolo pentru impécarea ereziei ariane,...
explicind anume cd de o Dumnezeire este Tatdl si Fiul si Duhul Sfint... Si le-am
marturisit acestea tnaintea lui Dumnezeu si a oamenilor... $i nici cd as fi scris
acestea dacd nu vedeam Biserica.. trupul frumos al Bisericii.. desparjindu-se si
despicindu-se atit din pricina altor iscodiri monstrunase cit si prin acest sinedriu de
acum al desertaciunii...»?".

6. <A respinge mdlrturia parintilor, a ruina Tradi{ia ApostolicA — insemna pentru el a
zdruncina temelia credintei in Hristos... Traditia, marturia parintilor dati cu har de viatd
facator, trebuie sd radminid inviolabild, zice Sf. Vasilie, a ad3oga sau a sustrage ceva — nu

te indoi deloc — ea te exila din viata vesnicd», C. F. Basile de Césarée Traité du Saint Esprit,
cap. X, 112 c. si cap. XII 117 b, p. 150 si 157, Coll. «Sources Chrétiénnes», Paris, 1946.

7. Ibidem, p. 87. 8. Poémata de Seipso 1, P. G., t. XXXVII, col. 964—985.

9. P. G.,, XXXVII, col. 192 ¢ si 193 c.
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Intreg sensul luplei lor era unitatea pe care o descoperea si intemeia Hristos.
intr-adevar lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intrupal, revela: dupd Dumnezeire,
deofiintimea lui cu Tatdl, deci unitatea cea mai presus de fire, de la obirsia ei; prin
intrupare, prin firea lui umana deofiintimea cu noi, deci a Bisericii «una» al cdrei
Cap era si a cérei unitate fiin{iald era atunci atacata de felurite erezii si schisme, de
arieni, anomei, omiusieni, apolinaristi, pnevmatomahi, s.a. In acelasi timp intemeia
si deofiintimea in sens larg umanitar, avind in vedere dureroasa impadrtire a socie-
tafii antice in stapini si sclavi. Cdci Hristos cel «de o fiinijd» cu Dumnezeu-Tatal
luase «chip de robs (Fil. II, 7). Iar acela care luase chipul robului era Fiul lui Dum-
nezeu. Atunci sclavul era si el fiu al lui Dumnezeu. De aceea Sfintul Ioan Gura de
Aur putea predica: «Numdarad prinlre sclavii Tai si pe Hristos... Libereazd pe Hrislos
de foame, de lipsd, de lemnita, de goliciune» ',

Ei se straduiau sd inrdddcineze adinc in constiinta Bisericii si in constiinta
umana temeiul unildtii, afirmind pe toale planurile «deofiin{imea», cinstire egala tu-
turor, respectind in acelasi lLimp unicitatea persoanei ca in Prea Sfinta Treime. Ei nu
admitean, cum stim, schimbarea lui «omousios» cu nici o iotd, pentru ca nu cumva,
cum” metaforic §i patetic se exprima Sfintul Grigorie: «odatd cu silabele sd se de-
strame si marginile lumii» .

VI. — Tot atit de profundd e si gindirea lor decspre om. Ca teologi, ei isi inte-
meiazd, in chip firesc, viziunea pe definitia biblicd: crearea dupa chipul si asema-
narea lui Dumnezeu. Dar din faptul cd nu numai omul e chipul lui Dumnezeu, ci si
Dumnezeu a luat chipul omului, «fatd umand», de aici deduc ei un dinamism al
existentei noastre. «Fiul luji Dumnezeu s-a facut om pentru ca pe om sd-l1 facd Dum-
nezeu» vor marturisi si ei cu Sfintul Atanasie si alti Parinli. «Mare este omul!
exclama Sfiniul Vasile. Care dintre fédpturile de pe pdmint a mai fost ficuta dupa
chipul Creatorului ? Cinstit mai presus de cer, de soare, de muliimea stelelor. Sj
dacd nu-ti aduci aminte de originea ta, ia cel putin o idee despre valoarea ta dup
pretul ce s-a dat penlru tine. Ai fost cumparat cu prea scumpul singe al lui Hristos.

Nu deveni rob péacatului» 2.

Sfintul Ioan Gurda de Aur duce si mai departe firul cugetdrii pe linia intru-
pdrii : «Lui Dumnezeu ii place sa locuiascd in om mai mult decit in cer» zice el's,
si inaltd atit de sus vocatia umana in Cuvintul la Indltarea Domnului afirmind:
«Asadar, Domnul lisus Hristos a dus Talalui pirga firii noastre umane si atit de mult
a admirat Tatdl darul si pentru vrednicia celui ce I-a oferit, incit a socotit... sd o
aseze aldturi de Dinsul si sd spund: Sezi de-a dreapta Mea. Citre care fire a zis
Dumnezeu: Sezi de-a dreapta Mea? Cétre aceea care auzise: Pamint esti si
fn pamint te vei inloarce. Nu era de ajuns cd acum a depasit cerurile... ci st3
cu ingerii. A trecut si dincolo de Heruvimi si nu s-a oprit inainte de a se aseza pe
tronul Stapinului» . Dacd miticul Sisif urca stinca lui uriasi, lumea aspiratiilor lui,
doar pind la crestetul muntelui, spre a se rostogoli din nou inapoi de unde a plecat,

10. Omil. X/X la Ep. cdtre Romani, trad. Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1906,
p. 326.

11, Oratio XXI, In «Laudem Athanasii», P, G., XXXV, 410 A,

12. Comentariu la Psalmi, trad. Pr. Olimp C#ciuld, Col. cit., Bucuresti, 1939, p. 266—268.

13. Omilie XV la Romani, trad. Arhim. Th. Athanasiu, p. 252.

14. Cuvintdri la praznice impdratesti, trad. Pr. D. Fecloru, Bucuresgti, 1943, p. 233.
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Sfin{ii Trei Ierarhi conlempld omul intr-o ascensiune nesfirsitd. «Slava Ta este
omul, o Hristoase, cuvinteazd ca intr-un imn si Sfintul Grigorie. De aceea pentru
Tine trdiesc, vorbesc si cint... e unica mea ofrandd ce-mi mai ramine din toate
avutiile mele». Si iardsi: «Dacd Dumnezeu Cuvintul ar fi rdmas in Slava Sa — in

.cer — n-ar fi putut o femeie si devind Maica Domnului» . Acesle surprinzatoare

si edinci observajii contribuiau in acea epoca, asa cum s-a subliniat de cercetatori,
la formarea constiinfei si a conceptului de persoand umana, persoand care e incon-
testabil mai mult decit individualitatea biologicd. Fiul lui Dumnezeu devenind si om
adevarat, interiorizindu-se umanitédtii, conferea persoanei ume&ne valoare si posibili-
tati infinite.

VII. — Cu o atit de mare prefuire pentru om l-au §i slujit. Slujirea a fost pe ma-
sura viziunii lor. L-au slujit pe om pentru si in numele lui Dumnezeu si pe Dum-
nezeu prin om. L-au slujit pe om ca ierarhi, ca preoli. Preotia pentru ei era slujire
ca si pentru'Hristos. Slujirea cea mai inaltd si totodatd, care la Sfintul Vasile mergea
pind acolo incit imbratisa si leprosii; pe care Sfintul Grigorie o vedea mai ales in
sfintenia preotului, cind spunea: «Cum ar indrdzni cineva sd imbrace chip si pume
de preot... cind incd n-a ajuns in Duh, Bisericd a Dumnezeului celui viu si locas
viu al luj Hristos» '8, Sfintul Ioan Gurd de Aur o vedea prin acea dubld slujire sa-
cramentaly la altar si in mijlocul credinciogilor pe altarul sufletului. «Omul este un
@r» zicea el si se adresa astfel credinciosilor : «Val iubesc asa cum ma iubiti voi
si ce as fi eu fard voi? Voi imi sinteii si tatd si mamd si frati si fii, voi imi sinteti
lumea toatd! Nu am nicj bucurie, nici durere care sad nu fie a voastra» '.

L-au slujit pe om cu infelegerea lor superioard, cu munca lor fird preget, cu
exemplul vietii, urmarind inaltarea lui, indltarea spirituald sau morald, sociald ca
si materiald de unde se afla in lumea de atunci. In acest spirit Sfintul Vasile stdruia
cd omul e chemat si stdpineascd nu numai peste padmint si vietuitoare, ci inainte
de toate, s&l fie «stdpin peste patimi», pesle rdaul din el, din lume; acest gind e pre-
zent in tot scrisul lui, in rugaciunile, in exorcismele lui. Demn de mentionat aici e
sl felul cum explicd el aceastd indljare pornind de la siructurd, de la datul originar.
Anume, interpretind pe bazd de sinergie zidirea «dupd chip §i asemdnare», el observa
profund cd prin zidirea «dupd chip» ni s-a dat rafiunea ca un principiu acliv —
a@pXixév — de conducere a lumii, iar prin cea «dup3 asemd&nare» venim si noi cu
aportul, cu virtutea noastra.

— «Cum devin dupd asemdnare, se intreabd el? Prin Evanghelie! Ce e Cres-
tinismul ? Asemdnarea cu Dumnezeu atit cit e posibil firii oamenesti. Ai primit ha-
rul de a fi crestin, sirguieste si te faci asemenea cu Dumnezeu. Imbraci-te in Hristos.
Dacd Dumnezeu te-ar fi ficut dintru inceput dupd asemdinare, unde ar fi fost darul
tdu? Cum te-ai fi incununat» ', Sfintul Grigorie pune si el accentul asupra acestui
proces lduntric de devenire. «Cum frag in jos s1 md avint in sus, reflecteaza ell Cum

15. Grégoire de Nazianz, La Passion du Christ, <Sources Chrétiénnes», nr. 149, lntrt;]
-duction, texte critique, trad. par André Tuilier, Paris, 1969, p. 127.

16. Despre Preotie, cap. 97, trad. Pr. D. Fecioru, in «Biserica Ortodoxd Roméana», LXXVI
(1968), nr. 1—2, p. 158. 17. V. Gheorghiu, op. cit., p. 146.

18. Basile de Césarée, Sur l'Origine de 'Homme, trad. par A. Smets, S. J. et Michel Van
Esbroeck S. J., Col. «Sources Chrétiénnes», nr. 160, Paris, 1871, p. 211.
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sufletul si da viatd si se face pdirtas patimii! Cum este mintea §i mdrginita §i ne-
marginits, rdminind in noi si mergind peste toate... Cum se hrdneste trupul cu min-
care, iar sufletul cu rajiunea ?!» ™ lar la Sfintul Ioan Gurd de Aur, venind un om
si 1dudidndu-l pe un oarecare suspus, cu cuvinte ca acestea: «Stifi ce bogat e; ce
casd, ce mobild si covoare, ce tablouri si cite slugi 1i stau in jur. Cum se plimba
intr-o trdsurd cu cai frumosi si cu hamuri cu verigi de argint... i1 intrerupse dintr-o
datd si-i zise: Mi-ai vorbit despre toaie ale lui, pind si de hamurile si caii lui. Nu
mi-ai vorbit insd nimic despre el insusi. Tot ce mi-ai spus nu este el»20 Omul era
mai de pre{ decit toate.

L-au slujit si cu avutul, cu mostenirea lor parinteascd, cu toate posibilitdtile lor
pentru a vindeca rani, suferinje sociale de atunci: boald, mizerie si altele. Au inte-
meijat cantine, spitale, leprozerii. Au slujit atit de exemplar, incit se poate spune cd
promovau peniru constiinta vremii lor o cartd de valori de demnitdfii umane. Dacd
pentru unii din acea epocd, titluri supreme erau acelea de stapini si posesori, pentru
Sfintii Trei Ierarhi numele cele mai de cinste cuvenite omului erau de: slujitor, ctitor,
creator; slujitor lui Dumnezeu si oamenilor, ctitor de asezaminte, creator de valori,
de umanitate.

N-as vrea sd inchei f&rd a aminti cd si tinerilor, in cazul de fata teologilor nostri
acesti ierarhi si dascdli ai Bisericii au de spus ceva. Sfintul Vasile a §i scris un
tratat : Cdire tineri?. Ei au fost oameni de culturd si au vazut in cultura clasicd
un stadiu premergétor pe calea care duce la injelegerea Evangheliei. Sfintul Vasile
indemna pe tineri sd foloseascd in studiul lor metoda albinelor. String ceea ce este
bun de pretutindeni. Si, nici sd te .opresti la fiece floare si nici din floare sj iei totul.
Atrdgind atentia indeosebi asupra poezie lui Homer care este o «laudd la adresa
virtufii», a tdriei de caracter si eroismului, si subliniind frumusefea clasicismului
grec, observa: «54 nu ne imbrdcdm fird de gratie cu in{elepciunea cea din afard ca
si cu niste frunze care acoperd in noi un rod necopt».

Privitor la metoda pedagogica, ei sfatuiesc o predare treptatd, temeinicd si o
participare activa a tinerilor. Folosind o imagine din naturd, Sfintul Grigorie observa /
cd «nu este de preferat ploaia torentiald ploii linistite, deoarece aceea face si lunece
terenul, in timp ce aceasta pdtrunde adinc in pamint si-l1 face fertil», Nu exclud nici
pedepsele : «Sabie lovind in piatrd scoate scintei... pedeapsa provocd scintei in
inimd», zice acelasi Grigorie. Totodati ei, ca teologi crestini si ierarhi, pun un pu-
ternic accent pe virtutea celui care invatd. Acesta trebuie sd-si fie lui insusi inva-
tator», dupd Sfintul Ioan Gurd de Aur: «model de viat3, lege insufletitd si reguld
de virtute», dupd Marele Vasile; «sd devii tu fnsuti lumina $i asa sd luminezi», cu-
getd teologul Grigorie 2.

19. Sfintul Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvintdri despre Dumnezeu, trad. Pr. Gh. Tilea
si N. G. Barbu, Bucuresti, 1947, p. 25.

20. Citat la Ep. Teofan Zatvornic, Calea spre wmintuire. Trdsdturile Moralei cregtine.
Ed. VIII, Moscova, 1899, p. 120 (in ruseste). 2l. P. G, t. XXXI, Col. 564 —590.

22. Citate dupd Arhim. I. Mastroghianopulos, Pdrintii Bisericli §i omul, Atena, 1966 (tra-
ducere in ms. de Pr. Dr, Olimp Caciula).

23, Apostolat social, vol. V. Bucuresti, 1956. p. 277.
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VIII. — Cuvintele lor sint vrednice de l[aptele lor, cum se exprima Fericitul
Teodoret de Cyr despre Sfintul Ioan Gurd de Aur. Cuvintul nostru incearca si fie
ca act de venerare o modestda dar pioasa icoana a acestor sfintl.

Biserica, posteritaiea i-a numil «mari dascali ai lwnii si ierarhi». Asa au fost
cu adevarat si dascali si parinfi si ierarhi si mari constiinie ale Bisericii. I-a unit
intr-o unica sarbatoare pentru ca ei au oferit, prin gindirea si viefuirea lor, un mo-
del sacru de unitate in acelasi duh in credintd, adevéar, dragoste — si in aceeasi cu-
nund — si prin aceasta un imn inchinal Treimii una si nedespértita.

Biserica Ortodoxd Romand incd din veacurile trecute i-a cinstit, i-a tradus, i-a
citit si atitea locasuri de cult le sint inchinate. Si dintre ei au pretuit padmintul si
oamenii patriei noastre: Sfintul Vasile, 1dudind pe Sfintul Sava Gotul — martirul in-
necat in apa Buzaului, iar Sfintul Ioan Gurd de Aur irimi{ind misionari in regiunile
dunarene.

Prea Fericitul Patriarh Justinian s-a inspirat din ei, in opera Prea Fericirii Sale,
Apostolat social, vazind, spre pildi in Sfintul Vasile cel Mare un «geniu al faptei
si desdvirsitd intrupare a spiritului de sacrificiu pentru semeni» 2 si ni i-a rinduit ca
ocrotitori si lumindtori ai Institutului nostru teologic.

Pentru sfinta lor viata si lucrare, pentru apirarea credintei ortodoxe, pentru
apararea _unitéti Bisericii, pentru slujirea si iubirea lor jertfelnici fati de om, pentru
spiritul in care ne-au invafat ei Evanghelia si Tradilia ca fiecare s§ fie constient de
misiunea lui in vremea datj luj, pentru rugiciunile pe care le inalti la tronul Prea
Sfintei Treimi, rostim si noi impreuna cu rugdciunea Bisericii :

«Bucura-te treime de arhierei prea liudati!»

Pr. Lect. CONST. N. GALERIU
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P. C. PR. ASISTENT CONSTANTIN CORNITESCU, P. C. PR. ILIE MOLDOVAN,
P. C. DIAC. ASISTENT NICU MOLDOVEANU $I DL. GIRMA WOLDE
KIRKOS (ETIOPIA) DECLARATI <DOCTORI iN TEOLOGIE»

In ultima vreme, la Instilutul teologic de grad universitar din Bucuresti, s-au
susfinut, ca o incununare a strddaniilor tinerilor teologi-doctoranzi, noi teze de
doctorat, dupid ce s-au implinit toate formalitafile regulamentare. Printre recentii
candidati la titlul de doctor in teologie se inscriu atit cadre din invat{dmintul teo-
logic, preoti cu preocupdri carturdresti, precum si doctoranzi straini care au studiat
si care au publicat lucrarile cerute de specialitate.

1. Pr. Asistent Constantin Cornitescu

Fiul preotului Iancu Cornifescu, Constantin Cornitescu, unul dintre cei 7 copii
— toli cu studii superioare — s-a ndscut la 26 iunie 1938, in comuna Caraula (jud.
Dolj).

Dupa terminarea cursului elementar in satul natal, tindrul Constantin Cornifescu
s-a Inscris la Seminarul teologic din Craiova, pe care I-a absolvit in 1958.

Intre 1958—1962 a urmat cursurile de licenid, iar intre 1962—1965, a frecventat
cursurile de specialitate in cadrul magisteriului la sectia Patrologie, dupa care a fost
numit profesor la Seminarul teologic din Craiova.

Intre 1968—1971 a obfinut o bursd de specializare in Grecia si si-a dat toatd
silinfa pentru a sustine doctoratul in teologie, incit, in octombrie 1971, Facultatea de
teologie din Tesalonic, in urma sustinerii tezei cu titlul Umanismul dupd Sfintul Ioan
Gurd de Aur, ii decerneazi titlul de doctor in teologie. Subiectul tezei a fost luat
din tard sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ioan G. Coman si lucrat in Grecia sub grija
deosebitd a renumitului profesor Hristu Panaghiotis. Lucrarea a aparut sub titlul
<0 aviporiopds xata tdv iepdv Ypusdatopov» 146, p., colectia ¢ Avékexta Brataduv» a Insti-
tutuluj patriarhal de studii patristice, nr. 10, Tesalonic, 1971 si are urmatorul cuprins :

Partea I: Problema umanismului. a) Umanismul grecesc (personalitdti si idei);
b) Tradsaturi generale ale umanismului crestin.

Partea a Il-a: Fundamentarea teologicd a umanismului Sfintului Ioan Gurd de
Aur. a) Generalitdti; b) Raportul omului cu lumea; c) Insusirea de a fi creat dupa
chipul lui Dumnezeu; d) Omul, creator de bunuri materiale si spirituale; e) intru-
parea Fiului lui Dumnezeu, cea mai mare cinste facuta omului.

Partea a IIl-a: Realizarea practicd a principiilor umanismului hristocenltric. 1.
Fraternitatea dintre oameni; 2. Dimensiuni personale ale umanismului hristocentric;
a) Familia; b) Castitatea (fecioria); c) Educatia copiilor; d) Teatrul; e) Prietenia.
3. Dimensiuni sociale ale umanismului hristocentric: a) Munca; b) Bogitia, c) Mi-
lostenia ; d) Razboiul si pacea.

La sfirsit, consideratii generale.

Revenind in tard, tindrul Constantin Cornitescu este numit asistent la Institutul
teologic din Bucuresli (1972). Apoi esle iarasi trimis in Grecia penrtu o noua spe-
cializare fn studii biblice pentru un an, fiind si hirolonit preot.

Pentru indeplinirea cerintelor regulamentare, in ziua de 23 octombrie 1974, s-a
intrunit Comisia examinatoare pentru echivalarea titlului de doctor. Pe baza temein-
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lui nr. 3196/1974, presedinte al Comisiei a fost numit P. S. Episcop dr. Antonie Plojes-
leanul, vicar-patriarhal. ’

S-a procedat la citirea referatelor profésorilor de specialitate si la susiinerea
publicd a lucrarii prin radspunsuri la intrebdrile Comisiei. Referent principal a fost
P. C. Pr. Prof. Dumitru Fecioru, seful catedrei de Patrologie, iar referenti secundari
P. C. Pr. Prof. Milan Sesan, P. C. Pr. Prof. Ioan Rimureanu; din partea Studiilor bi-
blice P. C. Pr. Prof. Grigorie Marcu. Din Comisie aumaifdcut parte P. C. Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, D1. Prof. Nicolae Chitescu si DI1. Prof. Alexandru Elian.

In urma examenului oral de susiinere si echivalare, Comisia a decernat P. C.
Pr. Asist. Constantin Cornitescu titlul de doctor in teologie, cu calificativul «Excep-
{ional».

Noul doctor in teologie, dupd ce a depus jurdmintul, a fost felicitat de membrii
Comisiei, iar P. S. Episcop Antonie l-a sfituit sd munceascd in continuare fiindca
invatamintul teologic al Bisericii Ortodoxe Romane isi pune mari speranie in el

A raspuns P. C. Pr. Constantin Cornitescu, asigurind pe Prea Fericitul Pé&rinte
Patriarh Justinian si pe P. S. Episcop Antonie si pe Corpul didactic al Institutului ca
va depune tot efortul pentru formarea studentilor nostri si cd va onora titlul obiinut.

*

2. P. C. Pr. Ilie D. Moldovan

In ziua de 17 octombrie 1974, Pr. Ilie D. Moldovan, apartinind Sfintei Arhiepis-
copii de Alba Iulia §i Sibiu a fost declarat doctor in teologie.

Pr. Ilie Moldovan a urmat la Institutul teologic din Bucuresti cursurile de doc-
lorat in teologie, avind ca specialitate principald Teologia dogmatica si simbolica
si lucrind sub indrumarea Domnului Profesor Nicolae Chitescu.

La data de 2 decembrie 1968 a sustinut examenul oral aprofundat de admisi-
bilitate preliminar celui- de dociorat in teologie, pe care l-a promovat si care i-a dat
dreptul la alcatuirea tezei in specialitate.

Dupé aplicarea tuturor prevederilor regulamentare privitoare la probarea subiec-
tului si planului respectiv, proiectul tezei de doctorat a fost depus Rectoratului care
l-a inaintat spre cercetare si referire la patru profesori de specialitate, doi de la In-
stitutul teologic din Bucuresti si doi de la Institutul teologic din Sibiu.

Dupéa imbunatatirile facute, potrivit indrumaérilor date de cei patru profesori, teza,
care a fost prefatatd de DIl. Prof. Nicolae Chijescu, a fost inaintatd Redactiei revis-
telor centrale spre publicare. La recomandarea Comitetului de redactie, lucrarea a fost
tiparita in revista «Mitropolia Ardealului», XVIII (1974), nr. 7—8, p. 662—859, cu titlu}
Invdfdtura despre Sfintul Duh in Ortodoxie si preocupdrile contemporane.

Dupéd obisnuita Introducere, autorul cu deosebit sim} critic si in acelasi timp si
teolog ortodox intransigent, preot cu responsabilitatea vocatiei, slujitor demn s§i cu
adincad evlavie, isi imbracd in haind strdlucitoare subiectul tezei: [nvdfdtura despre
Stintul Duh in Ortodoxie §i preocupdrile ecumeniste contemporane.

Lucrarea are urmdtorul cuprins: Dogma pnevmatologicd in Ortodoxie.

I. Sfintul Duh, a treia persoand a Sfintei Treimi: 1. Temeiurile cunoasterii per-
soanei si lucradrii Sfintului Duh; 2. Sfintul Duh si unitatea Sfintei Treimi.

II. Purcederea Sfintului Duh din Dumnezeu-Tatdl: 1. Insemndtatea acestui act
in ordinea lucrarilor divine; 2. Sfintul Duh si energiile divine nesecate.
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111. Relatia dintre Sfintul Duh si Dumnezeu-Fiul: 1. Relafia ipostaticé'a Sfintulul
Duh cu Fiul, exemplificatd prin notiunea de «ungere» si aceea de «strdlucire»; 2
Sensul iconomic al relatiei Sfintului Duh cu Fiul.

Sfintul Duh si creatia.

1. Sfintul Duh si creatia in act si realizare. . .

II. Notiunea de creatie imanenta si raportul ei cu notiunea de creatie in teologia
apuseana. 1. La romano-catolici; 2. In teologia protestanta.

IT11. Sfintul Duh si innoirea lumii.

IV. Omul si insemnétatea lui in teologia ecumenica.

V. Sfintul Duh, omul si transformarea naturii.

Stintul Duh si Revelafia Divind. I. — Sfintul Duh, natura si sensul Revelafiei
divine, II. — Functiunea revelatoare a Sfintului Duh in sine. III. — Sfintul Duh si uni-
tatea Revelatiei divine.« IV. — Sfintul Duh si Revelatia ca istorie a mintuirii.

Sfintul Duh si Biserica.

A. Rolul Sfintului Duh in soteriologie.

1. Sfintul Duh si Fecioara Maria. .

II. Evenimentul lisus Hristos. Raportul dintre intruparea Domnului si ungerea-
lui in Sfintul Duh. )

111, Jertfa si Invierea Domnului ca manifestdri ale puterii Sfintului Duh.

B. Prezenta si lucrarea Sfintului Duh in Biserica.

I. Sfintul Duh si Taina Bisericii.

II. Sfintul Duh si Sfinta Traditie.

ITI. Sfintul Duh si ierarhia bisericeasca.

Ecumenismul, opera Sfintului Duh.

I. Sfintul Duh si solidaritatea Bisericii cu «oikumena» (lumea);

I1. Sfintul Duh, principiul dinamic al unitatii crestine.

III. Sfintul Duh, Biserica si Bisericile crestine.

Incheicre.

Sfintul Duh si calea unirii crestine; a) Harisma pocdintei; b) Harisma izb&virii-
de orice ura si resentiment confesional; c) Iubirea de Dumnezeu.

La propunerea Consiliului profesoral al Institutului teologic din Bucuresti si-
dupd indeplinirea tuturor formelor de procedurd regulamentard, Prea Fericitul Pa&-
rinte Patriarh Justinian a aprobat Comisia examenului de sustinere a tezei de doctorat
in teologie, alcdtuitd din urmaétorii profesori: DIl. Nicolae Chitescu, referent principal,.
P. C. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, P. C. Pr. Prof. Petru Rezus, si Dl. Prof. Constantin
Pavel, de la Institutul teologic din Bucuresti si P. C. Pr. Prof. Isidor Todoran si P. C.
Arhid. Prof. loan Zédgrean de la Institutul teologic din Sibiu, comisie care a fost pre-
zidatd de I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, ierarhul locului de unde este can-
didatul.

Rdspunsurile in urma acestui examen de sustinere a tezei, impreund cu media.
generald de la examenul de admisibilitate au fost apreciate cu calificativul «Excep-
tional».

~ Dupéa depunerea juramintului prevadzut de Regulamentul invatdmintului teologic,.
P. C. Pr. Ilie Moldovan i s-a acordat titlul academic de «doctor in teologie».

In calitate de presedinte al Comisiei de examinare, I.P.S. Mitropolit Nicolae al
Ardealuluji a felicitat pe noul doctor in teologie, dorindu-i multe si noi succese in
viitoarea activitate stiinlificd si in ogorul teologiej romaénesti. I.P.S. Sa a adus elogii
activitatii pastorale dublatd de preocupdrile de studiu ale Pdarintelui Ilie Moldovan,
dindu-1 ca exemplu de muncéd si perseverenta.

A rd@spuns P. C. Pr. Ilie Moldovan, care si-a exprimat recunostinta netdrmurita
fatd de LP.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului in dubla sa calitate de Chiriarh al siu.
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si presedinte al comisiei de examen, precum si fatd de profesorii din Comisia de sus-
linere a tezei de doctorat.

Modestia, onestitatea si viata morala a Parintelui Ilie Moldovan sint exemplu
de urmat pentru tinerii teologi doctoranzi si pentru preotimea ortodox& romand, iar
titlul de doctor nu este decit un inceput si o incununare a preocuparilor sale cartu-
raresti si duhovnicesti.

3. P. C. Diacon .Nicu Moldoveanu

La data de 22 octombrie 1974, Diac. Nicu Moldoveanu, asistent la Institutul teo-
logic de grad universitar din Bucuresti, a fost declarat doctor in teologie.

S-a nascut la 20 octombrie 1940 in comuna Scinteia, jud. Ialomifa, ca al saptelea
din cei 11 copii ai périntilor sdi Grigorie si Ioana Moldoveanu. Intre anii 1956—1961
a absolvit Seminarul teologic de la Bucuresti. Intre anii 1961—1965 a urmat cursurile
celor patru ani de licentd la Institutul teologic universitar din Bucuresti, obtinind
diploma de licentd in teologie cu calificativul «Foarte bine», prezentind ca teza de
licenta subiectul : Dezvoltarea muzicii corale in Biserica Ortodoxd Romdnd in secolul
al XX-lea.

Consacrindu-se problemelor de muzicd, inca din timpul studiilor seminariale si
continuindu-§i aceste preocupéri si pe perioada celor patru ani de licentd, dupa obli-
nerea titlului de licentiat in teologie, s-a hotarit sd-si aprofundeze inclinatiile si preo-
cupdrile sale muzicale, inscriindu-se la cursurile de doctorat de pe lingd Institutul
teologic din Bucuresti, alegindu-si ca specialitate principald catedra de «Cintare bise-
riceascd, ritual si tipic». Intre anii 1965—1968, a urmat cursurile celor trei ani de doc-
torat, sustinindu-si cu succes toate examenele regulamentare si publicind si o serie
de studii valoroase, ca lucrdri de seminar la specialitatea sa principala.

La data de 1 noiembrie 1968 si-a sustinut examenul oral aprofundat de admisi-
bilitate, preliminar celui de doctorat in teologie, dupa care a fost numit in postul de
asistent de la seclia practicd de la Institutul teologic din Bucuresti.

Dupd indeplinirea tuturor prevederilor regulamentare privitor la aprobarea su-
biectului si planului respectiv, proiectul tezei de doctorat a fost depus la Rectoratul
Institutului teologic din Bucuresti, care apoi l-a inaintat spre cercetare §i referire
la patru profesori de specialitate, doi de la Institutul teologic din Bucuresti si doi
de la Institutul teologic din Sibiu.

Dupa imbunatatirile aduse, potrivit indrumarilor date de cei patru profesori re-
ferenii, teza Izvoare ale cintdrii psaltice in Biserica Ortodoxd Roménd, prefatatd de
Dl Prof. Nicolae Lungu, indrumé&torul principal, a fost inaintata Redactiei revistelor
centrale, spre publicare. A fost tipdrita in revista «Biserica Ortodoxa Romand», XCII
(1974), nr. 1—2, cu urmatorul cuprins :

Inlroducere. Capitolul I: Muzica bizantind 1. Generalitdli; 2. Evolutia muzicii
bizantine ; 3. Izvoarele muzicii bizantine; 4. Notatia muzicald bizantind; 5. Modurile
bizantine ; 6. Patrunderea muzicii bizantine la romani.

Capitolul Il : Manuscrisele muzicale vechi bizantine din tara noastra: 1. Manu-
scrise cu notatie ecfoneticd (sec. VIII—XII); 2. Manuscrise muzicale bizantine din
secolele XIII—XIV; 3. Manuscrise muzicale bizantine din secolul al XVI-lea; 4. Ma-

nuscrise muzicale bizantine din secolele XVII si XVIII; 5. Manuscrise muzicale bizan-
tine cu text romanic, romano-grecesc si greco-romanesc.

. .Capitolul IIT: Analiza tehnicd a manuscriselor muzicale din tara noastri: 1.
T}tlgrlle manuscriselor studiate; 2. Autori de cintari din manualele cercetate; 3. Co-
pistii manuscriselor; 4. Datarea copierii manuscriselor; 5. Locul copierii unor manu-
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scrise; 6. Materialul folosit; 7. Pelurile notatiei; 8. Limba textului cintdrilor; 9. Cu-
ITinsul manuscriselor. i .

Capitolul IV : Analiza strict muzicala a manuscriselor cercetate: 1. Circulatia
manuscriselor muzicale bizantine in toatd tara; insemnitatea aceslora pentru cultura
romaneascd si contributia lor la menjinerea unitdtii noastre. Muzica bisericeascd in
Transilvania si Banat raportatd la cintarea psalticd bizantind din Principate; 2. Pds-
trarea structurii melodice bizantine si influeniele autohtone; 3. Unificarea si unifor-
mizarea cintdrii bisericesti in timpul Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, fun-
damentatd pe cintarea traditionald de tip bizantin in Biserica Ortodoxd Romdnd; 4.
Insemndlatea trecutd §i prezentd a manuscriselor muzicale bisericesti din punct de
vedere liturgic.

Concluzii : Perspective de valorificare a vechilor cintari bizantine. .

Lucrarea este frumos impodobitd si cu impecabile exemple muzicale {originale si
cartograme) precum si cu Anexe: Exemple muzicale: 1. Notatie ecfoneticd; II. No-

talie mediobizantind; Citeva filigrane din manuscrisele muzicale studiate etc.

Dupa indeplinirea tuturor formelor de procedura, Prea Fericitul Parinte Patriath
Justinian, la propunerea Consiliului profesoral al Institutului, a aprobat comisia pentru
examenul de sustinere a tezei de doctorat in teologie, alcadtuitd die urmaétorii profe-
sori: Dl. Prof. Nicolae Lungu, Pr. Prof. Ene Braniste, DI. Prof. Iorgu Ivan de la In-
stitutul teologic din Bucuresti; Pr. Prof. Gheorghe Soima, Pr. Prof. Dumitru Cé&lugar
si Pr. Prof. Alex. Moisiu de la Institutul teologic din Sibiu, comisie prezidatd de P.S.
Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal.

Raspunsurile in urma acestui examen de susiinere a tezei, impreund cu media
generald de la examenul de admisibilitate, au fintrunit calificativul «Exceplional».

Dupg depunerea jurdmintului prevazut in Regulamentul invatamintului teologic,
P. C. Diac. Nicu Moldoveanu i s-a acordat titlul academic de «doctor in teologie»,
la specialitatea «Cintare bisericeasca, ritual i tipic», sub indrumarea directd a D-lui
Prof. Nicolae Lungu.

P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, in calitatea sa de presedinte al comisiei de
examinare, a felicitat calduros pe noul doctor in teologie pentru titlul obtinut si pen-
lru munca de studiu staruitoare depusd peniru a ajunge pe aceastd inaltd treaptd, do-
rindu-i noi succese in activitatea sa didacticd viitoare.

A mulijumit cu emotie P. C. Diac. Asist. Nicu Moldoveanu, care a {inut sa asi-
gure pe Prea Fericilul Périnte Patriarh Justinian, pe P. S. Episcop Antonie Ploies-
leanul si pe toli profesorii sdi, ca si pe viitor va depune toate eforturile pentru a
se face util Institutului teologic, al carui angajat este, si invatamintului teologic, in
general.

Sustinerea tezei de doclorat la aceastd specialitate, precum si aparijia lucrarii,
au fost bine primite in rindul muzicologilor venili in numir mare la sustinerea pu-
blica. Este, de fapt, prima tezd de doclorat la aceastd catedra.

Tinarul doctor in teologie va onora titlul sdu cu noi lucrari si cu profunde cer-
cetdri in domeniul muzicii vechi si conservirii ei cu fidelitate de catre Biserica Or-
todoxd Romana.

4. Girma Wolde Kirkos (Etiopia)
La data de 22 octombrie 1974, DI. Girma Wolde Kirkos din Etiopia a fost declarat
«doctor in teologie» al Institutului teologic de grad universitar din Bucuregsti.
S-a ndscut la data de 18 decembrie 1937, in localitatea Anfer-Ghioghiz (Etiopia).
Dupéa absolvirea liceuluj in tara sa, catre sfirgitul anului 1965, impreund cu alti
patru tineri etiopieni, DI. Girma Wolde Kirkos a sosit in Romania, pentru a face studil
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teologice in cadrul Bisericii Ortodoxe Roméne. Domnia Sa a fost unul din tinerii etio-
p.eni care a ocupal una din cele cinci burse oferite de Prea Fericitul Parinte Patriarh
Justinian, Bisericii Etiopiene.

Intre 1965—1969 DI. Girma Wolde Kirkos a urmat la Institutul teologic din Bucu-
resti cursurile celor patru ani de licen{d, in sesiunea iunie fiind declarat licenlial in
teologie cu calificalivul «Bine», in urma sustinerii tezei de licen{d cu titlul Epocile
principale ale gezvolldrii istorice a Bisericii Etiopiene, sub indrumarea P. C. Pr.
Prof. Ioan Rdmureanu.

Intre anii 1969—1972, D1. Girma Wolde Kirkos si-a continuat studiile teologice,
absolvind cei trei ani ai cursurilor de doctorat in teologie, avind ca specialitate prin-
cipald Liturgica, Pastorala si Arta crestina, lucrind sub directa indrumare a P. C. Pr.
Prof. Ene Braniste.

Dupéa obtinerea cuvenitelor aprobari, DI. Girma Wolde Kirkos a trecut la elabo-
rarea tezei de doctorat la specialitatea sa principala.

La data de 6 aprilie 1973 s-a prezentat pentru susiinerea examenului oral apro-
fundat de admisibilitate, preliminar celui de doctorat in teologie, pe care 1-a promovat
si in urma cdruia a obtinut calitatea de candidal la titlul de «doctor in teologien.

Conform prevederilor regulamentare, Dl. Girma Wolde Kirkos a depus Rectora-
tului teza sa de doctorat in manuscris dactilografiat, care a fost trimisd spre cerce-
tare si referire urmatorilor périnti si domni profesori: P. C. Pr. Prof. Ene Braniste —
ca referent principal al tezei, Dl. Prof. Iorgu Ivan, Pr. Prof. Alex. Moisiu si Pr. Prof.
Dumitru C&lugar de la Sibiu, ca referenti secundari, care au intocmit referate in care
au fost mentionate unele observatii, dupa indreptarea carora indruméatorul principal
a intocmit Prefata lucrarii, in vederea sustinerii orale.

Intrucit, in conformitate cu prevederile Regulamentului invd{amintului teologic,
cetdtenii strdaini care urmeaza doctoratul la Institutul teologic de grad universitar din
Bucuresti sint scutiti de publicarea tezei, aceasta putind fi depusa Rectoratului in ma-
nuscris, DI. Girma Wolde Kirkos a cerut in scris fixarea datei si a comisiei de susii-
nere a lezei sale de doctorat.

Dupa demersurile respective facute de Institut, Prea Fericitul Parinte Patriarh
Justinian a aprobat D-lui Girma Wolde Kirkos susiinerea tezei de doctorat in teo-
logie intitulata Tainele de inifiere (Botezul, Mirungerea gi Euharistia) in ritul liturgic
etiopian §i in cel bizantin. Studiu comparativ, la specialitatea Liturgica, Pastorala si
artd crestind, lucratd sub directa indrumare a P. C. Pr. Prof. Ene Braniste. Lucrarea
a fost sustinuta in fata comisiei alcdtuitd din urmatorii profesori: Pr. Prof. Ene Bra-
niste, DI. Prof. Iorgu Ivan si Dl. Conf. Nicolae Lungu de la Institutul teologic din
Bucuresti i P. C. Pr. Prof. Alex. Moisiu si Pr. Prof. Dumitru Calugar de la Institutul
teologic din Sibiu, comisie prezidatd de P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar pa-
triarhal.

In dimineata zilei de 22 octombrie 1974, intr-un cadru festiv, D1. Girma Wolde
Kirkos si-a susjinut cu succes teza de doctorat in Lleologie, obtinind calificatlivul
«Foarte bine».

Intrucit Regulamentul invajdmintului teologic, cum am spus, nu prevede dep:-
nerea juramintului de céatre cetatenii sirdini, imediat dupd incheierea examenului
de susjinere a tezei in fata Comisiei si a intregii asistenie, P. S. Episcop Antonie Plo-
iesteanul, presedintele comisiei, i-a conferit D-lui Girma Wolde Kirkos, titlul academic
de «doctor in leologie», al Institutului teologic de grad universitar din Bucuresti.
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D. S. Episcop Antonie Ploiesteanul a felicitat cdlduros pe DIl Girma Wolde Kir-
kos pentru titlul academic obtinut, dorindu-i mult succes si roade cit mai bogate in
viitoarea sa activitate pe care o va desfidsura in slujba Bisericii Etiopiene §i a {arii
sale, Ficindu-i lolodati si recomandarea si-gi aminteascd intotdeauna de anii pelre-
culi in Romania ca student si doctorand al Inslitutului teologic din Bucuresti si per-
manent bursier al Patriarhiei Romane.

In raspunsul sdu, Dl. Girma Wolde Kirkos a muljumit intii Prea Fericitului P&-
rinte Patriarh Justinian, care s-a ingrijit cu dragoste parinteascd de toli tinerii teologi
etiopieni ce au studiat sau continud s& studieze in Romdania. A mulfumit Prea Sfin}i-
tului Episcop Antonie Ploiesteanul pentru prezidarea examenului si justa apreciere
a raspunsurilor date, precum si intregii comisii de examen, care cu aleasd compe-
ten{d si injelegere i-au adresat intrebdrile legate de tezd. In incheiere a fdagdduit ca
isi va aduce intotdeauna aminte de anii petrecuji in Romania.

La data de 5 noiembrie 1974, DI. Girma Wolde Kirkos a plecat definitiv din {ara
noastrd, unde a petrecut o parte din cei mai frumosi ani ai tineretii sale.

In ajunul plecarii, a depus Rectoratului Institutului teologic din Bucuregti o scri-
soare de muliumire, in care a facut si unele consideratii asupra pelrecerii sale si stu-
diilor ficute in Roménia, din care spicuim urmatoarele:

In cei noua ani, am primit gratis, pe lingd bursd, cariile necesare studiului si
formérii mele ca teolog si mi-au fost implinite toate cererile cu grijd si infelegere
deosebita.

In limpul vacantelor de Sfintele Pasti, Craciun si de vard, prin grija deosebitd a
Prea Fericitului P3rinte Patriarh Justinian, am fost trimis in unele localitdti din Ro-
mania, pentru a o cunoaste cit mai bine si a m& convinge de locuitorii ei harnici.

Am vizitat locuri foarte interesante pe care nu le voi uita niciodatd. Amintesc
doar citeva din obiectivele pe care am avut fericita ocazie de a le vedea. Asa de
pildd : Mindstirile Neamt, Secu, Sihdstria, Agapia, Dragomirna, Putna, Sucevita, Mol-
dovita, Humor, Vorone}; orasele: Suceava, Piatra Neam{, Iasi, Radau}i, Dej, Baia
Mare, Satu Mare, Oradea, Timisoara, Cluj, Sibiu, Brasov, Predeal, Busteni, Sinaia etc.
De asemenea Minastirile Curtea de Arges, Bistrita, Cozia, Govora, Hurezi, Dintr-un
lemn, orasele: Rimnicu Vilcea, Ploiesti, Pitesti, Constanta si multe altele.

Pretutindeni am fost intimpinat cu drag gi ospitalitate de c&tre localnici, care
se interesau de felul cum mad simt in Romania, dacd imi place, ce m-a impresionat
mai mult etc.

Plecind acasd, in Etiopia, voi povesti compatrioiilor mei despre tot ceea ce am
vazut, am admirat si am trait in Roméania, unde am cunoscut un popor harnic, ospi-
talier, intelept si iubitor de pace §i prietenie intre popoare, care mi-a oferit posibi-
litatea de a ma pregdti temeinic pentru viitorul meu, pentru viata...

Ma simt emotlionat cind ma gindesc cd trebuie sd pardsesc tara in care noud
ani de zile am studiat si m-am format profesional, inconjurat fiind de o atentie si
de un respect deonsebit, penlru care rdamin profund recunoscator, mai ales cd Insti-
tutul teologic universitar din Bucuresti mi-a conferit inaltul titlu academic de «doctor
in teologie». ’

Nadajduiesc ca dragostea mea fatd de Romaénia, fatd de Biserica Ortodoxa Ro-
mand, faja de poporul roman, fatd de profesorii care m-au indrumat si de colegii cu
care am studiat lmpreund, va dura toatd viata, iar amintirea acestor ani care mi s-au
parut ca niste clipe, va fi totdeauna o bucurie deosebita.

Ma declar pe deplin multumit de felul cum am fost tratat in Romé&nia, de cele
ce am Invatat si am putut vedea in aceastd tard, care se innoieste zi de zi. Pentru
toale acestea muliumesc i ramin indatorat fajd de tof{i aceia care s-au striduit si
ma simt bine $i s& ma formez temeinic.

Doresc, de semenea, ca prietenia dintre poporul roman si poporul etiopian si fie

cit mai trainicd, iar Bisericile noastre surori sd infiptuiascd marele ideal al unitajii
cresiine ecumenice».
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PROFESORUL I0AN GH. SAVIN

Profesorul loan Gh. Savin a fost una dintre personalitdlile de valoroasa }inutd
teologicd si de competenti pregdtire in specialitatea sa, care a ilustrat timp de de-
cenij catedra de Teologie fundamentala, cind aceastd disciplind incerca sa-si fixeze
melodele, cuprinsul si metodele sale de lucru.

loan Savin s-a nascut la 29 decembrie 1885 in localitatea Jorasti, ca fiu al lui
Gheorghe si al Zoitei Savin, Dupa terminarea liceului §i objinerea cu succes a diplo-
mej de bacalaureat, se inscrie in anul 1905 la Facultatea de teologie din Bucuresti.
In toli cei patru ani de studii se dovedeste un element foarte destoinic la studii, luin-
du-si licenta cu nota maxim& in anul 1909.

Rezultatele sale exceptionale l-au indicat ca pe un absolvent al Facultatii de
teologie, care merita si fie trimis la studii de specializare in strdinatate, asa ca
tindrul loan Gh. Savin studiazd la Heidelberg si Berlin, de unde se intoarce acasd
dupad izbucnirea celui dintii razboi mondial.

Desi se inscrisese pentru studii de doclorat la Facultatea de teologie din Buco-
vina, Ioan Gh. Savin n-a mai putut sa-si ia doctoratul, pentru care se pregilise, si a
plecat pe front, ca sublocotenent de rezerva.

Dupa razboi, lipsit de mijloace, nu-si mai continud studiile si functioneazd o
vreme ca profesor de limba roménda. La 1 ianuarie 1928, Ican Gh. Savin trece, ca pro-
fesor, in invatdmintul teologic superior. Tine prelegeri de Teologie fundamentald, pe
care maj tirziu le va aduna in citeva volume de mare importantd pentru aceastd dis-
ciplina.

La 31 octombrie 1941, este numit profesor la Facultalea de teologie din Bucuresti,
unde, in anul 1945, i se incredinteaza si suplinitea catedrei de Ascelica si Mistica.
Pe data de 1 septembrie 1947 Prof. 1. G, Savin a iesit la pensie, Dupd iesirea la pen-
sie, a mai publicat diferite articole si studii in revistele palriarhale. A murit la 22
februarie 1973.

Profesoru} Ioan Gh. Savin a conceput tiparirea unui Curs de Teologie funda-
mentald, inifial, in cinci volume, dar incepind sa-si elaboreze acest curs, proporliile
sale s-au modificat. Profesorul a inceput si dedice monografii speciale unor capitole
din cele patru probleme de bazd ale Teologiei fundamentale, fragmentindu-le unitatea.
Cu acest sistem nou de lucru, cele cinci volume inijiale s-au realizat doar pariial,
in cele patru volume, care se ocupau cu capitole incluse in problemele Teologiei fun-
damentale. Noua concepfie de lucru nu maj putea fi realizald intr-o viatd de om,
ceea ce s-a §i Intimplat, rdminindu-ne numai acesle patru admirabile si competente
monografii speciale.

Cercetind activitatea teologicd a profesorului loan Gh. Savin, insirdim urmatoa-
rele volume i studii:

1. Curs de Apologeticd, vol. 1. Parlea introductivd, Bucuresti, 1935.

2. Fiinla si originea religiei. Partea I, Bucuresti, 1937.

3. Existen{a lui Dumnezeu. Parlea 1. Proba ontologicd, Bucuresgti, 1940.

4. Parteg Il. Argumentu] cosmologic, Bucuresti, 1942.

5. Precizdri §i reconsiderdri in jurul problemej aFrafii Domnului», in «Studii
teologice», XIII (1961), nr. 5—6, p. 271—296.
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6. Iconomia si roadele [nvierii Domnului, in «Studii Teologice», XIV (1962), nr.
5—6, p. 267—282.

7. Mintuitorul lisus Hristos in lumina Slintelor Evanghelii, in «Studii Teologice»,
XVI (1964), nr. 9—10, p. 519—533.

8. Rolul Dreptului losit in iconomia rdscumpdrdrii si locul sdu in haghiograiia
crestind, in «Studii Teologice», XVI (1964), nr. 5—6, p. 303—333 etc.

Dupa cum se poate constata din insirarea de mai sus, profesorul Ican Gh. Savin
ne-a daruit din vastul lui tezaur de cunostinte maj intii partea introductivd in disci-
plina sa de specialitate, in care dovedeste o deosebitd competen|d, privind noliunea,
principiul de lucru, metodele si sistemul Teologiei fundameniale. O claritate remar-
cabild si un stil concis caracterizeazi aceastd introducere, vadind planul amplu de
desfasurare a celorlalte probleme.

In Originea si liinfa religiei, din care a tiparit numai partea intiia, impresio-
neazs informatiile bogate ale autorului cu privire la religiile primitive, care depdsesc
celelalte materiale publicate pind la el. O obiectivitate demnd de interes din punct
de vedere ortodox insofeste expunerile. Tot pentru prima datd, autorul dovedeste un
larg spirit ecumenist, cind confruntd invatiatura ortodoxad cu teoriile proiestante, pre-
zentindu-ne cu deosebitd competentd lucrarea Das Heilige a lui Rudolf Otto. Este
Iegretabil ca n-a urmat si partea a doua, cu care ar fi terminat problema religiei.

Din problema divina, profesorul Ioan Gh. Savin s-a ocupat, in mod special, cu
«proba onlologicd», unde si-a demonsirat pregatirea sa filozoficd, deoarece cu aceastd
probd s-au ocupat mulli filozofi, prinlre care-i ingirdm pe Spinoza, Leibniz, Kant,
Comte, Hege] etc. si teologi, ca: Anselm, Toma de Aquino, Gaunilo etc. Aceastd lu-
crare a cerut o aprofundare a conceptiilor acestora, iar autorul si-a dovedit cu pri-
sosinld intreaga sa competenta.

Dupi «Proba ontologicd», a urmat «Argumentul cosmologic», Dar si aici ne ex-
primdm regretul ci problema divind n-a fost rezolvatd pind la capat. Tot nerezol-
vate au rdmas si problema anlropologica si problema revelajiei divine, cu care pro-
fesorul loan Gh. Savin nu s-a mai ocupat, datoritd planului vast conceput pentru
cursul sau.

In articolele si studiile sale, din care am citat doar pe cele mai semnificative,
profesorul loan Gh. Savin se dovedeste un foarte bun cunoscédtor al Sfintei Scripturi
si al Sfintej Traditii, aducind contributii pretioase in diferitele chestiuni, care l-au
preocupat.

Din expunerea noastrd succintd, rezultd cid profesorul Ioan Gh. Savin se inscrie
cu cinste prin munca sa in §irul profesorilor, care au onorat catedra de Teologie fun-
damentalad cu personalitatea si activitatea lor, numarindu-se alaturi de Vasile Gaini,
Milropolitul Irineu Mihélcescu si Nicolae Cotos.

Pr. Prof. PETRU REZUS§
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PREOTUL PROFESOR DR. STEFAN LUPSA

La 26 iulie 1974 s-au implinit 10 ani de la trecerea la cele vesnice a preotului
si profesoruluj dr. Stefan Lupsa, unul din marii nostri istorici bisericesti.

Pr, profesor Stefan Lupsa s-a ndscut la 7 ianuarie 1905, in satul Miersig, judetul
Bihor, in casa unui tdran sdrac, impovéarat cu o familie alcituitd din 8 copii. In ciuda
greutaiilor materiale prin care treceau, parintii s-au straduit sd-i dea o educatie si
pregatire superioard, dindu-si seama de alesele sale insusiri nalive i de dragostea
sa de carte, A urmat primele doua clase primare la scoala confesionald ortodoxa din
satul natal, clasa a treia in satul Invecinat Homorog, iar clasa a patra la Salonta. Tot
la Salonta a f&cut si primele doud clase liceale, continuind apoi la liceul «Emanoil
Gojdu» din Oradea, unde termind. In septembrie 1922, a suslinut examenul de baca-
laureat. Indemnat de episcopul Oradiei, Roman Ciorogariu, absolventul $lefan Lupsa
s-a inscris, in toamna anului 1922, la Facultatea de teologie din Bucovina. Aici a do-
bindit o aleasi pregétire leologicd, sub indrumarea renumililor profesori Vasile Tar-
navschi (Vechiul Testament), Vasile Gheorghiu (Noul Testament), Nicolae Cotos (Teo-
logia fundamentald), Vasile Loichitd (Teologia dogmaticd), Domitian Spinu (Teologia
morald), Valerian Sesan (Dreptul bisericesc) eltc. La 18 ijunie 1926 a obfinut licenta
tn teologie, pe baza tezei intitulatd «Fiinfa religiei determinatd in mod empirics.

Tot aici, a urmal trei ani, la Facultatea de filozofie, depunind toate examenele.
La 7 martie 1929, si-a sustinut aici teza de doctorat in teologie, cu titlul Catolicismul
si romanij din Ardea] si Ungaria pind la anul 1556. Fiind apreciatd elogios de comisia
examinatoare, teza a fost publicatd in revista Facultdlii de teologie, «Candela», si in
extras. Dupa obtinerea doctoratului, fiind profesor la Oradea, a plecat la Viena, unde,
in decurs de citeva luni, (1 aprilie—1 octombrie 1929), a audiat felurite cursuri de
istorie bisericeasci la Facultdfile de teologie catolica si protestantd de acolo. In ace-
lari timr, a putut cerceta numeroase documente pastrate in Arhiva de Statdin Viena,
pe care le-a valorificat in lucrarile sale de mai tirziu.

Indatd dupi lerminarea studiilor teologice, deci pe cind era in virstd de abia
21 de ani, Stefan Lupsa a fost numit de cdtre episcopul Roman Ciorogariu profesor
suplinitor la catedra de Istoria bisericeascd de la Academia teologicd din Oradea (1
septembrie 1926), infiin{atid fn urmi cu trei ani. La 1 septembrie 1927 a devenit ti-
tular provizoriu, iar la 1 septembrie 1931 a fosl definitivat la aceeasi catedra.

In cursul celor 20 de @ani de activitate in cadrul acestei Academii, pe lingd Is-
toria Bisericii RomAane, materia sa predilectd, si Isloria bisericeasca universald, a pre-
dat si alte discipline teologice: Patrologia (1926—1927, 1932—1940 si 1941—1946), In-
troducere in teologie (1926—1927, 1933—1935 5i 1936—1937), Limba cbraicd si Exegeza
Vechiuluj Testamenl (1930—1931), Ermineutica biblicd (1926—1927 si 1936-—1937), Teo-
logia fundamentald (1933—1934), Psihologia s§i Logica (1935—1936). In felul acesta.
profesorul Stefan Lupsa si-a desdvirsit mereu cunostinjele, stdpinind aproape toate
disciplinele teologice.

La 1 iulie 1939, a fost incredintat cu conducerea Academiei din Oradea, in ca-
litate de rector, functiie pe care a indeplinit-o pina la 1 noiembrie 1942 (cu excepiia
anuluj scolar 1940—1941), La Oradea, paralel cu activilatea la catedra, profesorul
Sltefan Lupsa a indeplinit si citeva insarcinari onorifice: grefier al Consistoriului
spiritval erarhia]l (1 mai 1934—1 maj 1937), consilier eparhial in seciia bisericeasci
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(31 maj 1937—3 mai 1942), membry in Adunarea eparhiald (din 26 mai 1940). La 15
noiembrie 1935 a fost ales membru corespondent in Sectia istoricd a «Astrei»,

Dupd casatorie (1932) a intrat in cler, fiind hirotonit diacon la 9 septembrie
1932, preot la 17 septembrie 1939 si hirotesit protopop la 28 mai 1940, iar maj tirziu
iconom stravrofor.

in urma evenimentelor politice din toamna anului 1940, sediul Episcopiei orto-
doxe de la Oradea a fost mutat la Beiug, iar cursurile Academiei {eologice au fost
suspendate in anu] $colar 1940—1941. O parte dintre profesori (intre care §i Stefan
Lupsa) au fost incadrati la Academia teologicd din Arad, alfii la Academia din Ca-
ransebes, In toamna anului 1941, Academia din Oradea gi-a redeschis cursurile la Ti-
migoara, unde a ramas pina in 1948.

In 1946, deci dupd o activitate de 20 de ani pe meleagurile Bihorului si Banatului,
a inceput o noui etapi in viata profesoruluj Stefan Lupsa. Intrucit, in anul 1943, in
urma numeroaselor demersuri ale mitropolitului Nicolae Bilan al Ardealului, Academia
teologica «Andreiand» din Sibiu a [ost ridicati la rangul de Facultale, cu dreptul de
a elibera diplome de licen{d, mitropolitul Nicolae Bilan a cautat si completeze ca-
drele didactice cu profesori noi, care si contribuie la propasirea ei. Intre noii numiti
a fost si profesorul Stefan Lupsa. '

Cind Academia a devenit Institut teologic de grad universitar, profesorul Stefan
Lupsa si-a continuat activitatea didactica in cadrul acestuia la catedra de Istoria Bi-
sericii Romane., In toamna anului 1952, in urma contopirii Institutului teologic din
Cluj cu cel din Sibiu §i a unor schimbdrj in componenta corpului didactic, profesorul
St. Lupsa a fost numit lector de limba greacd, La 1 octombrie 1955, a fost incadrat
cu duhovnic-conferen|iar, indeplinind aceastd insdrcinare pind in decembrie 1958, cind
i s-au incredinpat felurite munci in cadrul Consiliului Arhiepiscopesc Sibiu. Dupa
o lungd si grea suferinl|i, a trecul la cele vesnice duminicd 26 iulie 1964. Prohodit
in catedrala mitropolitand din Sibiu de un numeros sobor de preoti, a fost inhumat
in cimitirul oragului Sibju.

De la profesorul St. Lupsa au rdmas o serie de lucrdri — mai ales de istorie
bisericeascd — tipdrite sau in manuscris. Aria cercetdrilor sale s-a extins asupra
maj multor aspecte din istoria Bisericii Roméne. S-a preocupat, de pilda, de incepu-
turile crestinismului pe teritoriul patriej noastre, de propaganda catolicd printre ro-
manij transilvdneni, de inceputurile organizarii canonice a Bisericii Ortodoxe roma-
nesli din Transilvania, de «uniatia» din 1698—1701, de viata Bisericii ortodoxe din
Transilvanja in secolul al XVIII-lea, de incercidrile de integrare bisericeascd, de istoria
bisericeascd a romdnilor din Bihor si Arad elc.

Intre studiile privitoare la propaganda catolica si la incepulurile organizarii ca-
nonice a Bisericii Ortodoxe din Transilvania, men{jonam :

— Calolicismu] si romdnii din Ardea] si Ungaria pind la anul 1556, in revista
«Candela», nr. 11—12, 1928, p. 352—396 i nr. 1—2, 1929, p. 86—143 (si in extras, 1929,
p. XV 103 — tezi de doctorat), lucrare fundamentald, nedep#sitd pind acum, bazatd
Pe numeroase izvoare istorice medievale.

— Vechea Milropolie a Ardealului, Sibiu, Tipografia Arhidiecezan&, 1948, 29 p.
Este o conferintd rostity la Sibiu, in care incearci si demonstreze cd in secolul al
XV-leq, ar fj existal la Feleac o mitropolie, continuatoare a vechii mitropolii a Seve-
rinului din secolul al XIV-iea.
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— Biserica Orlodoxd Romdnd din Ardeal si Ungaria, in veacul lui loan de Hu-
nedoara (XV) in «Mitropolia Ardealului» I (1966), nr. 3—4, p. 268—277. Prilejuit de
fmplinirea a 500 de anj de la moartea lui Ioan de Hunedoara, studiul infétiseazad cele
mai de seamyi stiri privind viata bisericeasci a romdnilor din Transilvania pina ino
secolul al XV-lea si -actiunea prozelitisti catolicd patronatd de stalul feudal maghiar.

- — Biserica Ortodoxd Romdnd din Ardeal si Ungaria in veacul XV, in «Mitro-
polia Ardealului», IT (1957), nr. 3—4, p. 219—227 si III (1958), nr. 1—2, p. 71—86.

— Mitropolia Ardealuluj in veacul XVI, in «Mitropolia Ardealului» V (1960), nr.
7—3, p. 573—593. Ambele studii prezintd stiri despre existenta unei organizalii biseri-
cesti in Banat si Maramures in veacurile XIV—XV, viata bisericeascd in Ardeal, ac-
flunea prozelitisld catolicd, condusid de loan de Capisirano, sliri despre episcopul
Ioan de Caffa, agezat la Hunedoara. In continuare, isi sustine vechea tezd, potrivit
cdreja Mitropolia Severinului a fost mutatd, in secolul al XV-lea, la Feleac, linga
Cluj, dainuind pind la inceputul secolului al XVI-lea,

Alte studii se ocupd cu vechimea crestinismului romanesc:

— Religia strdmosilor, in «Revista teologicd», Sibiu, nr. 7—8, 1938, p. 341—355 si
nr. 9, p. 397—410, Este un studiu sau, mai corect spus, o Tecenzie dezvoltatd asupra
lucrérij cu acelasi titlu a profesoruluj Nicolae Lupu de la Blaj.

— Slintul Dumitru, mare martir al romdnismuluj dundrean, in «Telegraful ro-
maén», Sibiu, an. XCIV, nr. 41—42 din 20 octombrie 1946 si nr. 43—44 din 3 noiembrie
1946. Dovedeste cd martimu]l Dimitrie, diaconul episcopului Irineu, amindoi ucisi la
Sirmium, in primu] deceniu al secolului IV, in cursul persecutiei lui Dioclelian, este
Sfintul Dimitrie pe care Biserica noasird il préznuieste la 26 octombrie.

— Creslinismul romdnesc a fost de la inceput ortodox, in «Studii Teologice»,
seria IT I, (1949), nr. 9—10, p. 814—837. Este o prezentare succintd a problemei in-
ceputurilor crestinismului la noi.

— Biserica Ortodoxd Romdnd si sinodul de la Calcedon, in «Telegraful romann»,
an XCIX, nr. 41—42, din | noiembrie 1951.

Tot aici putem aminti si Cursul de Istoria Bisericii Romdne pind la 1401, Ora-
dea, 1931, 263 p. (litografiat pentru wuzul studentilor teologi de la Oradea).

— Primele lectii din manualul de Istoria Biserieii Romane, vol. I, Bucuresti,
1957, elaborat Impreuni cu preotii profesori Gheorghe Moisesou si Alexandru Fili-
pascu, apartin tot profesorului Stefan Lupsa. Deci, putem spune c& prin cercetarile
sale, a contribuit in chip substantial la elucidarea problemei inceputurilor crestinis-
mului pe teritoriul patriei noastre.

O atentie deosebitd a acordat «uniatiei» din 1698—1701 si incercarilor de refa-
cere a unitatij bsiericesti in cursul secolului al XVIII-lea. Citam, intre acestea:

— Bisecrica ardeleand §i <unirea» in 1698—1701, in «Biserica Ortodoxd Romdnan,
LXVI (1948), nr. 9—10, p, 465—500; nr. 11—12, p. 541—571 si LXVII (1949), nr. 1—2,
p. 3564 (si in extras, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1949, 100 p.).

— Unirea ardeleand in 1701, dupd intoarcerea lui Atanasie din Viena, in «Anua-
rul Institutului teologic universitar», Sibiu, 1949, p. 3—32 (si in exlras, Sibiu, Tipo-
grafia Arhidiecezand, 1949, 32 p.). Aldluri de studiile lui Gheorghe Popovici, Ioan Lu-
pas si Silviu Dragomir, aceste doud studli se numara printre cele mai documentate
contribulii la problema «uniatiei» din Translivania. Tot atunci a publicat citeva ar-
ticole asupra aceleiasi probleme in Telegraful romdn :
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— Primele acte ale unirii, in «Telegraful romén», an. XCVI, nr. 19—20 din 8
august 1948 si nr. 21—22 din 22 august 1948.

— Unire sub Teofil 2 in «Telegraful Romén», an. XCVI, nr. 23-—-24 din 5 sep-
lembrie 1948 si nr. 25—26 din 19 septembrie 1948.

— Un jubileu-literar bisericesc, 250 de ani de la tipdrirea cdrfilor: Carle sau
lumind-Snagov, Bucoavnd si Chiriacodromion — Alba-Iulia, 1699, in «Telegraful ro-
mén», an. XCVII, nr. 28—20 din 31 iulie 1949.

Strins legate de «uniatia» din 1698—1701, sint si studiile sale in problema refa-
cerii unildtii bisericesti :

— Contributiuni la istoria incercdrii de reunire a bisericilor romdnesti din Tran-
silvania in 1698, in vol. Omagiu Ilui loan Lupas la implinirea virsici de 60 de ani,
Bucuresti, 1943, p. 492—509. Aduce completdri unui studiu mai vechi al profesorului
Ioan Lupas in aceeasi problema.

— Incercdrile de reintregire a Bisericii romdne dupd 1700, in «Biserica Ortodoxa
Romand», LXXV (1957), nr. 10, p. 1036—1042.

— «8i dacd e unit, tot de legea noastrd este». O intimplare bisericeascd din 1789,
in «Mitropolia Ardealului», II (1957), nr. 5—8, p. 409—412,

— Uniti ortodocsi si ortodocsi unifi in 1783—1784, in «Mitropolia Ardealului»,
IIT (1958), nr. 7—8, p. 531—542, Face analiza unui memoriu al episcopului unit Moise
Dragos din Oradea, in urma caruia organele de stat au facut o anchetd, care a dus
la constatarea cd poporul nu gdsea nici o deosebire intre cele doud confesiuni.

In timpul studiilor la Viena, in anul 1929, Stefan Lupsa a fdcut numeroase copii
de documente, pe baza cdrora a publicat, mai tirziu, mai multe studii privitoare la
viata Bisericii ortodoxe din Transilvania in secolul al XVIII-lea. Iatd citeva dintre
acestea:

— Stiri si documente despre Biserica Orlodoxd Romdnd din Ardeal dupd 1761,
culese din Arhiva Consiliului de Stat si a Cabinetului imperial din Viena, in vol.
Omagiu I.S.P. Sale Dr. Nicolae Bdlan, mitropolitul Ardealului...,, Sibiu, 1940, p.524—529,
continuat in «Revista teologicd», Sibiu, XXXI (1941), nr. 5, p. 244—251, nr. 6, 1941,
p. 286—295; XXXII, (1942), nr. 1—2, p. 10—18, 1942, nr. 3—4, p. 206—212; XXXV
(1945), nr. 9—10, p. 352—355 si 1945, nr. 11—12, p. 428—450 (si in extras, Sibiu, Tipo-
grafia Arhidecezana, 1945, 72 p.).

— Memoriul depulatiunii ilirice din Viena despre stdrile bisericesti ardelene la
1711, in «Revista teologicd», XXXII (1942), nr. 5—8, p. 241—255.

— Inceputul arhipdstoriei ardelenc a Ilui Dionisie Novacovici, in vol. Biserica
si problemele vremii, Sibiu, 1947, p. 25—44. Este o conferin{ad rostitd in Sibiu in 1947.

— Biscrica ardeleand in anii 1767—1774. Dezvollarea ei politicd si confesienald,
in Anuarul XXIII (V) al Academiei teologice «Andreiane», Sibiu, 1947, p. 22—52.

Dar profesorul Stefan Lupsa a adus contributii deosebit de valoroase si la cu-
noasterea vietii bisericesti a roméanilor bihoreni, continuind, astfel, cercetirile mai
vechi ale lui Vasile Mangra si Nicolae Firu. Cercetirile sale se bazeazid mai ales
pe izvoare istorice inedite, culese in arhivele din Viena si din cele locale. Iatd citeva
din studiile inchinate acestei probleme :

— Istoria bisericeascd a romdnilor bihoreni, vol. I, pinid la 1829, Oradea, Tipo-
grafia Diecezand, 1935, 144 p. Este prima sintezad a istoriei bisericesti bihorene la noi.

— Fost-a Efrem Beniamin episcop al Ordzii 2 in «Biserica Ortodoxi Roménans,
LIIT (1935), nr. 5—6, p. 260—262.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



138 DIN ACTIVITATEA §I CRONICA INST/ITUTELOR TEOLOGICE

— Cum a ajuns Meletic Kovacs episcop ? in «Biserica Ortodoxd Romdné&», LV
(1937), nr. 5—6, p. 214—220.

— Vechea episcopie a Sdtmarului, in «Biserica Ortodox& Roman&», LVI (1938),
nr. 5—6, p. 193—204 (si in extras, Bucuresti, Tipografia Carfilor Bisericesti, 1938, 14 p.).

Istoria parohiei Stei, Beius, Tipografia Diecezand, 1942, 110 p. O excelentd mo-
nografie de interes local, cu informatii interesante si asupra altor aspecte din viata
bisericeasca bihoreana.

In foajia eparhiald «Legea romaneascd» de la Oradea, a publicat felurite arti-
cole privind istoria bisericeasca a romadnilor din Bihor. Amintim doar citeva din ele-

— Situatia financiard a eparhiei orddene g§i a episcopiilor ortodoxe din Ungaria
la inceputul veacului trecul, in «Legea roméneascd», an. IX, nr. 13—14, din 1—15
iulie 1929.

— Un plan de unire urzit la 1809 1n Oradea, in sLegea romdéneascéa», an. IX, nr.
16 din 15 august 1929,

— Romdnizarea Episcopiei Aradului, in «Legea romaneascd», an. IX, nr. 20 din
15 octombrie 1929 ;

— La jubileul de 150 de ani al caledralei Ordzii (9 nciembrie 1784—1934). Ve-
chile biserici bihorene, in «Legea romdneascd», an. XIV, nr. 21 din 1 noiembrie 1934.

— O pastorald veche de Crdciun, in «Legea romdaneascd», an. XV, nr. 24 din 15
decembrie 1935.

Misterul lui Efrem Baniamin incepe a se ldmuri, in «Legea romdneasca», an. XVII,
nr. 1 din 1 ianuarie 1937.

Tot aici trebuie sd amintim si Istoria Academiei teologice romédne din Oradea,
1923—1943 si a Incercdrilor de organizare a invdfdmintului Teologic romdn in legd-
turd cu ea, Beius, Tipografia Diecezand, 1944, 284 4 XIV p. N-au apdrut insd decit
coalele in gspalturi.

Alte articole privitoare la istoria Bisericii Romane a publical in «Gazeta de
Vest» (Oradea), «Calendarul Episcopiei Ortodoxe a Oradiei», «Biserica Ban&teand»
(Timisoara), «Universul» (Bucuresti), s.a.

S-a ocupat si cu unele aspecte din istoria Bisericii din Arad si Banat:

— Doud acte despre inlervenfia episcopului Vasile Moga penlru romanizarea
Episcopiei de Arad, in «Revista teologicad», an. XIX, nr. 11, 1929, p. 326—328.

— Conlributii la istoria bisericeascd a roménilor bdndfeni in secolul XIX, in «Bi-
serica Ortodoxd Roména», LVI (1938), nr. 11—12, p. 786—809 si LVII (1939), nr. 1—2,
p. 43—54.

-— Suprimarea Mitropoliei Banalului in urma rdzboiului turco-austriac din
1683—1699, in «Milropolia Banatului», VIII (1958), nr. 7—9, p. 183—200.

Impreund cu fostul siu student, Pr. Dr. Gheorghe Litiu din Arad, au intocmit
Istoria Eparhiei Araduluj in trei volume, lucrare rdmasa in manuscris.

Mai putine sint studiile care se ocupd cu istoria bisericeascd a romdnilor din
Tara Roméaneascd si Moldova. Amintim dintre acestea:

— Deslituirea §i petrecerea in Ardeal pind la moarte a mitropolitului Ungro-
vlahiei Dositei Filitti, in «Revista teologicd», an. XX (1930), nr. 4, p. 126—133.

— Intemejerea Mitropoliei Moldovei, in «Calendarul Mitropoliei», lasi, 1932,
10 p.

— Pelru Movild, in «Legea romaneascd», an. XXIII, nr. 1 din 1 ianuarie 1943 si
nr. 2 din 15 ianuarie 1943.
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— Rclajiile biscricesti romano-ruse, in «Telegraful Roman», an. XCV, din 9 sep-
tembrie 1947 si an. XCVI, nr. din 2 mai 1948.

— Clerici roméni mestesugari, in «Sludii Teologices, II (1950}, nr. 7—8, p.
395—426.

— Uniafia si reintregirea bisericeascd, in Almanahul crestin ortodox, pe 1950,
Sibiu, p. 78—8l1.

— 30 de ani de la inliinfarea Patriarhiei Romdne, in «Telegraful roméan», an.
CIII, nr. 9—10, din 1 martie 1955.

Amintim si un articol cu titlul Pentru studiul istoriei bisericesti romdne», in «Re-
vista teologicd», an. XXI, ar. 1—2, 1931, p. 24—34, cu propuneri interesante in ve-
derea unei mai bune studieri a acestei discipline in invid{dmintul nostru teologic.

In ultimii ani ai vietii s-a ocupat de marele cadrturar Gheorghe Lazér, aducind
contribulii pretioase in studiile :

— Data nasterii lui Gheorghe Lazdr, in «Mitropolia Ardealuluis, VII (1962), nr.
1—2, p. 53—70 si

— Satul lui Ghcorghe Lazdr, in «Mitropolia Ardealului», VII (1962), nr. 7—8,
p. 483—496.

Dintre recenziile la felurite lucrari de istoria Bisericii Romane, amintim :

— Zenovie Paclisanu, Istoria crestinismului antic, Oradea, 1937, 4+ recenzie in
«Biserica Ortodoxd Romand», LVI (1938), nr. 1—4, p. 110—115, urmatd de un Rdspuns
d-lui Z. Pdclisanu, in «Biserica Orlodoxd Romanid», LVII (1939), nr. 1—2, p. 66—71, cu
limurirca unor probleme tratate necorespunzator de istoricul citat.

— Dr. Gh. Cotosman, Episcopia Caransebesului pind in pragul secolului al
XIX-lea, Caransebes, 1941, recenzie in «Biserica Ortodoxd Romdné», LIX (1941), nr.
9—10, p. 577—581.

— Diacon Gh. Moisescu, Catolicismul in Moldova pind la sfirsitul veacului XIV,
Bucuresti, 1942, recenzie in «Biserica Ortodoxd Romand», LX (1942), nr. 5—6, p.
216—218.

— Ilie Gheorghita, Un veac de la moartea mitropolitului Veniamin Costache,
Iagi, 1946, recenzie in «Revista teologica», an. XXXVII, nr. 1—2, 1947, p. 98—$9;

— Alexandru Ciurea, Figuri de ierarhi moldoveni: Iacob Stamati, 1asi, 1946,
ibidem, p. 99—100;

— Kurt Horedl, Un nou monumcnl crejtin din Potaissa, Sibiu, 1946, Ibidem, nr.
11—12, 1947, p. 428—430;

— Andrei Eftimie, Au existat episcopi canonici in Transilvania In veacul al
XVI-leu ?, recenzie in «Mitropolia Banatului», an. VII (1957), nr. 1—3, p. 182—18%,

Addugdm la acestea, mai multe conferinte cu caracter istoric rostite in diferite
parli: Martirii Ortodoxiei romdnesti (Oradea, 1932), Vechea culturd bisericeascd in
Bihor (Beius, 1935), Andrei Saguna si Petru Movild (Timisoara, 1942), Educatia lui Sa-
guna si tllcul carierei lui (Timisoara, 1943), Ortodoxia in trecutul crestin §i romdnesc
(Sibiu, 1948), Inceputul arhipdstoriei ardelene a lui Dionisie Novacovici (Sibiu, 1947),
Vechea Mitropolie a Ardealulyi (Sibiu, 1948), Revolufia din 1848 (Sibiu, 1948) si altele.

Incununarea strddaniilor sale de istoric al Bisericii Ortodoxe Romane s-a facut
prin publicarea prelegerilor sale universitare, in colaborare cu preotii profesori
Gheorghe 1. Moisescu de la Bucuresti si Alexandru Filipascu de la Cluj, in Istoria Bi-
sericii Romane. Manua] pentru Institutele leologice de grad universitar, Bucuresti, 2
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vol. Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, 1957—58, 464—655 p. Mai mult
de o treime din prelegeri apar{in profesorului Stefan Lupsa.

Dintre lucrdrile rdmase in manuscris amintim :

Problema unitdfii bisericesti a romdnilor ardeleni in epoca edictului de toleranid,
(40 p.), Adevdrul istoric despre unire (14 p.), Influenfe slave in literatura si arla Bi-
serjcii Romdnec (25 p.), Episcopi si cdrlurari din fosla Bisericd unild care au luplat
pentru unilatea in Ortodoxie si pentru popor (20 p.), Catolicismul in R.P.R. si rezis-
tenfa ortodoxd (28 p.), Martiri si mdrlurisitori ai Ortodoxiei in Ardeal si Ungaria
1029—1783, (28 p.), Lupte pentru Ortodoxie in Bihor 1718—1752, (76 p.), Biscrica ro-
mand din Banat si Crisana in sec. XVII, (46 p.) etc.

Dar in afard de problemele de istoria Bisericii Ortodoxe Romadne, profesorul
Stefan Lupsa a fost preocupat si de unele probleme de istorie bisericeasca universalad
si patrologie. Iatd citeva studii din aceste ramuri ale teologiei istorice:

— Sfintul Nicolae, mitropolitul Mirei (270—341). Prelucrare dupd «Les Saints»,
in «Legea roméneascd», an. X, nr. 16—18, 1930 (si in extras, Oradea, Tipografia Die-
cezand, 1930, 32 p.).

— Suferinfele Sfintului loan Gurd de Aur pe scaunul patriarhal din Constanti-
nopol (dupd Duchesne), in «Revista teologicd», an. XXIII, nr. 1—3, 1933, p. 17—34.

— Grija impdratului Iustinian | pentru averea bisericeascd, in «Legea roma-
neascd», an. XVII, nr. 2 din 15 januvarie 1937.

— Papi, sinoade si impdrafi pe urmele lui Iustinian I, In «Legea romadneascér,
an. XVII, nr. 5 din 1 martie 1937, nr. 6 din 15 martie 1937 si nr. 7 din 1 aprilie 1937.

— Cind s-a instituit Duminica Ortodoxiei, in «Revista dc istorie biscriceascd»,
Craiova, an. I, nr. 2, 1943, p. 122—123,

— Primatul Sfintului Apostol Petru in literatura primelor trei veacuri crestine,
in «Mitropolia Moldovei», lasi, XVIII (1942), nr. 12, p. 635—722 (si in extras, lasi,
Editura Sectiei Culturale a Mitropoliei Moldovei, 1942, 90 p.).

Impreund cu colegul sdu, Pr. Dr. loan Petreutd, au intocmit un Curs de Patro-
logie, litografiat (pentru uzul studentilor), 1933, 600 p.

In afarid de studiile de istorie bisericeascd amintite, profesorul Stefan Lupsa
a mai publicat articole marunte, cu alt profil, in revistele si foile bisericesti pe care
le-am amintil, citeva predici etc. (de pildd, Armonizarea parohiilor, in «Revista teo-
logicd» nr. 5, 1934, Problemele si disciplinele teologiei, in «Revista teologicd», nr.3, 1937).

Asadar, profesorul Stefan Lupsa a lasat o bogatd moglenire literar-istorica. In
ciuda stilului grabit, uneori incdrcat cu prea multe date istorice, care impiedica lec-
lura, multe din cercetdrile sale nu au fost depasite, ele continuind sd fie folosite si
azi. Lucrul este explicabil, cici istoricul Stefan Lupsa lucra numai pe bazd de izvoare
neindoielnice — de cele mai multe ori inedite — si cunostea la perfectie limbile la-
tind, clasicd si medievald, maghiard si germand, din care putea sd-si culeagd bogate
informatii pentru studiile sale.

Prin valoroasele sale cercetdri istorice, profesorul $tefan Lupsa a intrat definitiv
in galeria marilor istorici bisericesti din Transilvania, alaturi de Nicolae Popea, lla-
rion Puscariu, Vasile Mangra, Gheorghe Popovici, loan Lupas, Silviu Dragomir, Ste-
fan Metes, Gheorghe Cotogman s.a.

lIatd atitea motive pentru care —- ca fost sludent al profesorului Stefan Lupgsa
— i aduc, prin aceste rinduri, prinosul nostru postum de prefuire si recunostinta.

Pr. Prof. MIRCEA PACURARIU
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INCETAREA DIN VIATA
A PR. PROF. DR. GHEORGHE MOISESCU

A fincetat din viald, in urma unui atac de cord, la Engelberg, in Elvetia, unde
participase la lucrarile Conferinjei Nyborg VII, Pr. Prof. onorar, Gheorghe I. Moisescu,
parohul Parohiei ortodoxe roméane din Viena.

Preotul prolesor Gheorghe I. Moisescu s-a ndscut la 25 martie 1906, din familia
preotului Ioan D. Moisescu, si a Olimpiei Moisescu, in localilatea Maéneciu-Paminteni
(jud. Prahova).

Dupi terminarea scolii primare din sat, a fost inscris la Seminarul «Nifon Mi-
tropolitul» din Bucuresti, dupa terminarea cdruia a urmat la Facultatea de teologie
din Bucuresti (1925—1929), devenind ucenic devotat al preotului profesor Nicolae N.
Popescu. A ahsolvit de asemenea si cursurile Facultalii de litere si filozofie frecventind
cu reqularitate cursurile savantului profesor Nicolae lorga.

Dupd ce a obtinut licenta in teologie, a fost trimis la Atena, cu o bursd pe un
an (1933—1934), apoi a fost trimis la Varsovia (1934—1936), iar in 1942 a oblinut doc-
toratul in teologie cu teza: Catolicismul in Moldova pind la sfirgitul secolului al
XIV-lea. In acelasi an a fost numit asistent la Facultatea de teologie din Bucuresti.
In 1949 a fost numit conferentiar, iar in 1950 a fost numit profesor de Istoria Bisericii
Romdne in cadrul Inslitutului teologic de grad universitar din Bucuresti, unde a func-
{ionat pina in anul 1960, cind Prea Fericitul Parinte Patriarh a numit pe preotul pro-
fesor Gheorghe Moisescu paroh al Parohiei ortodoxe roméne din Viena.

Pe lingd lucrdrile mentionate in Anexd ¥, preotul profesor dr. Gheorghe Moi-
sescu a alcdtuit in colaborare, manualul Istoria Bisericii Romane, pentru uzul stu-
dentilor teologi, in doud volume. La Viena a editat Almanahul Parohiei ortodoxe ro-
mdne din Viena, si revista trimestriald «Luceaf3dr Nou».

La 20 septembrie 1974, cum am mentionat mai sus, in plind activitate, Pr. Prof.
Gheorghe Moisescu, a incetat din viatd la Engelberg in Elvetia, departe de patrie si
de parohie. Corpul neinsufletit a fost adus in tard si depus in biserica «Sfinta Eca-
terina», paraclisul Institutului teologic din Bucuresti.

Prohodirea §i inmormintarea au avut loc in ziua de 25 septembrie in satul siu
natal Mdneci-Ungureni. Slujba oficiald a fost savirsitd de un sobor de preoti si dia-
coni de la Institutul teologic din Bucuresti, in frunte cu Prea Sfintitul Episcop An-
tonie, vicar patriarhal, delegatul Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian.

Raspunsurile la slujbad au fost date de cdtre Corala Patriarhiei Romane, sub con-
ducerea P. C. Pr. Iulian Cérstoiu.

Au rostit cuvinte de rdmas-bun: P. S, Episcop Antonie, vicar patriarhal, D1. Prof.
Eugen Munteanu, director in Departamentul Cultelor, Vincent Przypolski, vicepre-
sedintele Coloniei roméne din Viena.

Din partea corpului didactic al Institutului teologic universitar din Bucuresti a
luat cuvintul P. C. Pr. Prof. loan Ramureanu, iar din partea Institutului teologic uni-
versitar din Sibiu, P. C. Pr. Prof. Mircea Pacurariu, fost ucenic al celui decedat.
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Dupéa terminarea cuvintirilor, sicriul a fost ridicat si in sunetul imnului funebru
«Sfinte Dumnezeule», a fost transportat in cripta slrdmosilor de lingd biserica satului
Maneciu-Paminteni unde se ndscuse.

Dupi o scurtd prohodire lingd casa pdrinteascd, au luat cuvintul P. C. Pr. Con-
stantin Galeriu si DI. Nicolae Ionescu, invaldtor-pensionar, cel care fusese dascdl
preotului profesor Gheorghe Moisescu.

Dupi datind, corpul neinsufletit a fost depus in biserica, unde s-a mai savirsit
o scurtd panihida, prolia avind-o P. C. Pr. Trajan Ghica, directorul Casei de Pensil
si Ajutoare a Bisericii Ortodoxe Romane.

Ultimul care a vorbit a fost P. C. Pr. Constantin Dobra, parohul din localitate.

Dupd ultimul «Cu Sfin{ii odihnegste..» si «Vesnica pomenire!» imne specifice
evenimentului, corpul neinsuflefit a fost introdus in cripta stramosilor sai.

Dupa datina, s-au impir{it cele cuvenite si toli s-au intors la casele lor, rostind
din cuget si inimad : Dumnezeu sd-1 ierte!

ANEXA
SCRIERILE PRINCIPALE ALE PREOTULUI PROF. DR. GHEORGHE I MOISESCU

1. Episcopul de Arges, Grigorie Rimniceanul, 1823—1828, in manuscris, 1930 (Tezd
de licentd).

2. Istoria scoalelor din Vdlenii de Munte, 1831-—1931, Vilenii de Munte, 1931,
184 p.

3. Cei dintii bursieri ai lui Eufrosin Poleca la Colegiul Nafional din Bucuresti,
Bucuresti, 1933, 27 p.

4. Legdturile Tdrilor Romdne cu mindstirile Mega-Spileon si Sfinta Lavrd din Pe-
lopones, Bucuresti, 1934, 20 p.

5. Mindstirile inchinate din Tara Roméneascd in vremea pdstoriei mitropolitultn
Grigorie Dascdlu], 1823—1834, Bucuresti, 1934, 28 p.

6. Contractul lui N. Grigorescu pentru zugrdvirea bisericii de la Zamhra Cer-
nica, 1936, 7 p.

7. Catagrah‘a bisericilor si preotilor din Ploiesti la 1810, Ploiesti, 1939, 11 p.

8. Incercdri pentru intemeierea unei ctitorii ardelene, acum un vedc, pe valea
Doftanei — schitul Podurile, Ploiesti, 1939, 8 p.

9. Moartea si ingroparea Prea Fericitului Palriarh Miron, Bucuresti, 1939, 42 4
XVI p.

10. O scrisoare a lui Andrei Saguna cdlre Barbu D. Stirbei, in «Omagiu I.P.S.
Mitropolit Nicolae Balan», Sibiu, 1940, p. 593—600.

11. Catolicismul in Moldova la sfirgitul veacului XIV, Bucuresti, 1942, XXIV +
150 p. (Tezd de doctorat).

12. Despre pomenirea sinodului de la lIasi si a Mitropolitului Pelru Movild,
1642—1942, in rev. «Biserica Ortodoxa Romand», LX (1942), p. 474—488.

13. '0p86Bokos "Opoloyia Mdrturisirea ortodoxd. Text grec inedit ms. Parisinus
1265, text roman ed, Buzdu 1961, editatd in colaborare cu preotul Niculae M. Po-
pescu, Bucuresti, 1942 (capitolele V-—VI din Introducere si retiparirea textului romén
din 1691, precum si colaborare la indice).

14. Veniamin Costachi si istoria bisericeascd a lui Meletie, in rev. «Biserica Or-
todoxd Romana», LXIV (1946), p. 527—535.

15. Stiri noi despre Anton Pan — dascdl de psaltichie, Bucuresti, 1946, 15 p.

16. Bursieri romdni la scoalele teologice din Rusia. 1845—1856, Bucuresti, 1946,
100 p.

17. Moartea i ingroparea fericitului intru pomenire Nicodim Patriarhul Romd-
niei, in rev. «Biserica Ortodoxd Romand», LXVI (1948), p. 5—29.
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18. Alegerea, inminarea cirjei si instalarea [nalt Prea Slintitului :Iustim'an.In
scaunul de Arhiepiscop al Bucurestilor, Mitropolit al Ungrovlahiei si Patriarh al Bise-
ricii Ortodoxe Romdne, in rev. «Biserica Ortodoxd Romdénd», LXVI (1948), p. 213—271.

19. Intregirea Bisericii romdnesti din Transilvania, in rev. «Biserica Ortodoxd
Roméand», LXVI (1948), p. 413—464. o 3

20. Rolul preotimii in pdstrarea monumenlelor de arld si de istorie bisericeasca,
in rev. «Studii Teologice», seria a II-a, (1949), nr. 3—4, p. 267--285. .

21. De la Biserica autocelald la Patriarhia roméand, in rev. «Ortodoxia», II (1950),
p. 325—336 (Sub pseudonimul Diac. G. Sereda). .

22. Un pdtrar de veac de la infiinfarea Patriarhiei Romdne, in rev. «Glasul Bi-
sericiin, IX, (1950), nr. 3, p. 42—50. .

93. I. P. S. Patriarh Justinian, clitor de viafd noud in Biserica Orlodoxd Romand,
in rev. «Glasul Bisericii», IX (1950), n1. 6, p. 61—72). L.

24. Biserica Ortodoxd Romdnd si rdzboiul de independentd, in rev. «Biserica Or-
todoxd Romand», LXX (1952), p. 166—172.

25. Catalogul festiv al Editurii Institutului Biblic si de Misiune ortodoxd Lipdrit
cu prilejul implinirii a 100 de ani de la zidirea Tipogratiej Cdrtilor Bisericesti,
1852—1952, Bucuresti, 12 p. (impodobit cu xilogravuri lucrate de pictorul George
Russu. In «Cuvint inainte» un succint istoric al tipografiei).

26. Contribufia romdneascd pentru susfinerea Munlelui Athos in decursul veacu-
rilor, in rev. «Ortodoxia», V (1953), p. 238—278.

27. Mindstirea Sinaia, in rev. «Biserica Ortodoxd Romdand», LXXII (1954), p.
313—322.

28. Mindstirea Zamfira, in rev. «Biserica Ortodoxd Roménd», LXXII (1954), p.
333—342.

29. Tricentenarul mindstirii Polovragi, in rev. «Mitropolia Olteniei», VI (1954),

. 624—026.
P 30. Popa Sapcd egumen la mindstirea Sadova, in rev. «Mitropolia Olteniei», VI
(1954), p. 624—626.

31. Doud cuvintdri ale adhimandritului Eufrosin Poleca, stareful mindstirii Gura
Motrului, in rev. «Mitropolia OQlteniei», VI (1954), p. 250—255.

32, O jumdlate de veac de la moartea Iui Gavriil Musicescu, in rev. «Biserica
Ortodoxd Roména», LXXII (1954), p. 45—58.

33. O sutd de ani de la moartea lui Anton Pann, 1854—1954, in rev. «Biserica
Ortodoxd Romand», LXXIII (1955), p. 162—191.

34. Generalizarea cultului Cuviosului Nicodim de la Tismana si al Sfintului Ioan
Valahul, in rev. «Biserica Ortodoxd Romdand», LXXIII (1955), p. 1186—1203.

35. 240 de ani de la moartea lui Antim Ivireanul, in rev. «Mitropolia Olteniei»,
VII (1956), p. 511—514.

36. Samuil Micu Clain — 150 de ani de la moartea sa, in rev. «Biserica Orto-
doxa Romdnéa», LXXIV (1956), p. 1057—1077.

37. 500 de ani de la urcarea pe tronul Moldovei a voievodului Stefan cel Mare,
in rev. «Miltropolia Olteniei», IX (1957), p. 166—171.

38. Istoria Bisericii Romdne, Manual pentru Institutele leologice, vol. I (— 1632),
II (1632—1949), Bucuresti, 1957, 464 p. (I) 655, p. (II) (in colaborare cu Pr. Stefan Lupsa
si Pr. Alexandru Filipascu). .

39. Prin Bulgaria de azi. fnsemndri din cdldtoria de studii fdcutd in cadrul schim-
bului de profesori intre Academia teologicd din Sofia si Institutele teologice din Bucu-
resti si Sibiu, in rev. «Biserica Ortodoxd Roménd», LXXV (1957), p. 788—838.

40. Viata Sfintului Nifon, Patriarhul Tarigradului, — cu prilejul implinirii a 450
de ani de la mutareq sa cdtre Domnul, in rev. «Biserica Ortodoxa Romdand», LXXVI
(1958), p. 861—872.

41. O suld de ani de la moartea arhimandritului Eufrosin Poteca, egumenul mi-
ndstirii Gura Motrului, in rev. «Mitropolia Oltenieis, X (1958), p. 767—779.

42. Din corespondenfa arhimandritului Eufrosin Poteca, in rev. «Mitropolia Olte-
niei», X (1958), p. 806—834.

43. Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Firmilian a implinit zece ani de arhipdstorire,
in rev. «Mitropolia Oltenjei», X (1958), p. 62—64.
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44. Un veac de la unirea Tdrilor Roméne. Biserica Orlodoxd Romdnd in anii Idu-
ririi Unirii, in rev. «Mitropolia Olteniei», XI (1959), p. 3—23.

45. Sftintii Trei lerarhi in Biserica romdneascd, in rev. «Ortodoxia», XII (1960),
nr. 1, p. 3—23.

46. Mijloace pentru promovarea artei bizantine tradifionale, in rev. «Ortodoxian,
XIII (1961), p. 590—599. '

47. Colindele Crdciunului, in «Almanahul Parohiei Ortodoxe Romane din Viena
pe anul 1962», p. 79—83.

48. Asediul Vienej si crucea luj Serban Cantacuzino din anul 1683, in «Alma-
nahul Parohiei ... Viena pe anul 1962», p. 63—67.

49. Credinciosii orlodocsi din Viena de odinioard, in «Almanahul Parohiei
Viena pe anul 1962», p. 54—63.

50. Coloniu romand din Austria, «Almanahul Bisericii ... Viena pe anul 1962», p.
73—76 (Sub pseudonimul G. Sereda).

51. Cdlatori romédni la Viena in veacul al XIX-lea, in «Almanahul Viena 1963»,

. 89—96.
P 52. Macarie Psaltul i tipdriturile sale de muzicd bisericeascd la Viena, in «Al-
manahul ... Viena ... 1964», p. 70—75.

53. Prinos intru aducerea aminte a poelului Mihai Eminescu la 75 de ani de
la moarlea sa — Huldigung in Erinnerung des Dichters Mihai Eminescu zum 75. To-
destag. Editura coloniei rom4ne din Austria, Viena, 1964, volum omagial bilingv 64 p.
(In cuprins, contribuiia personald a Pr. Prof. Dr. Gh. I. Moisescu: Mihai Eminescu
student la Viena, 1869—1872), p. 53—63).

54. Romdnii din Viena si moartea lui Aurel Vlaicu, in «Almanahul .. Viena ..
1964», p. 100—104.

55. Mindslirea Putna la 500 de ani de la intemeiere, 1466—1966, Das Kloster
Putna 500 Jahre seit der Griindung, 1466—1966, Editura Parohiei Ortodoxe Roméane
din Viena, Viena, 1966, 95 p. volum bilingv.

56, Centenarul revistej «Familia» de la Oradea, in «Almanahul ... Viena ... 1966»,

. 181—182.
P 57. Centenarul Academiei Romdne, in «Almanahul ... Viena ... 1967», p. 175—178.

58. Un stegar al dragostei de neam: Dr. Sterie N. Ciurcu. La implinirea a 50
de ani de la moartea lui, in «Almanahul ... Viena ... 1967», p. 183—185.

59. Popas la doudzeci de ani de arhipdstorire a Prea Fericilului Justinian, Pa-
triarhul Romdniei, in «Almanahul .. Viena .. 1968», p. 189—193.

60. Biserica Ortodoxd Romand din Viena — Auslria, in rev. «Biserica Ortodoxa
Romanéd», LXXXVI (1968), p. 782—788.

61. Cincizeci de ani de la unirea Transilvaniei cu Patria mamd, in «Almanahul ..
Viena ... 1968», p. 199—202.

62. S-a stins luceafdru] poeziei vremurilor noastre, Tudor Arghezi, in «Almana-
hul ... Viena .. 1968», p. 203—205,

63. Semicenlenarul Unirii Transilvaniei cu Romédnia, in «Almanahul .. Viena ..
1969», p. 235—238.

64. Doudzeci de ani de la reinlregirea Ortodoxiei romdnesti, in «Almanahul ..
Viena ... 1969», p. 233—235 (Sub pseudonimul G. Sereda).

65. Centenarul Socieldfii academice «Romdnia Jund» din Viena, 1871—1971, Hun-
dert jahrfeier der akademisch-literarischen Vereins Romania Jund in Wien, 1871—
1971, Editura Coloniei Romdéne din Austria, 1971, 192 p. volum bilingv.

66. «Almanahul parohiei orlodoxe romdne din Viena», din anul 1962 pind
la 1974, 13 volume.

67. «Luceafdr nou», revista Coloniei romdne din Auslria, cu aparitie trimestrial3,
an. I, IT (1972—1973) (patru numere duble).
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Emile Puech et Alexander Rofé, L'Inscription de la citadelle
d’Amman, in «Revue Biblique», publiés par 1'Ecole pratique d'études
bibliques, LXXX (1973), no. 4, p. 531—546.

Cei doi cunosculi cercetalori din Ierusalim — Emile Puech de la Scoala biblicA
si Alexander Rofé de la Universitatea ebraici —, in urma unor indelungate cercetari
asupra inscriptiei de la ciladela Amman (descoperitd in 1961 si publicatd de S. Horn
in 1967—1968), prezintd si justificA o noud lecturd si o noud interpretare a textului
acestei inscripiii, documentale pe stadiul actual al cercetdrilor asupra inscriptiei.

Cei doi autori socotesc justificata ipoteza lor pe urmétoarele argumente: in
textul inscripiiei existd expresii cu implicatii religioase, ceea ce sugereazd ideea ca
inscriptia ar proveni mai degraba dintr-un sanctuar decit dintr-un palat regal (cum
s-a socotit); faptul cd in continutul inscriptiei are loc un repelat schimb al persoanei
care vorbeste ar ardla de asemenea cd aceasta se incadreazd in raporlurile firesgti
intre zeu, personalul cultic si rege; pare limpede cd aspectul principal al inscriptiei
este cel de ordonanta cultica.

Pentru demonstrarea ipotezei lor, cei doi autori publicd: transcrierea inscrip-
tiei (insotitd de prezentarea fotograficd si in facsimil a inscriptiei); traducerea pro-
pusa de ei a textului inscripfiei.

Reddm in chip cursiv textul traducerii propuse de cei doi autori, punind intre
paranteze explicaiiile noastre : )

«Milkom (zeul suprem amonit) a zidit peniru tine (probabil pentru rege) in-
trari periferice; pentru ca toti cei care te insotesc vor [i supusi moriii, asa cum eu
i voi suprima neaparat si pe oricine inlra...(?). insd in toate colonadele vor locui
cei drepfi.

Tu nu vei trece prin poarta interioard, cdci spaima...; prin poarta Befon
penlru ca acolo a lrecut prezenta lui...

Tu le vei teme de fiii zeilor, si linistea si bunurile §i pacea (vor fi) cu tine
$1...»

Dupd aceea urmeazd, sub titlul «Note asupra leclurii», o foarte amadanuniita
analizd a grafiei, a foneticii, a morfologiei si a sintaxei textului; iar sub titlul «Note
asupra paleografiei», este facutd o prezentare comparativa a tuturor semnelor gra-
fice ale alfabetului aramaic, semne folosite in textul inscriptiei de la citadela Amman.

In urma aceslor analizari autorii remarcd mai intii faptul cd executarea gra-
fica a inscripliei amonite de la citadela Amman esie foarte departe de finalitatea cu
care au fost executatd scrierea textului in stela regelui Mesa si in stela Kilamuwa;
si cd inscriptie de la Amman prezintd neglijente si neregularitafi in respectarea for-
mei rindurilor, a spaliilor si formei literelor, a semnelor de separare si altele. Aceastd
stare poale fi atribuitd si celui ce a scris inscriptia, dar si materialului rezistent;
ceea ce nu ingdduie o riguroasd comparare & literelor intre ele ori cu cele din alte
inscriptii.

lar neregularitdjile in grafie nu pot constitui argument pentru sustinerea unei
vechimi mai mari fald de alte inscriptii (Kilamuwa, Zakir, Hadad). Dupa influenta
scrierii aramaice intre amonifi, inscriptia de la citadela Amman poate fi fixatd in
jurul anului 800 i.d.Hr.

Intre rezullatele pozitive ale cercetarii, autorii subliniazd faptul cd aceasti mare
inscriptie a imbogalit cunostintele in mai multe domenii. Din punct de vedere lin-
gvislic se constald cd limba literard amonitd era foarte apropiatd de limba ebraici,
asa cum era in acea vieme §i limba moabita.

Din punct de vedere religios si in legaturd cu literatura israelit3, inscripjia de
la citadela Amman pune la dispozitie — din jurul anului 800 i.d.Hr. — o paraleld a

S. T. — 10
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ordonantelor cultice ierusalimitene, care, datoritd analogiilor mesopolamiene, erau
socotite a nu fi putut lua nastere decit in veacul VI i.d.Hr. De altfel inscripfia de
la citadela Amman infaliseazd un exemplu direct, scos din mediul biblic, referitor la
pratica indicald in Deuteronom XXIV, 24, de a scrie porunci religioase pe piatra
zidurilor sanctuarelor. Totodatd continulul inscriptiei pare a normaliza admiterea re-
gelui si In sanctuar, si aminteste confinutul inscriptiei grecesti de la Templul din
Ierusalim sub Irod, continut care interzicea intrarea strdinilor in incinta Templului.

In sfirsit autorii demonstreazd cd in inscripiia de la citadela Amman existd
fraze care pot fi considerate ca o paralela strictd a legilor sacerdotale israelite si ca
aceastd paraleld este exprimatd intr-o formulare proprie legii apodictice, &l carei
loc de origine este sanctuarul (cum confirmd continutul acestei inscripiii). In acest
fel se dovedeste a nu avea temeij teoria care sustine cd legea apodicticd era proprie
numei religiei mozaice, fie din cauza cadrului Legdmintului, fie din pricina structurii
societdtii israelite.

Intrucit continutul si vocabularul inscriptiei de la citadela Amman situeazy cu
mare. probabilitate locul asezarii inscriptiei intr-un templu (nu intr-un palat regal),
reiese importanta pe care o prezintd confinutul acestei inscriptii pentru studiul
dreptuluj israelit. '

Prof. D. P. Oghitki, Omul botezat — colaborator la actiunea fdcd-
toare de pace a lui Dumnezeu in lume, in «Studii Teologice», pe-
riodic editat de Patriarhia Moscovei, vol. 10, 1973, p. 94—97%.

Autorul precizeazé la inceput sensul in care trebuie inteleasid actiunea f&ca-
toare de pace a lui Dumnezeu in lume. Notiunea de «impadcare» presupune notiunea
de «dusmaénie», pentru cd unde nu existd dusmanie nu este necesara impdcarea. Astfel
Sfintul Apostol Pavel este singurul scriitor biblic care foloseste termenul «katallaghi»
(impéacare) in opozitie cu termenul «ehthra» (dusmaénie), care inldtury starea de pace
(Rom. VIII, 7; Col. 1, 24; cp. lacob IV, 4; vezi si Efes. II, 14—15). In toate aceste locuri
notiunea «dusmanie» desemneazd starea generald a celui pdcétos si atitudinea acestuia
fatd de Dumnezeu (intrucit Dumnezeu nu poate uri, dusmani).

Ca urmare, dacd prin notiunea de «dusménie» se aratd starea de pdcat, prin
notiunea de «impécare» se aratid starea de sfintenie a omului prin jertfa lui Hristos
prin care se pune inceput imparatiei lui Dumnezeu in&untrul nostru. De aci si acele
trei aspecte ale actiunii fidcdtoare de pace a lui Dumnezeu fin- lume: pacea in con-
stiinta noastra (sau pacea launtricd), pacea intre oameni si pacea intre noi §i Dum-
nezeu. De aceea trebuje sd intelegem actiunea facatoare de pace a lui Dumnezeu in
lume ca acliune care ne sfinieste, ne transforma din punct de vedere moral. Deoarece
Hristos ne-a adus nu numaj jertarea pdcatelor, ci si eliberarea de ele si o viatd noud,
prin care noi participam in chip activ la inf&ptuirea mintuirii noastre.

Invatdtura ortodoxa despre impreuna-lucrarea omului credincios cu Dumnezeu la
infdptuirea mintuirij (acfiune numitd «sinergism») se intemeiaza pe invatitura despre
douad firi si doud vointe in Dumnezeu Cuvintul-intrupat, in care firea omeneascd nu a
fost nimicitd, ci dimpotrivd a fost indumnezeitd si indljatd pind la cer. De aceea, cu
toate cd noi nu avem merite care si dea dreptul la mintuire, noi primim totusi
mintuirea nu ca platd pentru fapte ci ca dar al lui Dumnezeu. Insd acest dar nu se
acorda tuturor fard deosebire, ci dupd cit este de activd participarea noastra fatd de
acest dar. Incit oricit ar parea de indrdzneatd expresia «a colabora cu Dumnezeu,
ea are temei in invatdtura apostolicd si patristica.

Colaborarea crestinilor cu Dumnezeu are loc si in procesul de sfintire a lor in-
sisi si in actiunea de sfintire a celorlalfi. Tar in amindoui aceste actiuni crestinul
actioneazd impreuna cu fratii sdi in Hristos, in cadrul comuniunii de iubire care
este Biserica, deoarece nimeni nu se poate mintui de unul singur, c¢i numai in trupul
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bisericesc, al carui cap este Hristos, care ne-a legat pe toti intr-un singur org.anism',
fn care fiecare celuld este participantid activd la viata comund si la actiunile lui
Dumnezeu. .

De aceea invatatura ortodoxd socolesle aciunea lui Hristos ca izbdvire a omului
de la putrezire («ftora») si socoleste Botezul ca inceputul viejii noi, care prgtipde
din partea omului participare activd si eroism. Intrucit — dupd Inva{atura Sflntl].O}'
Parini — cel botezat nu devine obiect pasiv al harului lui Dumnezeu; <i dimpotriva
de la inceputul viefii celei noi si pina la sfirsitul ei el trebuie sa fie permanent activ.
Pentru aceasta cel mintujt impreund cu Hristos trebuie s& meargd pe aceeasi cale
cu Hristos, participind la Crucea si invierea lui Hristos (Ioan XIV, 12).

Pe de o parte colaLorarea crestinului cu Dumnezeu constituie o notiune in acelasi
timp condilionald si reald. Adicd daca totul este de la Dumnezeu, atunci $i insdsi
colaboraree noastrda cu Dumnezeu este tot de la El. Pentru cd atunci cind noi «co-
laboram» cu El, El insusi actioneaza in noi, fard ca aceastd acfiune dumnezeiasca
sa anuleze voinia noastrd. Cédci de eforturile noaslre depinde si actiunea noasira
binefdcitoare asupra celorlalii si insdsi soarta noastrd finald (Matei XI, 12). Din
punct de vedere practic acest lucru pare simplu si evident; insd a exprima intr-o
formuld aceastd colaborare reciprovd a doud pérti esentfial diferite (Dumnezeu si
omul) este in chip principal cu neputiniid. Se poate spune doar cd Dumnezeu actio-
neazd in lume prin oamenii care de bundvoie igi supun vointa lor vointei lui
Dumnezeu.

Pe de altd parte obiectul cel dintii al colaborarii crestinului cu Dumnezeu il
constituie insusi sufletul crestinului, intrucit sfinjirea omului nu este un proces me-
canjc si sfin{irea nu este cu putin{d fird o astfel de colaborare. lar dacid sfin{irea
omului este egald cu impé&carea lui cu Dumnezeu, reiese ca crestinul dobindeste pacea
cu Dumnezeu prin lupta impotriva pacatului; deoarece pacea cu Dumnezeu nu
poate avea loc in acelasi timp cu impd&ciuirea cu pdcatul. In adevir pacea cu Dum-
nezeu este luptd cu pdacatul, iar aceastd luptd necesitd cvea mai activi incordare a
tuturor puterilor spirituale ale crestinului (Matei VI, 33; XI, 22; Rom. VI, 19; II
Cor. V, 20; VII, 11; Filip. II, 2; I Tim. VI 11). '

Prin participarea sa la acfiunea fdcdtoare de pace a lui Dumnezeu in lume,
crestinul contribuie nu numai la mintuirea sa, ci contribuie §i la impéacarea &altora cu
Dumnezeu, devenind el insusi izvor de sfintire si propovaduitor al sfinteniei (Ioan
VII, 37). Adicd crestinul, colaborind la sfinlirea lumii, continud slujirea lui Hristos,
sdvirsind faptele prin care el se aseamdnd cu Dumnezeu,

De altfel perticiparea crestinului la @cfiunea lui Dumnezeu asupra lumii se
manifestd sub diferite forme: prin cult si rugdciune, prin predicarea Evangheliei, prin
comportare §i exemplu bun, prin actiuni in slujba péacii in domeniul raporturilor
internajionale si prin aciiunile pentru binele intregii omeniri, ca si prin actiunile
pentru infaptuirea unitatii crestine.

Actiunea facdtoare de pace a lui Dumnezeu, la care participd §i crestinii, se
extinde si dincolo de marginile Bisericii. In anumite aspecte ale participarii cresti-
nilor la actiunea sfintitoare a lui Dumnezeu un rol deosebit revine in Bisericd acelora
rare sint Incdrcati de sus cu depline puteri peniru continuarea slujirii apostolice,
dupd cum reiese si din expresiile «Theu sinerghi» si «sinerguntes» (adicd «impreuné-
lucrdtori cu Dumnezeu») folosite de Apostolul Pavel (I Cor. III, 9), desi in alti parte
el aratd cd la constituirea trupului lui Hristos participd tofi membrii Bisericii (Efes.
[V, 16). Asadar in Hristos toji sint chemati la infiere si to{i membrii Bisericii parti-
cipa la «slujirea impacarii».

Temelia activitatii facatoare de pace a crestinilor in lume o constituie iubirea
dumnezeiascd ce ne indeamnd sd vedem in fiecare om un frate.

Autorul incheie studiul sau despre «crestinul-colaborator la actiunea faca-
toare de pace a lui Dumnezeu in lume», cu afirmatia cd cei ce iubesc pacea si in-
sdminfeazd pacea participd in cel mai exemplar mod la slujirea fdcitoare de pace
a lui Hristos, de la care au primit insusirea de fii ai lui Dumnezeu (Matei V, 9). —

(Ion V. Georgescu).
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A.-M. Dubarle, Le témoignage de Joséphe sur Jésus d'apres la
tradition indirecte, in «Revue Biblique», publiée par l'école prati-
que d'études bibliques, LXXX (1973), no. 4, p. 481—513.

Autorul prezintd la inceput imprejurdrile in care a luat nastere studiul sdu. Asl-
fel se precizeaza ci Prof. Salomon Pines de la Universitatea ebraicd din Ierusalim
a reluat (in lucrarea: Arabic Version of the Testimonium Flavianum and its Impli-
cations, Jerusalem, The Israel Academy of Sciences and Humanities, 1971 ; 88 p. si re-
zumat in ebraica modernd) problema despre marturia lui Iosif Flaviu despre lisus
Hristos, comparind textul grec recept din Antichitdtile iudaice (cartea XVIII, 63—64,
in editia lui B. Niese, Flavii Josephi Opera, t. IV, Berlin, 1890) cu citarea acestui
text de citre crcnicarii Agapius din veacul X (care a scris in limba arabd) si Mihail
Sirianul din veacul XII {care a scris in limba siriaca). Intrucit aceste citdri — fdcute
de scriitori crestini — nu contin unele detalii aflate in textul tradijional (detalii
care pdreau de neinieles la istoricul iudeu care nu aderase la credinta crestingd),
se poate socoti ca aceastda formd mai sobrd si mai «neutrd» ar reprezenta un text
anterior modificarilor pe care le-ar fi facut crestinii.

In studiul sdu, A.-M. Dubarle isi propune ca prin aducerea unui material nou,
scos din cronici bizantine, care confirmd valoarea textului redat de Agapius si de
Mihail Sirianul, sj incerce sd precizeze dacd nu chiar cuvintele, macar |inuta ge-
nerald a pasajului din Antichitd}file judaice in care Josif Flaviu vorbeste despre Iisus
Hristos. Si, in chip firesc, Dubarle incheie pariea introductivd cu traducerea textului
grec al marturiei lui Iosif Flaviu despre lisus Hristos.

In demonstrarea studiului sdu, A.-M. Dubarle prezintd in primul paragraf Pozitiile
recente in accastd problemd, in care unii socotesc total interpolat in textul Antichi-
tdfilor iudaice pasajul XVIII, 63—64 (precum: E. Norden, 1913; M. Noth, 1950:
H. Conzelmann, 1959); iar alti cercetdtori apdra autenticitatea integrald a acestui
pasaj transmis si de manuscrisele operei lui losif Flaviu, ca si de citarea lui facuta
de Eusebiu de Cezareea in Istoria bisericeascd, drept marturie ce ar prezenta un
caracter crestin nu numai in continut ci si in gruparea elementelor pe care le cu-
prinde (si care pot fi socotite ca argumentare): minunile sdvirsite de Iisus Hristos,
invaiatura Lui, patimirea pe Cruce si ardtarile de dupa inviere, elemente confirmate
de predica profelilor vechilestamentari (precum: F. Dornseiff, 1936 si 1955; L.
Préchac, 1969).

Dubarle prezintd apoi pdrerile celor care se axeazd pe o pozitie inlermediara
intre cele doud pozifii extreme si care socotesc cd textul transmis al marturiei lui
Tosif Flaviu despre lisus Hrislos este in parte original §i in parte modificat (precum:
W. Triling, 1968; G. G. Richards, 1941; C. Martin, 1941 ; A. Pelletier, 1964 si 1965).

Pe lingd aceste atitudini, s-a ajuns treptat la o orientare noud in problems
cercetdrii texlului marturiei lui Iosif Flaviu despre lisus Hristos si anume: siudjerea
traditiei indirecte a acestui text. Adicd studierea comparativd a textului grec recept
cu toate citdrile lui in diferite alte scrieri in cursul timpului.

Aceastd idee a avul-o cel dintii editorul operei lui losif Flaviu, B. Niese, care
intr-o editie critics la cartea XVIII din Antichildtile iudaicc a folosit si alte trei
texte legate de acelasi arhetip cu textul recept. Iar in 1928 R. Eisler, in lucrarea
lisus — regele core n-a domnit, a folosit mult mai numeroase marlurii din scriitorii
care au citat textul /marturiei lui losif Flaviu despre lisus Hristos.

La textele acestei traditii indirecte, in 1971, Prof. Salomon Pines a addugat textele
cronicarilor Agapius si Mihail Sirianul.

In paragraful al doilea al studiului sdu, intitulat Traditia indirectd si in special
cea a lui G. Kedrenos, A.-M. Dubarle completeazd si confirma rezultatele obtinute de
Prof. Salomon Pines aducind maérturiile deosebit de pretioase din Sinopsa istoriilor a
lui Gheorghe Kedrenos (editatd in 1647, la Paris, in 1838 la Bonn si reprodusi in
P. G, CXXI—CXXII — textul cu citarea madrturiei lui Iosif Flaviu aflindu-se in P.G,,
CXXI, 381), si din alte scrieri.

La inceput Dubarle redd in traducere textul din scrierile lui Agapius, Mihail Si-
rianul si Gheorghe Kedrenos, pe care apoi le compara in chip amanunfiit, descoperind
intre ele asemdnéri insemnale, pe care le analizeaza indeaproape.
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Dupa aceea cerceleazd lextul folosit de Gheorghe Kedrenos. comparindu-l amé-
nuntit cu textul unei Cronici inedite, atribuitd lui Simeon Magistrul si Logothetul; cu
textul din Cronica lui Gheorghe Monahul ; precum si cu reproducerea liberd, mai‘mglt
sau mai puifin rezumat#d, a mérturiei lui Iosif Flaviu despre Iisus Hristos In _sgne}'lle
lui Hermias Sozomen, Ioan Malalas, Mihail Glykas, Rufin (traducerea Istoriei bise-
ricesti a lui Eusebiu de Cezareea), Hegesippus (adaptarea libera a lucrdrii lui losif
Flaviu, fmpotriva Iui Apion), Fericitul leronim si doud traduceri din Eusebiu de Ce-
zareea (Textele din aceste din urm& opt lucrdri sint reproduse, traduse si analizate
de A.-M. Dubarle in Apendicele la acest studiu, p. 509—513).

Paragraful al treilea, intitulat Reconstiluirea conjecturald a textulu;i lui losif Fla-
viu, constituie miezul studiului in care A.-M. Dubarle, luind fiecare frazd in parte din
textul marturiei lui Iosif Flaviu despre Iisus Hristos, supune fiecare cuvint si expre-
sie la stdruitoare analize lingvistice si istorice, comparind toate versiunile in care
este citati aceasld marturie in lucrarile indicate mai inainte si numite de A.-M. Du-
barle «tradifie indirectd» (mai veche decit textul recept).

In acest fel, Dubarle ajunge sd stabileascd, prin compararea lextului grec re-
cept cu diferitele marturii ale tradiliei indirecte, un text pe care-l numeste «text
original reconstituit» si pe care apoi il pune in paraleld cu textul recept. Aceasti pu-
nere in paraleld o reproducem in continuare, dind cu caractere cursive cuvintele
din «téxtul original reconstituit» dupi tradifia indirectd, care au fost modificate in
textul’ grec recept care a suferit o interventie crestina.

.~ Textul original reconstituit Textul recept

In acel timp a apdrut un oarecare lisus,
om intelept, daca lotusi trebuie numit om.
Caci el era autor a fapte minunate, dascal
al oamenilor care primesc adevarul cu
bucurie- si el a atras pe mulii dintre
iudei si de asemenea pe mulli dintre
greci.

Se credea ca el era Hristos. Dar nu
era, dupd pdrerea (dupd pozitia) celor din-
tii dinlre noi. Din cauza aceasta Pilat I-a
rastignit si I-a fdcut sd moaid. Discipolii
care-1'iubiserd mai inainte nu au incetat
sd proclame in legdturd cu el ca le-a apa-
rut a treia zi dupd moarte, trdind din nou.

Dumnezeiestii profeti au atestat si au
prezis aceste lucruri si zeci de mii de alte
lucruri minunate in legaturd cu el.

Pind acum incad gruparea de crestini,
numiti astfel din pricina lui, nu a dispa-
rut,

In acel timp a aparut Iisus, om intelept,
daca totusi trebuie numit om. Céci el era
autor a faple minunate, dascdl al oame-
nilor care primesc adevarul cu bucurie si
el a atras pe mulli dintre iudei si de ase-
menea pe mulii dintre greci.

El era Hristos. $i cum, pe denunfarea
(pe depozitia) celor dintii dintre noi, Pi-
lat 1-a condamnat la (moartea pe) cruce,
cei cere 11 jubisery mai inainte nu au
incetat (sa-1 iubeasca).

Caci le-a apérut a treia zi, traind din
nou.

Dumnezeiestii profeti spuseserd aceste
lucruri si zeci de mii de alte lucruri mi-
nunate in legdturd cu el.

Pind acum incd gruparea de crestini,
numiti astfel din pricina lui, nu a dispa-
rut.

Dupa cum se vede, acolo unde nu era nevoie, textul receplt a pastrat intocmaj

forma din textul original reconstituit dupa datele traditiei indirecte, indeosebi in
inceputul si sfirsitul marturiei. Au fost modificate in textul reconstituit doar doua
fraze de la mijlocul marturiei pentru a declara in chip pozitiv calitatea mesianica
a lui Iisus Hristos si realitatea aratarilor lui dupd moarte.

in continuare A.-M. Dubarle demonstreazd cd reconstituiree texiului original
dupd datele tradiliei indirecte, asa cum a fost infdlisatd mai inainte, aratd ci textul
original autentic a fost deformat de o mind crestind intr-un punct eseniial: cel care
prezintd caracterul mesianic al lui Iisus. lar aceastd corectare a atras si altele se-
cundare.

Dupd ce @ incercat sd reconstituie textul original al maérturiei lui losif Flaviu
despre Iisus Hristos, in paragraful al patrulea, intitulat Importanja textului lui Iosif
Flaviu despre Iisus, A.-M. Dubarle urmireste si desprindi semnificatia acestei méarturii,
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chipul lui Iisus asa cum il schiteaza losif Flaviu §i judecata pe care acesta o face 1ui
lisus Hristos.

Pentru aceasta diferite expresii din maérturia lui Iosif Flaviu despre lisus Hristos
sint analizate in vomparaiie cu marturiile lui Iosif Flaviu despre diferite fapte mi-
nunate savirsite in lumea pdgind si cu marturiile despre loan Botezadtorul, care fusese
ucis de Irod de teaméd ca influenta acestuia asupra poporului sd nu duci la o revolta.
Asa cum losif Flaviu lasd s3 se inteleagd ca ar fi facut si Pilat.

in adevidr losif Flaviu marturiseste cd Iisus era considerat ca Mesia de cdlre
aderentii numerosi ai Lui, dar cd opinia mai-marilor poporuluj iudeu era alta. Iosif
Flaviu insusi nu-si exprima limpede pdarerea, dar pare ca se raliazd pdrerii mai-mari-
lor poporului iudeu, intrucit nu condamnd in nici un fel purtarea acestora in cazul
mortii lui Iisus Hristos, asa cum el o face in cazul uciderii lui Iacob ruda Domnului
(Antichitdtile iudaice, XX, 200—201).

Asadar Iosif Flaviu aduce despre lisus Hristos o marturie plind de simpatie, in-
fatisindu-1 ca pe un taumaturg si ca pe un dascdl ce predica o invatdturd inaltd, nu
ca pe un impostor vulgar. losif Flaviu lasd s& se inteleagd cd nenorocirea lui Iisus
Hristos a constat fn faptul cd a fost considerat a fi Mesia de cétre numerosii séi
ucenici, ceea ce a provocat uciderea lui de céitre Pilat. Cu toate aceslea «secta reli-
gioasd» la tare a dat naslere invaldtura lui lisus Hristos nu a disparut dupd moartea
Lui si Iosif Flaviu caracterizeazd in chip precis ceea ce este esential in mesajul crestin:
supravietuirea Invatatorului (pe care losif Flaviu n-o numeste inviere, ci afirméd cd
s-a ardtat «trdind din nou») doveditd prin aratérile lui a treia zi dupd moarte, in con-
[ormitate cu cuvintul profeiilor.

Insd din linuta oarecum distantd, neutrd, dar nefavorabild a marturiei lui Iosif
Flaviu despre Hristos, in chip firesc crestinii au incercat, cu bund intentie, s@ faca
o marturie pozitivd despre Invitatorul lor inlaturind negarea de citre mai-marii judei-
lor a caracterului mesianic al lui lisus Hristos §i prezentind invierea lui ca afirmatd
de insusi losif Flaviu, nu ca fiind predicatd de ucenicii lui Iisus Hristos.

In acest fel studiul lui A.-M. Dubarle reduce pasajul din opera lui losif Flaviu,
Antichitdtile iudaice (XVIII, 63—64) — in care crestinii au cdutat sd afle o marturie
externd despre lisus Hristos — la proportiile juste de confirmare temeinicd a faptului
cunoscut deja din unele madrturij talmudice ci iudaismul primelor veacuri d. Hr. nu
a ignorat si nici nu a negat existenfa lui lisus Hristos, nici activilatea Sa de predicator
si nici patimile Sale, dar nu L-a recunoscut ca Mesia.

Insd dacad mdrturia lui Iosif Flaviu despre lisus Hristos nu constitnie si afirma-
rea mesianitdtii si invierii Mintuitorului (pe care crestinii o pot constata numai din
scrierile Noului Teslament, si indeosebi din Evanghelii), marturia lui losif Flaviu
constituie o dovadi despre existenia istorica a lui lisus Hristos, Domnul nostru.

Don Pasquale Colella, Les abreviation (litera ebraicd «teth») §i
monograma XP, in «Revue Biblique» publiée par 1'Ecole pratique
d’'études bibliques, LXXX (1973), nr. 4, p. 547—558.

In Palestina este atestat obiceiul (cunoscut in Orientul vechi) de a pecetluj am-
forele cu vin va o garantie a originii vinului §i pentru indicarea datei umplerii am-
forelor, obicei de care vorbeste Pliniu, in diferite locuri din Istoria naturald.

Din datele prezentate in analizarea diferitelor «ostraca» se vede cd chiar co-
menzile de vin prevedeau obligatia pecetluirii vaselor in care era depus vinul pen-
tru transport. Iar pe materialul cu care se pecetluia se imprima un semn, foarte
adesea o literd care prescurta un cuvint sau o expresie.
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Autorul se ocupi la inceput de abrevierea facutd prin litera ebraicd ©® (teth),
care este intilnitd pe foarte multe peceti, descoperite, incepind din 1907, in t}mpul
sdpaturilor efectuate in diferite locuri de pe (armul Mediteranei si din Onentu!
Apropiat. Aceste peceti sint pdstrate in diferite muzee si au fost studiate de diferili
cercetdtori (ale caror rezultate autorul le consemneazd in siludiul sau).

Aceste studii au stabilit prezentarea cronologicd a inscripiiilor cu litera «teths,
intre veacurile V i.d.Hr. si III i.d.Hr. si raspindirea geograficd: Egipt, Iudeea, Sa-
maria etc.

In ceea ce priveste semnificatia acestei abrevieri prin litera ebraicd «teth», au
fost emise diferite ipoteze (semnificaiii legate de: origine, de valoarea alfabetica,
ori de simbol), loate ipoteze posibile, dar nu pe deplin satisfacidtoare. Cert ramine
doar c¢d semnul «teth» ar reprezenta o pecete oficiald, adminjsirativa.

Don Pasquale Colella socoteste cd& semnul «leth» nu are origine simbolicd, ci
esle o abreviere, litera «teth» fiind perfect executatd, indiferent de modul de a o
scrie. In toate inscripliile cunoscute pind acum litera «teth» este prescurtarea cu-
vintului «tepian» (derivat de la verbul «tape» = teth, pi, alef), care Inseamna: «in-
chis, pecetluit». Adicd toate amforele in care se lurna vin sau ulei erau in mod spe-
cial inchise cu o pecete care avea imprimati o inscriptie, formatd adesea dintr-o
abreviere.

Trecind la cercetarea abrevierii formatd din monograma literelor grecesti X si
P, autorul semnaleazd cd, dupd cercetdrile specialistilor asupra abrevierilor in inscrip-
{iile grecesti (de la 200 i.d.Hr., pind la 1100 d.Hr.), intre abrevierile formate din mono-
grama literelor grecesti X si P si folosite pind la Constantin cel Mare (intrucit dupd
aceea aceastd monograma are in genere caracter crestin) sint intilnite 11 astfel de
abrevieri cu mcnograma XP. Dintre acestea numai doud sint folosite pentru  Apiatiavés
si sint datate intre 250 §i 300 d.Hr.; una inseamnd Xpuatés si dateazd de la 200 d.Hr;
iar celelalte opt au alte semnificatii si sint folosite pentru imprimarea pe peceiile
amforelor (descoperite la Pompei si Karpathos) si pe osuarele din cimitirele de la
«Dominus flevit» (in mormintele numite «<hokhim», datate din wveacul I i.d.Hr. pina
la 135 d. Hr.).

Dupd ce prezintd pe larg abrevierea monogramei XP folosild pe pecetile am-
forelor descoperite la Pompei, unde monograma nu poate indica decit «continutul»
cau «marca fabricantului» ori a «proprietarului» amforelor, autorul se opreste pe
larg la prezentarea ipotezelor contradictorii ale cercetdtorilor asupra folosirii mono-
gramei XP pe osuarele din cimitirele de la «Dominus flevit», indeosebi asupra ca-
racterului crestin sau necrestin al monogramei XP folositd in cimitirele «hokhim».

In general se socoteste cd monografa XP pe osuarul din aceste cimitire nu avea
caracter creslin.

De aceea autorul cdutind sa descifreze monograma XP folositd In aceste locuri,
ajunge la incheierea cd, in conformitate si cu documentarea papirologica, monograma
XP ar reprezenta abrevierea verbului grecesc Xapasow ({si a derivatelor lui), folosite
de obicei pentru a desemna lucrurile «ascunse, pecetluite». Asa cum este cazul cu
folosirea monogramei XP la inchiderea amforslor si la inchiderea osemintelor in
osuare.

B -

Asadar abrevierea P «teth» folositd pe amiorele egiptene si palestiniene re-
prezintda cuvintul ROV si inseamnd «pecetluit».

Pentru aceasta §i monograma formatd din literele grecesti X si P, folositd pe
amfore si pe un osuar trebuie inteleasa tot ca o abreviere analog¥ cu abrevierea
«teth». Si cum in lumea de limbd greacd erau folosite pentru a arita c3d un lucru
era «inchis, pecetluit, ascuns» teremenii: YapaX8év sau Napasedpevos (derivete de
la verbul Yapissw), inseamnd cd monograma XP prescurta aceste cuvinte, Iar abre-
vierea XP putea fi aplicatd si in cazul amforelor si al osuarului de la cimitirele de
la «Dominus flevit» fard a avea sensul crestin: Yptotés ori Aprstiavés pe care
abrevierea XP l-a cd@pitat mai tirziu, si apoi ajungind si fie o monogrami specific
crestind. — (Pr. Const. Gheorghe).
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Riou Alain, Le monde et I'Eglise selon Maxime le Confesseur. Pré-
face de M. J. Le Guillou. Colectia «Théologie historique» 22 Paris.
Editions Beauchesne, 1973, p. 279 p.

Prefaja semnatd de M. J. Le Guillou, subliniazd redescoperirea Sfintului Maxim
Marturisitorul in teologia apuseand. De asemenea, reliefeazd importanta marelui teo-
log rasdritean in cadrul teologiei patristice. Totodata, atrage atenjia asupra cuprinsului
cdariii si asupra modului cum sint abordate in ea problemele principale.

Dupi abrevieri, bibliografia lucrérilor asupra Sfintului Maxim Marturisitorul si
lista lucrarilor citate, urmeaza o introducere intitulata Creafia in iconomia divind, care
mentioneaza faptul cd raportul dintre Bisericd si lume este prezent in actualitatea
gindirii crestine. In contextul rdspunsului la intrebarea: ce justilicd abordarea acestei
teme ?, autorul opiniazd ca «ora» Bisericii se caraclerizeaza azi prin aceste doua
mari tendin{e: prima pune creatia ca un concepl prim si vede in Dumnezeu cauza
prima a existenjei; a doua face sa coincidd planul biblic cu des[asurarea naturii si a
istoriei.

Dupa sublinierea originalitdtii Sfintului Maxim Marturisitorul si a importaniei
lui actuale, se dau citeva indicatii asupra lucrarii prezente.

Lucrarea este consacratd prezentdrii viziunii despre lume si despre Bisericd a
Sfintului Maxim Marturisitorul. Aceastd prezentare se face pe bazd de texte alese
din opera sa, care sint analizate si comentate.

Astfel, primul capitol prezintd cosmologia aratind c& din opera marelui teolog
rasdritean se desprinde o viziune foarte echilibratd despre lume si despre iconomia
divind. Expunerea propriu-zisd este precedald de o scurtd prezentare a curentelor
teologice care au influentat gindirea Sfintului Maxim Marturisitorul: 1. curentul ori-
genist (prezentarea sumard a conceptiei origeniste despre iconomiz divind), care —
desi condamnal — a continuat si-si exercite influenta; 2. corpus-ul dionisian (ca-
racterizarea sistemului lui Dionisie Areopagitul ca ontologie cosmicd; se subliniaza
cd Sfintul Maxim Marturisitorul face integrarea si sinteza acestor doud curente); 3
viata monasticd (rolul acesteia in conceptia marelui ginditor).

In continuare se aratd cum se face articularea iconomiei origeniste si a ontologiei
dionisiene in opera Sfintului Maxim Mairturistorul. In acest sens, analizeazd si co-
menteaza Ambigua si in mod special capitolul VII si paralelele acestuia, infatisind
teoria metafizicd a miscarii si teoria despre logoi (principii, esente, puteri) din creaturi
la Sfintul Maxim Marturisitorul, precum si planul lui Dumnezeu si arhetipurile. Se
subliniazd cd se degaj& de eici o viziune foarte echilibrald despre lume si despre
iconomia divind, evitind emanationismul si panteismul si salvind ex nihilo al creatiei
divine. Teoria despre logoi constituie rdspunsul Sfintului Maxim WMarturisitornl atit
la cosmismul «iconomic» al lui Origen, cit si la cosmismul «ontologic, al lui
Dionisie.

Al doilea capitol este consacrat hristologiei, care este prezentatd in special pe
baza analizei i comentariului la capitolul VII din Ambigua, care este socotil ca izvor
de bazd in aceastd chestiune. Dealtfe], acest capitol reprezintd in mod deosebit ori-
ginalitatea si contribulia lucrdrii pe care o prezentam.

Intruparea este prezentatd de Sfintul Maxim Mirturisitorul ca centrul de con-
vergentd al intregii iconomii divine. Uniunea ipostaticd este axa finsdsi a creaiei,
scopul cu care a fost creat universul. Misterul uniunii ipostatice constituie pivotul
lumii si obiectul insusi al sfatului divin, mare plan de iubire purd. Indreptindu-si pri-
virile asupra uniunii ipostatice, Dumnezeu a creat eseniele fiinfelor. .Intruparea Dom-
nuluj este finalitatea cosmosului, prefigurind implinirea planuluj divin: recapitularea
tuturor lucrurilor in Dumnezeu, uniunea §i perihoreza creatului §i Necreatului dupa
chipul perihorezei celor doud naturi in Iisus Hristos.

Sfintul Maxim Marturisitorul a pus premisele unei «teologii a icoanei».

Cap1tolul IIT prezinta pnevmalo]ogza ecleziologia §i eshatologia, in concret ico-
nomia divina ca innoire a lumii in Pastile Bisericii.

Dupé ce a prezentat cele doud aspecte ale iconomiej Dnhului, adicd filiatia in
Duh si martiriul impreuna cu Duhul, autorul aratd in continuare cum aceste aspecte de-
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termind cele doui dimensiuni ale liturghiei Duhului in Bisericd: anamneza mista-
gogicd si epicleza eshatologicd a Bisericii. )

Este reliefatd ontologia misterului eclezial, ale carei categorii fundamentale se in-
radicineaza in hristologie si pnevmatologie. Biserica enipostlaziaza toatd creatia. I::a
este uniunea universald a ipostazelor create pe care le nasle din nou. Ea poarta in
jnima sa euharistici perihoreza hristici a lui Dumnezen si a omului. De asemenea,
Biserica este nodul ipostatic al prezentei lui Dumnezeu in lume si al lumii in Dumnezeu.

Pe lingad cele de mai sus, cartea cuprinde trei adaosuri. Dintre acestea, primu_l
este un lablou cronologic al vielii Sfintului Maxim Marturisilorul. Al doilea poarta
titlul Maturisirea eshatologiel, fundament al primatului instilufional, dupa care ur-
meazd nota urmdloare: «Am reunit aici citeva texte ale Marturisitorului care arata
tn acelasi limp credinta sa in «primatl» si singularitalea sediului (scaunului) lui Petru
in raport cu toate celelalte sedii apostolice, Lasind specialistilor in materie aprecierea
daca Sfintul Maxim Marturisitorul este sau nu un adept al primatului papal, ne mar-
{urisim doar mirarea c& — desi sinlem in plin ecumenism — Roma papalad afirmd cu
dezinvolturd poziiiile sale specifice.

Al treilea adaos cuprinde traduceri din opera Sfintului Maxim Marturisitorul, st
anume : Comentar la Tatd! nostru si Prima centurie asupra teologiej si iconomiei.
Lectura lor ne di prilejul sa constatdm adinca péatrundere teologicd a marelui ginditor
rasdritean maj cu seamd, in legédtura cu Sfinta Treime si in legdtura cu Dumnezeu
in Sine.

Ultimile pagini ale cartii cuprind indice scripluristic, al textelor Sfintului Maxim,
al autorilor antici si al autorilor moderni.

Autorul scoate in evidentd faptul cd Sfintul Maxim Marturisitorul — preluind
vocabularul si temele oferite lui de traditiie — le corecteazd in mod fin si dezvolta
din acest substrat o doctrind originald. De asemenea subliniazd: «Dac& Biserica il
glorificd cu titlul de Marturisitorul, este mai intii peniru cd el a marturisit pina la
capat, in Duhul, iubirea in fapte si adevar (I loan III, 18). Ar trebui practic a reciti
aici toate Actele procesului sdu. Ele ne arata fidelitalea intreagd si senind a Sfintului
Maxim fatd de adevdrul pe care il contemplase si transcrise in operele sale. In acest
sens, autorul redd dialogul cu care se deschide disputa de la Byzia (24 august 656)
subliniind : «Marturisitorul condenseazd toatd semnificatia operei sale, a vieiii sale
si a morlii sale». Notdm c& din acest dialog se desprinde clar concepiia ortodoxa in
legdtura cu predestinajia si libertatea voii omenesti.

Nu putem trece cu vederea faptul cd lucrarea cuprinde si unele sublinieri cu
adincd rezonantd in actualitate.

Privitd in ansamblu, cartea lui Rio Alain este o contributie meritorie -—— la cu-
noasterea marelui ginditor rasaritean.

Jean Greisch, Karl Neufeld, Christoph Theobald, La crise con-
temporaine. Du modernisme a la crise des herméneutiques. Colec-
{ia «Théologie historique», 24. Paris, Editions Beauchesne, 1973, 192 p.

Dupa cum rezultd din Prefafd cartea cuprinde trej studii-eseuri prezentate mai
intfi in cadrul unui colocviu teologic, unei «Sadptdmini metodologice», organizata la
Facultatea de teologie a Institutului catolic din Paris, intre 5 si 9 februarie 1973,
avind ca tema comuna «Istorie si teologie»,

Dintre acestea, primul capilol cuprinde studiul-eseu ce are ca autor pe catolicul
german Christoph Theobald si se intituleazd Inlrarea istoriei in universul religios si
teologic in momentul «crizei modernistes.

Autorul isi propune s& analizeze critic si sa schijeze trasaturile caracteristice
ale sistemului epistemologic «al lui A, Loisy prin prisma néazuiniei de a releva con-
stiinta inovatoare a crizei moderniste si sensul acesleia. Ceea ce si face in prima parte
a cercetdrii sale. Aceastd constiin{d inovatoare constd in descoperirea ermineuticii
in sens modern: «in momentul crizei moderniste, practica istoricd 5i ermineutici in-
cep sd formeze un cuplu inseparabil».
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In etapa a doua a cercetdrii sale, autorul face o prezenlare a epistemologiei lui
Maurice Blondel in confruntare cu cea a lui A. Loisy, ardtind deficientele lor. Con-
cluzia: ele nu pot fi aduse la convergenta.

Ultima parte a studiului se concretizeazd intr-o concluzie prospeclivd, care explica
diferenta dintre criza modernista si criza acluala. Totodatd, incearcd sa arate cum
s-ar putea valorifica experienfei crizei moderniste pentru a rezoiva problecma locului
teologiei in raport cu istoria si cu stiinja.

Studiul este urmat de un adaos ce cuprinde texte fundamentale la unele dintre
notele subliniare. ’

Capitolul al doilea cuprinde studiul-eseu Ecleziologia lui Harnack, scris de Karl
Neufeld, asistent stiintific, incepind din 1971, al lui Karl Rahrer.

Autorul isi propune sd prezinte ecleziologia lui Harnack, despre care subliniazd
inca de la inceput: «Eclesiologia sa esle o fantom& in plus», aldturi de «fantoma lui
Harnack in teologia de azi».

Harnack n-a ldsat o ecleziologie scrisd sau cel putin schijatd. Nu existd o ecle-
ziologie directd a lui Harnack. «Ca si persoana si opera sa, ecleziologia sa, de ase-
menea, ramine o fantom4d, insi o fantoma cu atit mai importantd cu cit realitatea ecle-
ziasticd susfine aproape toate cercetdriie stiintifice ale lui Harnack. Biserica, la drept
vorbind, se gdseste aici peste tot.

Studiul constd din doud pdrii; prima incearcd sd gdseascd punctele de reper
din opera lui Harnack pentru ideea sa despre Bisericd, deci o explicare a ecleziologiei
lui Harnack, iar a doua incearca sa stabileascd — printr-o refleciie mai aprofundatd
asupra implicatiilor ideii sale despre Biserica — conditiile de fond ale gindirii ecle-
ziale a lui Harnack. Autorul nu are pretentia de a oferi un tablou complet, ci numai
liniile indicatoare.

Retinem citeva idei din acest studiu.

Ideea comunitalii etice este un element pozitiv in concepiia despre Bisericd a lui
Harnack. Nu mai putin esential pentru concepiia sa despre Bisericd este elementul
social. Ea este mai intii si mai ales o comunitate religioasd, legatd de Dumnezeu, prin
Dumnezeu si in Dumnezeu pe fondul faptului istoric al Evangheliei lui lisus.

In ceea ce privesle imaginea Bisericii ca program la Harnack autorul studiului
afirmd ca Harnack a dezvoltat o idee despre Bisericd si despre sarcina sa care pare
fecund& chiar in contextul actual. El n-a rupt niciodatd legdturile cu Biserica ofi-
ciald, ci a incercat totdeauna s-o ajute sd-si realizeze sarcina sa actuald si sa-si ga-
seascd drumul. «Esentialul este cd Harnack n-a incetat niciodald si fie teolog prin
convingere, In locul unei rupturi sau al unei pardsiri, el a incercat si lege cele
doua laturi ale vietii sale, pentru cd in fond crestinismul nu cuprinde pentru el
numai ortopraxia, ci si o anumita ortodoxie... Pind la urma, Harnack va spune ca aici
nu poate exisla o practicd cu adevdrat justd in sens crestin fara munca de cercetare
teologicd si istorica, exactd si serioasd, si fard responsabilitatea unei reflectii riguroase.

Dupa cum se vede, de la nivelul unei simple observatii — care caracterizeaza
partea primd —, autorul incearcd — in partea a doua — sd descopere implicatiile
$i principiile care permit o intelegere justda a lui Harnack.

Doud adaosuri care urmeazd cuprind note biografice si bibliografice asupra lui
Harnack, precum si texte alese din Lehrbuch der Dogmengeschichte, B. 1. care dau
imaginea lui Harnack despre evolutia primard a crestinismului spre Biserica Romano-
Catolica.

Capitolul al treilea cuprinde studiul-eseu al tindrului preot si filozof luxem-
burghez Jean Greisch, Criza ermineuticii. Reflec}ii metacritice despre o dezbatere ac-
fauld. El ne ofera analiza provizorie a «crizei ermineutice» pusd sub semnul «viitoru-
lui teologic». '

Dupd doud indicatii prealabile privind tipologia rudimentard a ermineuticilor fi-
Inzofice contemporane si topografia «crizei ermineutice», in introducerea eseului se
fac precizari preliminare in legdturd cu ceea ce isi propune autorul.

Expunerea se imparte in doud: prima parte este consacratd dosarului unei
oarecari «stdri critice» a chestiunii ermineutice sub titlul «Criza ermineuticii. Schita
unui bilant». Pornind de la reamintirea liniilor esentiale ale itinerariului ermineuticii
filozofice a Iui Gadamer, autorul aratd cd «criza ermineuticii» constd in dezarticularea
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diferitelor elementie, pe care Gadamer le-a impreunal. In acest sens, se aratd ca se
manifesti o intoarcere a unei instante critice, care imbracd forme diferite si ataca
ermineutica la niveluri diferite. Aceste diferenje sint iluslrate prin prezentarea a
trei dezbateri actuale: Ermineuticd si criticA a teoriilor (context german); Ermi-
neutici si epistemologie (context anglo-saxon); Ermineuticd si gramatologie. (con-
text francez), cu aratarea tezelor lor centrale. La punctul ultim se fac reflectii asu-
pra imposibilitatii unei intilniri intre ermineuticd si gramatologie, desi confruntarea
dintre ele este inevitabila.

A doua parte a studiului este consacratj unor reflec}ii metacrilice asupra crizei
ermineuticii si destinului leologiei. Autorul se intreabd: ce rezultd din dezbaterea
actuald pentru teologie ? El raspunde: dezvoltind punctul de vedere cd «criza er-
mineuticii» este si o crizd a teologiej insdsi. Din acest fapt se desprind trei con-
cluzii de mare imporianid pentru cugetarea teologicd contemporand: a) «Criza
ermineuticii» este in mod esential o crizd a gindirii. Teologia nu poate astepta sal-
varea sa de la o reflectie reinnoild asupra limbajului. b) «Criza limbajului» teologic
actual este in realitate o «crizd a gindirii». De aceea, criza ermineuticii este o ches-
tiune de teologie fundamentald. Ea obligd a pune problema mai radicald a «intele-
gerii teologice ica atare», a fundamentelor insesi ale discursului teologic, problemad
vitald a teologiei. Aulorul apreciazd cd ne gasim In fala unei problematici imense,
ale cdrei confururi sint cu greu desemnate la ora actuald. Angajarea in ea im-
plicd doud conditii prealabile: curajul} credinfei si rabdarea cugetarii. c) Toate aceste
teologic. Experienfa teologala este ireductibild la experienta ermineuticd. Experienta
este izvorul oricadrui discurs teologic. Constiinta specificitdtii experieniei teoloagle
permite teologiei sa aprindd un dialog fecund cu ermineulica «in crizd».

Urmeaza trei adaosuri care intregesc si dezvolla notele subliniare ale studiului.

Ancorat in plind actualitate, studiul isi propune sd exploreze viitorul posibil al
intilnirii dintre istorie si teologie. El are la baza o cugetare viguroasd, dublati de un
pronuntat accent personal al sugestiilor din partea ultima a sa.

Privit in ansamblu, volumul cuprinde trei studii de vie si certd actualitate, care
impun prin seriozitatea si gindirea echilibraty si sobrd o celor trei teologi tineri
care le-au alcatuit. Ca atare, el este o marturie vie a posibilitajilor teologiei crestine
actuale. — (Pr. Prof. Corneliu Sirbu).

Studies in the Religion of Ancient Israel (suplements to Vetus Testa-
mentum, Vol. XXIII), Leiden, E. J. Brill, 1972, p. 181,

Descoperirile arheologice din Orientul Apropiat au adus mare lumini si in ceea
ce priveste religia Vechiului Testament, fiindcd Biblia s-a ndscut pe pamintul
Asiei Anterioare si era firesc ca scriitorii ei sd utilizeze limbajul si ideologiile din
acea regiune. Sapaturile fdcute la actualul Tel lel Hariri (anticul Mari de pe Eufrat)
au aratat aidoma aceeasi viatd ca si cea a patriarhilor din Scripturd. Ceva mai mult,
a fost gasit, in unele documente babilonene vechi, chiar numele de Abraham.

Lucrul acesta a ficut pe oamenii de stiintd serioasid sa intreprinde studii mi-
gdloase si sd dea la iveald lucrdri, care sint de mare utilitate si pentru teologia
crestind. Una din aceste lucréri este cea de care ne ocupdm in rindurile de mai jos,
operd a unui colectiv de specialisti cu renume.

Articolele din lucrarea pe care o prezentdm sint variate. Rof. H. Ringgren, de
la Universitatea din Uppsala (Suedia) ne incredinieazd c& nu-i chiar asa de simplu
53 gdsesti paralelele ce ar exista intre religia lui Israel si cea a vecinilor sii. Prof.
J. A. Soggin, de la Facultatea valdensi din Roma, ne oferd un studiu despre mo-
narhia israelitd, in special originea si factorii sincretisti pe care i-a imbracat, con-
chizind c¥ numai atunci cind monarhia a disparut, a putut si se nasci ideea despre
impardiia mesianicd. Prof. P. A. de Boer are doud eseuri: unul despre lehem pa-
nim, pe care el il traduce prin «piine faciald» §i crede ca la origine, expresia
aceasta indica o piine pe care se imprima chipul lui Yahweh; al doilea eseu este
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despre reah mihoah «miros placut», simbolizind «studiul Torei». Prof. Zimmerli, din
Gottingen, analizeaza ceea ce constituie proprium la profefii Vechiului Testament
si-l gdseste in aplicarea strictd a prescriptiilor din legdmintul cu Yahweh. Prof. D.
J. McCarthy studiazd expresia karat berit (tdia legamint) si afld cd expresia nu-i
deloc uniformd in cartile Vechiului Testamentsi de aceea conchide cad traducerea
«legdmint» rdmine cea mai justd. Prof. M. Haran are un articol despre sacrificiul de
Pasti, in care comparda datele din Pentateuh si cu sacrificiul de la templu de mai
tirziu. Prof. H. D. Preuss, intr-un studiu important, se intreabd daca credinta speci-
fic vahwistd a exercitat o influentd decisivd asupra traditiei sapienfiale a lui Israel
si afla ca expresiile utalizate in acea traditie nu trec dincolo de cele ale textelor
analoage despre infelepciune ale Orientului Apropiat. El spune cd-si gdseste con-
firmata teza lui, prin examinarea expresiei «frica Domnului», ceea ce insemneazd
intelepciunea transpusa in viata. Prof. R. B. J. Scott ridicd aceeasi problemd pe
care a ridicat-o mai-nainte von Rad, care vede o adincime religioasd intelepciunea
vechiului Israel ca si Prof. McCane, care distinge in Proverbele biblice in{elepciu-
nea empirica si pietatea Iui Dumnezeu. Eseul final este cel al Prof. P. R. Ackroyd,
de la King college din Londra, care se ocupd de vasele din templul din Ierusalim,
ca fiind un indicator teologic, ce-i furnizeazd date pentru istoricitatea religiei lui
Israel.

Volumul de care ne-am ocupat mai sus face parte din coleclie «Suppliments to
Vetus Testamentum», ce apare la librdria E. J. Brill din Leiden (Olanda), colectie
care pina in prezent a ajuns la volumul al XXIII-lea. «Vetus Testamentum» este re-
vista internationald a specialistilor de Vechiul Testament si este una din cele mai re-
prezentative din lume. Paraiel cu revista «Vetus Testamentum», dar la intervale
unele mai mari altele mai mici, apar niste suplimente, adicd niste brosuri cu teme
alese de autorii respectivi.

Alfred Haldar, Who were the Amorites? (Cine au fost Amorifii ?)
{Monographs on the Ancient Near East, nr. 1), Leiden C. Brill,
VIII 4+ 93 p.

Pe baza noilor descoperiri arheologice, prof. A. Haldar, de la Universitatea
din Uppsala (Suedia), a alcatuit o monografie in care ne pune la dispozitie ultimele
date cu privire la amoriti. El ne da sugestia cd termenul sumerian mar-tu si cel acca-
dian amurrum (amoriti) se referd la un «jinut de vest», asezat intre Eufrat si Marea
Mediterand. Termenul de amurrum ar deriva de la numele cetatii Mari care, din un-
ghiul de vedere asirobabilonean, desemna poarta cdtre vest. Deci termenul de «amo-
riti» ar fi geografic, iar nu lingvistic ori etnic.

Vorbind apoi de cauzele care au adus la abandonarea unor cetdti vechi din Si-
ria si Irac, cindva locuite, Prof. Haldar aratd ca populatiile au inceput sd@ emigreze
atunci cind anumiti factori, ca de exemplu despadurirea, eroziunea, actiunea vulca-
nicd si alte fluctuatiuni climaterice au afectat aprovizionarea cu apa a finutului.
Amoritii au inceput si se miste din «regiunile de vest», cam pe la mijlocul mileniu-
lui al Ill-lea i.e.n. Ei n-ar fi fost niciodatd nomazi, ci au devenit negustori ambulanti.
Afirmatii ca «necunoscind semintele» si «neavind casd» nu indicd nomadismul amo-
rit, ci era expresia ironicd a sumerienilor pentru calatorii straini si drumurile lor.
Termeni ca addaabum (cdpetenie), dawidum (conducator militar), gaium (cf. ebraicul
goi si al}i termeni ﬂilizati pentru amoriti nu ne sugereaza o organizatie militara a
lor. Traditia cid ei erau oameni care locuiau in munti ne aratd ca, amoritii an fost
sedentari, iar nu nomazi, fiindcd in vechime, asezirile omenesti se ficeau pe coaste
de munti, unde ploaja era mai abundenta decit la ses.

Relatia dintre amortii biblici si cei ai istoriei generale a Orientului antic este
insuficient studiatd de profesorul Haldar. El accepti prea usor pdrerea arheologului
american W. F. Albright, cum cd Avraam a fost un negufitor de caravane, afir-
mind c& demarcatia dintre o caravani cilidtoare si o expedijie militard este aproape
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invizibild. D. Sa respinge de asemenea parerea cercetdtoarei Katleen Kenyon, cum cd
prin cetatea lerihon au trecut triburile seminomade ale amoritilor din timpul perioa-
dei Bronz anterior. Prof. Ifaldar pledeazd pentru iscusinta amoritilor in ce priveste
metalurgia, pe care ar fi adus-o si in Palestina.

Carturarii care se ocupa de istoria Orientului Apropiat si Mijlociu si in special
de cea a Mesopotamiei, prin lucrarea prof. A. Haldar, au la indemind un nou si in-
teresant instrument de lucru.

Habel N. C,, Literary Criticism of the Old Testament (Guides to Bi-
blical Scholarship, Old. Testament Series), Philadelphia, Fortress
Press, 1972, X + 86 p.

Cartea pe care o prezentam aici se ocupd de critica literard modernd a Vechiu-
lui Testament. Ea este o bund introducere in acest subiect cdci expune pe scurt §i cu
exemple cunoscute critica literard a cartii Geneza, in special capitolele 1—9. Auto-
rul arati cd critica literard a Vechiului Testament este confruntatd nu numai cu sti-
lul, ci si cu structura, cu genurile si izvoarele ce au stat la baza compunerii nara-
tiunilor respective. El demonstreazd acest lucru printr-o analizd atentd a temelor prin-
cipale si a caracteristicilor speciale ale izvoarelor Yahwist si Codul Sacerdotal ale
Pentateuhului (sd ne amintim ca in Pentateuh se afld patru izvoare «Yahwist, Elohist,
Deuteronomist si Codul Preofesc). Pacat ca studiul profesorului Habel este prea li-
mitat si contine puline cuvinte despre izvorul elohist si deuteronomist si mai ales
despre izvoarele din cartile istorice, profetice si aghiografe. Dar asa cum este, cartea
lui Habel este folositoare nu numaij pentru incepétori, ci ea este utila si pentru avan-
sati. — (Pr. Prof. Ath. Negoitd).

Franco Molinari, I Tabu dela storia della Chiesa moderna, ed.
Marieti, Torino, 1973, 200 p.

Relativ la «Tabu-urile» istoriei Bisericii moderne, Franco Molinari se ocupa
printre altele de: Luther, Conciliul din Trident, Sf. Carlo Borremeo, Galileu, Janse-
nismul, modernismul +in Italia, Inchizijia. Dup& cum se vede personaje sau acfiuni is-
torice care au privit sau privesc numai occidentul sau numai Italia, in alte cazuri.
Vom analiza citeva dintre ele.

Luther. Franco Molinari arata c3 istoriografia moderna catolici a incercat sa-l
revalorizeze, mai ales ca «homo relegiosus», ca om al rugiciunii. El gdseste mai
mult decit justificatd atragerea atentiei Reformei catre Biserica asupra unei viefi re-
ligioase mai conforme cu spiritul Evangheliei. Cere ca noua intelegere a Cuvintului
lui Dumnezeu sd fie acceptatd de catolici. Aminteste cd la Adunarea Federatiiei Mon-
diale Luterane de la Evian, cardinalul Willebrands, presedintele Secretariatului pen-
tru unitatea crestinilor ai Bisericii Romano-Catolice, 1-a prezentat pe Luther ca «ma-
estrul nostru comun» (p. 7). Molinari crede ca ar fi posibil un acord intre catolici si
protestanti asupra doctrinei mintuirii prin credinta dar imposibil un acord in privintia
celor doud eclesiologii opuse.

Conciliul de Ja Trident. Autorul aratd ci intelegerea dintre cele doud Biserici,
Catolica si Protestanta, a fost ingreunatd de teologia si practica care a urmat. Conci-
liului de la Trident, «Conciliu mai mediteran decit universal» (p. 37), autorul apro-
piindu-se aici de doctrina ortodoxa a celor sapte Sinoade ecumenice. Desi Conciliul
tridentin a menlinut unele deschideri fatd de dialogul cu Reforma, post-conciliul le-a
inchis ermetic. Conciliul respectiv nu a luat pozilie asupra problemei raspindirii Bi-
bliei in limbile nationale. «Post-Conciliul nu a receptionat cu fidelitate Conciliul, dar
a convalidat curenlul intern mai conservator, desi nu a avut majoritate de voturi»
(p. 50).
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Modernismul in Italia. Autorul contestd afirmatia lui Maritain dupd care moder-
nismul de la inceputul secolului nostru ar fi numai o «gripd» in timp ce actualul mo-
dernism trebuie considerat «pneumonie» a organismului Bisericii Romano-Catolice. Ba-
zindu-se pe studiile lui Bedeschi, Scopolla, Poulat, Molinari, examineazd punctele
centrale ale gindirii lui Ernesto Buonaiuti, evolutia sa religioasd, destinul si suferin-
iele sale. Amintim ca asupra lui Buonaiuti, cel mai bun studiu este al profesorului
de istoria crestinismului de la Facultatea valdezd din Roma, dr. Valdo Vinay.

Cimitirul cardinalilor ? Molinari pleacd de la studiul lui Giuseppe Alberigo,
Cardinaleto e collegialitd, conform caruia «dupd formularea eclesiologiei Vaticanuh_xi
11, colegiul cardinalilor a vdzut nu numai apusul oricdrui fundament doctrinal. al exi-
stentei sale, ci si absorbirea justificdrii sale ecleziologice in alveola proprie si auten-
tica, aceea a doctrinei episcopatului si naturii colegiale» (p. 191). Revalorizind cole-
gill episcopilor, Conciliul Vatican II pare cd a neglijat pe cel al cardinalilor. Dar
autorul considerd cd actualul Papd Paul al VI-lea «a salvat colegiul cardinalilor si
doreste ca acestia s devind «pars corporis papae» (p. 195). Desigur, este vorba aici
de apdrarea, de cdtre un bun catolic, a colegiului cardinalilor care alcdtuiesc Curia:
romand, mina dreaptd a Papii si organul cel mai conservator al Bisericii Romano
Catolice.

Conciliorum Oecumenicorum Decreta. Curantibus J. Alberigo, J.
A. Dossetti, P. P.1Ioannou, C. Leonardi, P. Prodi, Con-
sultante H. Jedin. Editio tertia Instituto per le scienze religiose,
Bologna, 1973, XXIV + 1136 p.

Aceastd culegere de hotériri ale Sinoadelor ecumenice, ajunsd acum la a IIl-a-
editie, cuprinde, conform doctrinei catolice, XX Sinoade «ecumenice» adicd, pe linga
cele sapte Sinoade ecumenice recunoscute de Biserica Ortodoxa si Sinoadele gene-
rale catolice tinute dupa despartirea Bisericii.

Caracteristicile distinctive ale celei de a Ill-a editii, fatd de cele antecedente,
sint: o noud dispunere a materialului hotéririlor Sinoadelor din secolele al IV-lea si
al V-lea, addugarea hotéaririlor Conciliului Vatican II (1962—1965) si alcatuirea unui
registru de indici: scripturistic, al Sinoadelor, patristic, liturgic, juridic, cronologic,.
onomastic, al autorilor si al problemelor tratate.

Sint suficiente aceste consideratii pentru a ne da seama — dincolo de carac-
terul confesional remarcat deja — al valorii acestei opere care, de la prima edifie
s-a caracterizat printr-un inalt nivel stiinfific, fiind un instrument de lucru practic
pentru specialisti in istoria bisericeascd, patrologie, dogmaticd, drept canonic etc.,
pind acum nevoiti de a consulta diferite alte editii in biblioteci sau a recurge numai
la Enchyridion Symbolorum a lui Denzinger, care are unele texte redate doar partial.

Hotaririle dogmatice si canonice ale celor XXI Sinoade — sapte ecumenice si
patrusprezece romano-catolice — t{inute intre 325 §i 1965 sint editate in limbile greaca
si latind. Textul grecesc este insofit, pentru primele sapte Sinoade ecumenice de cea
maj buna traducere latind iar pentru decretele de unire cu grecii, armenii si copiii la.
Sinodul unionist de la Florenta, textul latin este insotit de respectivele traduceri in.
greacd, armeand si arabd, dupd editiile critice cele mai reusite.

Prefaid operei este semnatd de cunoscutul istoric catolic H. Jedin (Bonn) iar in-
troducerea de prof. J. Alberigo (Bologna), ambele in latina.

Fiecare Sinod in parte cuprinde o scurti prezentare istoricd, apoi hotéririle-
dogmatice si canoanele date si o scurtd bibliografie cu cele mai bune lucriri despre-
respectivul Sinod si cele mai recente.

Indicele incheie aceastd operd usureaza munca cercetatorilor si constituie unul
din punctele forte ale acestej edi{ii pentru care s-a lucrat zece ani (editia a II-a a
aparut in 1963).

Lucrarea Conciliorum Oecumenicorum Decreta, prezinti, pentru specialisti, un.
interes teologic si istoric deosebit. — (Cezar Vasiliu).
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Constantin Bonis, Introducere in vechea literaturd crestind (96—325
d.Hr.), Atena, 1974, 395 p.

Autorul cartii a functionat mai bine de un sfert de veac ca profesor de patro-
logie la facultatea de teologie din Atena si Tesalonic.

Cartea de fati constituie o prima parte a unui proiectat tratat de patrologie.
Materialul este dispus in doud parti, fiecare parte fiind impér{itd in mai multe ca-
pitole. Prima parte este subimpartita in patru capitole si dezbate urmatoarele probleme:

1. In primul capitol, inainte de a expune Stadiile dezvoltdrii vechii literaturi
crestine, autorul subliniazd importanta tradifiei orale in raspindirea cuvintului lui
Dumnezeu. «Nici Domnul nostru lisus Hristos, nici ucenicii S&i n-au socotit scrisul
drept un element indispensabil pentru raspindirea noii credinte. Predarea orald si
credinja nascutd din ascultarea predicii erau principiile de temelie ale raspindirii noii
religii» (p. 15). Mai tirziu insd, odatd cu indepértarea de epoca apostolica, transmi-
terea orald a adevarurilor de credintd este inlocuiti de cuvintul scris (p. 18).

2. In prima parte a celui de al doilea capitol, Literatura apologeticd a secole-
lor II si IlI, sint enumerati cifiva scriitori pagini, care au atacat in scrierile lor
crestinismul. Astfel sint amintiti: retorul Fronton din Africa de nord (care fusese, pro-
babil, dascdl al lui Marcu Aureliu); Lucian de Samosata (120—200) cu opera sa
Moarteq lui Peregrinus; Cels, cu al sdu Cuvint adevdrat; Neoplatonicul Porfiriu
{232—303), cu cele 15 cuvintari indreptate impotriva crestinilor; {eroclis (sec. V), cu
ale sale Cuvinte, in care comparind pe Apolonius de Tiana cu Mintuitorul Hristos,
gdseste superior pe Apolonius; Filostratis, lamblieus, si in sfirsit, Iulian Apostatul.
In partea a doua a capitolului, autorul aratd cd reactia din partea crestinilor a fost
dirza, insd nu enumerd sistematic numele si opera apologefilor crestini.

In capitolul al treilea, Contactul scriitorilor crestini cu literatura greacd veche,
Prof. C. Bonis expune si combate parerile lui Eduard Norden, din lucrarea Die antike
Kunstprosa vom VI Jahrhundert von Christ bis in die Zeit der Rennaissance, vol. 1II,
Stuttgart, 1958, in care susfine ca crestinismul, spre deosebire de vechea literatura
elind, invatd pe aderentii sai si fie smeriti si sa disprefuiascd viata prezentd, cd ii
lipseste de bucurie si optimism, si cd literatura crestind este inferioard, ca frumusete,
literaturii antice grecesti. «Gresit se crede, spune Prof. Bonis, cd crestinismul dispre-
tuieste viata pe pdmint...; doctrina despre inviere «marturiseste contrariul» (p. 41}
iar «bucuria participarii la sfintele taine si la faptele iubirii este de nedescris» (p. 42).
Intr-adevar, literatura crestind antici nu poate atinge formele literaturii antice gre-
cesti, dar acest lucru se explica prin faptul ca literatura crestind avea caracter popu-
lar, se adresa celor mulii si nu punea acent pe forma, ci pe continut (p. 43). In ceea
ce priveste acuzalia adusd crestinismului ci a imprumutat idei §i forme de manifes-
tare din tezaurul de gindire antic, autorul precizeazd c3 asemd&ndrile nu se datoresc
imprumuturilor si ca este vorba despre niste simple analogii.

Ultimul capitol ar primei péarti, Primele scoli crestine, primele biblioteci si pri-
mele colec}ii de opere ale scriitorilor crestini, descrie pe larg infiinjarea si functio-
narea vechilor scoli crestine, a dascélilor care s-au perindat la conducerea lor, a bi-
bliotecilor care se alcatuiserd pe lingd aceste scoli si la centre mai importante, cum
erau Cezareea Palestinei si Ierusalimul. Se di totodatid o listd a apocrifelor care au
apdrut in primele secole de la ivirea crestinismului.

Partea a doua, in 17 capitole, dezbate urmtioarele probleme: 1. Primul capitol,
Privire generald asupra dezvoltdrii vechii literaturi crestine, dezbate unele probleme
metodologice. Dupd ce expune felul in care au periodizat literatura anticd crestind,
patrologi si istorici renumiti, ca Johannes Quasten si Adolf Harnack, zdboveste asu-
pra operei lui Gustav Kriiger, Geschichte der altchristlichen Litteratur in den ersten
drei Jahrhunderten..., Leipzig, 1895, care, dupi parerea autorului, ar fi cea mai reu-
§itd. Nu este, Insd, intru totul de acord nici cu acesta, pentru ca, incadrind in pe-
rioade materialul pe care il expune, pune deseori operele ortodoxe alituri de cele
apocrife (p. 128).

2. Prin Epoca a doua (cap. 2) autorul defineste epoca patristica de dupa anul 325,
mult mai bogatd in productii literare fatd de prima perioada. Alituri de scriitorii de
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limba greacd, loc egal ocupi scriitorii de limba latind. Se imbogateste, in acelasi
timp, numdrul de lucrdri cu caracter religios crestin care apar in limbile siriana,
coptd, etiopiand si armeand. Multe din lucrarile apirute in acest timp s-au pierdut.
Spre deosebire de Harnack, care socotea cd pierderea lor s-ar fi datorat luptei Bise-
ricii contra ereziilor, C. Bonis considerd cd pierderea multor opere vechi se datoreaza
unor cauze de ordin politic si istoric.

In capitolele urméatoare (3, 4 si 5) autorul prezinti o listd cronologicd a scrieri-
lor crestine apdrute in primele doud secole si a evenimentelor in contextul cdrora au
aparut ele si face o periodizare a vechii literaturi crestine aratind c& secolul al trei-
lea a constituit pentru Bisericd o perioada de grele incercdri, atit din punct de ve-
dere extern (persecuiiile) cit si din punct de vedere intern (aparitia ereziilor). in con-
tinuare, ocupindu-se de perioada imediat urmatoare epocii parintilor apostolici (c.6)
autorul afirm& cd aparitia primelor simboale a fost provocatd, se pare, de lupta Bi-
sericii impotriva gnosticismului. Dintre simboale, cel mai vechi este asa-zisul Simbol
apostolic. Tot din aceasti epocd dateaza si primele incercdri de explicdri a princi-
piilor teologice de bazd (Papias, Barnaba, Teofil de Antiohia).

In capitolul a saptelea autorul di o listd de opere care s-au pierdut si despre
care dau marturie istoricii bisericesti.

Inceputurile poeziei bisericesti (cap.8) urcd, dupa péarerea autorului, pind in
epoca rostapoestolica si chiar apostolica.

Din péacat, avem foarte putine marturii din creatiile de acest gen. Cele mai vechi
izvoare ale poeziej bisericesti ar fi: I Cor. XIV, 15, 26; Fapte IV, 24 s.u.: XVI, 25;
Col. III, 16; Efes. V, 18, 19 poate si V, 20; Protoevanghelia lui Iacob, 6; Justin «in
opera pierdutd». Psalmistul, Clement Alexandrinul, Covoare, VII, 7, 35 si 49. Tertu-
lian, Apologia 39, De spectaculis, 29; De oratione, 27; Ad uxorem lII, 8; De exhorta-
tione..., 10 etc. (p. 195—199).

Capitolul al IX-lea este consacrat Vechilor Sinoade. In afara sinodului apostolic
(anul 49 sau 52), autorul mai aminteste, conform spuselor lui Eusebiu, un sinod la
lerusalim, dupa martiriul lui Iacob. La anul 150 (conform informatiilor culese dintr-un
manuscrise din Monaco, editat de Bickel, Geschichte des Kirchenrechts, (1843) s-ar
fi tinut un sinod «apostolic» in Antiohia, care a dat 9 canoane. Autorul conchide céa
este vorba despre un pseudo-sinod apostolic. Alt pseudo-sinod ar fi avut loc la anul
119, tot in Antiohia, la porunca papei Sixt. Mai multe adundri laice, in vederea con-
damnarii lui Montan, au avut loc in rdsarit.

Apoi, Eusebiu aminteste mai multe sinoade iscate de problema Pastilor: In Pa-
lestina, prezidat de episcopul Teofil al Cezareei; la Roma, prezidat de papa Victor;
in Pont, prezidat de Palma; in Galia, prezidat de Irineu etc. (p. 200—208).

Capitolul urmdtor, al zecelea, este consacrat Apocrifelor, dintre care cele mai
multe sint produciii gnostice din sec. II si III. La inceput, Biserica a avut o pozilie
rezervatd fajd de ele, mai tirziu le-a condamnat (can. 60 apostolic; 2, VI ec. si 8, VIL
ec.). Se da in continuare lista apocrifelor fird consideratii critice personale p. 211—
232).

Perioada a treia (190/200—250/260) se caracterizeazd prin lucrdri insemnate.
Teologia se dezvolta sistematic, intemeitorii ei fiind considerati Clement Alexandri-
nul si Origen. Dintre teologii orientali mai sint amintiti Apolonius, Firmilian, episcop
al Cezareei Capadociei, Dionisie al Alexandriei, Serapion al Antiohiei, Iulius Africa-
nul, Alexandru al Ierusalimului, iar dintre teologii apuseni: Ipolit, Tertulian, Ciprian,
Minuciu Felix. Viata si opera acestor teologi este expusa succint la acest paragraf
(p. 233--259).

In pericada urmatoare (260—325) se observa o stagnare in creatia teologica.
Dintre scriitorii egipteni poate fi amintit aci doar Dionisie al Alexandriei, dintre
orientali Grigorie Taumaturgul si Metodiu de Olimp, iar dintre siro-palestinieni: Paul
de Samosata si Lucian (p. 271—312). Dintre scriitorii africani ai acestei perioade me-
ritd amintiti Arnobiu, Lactantiu, Victorin si Retichius (p. 314—321).

Capitolul al XIV-lea este consacrat Literaturii bisericesti dezvoltati in Palestina
si in Egipt sub influenta lui Origen, intre 260—325. in timp ce majoritatea teologilor
alexandrini ca: Trifon, Dionisie, Pieriu si Teofrast, erau favorabili lui Origen, im-
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potriva lui au ridicat urmitoarele capele de acuzatle, episcopul Alexandriei, Petru I,
si Metodiu de Olimp : . .

a) Origen susiine cd lumea esle vesnicd si fard de inceput, in' Yu’tutea faptului
¢i Dumnezeu fiind vesnic si totdeauna lucrétor, a creat-o din vesnicie.

b) Sulletele sint imagini ale ideilor (Platon); ca atare, ca si acestea, au pre-
exislat inainte de a fi inchise in trupul omenesc material. .

c) Caderea (in p&cat) are loc in timpul de dinaintea crealiei, dar pe cind suflete
preexistau. . .

d) Inchiderea sufletelor in trupuri este pedeapsd, urmare a céde_ru.” .

e) Lumea spiriluali este de asemenea vesnicd si fard inceput. $i fu.ntele spiri-
tuale au cazul, fiind libere si au luat trupuri pe masura caderii lor (luminos, eteric,
intunecat etc.).

f) Origen introduce teoria «subordinafianismului» in cadrul Sfintei Treimi.

g) Logosul s-a inomenit unindu-se cu un duh curat si luminos pentru cd Dum-
nezeu nu se putea amesleca cu materia.

h) Origen refuza invierea mortilor, dar

i) Acceptd ciclurile cosmice §i metempsihoza, ca stadiu in «restabilirea» tuturor.

j) Sustine teoria focului curatitor si alte ratdciri (p. 326).

Pamfil si Eusebiu, episcop de Cezareea Palestinei aveau sd scrie o apologie
pentru Origen in 6 cdrfi, iar in sec. V sd fie cinstit in mod deosebit de Parintii Ca-
padocieni si de insusi Amfilohie de Iconiu.

Capitolul al XV-lea trateazd despre Literatura lalind apuseand, care in aceastd
perioada este ilustratd de activitatea si opera papei Dionisie, are ca obiect comba-
terea monarhianismului si se miscd in general in cadrul problemelor care fuseserd
dezbatute si in perioada precedentd. Ceilalti scriitori prezintd chiar indicele unui re-
gres, exceptie facind Lactantiu. Tolusi si el dda mai multd importanid problemelor
practice si morale decit celor dogmatice.

In concluzie, putem spune c& lucrarea Prof. C. Bonis reuseste sd prezinte o ima-
gine completd asupra productiilor literare din primele secole ale Bisericii crestine. —
(Pr. Lect. Constantin Cornifescu).

Mihail Caratasu, Livres et documents des Vacaresco, in «Revue des
études sud-est-européenes» tome XII, 1974, no. 3, p. 387—394.

Subintitulat «Sources documentaires inédites», in acest articol autorul se ocupa
de citeva piese «inedite» din zestrea bibliofild a Vacdrestilor, familie de carturari
de care se leagd, intre altele, cum se stie, inceputurile poeziei noastre culte mo-
derne.

La Inceputul articolului, autorul aratd «ceea ce s-a publicat deja in aceasta
privinf{d», pind acum. In acest sens, el se opreste mai intii la articolul marelui pro-
fesor George Calinescu, aparut in «Studii si cercetdri de istorie literara si folclor»,
nr. 1—2/1959, unde sint semnalate mai multe car}i, «majoritalea in limba franceza»,
aparlinind lui lIancu Vacdarescu: Dictionar geografic, Tabloul dragostei conjugale,
Discurs asupra arlei de a negocia (Paris, 1737), Opere de Condillac (Paris, 1798),
Arla corespondentei (Paris, 1804), Micul La Bruyére sau caractere §i moravuri ale co-
piilor din acest veac de D-na de Genlis (Hamburg, 1799), Aulus Gellius Nopfile
atice (Paris, 1789), Aristofan, Teatru cu fragmente din «Menandru» si «Philemon»
(trad. francezd de Poinsenet, Paris, 1740), Aristotel, Politica (trad. din greceste de
Ch. Millon de Sivry, Paris, 1808) etc.

Cam aceleasi cdrti — spune autorul — aveau si fie mentionate, mai tirziu, de
profesorul Paul Cornea in lucrarea sa Originile romantismujui roménesc, Bucuresti,
1972.

Un alt cercetdtor, profesorul G. Hancu semnala — intr-o notitd aparutd in «Re-
visla bibliolecilor», nr. 2/1969 — existenia, in Biblioteca «V. A. Urechia» din Galati,
a «23 de lucrdri provenind din biblioteca Vacarestilor», dintre care unele poartd pa-
rafa, «sigiliul lui Nicolae Vacéarescu», fiul lui Iendchijd Vicarescu.
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Dupa aceste semnaldri, autorul articolului in discutie se ocupd pe larg de «Mos-
tenirea Viacarescu» din Biblioteca Academiei Romane, «veritabild sursa de pretioase
informalii privind pe unii din cei mai reprezentativi membri ai acestei familii».

Astfel, intr-un catalog-manuscris in greceste sint inregistrate o serie din car-
tile aparfinind lui Nicolae Vacadrescu — «70 de titluri in 170 de volume» —, ceea ce
arati in posesorul lor «un mare lector». Intre aceste cér{i predomind cele privind an-
tichitatea, in primul rind scrieri in limba elind, precum: capodoperele lui Homer,
Hiada si Odiseea (versiunea moderni a lui Georgios Russiadis in 13 vol. Viena, 1817),
Thucydide, Rdzboiul peloponesiac (editia in 10 volume a lui Neofit Duca, Viena,
1805—1806), Strabon, Geografia (edifia bilingva greco-latind, Amsterdam, 1707), un
volum din opera lui Platon, Th. Corydaleu, Comentarii la Logica lui Aristotel (edilia
Venetia, 1729), Xenofon, Opere complete (editia Leipzig, 1811—1814, sase vol), Iso-
crate, Cuvintdri si Epistole (editia Paris, 1807, doud vol.). Apoi Cornelius Nepos, De
viris illustribus (trad. greaca, editia lui Spiridon Vlandi, Venetia, 1810). Cdr{i de lite-
raturd, istorie, geografie, filozofie, care viddesc formatia clasicd a lui Nicolae Va-
cdrescu.

Catalogul cuprinde si citeva lucrdri din literatura teologicd patristicd si din isto-
triografia bizantina, astfel: SHntul Vasile cel Mare Ta eipiaxdpeva (trei volume im-
primate la Paris intre 1721—1730), Sfintul Athanasie cel Mare, Opere complete (edi-
tia Padova, 1777, in patru vol.); Georgios Phrantzes, Cronica conslantinopolitand (ed.
Viena, 1796), care — cum se §tie — «conjine numeroase date privitoare la romani»;
Lexiconul sau tezaurul Intregii limbi grecesti al lui Varinus Favronius (edilia Ve-
nelia, 1712), tiparit cu cheltuiala domnitorului Const. Brancoveanu, marele om de cul-
lurd roméan de la sfirsitul secolului XVII si inceputul secolului XVIII, cu al carui
por.ret se deschide acest dictionar; Dicfionarul greco-latin (imprimat la Basileae
(Basel) in 1532, carte «extrem de rard», care, totusi, se gdsea §i in bibliotecile Brin-
covenilor, Cantacuzinilor si Mavrocordatilor. Prezenia unor astfel de lucrari din do-
meniul lexicografiei, apreciazd autorul articolului, vadeste «bogata activitate in acest
domeniu a luj Iendchita Vdacdrescu, autorul a mai multor gramatici romdnesli si a
unor dicfionare ramase in manuscris: romén-german $i german-romdan, roman-turc si
turco-romén (..) si un vocabular francez-grec (..). Alaturi de dic{ionarele de mai sus,
calalogul mai menlioneazd: Gramalica ilaliand a lui Thoma Dimitriou din Siatista
(edijia Viena, 1820) si Gramatlica [rancezd a domnitorului Ioan Const. Caragea al
Taril Roménesti (tipdritd la Viena in 1806).

O Istorie a Iui Cantemir, probabil Istoria Imperiului otoman a invatatului domn
moldovean (in versiunea francezd din 1743) se gdseste, de asemenea, in acest catalog,
si-i va fi servit, probabil, lui Iendchitd V&dcdrescu «ca material documentar» penlru
scrierea sa Istoria prea puternicilor impdrafi olomani.

Ar mai fi de refinul, dinlre cartile inscrise in catalog, [nvdjdturi crestinesti
(liparite in greceste, la Bucuresti, sub domnia lui Alex. Scarlat Ghica) si Cuvinldri
de Hrisant Notaras, patriarhul Ierusalimului (tiparite la Venetia in 1734 si dedicate
domnitorilor Grigorie Ghica din Tara Roméaneasca si Const. Mavrocordat care domnea
in Moldova).

In fine, o «listd de noud titluri franceze» reprezentind «cdrli cumpdrale dupa
redactarea catalcqului» — intre care de mentionat ar fi in primul rind un Dicfionar
al marilor ocameni si un Dicfionar geogralic — se adaug& la zestrea bibliotecii fami-
liei Vécarestilor.

In incheierea articolului, autorul relateazd despre greutdtile si sacrificiile mate-
riale ce trebuiau s& facd uneori acesti carturari ca sd gaseasca bani pentru procu-
rarea cdriilor, asa cum reiese dintr-o serie de acte si documente de familie inscrise
si ele in calalog, alaturi de carti. Din aceste documente, se desprind concluzii care
aratd ca viata de familie a Vacarestilor era adesea foarte hartuita. De asemenea, ele
reflecla unele aspecte gi mentalitaji proprii societadtii romanesti din epoca in care au
trait si au activat pe multiple planuri marii Vacéresti.

Doud anexe referitoare la mostenirea bibliofilda a Vacarestilor insotesc articolul.
— (Adrian N. Popescu).
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Karl Leonhard, Personalitdti accentuate in viajd si In literaturd.
Traducere de Dr. Virgil Sorin si Mariana Zoltan. Prefatd dg Acad.
Arthur Kreindler, «Editura Enciclopedicd Romdanéd», Bucuresti, 1972,
366 p.

Autorul — profesor universitar si directorul clinicii de psihiatrie si neurologie
a Universitdjii Humboldt din Berlin — este cunoscut prin lucrdrile sale.

Pornind de la constatarea cd dezvoltarea diferitd in cursul vietii deosebeste pe
oameni mai mult decit felul lor inndscut de a fi, autorul recunoaste c& intervin ca-
zuri de nesigurantd in deosebirea lrasaturilor care dau nagstere unei personalitati
accentuate de acelea ale unei individualitdii obisnuite §i afirmd@ cd «din pacate nu
exista requli precise pentru a idenlifica trasdturile accentuate» (p. 36), totusi meto-
dele de observare si exploatare clinicd, dar mai ales in mediul obisnuit de viaia, dau
posibilitatea fixarii diagnosticului personalitdtii prin observarea mimicii, a gesturilor
si a fonicii, ele consliluind «cel mai important element modic in analiza personali-
lajii» (p. 43). Trasaturile caracteristice sint: «pentru firea demonstrativd refularea,
prin hipertrofierea caracteristicilor ei, devine fire istericd. La personalitatile accen-
tuate demonstrative se manifestd tendinta de autopretuire si laudd, activitate prac-
tica in scopul de a se impune, capacitate de adaptare, darul de a se face iubite §i
favorizarea ivirii unor talente artistice.

Firea hiperexactd duce in cazul unei accentudri puternice la o psihopatie anan-
castd si se distinge prin lipsa capacitalii de refulare, nehotarirea, nelinistea in lega-
luri cu efectuarea unor lucrdri de minim&@ importantd si cotidiene. La firile hiper-
exacte accenluate, aceste trasdluri nu se manifestd in aspectul negativ amintit, ci po-
zitiv prin spirit de ordine, constiinciozilate, grija faid de buna stare comund, ca si
rentru cea proprie. Firea hiperperseverenta, respectiv a celei paranoide, are ca sub-
strat perseverenja anormala a efectului manifestatd prin susceptibilitate, ranchiuna,
predispozitie de a se sim}i cu usurintd jignit, sentimente egoiste intense, dar si un
dezvoltat sim{ al dreptatii, un pronuntat sentiment al propriei valori, de unde am-
bilia, care la personalitatile accentuale este o for{d motrice pentru realizari pozitive.

Firile nestapinite actioneaza impulsiv, au explozii de minie, sint iritabile, iar
scrupulele morale au un rol destul de mic, in cazurile de psihopatie epileptoida, pre-
zintd gindire lenla si greoaie.

Trasalurile descrise pind acum aparfin caracterului, «de temperamenl depind
ritmul si profunzimea reactiilor afective» (p. 106). Autorul precizeazd ca «faptul ca eu
consider lrasaturile demonstrative, hiperexacte, hiperperseverente si nestapinite ca
Insusiri ale caracterului, iar trdsdturile pe care le voi descrie mai jos ca apariinind
lemperamentului, nu are un caracter dogmatic» (p. 107).

Pe baza unor observatii clinice, a unor experiente practice, autorul prezinta unele
combinalii ale trdsadturilor de caracter. Din punct de vedere al temperamentului, au-
lorul trateaza firea hipertimica al cdrei specific este combinatia de veselie cu do-
rinta de actiune §i nevoia de a vorbi; firea distimic3, al carei specific este tempe-
ramentul subdepresiv, seriozitate manifestatd mai ales in domeniul etic; firea labild
care prezinti allerndri de stdri hipertimice cu stdri distimice au, ereditar, originea
o stare de la mama si cealaltd de la tatd, putindu-se ajunge la o echilibrare reci-
procd, deci la o fire sintond; firea exaltatd cu treceri de la entuziasm la disperare,
cu manifestdrj altruiste §i egoiste, cu sentimente nobile. Din posesorii acestei firi
se ridicd artistii si poetii: firea anxioasa caracterizatd in copildrie de teama fata de
mediul Inconjurdlor, la adulti e tipicad timiditatea si docilitatea; firea emotivad carac-
lerizatd prin reactii de mare sensibilitate si profunzime in sfera sentimentelor subtile»
(p. 140).

Trasdturile de caracter si de temperament accentuate dau nastere la diferite
combinalij ca de exemplu: inclinatia demonstrativi spre prefacétorie se accentueaza
cu o aclivitate hipertimicd; hiperexactitatea se alenueazd dacad i se asociazd un tem-
perament hipertimic etc. '
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Introvertitul — opus extraverlitului — lrdiesle mai mult in imaginalie decil
in perceptie.

In partea a doua a cartii, parte pe care autorul a intitulat-o Firea omeneascd
in literaturd —, pornind de la constalarea cd «dupd cum se stie, mulli scriitori sint
excelenii psihologi» (p. 165), rastoarna unele opinii curente care s-au impus prin
traditia livrescd si de caledra in caraclerizarea personajelor literare.

Din literatura psihologicd in care nu apar individualitati pregnante, autorul ci-
teazd nuvelele lui Cervantes, unele personaje din opera lui Lope de Vega, unii din
eroii lui Hemingway - care reprezinta tipul general-uman, dar nu personalitaii.

Artorul apreciazd ca individualitdti in literaturd din punct de vedere al trdsa-
turilor individuale din sfera impulsurilor pe Cezar din drama cu acelasi nume a lui
Shakespeare, Madame Bovary de Flaubert, din sfera aspiratii-inclinatii, un fricos este
Domnul Parent din nuvela cu acelasi nume a lui Maupassant; o fire temerara este
Wilhelm Tell al lui Schiller, un milos Vania din «Umiliti si obiditi» de Dostoievski,
Ximena din «Cidul» lui Corneille are un pronuntat simt al datoriei, combativitatea
cu un pronuntat sim{ al dreptdfii e reprezentatd de Karl Moor din «Hotii» lui Schil-
ler, firea pasnicd e reprezentatid de Natan, eroul piesei «Nalan infeleptul» de Les-
sing, bunétatea totald plus mila si participare la bucuria altora e realizatd de prinful
Miskin din «Idiotul» de Dostoievski. Referitor la rai si intriganii de talia lui Iago
din «Othello» de Shakespeare, Edmund, Goneril si Regan din «regele Lear», de ace-
lasi, secretarul Wurn dir «Intrigd si iubire» de Schiller, autorul afirma cd «nu exis-
td in realitale» (p. 223); el da ca personificare a rdului pe Duroy din «Bel Ami» de
Maupassant.

Din aceastd sferd remarcdm cd «un frumos exemplu de ambitie ni-l1 oferd Ju-
lien Sorel din «Rosu si Negru» de Stendhal (p. 227), zgircenia este zugravitd de
Maupassant in nuvela «Dracul», ilustrati si de clasicul Harpagon din «Avarul» lui
Moliére.

Trasaturile individuale din sfera afectivo-voliliva sint redate deslul de des.
Tipul flegmatic este exemplificat prin Hans Castorp din «Muntele vrajit» de Thomas
Mann, iar lipsa de vointd tipicd a omului infrint de viatd, a ratatului o reprezinta
Marmeladov din «Crimd §i pedeapsid» de Dostoievski.

Personalitdii accenluate in literaturd au creat Dostoievski si Jeremias Gotlhell;
personajele lui Kafka nu sint personalitdaii accenluate ci simboluri. Personalitali de-
monstrative sint Feodor, tatdl fratilor Karamazov, care e si psihopat isteric. Perso-
nalitatile hiperexacle sint putin descrise in literaturd, autorul indicd nuvela «Stéapi-
nul si ciinele», de Thomas Mann etc.

Din rindul personalitdiilor nestapinite fac parte psihopatii eliptoizi Dimitri (Mi-
tea) Karamazov din «Fratii Karamazov» si Kurt din «Kurt von Koppingen» de Got-
thelf.

Perscnalitalile labil-afective sint rar descrise in literatura. Personalitati exal-
tate sint Romeo din «Romeo si Julieta» de Shakespeare, Nastasia din «Idiotul», de
Dostoievski, Mathilde de la Mole din «Rosu si Negru», de Stendhal si Nikolai din
«Razboi si pace» de Tolstoi.

Personalitate demonstrativ-exaltata e capitanul Sneghireov din «Fratii Kara-
mazov» §.a.m.d.

Cartea se termind cu o bogatad lista bibliografica (95 de titluri). Traducatorii
Dr. Virgil Sorin si Mariana Zoltan au indicat si traducerile romanesti exislente, ceea
ce constitule un ajutor pretios pentru doritorii de documentare si studiu, cu o lislad
a scriitorilor citati de autor, indicindu-se operele si paginile, cu un indice alfabetic
si cu un folositor glosar — pdacat ca e restrins — de termeni medicali si psihologici.

Cartea profesorului Dr. Karl Leonhard, prin cercetdrile efectuate si concluziile
destul de sistematic si fluent expuse, intereseazi atit pe psihiatri, psihologi si cri-
tici literari, dar si pe noi, preotii, in calitate de pastori de suflete, deci in directa
legdlura cu disciplina teologicd a pastoralei si in special cu oficiul de duhovnici;
calitdli intrinsece care ne-au determinat si redam cuprinsul ei ca o invitatie la lec-
turd si medilajie si ca directive practice de aplicat in activitatea pastorald indivi-
duald si mai ales la duhovnici.
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Ion Banu, Platon Heracliticul ... — Contribufie la istoria dialccticil.
— Editura Academiei, Bucuresti, 1972, 241 p.

Autorul prezintid o considerare originald, de pe pozitiile filozofiei moderne, a
filozofului antic Platon si a opetei lui. .

Sistemul platonician nu ¢ studiat in sine, detasat de omul de gindire Platon,
ci e organic legat de filozoful si omul politic Platon. Premisele de la care porneste
autorul, in consideraliile pe care le face, sint interesante si demne de retlnl.}t: _«Pla-
tonismul este nemuritor ca insasi filozofia... Platon are in felul sau darul lui Midas;
transforma in filozofie tot ce atinge». .

Autorul, privind platonismul in perspectiva istoriografiei generale a f_ilozohel eu-
ropene, consemneazi valoarea sistemului care constd in a fi «prima analizd aprofun-
data, plurilaterald si clar-vazitoare a dificultatilor teoretice referitoare la raportul
dinlre lumea lucrurilor materiale si lumea spiritului conceptualizat» (p. 8).

La Platon se constald opozitia dintre dialectica heraclitismului si eleatismul
Ideii : Heraclit a fost privit si expus de antici — implicit de Platon — pole!'nic,’ re-
tinind de la Heraclit numaj contradictia, nu si armonia, numai modlepos nu §i Aoyos,
numaj autodinamismul nu si ordinea calitativa.

Platon prin «ldeea» a ipostaziat omtologic conceptul si atit el, cit i discipolul
siu Aristotel, ii imputa lui Heraclit negarea logicii necontradiciiei.

Platon este si eleat si heraclitic. «In masura in care Platon afirma principiul
noncontradicliei si considerd teoria Ideii drept bazd ontologicad indispensabild a ace-
slui principiu el este eleat; in mdasura in care se simte silit sd accepte ceea ce
vadeste limitele acestuj principiu el este heraclitic» (p. 12). )

Pentru ilustrarea acestei pozitii si afirmatii, autorul analizeazd opera platoni-
ciani pe etape de evolutiie: prima etapd este a formdrii treptate a teoriei Ideilor
ca teorie a universalelor, esente in sine, paradigme cu atributele simplitate i imu-
tabilitate, concepute eleat.

Dialogu] Statul e opera reprezentativi din aceasta prima epoca. In epoca a
doua — a dialogurilor de la batrinefe — heraclitismul se impune in cimpul inteli-
gibilului.

Din sistemul platonician dispar tezele eleate ale caracterului noncontradictoriu
al Ideii, incompatibilitatea dintre existent si nonexistent, opozifjia dintre lumea in-
teligibild si cea sensibila. Teoretic «principiul Ideii — al esenlei — cu atributele sale
cleate de imutabilitate, simplitate §i puritate — continud sd fie afirmat ca dominant,
lotusi practica teoretica a lui Platon din dialogurile de acum da predominantd he-
raclilismului in problemele ontologice si gnoseologice de prim ordin» (p. 15). Auto-
rul aratd ca in aceasta perioada «drama teoreticd a platonismului a izbucnit, e ma-
nifestd : dialectica e prezenta, logica noncontradiciiei asijderean.

Etapa a doua e ilustratd de opera Omul politic.

Etapa a treia — proprie Academiei, a discipolilor lui Platon — cautd sa refaca
cdificiul platonismului prin teoria pythagoreicd a numerelor si prin logica noncontra-
dictiei.

Autorul vede in intregul sistem platonician un proces meditativ, o autodezbatere.

Statul cste opera care ilustreaza momentul heraclitic din cugetarea lui Platon
si autodezbaterea heracliticd este continuati in dialogul Parmenide care constituie
«cea maj clasicd si mai rafinatd dialecticd a migcarii gindirii prin contrarii din cite
cunoaste literatura filozofica» (p. 65).

Autorul stabileste in gindirea platoniciand doud faze: prima in care Platon ex-
clude formal contradiciiile din conceptul de Idee si a doua in care Platon trece la
pozilia heraclitici de asimilare a contradictiei in predicatul unui subiect, dar si in
aceastd fazi Platon ramine unic si original (cf. p. 87).

In argumentarea pozijiei adoptate, autorul citeazd pe: J. Stenzel care afirmi c&
din punct de vedere gnoseologic Platon admite cd bB6§e poate sd includd Adyos -ul;
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pe Leon Robin care afirma ca in Sofistul si Philebos, Platon se foloseste de acelasi
termen — abtd spre a enunia atit realitatea lumii Ideale, cit si pe a celei sensi-
bile; pe Edith W. Schipper care afirma cd in dialogurile de la bé&trinete Platon si-a
modificat teoria Ideilor, recunoscind realitatea Ilucrurilor sensibile; si pe Michael
Landmann care face distinctia netd intre gindirea lui Platon dinainte de scrierea dia-
logului Parmenide, cind lucrurile sint gindite ca aparente. Autorii cita}i demonstreaza
evolutia gindirii platoniciene din faza a doua cu orientare heraclitica.

In continuare, autorul trateaza evolutia gindirii platoniciene pe pozitia origi-
nal3 a istoriej autocriticii filozofice care e «un nou obiect si totodatda un nou izvor al
istoriografiei filozofiei» (p. 165).

De aici decurge convingerea autorului cd «practica teoreticd a Iui Platon reu-
seste fara stirea lui modernul», in filozofie, atitudinea filozoficdi modernd constind
in enunfarea si proclamarea unor raspunsuri ultime nu ca in filozofia veche clasice
— ci in «valoarea intrebarilor ce vin dupd raspunsuri si a priceperii sale de a se
avinla pe drumuri bune in necunoscut» (p. 171).

E demna de retinut si definirea personalitdtii si operei lui Platon facutd de
autor, care afirma ca «prin deprimarea provocata de lipsa punctului final, Platon ra-
mine un antic, dar prin constiinta lipsei punctului final, el este un filozof al oricaror
vremuri, Platon atinge esenta filozoficului si prin substanta mereu criticd a cugetarii
sale.

Cel mai intens moment al tensiunii critice l3untrice nalivtpomos dppovin dupa

cuvintele lui Heraclit — concentrat in Statu] a fost osmoza celei mai stralucite ex-
rlozii de idei dialectice din platonism» (p. 172).
Platon Heracliticul ... este o carte de specialitate care poate fi cititd si infe-

leasd, datorit3 calitdiilor stilistice ale autorului, de un cerc larg de iubitori ai filo-
zofiei ca si de cunoscatorii si admiratorii Academiei. E meritul incontestabil al auto-
rului de a fi deschis, de pe pozitiile tratdrii originale a fenomenului dialectic din
platonism, posibilitdfile unor rodnice discutii si studii de reconsiderare a filozofului
Palton si a operei sale. — (Pr. Ilie V. Iacobescu).

Alexandru Predescu, Closca cu pui o fantasticd odisee, in «Roma-
nia pitoreascd», III (1974), nr. 10.

Articolul de fatd este de fapt o impletire de inlrebdri cu unele date arheologice
de ultim momerni, care scot de sub tdrina mileniilor marturii ale civilizatiilor apuse.
Asa este si cazul cu Closca cu pui, sau tezaurul de la Pielroasa, unic in felul sdu in
tezaurul omenirii, de aceea a s§i stirnit curioziti}i si a fost rivnit de citre patimasii
aurului atit in {ar&, cit si peste hotare.

Odatad cu descoperirile unor tipare in valea Budureasca, lipare in care se pare ca
au fost lurnate si o parte din obiectele ansamblului Closca cu pui, se acrediteaza, si
pe bund dreptale, ideea c& piesele din tezaur au fost confectionate de calre stramosii
nostri, chiar dacéd au inirat in folosinia altora. Se pare cd aici era o secijie de lurnat
piese — idoli sau podoabe — pentru obiectele cultice si pentru acte liturgice (cadil,
podoabe ale slujitorilor etc.).

Se stie cd faimoasa «Closcd cu pui», consideratd drept cel maj valoros tezaur
din perioada migratiunij popoarelor si unul dintre cele mai importante din lume, da-
torita masivei cantitdti de aur pe care o contine (cca 20 kg), bogéitiei incrustatiilor
cu pietre prefioase si maiestriei executiei — tezaur care mai bine de un secol a tfinut
treazd atentia opiniei publice prin «aventurile» sale — «reintra astizi in actualitate
in urma unor noi descoperiri arheologice, ficute pe Valea Budureasca (satul Vadul
Sdrat), jud. Prahova» (p. 12). Cel care a descoperit interesanta «turniiorie» este ar-
heologul ploiestean Victor Teodorescu, Domnia sa este de pirere si in aceasta constd
marea descoperire «cd aici s-a gasit un centru meslesugiresc daco-roman din sec.
V—VII, unic in {aré prin marele siu numar de mesleri fiurari si prin importantul stoc
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de unelte scoase la iveala, in special lipare penlru turnarea podoabelor. Tehnica pre-
lucririi metalului, conceptia policromiei si motivele ornamentale sint idenlice cu cele
ale Tezaurului de la Pietroasa. «Rozeta cu sase petale», motiv caracteristic secolului
al V-lea, d3 pecelea timpului unora dintre aceste tipare. Fiind prezentd si in reper-
toriul de motive al «Clostii cu pui», ea ne permile, impreuni cu alte elemente de
tehnicd ornamentalad folosite in aceeasi perioadd in Transilvania, probabil de catre
ostrogoli, s dalim celebrul tezaur in secolul al V-lea, iar nu in secolul al IV-lea,
cum s-a apreciat pind la descoperirile din ultimul timp.

latd deci, continud autorul, cd Tezaurul de la Pietroasa n-a apartinut vizigotilor,
ci altei seminlii germanice, iar vasele sale sacre n-au slujit pe altarul lui Athanaric,
ci pe ccl al allui rcge si mare prcot (subl. n.).

Noi necunoscute, vin, aslfel, sa se adauge sirului de enigme ce domind zbuciumala
islorie a «Clostii cu pui». Cine va fi fosl acest rege si ce teribil cutremur al isloriei
il va fi determinat sd-si ingroape in graba tezaurul sacru, invelit intr-o piele de vita,
ca sd ia apoi un drum [ara intoarcere?

Si autorul rdmine in inlrebdri: Oare, acesl rege germanic nu-si va fi lucrat po-
doahele la mesterii faurari daco-romani de la Budureasca aflata la circa 16 km de Pie-
troasa, iar nu in alelierele pontice 2... Sint intrebari ce rdmin incad fard raspuns, me-
nite sa accentueze misterul ce prezideazd inceputurile odiseii nefericitului tezaur care
a stirnit atita senzatie, s-a bucurat de atita popularitate si a rascolit atitea patimi
omenesli.

Mai departe, autorul insird datele sigure ale aventurii «Clostii cu pui» de la des-
voperirea ei intr-o carierd de piatrd in anul 1837 pind in 1916.

in loamna neagra a anului 1916 cind, trupele germane amenint{ind Bucurestiul,
guvernul roman evacueazad valorile istorice si artistice in Moldova §i de aici in Rusia.
Aslfel ca tezaurul avea sa fie si marlorul evenimentelor luj 1917

In 1956, «Clogca cu pui» a fosl restiluitd Romaniei impreund cu alte valori eva-
cuale in conjunctura lragicd a primului razboi mondial.

«Astazi, milenarul tezaur se gascsle in pdastrarea Muzeului de istorie al Romaniei,
aldluri de unele tipare ale mesterilor de la Budureasca, posibilii sai fauritori», incheie
autorul.

La sfirsitul acestei prezentari si in urma descoperirii tezaurului de la Budureasca
ne permitem sd facem unele completéari la articolul lui Alexandru Predescu si la pa-
rerile arheologului Victor Teodorescu.

1. ‘Considerdm c& vatra tiparelor de pe valea Budureasca a fost preluatd de ca-
tre deco-romani de la stramosii lor daco-traci, care impreuni cu altd semintie indo-
europeand, scitii, ajunseserda la o dezvoltare importantda a prelucririi inelalelor si pie-
trelor prefioase. Sint uluitor de asemdnatoare piesele din Tezaurni de la Pieiroasa cu
obiectele sacre descoperite recent intr-un mormint al unui rege scit. (Obiectele acestea
si inventarul sacru umplu trej camere din subsolul Muzeului Ermitaj din Leningrad).

2. S-ar putea ca aici sd fi avut dacii incd o monetarie romana falsd, inainte de
cucerirea lor de cdtre romani. S-ar putea chiar ca insesi cuptoarele de topit si tiparele
sd fi rémas necunoscute cuceritorilor, iar locuitorii acestor meleaguri sa fi rdmas
liberi.

3. Tocmaj popoarele barbare reugsesc sd pund mina pe aceste unelte, topitorii si
tipare si sd-si facd sau chiar sa invele acest mestesug incrustind pe unele lilere
runice (gotii, vizigolii, ostrogotii etc.).

4. Este sigur, chiar cd aici exista una dinire furnizoare pentru obiecte si vase
sacre pentru cultul cerului si al paminlului practicat de preoiii dacilor. Nu este ex-
clus ca insusi, Zalmoxis sau Deceneu sd fi adus jerlfe sau ofrande pe acesl tezaur.

5. Nu mai pufin adevédrat este si faptul ci mesterii noii populalii daco-romane
sd fi confecjionat apoi vase de cull pentru noua religie — crestinismul, asa se ex-
plica provenienta Discului lui Paternus de la Tomis izbitor de asemdnator cu talerul
din Tezaurul de la Pietroasa (se afld in fondul de aur al aceluiasi veslit muzeu, Er-
mitaj), monogranului crestin de la Bierlam, cruci peclorale si cile alte obiecte sau
podoabe crestine afldtoare in marile muzee ale lumii.

N&dajduim ca, incetul cu-incelul, toale si se ldmureascid. — (Diac. P. I. David).
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Jan Burian-Bohumila Mouchova, Misteriosii Etrusci. Tradu-
cere de Jean Grossu. Prefaid de Radu Florescu. Colectia «Biblio-
teca de artdr», 102, Arte si civilizatii. Bucuresti, Editura Meridiane,
1973, 256 p.

Dintre civilizatiile lumii vechi, cea etruscd esle mai pulin cunoscutd si mai pu-
t'n definitd. De aceea, aparijia unei lucrdri noi privind pe enigmaticii creatori de
acum doud mii de ani si mai bine ai acestei civilizatii, trebuie intimpinatd cu inte-
res si bucurie.

Lucrarea pe care ne-o olerd editura Meridiane se inscrie in larga serie de lu-
crari de popularizare si initiere, aparute in ultima vreme si referitoare la etrusci.

Prezenla carte isi propune sa ne dea «privirea de ansamblu asupra culturii e-
trusce» (p. 249), sd ne arate «ce anume le datoreazd etruscilor romanii — $i prin in-
termediul lor si noi — astea ne-am slraduit, cel putin, sd sugeram in aceasta carte»
(p. 250), precum si sd sporeasca interesul suslinut al stiinlei penlru cunoasterea acestui
popor» (p. 250).

Prefaja (p. 5—18) D-lui Radu Florescu merild toald atenlia s$i aprecierea. Ea
puncteazd evolutia etruscologiei cu accent special pe orientarea ei actuald. Din aceasta
perspectivd face — apoi — o seama de observalii crilice si puneti la punct asupra
lucrarii de fatd, incheind cu citeva sugestii privind legaturile istorico-culturale dintre
Etruria si teritoriul carpato-dundrean.

Primul capilol al cdr{ii se inlituleazda: «Cum au Jost uitali si rcdescoperifi» (p.
19—49) si cuprinde o sinteza asupra evoluliei etruscologiei de la incepulurile ei pina azi.

Dupé ce prezinta evolutia si stadiul actual al etruscologiei impreuna cu perspec-
livele ei actuale, aulorul isi propune s& infédtliseze «rezultatele aceslor slradanii, in
ce masurd s-a izbutit reconstituirea imaginii vechii civilizatii etrusce.. si ce stim
noi astdzi despre aceasta civilizatie» (p. 48 s.u.).

Al doilea capitol: «Etruria, mare putere a antichitdtii» (p. 58—82), prezintd ex-
tinderea succesivd a etruscilor in Italia si ascensiunea lor ca mare putere a anlichi-
tatii. Astfel, «la jumatatea secolului al VI-lea i.e.n., etruscii stiapinesc deja un vast
teritoriu care se intinde de la Pad pind la orasul Nola din Campania, iar Jtalia de-
vine pentru ei un teritoriu strimt. Forta lor maritima creste si etruscii aspira la po-
zitia de mare putere a lumii anlice» (p. 58). Caci «in secolul al VI-lea i.e.n., puterea
etruscilor atinge punctul culminant.. In legdturd cu meritele etruscilor in intemeierea
si dezvoltarea Romei, autorii subliniazd: «Roma a devenit Roma, datoritd etruscilor»
(p. 69). )

In secolul al IV-lea i.e.n, se inregistreazd o decadere si o sldbire neintrerutpa a
puterii etrusce. Cu infringerea de la anul 283, s-a sfirgit visul etruscilor de dominare
a Ilaliei centrale (p. 21 s.u.).

Al treilea capitol poarld titlul: «Mislerul originii» (p. 84—104). Cu privire la
originea etruscilor, s-au elaborat pind acum trei teorii: 1. teoria cu privire la origi-
nea nordicd ; 2. teoria cu privire la originea rdsadriteand; si 3. leoria cu privire la ori-
ginea italicd a etruscilor. Dar nici una dintre acesle leorii n-a reusit si se impuna
definitiv.

Al patrulea capitol : «Misterul limbii» (p. 105—142), prezinta cforlurile depuse in
vederea descifrarii limbii etrusce prin metoda etimologica, metoda combinativd §i me-
loda textelor paralele, Ele n-au dus la succesul doril: «dupd o munci de mai bine
de un secol, nu pulem spune ca etrusca ar fi fost dezlegata» (p. 141). Din contra, limba
etruscilor conslituie azi «cea mai mare bataie de cap a etruscologilor» (p. 105).

Capitolul al cincilea se inlituleaza : «Bazele puterii, cauzele decaderii» (p. 143—
165). Incercind si sesizeze cauzele ascensiunii si decdderii etrusce, autorii considerd ca
expresia mdreliei, dar si limildrii §i, in felul ei, si a slabiciunii civilizaliei etrusce a
fost tocmai orasul inaintat (p. 145). Lasind in mare mdsurd deschisd problema cauzei
ascensiunii etrusce, autorii schiteazd numai in linij mari cauzele decdderii etruscilor:
elementul principal este lipsa de unifate a oraselor etrusce (vezi p. 162—165).

Al saselea capitol : «Incursiuni in mislerul etrusc» (p. 166—189), infdjiseaza «ciu-

datu] microcosmos uman al orasuluj etrusc», prezentind «viata de odinioard a ora-
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gelor etrusces» (p. 166) cu referire la imbracdminle, incdlldminte, femeia etruscd, ca-
racteristicele matriarhale ale societi|ii elrusce, jocurile publice, augurii i arta pre-
zicerilor, arta vindecarii bolilor. In incheierea capitolului se subliniazd : «Cu greu vom
dezvalui si ceea ce s-a petrecut mai mult decit la suprafald: cum au gindit, ce au
simlit si au trdit oamenii aceia odinioara» (p. 189).

Dar cel mai mult ne-a relinut atenjia capitolul al saptelea, care ne prezint§f —
sub titlul «Nédscdtoarca de superstifii» (p. 190—216) — religia elruscd, «lumea mitu-
rilor si a legendelor elrusce, a zeilor si eroilor etrusci» (p. 191), si anume: izvoarele,
zeii, ritealul, cartile sfinte, oficiile haruspiciului, influenia asupra religiei romane,
credinta in viala viitoare.

«Religia ctruscd a avul.. o puternicd influen}d asupra adeplilor ei» (p. 190). Ti-
tus Livius ii caracterizecazd pc etrusci si religia lor astfel: «Un popor daruit religiei,
mai mult decit celelalte popoare prin accea c& se remarcd locmaj prin arla de a cul-
tiva religia. In veacul al IV-lea, scriitorul crestin Arnobius numeste Etruria «n&sca-
loarea si mama superstifiilor» (p. 191).

Cit priveste cértile sfinte ale etruscilor, acestea cuprind trei ansambluri. Primul
traleazd cunoasterea voinjei zeilor din ma&runtaiele animalelor destinate sacrificarii.
Al doilea cuprinde cériile cu privire la poruncile dale de zei prin intermediul ful-
gerclor. Al treilea, cel maj vast, cuprinde prescriptiile cu privire la intemeierea ora-
selor si a lacasurilor sfinte, la administrarea si conducerea statului, ocupindu-se si cu
viata si destinele indivizilor. Acest ansamblu include si cdrtile mortilor, privind
modartea si viata de apoi, precum si niste céarti speciale despre interpretarea anumitor
semne. In toate aceste carli sfinte erau interpretate opiniile despre nasterea lumii,
destinele oamenilor si alle probleme asemdnéaloare (p. 202). Dar «parlea cea mai im-
portantd a literaturii religioase etrusce din antichitale nu s-a pastrat pind in zilele
noastre» (p. 216). «Zeitatile etrusce erau mai mult decit multe». Lumea zeilor etrusci
o cunoastem doar fragmentar, iar multe zeitati, adeseori numai dupd nume. Acestea
faureau un fel de jerarhie in virful cdreia a stat la inceput o singura zeitate atol-
puternicd, iar mai lirziu cuplul Tin — sau Tinia — zeul fulgerelor i Turam, cuplu atot-
slapinitor peste loatd suflarea. Acest cuplu a fost curind idenlificat de etrusci cu zeul
suprem al grecilor Zeus si cu zeita Alrodita sau — analog — cu perechea de zei ro-
mani Jupiter si Venus» (p. 192). Nu se stie exacl cum anume isi reprezentau etruscii pe
zeul suprem Tin (p. 193).

Unele din numele zeilor etrusci se apropie vizibil de versiunea greacd sau ro-
mana. Astfel, de pilda, etrusca Artenis nu-i alta decit Artemis a grecilor, iar etrusca
Uni se identifica desiqur cu Junoa romand, asa cum zeila etruscd Turan coincide
cu Afrodila greaca sau cu Venus a romanilor.

Corespondentul etrusc al zeului grec Apollo esle Aplu; zeul etrusc al razboiului
este Maris, dar apar ca zei ai razboiului si trei zei inarmali: Laran, Cuslan si Lethan.
Era cinstit si Dionisyos, zeul grec al vinului.

Orasele etrusce erau legate inlre ele de cultul zeilei Voltumna. Numadrul trini-
tatilor la etrusci esle foarte mic, reducindu-se de fapt la una singurd, cunoscuta la
Roma : Tin (Jupiter), Uni (Junoa) si Menrva (Minerva) (p. 196).

«Gindirea etrusci era strdabdtutd de ideea ca toald viata omului e determinata
de vointa zeilor alotputernici; si astfel, inainte de toate, trebuia aflatid vointa lor
din zborul pdasdrilor. De asemenea, la etrusci se manifesta dorinta de a afla intenliile
zeilor ce sldpineau lumea de pe pamint si cea de dincolo de morminl.

Tot datoritd stradaniei lor sldruitoare de a identifica vointa zeilor, «preotii lor
deveneau ofician}i vesliji in precizarea evenimentelor ce aveau si vina» (p. 190). Ei
praclicau haruspicina, arla prezicerii viitorului din maruntaiele animalelor sacrificate
(p: 203).

Penlru a preveni sau indulci amenintarea zeilor lrimildtori de fulgere, haruspicii
foloseau practici si lehnici magice. De asemenea, haruspicii aveau calitatea de a-i in-
fluen{a pe zei — prin rugdciuni si jertfe — sd trimitd sau sd& nu trimita fulgerele
(p. 208).
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Etruscii credeau in viata de apoi. De aceea, ei i5i ingropau mortii in asa fel,
incit sa-si poatd continua in mormint aceeasi viatd pe care au dus-o pe pamint (p. 213;
vezi si p. 231).

Cum aratd viata de apoi? «Picturile de pe perelii criptelor ne permit.. o in-
cursiune in lumea inchipuirilor vielii de apoi» (p. 191). Imaginea sumbrd a morlii era
legati adesea de inchipuirea durerii §i a pedepselor corporale (p. 216; vezi si p.
236 s.u.).

De infern era legat numele zeului Turnes, care conducea sufletele raposatilor in
lumea subpdminteana, intocmai ca Hermes la greci si Mercurius la romani (p. 193).

Cultul cinstirii mortului consta mai ales din dansul orgiac insolil de muzicd si de
ospete bogate (p. 235).

Mormintele si cimitirele etrusce au fost si au ramas «sursa cea mai consislentd a
cunostinielor noastre despre viaja etruscilor» (p. 167).

Capitolul al oplulea si ultimul prezintd «Arta etruscéd» (p. 217—248), trecind in re-
vista diferite pareri despre arta etruscd, influenie si evolutia, precum si arhitectura,
arta granulatiei cu ilustrdri din fiecare gen si subliniindu-se «valoarea reald si mare-
{ia artei etrusce».

Intre p. 144—145 intilnim numeroase planse cu figuri ilustrative asupra aspecle-
lor prezentate.

Incheierea cartii se intituleazd: <«Sensul cercetdrilor si sensul lucrurilor» (p. 249—
251). Autorii schiteazd importanta culturii etrusce in cadrul cullurii umane in gene-
ral : «etruscii au fost acei care impreuna cu grecii au dus Europa in pragul unei islorii
adevdrate» (p. 250), precum si importanta etruscologiei, subliniind «dreptul etruscolo-
giej la o exislentd permanentd» (p. 250).

Cu toate cd DI. Radu Florescu acuza pe autorii carlii de prea mult pesimism in
ce priveste descifrarea enigmelor etrusce, trebuie sd subliniem faptul cd autorii apre-
ciazd: «vedem ci rezultatele nu sint chiar atit de mici si cd drumul spre allele este
deschis» (p. 250).

Urmeazd — in continuare — indicatii bibliografice (p. 252—255), speficate dupa
capitolele cartii.

Privitd in ansamblu, cartea aceasla are meritul inconlestabil de a ne oferi o pri-
vire de sinlezd asupra dezvoltdrii etruscologiej si asupra stadiului actual al rezol-
varii problemelor legate de poporul etrusc. Ca atare, ea constituie o contributie nota-
bild in domeniul alit de inleresant al elruscologiei, care intereseazd nu numai istoria
culturii umane in general, ci §i istoria religiilor.

Regestile cronici ale incasilor. Garcilaso de la Vega. «El Inca», Tradu-
cere, prefatd si note de Oana Busuioceanu, Editura Univers, Bucu-
resti 1974, 293 p.

In «Notd asupra editiei» (p. 5—6), Oana Busuioceanu arati cad Cronica lui Gar-
cilaso de la Vega a fost alcdtuitd de autor in doud pdrti dinlre care prima, cu titlul:
«Comentarios reales que tratan del origen de los Incas», cuprindea istoria imperiului
incas, iar a doua, intitulatd si «Historia General del Peru», se ocupa de perioada agi-
tatd a conchistei spaniole.

La cele noud cérii ale volumului I, Oana Busuioceanu a addugat prima parte a vo-
lumului II (cartea a X-a in lraducerea prezentd), cu care se incheia de fapt isloria
imperiului si a dinasliei incase. Ea cuprinde evenimenlele desfdsurate in Peru din mo-
mentul debarcarii conchistadorilor spanioli ping la decapitarea ultimilor doi regi incasi.

Editia de fata esle o versiune abreviald a lucréarii lui Garcilaso, pentru cad au fost
eliminate o serie de capitole care — prin digresiuni — faceau lectura greoaie. La
fel s-a procedat cu pasajele care repeta lucruri spuse anterior sau reproduc citale
lungi d:n al}i cronicari invocali ca marturie de calre autor. In schimb, sint date in re-
zumat capitolele suprimate, care sint intercalate — fara titlu — intre paranteze
dreple.

S-a pdstrat grafia lui Garcilaso, chiar si la denumirile geografice care au in
prezenl altad forma.
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De asemenea, pentru faplul cid accasta este prima traduccre — la noi — din
bogata istoriografie a Indiilor, Oana Busuioceanu a consideral ca necesare si folosi-
toare unele lamuriri in notele de subsol.

La p. 7—23, Oana Busuioceanu ne oferd o ampli si temeinici introducere, in care
ne prezinta succesiv infdtisarea pamintului locuit de incasi («In tara contrastelor»,
p. 7—8), subliniaza spiritul religios al incasilor, dominat de o idolatrie grosoland, si
de o profundd superstilie; se opreste asupra aparifiei si istoriei incasilor si insista
mai ales asupra metodej folosile de aceslia pentru a-si impune dominajia asupra altor
populalii : «Metoda era ingenioasad si eficace: ea imbr&ca faptele intr-o aura supra-
naturald, care se adresa direct inclinatiei superstifioase a bdaslinasilor. Ei se supuneau
deci nu numai de nevoie, ci si dintr-o teamad misticd, imbinatd cu un fel de orgoliu,
cdci prin acest amestec de legenda si adevar, viata lor umila era necontenit vizitata
de umbra divinitatii» (p. 9). De asemenea face observatii critice asupra modului in
care Garcilaso de la Vega prezintd anumite lucruri (p. 8—11).

In conlinuare Oana Busuioceanu prezintd delaliat viata si opera lui Garcilaso de
la Vega. «El Inca», subliniind — intre allele — «faptul c& Garcilaso nu este un simplu
cronicar, Opera lui si-a pastrat peste veacuri interesul nu numai in virtutea ei de
marturie istoricd, sociald si culturald a unei lumi pind azi prea putin cunoscutd, ci
pentru ci aceastd mdturie este imbréacald intr-un vesmint literar.. €eea ce frapeaza
la lectura paginilor sale este lipsa totald a oricdror ornamente stilistice» ; el se limita
«sd relateze simplu faptele», s& dea o expunere «simpld si sobra». Astfel, «lumea in-
casd prinde culoare si viald», in scrisul neted al autorului (p. .15).

Prezentind apoi civilizatia «inca» in trasaturile ei majore si caracteristice, Oana
Busuioceanu aratd — intre altele — cj «civilizatia incasd» nu a cunoscul scrierea, nu
cunostea banul, «nu erau scuti{i de muncd nici schilozii, nici copiii, nici batrinli» (p.
17). De asemenea, insistd asupra religiei incase, cu observatii critice privind modul cum
o reda Garcilaso.

In partea ultimd a expunerii, intitulatd «Legea aurului», este infilisat gindul
cu care au venit conchistadorii spanioli in Peru: «Nu veniserd ca si salveze sufle-
tele acestor «sdlbatici», ci cd le ia bogatiile» (p. 21), «Viata nu avea alt pret decit
acela al aurului» (p. 22).

Introducerea se incheie cu aratarea scopului urmairit de aceastd traducere:
«Oferim cu bucurie cititorului aceasta lucrare, a carei lecturd ii va amplifica ima-
ginea despre lumea trecutului; caci nu va mai putea gindi civilizatia umana far3
incasi, asa cum nu o poate gindi fard India, fird China sau fara Egipt» (p. 23).

Dupéa corpul insusi al traducerii (p. 25—285), paginile 286—289 cuprind un tabel
cronologic al regilor incasi, care se sileste si sintetizeze «tot ce era mai plauzibil
in diferitele cronologii oferite de autorii consultati» (p. 6)-

In introducerea sa, Oana Busuioceanu apreciazd: «Se pare cd una dintre ima-
ginile cele mai deformate pe care ni le-a transmis cronica lui Garcilaso este aceea
a religiei incase, pe care el, ca un crestin fervent, a dorit-o cu orice pret monoteista»
(p. 19).

Cu toale acestea, redam in cele ce urmeaza aspectele principale ale religiei in-
case, asa cum se desprinde din expunerea lui Garcilaso, fdrda a putea preciza in ce
masura ele corespund situafiei de fapt.

Religia indienilor inainte de venirea incasilor: Pe acestia Garcilaso ii numeste
«vechi neamuri de pagini» (p. 39), «indienii din acea prima virstd si sdlbaticie stra-
veche» (p. 43), care «nu si-au inaltat gindul pind la lucruri nevdzute». Ei adorau pi-
mintu]l si marea pe care o numeau «Marea mama»; de asemenea se fInchinau la
flora si fauna care-i inconjurau (p. 36, 37).

Cit priveste jertele, in afard de animale si cereale, ei mai jertfeau barbati si
femei de loate virstele dintre prizonieri, iar la unele triburi chiar si proprii lor copii
(p- 38).

Despre credinfa in divinitate a incasilor, autorul este de pdrere ci ei au in-
teles cd existd un creator al tuturor lucrurilor pe care l-au numit Pachaeamac.

Ei spuneau despre el cd este nevédzut §i cd nu voieste sd se arale, motiv pentru
care nu i-au indlfat temple si nu i-au adus jertfe, dar pe care il cinsteau cu mare
cucernicie, incit nu indrazneau sa-i rosteascd numele, decit cu mare evlavie. Gar-
cilaso considera «cd prin el, indienii au intuit de fapt pe Dumnezeul crestin, facatoru)
lumii» (p. 60).
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«Singura zeilate reald, cdreia i se inchinau cu jertfe si ritualuri, in temple con-
sacrate, era Soarele, asa cum ii invalase primul lor rege» (p. 60).

Incasii se Inchinau si lui Rimac, zeul care le vorbea, le didea raspuns la intre-
biri si le dezvaluia lucrurile ce aveau si vind (p. 180). «Indienii credeau in existenia
diavolului, numit Zupay, iar inainte de a-i rosti numele, scuipau in semn de dispret
si blestem» (p. 60).

In orasul imparidtesc Cozoco, se aflau curtea si casele zeilor indienilor. Dintre
acestea, cele de care s-au ingrijit mai mult au fost casa si templul Soarelui. Templu)
acesta este legat de numele regelui Inca Yupanqul, pentru cad acesta a isprdvit im-
podobirea lui.

La rasarit se afla Altarul cel mare. «Cei patru pereii ai templului erau ferecati
de sus pina jos in aur. Deasupra altarului, pe zid, se afla chipul Soarelui, facut din-

tr-o foaie de aur..., inchipuindu-i fata rotundi inconjuratd cu raze si flacari... De
o parte si de alta a acestui soare de aur se aflau trupurile regilor morti, fiii lui, rin-
duiti dupd vechime si imbalsamati (nu se stie cum), de pareau vii; stateau... cu fala

citre credinciogi; numaj Huayna Capac avea un loc mai de frunte, cdci era agezat
chiar inaintea Soarelui, cu fata spre el, ca fiul cel mai bun si mai iubit».

Inciperea cea maj apropiati de Altarul mare era inchinatd Lumii, soiia Soare-
lui, consideratd mamd a intregului neam al incasilor (p. 100).

Printre alte temple vestite din Peru, inchinate Soarelui, era cel indltat pe in-
sula Titicaca. «Aici ziceau incasii cd i-a coborit soarele pe cei doi copii ai lui, barbat
si nevastd, cind i-a trimis pe pamint ca sa-i indrume si s&-i invele alrdi omeneste pe
sdlbaticii care locuiau atunci pe meleagurile acelea... Mai spuneau cad dupd potop,
primul loc de pe pdmint unde s-a zarit iardsi soarele ar fi fost imsula si lacul acela»
{p. 104).

De aceea, «incasii... au socolit insula un loc sfint si au indlfat pe ea un templu
al Soarelui, de o bogdtie neasemuita» (p. 105).

Incasii praznuiau la curtea lor patru sarbatori mari pe an (p. 190). Dintre acestea,
cea mai mare era sdrbdloarea numitd Citua Raimi, adicad sdrbatoarea cea mare (p. 74)
a Soarelui (p. 102). Se tinea in iunie.

Alte sarbatori erau prilejuite de munca pe ogoarele lui Inca si ale Soarelui
(p. 131).

Inire lucrurile mari rinduite de regii incasi, este si Casa fecioarelor inchinate
Soarelui, care au depus juramint de vesnicd feciorie. Cea mai de seamd era cea
din Cozoco, situatd pe locul numit Acllahuasi, care inseamnd «casa celor alese». Se
numea casa celor alese pentru cd erau alese dupa vita si frumuseiea lor. Ele tre-
buiau sad fie fecioare neintinate si de aceea erau luate de mici, pind nu implineau
opt ani. Erau socotite nevestele soarelui.

In casa de la Cozoco se aflau peste o mie cinci sute de fecioare. Erau aici si
femei virstnice, dintre care unele implineau slujba de starete, altele de indrumé&toare
ale novicelor, atit in lucrurile sfinte ale credintei lor, cit si in acclea care cereau
miini indeminalice, ca torsul, tesutul si custul.

Aceste fecioare alese trdiau inchise in minastire pind la sfirsitul vielii, in ves-
nica feciorie. Iar «cdlugarita care pacdatuia, pingérindu-si fecioria era, dupa lege, in-
gropata de vie, iar ibovnmicul ei, spinzurat». Legea poruncea ca odatd cu vinovatul
sd fie ucis intreg neamul lui si tofi locuitorii acelei agezari, impreund cu toate do-
bitoacele (p. 110). :

Cit privesle credinfa in nemurirea sufletului si invierea de pe urmd, reljinem ca
incasii : «Credeau cd dupa viata aceasta existd o altd viatd, dar nu sufleteascd, ci tru-
peascd, o viatd de pedeapsd pentru cei rédi si de odihna pentru cei buni.

Incasii au crezut de asemenea in invierea de pe urmad, care sd ducd nu la slava
sau odihna de veci, ci la o noua viajd vremelnicd, fiindca intelegerea lor nu s-a ri-
dicat dincolo de viala aceasta» (p. 61).

Cit priveste modul cum isi inmormintau regqii, incasii ficeau jelirea regilor cu
mare alai si mult timp dupd moarte. Maruntaiele regilor erau ingropate in iemplul
din Tampu. «Dupad ce erau imb&lsimate, trupurile regilor erau duse in fata chipului
Soareluj in templul cel mare din Cozoco, unde li se aduceaun jertfe numeroase ca unor
fapturi dumnezeiesli, caci ziceau ca sint fiii Soarelui» (p. 160 s.u.).
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Pentru aducerea jertlelor au avut preoji. Cei de la templul Soarelui din Cozoco
erau to}i incasi de singe regesc, iar de alle treburi ale licasului se ingrijeau incasi
din cei fdcufi prin privilegiu». Mai-marele preofilor trebuia si fie unchiul sau fratele
regelui, sau macar unul dintre coboritorii legilimi ai acesluia. Preotii nu aveau un
vesmint deosebil, ci se imbracau ca tol}i ceilalti incasi» (p. 62).

Sintem de acord cu aprecierea Oanei Busuioceanu cd Garcilaso, «ignord ritu-
alurile singeroase si cruzimile stramosilor incasi» (p. 16), pentru ca este un fapt cu-
noscut cd incasii practicau sacrificiile de oameni. De asemenea, rejinem interesanta
teorie menlionatd de dinsa, potrivit céareia «sacrificiile aveau nu numai un rol de
«caplatio benevolentiae», ci si unul magic... Este vorba... nu atit de imblinzirea unei
divinitafi miniate sau polrivnice, de solicitarea unui ajutor, ci de un «transfer de pu-
tere», in scopul de a [ace zeitatea aptd si dea acest ajutor. Se oferd deci inimi si
singe de om sau de animal, ca o «transfuzie» adminislratd zeului sau idolului pentru
a-i reinnoi [ortele» (p. 20).

in concluzie lrebuje sd subliniem : intrucit civilizajia «inca» esle mai pulin cu-
noscula la noi, aparitia prezentei traduceri este binevenitd si foarte oportuna. Ar fi
de dorit ca initiativa Oanei Busuioceanu s& fie un indemn pentru publicarea si a al-
tor piese din bogata istoriografie a indienilor.

Gheorghe Musu, Din istoria formelor de culturd arhaicd, Bucuresti,
Editura stiin{ifica, 1973, 263 p.

In Cuvint inainte se dau indicatii cu privire la cuprinsul cariii impreunate
de exemplificari care ilustreaza acest cuprins.

Caracleru]l lucrarii de fatd se desprinde partial din urmdtoarea marturisire a
autorului: «Intre scopurile acestei lucrari este si acela sd se arate cum se reflecta
istoria culturii pe plan mitic in numele personajelor respective».

In sensul scopuluj propus, autorul evocd — o seamd de figuri de zei si zeile,
relevind paralelismul lor si schimbul de constante si de variabile ale semnificatiilor
acestora. Astfel, ca in vaste galerii ale unui muzeu mitic, ne trec prin fatd o serie
de reprezentdri si de imagini zeiesti proiectate pe ansambluri ale desfdsurarii feno-
menelor naturii, De unde rezultd ca abordarea lemei propuse se prezinta in concret
ca «cercetarea formelor, reprezentirilor sub care apar zeitadtile vegetatiei, geneza si
istoria lor».

Bogata si variata suitd de studii incepe cu cel intitulat «Asclepios» in care au-
torul oferi date bogate si interesante in legdturd cu fiinta si infatisarea zeului As-
clepios, plus urmaérirea lui in desfdsurarea petrecerii sale intre oameni, incepind de
la nastere : genealogia zeului, formele revelaloare sub care apare §i parinifii sdi ade-
varati.

Ii urmeaza studiul intitulat «Sabadius-Sabazius», care prezintd numele, originea,
fiinja si isteria marelui zeu sud-trac Sabadius-Sabazius, precum si sfera lui de actiune
in viata naturii si a oamenilor.

Din acelasi domeniu face parte studiul urmator, care se ocupd cu prezentarea
citorva zeitati sud-trace, incheind cu zeita Bendis, zei{d a vegetatiei si chtoniana.

De un inleres deosebit pentru noi este studiul «Craciunuls (p. 50—66), in care
se face o prezentare de ansamblu in legdturd cu aceasta sarbatoare, avind ca scop
situarea ei «in mai justd si cuprinzitoare lumind» ca «sdrbatoare a luminii de iarna».
In acest sens, autorul porneste de la insusi numele sdrbétorii, trecind in revistd in-
cercdrile de explicalie facute in veacul trecut si in veacul nostru.

Expunerea intitulatd «India» se concentreazd in principal asupra zeului Indra;
se discutd numele, natura si functia acestuia.

Studiul cu titlul «Iran», prezinta indeosebi pe Zarathustra cu trasaturile reformei
religioase a acestuia, reliefind in special caracterul moral al acestei reforme reli-
gioase.

Personajul central al expunerii din studiul urmitor este Baba Jaga, divinitate
hibernald a folclorului rus. Este reliefatd figura acestei divinitati.
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Continuind prezentarea altor figuri si reprezentdri mitice din cadrul folclorului
rus, aulorul se opreste asupra zeitd|ii vegetaliei, care este concretizata in cop.acul
Lito. Se arati mediul siu geomitic, ceremoniile in legdturd cu el in ansamblul ritual
si mitic al primaverii.

In alte citeva pagini urmaitoare sint prezentate o seama de zeitdii germane -
maj mari si mai mici — stdruindu-se in special asupura zeilei Nerthus, adica Pa-
mintul-mama, «o inconlestabild zeitate a fecunditdjii», si asupra marelui zeu chto-
nian Wodan, Odhinn sau Odin, care ajunge zeitale supremd a germanilor si ale cdrei
functii le prezinta.

Sint prezentate, de asemenea, citeva figuri mitice din cadrul folclorului ger-
inan, reliefindu-se trasaturile lor specifice si diferitele procedec pentru intrefinerea
fortelor de fertilizare, pentru activarea forlelor vitale.

Dupa evocarea — numai in trecere — unor legende germane cuprinse sub ge-
nericul lalin «ver sacrumn», autorul preziniad apoi citeva zeitati italice din raza tipulu!
general al zeildtilor anuluji si vegetajiei: zeul Marte, zeila Nerio, zeita Junona si
personajul mitic Viribus.

Galeria zeitajilor este continuati cu citeva zeitdli celtice: Anu, Dana, Dagda,
«ce] Bun», Lug, Bran, Ro ech «Marele cal».

Trecind in sfera geografici a Marii Britanii, autorul prezintd cuplul de la in-
ceput de primdvard «Valentin si Valentina», staruind asupra praclicilor in legaturd
cu ziua Sfintului Valentin si asupra semnificaiiilor acesteia.

Din aceeasi sfera geografici face parte prezentarea «Hamlet si Claudiu§>), care
subliniaza rasfringerea adinci a elementelor din cultura arhaicd in substra.tunlevunor
capodopere ale literaturii universale, ca «Hamlet». In continuare se reliefeazd ca-
racterul si rostul zeitei pamintului Creydilat, ale duhului vesel Puck s.a.

Dupéa legenda regelui Arthur si legenda Cavalerului Verde, prezentate sub as-
pectul primelor straturi si al formarii acestora, urmeazd prezentarea legendei lui
Cachulainn si a acestui personaj ca tip al vechiului erou irlandez, aratind cum se
dezvolta fiinla sa din premisele de la care porneste.

O scurtd si usoard schitlare a formelor pe care le imbracd duhul rdului (diabo-
lus) in culturile din vremea mai apropiatd, face obiectul citorva rinduri.

In chip deosebit atentia cititorului este retinuta de sludiul care prezintd pe Faust,
ca o noua editie a vraciului triburilor primilive si pe Mephistopheles, ca pol negativ
al firii, ca duh perfid al negatiei si ca dusman al luminii.

Interesante sint si cele citeva pagini care prezintd molivele mitice din legenda
marelui zeu egiptean Osiris §i semnificatia lor.

Trecind la aducerea de exemple din Lumea noud, autorul prezinta citeva figuri
de zeitd{i de la amerindieni. Sint infdlisate apoi citeva moduri in care se manifest3
reprezentdrile «Valentin si Valentina» in cadrul zeitdtilor soarelui, lunii, fulgerului si
focului in Egipt.

Ultimele pagini ale cartii (p. 252—259) sint consacrate ilustrarii faptului con-
cretizat in trecerea la o nouda tipologie a zeitdlilor pamintului si a celorlalte, pre-
cum §i prezentdrii tipului «Valentin-Valentina» si a celui al regilor sacri.

Cartea se sfirseste cu un Cuvint de incheiere in care autorul subliniazd faptul
ca problema energiei constituie tema centrald a culturii arhaice. Totodata, el insista
asupra valorii educative a miturilor create in jurul ideii de ritm al vietii, al energiei.
pentru formarea unui om al noului umanism !

Privita in ansamblu, cartea reflectd unele aspecte ale conceptiei despre lume din
cadrul diferitelor forme ale culturii vechi. De asemenea ea oferd unele pretioase re-
feriri la istoria religiilor in general printre care si religia geto-dacilor. Totodata, ea
ofera elemente pretioase cu privire la folclorul universal si la folclorul nostru. Ca
atare, carlea e utild la cunoasterea si infelegerea multor credinie si practici reli-
gioase ale poporului nostru si ale celorlalte popoare, ecou al unui patrimoniu cultu-
ral indepartat.

Scrisd pe un cadru larg de cultura generald, cartea imbogdteste considerabil
orizontul cultural al cititorului si ilustreazd reflectarea starilor sociale prin diferite
mituri. Ea se inscrie ca o contributie la istoria culturii vechi, precum i ca o contri-
bujie la domeniul milologiei.
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Pierre Montet, Viafa de toate zilele in Egipt pe vremea dinasliei
Ramses. Cuvint Inainte de acad. Emil Condurachi. Traducere de
Ileana Zara, Bucuresti, Editura Eminescu, 1973, 480 p.

In «Cuvint inainte» se fac aprecieri asupra acestei lucrari, urmate de o incercare
de a se aseza perioada Ramsesizilor in cadrul general al istoriei Egiptului antic, pre-
cum si de a sublinia in ce chip a fost posibild si necesara dezvoltarea modului de
viala prezentat de autorul lucrdrii, in concret de a oferi «explicajia sociald, econo-
mica si polilica a infloririi Egiplului in vremea Ramsesizilor». De asemenea, de re-
jinut faptul cad autorul cdriii ce prezentim este considerat ca «unul dintre cei mai
buni cunoscatori ai istoriei si civilizatiei vechi egiptenen.

In «Introducere» se aratd necesitatea acestei lucrari, izvoarele, procedeul alca-
luirii ei si obieclivele urmarite. Cartea vrea s prezinle tabloul vietii de toate zilele
in Egipt, in epoca dinastiei Ramses.

Reconstituirea tabloului viefii zilnice egiptene in epoca Ramsesizilor incepe cu
prezentarea locuinlei (orasele, palatele, casele, mobilierul) si continud cu prezen-
tarea timpului (anolimpurile, serbarile, si vacaniele, zilele faste si nefaste, orele,
noaptea), a familiei, a ocupaliilor casnice, a vietii la tara, a artelor §i mestesugurilor,
a caldtoriilor, a faraonului, a armatei si rdzboiului, a scribilor si judecatorilor.

Ca aspecte ce ni se par mai deosebite, refinem : «Anul nu insemna pentru egip-
teni timpul cerut de revolulia soarelui, ci timpul necesar pentru producerea unei re-
colte» ; «egiplenii nu aveau nume de familie»; «egiptenii erau foarte curafi §i aveau
multd grija alit de trupul, cit si de hainele si locuintele lor». «Ingroparea semintelor
sugera egiptenilor idei funebre. Grecii remarcaserd cd in aceastd epoca ei sdvirseau
ceremonii asemdndtoare cu cele de inmormintare sau de doliu»; «oricind gata sa
interpreteze semnele interventiei divine, egiptenii {ineau seama de cel mai mic inci-
dent, care sfirsea prin a lua proportiile unui miracol». Intr-o rugaciune se spune
intre altele: «Fericit cel ce se miscd dupa vointa zeului, cdci acesta isi va realiza
doriniele». «In vechiuvl Egiplt, ca si in zilele noastre, se preferd munca in echipd si
nu munca de unul singur». De asemenea, «cea dintii datorie a faraonului va fi de a
dovedi recunostinta zeilor, stdpinii tuturor lucrurilor». «Ramses al Ill-lea ... a folosit
.cea mai mare parte din resursele {arii ca sa mareasca si sd& infrumuseteze templele
zeilor ... Facind acestea, nu a neglijat nici pe oameni. A fdcut sd domneascd ordinea
st pacea. La egipteni, «in general, scoala facea parte din templu». Totodats, sint vred-
nice de refinut faptele reconfortante de adinc umanitarism.

Acesla este cuprinsul celor zece capitole dedicate infatisdrii vietii egiptene in
general din epoca respectiva. Cu toate acestea, datd fiind corelafia strinsd intre planul
general al vietii si cel religios, din aceste capitole se desprind si unele aspecte ale
vietii religioase a egiptenilor din epoca ramsesida.

Prezentarea aspectului religios al vietii egiptene din epoca ramsesidi se face
in ultimele doua capitole ale cartii. Astfel, in capitolul «Activitatea in temple», ni
se infdtiseazi credinta, clerul, cultul, procesiunile zeului, procesiunea lui Min, fru-
moasa serbare de la Opel, sdrbdtoarea Vaii, misterele si casa mortii. Retinem: «He-
rodot a spus cd egiptenii erau cei mai evlaviosi dintre oameni. Ei credeau ca totul
in univers aparfine zeilor, cd acestia sint izvorul oricdrei bogatii, ca cunosc dorin-
tele noastre si ca pot interveni in orice moment in afacerile omenesti». «Aceasta
credintd arzdtoare si in acelasi timp raiionald ne surprinde adeseori. Dorinfa de a
inconjura pe zeu cu lux dateaza din toate timpurile si din toate tarile. Dar bogétia
templului din vremea Noului Imperiu intrece orice imaginatie».

«Ca si grecii si romanii, sintem si noi uimiti de numaérul si formele ciudate ale
divinitatilor». Cel maij misterios dintre zei este Osiris. Egiptenii nu adorau numai ani-
malele, ci si plantele (de ex. sicomorul). <Fiecare oras avea arborele lui sacrur. Ca
si faraonul, «zeii au toate defectele, toate viciile. tot ce are mai ridicol biata noastrd
omenire».

La savirsirea cultului participau — alaturi de preofi — si un mare numdar de
femei. Orice templu are, de exemplu, un corp de cintarete. De asemenea, «credinciosii
puteau oricind s& intre in legdturd cu zeul, ca sd-§i expund greutdtile, suferinia, sau
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recunostinla». Despre casa vieiii sintem informati cd «era o adunare de savanili, de
teologi si de erudifi, care pdstrau traditiile religioase. Se redactau analele regilor si
templelor. Se inregistrau descoperirile stiintifice si progresele tehnice. Aici s-a in-
ventat cartografia. Dupa toate apareniele, aici luau nastere toate descoperirile si pro-
gresele». In legdturd cu rolul templului, se subliniazd: «Templul ne apare acum ca
centrul viefii egiptene. Inainte de toate, este casa zeului, unde se oficiaza cultul pe
care-1 meritd binefacerile lui. Este, de asemenea, un centru economic si intelectual».

Capitolul inchinat «Funeraliilor», ne infdliseazd: bdtrinetea, cintdrirea faptelor,
pregitirea mormintului, datoriile preotului, mumificarea, inmorminlarea, trecerea Ni-
lului, urcarea spre mormint, ramasul bun de la mumie, ospdjul funerar si legdlurile
celor vii cu mor|ii. Rejinem: «Ne-am insela foarte mult dacd am crede cd egiptenii
pardseau cu plicere pamintul celor vii». Caci «egiptenilor .. nu le pldcea sd intre-
buinleze cuvintul a muri». Ei tineau la viaja p3minteascd si la bucuriile ei. «Dupa
moarte, omul supraviefuieste si faptele lui stau aldturi de el». «Nici un popor n-a
crezut, ca egiptenii, cd imaginea unui lucru sau a unei fiinle posedd, in oarecare
masura, insusirile ei».

In legdtura cu pregdlirea mormintului, se subliniazd: «viilorul delunctului de-
pindea in buna parte de grija pe care o avusese de casa vesnicd, de mobilierul si de
podoabele sale. Departe de a fi un loc de odihnid si liniste, lumea cealaltd era plind
de curse de care nu scdpai dacd nu-ti luai toate precautiile ce se pot inchipui». «O
inmormintare egipteand era in acelasi limp lugubrd si pitoreasca». In realitate, mor-
tul era o fiintd bdnuitoare si rdzbunatoare. «Fie de teaméd, fie din pietate, egiptenii
vizitau deseori locurile de veci». «Dar oricit era de mare pietatea egiptenilor pentru
mortii lor, ea nu era suficientd ca sd intretind muliimea celor ce se odihneau in ne-
cropolen. _

Autorul spune, printre altele, in incheiere: «Sperdam ca cei care au avut rdbdare
sd ne citeascid pind la capdt, isi vor face pind la urma o idee favorabild despre felul
lor de viatad. Poporul egiptean n-a fost, asa cum credea Renan, o turma de sclavi
minatid de un faraon nepdsdtor, si de preo}i lacomi si fanatici. Fird indoiald cd nu-
marul celor dezmosteniti era deslul de mare sub domnia Ramsesizilor. Se abuza de
bétaie. Totusi, faraonul si funciionarii sii apar adeseori ca niste stdpini omenosi. S$i
apoi, religia ii consola pe oameni. Consider c3 in viaja oamenilor simpli, momentele
bune erau mai numeroase decit cele rele». .

Oferind o reconstituire precisd, documentald si coloratd a tabloului vietfii egip-
tene din epoca Ramsesizilor, carlea lui Pierre Montet conslituie o contributie valo-
roasd in domeniul egiptologiei si al istoriei religiilor. Ca atare, lectura ei are darul
de a imbogati orizontul culturii generale a celui ce se opreste asupra ei cu iscusita
zabava. — (Pr Prol. Corneliu Sirbu).

Prof. H. Rabin, Toldoth ha lason (Istoria limbii ebraice), Jerusalem,
1972, 85 p.

Sub titlul de mai sus sint grupate o serie de conferinte ale profesorului semi-
tolog H. Rabin, care este cunoscut ca autor si al altor lucrdri privitoare la istoria si
gramatica limbilor ebraici si aramaicd. Destinate celor care doresc sd aprofundeze
studiul limbii originale a Vechiului Testament, conferiniele cuprind un material do-
cumentar foarte bogat. Astfel, in capitolul 1, autorul aratd ca ebraica aparfine fami-
liei de limbi semitice. La rindul ei, aceasta familie este o ramurd a unei alte familii
mai mari de limbi, pe care o cunoastem sub numele de familia limbilor semito-hamito-
egiptene.

Dintre limbile hamito-egiptene sint amintite in carte urmitoarele: berbera, cu-
noscutd din unele scrieri din perioada romand si mai ales din cele citeva dialecte
vorbile si azi de citre aproximativ sapte milioane de berberi din Maroc, Algeria, Tu-
nisia, Libia si sudul Saharei; cusita, cunoscutd prin intermediul unor limbi din Etio-
pia si Somalia; egipteana anticd, una dintre cele mai vechi limbi de cultura (s-a
vorbit aproximativ cu 4.000 de ani i.Hr.). Din ea a evoluat copta, care a incetat a se
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mai vorbi in secolul al XIX-lea d. Hr. Aria de raspindire a acestor limbi a fost estul,
nordul si sudul Africii.

Limbile semitice se impart si ele in doud grupe sau ramuri mai mari: limbi se-
milice rasaritene si limbi semitice apusene, linia de demarcaiie intre ele fiind riul
Eufral.

Din grupa rasariteana sint cunoscute: akkadiana, asiriana si babiloneana, ulti-
mele doud fiind fiice ale celei dintii. Akkadiana a fost vorbitid intre anii 3.000—1.500
i.Hr. Dupa 1500, pind aproximativ la sfirsitul secolului VI i.Hr. s-au vorbit asiriana
si babiloneana.

Din grupa apuseand aulorul aminteste: aramaica si canaanita, iar in sud: araba
si etiopiana.

Aramaica a inceput sa fie vorbitd pe o arie intinsd inca de prin secolul IX i.Hr.
Si ea se imparte intr-o muliime de dialecte ca: aramaica biblicd, in care s-au scris
pdarli din Ezra, Neemia, Daniel si leremia; nabateana, aramaica targumurilor, aramaica
galileeand, samariteana (Pentateuhul samaritean), aramaica crestina (Evanghelia dupa
Matlei), siriaca, aramaica babiloneand (Talmudul babilonean) si mandaica.

Canaanita, vorbita dupd cum aratd si numele, pe teritoriul stravechiului Canaan,
a dat nastere urmdloarelor limbi fiice: amorita (limba tribului canaanit al amoritilor,
aminlit in Biblie ca existind incd cu 2000 de ani 1.Hr., pe teritoriul Siriei si al vechii
Palestine), ugarita (limba unei populatii care a trait in nordul Siriei de azi si a carei
culturd a ajuns la o perioadd de inflorire prin secolele XV—XIV i.Hr. Aceastd limba
ne este mai bine cunoscutd din 1929, cind s-a descoperit orasul Ras-Samra, capitala
strdvechiului stat ugarit. Arheologii si filologii au ajuns astfel in posesia mai multor
texte si inscriptii in aceastd limba), feniciana (limba canaanitd cea maj bine cunos-
cutd. A fost vorbitd de fenicieni, care in vremurile strdvechi ocupau un teriloriu in-
tins pe malul estic al Mdrii Mediterane, la nord de filisteni. In multe biblioteci si
muzee ale lumii sint conservate o serie de scrieri in limba feniciand, majoritatea da-
tind din perioada celor doud regate: Iuda si Israel), moabita (despre care avem cu-
nostintd dintr-un tezt din secolul IX L.Hr. A fost vorbitd de o populatie canaaniti de
la sud-estul Marii Moarte. Carfile Bibliei amintesc dese contacte intre aceastd popu-
lalie si vechii evrei) si ebraica, limba originald a cartilor Vechiului Testament, a ca-
rei evoluiie este prezentata mai pe larg in partea a doua a lucrarii pe care o re-
cenzdm. R

Araba este, asa cum am precizat, o limbad semiticd sudicd. Sub acest nume inle-
legem toate dialectele vorbite de populatiile degertului Sinai si ale Peninsulei arabe.
Cele maj vechi documente scrise in araba dateazd de la sfirsitul secolului IX 1.Hr.
Dupéd cuceririle arabe din secolele V—VI d.Hr.,, limba cunoaste o perioada de inflo-
rire. Prin scrierea Coranului ea devine o limba literara.

In sfirsit, etiopiana este limba care se vorbea alaturi de araba pe teritoriul Etio-
piei de azi. Se mai numea si ge'ez. Se pastreazd documente scrise in etiopiand de la
inceputul erei crestine. In jurul anuluj 1000 ea a decdzut si a incetat astfel sa se
maj vorbeascd. Astazi este folositd ca limba culticd in Biserica Etiopiana.

Revenind la limba ebraica biblica, trebuie sd ardtdm ca ea a cunoscut o pe-
ricada foarte lungi de inflorire. Aceastd perioadd a inceput cu Moise, care a scris
cele mai vechi documente ale acestei limbi: cartile Pentateuhului. A continuat apoi
cu David, Solomon, cu profetii Isaia, Ieremia, Osea, Ioel, Amos, Obadia, Iona, Michea,
Naum, Sofonie, care au lasat impresionante scrieri profetice, poetice si de injelep-
ciune si s-a incheiat cu darimarea Ierusalimului in 586 i.Hr. si exilul babilonean, cind
ebraica a incetat si maij fie o limb& vorbiti. Locul ei a fost luat de aramaicd, pe
care evreii au deprins-o «la riul Vavilonului» unde au petrecut sapte decenii, plin-
gind fala si stralucirea de altd datd a Sionului. Dupd exil ei foloseau ebraica numai
la templu si in sinagogi, unde mai citeau textele sacre in original, de foarte multe
ori insa fara si le infeleaga. )

Intrucit vechea scriere ebraicd se caracteriza prin insemnarea exclusivd a con-
soanelor, vocalele, care nu existau ca semne grafice fiind subintelese, a apdrut- cu
vremea pericolu]l de a se uita cu totul nu numai infelesul cuvintelor ci §i pronuntia
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lor si semnificatia literelor. Penlru evitarea unei astfel de situalii foarte nepldcute,
unii invatati evrei, care maj pastrau de la inaintasi secretul pronuntiei corecte, au
recurs prin secolul VIII d.Hr. la inventarea unui sistem vocalic, pe care combinindu-1
cu sistemul consonantic, au garantat pentru generatiile viitoare putinia de a in{elege
si citi corect Legea, Profetii si celelalte scrieri inspirate. Ne sint cunoscute azi palru
sisteme vocalice, mai mult sau mai pujin asemandtoare intre ele. Ele sint urmatoarele:
sistemul tiberian, sistemul babilonean, sistemul Eref Israel, sislemul samarilean. Din-
tre ele a iesit biruitor sistemul tiberian, care a fost folosit de aderenlii Legii mozaice
in tot timpul. Acest sistem are vocalele asezate dedesubtul consonantelor. Ele nu
sint lilere propriu-zis, ¢i numai niste puncte si liniuje dispuse intr-un anumit fel.
Toate celelalte lrei sisteme au vocalele asezale deasupra consoanelor. De meniionat
cd sistemul samaritean nu folosesle puncte pentru redarea vocalelor, ci numai li-
niufe dispuse orizontal, vertical sau in triunghi.

Toate aceste incercari ale invatalilor de a evita inchiderea accesului la inte-
legerea vechii limbi ebraice sint meritorii. Ele sint de un real folos pentru ostenitorii
din acest domeniu, constituind un pretios ajutor la descifrarea, chiar in limba in
care au fost redate intii, fnvataturilor revelate de cdtre Dumnezeu. — (D. Abrudan).

J. L. Duifes, Cl. Geay, Le baptéme dans I'Eglise copte, Le Caire,
Institut Catéchétique (coll. «Liturgie et catéchése», 1—2, 1973),
204 p.

Este o lucrare alcatuitd din doud parti. Prima parte cuprinde o culegere, in
opt caiete, care infdliseaza istoria cultului baptismal egiptean si descrierea riturilor
actuale ale botezului, Alaturi de acestea, autorii prezintd rinduiala sfinfirii Muarelw
Mir, care se sdvirseste foarte rar in Biserica Copta, spre deosebire de Bisericile Orto-
doxe de rit bizantin — rinduiald rezervatd numai patriarhului copt, precum si a
sfinlirii untdelemnului bucuriei sau galiléon (al-galilaun) pregalit din unldelemn de
maisline curat amestecal cu reziduurile de la fierberea sfintului mir. Untdelemnul
bucuriei se foloseste la botez pentru ungerile care preced cufundarea baptismald.
De asemenea, sint descrise riturile care preced si urmeaza botezului.

Partea a doua, in sapte caiete, expune teologia botezului in conformitate cu
invatdtura Sfinjilor Parin{i, mai ales a celor alexandrini, si a teologilor contemporani
ai Bisericii Gopte. .

Lucrarea este importanta din punct de vedere liturgic, dogmatic si catehetic, fiind
o contribufie la isloria tainelor de initiere. Textele liturgice si rilurile botezului ex-
primi bogaiia doctrinari si spirituald a tradijiei copte, pe care autorii o intdresc si
o clarificdA cu numeroase citate patristice. Ea poate fi socotitd si un model de cate-
hezd care infdliseaza traditia liturgicd coptd ramasa la un stadiu de mai mare sim-
plitate, ca de altfel toate Bisericile Vechi Orientale, in raport cu Bisericile Ortodoxe
de rit bizantin.

C. Vagaggini, O.S.B., L'ordinazoine delle diaconesse nella tradizione
greca e bizantina, in «Orientalia Christiana Periodica», vol. XL
(1974), fasc. 1, p. 145—189.

Studiul Proi. C. Vagaggini, de la Institutul liturgic Sfintul Anselm din Roma, re-
Frezinla o conlributie istorici la problema <hirotonirii» femeilor, mai precis a diaco-
nijelor. Autorul, un bun cunoscéator al lraditiilor orientale, nu se ocupa de isloria ge-
nerald a institufiei diaconifelor si raportul lor cu vaduvele sau fecioarele — pro-
blema tratata de studii anterioare —, ci de aspectul liturgic al hirotonirii lor si de
obligatiile sau functiile liturgice care decurg de aici, in raport cu alte trepte ierar-
hice ca: ipodiaconalul, diaconia si preofia. Pentru aceasta, aulorul se opreste asupra
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a doua tradifii — cea greacd-bizantind si cea siriacda —, fiindca in traditia latind nu
se poate vorbi de asa ceva, precum nici in cea egipteana si armeani.

Peniru clarificarea modului de a pune problema, adicd daci diaconitele erau hi-
rotonite sau hirotesite, autorul porneste de la deosebirea dintre taine si ierurgii si
dintre treptele inferioare si cele superioare ale preotiei, stabilind o relatie intre taine
si treptele superioare, pe de o parte, si ierurgii si treptele inferioare, pe de altd parte.

Pentru documentare, Prof. Vagaggini analizeazd principalele texte patristice cu
tot ceea ce oferd ele in legaturd cu situalia harismaticd a diaconitelor si cu functiile
liturgice care decurg din aceasta. Autorul se opreste asupra Didascaliei, a Constitu-
tiilor apostolice, a canonului al 19-lea al Sinodului I ecumenic de la Niceea si asupra
operei Contra haereses a Sfintului Epifanie de Salamina, cu referire si la alli autori
si maj ales la tradifia bizantind. Din studiul amd&nuntit si critic al tuturor acestora
ajunge la o serie de concluzii.

Mai intii, constatd cd in antichitatea crestind apuseand se facea deosebire intre
hirotonie si hirotesie. Traditia apostolicd a Sfintului Ipolit, primul document care
vorbeste de treptele ierarhice superioare (diacon, preot, episcop) si de cele infe-
rioare (ipodiacon si lector), in Apus, nu aminteste nimic de diaconite, iar vaduvele si
fecioarele erau considerate ca aparfinind ultimei categorii. Ba mai mult, adaugad ca
vaduvele nu primesc hirotonia pentru cd nu aduc jertfa la altar, deci nu savirsesc
sfinta liturghie. Se infelege c& acelasi regim l-ar fi avut si diaconitele.

In traditia evhologiilor bizantine, ins3, deosebirea dintre hirotonie si hirotesie
apare abia in secolul al VIII-lea si se stabileste definitiv dupd a doua jumatate a se-
coluluji al XII-lea. Pind la aceastd datd punerea miinilor se fécea la fel, atit pentru
episcopi, preo}i, diaconi si diaconite, care reprezentau treptele superioare, cit si pen-
tru lectori si ipodiaconi, ca trepte inferioare. In traditia autohtond se practica aceasta
si pentru rangurile administrative de iconom, arhidiacon sau staret de mindstire. To-
tusi, subliniazi autorul, traditia greacd veche a ficut deosebire intre diferitele gru-
puri de slujitori: episcop, preot, diacon, diaconite, ipodiacon, lector.

Sfintul Epifanie face deosebire intre slujitorii care apariin preoliei: episcopi,
preoii, diaconi, si ipodiaconi si intre cei care nu aparlin preotiei propriu-zise : lectorii,
diaccnitele, exorcistii, ostiarii si groparii.

Teodor de Mopsuestia face deosebire intre episcop, preot si diacon pe de o
parte, si ipodiacon si lector, pe de alti parte. Primii primesc hirotonia la picioarele
sfinte: mese, in interiorul altarului, ceea ce nu este permis celor din grupul al doi-
lea, fiind trepte create ulterior. Nu pomeneste insa nimic de diaconite.

Dupj tradifia bizantind, pind in secolele VII—VIII, diaconifele erau hirotonite
in interiorul altarului, la picioarele sfintei mese, cu formula «Dumnezeiescul har...»,
dindu-li-se ca vesmint distinctiv orarul si primind Sfinta Impéartasanie, dupad diaconi,
in altar din mina episcopuluj care le diadea si sfintul potir pe care il depuneau pe
sfinta masa.

Daci intre diversi autori existi unele pareri deosebite, ceea ce este sigur, dupd
pdrerca autorului, este faptul ca in istoria Bisericii nedivizate, traditia bizax}tiné are-
linut ca, prin naturi si demnitate, hirotonia diaconitelor apartinea grupului: episcop.
preot, diacon si nu celuilalt : ipodiacon si lector.

Amintindu-se aceasti concluzie, trebuie si se admitd si faptul cd, din punct de
vedere dogmatic sau teologic, femeile pot primi un rang sau treaptd diaconald care,
prin naturd si demnitate, este asimilati treptei diaconilor si nu celei a ipodiaconilor
sau lectorilor, — cu alte cuvinte treptelor inferioare ale ierarhiei, care se da prin
hirolesie sau simpld binecuvintare.

Trebuie avut in vedere, insd, adevarul c&, in traditia bizantind, activitatea litur-
gica a diaconitelor a fost mai restrinsid decit aceea a diaconilor si cd traditia veche
a Bisericii a negat femeilor posibilitatea primirii preotiei, chiar dacd o femeie, prac-
tic, poate face tot ceea ce face un preot, cu exceptia savirsirii sfintei liturghii si a
tainelor marturisirii si maslului.

Studiu] Prof. Vagaggini este o contributie valoroasid la istoria liturgicd bizan-
linda; este scris cu pasiunea cercetdtorului, dar cu observarea si respectarea adeva-
ruluj istoric, — (N. D. Necula),
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Prof, Univ. I. C. Chitimia, Antim Ivireanul, scriitor si om politic, in
«Probleme de bazd ale literaturii romdne vechi», Editura Acade-
miei R. S. Roménia, Bucuresti, 1972.

Dupa ce aminteste valoarea durabild pe plan cultural si literar a operei lui An-
tim, autorul cautd s& surprindd prezenia venerabilului mitropolit pe scena istoriei,
intr-un moment dramatic al istoriei poporului roman.

Lvat, din Georgia, rob la Constantinopol, Antim «s-a salvat prin manifestarea
inteligentei si priceperii sale deosebite». Domnitorul Tarii Romanesti, Constantin Brin-
coveanu, l-a adus in tard «din pretuire», pentru a sluji dezvoltdrii culturale pe care
o dorea. Isi incepe activitatea la tiparnita domneasci din Bucuresti. Tn 1694, trece
cgumen la mindstirea Snagov, unde crecazd o adevaratd scoald tipografica, intre elevii
sdi remarcindu-se Gheorghe Radovici si Mihail Istvanovici, acesta din urmd ajungind
sd imprime cdrti la Tbilisi (Georgia), in vremea regelui Wakhtang VI

In sprijinirea popoarelor ortodoxe prin cértile tiparite de Antim se intrevede
si expresia unej solidaritdti politice. Asa este cazul cu Evanghelia elincascd si rumd-
neascd de la Bucuresti, din 1693, cu Liturghierul greco-arab, Snagov, 1701, apoi cu
multe carli tiparite in greceste.

Activilatea carturdreascad a lui Antim Ivireanul va continua, fard incetare, si
atunci cind ajunge episcop de Rimnic (1705) ca si cind se va afla in scaunul de mi-
tropolit (de la 1708). Este semnificativ cd prima carte pe care o tipareste la Rimnic,
Tomul bucuriej (1705), urmareste combatarea propagandei romano-catolice, pe care
predecesorul siu, episcopul llarion, o favorizase. Relatiile dintre milropolitul Antim
si domnilorvl Constantin Brincoveanu sint deosebit de bune, mitropolitul «identifi-
cindu-se cu aspiratiile poporului romén si cu nevoia de autoritate si demnitate a sta-
toluin. La 1710, Antim intrd in conflict cu Hrisant Notaras, in problema minaéstirilor
inchinate Ierusalimului, ap&rind «drepturile» Bisericii romanesti. El se sim{ea in aceasta
dator nu numaj fatd de Biserica pe care o pdstorea, ci si fala de statul roméan. In
acelasi timp el se considera indatorat si pentru intreaga Ortodoxie. Popoarele de con-
fesiune ortodoxd erau amenintate atit de Imperiul otoman, cit si de tendintele ex-
pansioniste romano-catolice. La acestea se adaugd si infiltrarea, sub o forma sau alta,
a curentelor reformate, mai ales a calvinismului. in Polonia, iezuilii incepuserd inca
din veacul al XVI-lea lupta pentru unirea Bisericii Ortodoxe ucrainiene cu Roma. Mi-
hai Viteazul intervine pe lingéd regatul polon in apdrarea ucrainienilor ortodocsi. Or-
todocsii din acele parti vor gdsi curind un vajnic sprijinitor in mitropolitul Petru
Movila.

Mitropolitul Antim se situeazd ferm de partea solidaritafii popoarelor ortodoxe
in fata atitor primejdii care le amenintau.

El trece de partea Cantacuzinilor in vremea conflictului ruso-turc din 1711, desi
Brincoveanu evitase orice angajare. Cum se stie, cantacuzinii erau de partea taberei
ruso-moldovenesti. Tot de sentiment patriotic era insd insuflejit si Brincoveanu care,
cunoscind puterea incd mare a otomanilor, voia si evite noi suferinfe pentru trupul
tarii. Neconcordanta ivitd acum intre mitropolit si domnitor delermind pe Brincoveanu
sd ceara lui Antim sd-si prezinte demisia. Antim ii adreseazd insd o frumoasa scri-
soare de aparare si conflictul se inchide.

Moarlea tragica a lui Brincoveanu si a fiilor acestuia, apoi a domnitorului Ste-
fan Cantacuzino si a tatdlui sdu, luminatul Stolnic Constantin, va indirji §i mai mult
pe mitropolitul Antim in atitudinea sa potrivnicid Por{ii Otomane. De aceea va refuza
sd-1 urmeze pe cel dintii domn fanariol, Nicolae Mavrocordat, iar acesta il va da in
urmd pe mina turcilor. Intelegerea pe care o géasise la Brincoveanu, n-a mai aflat-o
la Mavrocordat. Dupd ce i se obifine caterisirea de la Constantinopol, este trimis in
cxil si ucis pe drum, la inceputul lui septembrie 1716.

Capul sdu a cazut, ca si al Brincoveanului, dar opera lor dainuieste peste veacuri.
Prof I. C. Chifimia inf&fiseazd pe scurt opera nemuritoare a lui Antim, pe planul tipo-
grafic, lingvistic, al artelor plastice elc., subliniind valoarea deosebitd si originalita-
tea Didahiilor mitropolitului, care probeazi inci o data atasamentul siu la cauza
celor mulii §i oropsiti.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 181

Ultimul paragraf al studiuluj cuprinde o afirmatie care merita sa fie reprodusi
in intregime : «Dacd ne gindim cé&, pe lingd cele ardtate pina acum, Antim a pus ba-
zele unui asezdmint ca Mindstirea Antim, cu scopul de a fi de larg sprijin obstesc
in Bucuresti, atunci ne ddm seama cd el s-a simiit cu toatd fiinfa sa integrat poporu-
lui roman».

Sa addugdm la aceasta incd un pasaj din «Consideratiilc preliminare» ale auto-
rului, care spune:

«Cartea veche este importantd nu numai prin existentd si continut, ci si prin
funclia ei sociala ca individualitate materialda. Procuratd sau daruitd, calatoritd din
loc in loc cu insemndri marginale, ea a indeplinit adesea o misiune de greutate cul-
turald, politici si nationald. In acest fel a inteles-o si Antim Ivireanu, ca ilustru tipo-
graf. El este in acelasi timp un scriitor de merit considerabil si un om de actiune
politicd. Conflictul dintre el si Brincoveanu, care il adusese in tara si-l1 susiinuse, nu
trebuie rezolvat prin a invinovati pe Antim cind e vorba de meritele lui Constantin
Brincoveanu, sau de a gasi vinovat pe acesta din urma cind se apreciazad personali-
tatea lui Antim Ivireanu. Fiecare a avut viziunea lui: Anlim pe drumul unei politici
de comunitate ortodoxa impotriva turcilor, Brincoveanu vedea in primul rind nevoile
imediate de stat si incerca o politica fard riscuri inutile, amindoi cazind dramatic
pind la urman».

Este intelegerea si aprecierea cea mai justda a conflictului dintre mitropolit si
domnitor, conflict care a preocupat in numeroase rinduri pe cercetatori aflati adesea
in impas de interprelare, penlru a situa dreplatea de pariea uneia sau alteia dintre
aceste personalitdli ale trecutului nostru.

loan Mo ga, Scrieri istorice, Cluj, 1973.

loan Moga (1902—1950), a odraslit din Salistea Sibiului. Prin studii asidue s-a
ficul de lindr remarcat ca istoric, penlru a ajunge mai apoi profesor si director al
Institutului de istorie din Cluj.

Volumul Scrieri istorice a aparut sub ingrijirea lui Mihail Dan gi Aurel Radutiu,
cu un studiu introductiv de Stefan Pascu. El cuprinde lucrari tiparite de autor in
timpul vietii sale prin diferite reviste si publicatii care cu greu mai pot fi gasite
astazi. Materialul este grupat astfel: Teorie §i melodologie istoricd: «Citeva consi-
deralii privitoare la cercetarea istoriei Transilvaniei»; Geogralie isloricd (patru
titluri); Istoric sociald si economicd (sase titluri); Istorie politicd (doud titluri) si
Istoria culturii (cinci titluri). Volumul mai cuprinde Note si comentarii; Bibliografia
lucrdrilor istorice ale lui Ioan Moga (43 monografii, studii si articole, 45 note si re-
cenzii $i 6 necrologuri).

Studiile de Isloria culiurii publicate in volum intereseaza in chip deosebit si
pe teologi. Cel dintii cautd si rdspundi la intrebarea: «Cine a fost Philippus Pictor ?»,
traducatorul catehismului de la 1544. Cel de al doilea reproduce «O insemnare des-
pre legdturile culturale dintre Ardeal si Moldova in secolul al XVII-lea (28 XI 1651)»
insemnare care se adauga la stirile privitoare la rolul scolilor moldovenesti in pas-
trarea ortodoxiei in Transilvania. Al treilea studiu se referd la «Cea mai veche bise-
rica din Saliste» (existentd documentar la 1647; cel dintii preot local cunoscut din
documente, Popa lonas, la 1476); cu reproduceri din pictura veche (1674) si din cea
mai noud (1739). Un interes sporit prezintd pentru noi ultimele doua studii: «Din fra-
mintarile sdlistenilor penlru scoald» si «Contribulii privitoare la tiparirea cartilor
bisericesti in veacul XVIII pentru romdnij din Transilvania si Ungaria».

In legdtura cu incepulurile de scoala in Salistea, autorul pleacd de la consta-
tarca cd ele se datoresc «{dranilor luminali», din sirul c@rora aminteste intii pe Popa
lonas, «preotul-{dran» de la 1476. La 1616 se pomeneste de Dumitru Popa gramatic,
dascdl din Saliste, pe care priceperea l-a ridicat curind la treapta preofeasca. 35 de
ani maj tirziu il gasim pe Oprea Alamanu} din Sdliste la invadtdtura in Moldova lui
Vasile Lupu. Tot pe atunci, doritori de a-§i avea biserica zugrdvitd, asa cum vedeau
la fralii munteni, salistenii aduc un pictor din Muntenia care zugraveste scena ampla
a Judecadlii din urma pe peretele bisericii celei vechi. Clddirea primei scoli s-a da-
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toral «preolului Ioan Neamiju Samoild, sfintit la 1761 in Muntenia.. care a pus fun-
damenlu] edificiului scolii vechi si a dat ajutor la aceasta, cu carul si boii. Cind a
vazut insd ca nu ajung banii satului pentru acoperirea edificiului, si-a vindut carul
si boii si-a acoperit-o pe cheltuiala proprie». In veacul urmaétor, cultura locald a pri-
mit un puternic imbold din partea mitropolitului Andrei Saguna, care venea adesea
in vizite canonice la Saliste. In instructiunile date cu prilejul acestor vizite, Saguna
ardta in amdnunl tol cc trebuie sd se inveje in scoala poporald de acolo, la fiecare
obiect. Drept recunostin{a pentru grija ce le-o purta, salistenii 1-au ales in 1863 cel
dintii deputat al lor, Mitropolitul a inchinat diurnele sale de la dietd «pe sama fon-
dului scolariu greco-rasaritean din Saliste».

In ce privegte ultimul studiu, autorul observa din capul locului c&, «dupd puter-
nica reactiune ortodoxd, provocatd de cédldtoria din 1744 a cdlugdrului Visarion Sarai
in sudul Transilvaniei, Maria Tereza a socotit cd unirea religioasd din 1698 cu Bise-
rica Romej nu va prinde radécini temeinice printre romanii transilvdneni atita timp
cit legdturile acestora cu viata sufleteascd a principatelor romane, de unde primeau
un staruitor sprijin moral pentru slatornica raminere in dreapta credinja slrémoseascd,
nu vor fi rupte si sufletele acestor romdéni nu vor fi intoarse de bunavoie sau cu
forla de la min&stirile muntene si moldovene, indrumindu-le spre burgul din Viena».
De aci masuri severe de a opri intrarea preotilor din tarile romane, cum §i a preo-
{ilor transilvdneni hirolonif{i in Muntenia sau Moldova. De asemenea, oprelisti pen-
tru intrarea in Transilvania a cértilor bisericesti iegite din tiparnifele muntene si mol-
dovene. Cu toate aceste oprelisti, cdrtile bisericesti ortodoxe au continuat sd circule
in intreaga Transilvanie, Carfile aparute la Blaj sau in alte tiparnife impardtesti pen-
iru romani vddeau ezitdri sau confuzii atunci cind era vorba de expunerea dogmelor
{inind de unirea cu Biserica Romei. Fald de aceastd situatie, prin decretul imperial
din 24 februarie 1773 s-a hotarit convocarea unei consfatuiri, care s-a tinut la Viena,
dar ale carej rezultate n-au facut decit si arate starea grea in care se afla «unirea»
dupa trei sferturi de veac de framintari. Lucrdrile acestei consfatuiri sint prezenlate
pe larg, mai ales disputa referitoare la «adaosul Filioque», vlddica Muncaciului ara-
lind ca se temea ca acest adaos sd nu provoace tulburari la romanii locuitori in die-
ceza lui si afirmind cd «nu voieste sd-si asume sarcina raspunderii, de se va intimpla
ceva», adicd vreo rascoala.

Consfatuirea stabileste o listd a cdrjilor ce urmau sa fie lipdrite.

In ciuda tuturor acestor mdsuri, la romanii transilvineni se semnaleazd in con-
tinuare prezenfa carlilor bisericesti ortodoxe, chiar si a unora recent aparute, ca Li-
turghierul de la Bucuresti, 1747, si Liturghicrul de la lasi, 1759. Dupa trei sferturi de
veac, prestigiul unialiei era la fel de compromis. Simpla pronuntare a numelui de
«unit» sau «unire» trezea repulsie in popor. Trei episcopi unif{i din imperiul austriac
cer sa nu se mai foloseascd numirea de «Graeci Ritus Uniti», ci sd fie inlocuitd cu
«Graeci Rilus Catholici», deoarece — spun ei — esle de necrczut sentimentul de
urd pe care-l trezeste numecle dc «uUnil» §i numele «unirii» printre «schismalici», fa-
cindu-j pe cei mai multi ca numai la auzul acestor nume sd se fereascd.

Studiile luj Ioan Moga aduc astfel noi lumini asupra unitdtii spirituale a roma-
nilor de dincolo si de dincoace de munti, unitate aparatid cu sacrificiu si cu dragoste
de credintd si de neam. — (Pr. Lect. Gabriel Popescu).

Dumitru Velciu, Miron Costin. Interpretdri $i comentarii. Col. Uni-
versitas. Editura «Minerva», Bucuresti, 1973, 298 p.

Autorul & dedical monografia sa memoriei lui Miron Costin la implinirea a 340
de ani de la naslerea cronicarului.

Inainle de constituirea ca disciplind a istoriei literaturii roméane, opera si per-
soana lui Miron Costin au ficut obiectul preocupirilor savantului domnitor Dimitrie
Cantemir care in Viafa Iui Constantin Cantemir, vorbind pro domo a prezentat su-
biectiv moartea cronicarului acuzat de «tradares a tarii si a domniei.

Valoarea istorica a ideii originii latine a poporului romén si a continuitatii sale
geografice a fost preluatd, aprofundati si amplificatd de D. Cantemir, ceea ce con-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 183

stitvie o implicitd si fructuoasd recunoastere a meritelor lui Miron Costin din partea
savantului umanist si istoriograf de renume european.

Ion Neculce accepta si admird fard rezerve personalitatea politicd a lui Miron
Costin si opera lui. Reprezentan|ii Scolii ardelene: Micu, Sincai, Maior au folosit
opera istorica a lui Miron Costin dar fard sa facd aprecieri asupra personalitdlii po-
litice si asupra operei lui istorice.

Nicolae Bdlcescu «urmarind si dea contemporanilor portretul unui roman ilustru
a carui activitate si orientare politici sd nu contrazicd punctele de vedere ale gene-
rajiei din 1848, pune pe seama Iui Miron Costin unele atitudini si idei care nu-i sint
proprij acestuia» (p. 13), ca: seful partidei turcesli din Moldova, nenorocirea de a fi
fost ministrul lui Gheorghe Duca, deci nevinoval de jafurile asupra {arii, apardtor al
intereselor poporului in limpul domniei lui Constantin Cantemir.

Mihail Kogdlniceanu s-a situat pe o pozilie similard cu a lui N. Balcescu. In li-
teratura generafiei pasoptiste si unioniste straluceste acelasi chip idealizat al lui
Miron Costin «model al virtutilor cetdatenesti si sacrificat peniru binele palriei» (p.
16), in poezia lui Gh. T&autu, Execularea I[ratilor Costinesti 1857, si in poezia lui Bo-
lintineanu : Miron Costin, 1862.

Lucrarile critico-literare ulterioare nu aduc noutati.

A. D. Xenopol in Istoria romdnilor din Dacia Traiand (vol. IV, lasi, 1891), a in-
cercat o privire sinteticd asupra operei lui Miron Costin, rdminind un admirator al
scrisului sau.

B. P. Hasdeu descoperd si publicd poema in versuri polone Descrierea Tdrii Mol-
dovej si a Tdrii Romdnesti (1684) a lui Miron Costin, pe care il socoteste «un model
de puritate, eleganta si indrazneald», intrecindu-i pe contemporanii polonezi Zimo-
rovicz, Gawinski, Opalinski, Twardowski si Chroscinski, insd P.P. Panaitescu n-a fost
de acord cu entuziasmul lui Hasdeu referitor la valorile formale ale poemului costi-
nian si a semnalat unele incorectiludini ale traducerii din poloni ale magului de la
Cimpina (P. P. Panaitescu, Influenfa polond in opera si personalitatea cronicarilor Gri-
gore Ureche si Miron Coslin, Bucuresti, .Acad. Rom. 1925, p. 127). V. A. Urechia a fost
«cel mai devotat si prolific slujitor din deceniile 7—9 ale secolului trecut al cerce-
tarii lui Miron Costin». I. G. Sbiera, in Miscdrile cullurale sililerare la romdnii din
stinga Dundrii, in rdstimpul de la 1504—1714 (Cern&uti, 1897) nu depdseste cu nimic
pe predecesorii sdi in aprecierea activitdtii politice si a operei istorice a lui Miron
Costin.

In secolul al XX-lea se face un salt calitativ in analizarea si stabilirea valorii
operei cronicarului, prin lucrarile lui Ovid Densusianu si Nicolae Iorga.

Autorul, inlaturind unele inadvertenie si ficind precizdrile de rigoare, conclude
cd Isloria literaturii romdane in secolul al XVIII-lea a lui Nicolae lorga — «una din
cele mai adinci si profund infelegitoare interpretdri a viefii si operei cronicarului —
completate cu un plus de informatie in edijia din 1925, ramine pe deplin valabild si
in zilele noastre» (p. 20—30), dar socoteste ingrosate si contradictorii caracterizarile
facute de N. lorga in Istoria literalurii romdnesti. Inlroducere sinteticd (Bucuresti,
1929, p. 86—88), in care afirmd ca Miron Costin «Nu are principii de stat, nu face
filosofie politicd .., pe dinsul nu-l intereseazd istoria in sensul Renasterii celeilalte,
care, tirziu patrunsese in Polonia, si mai tirziu incd la noi; pe dinsul il preocupd ceea
ce se intimpla cu el si cu familia lui».

Conslantin Giurescu a argumentat cd De neamul Moldovenilor e prima si nu
ultima lucrare a lui Miron Costin; Sextil Pugcariu in Istoria literaturii romdne, epoca
veche, «di un rezumat consistent si bine facut dupd Nicolae lorga; Giorge Pascu
adopta — cu unele rezerve — pdrerile lui C. Giurescu.

O atitudine noua adoptd G. Calinescu si cu aceasta traseazd un nou drum in
cercetarea si aprecierea operei costiniene «tratindu-1 pentru prima datd pe Miron Cos-
tin ca scriitor, ca artist literar» (p. 40).

Cel care disociazi cronicarul de omul politic este Serban Cioculescu. Lingvisti
ca Boris Cazacu, Al Rosetti si Al. Andriescu au extins cercetdrile asupra lui Miron
Costin, privindu-l1 ca creator si minuitor de stil si de limba literara.

Al Piru a prezentalt pe cronicar sub aspectul valorii literare a operei; I. D. Lau-
dat suly aspeclul cuprinsului si ideilor social-politice din scrierile costiniene; I. C.
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Chifimia prezintd concepjia umanistid despre lume a cronicarului, preluata prin filiera
poloneza la care adauga si unele nole personale; G. Ivascu il plaseazd pe cronicar
in circuitul lilerar-cultural al timpului, atit pe plan najional, cit si european; G. G.
Ursu ne dezvéluie un cronicar memorialist ; Ladislau Galdi ni-1 prezintd ca poet, Pom-
piliu Teodor il apreciaza ca istoric si Virgil Céndea, in Umanismul romdnesc (in «Stu-
dii si articole de istorie», XVII, 1972, p. 13—23) afirm& c& «Miron Costin si-a ilustrat
umanismul si printr-o noud, nostalgicd viziune despre civilizalie».

Dupa aceastda exhaustivd prezentare a lui Miron Coslin in fala istoriei literare,
autorul isi expune punclele sale de vedere asupra lui Miron Coslin privit ca om pu-
blic, ca omul oglindit in opera scrisa si ca scriitor (aga si-a intitulat autorul capi-
lolele monografiei). .

Din viata publicd a lui Miron Costin subliniem' unele precizdri ale autorului re-
leriloare la originea munteani a familiei cronicarului, la activitatea polilicd inceputa
prin adeziunea la actiunea lui Gheorghe Stefan — care marcheazd prima manifestgrg
politica publicd a cronicarului de susiinere a incercarilor de inldturare a suzeranilal'il
lurcesti si de aliantd cu puterile crestine, ca boier si latifundiar care isi apdra pri-
vilegiile si isi «rotunjea» mosiile in dauna micilor proprietari si a mosnenilor, dar care
— in actele scrise publice pe care le redacteaza si le iscdleste ca demnitar — cauta
sS4 se prezinte ca un apéardtor al dreptdlii si un adversar intransigent al arbitra-
riului si dictatului. .

Recent descoperitele scrisori ale lui Miron Costin adresate prietenului sdu
Marcu Matczynski dovedesc «abilitatea diplomalicd si marile resurse de duplicitate»
ale cronicarului interesat — ca patriot — de lupta antiotomand si eliberarea Mol-
dovei.

Miron Costin a avut grija si a cdutat — nu fird a reusi — ca in opera lui
scrisd sd-si zugrdveascd un portret cit mai atrdgator ca om stdpinit numai de ma-
rile idealuri ale independentei si suveranitafii {arii sale, de partizan fervent al coali-
fiei cresline europene antiotomane ca dregdtor, drept, obiectiv, apdrator al drepluri-
lor poporului, dar, cu toate cd «morala creslind, si, mai ales, ideile umaniste care fii
stdpinesc in scris gindirea, si care imprima operei lui Miron Costin o notd generalda
de echilibru, de obiectivare si de pondere voitd a tot ceea ce ar putea sd pard prea
personals (p. 28), sentimentele si atitudinile sale sociale si politice nu pot infirma
realitdfile marcate de exclusivismul sdau filopolon si de sustiinerea intereselor marii
boierimi. in Lelopisetul Tdrii Moldovei de la zidirea Iumii pind la 1601 introduce di-
versiunea xenofobd antigreceascd in scopul «de a ascunde existenla luptei de clasd
si nepopularitatea boierimii in fata maselor de tdrani sdraci» (p. 142). .

Miron Costin se impune ca «un scriitor integral» (p. 162). El a cunoscut proza
istoricd latind clasicd si o mare pante din poezia clasicd latind a virstei de aur —
Virgiliu, Hora{iu, Ovidiu — si dupd cum a remarcat Ramiro Ortiz «poemul Viafa
lumii e mai aproape de modelul latin al lui Ovidiu decit ori care din poeziile cu
subiect asemdndtor din literaturile medievale occidenlale» (p. 171).

Miron Costin «a aldturat cu o superioard inielegere vechea poezie clasicd de
marea poezie crestind bisericeascd» (p. 186) citind pe Sfintul Ioan Damaschinul, Cos-
ma Melodul, Teofan, Mitrofan, Andrei Criteanul si alli imnografi crestini.

Miron Coslin rdmine o figurd ilustrd@ a isleriografiei romane, un patriot, un
umanist si un om de culturd si convingere crestind ortodoxd si un stilp de lumina
al literaturii vechi romanesti. Remarcam concluzia aulorului: «Pe deplin constient
de rdspunderea scriitorului, Miron Costin s-a strdduit si a reusit si ofere cititorului
contemporan si urmasilor o operd de deplind concordani{d cu ceea ce acestia aveau
dreptul sd astepte de la el. Dacd omului public, supus condifiilor vitrege ale etapei
istorice in care a trait, i se pot imputa inerente scideri de tinut3, cu atit mai mare
§i cu atit se inal{a mai mult in ochii nostri scriitorul prin conjinutul moral, prin va-
lorile civice si prin inaltul suflu patriotic pe care l-a inscris in opera lui» (p. 271). —
(Pr. Ilie V. Iacobescu).

- ————
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